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WPROWADZENIE

Biezacy rocznik ,,Duchowos¢ w Polsce” w laczonym zeszycie za lata 2023-
2024 i ukazuje si¢ w Roku Jubileuszowym 2025, obchodzonym pod hastem ,,Piel-
grzymi nadziei”. Jako oficjalny periodyk Polskiego Stowarzyszenia Teologoéw
Duchowosci, zarowno w wersji papierowej, jak i tozsamej z nig wersji elektronicz-
nej, jest skromnym, ale realnym wktadem w pielgrzymke Kosciota w Polsce ku
nadziei, ktora ,,nie zawodzi”, bo ma zroédlo w Bogu (por. Rz 5, 5). Misjg Stowa-
rzyszenia jest bowiem rozwijanie teologii duchowosci w Polsce oraz integrowanie
srodowiska 0sob ja uprawiajacych i nig zyjacych.

Jego tres¢ stanowig artykuly przygotowane przez cztonkow Stowarzyszenia.
Niektore sg poktosiem sympozjum organizowanych przez nie. Wigkszos$¢ jednak
to rozne studia na tematy, ktore najczgsciej sg odzwierciedleniem naukowo-
badawczych zainteresowan ich autorow.

Zasadniczy dzial tomu — ,,Artykuly i studia” otwiera tekst ks. prof. Marka
Tatara z UKSW o duchowosci wobec $wiata postmetafizycznego. Autor diagno-
zuje napigcia wspolczesnosci 1 wskazuje na taske jako przestrzen autotranscenden-
cji ku Bogu. Obok niego znalazty si¢ m.in.: studium ks. prof. Jana Krzysztofa
Miczynskiego o redefinicjach pojec teologiczno-duchowych w $wietle ,.teorii kry-
tycznej”; esej ks. prof. Mariana Zdzistawa Stepulaka o relacji stoicyzmu do
duchowosci chrzescijanskiej; refleksja nizej podpisanego o $wigtosci jako herme-
neutyce pontyfikatu Jana Pawla II; tekst ks. dr. Marcina Grzesiaka o formacji
ministrantow; szkic o. prof. Wactawa Krélikowskiego SJ o duchowej sylwetce sw.
Stanistawa Kostki w perspektywie ignacjanskiej; studium ks. Wojciecha Jonczyka
o cnocie nadziei w nauczaniu Benedykta X VI, jakze aktualnej w konteks$cie wspo-
mnianego Roku Jubileuszowego; artykut ks. prof. Jacka Hadrysia o eklezjalnym
wymiarze ruchu Pomocnikow Maryi Matki Kosciola; biograficzny rys pallotyna
ks. Jana Patygi piora ks. prof. Stanistawa T. Zarzyckiego SAC; opracowanie o. dr.
Krzysztofa Zygmunta CP o milosierdziu w zyciu i pismach slugi Bozego o. Ber-
narda Kryszkiewicza; studium Karola Staszczyka o uczynkach milosiernych
wzgledem ciata wedtug Matki Teresy; interesujgca i zarazem unikatowa analiza
praktyk pokarmowych $redniowiecznych rekluz przedstawiona przez dr. hab.
Marte Kowalczyk specjalizujaca si¢ w badaniach nad postacia bt. Doroty z Matow.
Dziat ten zamyka wnikliwa teologiczno-duchowa interpretacja Testamentu
bt. Marceliny Darowskiej autorstwa ks. prof. Jana Krzysztofa Miczynskiego.
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Calos¢ uktada si¢ w panorame tematow taczacych fundamenty doktrynalne z prak-
tyka zycia duchowego.

Drugi dziat pt. ,,Recenzje” przynosi ocen¢ ksigzki ks. Marka Chmielewskiego
pt. Postuga przepowiadania. Wybor homilii i kazan (Lublin 2023), przygotowana
przez ks. prof. Mariana Stepulaka.

Tom zamyka cze$¢ pt. ,,Sprawy Stowarzyszenia” na ktorg sktada si¢ sprawoz-
danie z dzialalno$ci Zarzadu IV kadencji Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw
Duchowos$ci w okresie 2021-2025. Dokument, oprocz danych organizacyjnych
i finansowych, wskazuje na pewne trudnosci, z jakimi borykatl si¢ ustgpujacy
Zarzad, oraz wyzwania na przyszto$¢, z jakimi mierzy¢ si¢ bedzie kolejna wladza
Stowarzyszenia wytoniona podczas najblizszego Walnego Zebrania Sprawozdaw-
czo-Wyborczego, ktére odbedzie si¢ w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioctawku 17 wrzesnia 2025 roku.

Whpisujac si¢ w Jubileusz Roku Swigtego pod hastem ,,Pielgrzymi nadziei”,
oddajemy do rgk Czytelnikdw numer, ktory pragnie by¢ przestrzenig rzetelnej teo-
logii duchowosci i miejscem spotkania 0sob szukajgcych Boga: naukowcow, dusz-
pasterzy, osob konsekrowanych i §wieckich. Zawarte tu analizy, $wiadectwa i stu-
dia — od antropologii duchowej, przez duchowos¢ kaptanska i mtodziezowa, az po
hagiografie i histori¢ praktyk ascetycznych — maja stuzy¢ jednemu: roznieceniu
nadziei, ktora rodzi si¢ z kontemplacji Oblicza Boga i przeklada si¢ na dojrzate
zycie w Kosciele.

Dzigkujemy Autorom, Recenzentom i wszystkim, ktdrzy maja swoj udziat
w powstaniu tego zeszytu. Czytelnikom za$ zyczymy obfitych owocow intelektu-
alnych i duchowych.

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski

Prezes PSTD
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Ks. Marek TATAR”

) DUCHOWOSC
WOBEC SWIATA POSTMETAFIZYCZNEGO™

Streszczenie: Duchowos¢, ktora odroznia cztowieka od innych stworzen, nadaje zyciu
wlasciwy kierunek i sens. Aby ja w petni odkry¢ i zrozumie¢, nalezy ja postrzega¢ w kon-
tekécie nadprzyrodzonym. Jednocze$nie nie mozna pomijaé catego psychofizycznego
wymiaru istoty ludzkiej. Jedynie holistyczna wizja — psychofizyczna i duchowa — odzwier-
ciedla zintegrowana nature cztowieka. Wskazuje ona na dynamiczny rozwoj, poprzez ktory
cata osoba dazy do zjednoczenia z Bogiem.

Oddzielenie jakiegokolwiek wymiaru ludzkiej egzystencji prowadzi do fragmenta-
rycznego obrazu i znieksztalca duchowos¢, redukujac ja jedynie do doswiadczenia emo-
cjonalnego lub psychologicznego. Zywa i rozwijajaca sie relacja zaréwno z Bogiem, jak
i z innymi ludZzmi nie moze ogranicza¢ si¢ do antropocentryzmu. Musi raczej rozwijac si¢
w kontekscie taski, umozliwiajagc prawdziwg samotranscendencje ku Niemu. W ten sposob
ustanawia si¢ wlasciwa hierarchia wartosci — zakorzeniona w obiektywnym odniesieniu
do Osoby Boga.

Duchowo$¢, wiasciwie pojmowana i kultywowana, wchodzi w konfrontacj¢ z laickimi
tendencjami wspotczesnego swiata. Jednoczes$nie pozwala cztowiekowi odzyskaé poczu-
cie wlasnej wartosci, odkry¢ na nowo sens zycia i odzyska¢ perspektywe, ktora obejmuje
zardbwno nietrwato$¢, jak i obietnice nieSmiertelnosci. W ten sposdb desiderium Dei
i desiderium Deum znajduja swoje prawdziwe spehienie.

Stowa kluczowe: duchowo$¢, rozwoj duchowy, dynamizm duchowy, antropologia
duchowosci, psychologia duchowosci, ponowoczesnosc.

* Ks. prof. dr hab. Marek TATAR — prezbiter diecezji radomskiej (wysw. w 1989 roku), kierownik
Katedry Mistyki Chrzescijanskiej na UKSW, kierownik Podyplomowych Studiéw Kierownictwa
Duchowego UKSW, krajowy duszpasterz powotan przy KEP. Autor wielu artykutow i wystapien
z zakresu duchowosci chrzescijanskiej w Polsce i poza jej granicami. Przestrzenie badawcze: ducho-
wos$¢ chrzescijanska, mistyka, duchowos¢ ontyczna, duchowo$¢ ekumeniczna. ORCID: 0000-0002-
7161-8196.

** Referat wygloszony podczas 47. Dni Duchowosci na KUL nt. ,,Uczestnicz¢ we wspolnocie
Koéciola” w dniu 6 czerwca 2024 roku.
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Obserwacja zycia wspotczesnego cztowieka, chrzescijanina, a takze powstaja-
cych grup formacyjnych, zar6wno w Kosciele katolickim, jak i w innych wyzna-
niach chrzescijanskich, pozwala stwierdzi¢ narastajace napigcie pomiedzy ducho-
woscig a rzeczywistoscig kreowang przez wspodtczesne trendy. W publikacjach
naukowych oraz popularnonaukowych istnieje do$¢ otwarta rywalizacja, w ktorej
kazda ze stron probuje wykaza¢ swoja dominacj¢. Niestety tendencja ta znajduje
pewien oddzwigk wewnatrz Kos$ciota katolickiego, wspdlnot kaptanskich i zakon-
nych, a takze w zyciu matzenskim i rodzinnym. Wiasciwe postrzeganie duchowo-
$ci domaga si¢ $wiadomosci tozsamosci w tym zakresie, a takze realnego odczy-
tywania otaczajacego nas $wiata niosacego powazne wyzwania. To rozstrzygnigcie
jest tym bardziej istotne, ze zyjemy w dobie glebokiej relatywizacji prawdy oraz
powazanego zachwiania antropologicznego, epistemologicznego, indywiduali-
styczno-hedonistycznych postaw i utopijnego oparcia na wierze w postep (por.
SS 16-21).

1. Istota rozumienia duchowosci

Na sposob rozumienia duchowos$ci posiada wptyw szeroko rozumiana kultura
cztowieka. Idac za badaniami ks. prof. Ignacego Bokwy, nalezy stwierdzi¢, ze
mamy do czynienia z epoka, ktorg okresla sie jako ponowoczesno$é!. Cechuje ja
zachwianie stabilnosci kulturowej. Wlasciwie mamy do czynienia z ,,dyktatura
relatywizmu”, jak okresla to kard. Joseph Ratzinger, ktora wywodzi si¢ 1 jest
pochodng ,,postmetafizycznej filozofii europejskiej”®. Efektem relatywizacji
prawdy jest migdzy innymi zachwiana antropologia, stawiajaca cztowieka w cen-
trum wszech$wiata®. To zrodzito diametralng zmiang rozumienia istoty duchowo-
sci. Oderwanie od Osoby Boga skierowato cztowieka ku sobie i tak powstata
indywidualistyczna duchowo$¢ antropocentryczna. Z tego wzgledu mowi si¢ m.in.
o duchowosci ateisty. Innym oddzwigkiem tych tendencji jest zapozyczona ducho-
wos$¢ z kierunkéw wschodnich niechrzescijanskich, ktora zostata ukierunkowana

! Por. 1. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010,
s. 108-109.

2 J. Ratzinger, Wiara i teologia dzisiaj, OR 18(1997), nr 3, s. 48; ,,Wyznawanie jasno okre$lonej
wiary, zgodnej z Credo KoS$ciola, jest czesto okreslane jako fundamentalizm. Natomiast relatywizm,
to znaczy poddawanie si¢ «kazdemu powiewowi nauki», jawi si¢ jako jedyna postawa godna wspot-
czesnej epoki. Tworzy si¢ swoista dyktatura relatywizmu, ktdry niczego nie uznaje za ostateczne
i jako jedyna miare rzeczy pozostawia tylko wlasne ja i jego zachcianki”. — Ku «dojrzatosci» wiary
w Chrystusa, Homilia podczas Mszy Swietej Pro eligendo Romano Pontifice, Watykan, 18 kwietnia
2005 roku, OR 26(2005), nr 6, s. 30.

3 ,,Czym jest cztowiek? Wiele wydal i wydaje o sobie opinii roznych i nawet przeciwstawnych,
w ktorych czesto badz wywyzsza siebie jako absolutna norme, badz poniza si¢ az do rozpaczy, skut-
kiem czego trwa w niepewnosci i niepokoju”. — GS 12.
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na ekologi¢, sprowadzajac te ostatniag do poziomu religii. Mozna takze w catej
palecie roznorodnos$ci spotkaé¢ twierdzenia i1 analizy dotyczace duchowosci zwie-
rzat. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze zachwianie widzenia Boga doprowadzito do
radykalnej zmiany rozumienia duchowosci.

Wymienione wyzej tendencje bardzo mocno wplynely na konieczno$¢ dopre-
cyzowania rozumienia duchowosci. Ronald Rolheiser zauwaza, ze mamy do czy-
nienia z postrzeganiem duchowosci jako czegos ,,egzotycznego, ezoterycznego,
a nie wyrastajacego z powszedniego zycia”*. W wielu wypadkach z pojeciem ,,du-
chowo$¢” kojarzy si¢ pewna paranormalno$¢, mistycznos$¢ zwigzana z tajemniczo-
$cig, zwigzek z innym $wiatem bardzo czgsto okreslanym jako nierzeczywisty”.

Okreslenie duchowosci domaga si¢ analizy czlowieka, ktory tej duchowosci
dos$wiadcza, przezywa ja i rozwija jej struktury®. Proby zdefiniowania cztowieka
bardzo wyraznie dokonujg rozgraniczenia pomi¢dzy materialnym wymiarem czto-
wieka oraz jego przeciwienstwem, czyli pierwiastkiem duchowym. Zintegrowana
natura cztowieka &vwoig (henozis) zawiera zatem oo, (soma) — materialno$¢ oraz
duchowo$¢ — yoyn (psyche) jako zupelnie co$ przeciwnego, niematerialnego, nie-
cielesnego’. W perspektywie historycznej istnieja nieustanne proby odrywania
cztowieka od utozsamiania go jedynie ze Swiatem materialnym, np. system pla-
tonski odnoszacy si¢ z niechecig do wymiaru materialnego. Ta mysl znalazta swoje

4R. Rolheiser, W poszukiwaniu duchowosci XXI wieku, Krakow 2006, s. 19.
5 Por. tamze.

6 Por. STh II-II, q. 64, a. 2, ad 3. O kryzysie rozumienia cztowieka $wiadcza choéby proby
definiowania osoby. Sw. Tomasz uzywa okreslenia: ,,Osoba ludzka jest bytem samodzielnym i od-
rebnym w ludzkiej naturze. Czlowiek jest bytem wolnym i dlatego istniejacym dla siebie”. Jacques
Maritain twierdzi, ze osoba jest to ,,wszech§wiat o naturze duchowej, obdarzony wolnosciag wyboru
i stanowigcy tym samym cato$¢ niezalezng wobec §wiata”. — J. Maritain, Humanizm integralny, Lon-
dyn 1960, s. 16; por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, Krakow 1982, s. 116). U $w. Bonawen-
tury znajdujemy teologalne podejscie i potraktowanie osoby. Jest ona, wedlug niego, ,,godnoscia”
i ,,dostojenstwem” (dignitas, maiestas), N. Hartman, okreslit ja jako podmiot istniejacy pomigdzy
$wiatem idealnym a realnym. Podmiot ten to istota ontologiczna i wartosciujaca. — Por. Z. Targonski,
Przestanki antropologiczne duchowosci, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka,
M. Chmielewski, J. Misiurek, A. Nowak, Lublin 1993, s. 90. Niezwykle ciekawa definicje i bardzo
rozlegly opis cztowicka podaje kard. Pierre de Bérulle: ,,To aniol, to zwierze, to nicos¢, to cud, to
centrum, to $wiat, to Bog, to nicos$¢ otoczona Bogiem, ngdzarz Boga, otwarty na Boga i napetniony
Bogiem, jesli tego chece”. — A. Gesché, Czlowiek, Poznan 2005, s. 120. Nie brakuje takze bardzo
redukcjonistycznych ujeé, np.: czlowiek to matpa ucztowieczona przez prace (F. Engels), zwierze
tworzace narzedzia (B. Franklin), majace chdd wyprostowany (F. Herder), zduszajace z bdlem
popedy (Z. Freud), okltamujace samo siebie (P. Ernst), odbicie strukturalne $wiadomosci spotecznej
(C. Lévi-Strauss), egzystencja, ktora pragnie sta¢ si¢ Bogiem (J.-P. Sartre), istota odnajdujaca siebie
w przemocy i krwi (F. Nietzche), swiadome bycie ku $mierci (M. Heidegger), istota najwyzszej sek-
sualnosci i zboczen (A. Moravia, J. Genét). — Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin
2000, s. 362.

7 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 362; K. Wojtyta, Osoba i czyn,
w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen, W. Chudy, J. Gatkowski,
A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1994, s. 227-228.
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odzwierciedlenie w nauce $w. Augustyna, jak i w poczatkach antropologii chrze-
Scijanskiej®. Problem ztozonosci, a jednoczes$nie integralnosci bytu ludzkiego
dostrzegl juz Arystoteles, mowiac o zwigzku pomiedzy inteligencja a zmystami
cztowieka’. Nalezy przyznaé, ze rOwniez w historii czlowieka wystepujg proby
redukcjonistycznego postrzegania go az do form monizmu materialistycznego
badz jego przeciwienstwa, czyli catkowitego spirytyzmu'.

W kontekscie antropologicznym encyklopedyczne ujecie, okreslajac, czym
jest ,,duchowos¢”, odnosi jg do wymiaru religijnego i stwierdza: ,,Duchowos$¢
religijna, forma duchowego zycia opartego na akceptacji sacrum jako wartosci
nadrzednej, ksztaltujacej swiadomos¢ czlowieka i jego dazenie do osobistej do-
skonatosci w perspektywie petni eschatycznej; zespala w sobie religijnos¢ asceze
oraz mistyke, wchodzace rowniez w sktad etosu i tacznie z nimi stanowi przedmiot
badan odrebnego dziatu teologii”!!. To bardzo szerokie ujecie podkresla kilka waz-
nych elementéw: a) form¢ zycia czlowieka; b) istnienie i akceptacj¢ sacrums
¢) ukierunkowanie eschatyczne; d) wicloaspektowo$¢. Na podkreslenie zastuguje
dos$¢ nieklarowne rozrdznienie w tejze definicji pomigedzy praktycznym wymiarem
duchowosci a jej ujeciem akademickim, czyli teologicznym.

Te¢ niejednoznacznosé¢ terminu ,,duchowo$¢” zaznacza w swojej pracy nau-
kowo-badawczej ks. prof. Marek Chmielewski. Zauwaza, ze juz sam termin jest
uzywany synonimiczne z takim pojeciami, jak teologia ascetyczna, mistyczna,
zycie duchowe lub wewnetrzne, doskonatos¢ i poboznos¢. Ostatecznie jednak,
probujac wyjasni¢ ten konglomerat pojeciowy, jak: ,,zycie duchowe”, ,,zycie we-
wnetrzne”, ,,doskonato$¢”, ,,poboznos¢”, wskazuje, ze zycie duchowe zawiera si¢
w szerokim kontek$cie zycia wewnetrznego obejmujacego sfere psychiki czto-
wieka!?,

Na gruncie teologii katolickiej zmierzyt si¢ z zagadnieniem duchowosci
ks. prof. Ireneusz Werbinski, dochodzac do wniosku, Ze jest to proces, w ktorym
mamy do czynienia z samoudzielaniem si¢ Boga na drodze taski prowadzacej do
wejscia czlowieka w uswiecajacy dialog z Bogiem .

Natomiast Jordan Aumann OP konkretyzuje rozumienie duchowosci, okresla-
jac ja w relacji do Jezusa Chrystusa. Stwierdza, ze duchowos$¢ chrzescijanska jest
chrystocentryczna. Rozumie przez to udziat cztowieka w misterium Chrystusa.

8 Zob. Z. Targonski, Przestanki antropologiczne duchowosci, s. 85.
° Por. W. Granat, Ku syntezie w definicji osoby, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 3(1960) nr 4, s. 22.
10 Por. S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Lublin 1993, s. 33-38.

1S, Witek, Duchowosé religijna, w: Encyklopedia Katolicka, 1. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 330.

12 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, s. 50-52.

13 Por. 1. Werbifiski, Jednos¢ i wielosé¢ duchowosci, w: Teologia duchowosci katolickiej,
s. 70-72.
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Dokonuje si¢ to poprzez zycie taska, rodzace nadprzyrodzone cnoty wiary nadziei
oraz mito$ci, a takze inne cnoty. Jest to — jego zdaniem — wejscie czlowieka
w wewnetrzne zycie Trojcy Swictej'.

Posrod podejmowanych prob zdefiniowania natury duchowosci znajduje si¢
takze koncepcja ks. prof. Waleriana Stomki. Opierajac si¢ na Rz 8, 9, uwaza on, ze
jest to okreslony styl zycia wedtug Ducha. Niejako kontynuacja tej mysli jest
twierdzenie Givanniego Moioli akcentujacego wymiar eklezjalny duchowosci.
Tenze autor podkresla, ze jest to personalizacja wiary Kosciota.

Z kolei Bernhard Fraling dokonat pewnego opisu, nie wnikajac w istote. Sku-
pia si¢ na podkresleniu dojrzatosci w chrzescijanskiej duchowosci, wyliczajac
cztery jej cechy: a) wewnetrzne: dziatanie Ducha Swietego oraz odpowiedz chrze-
$cijanina; b) zewnetrzne: obiektywizacja czy tez eksterioryzacja treSci wiary oraz
komunikatywno$¢ wynikajaca ze spotecznego wymiaru wiary, ktéora weryfiko-
walna jest poprzez eklezjalno$¢'.

Dla o. prof. Antoniego J. Nowaka, ktory w swojej pracy naukowo badawczej
podejmowat problem dynamiki rozwoju duchowego cztowieka w kontek$cie
antropologii oraz psychologii, rzeczywisto$¢ duchowosci jest ostatecznie nie do
konca definiowalna'®.

W catym katalogu prob okreslenia duchowos$ci nie moze zabrakngé czotowego
przedstawiciela warszawskiej szkoty duchowosci — ks. prof. Stanistawa Urban-
skiego. Punktem zasadniczym dla jego ujecia jest wyodrebnienie dwoch kategorii
w duchowosci rozumianej jako akt oraz proces. Podobnie jak o. prof. Nowak, pod-
kresla on chrystocentryzm i dlatego uwaza, ze naturg duchowosci nie jest jedynie
ksztaltowanie postaw moralnych i ascetycznych. O charakterze duchowosci
swiadczy stan zjednoczenia z Bogiem 1 jest to zasadniczy element okreslajacy,
czym ona jest. Ostatecznie konkluduje, ze to rozwoj, ktory oparty jest na mitosci'’.

Zaprezentowane koncepcje duchowosci jasno podkreslaja, ze jest to relacyjny
sposob bycia cztowieka z Bogiem oparty na mito$ci i rozwijajacy si¢ w kierunku
pelni zjednoczenia z Nim. Jak wynika z przeprowadzonej analizy, nie bez znacze-
nia pozostaje konstrukcja psychofizyczna czlowieka, poniewaz caly on uczestni-
czy w tym procesie, podejmujac i wykonujac akty uswigcajace. Jednak nalezy
stwierdzi¢, ze o duchowo$ci mozemy mowi¢ w odniesieniu do nadprzyrodzonej
komunikacyjno-komunikatywnej oraz interpersonalnej relacji z Bogiem. Z tego
wzgledu nie moze by¢ ona definiowana w oderwaniu od Jego Osoby i1 zaw¢zona
jedynie do blizej nieokre§lonego stanu cztowieka.

14 Por. J. Aumann, Spiritual Theology, London 1982, s. 18.

15 Por. B. Fraling, Il Vangelo come norma e critica di ogni spiritualita, “Concilium” (Brescia)
1965, nr 4, s. 68.

16 Por. M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 229-230.

17 Por. S. Urbanski, Mistyczna swigtos¢ chrzescijanina, w: Duchowos¢ chrzescijanina (Mistyka
polska, 94), red. W. Gatazka, Warszawa 2009, s. 257-270.
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2. Rewolucja mentalno-kulturowa

Pojeciem, ktorym wspodlczesnie podejmuje si¢ probe opisania rzeczywistosci,
jest ,,ponowoczesno$¢”. Jak twierdzi ks. Bokwa, jest to termin adekwatny, ponie-
waz dotyczy fenomenu duchowo-spotecznego, majacego zakorzenienie w ideach
Oswieceniowych. Uwaza on, ze termin neomodernizm, czy tez postmodernizm,
nalezatoby odnie$¢ do sztuki oraz historii sztuki'®. Ogdlnie rzecz biorgc, termin
»ponowoczesno$¢” oznacza zerwanie z totalitarng jednoznaczno$cig na rzecz libe-
ralnego pluralizmu oraz wieloznacznosci (W. Welsch). W zwiazku z tym nie
mozna juz mowic o ujednoliconej postawie cztowieka opartej na uniwersalistycz-
nej aksjologii prawa naturalnego i znajdujacej odzwierciedlenie w zachowaniach
moralnych.

Urs Bauman, zajmujac si¢ tym problemem, wskazat na pig¢ punktow krytycz-
nych, ktore spowodowaty ,,przesunig¢cie” w postrzeganiu najnowszej historii czto-
wieka i §wiata: a) ,,zwrot kopernikanski” powodujacy zerwanie z centralnym miej-
scem Boga 1 skierowaniem ku universum; b) zachwianie zaufania do rozumu;
¢) utrata wyjatkowej pozycji biologicznej cztowieka; d) niepewno$¢ tozsamosci
wynikajaca z badan Zygmunta Freuda nad ludzkim ,,ja”; e) relatywizacja rzeczy-
wisto$ci jako rzeczywisto$ci — universum jako zasada chaosu'®.

Ponowoczesno$¢ w przestrzeni zycia cztowieka i jego kultury ujawnia si¢
przede wszystkim w zerwaniu z dotychczasowymi standardami, przyjeciem plura-
lizmu w kazdej dziedzinie, niczym nieograniczonym postgpem naukowym i eko-
nomicznym, w ktorym na drugi plan schodzg warto$ci moralne i etyczne. Duze
znaczenie praktycznie posiada mobilno$¢ oraz migracja ludnosci, informatyzacja
i technicyzacja zycia, szalone interakcyjne $cieranie si¢ wartosci, kultur i $wiado-
mosci. Nie bez wptywu pozostajg te kierunki i tendencje na religijnos¢ cztowieka
i sposOéb wybierania drogi uswigcajacej. Pojawily si¢ w zwigzku z tym niebez-
pieczne tendencje w postaci absolutyzacji wolnosci, religijnos¢ racjonalistyczna
oraz jej przeciwienstwo w postaci religijnosci spirytystycznej potaczonej z okul-
tyzmem i magiag. Dominujg proby pojmowania jej w kategoriach synkretycznych,
czego przejawem jest New Age. Charakterystycznymi cechami wspotczesnej reli-
gijnosci jest podejscie subiektywistyczno-indywidualistyczne oraz ainstytucjonal-
no$¢ przyjmowania i wyznawania wiary.

Te niebezpieczne kierunki zostaly zauwazone i podkres$lone przez papiezy Jana
Pawta II oraz Benedykta XVI. Pierwszy z nich w swojej nauce zawartej w ency-

18 Por. 1. Bokwa, Teologia, s. 108-109. Jak twierdzi autor, termin ten zostat uzyty po raz pierwszy
przez R. Pannwitza — ucznia F. Nietzschego.

19 Por. tamze, s. 114-126. Pierwotne zastosowanie w teorii literatury amerykanskiej a nastepnie
przeniesione do architektury i teorii architektury, oznaczajac zerwanie z jednoznacznoscia na rzecz
»podwojnego kodowania” i wieloznacznosci. Nastepnie przeniesiono te tendencje na filozofie
(J. F. Lyotard, W. Welsch) a takze na sposob postrzegania rzeczywistoséci. Pluralizm stat si¢ wyznacz-
nikiem i punktem odniesienia.
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klikach, adhortacjach, listach, homiliach oraz r6éznych wypowiedziach w czasie
pontyfikatu zaprezentowal niemal prorocza wizj¢ zjawiska ponowoczesnosSci
we wszystkich przestrzeniach zycia wspotczesnego czlowieka. Znalazta ona
odzwierciedlenie w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa. Mozna przyjac, ze
diagnoza zaprezentowana w tym dokumencie posiada charakter wyznacznika.
Papiez dokonuje jej, odwotujac si¢ do utraty nadziei przez wspolczesnego czto-
wieka. Mowi o ,,narodzinach nowej kultury”, u podstaw ktorej jest zakwestiono-
wanie dziedzictwa chrzedcijanskiego rodzace agnostycyzm, oboj¢tnos¢ religijng
oraz pustke. Proces zeswiecczenia powoduje traktowanie chrzeécijanstwa jako
reliktu. Utrata chrzescijanskich postaw rodzi Igki cywilizacyjne i utratg sensu zy-
cia. Na tym gruncie, jak twierdzi papiez, mamy do czynienia ze spadkiem popula-
cji, a takze spadek powotan do zycia kaptanskiego i zakonnego. Kolejny efekt tej
cywilizacji to fragmentaryzacja, z ktorej wywodzi si¢ kryzys malzenistwa i rodziny,
rasizm, postawy antyreligijne, egocentryzm i zamknigcie we wlasnym $§wiecie,
brak solidarno$ci migdzyludzkiej rodzgcy osamotnienie. Odrzucenie Jezusa Chry-
stusa doprowadza do kryzysu antropologicznego czlowieka, ktory postawit siebie
w miejscu Boga. Taki kierunek znajduje si¢ u podstaw nihilizmu, relatywizmu,
pragmatyzmu i hedonizmu (por. EiE 7-10).

Nastepca §w. Jana Pawta II — Benedykt XVI rowniez podjat si¢ tego diagno-
stycznego zadania. Gtowna mysl tego wielkiego teologa przetomu XX i XXI znaj-
dujemy w jego encyklice Spe salvi, gldwnym za$§ problemem dla niego jest wiara
cztowieka w niczym nieograniczony postep. Podejmujac analize¢ rzeczywistosci
swiata, papiez odwotuje si¢ do wptywu tendencji i kierunkéw myslowych w roz-
woju kultury cztowieka. Wedtug niego u poczatkow znajduje si¢ wizja Franciszka
Bacona, ktory dokonat swoistej naturalizacji panowania czlowieka nad swiatem,
prowadzacej do zerwania bezposredniego zwiazku z teologicznym wymiarem
(swoista prywatyzacja wiary oraz oderwanie jej od rzeczywistosci ziemskiej). Tak
zrodzita sie, jak twierdzi papiez, wiara w postep jako wyznacznik cywilizacyjny,
ale juz bez konieczno$ci uwzgledniania Boga. Kolejny krok w tym procesie to
skupienie na rozumie i wolnosci, ktére miatyby uwolni¢ cztowieka od ograniczen
i stworzy¢ nowa jako$¢ ludzkosci. Na tych podstawach opierata si¢ rewolucja fran-
cuska, nadajac tym wartosciom charakter polityczny.

Wptyw na taki sposob ksztattowania si¢ kultury wywarla filozofia Immanuela
Kanta, prowadzaca do przejscia od wiary koscielnej do rozumnej. Oparcie na wol-
nos$ci i rozumie, jako jedynych prowadzacych do postepu, znajduje si¢ takze u pod-
staw dziewigtnastowiecznego uprzemystowienia i powstania proletariatu. W tym
miejscu dotyka papiez wplywu Fryderyka Engelsa oraz przesunigcia z krytyki
religii na krytyke polityki. To ta ostatnia stala si¢ miarg postepu z jednoczesnym
odejsciem od nauki jako poznawania prawdy. Ortodoksja musiata ustgpi¢ miejsca
ortopraksji. Idea ta znalazta swoje odzwierciedlenie w marksistowskiej dialektyce
oraz my$li Lenina dotyczacej dobra wspdlnego i dyktatury proletariatu. Te wiare
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w postep okreslit w XX wieku Theodor W. Adorno jako ,,postep od procy do
megabomby” (por. SS 16-22).

Na gruncie nie tylko zachwianej, ale wrecz zniszczonej przez relatywizm an-
tropologii pojawita si¢ promowana kultura LGBTiQ, a takze transseksualizm,
ktore sprawity, ze nastgpita utrata tozsamosci na rzecz indywidualnego ,,odczucia”
charakteryzujacego si¢ zmienno$cig powigzang z sytuacjonizmem?’. To kreacja
i promocja nowego cztowieka. Nastgpito zerwanie z klasyczng relacjg do ducho-
wosci wobec monistycznie materialistycznego i naturalistycznego widzenia
swiata. To proba stworzenia nowego catkowicie zrelatywizowanego czlowicka,
dla ktorego punktem odniesienia staje si¢ on sam. Wtasciwie jest to zgoda na
autokreacjonizm pod warunkiem ideologicznej zgodnosci z preferowanymi tren-
dami. Na tej drodze zrodzit si¢ nowy humanizm wskazujacy na cztowieka ,,kon-
sumujacego” zycie z zawezonymi perspektywami ograniczonymi do ,,tu i teraz”.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze odrzucenie osobowego Boga z jednocze-
snym antropocentryzmem oraz absolutyzacjg wolnosci, relatywizmem epistemo-
logicznym, a tym samym aksjologicznym, uniezdalnia cztowieka do skierowania
si¢ ku Bogu, jak rowniez do rozwoju zycia duchowego w rozumieniu chrzescijan-
skim.,

3. Odwartosciowany psychologizm

We wspotczesnej cywilizacji oraz kulturze nie mozna nie zauwazy¢ ogrom-
nego wplywu nauk psychologicznych. Bez watpienia musza one zosta¢ uwzgled-
nione w badaniach nad cztowiekiem. Nie mozna takze ignorowac¢ ich roli w ksztat-
towaniu cywilizacji. Ptaszczyzng spotkania duchowos$ci oraz nauk psychologicz-
nych jest zatem czlowiek.

Na tym tle pojawiaja si¢ do$¢ powazne rozbieznosci, poniewaz mozemy
moéwié o czterech sposobach traktowania tejze relacji: a) odmienno$¢ pojmowania
cztowieka, a takze r6znorodnos¢ metod badawczych wyklucza ich wspolprace —
separatyzm; b) obie dziedziny stoja na przeciwstawnych stanowiskach i si¢ wy-
kluczajg — antagonizm; c¢) dominacja psychologii redukujaca duchowos¢ do pro-
cesOw psychicznych — psychologizm; d) deprecjonowanie psychologii oraz fidei-
styczne postrzeganie cztowieka nieuwzgledniajace jego psycho-somatyzmu —
spirytyzm oraz eskapizm.

Jak mozna zauwazy¢, kluczowym pojgciem, ktore posiada wptyw na sposob
rozumienia duchowo$ci na gruncie teologicznym oraz psychologicznym, jest psy-
che. Lidia Wegrzynowicz, odwotujgc si¢ do analizy kard. Gianfranco Ravasiego,
odstania jego konotacje biblijne i stwierdza, ze pojecie to oznacza ,tchnienie,
oddychanie, dech” oraz oznacza dusze jako zasade zycia. Jednocze$nie zauwaza,

20 Por. Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja o godnosci cztowieka ,, Dignitas infinita”, Rzym,
2 kwietnia 2024 roku, nr 55-60.
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iz na gruncie psychologii taki sposob rozumienia nie istnieje. W swoich badaniach
odwotuje si¢ do filozofii Platona, Arystotelesa i na tej drodze wyodrgbnia istnienie
duszy bedacej zasada zycia oraz psychiki?!.

W badaniach nad problemem rozmienia psyche niezwykle istotnym, a jedno-
cze$nie problematycznym momentem byto odejscie od metafizyki i koncentracja
badan naukowych na dziedzinach przyrodniczych oraz empirycznych. Istotng role
odegraly w tym zakresie badania Wilhelma Wundta, uwazanego za tworce i pio-
niera tworcy psychologii eksperymentalnej. W jego badaniach nastapito przenie-
sienie akcentu z analizy psychiki cztowieka w relacji do ducha na rzecz jej zwigzku
z jego zyciem biologicznym. W ten sposob zrodzity si¢ metody introspekcji
i retrospekcji, zamykajac obszar badan do samego cztowieka, jednoczesnie odci-
najac si¢ od wymiaru religijnego. Duchowos¢ zaczeto pojmowac zatem jako zycie
psychiczne i zespot zachowan cztowieka?. To spowodowato niejednoznaczno$é
jej rozumienia, poniewaz tego samego okreslenia zaczgto uzywaé wobec ducho-
wosci zwigzanej z religijno$cig cztowieka oraz sferg psychicznag.

Sam termin ,,duchowos¢” w psychologii zagoscit w latach osiemdziesiatych
XX wieku. Wigzano go jednak ze zinstytucjonalizowana religijnoscia, a takze do-
swiadczeniem indywidualnym. Marek Jarosz, powotujac si¢ na Davida M. Wulffa
oraz Kennetha I. Pargamenta, stwierdza, ze mamy do czynienia z jeszcze jednym
rozbiciem. Dotyczy ono relacji duchowosci jako dynamicznego dazenia do sacrum
oraz religijnosci o charakterze statycznym. W ten sposob pojawito si¢ rozbicie du-
chowosci i religijno$ci®®. Ten aspekt jest kluczowy dla wyjasnienia problemu?*.
Warto takze podkresli¢ szerszy kontekst tego procesu. Okres XVIII i XIX wieku
nacechowany byt tendencjami usuwania idei i osoby Boga z przestrzeni filozoficz-
nej. Kant wprawdzie nie negowal istnienia Absolutu, a takze pojecia ,,religia”.

2l Por. L. Wegrzynowicz, Psychologia a duchowosé — miedzy naukg a wiarg, https://arsbe-
nevivendi.files.wordpress.com/2014/09/psychologia-a-duchowoc59bc487.pdf [14 listopada 2024
roku]. Autorka stwierdza: ,,Jezeli dusze pojmujemy religijnie, jako pewien wymiar duchowy czto-
wieka, psychologia jako nauka milczy, gdyz jako nauka szczegétowa nie moze duszy poddac¢ swym
procedurom badawczym. Jezeli natomiast podejdziemy do zagadnienia duchowosci szerzej, przyj-
mujac, ze dusza manifestuje si¢ poprzez zycie psychiczne i zachowania cztowieka (w tym wytwory
kultury), wtedy stosujac metody badawcze psychologii i interpretujac ich wyniki, mozemy powie-
dzie¢, ze posrednio méwimy o duchowosci cztowieka. Jednakze psychologia jako nauka empiryczna
nie jest uprawniona do wypowiadania twierdzen na temat istnienia czy nieistnienia Boga i duszy”.

22 Por. tamze.

23 Por. M. Jarosz, Pojecie duchowosci w psychologii, ,,Studia z Psychologii w KUL” 16(2010),
s. 13-14. 19.

24 Por. J. Biela, Psychoanaliza Zygmunta Freuda jako metoda badania sacrum. Spojrzenie ana-
lityczno-krytyczne, ,,Studia Bobolanum” 2016, nr 2, s. 69-70. Autor bardzo trafnie dokonuje rozroz-
nienia pomiedzy religia a religijnoscig. Poprzez religie nalezy rozumiec zbior twierdzen i norm, ktore
wyjasniajg relacj¢ zachodzaca pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Religijno$¢ za$ nalezy rozumieé
jako indywidualne ustosunkowanie si¢ cztowieka wobec Transcendencji, ktore znajduje wyraz
w przekonaniach oraz sferze afektywnej cztowieka.
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Podkreslal jednak wymiar etyczny religijno$ci, kwestionujgc jej racjonalno$é?.
Georg Wilhelm Hegel w polemice z Kantem nakreslit miejsce Absolutu w pan-
stwie, w religii, w filozofii i sztuce. Ostatecznie doprowadzit do zastgpienia wiary
wiedzg.

Kolejny przedstawiciel tego okresu August Comte, promujac humanizm
odrzucajacy zarowno osobe Boga, jak i religijnos¢, oskarzyt wierzacych o wpro-
wadzanie nieporzadku. Ludwig Feuerbach, mowigc za$ o religijnosci, uzyt teorii
kompensacji przenoszacej doswiadczenia cztowieka na wyimaginowanego Boga,
by wyjasni¢ to, co przekracza rozum ludzki. Bog i religijno$¢ staly si¢ zatem
pewna nadbudowa psychiki czlowieka.

Nie moze w tym katalogu zabrakna¢ Karola Marksa, ktory dialektyke materii
i ducha Hegla zamienit na dialektyke proletariatu, konkludujac, ze religia to
,»Opium des Volkes”. Nalezy takze zwroci¢ uwage na Friedricha Wilhelma Nietz-
che. Znana jest jego deklaracja oglaszajaca ,,Smier¢ Boga” oraz twierdzenie, ze
religijno$¢ 1 wiara jest zanegowaniem czlowieka, ostabiajgcym jego rozwoj
i postep. Z tego wzgledu musi by¢ odrzucona?.

Ta krotka panorama filozoficzna odstania trendy 1 kierunki skoncentrowane na
cztowieku i stawiajgce go w centrum z jednoczesnym oskarzeniem Boga o anty-
humanizm. W ten sposob zrodzita si¢ swoista ,,religia antropocentryczna”, ktorej
podbudowg stala si¢ psychologia humanistyczna posiadajaca charakter uniwersa-
listyczny?’. Jak twierdzi Abraham Maslow, na tym gruncie psychologia przyjmuje
szerokie rozumienie duchowosci jako dgzenie do dojrzatosci na drodze rozwoju
hierarchii potrzeb, przy zachowaniu réwnowagi wymiardw fizycznego oraz
emocjonalnego.

Nie bez znaczenia pozostaje wktad Viktora Frankla, ktory stwierdzit, dosc
ryzykownie, Ze jest to proces stawania si¢ cztowiekiem. Oznacza to, Ze na poszcze-
golnych etapach wystepuje jakis rodzaj braku petni czlowieczenstwa. W tym kon-
teksécie nalezy takze uwzgledni¢ rozbicie w samej psychologii, ktorej dziedziny
zaczely zajmowac sie pewnymi wycinkami zycia cztowieka: tworczoscig, mysle-
niem, czy zachowaniem. To zrodzito brak integralnego postrzegania czlowieka,
a takze subiektywizm ocen. Jako odpowiedz na te wyzwania zrodzita si¢ psycho-
logia personalistyczna (Dan P. McAdams, Viktor Frankl, Rollo May) odwolujaca
si¢ do wartosci obiektywnych.

Zaprezentowane kierunki filozoficzne, a takze spoteczne nie mogly pozostac
obojetne dla rozwijajacej si¢ psychologii religii. Zauwazamy jej bezposrednig
zalezno$¢ od nich, sprowadzajace ja do eksperymentalno-naturalistycznego
postrzegania czlowieka, religijno$¢ za$ przestata odgrywac wieksza role. W takim

25 Por. A. J. Nowak, ,, Nikt nie zna Ojca, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawic¢” (Mt 11, 27),
w: ,,Abba, Ojcze! (Homo meditans, 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 74.

26 Por. A. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 43-55.
27 Por. Van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s. 440.
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kierunku zmierza psychologia tworcy psychoanalizy Zygmunta Freuda. W jego
ujeciu religijnos¢ pozostaje jako pewne uzupetnienie wiedzy, spetnia zadania funk-
cjonalne wyzwalania z lekow w sytuacjach granicznych i jest mechanizmem
obronnym. Przegrywa jednak z nauka i wiedza eksperymentalng. Ostatecznie
Freud traktuje religijno$¢ jako nerwiceg natrectw i nerwice kolektywna, ktorej zro-
dtem jest kompleks Edypa zauwazalny w ontogenezie, jak rowniez w filogene-
zie?,

Natomiast Alfred Adler zauwaza, ze religijno$¢ moze by¢ uzywana w sposob
negatywny, cho¢ sama w sobie takiego charakteru nie posiada. Bardzo popularny
na gruncie psychologéow o proweniencji chrzescijanskiej Carl Gustav Jung dowar-
tosciowywat znaczenie religii dla rozwoju psychicznego cztlowieka. Bardzo istotne
dla teologii imago Dei lokowal na pograniczu $wiadomosci i podswiadomosci
kolektywnej, ktore — jego zdaniem — jest na dnie Selbst — wsobnosci. Problema-
tyczne pozostaje rozumienie przez niego osoby Boga. Warto cho¢by podkresli¢
jego zwiazek z religiami niechrzescijanskimi Wschodu, a takze tendencje spiryty-
styczne. Wedtug niego centrum do§wiadczenia jest ,,mandala” oznaczajaca wsob-
no$¢ (das ware Selbst) bedaca wewnetrzna §wiatynig.

Z kolei Frankl, tworca analizy egzystencjalnej, nie byt ani chrzescijaninem, ani
katolikiem. Mowigc za$ o Bogu, mial na mysli Boga uniwersalnego. Postrzegat
cztowieka w kategoriach cielesno-psychiczno-duchowych jako poszukujacego
nieustanie sensu zycia. Twierdzil, ze cztowiek jest na drodze do religijnosci uoso-
bionej®.

Zasadniczym zagadnieniem dla psychologii religii pozostaje zatem postrzega-
nie osoby Boga i jego obrazu®® oraz rozumienie sacrum?'. Do§¢ interesujgce roz-
wigzanie proponuje w tym zakresie wspomniany juz o. Nowak. Twierdzi on, ze
obraz ten rozwija si¢ w cztowieku trojfazowo. Taki jest wedtug niego rozwdj reli-
gijnos$ci: a) genotypiczny — wynikajacy z faktu natury cztowieka; b) fenotypiczy —
wynikajacy ze srodowiska rozwoju (dom rodzina, narodowo$¢); ¢) interpersonalne
i intrapersonalne do$wiadczenie Boga w Jezusie Chrystusie®2.

Jak zauwaza Marek Jarosz, odwotujac si¢ do amerykanskich psychologow
religii (Pargament, Brian Zinnbauer), religijno$¢ cztowieka ma swoj wymiar insty-
tucjonalny. Jednocze$nie duchowos$¢ postrzegana jest jako dynamiczny czynnik
w zyciu 1 rozwoju cztowieka religijnego. Zaznacza takze, ze nalezy wyrdzni¢ ma-
terialny czynnik religijno$ci oraz funkcjonalny bedacy droga do sacrum. Religij-
no$¢ zwigzana jest rowniez z tradycja, duchowos¢ zas dotyka do§wiadczenia trans-
cendencji. Opierajgc si¢ na badaniach, David N. Elkins wyodrgbnia aspekty

28 Por. J. Biela, Psychoanaliza Zygmunta Freuda, s. 74-77.

2 Por. A. Nowak, Homo religiosus, s. 67-121.

30 Por. J. Fullenbach, Throu fire, Manila 2001, s. 55-67.

31 Por. J. Biela, Psychoanaliza Zygmunta Freuda, s. 70-73.

32 Por. A. J. Nowak, Osoba fakt i tajemnica, Rzeszow 2010, s. 177-203.
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dogmatyczne, teologiczne i zinstytucjonalizowane religijno$ci, w pewnej przeciw-
no$ci do duchowosci, ktora posiada koloryt emocjonalny>3.

Te rozrdznienia bardzo wyraznie wskazuja na bt¢dne rozumienie duchowosci,
ktora pozbawiona jest podstaw teologicznych. Jest to niebezpieczne postrzeganie
religijnosci jedynie w kategoriach instytucjonalnych przy jednoczesnym mocnym
zindywidualizowaniu duchowosci. Efektem takich tendencji jest spirytualistyczny
subiektywizm i indywidualizm. Suponuje on postrzeganie religijnosci jako zagro-
zenie wolnosci cztowieka, zamknietej w skostniatych instytucjach. Liberalizm
duchowosci, indywidualizm oraz do$¢ skrajny subiektywizm prowadzg natomiast
do zastgpienia wlasciwej duchowosci doswiadczeniem o charakterze emocjonal-
nym, zjawiskowym czy paranormalnym.

Duchowos¢, ktora wyodrebnia cztowieka sposroéd innych stworzen, nadaje
jego zyciu wiasciwy kierunek i sens. Dla wlasciwego jej odkrywania i rozumienia
niezbedne jest widzenie jej w kategoriach nadprzyrodzonych. W docieraniu do jej
sedna nie mozna nie uwzglednia¢ catej sfery psychofizycznej. Dopiero psycho-
fizyczno-duchowy obraz ma charakter zintegrowany. Wskazuje na dynamiczny
rozwo6j, w ktorym czlowiek w catym swoim wymiarze dazy do zjednoczenia
z Bogiem. Oderwanie ktorejkolwiek ze sfer zycia ludzkiego powoduje niepelny
obraz, a takze deformacj¢ duchowosci, zawezajac ja do zycia emocjonalno-psy-
chicznego. Zywa i rozwijajaca sie relacja cztowieka z Bogiem sprawia, Ze nie
zamyka si¢ ona w sferze antropocentryzmu, ale na gruncie taski i przy jej udziale
dokonuje si¢ autotranscendencja w Jego kierunku. W odniesieniu do Jego Osoby
ksztattuje si¢ wiasciwa hierarchia warto$ci posiadajaca charakter zobiektywizo-
wany.

Tak rozumiana duchowo$¢ z samej natury wchodzi w konfrontacje ze wspot-
czesnymi nurtami sekularystycznymi. Jednoczesnie nalezy zauwazy¢ i podkreslic,
ze to wlasciwie rozumiana i rozwijana duchowos$¢ pozwala odzyska¢ cztowieka,
nadac¢ sens jego zyciu, a takze nakre$la perspektywe nieprzemijalnosci. W ten spo-
sob spetnienie znajduje desiderium Dei 1 desiderium Deum.

SPIRITUALITY
IN THE FACE OF A POST-METAPHYSICAL WORLD

Spirituality, which distinguishes the human person from other creatures, gives life its
proper direction and meaning. To discover and understand it fully, it must be viewed within
a supernatural framework. At the same time, one cannot disregard the entire psycho-

33 Por. M. Jarosz, Pojecie duchowosci w psychologii, s. 12-14.
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physical dimension of the human being. Only a holistic vision — psycho-physical and spi-
ritual — reflects the integrated nature of the person. It points to a dynamic development
through which the whole person is drawn toward union with God.

Separating any dimension of human existence results in a fragmented image and di-
storts spirituality, reducing it to merely an emotional or psychological experience. A living
and developing relationship with both God and others cannot be confined to anthropocen-
trism. Rather, it must unfold in the context of grace, enabling true self-transcendence
toward Him. In this way, a proper hierarchy of values — rooted in objective reference to the
Person of God — is established.

Spirituality, when rightly understood and cultivated, enters into confrontation with the
secular tendencies of the contemporary world. At the same time, it allows the person to
recover a sense of self, to rediscover the meaning of life, and to regain a perspective that
includes both impermanence and the promise of immortality. Thus, the desiderium Dei and
desiderium Deum find their true fulfilment.

Keywords: spirituality, spiritual development, spiritual dynamism, anthropology
of spirituality, psychology of spirituality, postmodernity.
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»TEORIA KRYTYCZNA” A WSPOLCZESNA REDEFINICJA
POJEC TEOLOGICZNODUCHOWYCH

Streszczenie: Niniejszy artykut bada obserwowany obecnie proces dekonstrukcji sta-
rych, klasycznych koncepcji teologicznych i duchowych. Autorzy tych redefinicji, probu-
jac wykaza¢ naukowa zasadnosc¢ takiego postgpowania, odwotuja si¢ czasem do tzw. teorii
krytycznej. W badaniu postawiono pytanie, czym jest prawdziwa ,.teoria krytyczna” i czy
kazda dekonstrukcja jest dzialaniem naukowym i uzasadnionym. Gléwnym celem jest
wigc rozwazenie, jakie stanowisko powinna zaja¢ teologia wobec zmian jezykowych.

Studium sktada si¢ z trzech cze$ci: historycznej (zatozenia klasycznej ,,teorii krytycz-
nej”); analizy warto$ciujacej (wybrane skutki wspotczesnych ,.teorii krytycznych”); oraz
prakseologii dla teologii duchowosci (potaczonej z argumentacja). Gtéwna idea badania
bedzie obejmowaé elementy metody teologicznej: opis historyczny, opis teologiczny,
wyjasnienie (genetyczne, etymologiczne), rozumienie (zawierajace elementy warto$cio-
wania i oceny) oraz tez¢ (wnioskowanie).

Analiza zawarta w artykule prowadzi do wniosku, ze stanowisko teologiczne powinno
niekiedy zawiera¢ postawe apologetyczna, a niekiedy — dialogiczna, przyjmujac za kryte-
rium depozyt wiary. Nie moze jednak pozosta¢ obojetne, gdyz wowczas jego jezyk moze
sta¢ si¢ nickomunikatywny dla wspotczesnego cztowieka.

Stowa kluczowe: teoria krytyczna, krytyka, redefinicja, dekonstrukcja, duchowos¢,
pojecia, teologia, apologia, wspotczesnosé

* Ks. dr hab. Jan Krzysztof MiczyXsKi, PROF. KUL — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$w.
w 1996). Ukonczy? studia teologiczne magisterskie (1990-1996) i specjalistyczne w zakresie teologii
duchowosci (1998-2000) na KUL. Odbyt studia doktoranckie z zakresu teologii duchowosci na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (2000-2005). Tam tez obronit doktorat na temat:
La cristologia esistenziale nell esperienza e nella dottrina di Elisabetta della Trinita. Habilitowat si¢
w 2017 roku na podstawie rozprawy pt. Fundament duchowosci i charyzmat Zgromadzenia Siostr
Matki Bozej Mitosierdzia (Lublin 2016). Od pazdziernika 2005 roku pracuje na Wydziale Teologii
KUL i od pazdziernika 2017 roku jest kierownikiem Sekcji Teologii Duchowosci. ORCID: 0000-
0003-1052-5655.
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W czasach wspotczesnych mozna dostrzec nasilajacy si¢ proces dekonstruo-
wania i ponownego definiowania poje¢, uwazanych dotad za klasyczne, a jedno-
czes$nie podejmowany wysitek, by przekona¢ odbiorcow o tym, ze w ten sposob
nauka stanie si¢ prawdziwie ,,wolna” od wszelkich spotecznych zatozen apriorycz-
nych, a tym samym bardziej ,,demokratyczna”!. W celu legitymizacji takiego
postepowania i dla jego ,,unaukowienia” niektérzy dekonstruktorzy powotuja si¢
na tzw. ,teori¢ krytyczna”, powstala pod koniec XIX w. w ramach tzw. szkoty
frankfurckiej?. Wydaje sie przy tym, ze rozumieja ja czasem jako jedynie sui
generis proste naukowe zwatpienie we wszystko i dlatego uzywaja jej jako termin-
parasol dla ochrony kazdej teorii krytykujacej kulture oraz spoteczenstwo®. Zna-
mienne jest, ze wyrazenie ,teoria krytyczna” zaczeto wspolczes$nie uzywac
na okreslenie wszelkiej postawy polemicznej obecnej we wspodtczesnych nurtach,
takich jak np. postmodernizm, neomarksizm czy feminizm®*.

Poniewaz proces ten dotyka niemalze wszystkich dziedzin, mozna go dostrzec
rowniez w przestrzeni szeroko rozumianej duchowosci. Chyba juz nie dziwi dzi-
siaj nikogo fakt, ze tworzone sg nowe ,,rewolucyjne” definicje pojec¢ postulujace,
aby terminem ,,0soba” okresla¢ rowniez i wieloryby (z racji na rzadko$¢ wystepo-
wania); aby ,.ekstazg mistyczng” utozsamia¢ z przyjemno$cia seksualng; ,,pte¢”
rozumie¢ jedynie kulturowo; ,,zycie duchowe” dostrzega¢ rowniez wsrod zwie-
rzat; aby ,,matzenstwo” rozumie¢ nie jedynie jako zwigzek zony i meza itd.

I tu pojawiaja si¢ istotne pytania: czy rzeczywiscie ,teoria krytyczna” (ta ze
szkoty frankfurckiej) stanowi naukowg podstawe dla takiej dekonstrukcji pojec?;
czy wszystkie redefinicje przyczyniaja si¢ do rozwoju mysli naukowej?; a moze
niektore z nich stanowig wregcz grozbe totalnego jej zniszczenia, bgdac — na przy-
ktad — owocem zwyklej ignorancji, fantazji, badz nawet ztej woli?

W celu podjecia proby odnalezienia odpowiedzi na te kwestie warto przypo-
mnie¢ na poczatku gtowne zatozenia wspomnianej, znanej powszechnie w socjo-
logii ,,teorii krytycznej”, a nast¢pnie przesledzi¢ ogoélnie jej dzieje i zobaczyc, jakie
przyniosta owoce. Wowczas bedzie mozna podjaé refleksje czy (i jak rozumiana)

! Autor pragnal napisa¢ artykut sktaniajacy do dyskusji i zdecydowat si¢ na dokonywanie pew-
nych streszczen oraz uogodlnien. Jesli znalazly si¢ tu rowniez i niezamierzone uproszczenia — niech
stanie to przyczynkiem do dalszych analiz i wymiany mysli.

2 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej. Wydanie nowe, Warszawa 2004, s. 522.

3 Por. np. Ch. Nickerson, Understanding Critical Theory, www.simplypsychology.org/critical-
theory.html [13 lutego 2024 roku]. W opublikowanym krotkim artykule Charlotte Nickerson (stu-
dentka Harvard University) pisze o wielu ,.teoriach krytycznych”, dodajac Zze maja one na celu prze-
ciwstawienie si¢ tym wszystkim podstawowym zalozeniom spotecznym, ktére uniemozliwiaja
ludziom uczestnictwo w ,,prawdziwej demokracji”. Warto przy tym zauwazy¢, ze pojecie ,,praw-
dziwa demokracja” nie jest tu do konca jasne, i ze autorka rozumie (ale czy zasadnie?) ,,szkole frank-
furcka” jako fundament wspolczesnych nowych ,teorii krytycznych”.

4 R. Wioch, Teoria krytyczna, w: Teorie i podejscia badawcze w nauce o stosunkach migdzyna-
rodowych, red. R. Zigba, S. Bielen, J. Zajac, Warszawa 2015, s. 201. 212.
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»teoria krytyczna” ma jakie$ odniesienie do teologii, a nastgpnie przedstawié
ewentualne wnioski ptyngce dla srodowiska teologicznoduchowego. Metoda,
ktora postuzymy si¢ w niniejszym opracowaniu, bedzie zawierac: elementy opisu
historycznego, analizy (semantycznej, krytycznej i warto$ciujacej), wyjasniania
genetycznego, postawienie tezy popartej argumentacja, a takze przedstawienie
wywnioskowanej z niej prakseologii.

1. Wzniosle zalozenia ,,teorii krytycznej”

Na poczatek postawmy podstawowe pytanie: czym jest wspomniana ,,teoria
krytyczna”, jaka jest jej geneza, gtowne zalozenia oraz funkcje spoteczno-kultu-
rowe? Mianem ,.teoria krytyczna” badz ,.krytyczna teoria spoteczenstwa” zwykto
si¢ okresla¢ sztandarowe poglady gloszone w ramach tzw. szkoty frankfurckiej®,
ktora powstata w okresie migdzywojennym i gromadzita myslicieli zwigzanych
z uniwersytetem we Frankfurcie nad Menem. Swoje inspiracje czerpala z teore-
tycznego marksizmu i neoheglizmu, zaadoptowata psychoanalize i tzw. dialektyke
negatywng, proponujac jednoczes$nie — jak si¢ okresla — niepragmatyczne normy
racjonalno$ci wiedzy. Jej rozwoj przypadt na lata sze§édziesigte XX wieku®. Do
przedstawicieli szkoty frankfurckiej zalicza si¢ przede wszystkim takich przedsta-
wicieli, jak: Karl Griinberg (1861-1940), Max Horkhaimer (1985-1973), Fredrich
Pollock (1894-1970), Herbert Mercuse (1898-1979), Leo Lowenthal (1900-1993),
Theodor Adorno (1903-1969). Wszyscy oni tworzyli Instytut Badan Spotecznych,
dziatajgcy na uniwersytecie frankfurckim. Z tym gronem tgczy si¢ dzisiaj rowniez
takie postaci, jak: Walter Benjamin (1892-1940), Karl Wittfogel (1896-1987),
Franz Leopold Neumann (1900-1954) czy Erich Fromm (1900-1980). Trzeba jed-
nakze przyjaé, ze w sensie $cistym szkotla frankfurcka istniata jedynie w latach
1932-1941, do czasu wyjazdu Horkhaimera i Adorno do Kalifornii (z powodu
wojny). Sam Instytut Badan Spotecznych kontynuowat swoja dziatalno$¢ jeszcze
po Il wojnie $wiatowej, ale nie spetnial juz warunkow formalnych, by by¢
nazwany szkota’.

5 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 522.

6 S. Kamifiski, Szkola frankfurcka, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, red. P. Hemperek i inni,
Lublin 1989, k. 677.

7 Niektorzy twierdza, ze wérdd wspotczesnych zyjacych myslicieli mozna znalezé kontynuato-
réw szkoly frankfurckiej i nazywaja ich ,,drugim pokoleniem” (wskazuja m.in. na Jiirgena Haber-
masa, ur. 1929). Jednakze — jak stusznie zauwaza Jerzy Szacki — sam fakt istnienia kogo$, kro dzieli
poglady szkoty, nie uprawnia do tego, by twierdzi¢, Ze ona jeszcze istnieje. — Por. J. Szacki, Historia
mysli socjologicznej, s. 522-523. Nieco innego zdania sa Renata Wloch (Teoria krytyczna, s. 204)
oraz Stanistaw Kaminski (Szkola frankfurcka, k. 680). Habermas zywil nadziej¢ jest mozliwo$¢ zbu-
dowania spoteczenstwa, w ktorym ludzie maja rowne szanse na wypowiadanie si¢ bez przymusu,
nie sa uwiktani w ideologie, moga rozmawia¢ na kazdy temat, osiagna¢ konsensus i podejmowac
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Rozwijana w szkole frankfurckiej ,.,teoria krytyczna” stanowita opozycje dla
Lteorii tradycyjnej”®, szybko nabicrajac charakteru wrecz autodefinicji tejze
szkoty. Najwigkszy wplyw wywarta na mysl socjologiczng i przez wielu komen-
tatoréw zostata — mniej lub bardziej szcze¢sliwie — zaliczona do nurtu ,,zachodniego
marksizmu™®. Z biegiem lat , teoria krytyczna” zyskiwata na popularnosci i prze-
stawala by¢ zjawiskiem jedynie ,,frankfurckim” czy niemieckim, stopniowo tez
odchodzita od tradycji marksistowskiej. Stad — jak podkresla Jerzy Szacki — dzi-
siejsi zwolennicy ,.teorii krytycznej” nie moga by¢ rozumiani jako kontynuatorzy
szkoty frankfurckiej'®.

. Teoria krytyczna” rodzita sic na skutek przemyslen dotyczacych'':

* porazki rewolucyjnego ruchu robotniczego;

* przemian systemu kapitalistycznego;

* pojawienia si¢ faszyzmu we Wtoszech, nazizmu w Niemczech, a takze stali-
nizmu w Rosji;

* tworzenia si¢ amerykanskiego spoteczenstwa masowego.

Jej celem bylo wyrazenie sprzeciwu wobec:

* pozytywizmu (za przekonywanie, ze wszystko co istnieje jest naturalne
i konieczne);

* kapitalizmu jako systemu, ktory rodzi nieuchronnie alienacje i wprowadza
miedzy ludzmi stosunki zaleznosci;

* anachronicznego sposobu wttaczania w spoleczenstwo schematow marksi-
zmu-leninizmu;

* totalitaryzmu i liberalizmu

* nowoczesnego spoteczenstwa jako takiego'.

Stwierdzono, ze btedne systemy rodzg si¢ z umystu, ktory produkuje pojecia,
czgsto oderwane od zycia. Chodzito zatem o odejécie od ,,czystego rozumu”
1 zwrocenie si¢ w kierunku ,,doswiadczenia”, ku prakseologii. Przy okazji poddano
krytyce no$nik przekazywania idei — literatur¢ oraz $rodki masowego przekazu
(mass media)®.

rozsadne decyzje (Ch. Nickerson, Understanding Critical Theory, www.simplypsychology.org/criti-
cal-theory.html [13 lutego 2024 roku].

8 Rozroznienie na teorie krytyczng i tradycyjng wprowadzit w 1937 r. Max Horkheimer. — Por.
R. Wioch, Teoria krytyczna, s. 203.

9 Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 521-522.

10 Tamze, s. 523-524. Oczywiscie rodzi si¢ tu pytanie o to, czy mogli oni by¢ w takim razie
nazywani kontynuatorami ,,teorii krytycznej”. Wydaje sig¢, ze Szacki stoi na stanowisku, ze skoro nie
y ry ). Wydaje sig
mozna tych autoréw nazwac kontynuatorami szkoty frankfurckiej, to rowniez nie mozna ich nazwaé
kontynuatorami teorii krytycznej. Nalezaloby raczej powiedzie¢, ze tg teoria zostali zainspirowani.
1 Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 523-524.
12 Tamze, s. 524, 527, 529.

13 Por. S. Kaminski, Szkota frankfurcka, k. 679.
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Krytyka polegata zatem na totalnym kwestionowaniu istniejacego stanu
rzeczy, sposobu myslenia i $wiadomosci potocznej, a takze ,.teorii tradycyjnej”,
bardziej usystematyzowanej, co do ktorej byto przekonanie, ze zawiera falszywe
wyobrazenia ideologiczne, niejednokrotnie wpajane od najmlodszych lat. Celem
,teorii krytycznej” bylo ukazanie niezgodnos$ci codziennej praxis — wspierangj
jednakze przez zatozenia ideologiczne — z najistotniejszymi ludzkimi potrzebami.
Dlatego tez ,teoria krytyczna” starata si¢ mie¢ wektor pozytywny, poznawczy,
dazyta do tego, by wlasciwie ,,odczytac” rzeczywistos¢ spoteczng, wyzwoli¢ jg od
zta 1 poprowadzi¢ ku spoteczenstwu idealnemu, a przynajmniej innemu niz
obecne. Droga ku temu miata by¢ gruntowna zmiana $wiadomosci teoretycznej
poprzez tzw. emancypacj¢. Starano si¢ spojrze¢ na ludzkos¢ jako catosc, bez
podziatu na poszczegolne ,fakty”, a przy tym przezwyci¢zy¢ powierzchowny
radykalny empiryzm, bazujacy na tzw. zdrowym rozsadku (uwazanym przez
przedstawicieli szkoty frankfurckiej za zbioér czesto apriorycznych przekonan), by
w postawie krytycznej odkry¢ ,,istote rzeczy”. Wyrazano przekonanie, ze zmiana
w wymiarze wiedzy spolecznej, a wlasciwie samoswiadomosci spoleczenstwa,
przetozy si¢ na prawdziwe wyzwolenie ludzi. Decydowano si¢ na podwazanie
wszystkich autorytetow i budowanie wiedzy od podstaw oraz na caltkowite prze-
definiowanie wiedzy spotecznej, jej celow i struktury, a takze skupiano si¢ na
weryfikacji twierdzen'.

Przedmiotem tworczej krytyki staty si¢ wlasciwie wszystkie tematy humanis-
tyki czy nauk spotecznych. Nie ograniczano si¢ do jednej kategorii faktow, ale
brano pod uwage mozliwie wszystkie aspekty ze wspolczesnie rozumianych dzie-
dzin naukowych: filozofii, socjologii, ekonomii, politologii, psychologii, kultury
itd. Twierdzono, Ze sama nauka bez odniesienia do wartosci, a zatem sprowadzona
jedynie do wiedzy technicznej, prowadzi do traktowania ludzi w sposéb mecha-
niczny, jak rzeczy. Konsekwencjg tego jest w ludziach brak checi do przeprowa-
dzenia jakichkolwiek zmian spolecznych, pogodzenie si¢ z wlasnym urzeczowie-
niem i eksploatacja, a na domiar ztego — rozumienie tego wszystkiego w kategorii
dziejowej koniecznosci. Dlatego ,.teoria krytyczna” zaczela si¢ mocno przeciwsta-
wiac takiej pozytywistycznej koncepcji wiedzy. Uznano, Ze za istnienie spolecz-
nego zta odpowiedzialna jest wtasnie nauka, ktoéra uwazana byta dotad za site po-
stepu. Przy tym nie potgpiono rozumu w ogole, ale jedynie taki, ktory na pierw-
szym planie stawia technike oraz efektywnos¢, i ktory za prawdziwg nauke uznaje
jedynie wiedz¢ empirycznie sprawdzalng. Jest on bowiem zinstrumentalizowany,
jest rozumem ,,irracjonalnym”, a zatem przyczyng irracjonalizacji $wiata. Twier-

14J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 524-526. W dazeniach szkoly frankfurckiej do po-
znania ,,istoty rzeczy” mozna dostrzec echa zalozen fenomenologii Edmunda Husserla (1859-1938).
Pozniej fenomenologia filozoficzng interesowal si¢ Habermas. — Por. R. Wtoch, Teoria krytyczna,
s. 204. Przy tej okazji warto wspomniec¢, ze szkota frankfurcka odwotywata si¢ rowniez do egzysten-
cjalizmu, co mozna dostrzec w jej dramatycznym postrzeganiu §wiata i opisywaniu go sformutowa-
niami typu: ,,znikad nie widac¢ ratunku”, ,,Swiat jest straszny”. — Tamze, s. 529.
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dzono, ze niewtasciwa wszechwtadza wiedzy tego typu jest przyczyng zniewolenia
cztowieka. Przez takie bowiem rozumienie nauki cztowiek skupit si¢ jedynie na
gromadzeniu coraz wigkszej ilosci dobr i odrzucit ideat zycia godnego czto-
wieka!>. Uwazano zatem, ze racjonalna jest jedynie ,,prawdziwa demokracja”,
ktora pozwala jednostkom zapanowac nad procesami spotecznymi, wpltywajacymi
na ludzi i ich zyciowe wybory.

Adorno twierdzit, ze dotychczasowe starania roznych filozofow, aby na jakims
absolutnym punkcie wyjscia wybudowa¢ stabilny system, okazaty si¢ fiaskiem,
gdyz takiej mozliwosci nie ma. Mozliwa jest bowiem tylko nicustajgca negacja.
I wtasnie nig nalezy obja¢ zar6wno metafizyke, jak i teori¢ poznania. Metoda do
poznania istoty rzeczy jest bowiem tzw. dialektyka negacji, czyli sprzeciw wobec
tworzenia systemu i tworzeniu opisOw, a w zamian za to — statle powatpiewanie
i szukanie rdznic. Jego zdaniem filozofia winna powrdci¢ do swoich korzeni i sku-
pi¢ si¢ jedynie na praktyce zycia, czyli na refleksji i nauczaniu jak zy¢'®.

Bliski temu stanowisku byt roéwniez Horkheimer, ktory uczyt, ze teoria musi
miec trzy cechy: ma by¢ wyjasniajaca, praktyczna i normatywna. Poczatkowo byt
pod wptywem marksizmu i jego ,,walka z uciskiem” wyrazala si¢ w sprzeciwie
wobec kapitalizmu, ale z czasem — gdy zaczat dostrzegac rowniez inne zrodta uci-
sku — zostata przedefiniowana, obj¢ta rozne dziedziny zycia, stajac si¢ walka
o demokratyczne spoleczenstwo, oparte na konsensusie spotecznym!”.

Skupiajac si¢ na glgbokich potrzebach cztowieka, szkota frankfurcka od po-
czatku swojego istnienia zaczeta docenia¢ wiedze psychologiczng. Dostrzezono
bowiem, ze wszelkie przemiany spoteczne uwarunkowane sg w duzej mierze psy-
chiczng konstrukcja cztowieka indywidualnego oraz grup spotecznych. To whasnie
psychika czlowieka wraz ze $wiadomoscig, podswiadomoscig i nie§wiadomoscia
jest miejscem toczacej si¢ walki, jest podatna na manipulacje, zarzgdzanie i kon-
trolowanie, na stagnacje, konformizm i uniformizacje. Z tego tez powodu zwolen-
nicy ,,teorii krytycznej” dostrzegli w psychologii narzgdzie pomocne do emancy-
pacji cztowieka'®.

Nastapit czas fascynacji psychoanalizg Zygmunta Freuda (1856-1939). Uwa-
zano, ze jego nauka z dziedziny psychiatrii pomoze cztowiekowi, ktory na rozne
sposoby, czgsto nieSwiadomie, pozbawia si¢ wcigz wolno$ci, radosnego tworzenia,
a przez to rowniez jakiejkolwiek mozliwos$ci samorealizacji'®. Twierdzenia psy-
choanalizy Freuda wydawaly si¢ bardzo potrzebne do zidentyfikowania Zrodet

15 Por. tamze, s. 527-529.
16 S, Kaminski, Szkofa frankfurcka, k. 679.

17 Por. Ch. Nickerson, Understanding Critical Theory. Jawi si¢ tu pytanie, czy nie jest utopig —
w pewnym sensie — myslenie, ze sam konsensus spoleczny przyniesie ludziom prawdziwa wolnosc.
Mozna przypuszczaé, ze — bez uznania najwyzszych warto$ci przez wszystkich — konsensus
spoteczny moze szybko przeradzac¢ si¢ w dyktature silniejszych.

18 Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 530.

19 Por. tamze, s. 531.
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konformizmu i uniformizacji. Stad szkota frankfurcka szybko polaczyta si¢ z teo-
rig freudowska?’. Dzi$ wiemy, ze teoria ta, dotyczaca zaburzen psychicznych i spo-
sobow ich leczenia, zostata oparta na nieweryfikowalnych zatozeniach ontologicz-
nych i antropologicznych o charakterze redukcyjnym, nabierajac ryséw gnostyc-
kich czy manichejskich. Freud wyjasniat psychike ludzka, postugujac si¢ obrazem
mechanizmu dysponujacego energig, w tym przypadku — energig psychiczng. We-
dlug niego, energia ta przeplywa przez umyst jak ptyn w naczyniach, a najwaz-
niejszym jej rodzajem jest energia seksualna (/ibido). Zdaniem ojca psychoanalizy,
w cztowieku toczy si¢ walka miedzy popedem biologicznym i $wiatem kultury,
a przy tym energia Erosa (instynkt seksualny) stale konfliktuje si¢ z energia Tha-
natosa (instynkt $mierci). W ludzkim wne¢trzu dokonuje si¢ ,,walka przeci-
wienstw”, sit rownorzednych dobra i zta, wigzaca si¢ z dialektyka — swiadomosci
1 nieSwiadomosci. To nieswiadomo$¢ czesto decyduje o charakterze cztowieka,
a do niej wypierane sa — czgsto juz we wezesnym dziecinstwie — rozne tre$ci emo-
cjonalne. Terapia, czyli czynienie czlowieka wolnym, ma dokonywac¢ si¢ poprzez
redefinicje universum symbolicum ludzkiego $wiata, przez sui generis ,,inwersj¢
semantyczng” $wiata religii 1 kultury. Niebezpieczne jest to, ze terapia freudowska
pod wieloma wzgledami upodabniala si¢ do gnostyckiej inicjacji!, tym samym
mogta przyczynia¢ si¢ do dekonstrukcji obrazu Boga, a w konsekwencji do zerwa-
nia z Nim wigzi.

2. ,,Teoria krytyczna” przedmiotem wlasnej redefinicji?

Jak wczes$niej wspomnieliSmy, pierwotna ,,teoria krytyczna” odnosita si¢ do
tradycji pozytywistycznej i scjentystycznej, nast¢gpnie do ideologii systemow poli-
tycznych. Stopniowo rozwijajac si¢ i poszerzajac swoj zakres, siggnela takze wta-
snych zrodetl. Zakwestionowano niektore elementy teorii Marksa i Freuda. To wta-
$nie przydato jej wigkszego rozglosu i pozwolito zdoby¢ popularno$é w naukach
spotecznych. Fakt ten zostatl bowiem odczytany jako zachgta do wyrazania nie-
checi wzglgdem innych uznawanych dotad autorytetow. Powatpiewaniem i deza-
probatg objeto zatem catg dotychczasowg spuscizng intelektualng ludzi, a w niej —
paradoksalnie — teoretyczne dziedzictwo samych tworcow ,teorii krytyczne;j”,
a zatem rOwniez i swoje wilasne osiggniecia®’.

Pod koniec XX wieku uwspotczesniona juz ,teoria krytyczna” (ang. Critical
Theory) przyjeta postaé krytycznej teorii prawa (ang. Critical Legal Theory),
co dalo poczatek nowym gat¢ziom, takim jak krytyczne teorie rasy (ang. Critical

20 Por. Ch. Nickerson, Understanding Critical Theory.

21 A. Posacki, Freudyzm, w: tenze, Encyklopedia zagrozen duchowych. Mistyka, ezoteryzm,
okultyzm, t. 1, Radom 2009, s. 236-238.

22 J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, s. 526.
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Theories of Race) oraz krytyczne teorie pici (ang. Critical Theories of Gender).
W spoteczenstwie amerykanskim profesorowie prawa i ich studenci sprzeciwiali
si¢ temu, ze prawo stuzylo jedynie ludziom bogatym i wplywowym, a biednym
uniemozliwiato nawet korzystania z sagdow, by dochodzi¢ swoich praw. Natomiast
studium krytyczne rasy i pochodzenia etnicznego skupito si¢ na badaniu doswiad-
czen ucisku rasowego, nierownosci spotecznych i wykluczen. Celem za$ krytycz-
nych teorii plci bylo okreslenie, w jaki sposob literatura i inne media kulturowe
wzmacniajg albo ostabiajg ekonomiczna, polityczna, spoteczng i psychologiczng
,opresje” ludzi odmiennych plci. Nalezace do tego nurtu ,,krytyczne teorie femi-
nistyczne” zaczely stara¢ si¢ wyjasni¢ genezg¢ i konsekwencje relacji migdzy
plciami, a zwlaszcza tych relacji, ktore wedtug nich maja uprzywilejowywac mez-
czyzn?.

Trzeba tu podkresli¢, ze krytyka ta taczyla si¢ z pragnieniem wypracowania
jakiegos pozytywnego projektu zycia. Byto to zgodne z wezesniejszym dezydera-
tem Adorno, by nie zatrzymywac si¢ jedynie na zidentyfikowaniu jakiego$ egzy-
stencjalnego kontrastu istniejacego w okreslonym spoteczenstwie, lecz aby prze-
chodzi¢ do walki o $wiat bardziej ludzki. Ta idea zainspirowala p6zniej m.in.
Edwarda Schillebeeckxa OP (1914-2009), flamandzkiego teologa, ktéry odwotu-
jac si¢ do zasady negatywnej dialektyki, postulowat, aby z do§wiadczenia opresji
i zla czerpac inspiracje oraz moc do stusznego sprzeciwu i tworzenia rzeczywisto-
$ci taka, jaka ona powinna by¢*.

Przechodzac w tej nieco pobieznej analizie ku czasom najnowszym, mozna
zauwazy¢, ze obecnie mowi si¢ juz o wielu ,teoriach krytycznych”, czyli wiasci-
wie o pewnym podejsciu krytycznym w szerokim rozumieniu, ktore stalo si¢ wta-
sciwoscig charakteryzujgca wiele wspodtczesnych nurtéw takich, jak: postmoder-
nizm?, postkolonializm, gramscianizm (nazwa pochodzi od zalozyciela, ktorym
byl wloski komunista Antonio Gramsci, 1891-1937), neomarksizm, feminizm
(niezwykle zréznicowany wewnetrznie) czy tez konstruktywizm spoteczny (zapo-
czatkowany przez Thomasa Luckmanna, 1927-2016, a takze Petera Bergera, 1929-
2017). ,,Teori¢ krytyczng” afirmuje si¢ rOwniez w stosunkach migdzynarodowych,
postrzegajac ja jako bron do walki przeciw wykluczeniom, a takze jako punkt wyj-

23 Por. Ch. Nickerson, Understanding Critical Theory; R. Wioch, Teoria krytyczna, s. 212.

2 Por. A. Nadbrzezny, Filozofia zbawienia. Soteriologia egzystencjalna Paula Tillicha
i Edwarda Schillebeeckxa, Krakow 2020, s. 41.

25 Trzeba zaznaczy¢, ze pojecia te nie sg precyzyjnie zdefiniowane, oznaczajg czgsto bardzo
ztozona rzeczywisto$¢, a przez to sa w jakims sensie ,,interdyscyplinarne”. Np. postmodernizm obej-
muje fenomeny zwigzane ze sfera filozofii (a w niej — etyki i estetyki), a takze socjologii, ekonomii,
techniki, itp. Szerzej na temat genezy i zalozen postmodernizmu por. M. Miczynska-Kowalska, War-
tosci w postmodernizmie. Koncepcja dekonstrukcji rzeczywistosci spotecznej — analiza krytyczna,
Lublin 2013, s. 26-34.
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$cia do refleksji nad statusem suwerennego panstwa (notabene problematycznego
— zdaniem Andrew Linklatera, ur. 1949)%,

Wydaje sig, ze cecha wspolng tych wspolczesnych nurtow (swego rodzaju
reminiscencji i odgatezien klasycznej ,.teorii krytycznej”) jest migdzy innymi kon-
sekwentny sprzeciw wobec ,,teorii tradycyjnej”, czyli uyymowania nauki w sposob
,»pozytywistyczny”, stricte przyrodniczy. Przy tym zwolennikéw nowych ,.teorii
krytycznych” (nazywanych niekiedy teoriami postpozytywistycznymi) charakte-
ryzuja nastepujace przekonania®’:

* w wymiarze ontologicznym — rzeczywisto$¢ nie jest zewnetrzna wobec bada-
cza (obiektywizm), ale jest tworzona przez ludzi (konstruktywizm);

* w wymiarze epistemologicznym — rzeczywisto$¢ nie jest do konca mozliwa
do zbadania, bo ludzkie mozliwosci sg ograniczone; nawet sam fakt badania zmie-
nia bowiem t¢ rzeczywistosc;

* wwymiarze metodologicznym —rzeczywisto$¢ poznaje si¢ nie tylko w sposob
wlasciwy naukom przyrodniczym, a zatem potrzebny jest pluralizm metod badaw-
czych, polaczony z podej$ciem interdyscyplinarnym;

* w wymiarze normatywnym — rola nowej teorii nie jest jedynie ,,poznanie”
rzeczywistosci, ale jej ,,tworzenie”, a zatem zmiana dotychczasowego status quo.

Ponadto duza cze$¢ wspolczesnych ,.teorii krytycznych” nasladuje szkote
frankfurcka i podobnie jak ona asymiluje my$l Maxa Webera (1864-1922), Ze nie
ma wiedzy wolnej od wartosci. Dostrzega si¢ przy tym, ze wiedza ma istotny
wplyw na rzeczywisto$¢ i wnosi o takie ,kierowanie” nauka, by mozna byto
w sposéb kontrolowany zmienia¢ rzeczywisto$¢. Stad tez ,,teorie krytyczne”, cho-
ciaz w zalozeniach swych sytuujg si¢ raczej w przestrzeni filozofii, w obszarze
spekulatywnym (niekiedy nawet o charakterze wrecz utopijnym), istotnym ich
dagzeniem jest przejmowanie kontroli nad praxis®®. Celem glownym ,teorii
krytycznych” jest zatem?”:

a) konsekwentne demaskowanie uwiktan nauki i okreslenie czyim interesom
stuza poszczegdlne jej twierdzenia,

b) dekonstruowanie przyjmowanych prawd i stworzenie propozycji alterna-
tywnej. W tym miejscu wydaje si¢ potrzebny wartosciujacy komentarz.

Jako cechy pozytywne ,teorii krytycznych” mozna wymieni¢ nastepujace:

* pragnienie uwolnienia si¢ od ideologii, konstrukcji myslowych prowadza-
cych do otwartego bagdz zakamuflowanego totalitaryzmu;

* dostrzezenie, ze technologia pozwala uczyni¢ z ludzi jedynie widzow, ktorzy
biernie konsumujg tresci, stajg si¢ bierni spotecznie i politycznie (pozostawiajac

26 Por. R. Wioch, Teoria krytyczna, s. 211-212.
27 Por. tamze, s. 201-202, 207-208.

28 Por. tamze, s. 203-204.

29 Por. tamze, s. 206, 208.
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wladze jedynie politykom, kosztem demokracji), przestajg by¢ aktywni intelektu-
alnie, nie angazujg si¢ w relacje miedzyludzkie;

* zauwazenie, ze obecnie promuje si¢ wtadze i pienigdze jako klucz do suk-
cesu;

* u$wiadamianie, ze istnieje ,,mowa strategiczna”, czyli manipulujgca innymi
dla okreslonych korzysci, ktora jest calkowitg antytezg prawdziwej komunikacji
miedzyludzkie;j.

Jednoczesnie z ,.teoriami krytycznymi” wigzg si¢ rOwniez niebezpieczenstwa
takie, jak:

* istniejacy niekiedy brak solidnego ugruntowania w rzeczywisto$ci spolecz-
nej. Na jakich bowiem badaniach sg oparte — przez kogo prowadzonych i wedlug
jakich kryteriow (wartosci) — nastepujace przyktadowe okreslenia: ,,do§wiadcze-
nie zycia”, ,prawdziwa demokracja”, ,prawdziwy postep”; ,.falszywa $wiado-
mos¢”, ,,dominacja”, ,,ucisk™?;

* zatoZenie nieco aprioryczne (czy nie utopijne?), ze ludzie potrafig osiagnac
wlasciwy konsensus poprzez komunikacje, na drodze ,,pelnej demokratyzacji”, ze
mozna zachowa¢ swoja opini¢ wolng od ideologii, i ze to wszystko doprowadzi do
lepszego spoteczenstwa;

* niewlasciwy wybor ,,nowych” wartosci i ponowne uwiktanie nauki w kolejny
system (jawi si¢ tu pytanie: jaki system wartosci gwarantuje nauce wolnos¢, a jaki
go zniewala?);

* rOwniez sama ,,metoda krytyczna” moze stac si¢ opresyjna wowczas, gdy nie
bedzie ona dawac¢ mozliwosci przyjecia innej.

W tym konteks$cie warto odnies¢ si¢ do wspdlczesnych realiow $wiata nauki.
Oczywiscie nie wszystko, co obecnie dzieje si¢ na uniwersytetach czy w obszarze
badan oraz publikacji jest zamierzeniem badz prostym skutkiem ,.teorii krytycz-
nych”. Poniewaz jednak wspomniane ,.teorie krytyczne” rozwijaja si¢ i poszerzaja
swe kregi oddzialywan, docieraja rowniez i w rejony wszechnic, a takze przenikaja
pola badawcze naukowcow. Intrygujacy jest bowiem fakt, ze obecnie — jak pisze
Roger Scruton — na niektérych uniwersytetach pewne ksigzki sa usuwane ze
wzgledu na polityczng poprawnos¢. Jego zdaniem ,,straznicy wolno$ci” staraja sie
realizowac swoje cenzorskie interesy i szerzy¢ postawe ideologicznego konformi-
zmu zaro6wno wsrdd studentow, jak 1 wsrod nauczycieli. Tak jest szczegolnie
w przypadku delikatnych tematdw, jak: rasa, pte¢, ,,gender”, matzenstwo itp. Jezeli
kto§ wyciagnie niewlasciwe wnioski — nawet sumiennie wyargumentowane —
moze spotkac si¢ z negatywng oceng i cenzurg. Tym samym program studiow czg-
sto de facto odchodzi od ukierunkowania studentow na poznawanie prawdy, od
poznawania spuscizny intelektualnej poprzednich pokolen, stajac si¢ zwyklym
srodkiem pomocnym w tworzeniu centrum szkoleniowego, stuzagcym nabywaniu
potrzebnych umiejetnosci z zakresu zarzadzania biznesem, hotelarstwa, itp. Tym
samym uniwersytet, zamiast stuzy¢ ksztaltowaniu czlowieka, poznawaniu spusci-
zny intelektualnej i jej pomnazaniu (np. poprzez rozwijanie j¢zyka, muzyki czy
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sztuki), staje si¢ niekiedy wrecz narzedziem dekonstrukcji kultury — rzekome;j
formy ,,przemocy”, od ktdrej trzeba si¢ uwolni¢. Niestety uczelnie moga w ten
sposob wikta¢ si¢ 1 skupiac¢ jedynie na stuzbie wladzy, stajac si¢ jej ,,naukowymi”
obroncami®’.

Kryje sie tu jaki$ paradoks: przeciez wlasnie przeciw takiemu uzaleznianiu si¢
nauki wystepowata szkota frankfurcka ze swojg oryginalng ,,teorig krytyczng”.
Tymczasem walka o wolno$¢ spoleczenstwa, réwnos¢, pluralizm myslenia, pro-
wadzita nierzadko ku ponownemu (cz¢sto moze niezamierzonemu) podporzadko-
waniu si¢ kolejnej ideologii. Wynika stad, Zze potrzebna jest zatem stata czujnos¢,
by poddajac krytyce jeden system, nie popas¢ w niewole drugiego. Rodza si¢ tu
pytania: Jak to zrobi¢? Czy jest w ogole realne utworzenie nauki wolnej od wszel-
kich systemow i czy wszystkie systemy sg rzeczywiscie zte? Oczywiscie, w przy-
padku nauk typu science tatwiej jest wyniki badan ,,uwolni¢” od jakiej$ ideologii.
Trudniejsze jest to np. w humanistyce. Z drugiej za$ strony, skoro celem nauki jest
poznawanie prawdy, odkrywanie jej, to wydaje niemalze niemozliwe tworzenie
nauki humanistycznej bez jakiegokolwiek systemu wartosci (odrzucenie wartosci
jest wyborem anty-wartos$ci). Pluralizm warto$ci 1 ich wybieranie ,,demokratycz-
nie” tez nie gwarantujg, ze system nie stanie si¢ sprzeczny wewnetrznie, skarto-
wacialy czy tez antyhumanistyczny. Chodzi zatem o to, by ten system wartosci byt
najlepszy, by to on wlasnie gwarantowat wolnos¢.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie o role i miejsce teologii. Czy ,.teoria
krytyczna” sytuuje si¢ wewnatrz teologii czy na jej peryferiach? Czy teologia ma
si¢ przed nig broni¢ czy ja popierac, a moze w ogole nig si¢ nie zajmowac?

3. W obronie zycia duchowego — mi¢dzy apologia a redefinicja

Postugujac si¢ wyrazeniem ,,zycie duchowe”, teologia nawiazuje do stow sw.
Pawtla o ,,zyciu wedlug Ducha” (por. Rz 8, 9), ktore cztowiek moze rozwija¢ dzigki
wierze 1 modlitwie. Poszukiwanie i poznawanie Boga prowadza ku osobistemu
»dos$wiadczeniu duchowemu” ($w. Bernard, 1090-1153; Wilhelm z Saint-Thierry,
1075/1080-1148)%!, ktore ma wymiar dynamiczny, stale aktualizuje si¢ w ludzkim
dziataniu, we wspotpracy czlowieka z taskg Boza. Innymi stowy, zycie duchowe
jest otwieraniem si¢ na dar zamieszkania Osob Bozych w cztowieku usprawiedli-
wionym (por. J 14, 23); jest taczeniem si¢ ducha ludzkiego z Duchem Bozym;
rozwojem czlowicka wedlug Bozego zamystu, prowadzacym ku peni zycia
w wymiarze indywidualnym i spotecznym?2.

30 Por. R. Scruton, Koniec uniwersytetu, ,,Ethos” 28(2015) nr 1, s. 56-57. 59.
31 Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 21.

32 Por. J. K. Miczynski, Zycie duchowe jako szczyt osoby, w: Cz. S. Bartnik, Ludzka dusza, jazr
i osoba, Lublin 2019, s. 211-215.
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Warto przypomniec¢ tradycyjny teologiczny sens wyrazenia ,,zycie duchowe”,
gdyz dzisiaj pojawiajg si¢ publikacje roOwniez na temat ,,zycia duchowego zwie-
rzat”**. Przy czym, zaznaczmy tu od razu, ze nie chodzi nam o negowanie sensow-
nos$ci badan nad faung i dostrzegania w niej $wiata psychiki, jak rowniez ztaczo-
nych z nig emocji, instynktéw czy behawioryzmu. Moze czasem nie nalezy mie¢
,pretensji” o to, ze kto§ zmienia znaczenia wyrazen. Jednak — w tym kontekscie —
mocno wybrzmiewa pytanie o to, jakie winna zaja¢ stanowisko teologia katolicka,
szczegolnie teologia duchowosci (bo nig si¢ zajmujemy) w obliczu takich czy
podobnych redefinicji, ktére moze nawet nie zawsze s owocem jakiej$ ,,teorii
krytycznej”.

Wydaje sie, ze mozliwe sa (ale niekoniecznie dopuszczalne) podstawowe
stanowiska:

* postawa akceptacji — tolerancja dekonstrukcji lub redefinicji czy tez okreslo-
nej ,.teorii krytyczne;j”;

* postawa odrzucania — sprzeciw wobec dekonstrukeji albo redefinicji, tacznie
z okreslong ,,teorig krytyczng”; stanowisko polemiczne, apologetyczne, potagczone
z obrong dekonstruowanych warto$ci oraz tradycyjnych sformutowar;

* postawa dialektyczna — odrzucania badz akceptacji niektorych redefinicji
albo tez tworzenia wlasnych redefinicji.

W celu ustosunkowania si¢ do tych postaw warto przypomnie¢ okreslenie,
czym jest teologia. Chociaz nie istnieje jedna definicja, ktdra by byta ogdlnie przy-
jeta i stale obowigzujaca, ogolnie przyjmuje si¢, ze teologia — w ujegciu przedmio-
towym — jest naukowa refleksjg o depozycie wiary, natomiast w ujgciu personali-
stycznym jest systematyczng wiedza (naukg) o Bogu i o stworzeniach w $wietle
Objawienia*. Zatem zadaniem teologii jest wyja$nianie prawd wiary jezykiem
wspotczesnym, a takze ocenianie rzeczywistosci (status quo) w $wietle wiary.
Innymi stowy, celem jej jest stuzba Stowu Bozemu i stuzba Ludowi Bozemu®.
Wydaje si¢ zatem, ze ,,stuzba” dopuszcza wszystkie trzy postawy, ale ich wybor
ma si¢ dokona¢ na podstawie solidnego, duchowego i intelektualnego rozeznania
(w tym tez i teologicznego), co lepiej ,,stuzy” sprawie Boze;j.

Potrzeba tu rowniez poczyni¢ w teologicznej rzeczywistosci bardzo wazne roz-
roéznienie na dwa wymiary:

* teorii — objawione prawdy wiary;

» praktyki — sposob ich wcielenia w Zycie.

Z jednej strony teologia ma sta¢ w obronie depozytu wiary i w tym sensie
ma broni¢ go przed taka ,teorig krytyczng”, ktora by chciata w jakim$ stopniu
zdekonstruowac tres¢ prawdy objawionej. Odpowiedzig na krytyke bytaby tutaj

3 Por. tamze, s. 211-215.
34 Por. S. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 2002, s. 97-99.

35 Por. A. Root, Duchowe zycie pséw, Biatystok 2019; P. Wohlleben, Duchowe zycie zwierzqt,
Krakow 2017.
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apologia. Z drugiej za$ strony — gdy chodzi o prakseologi¢, sama teologia ma
w jakims$ sensie pelni¢ funkcje ,.teorii krytycznej”. Zwlaszcza wtedy, gdy praktyka
zycia odchodzi od zasad ewangelicznych. Zdaniem Norberta Greinachera istnieje
pewne podobienstwo pomi¢dzy teologia praktyczng a ,.teorig krytyczng”, a mia-
nowicie w zakresie funkcji spotecznej. Twierdzi on, Ze teologi¢ praktyczng mozna
wrecz nazwac L, krytyczng teorig koscielnej praktyki spotecznej”, ale bez identyfi-
kowania jej z frankfurckg teorig krytyczng. Teologia ma stale poddawac tworczej
krytyce praktyke zycia KoSciota, uczac jego cztonkéw dziatania zgodnego z za-
mystem Jezusa Chrystusa. Ma stymulowa¢ wspoélnote eklezjalng do bycia dla
$wiata silg krytyczno-wyzwalajacg — uwalniajaca przede wszystkim z niewoli
grzechu. Zadaniem teologii jest zatem wigzanie egzystencjalnych pytan wspotcze-
snych ludzi z odpowiedziami, ktére zawarte s3 w Objawieniu (Tillich: metoda
korelacji). Potrzebne jest state odnajdywanie i odczytywanie: sensoOw zawartych
w rzeczywistosci (znaki czasu), sprawy Jezusa (woli Stwoércy), pragmatyki ade-
kwatnej na obecne czasy>°. Wybrzmiewa tu mocno prawda, ze teologii tez nie
mozna zredukowac do ,,teorii”, cho¢ jest ona ,,stowem o Bogu”, ale jest (winna
by¢) przede wszystkim ,,stowem Boga™?’.

Nie mozna tu poming¢ jeszcze jednego waznego aspektu dotyczacego wnetrza
teologii jako systemu — a mianowicie autorefleksji i wlasciwej samokrytyki. Teo-
logia winna by¢ krytyczna (w dobrym tego stowa znaczeniu) rowniez wzglgdem
samej siebie. Musi ona stale zadawac sobie pytanie, czy jej jezyk jest zrozumialy
dla wspotezesnych ludzi. Wydaje sie, ze dzisiaj jezyk nauki i techniki staje w pew-
nej opozycji wobec jezyka teologicznego czy religijnego w ogodle. Jezyk potoczny
i jezyk nauki science, staje si¢ jezykiem §wieckim, empirycznym, antyfilozoficz-
nym, antymetafizycznym, ateistycznym i antyteistycznym, czasem nawet wyste-
pujacym wprost przeciwko Bogu. W tej sytuacji jezykowi teologii zagraza pozo-
stanie gdzie§ na uboczu, jako forma wyrazu czysto fideistyczna, irracjonalna,
antyintelektualna, powierzchowna i pobozno$ciowa. Ma racj¢ ks. Czestaw S. Bart-
nik, twierdzac, ze w czasach obecnych jezyk religijny (oraz teologiczny — rozu-
miany jako zorganizowana, usystematyzowana i wzglednie wyspecjalizowana
forma je¢zyka religijnego) zostat niemal catkowicie wyparty z filozofii i innych
nauk, a takze z kultury, sztuki, literatury, filmu, polityki, zycia publicznego, tech-
niki, a tym samym z tworzenia historii*®. W zwigzku z tym teologia, poprzez
zachowanie swojego realizmu i transcendentalizmu, dla zachowania warto$ci oso-
botworczych w spoleczenstwie, winna relacjonowac si¢ ze wspotczesnym jezy-
kiem naukowym na sposob dialektyczny, to znaczy ro6zni¢ si¢ w stusznej mierze,
ale jednoczesnie tworzy¢ z jezykiem naukowym ciaglosc. Jasne jest, ze takie

36 Por. N. Greinacher, Teologia praktyczna jest krytyczng teorig koscielnej praktyki w spoteczeri-
stwie, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 22(1984) nr 1, s. 149-153.

37 Por. S. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, s. 17.
38 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 392-393.
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tematy, jak: zbawienie, zycie, cztowiek, osobowos¢ itd. inaczej s3 ujmowane przez
teologdw niz przez socjologow, psychologdéw czy filozoféw, niemniej wazne jest,
by laczyt je wspolny przedmiot oraz kierunek, ktorym jest prowadzenie ludzi do
prawdy. Potrzebny jest dzi$ jezyk zywy, ktory by taczyt sfere wiary i sfer¢ rozumu,
warto$ci 1 racji, autorytetu i wolnosci, rzeczy i osoby, techniki i poezji, faktu
i futuryzmu. Jest potrzebne roéwniez rozumienie jezyka na sposob personali-
styczny. To czlowiek jest autorem jezyka, przez ten jezyk si¢ wypowiada, jest jego
adresatem, interpretatorem, najwyzsza racja. Osoba ludzka nie wyrazi si¢ cata (nie
wyrazi swojego zycia psychicznego i duchowego) jedynie przez jezyk techniczny,
ale potrzebuje jezyka wewnetrznego, metaforycznego, symbolicznego, poetyc-
kiego i religijnego®.

W tym miejscu warto pokrotce przypomnieé, ze napigcie pomiedzy jezykiem
wiary (religijnym) i jezykiem naukowym (np. filozoficznym) istniato juz w cza-
sach starozytnych. Kiedy chrzescijanstwo, wywodzace si¢ pierwotnie z kultury
hebrajskiej, spotkato si¢ w pierwszych wiekach z kultura hellenska, wowczas po-
jawilo si¢ pytanie, w jaki sposdb nalezy odniesc¢ si¢ do greckiej tradycji filozoficz-
nej. Najpierw starano si¢ podkresla¢ roznice pomiedzy madroscia Boza (por. Rz
1, 18-19; 2, 14-15) a ,,madros$cig $§wiata”. Uwazano, ze ta druga jest jedynie opinig
ludzka, herezjg, $wiadectwem proznosci cztowieka, ,,bozkiem” albo tez nawet
dziataniem ztego ducha (Tertulian). Szybko jednak dostrzezono, ze takie podejscie
szkodzi samej wierze chrzescijanskiej (Klemens Aleksandryjski), alienuje chrze-
Scijan i deprecjonuje pogan. Dlatego starano si¢ od tej pory zachowaé rownowage
migdzy wrogoscig a otwartoscig (Orygenes). Podjeto duzy wysitek ,,inkulturacji
Ewangelii”, dostrzegajac w naukach starozytnych mozliwo$¢ rozwoju mysli
chrzescijanskiej, a takze mozliwo$¢ przedstawienia chrzescijanstwa §wiatu helle-
nistycznemu w sposob zrozumiaty*°,

Stusznos$¢ tej dialektycznej postawy, wypracowanej i przyjetej przez pisarzy
wczesnochrzes$cijanskich, potwierdzita si¢ takze w wiekach pozniejszych. Taka tez
jawi si¢ rOwniez obecnie. Jezyk potoczny, religijny i naukowy stale bowiem ewo-
luuja i niezbedne wydaje si¢ nieustanne ich ,,uzgadnianie”. Przeciez nauki huma-
nistyczne (takie jak np. psychologia, pedagogika, socjologia czy nauki filozo-
ficzne) okre$lane sg nawet jako ,,zrodta pomocnicze” dla teologii duchowosci*!.

W zwigzku z tym, dla zachowania spojnosci jezyka ludzkiego (obejmujacego
wszystkie wymiary zycia cztowieka) wlasciwg drogg wydaje sig**:

3 Por. tamze, s. 394-395; N. Greinacher, Teologia praktyczna jest krytyczng teorig koscielnej
praktyki w spoteczenstwie, s. 149-150.

40 Por. T. Spidlik, 1. Gargano, V. Grossi, Historia duchowosci, t. 3: Duchowos¢ Ojcéw Kosciola,
Krakow 2004, s. 14-15.

41 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej,
Lublin 1999, s. 228-234.

42 Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 396.
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* odnowienie wi¢zi jezyka nauk (science, humanistycznych) i j¢zyka teologii
z jezykiem zywym, naturalnym (ale bez niszczenia stownictwa specjalistycznego);

* zespojenie wlasciwym jezykiem filozoficznym tychze jezykow: naukowego,
teologii i potocznego; bez filozofii jezyki naukowe gubia sig, staja si¢ zawezone,
bezkrytyczne, a jezyk teologiczny ,,niekontrolowang paplaning”;

» upodmiotowienie jezyka nauk i jezyka teologii, by nie byly tylko techniczne;

» zapodmiotowanie tego jezyka w zywej spotecznosci §wieckiej i koscielnej,
by byt jezykiem wspolnototworczym.

Jezyk teologicznoduchowy (i teologiczny w ogoéle) winien by¢ zatem specjali-
styczny, ale rOwniez przejrzysty i jednoznaczny dla spolecznosci wspolczesne;.
Trzeba tu przywota¢ mysl ks. Bartnika, ze jgzyk teologiczny, a takze i naukowy,
nie moze by¢ ,,neutralny” swiatopogladowo, gdyz nie moze by¢ neutralny wobec
prawdy, dobra i wolnos$ci. Jezyk, ktory by a proprio eliminowatl istnienie Boga,
jezyk ateizujacy, statby si¢ wlasciwie ,,antyjezykiem™*.

Na zakonczenie warto ujagé poruszane wyzej problemy w perspektywie perso-
nalistycznej. Fenomen jezyka nie jest bowiem redukowalny do zbioru poszczegol-
nych pojec¢ czy zdan, ale wskazuje na caly Swiat osobowy, ktorego tkanka jest zycie
w rozmowie. Jezyk ma charakter komunijny, jest wyrazem rozumnosci ludzi, jest
dzieleniem si¢ ich wiasnym doswiadczeniem, wspolnym poznawaniem prawdy,
no$nikiem spajajagcym w catos¢ r6zne doswiadczenia. To nie pojecie samo w sobie
ani apologia czy redefinicja, nie sa celem w teologii. Celem jest wi¢z Boga z czto-
wiekiem, wspolnota ludzi potagczona z Komunig Oséb Bozych, wspolnota, ktora
w misteryjny sposob ,,zamieszkuje w jezyku”**. Teologia stoi na stanowisku, ze
ostatecznym sensem je¢zyka — pelnym, glebokim, finalnym, absolutnym -
winien by¢ Bog. Obecnie przez kulture sekularystyczng jest ksztattowany ,,jezyk
bez Boga”. Powodem tego jest wlasnie fakt, ze znaczenie stowa ,,Bog” si¢ zdez-
aktualizowato. Cztowiek wspotczesny najczgséciej rozumie je nie na sposob meta-
fizyczny, ale banalny, potoczny, ,.kolokwialny”. Stad jego tres¢ jest anachroniczna,
zdeformowana, czgsto jawigca si¢ jako staro§wiecki konstrukt stowny, pusta abs-
trakcja. Bog jawi si¢ jako sprzeczny z rozumem ludzkim, nienowoczesny, anty-
techniczny czy wrecz antyintelektualny. Wing jest to, Zze nowozytna mys$l — jak
twierdzi ks. Bartnik — nie rozwingla wiasciwie idei Boga®®. Kardynat Ratzinger byt
zdania, ze takze gtdéwny termin chrzescijanskiej wiary, jakim jest ,,odkupienie”,
jest dzisiaj jednym ze stow najbardziej pozbawionych tresci. Podobnie jest z takimi
pojeciami, jak ,,zadosCuczynienie”, ,,zastepstwo” i ,,ofiara”, ktore wydaja si¢
ponure i niemajace rzeczywistego zwigzku ze wspolczesng egzystencja*®.

43 Tamze, s. 396-397.
4 Por. H.-G. Gadamer, Jezyk i rozumienie, Warszawa 2003, s. 24.
4 Por. Cz. S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 292.

46 J. Ratzinger, Opera omnia, t. V1/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, Lublin 2015,
s. 863.
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Te rolg uaktualniania i rozwijania poje¢ ma peic teologia, ktéra winna
pomagaé rozumie¢ rzeczywistos¢ w najglebszym sensie, w $wietle Boga. On
bowiem integruje przeszly, terazniejszy i przyszly §wiat swoja miloscia. Daje
ludziom mozliwo$¢ — przez Jezusa Chrystusa — uczestniczenia w nie$miertelnym
zyciu, stajgc sie jednocze$nie Przyszloscig Stworzen*’. Z wiary w Boga rodzi sic
niezwykte do§wiadczenie sensu stow, rzeczy, bytu oraz istnienia. Jesli si¢ odrzuci
Boga jako Uniwersalny Sens, wowczas w Jego miejsce przyjmuje si¢ co$ innego,
np. Wieczng Materi¢, Matke Ziemie, Nicos¢, Ludzkos¢, Przyrode, ,,Ja”, Energie,
Kulture, Wolno$¢, Idee, Rozum, Mitosé*.

Czlowiek, dekonstruujgc swoja relacje z Bogiem, dekonstruuje wszystkie
sensy, redefiniuje swoja egzystencje i wikta si¢ w §wiat pomieszanych jezykow
nowej Wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9).

Troska o jezyk i jego rozumienie, a zarazem o ksztalt pojgc nie jest jedynie
,»zwykla walka o stowa”. Ich apologia badZz dekonstrukcja, redefinicja badZ ewo-
lucja majg bardzo gl¢bokie konsekwencje w zyciu duchowym czlowicka, jak row-
niez catego spoteczenstwa. Ludzkos$¢ staje przed pytaniem o swoja przysztosc: czy
wzajemna komunikacja si¢ ludzi poprowadzi ich drogg personalizacji, czy deper-
sonalizacji, rozwoju czy regresu, szczescia czy nieszczescia, rozwijania daru zycia
czy wpadania w objecia $mierci (por. Pwt 15, 30).

W niniejszym opracowaniu starali$my si¢ dostrzec jak wazng funkcje na tej
drodze petni ludzka mysl — wyrazana ustnie badz zapisana. W tym ludzkim dialogu
pokolen teologia (w naszym konkretnym przypadku: teologia duchowosci) nie moze
trwaé w milczeniu (zob. 1 Kor 9, 16) i w istotnych sprawach, dotyczacych zbawienia
ludzi, winna z pokorg zabiera¢ gltos w sposob jednoznaczny (zob. Mt 5, 37).

Na podstawie poczynionych analiz nasuwajg si¢ nastgpujace wnioski:

» zalozenia i cele klasycznej ,teorii krytycznej” byly dobre, niemniej wydaje
si¢, ze niektore wspolczesne proby legitymowania si¢ nig sg po prostu naduzyciem;

* bezposrednim celem szkoly frankfurckiej nie byto dekonstruowanie pojec
dotyczacych transcendencji, ale skupiano si¢ gtdéwnie na kwestiach spotecznych,
sposobie prowadzenia badan;

* jesli jakas wspotczesna ,,teoria krytyczna” daje podwaliny pod dekonstrukcje
sformutowan teologicznych, to trzeba to poddac¢ wlasciwej ocenie;

* mysl teologiczno-duchowa staje dzi§ przed wyzwaniem, by by¢ nie tylko dia-
logiczna, ale jesli potrzeba rowniez apologetyczna, i by broni¢ cztowieka przed

47 Por. K. G6zdz, Jezus Tworca i Spetniciel naszej wiary (Hbr 12, 2), Lublin 2009, s. 550-551.
4 Cz. S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, s. 293.
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oddziatywaniem niektorych hybryd ,.teorii krytycznej” stuzagcym ré6znym korpora-
cjom; celem jest ocalenie prawdziwej wolnosci cztowieka w Bogu;

* teologia winna w madry sposob decydowac si¢ na ewolucj¢ niektorych pojec,
sama je redefiniowac¢ badz reformutowac, ale zgodnie z depozytem wiary;

* nalezy szanowa¢ autonomi¢ poszczegolnych nauk, unikajac ptytkiego ich
,pomieszania”;

* jednos¢ jezyka wiary, nauki i jezyka potocznego nie jest nigdy in statu
possesionis, ale cztowiek winien stale nad tg jedno$cig pracowac, stale do niej
dazy¢.

Mozna przypuszczaé, ze wraz z coraz wigkszym upowszechnianiem cyfro-
wego narzedzia, jakim jest sztuczna inteligencja, szybko$¢ zmian w jezykach na-
rodowych (potocznych, naukowych, religijnych) bedzie si¢ nasila¢. Czy skutkiem
tego bedzie wickszy dostep do prawdy i wigksza wewngtrzna wolnos¢ cztowieka?
Czy tez pojawi si¢ kolejne zagrozenie jeszcze wigkszg mozliwos$cia zarzadzania
manipulacjami? Wazne jest, zeby rodzace si¢ obawy zachecaty do stuzby Stowu,
ktore jest zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca (por. Hbr 4, 12).

“CRITICAL THEORY” AND CONTEMPORARY REDEFINITION
OF THEOLOGICAL-SPIRITUAL CONCEPTS

Abstract: This article examines the currently observed process of deconstructing old,
classical theological and spiritual concepts. The authors of these redefinitions, in attemp-
ting to demonstrate the scholarly validity of such an approach, sometimes refer to the
so-called critical theory. The study raises the question of what constitutes genuine “critical
theory” and whether every deconstruction is a scholarly and justified undertaking. The
main objective, therefore, is to consider what stance theology should adopt toward lingui-
stic changes.

The study consists of three parts: a historical one (the premises of the classical “critical
theory”); an evaluative analysis (selected effects of contemporary “critical theories); and
a praxeology for the theology of spirituality (combined with argumentation). The main idea
of the research will encompass elements of the theological method: historical description,
theological description, explanation (genetic, etymological), understanding (including
elements of evaluation and assessment), and thesis (conclusion).

The analysis presented in the article leads to the conclusion that the theological stance
should at times include an apologetic approach and, at other times, a dialogical one, taking
the deposit of faith as its criterion. It cannot, however, remain indifferent, for in such a case
its language may become incomprehensible to the contemporary person.

Keywords: Critical Theory, criticism, redefinition, deconstruction, spirituality,
concepts, theology, apologia, contemporaneity.
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STOICYZM
A WSPOLCZESNA DUCHOWOSC CHRZESCIJANSKA!

Streszczenie: W pierwszej czesci artykutu zostata podjeta kwestia filozofii stoicyzmu.
Filozofia ta odwolywata si¢ do takich czynnikéw jak: a) kierowanie si¢ rozumem; b) dys-
cyplina moralna; c) réwnowaga duchowa i odcigcie emocji od zdarzen zewnetrznych.
W nauczaniu stoikow ogromne znaczenie miat kult natury. W wymiarze metafizycznym
stoicy glosili teze, iz caty §wiat sktada si¢ tylko z jednego pierwiastka, to jest z materii.
Innym wymiarem stoicyzmu byla logika. Stoicyzm w swojej historii miat swoje trzy zna-
czace szkoty: a) stoa stara Zenona z Kition; b) stoa $rednia, ktorej przedstawicielem byt
Kleantes a potem jego uczen Chryzyp z Soloj; ¢) stoa mlodsza z jej takimi przedstawicie-
lami jak: Aenneas Seneka, Epiktet z i cesarz Marek Aureliusz.

Druga czgs¢ artykutu odnosi si¢ do specyfiki duchowosci chrzescijanskiej. Naukowej
refleksji zostato poddane zagadnienie ,,duchowos$¢ chrzescijanska”. Adekwatne zrozumie-
nie tego terminu sprawia spore trudnosci. Duchowo$¢ bowiem rozumiane jest jako prze-
strzen odnoszaca si¢ do zaspokajania ludzkich potrzeb i osiggania dobrostanu. Warunkiem
tego sa optymalne relacje ze §wiatem i innymi osobami. Tymczasem pojecie duchowosci
ma swoje korzenie w chrzescijanstwie. Oznacza ono bowiem wchodzenie cztowieka
w wymiar transcendentalny, czyli szczegdlne otwarcie si¢ na Boga i wchodzenie w oso-
bowa relacjg.

W trzeciej czgsci artykulu zostaty podjete takie zagadnienia jak: dojrzatos¢ i doskona-
lo$¢ moralna, rozwaga i zastanawianie si¢, typologia charakteréw, wdzigczno$é, zycie
i $Smieré, wola, dobro oraz zmiana.

* Ks. dr hab. Marian Z. STEPULAK, prof. Akademii Mazowieckiej w Plocku — prezbiter diecezji
siedleckiej (wysw. w 1983), pracownik badawczo-dydaktyczny Akademii Mazowieckiej w Plocku,
wyktadowca psychologii i teologii duchowosci na pedagogice, pracy socjalnej, psychologii, teologii
oraz na kierunku lekarskim. W latach 2007-2011 dyrektor Instytutu Nauk o Rodzinie KUL. W latach
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chologa, pracy socjalnej, psychologii zdrowia, klinicznej, osobowosci, rozwojowej, religii oraz
historii mysli psychologicznej. ORCID: 0000-0002-5144-9217.
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Stowa kluczowe: charakter, dobro, doskonato$¢, duchowos$é¢ chrzescijanska, stoicyzm,
wola, zmiana.

Stoicyzm jako jedna ze szkot filozofii starozytnej przezywa dzisiaj swoj rene-
sans w wielu dyscyplinach naukowych. Szczegolnie problematyka stoicyzmu
pojawila si¢ w czasie pandemii COVID-19. Niektorzy uczeni stawiali wowczas
jednoznaczng teze: ,,W czasach pandemii stoicyzm jest tym, czego nam bardzo
potrzeba”. Okresowi pandemii towarzyszyt jednak duzy lek i niepokdj oraz nie-
pewnos¢ przysztosci. Wielu ludzi tracito poczucie bezpieczenstwa a nawet sens
zycia. Stoicy natomiast stawiali od poczatku tezg, iz istniejg pewne wydarzenia
egzystencjalne, ktore zupeklnie od nas nie zaleza. Istota filozofii stoickiej tkwi
w tym, iZ cnota ma by¢ pojmowana zgodnie z zasadami rozumu i umiejgtnosci
godzenia si¢ z przeciwno$ciami losu. Postawa zyciowa czlowieka ma si¢ charak-
teryzowac rownowaga duchowg i umiejetnoscia zachowania spokoju.

Duzo miejsca w tym nurcie filozofii zajmowata problematyka etyczna
w aspekcie szczescia. Czynnikami szczeScia sg: a) kierowanie si¢ rozumem
i cnotg; b) dyscyplina moralna; ¢) rownowaga duchowa i odcigcie si¢ emocji od
zdarzen zewngetrznych. Oprocz tego stoicy za wazny element filozofii uwazali pro-
blematyke metafizyczng. Byli przy tym zwolennikami monizmu materialistycz-
nego. W nauczaniu stoikow wazne miejsce zajmowal kult natury. Uwazali oni, iz
natura jest rozumna, harmonijna a przede wszystkim boska. Najwazniejszym
dobrem wewnetrznym jest cnota, ktdra warunkuje szczgscie 1 jest dobrem najwyz-
szym i jedynym.

Kolejnym filarem stoicyzmu byta logika. Logika pojmowana byta jako nauka
o logosie w obu wyrazowych znaczeniach: o rozumie i o mowie, czyli o znaku.
Stoicyzm w swojej historii posiadat trzy szkoty:

a) stoa stara Zenona z Kition;

b) stoa $rednia Kleantesa i jego ucznia Chryzypa z Soloj;

¢) oraz stoa mtoda Seneki, Epikteta i cesarza Marka Aureliusza.

W drugiej czesci artykutu zostang podjete zagadnienia zwigzane ze specyfika
duchowosci chrzescijanskiej. Wprawdzie duchowo$¢ chrzescijanska jest jedna,
jednak posiada kilka swoich odmian. Wspotcze$nie zauwaza si¢ dwa podstawowe
podejscia do samej duchowosci. W wielu dyscyplinach naukowych istniejg kon-
cepcje, ktore widza w duchowos$ci jedyne wymiar naturalny i psychologiczny.
Duchowo$¢ bowiem rozumiana jest w kategoriach dobrostanu, potrzeb estetycz-
nych, a czasami moralnych. Nie ma jednak odniesien do uwarunkowan religijnych.
Drugie podejscie do zjawiska duchowosci za punkt wyjscia bierze obszar religii
i religijno$ci osoby ludzkiej. W tym kontek$cie mozna mowic¢ o pelnym, holistycz-
nym rozwoju cztowieka, gdzie podstawa jest wlasnie odniesienie do religijno$ci.

W ostatniej czesci artykutu naukowej refleksji zostanie poddana problematyka
duchowosci chrzeécijanskiej w kontekscie stoicyzmu, a zwlaszcza nastgpujace
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zagadnienia: doskonalos¢ i dojrzato$¢ moralna, rozwaga, zastanawianie si¢ i zdol-
no$¢ pojmowania, typologia charakterow, wdzigcznos¢, zycie, umieranie, $Smierc,
wola i aktywno$¢ wolitywna, dobro¢ i dobro oraz pojgcie zmiany. Powyzsze
zagadnienia bedg zestawiane ze sobg w sposob komparatywny. Oznacza to, iz naj-
pierw zostang wyeksponowane poglady stoikow, a nastepnie zostanie zaprezento-
wane podejscie wspotczesnej duchowosci chrzescijanskiej.

1. Istota filozofii stoicyzmu

Termin ,,stoicyzm” dosy¢ czgsto ma swoje zastosowanie w jezyku potocznym.
Uzywa si¢ czasami zwrotu ,,stoicki spokoj” na okreslenie zachowania cztowieka,
szczegolnie w sytuacjach trudnych. Pojecie ,,stoicyzm” w konteks$cie naukowym
moze by¢ rozumiane w dwojaki sposob:

* kierunek filozoficzny zaktadajacy, Ze cnota pojmowana jako zycie zgodnie
z zasadami rozumu i umiej¢tno$¢ godzenia si¢ z przeciwnosciami losu jest naj-
wyzszym dobrem;

* postawa zyciowa charakteryzujaca si¢ rownowaga duchowg i umiejg¢tnoscia
zachowania spokoju w kazdej sytuacji’.

Za podstawowy synonim terminu ,,stoicyzm” uwaza si¢ pojecie ,,spokoj”.
Tworcg filozofii stoickiej byt Zenon z Kition (f 264 przed Ch.) urodzony na Cy-
prze. Przeciwienstwem stoicyzmu jest epikureizm, ktory pojawit si¢ rOwnocze$nie
ze stoicyzmem. Swoja szkot¢ Zenon zatozyt w Atenach okoto 300 roku w bramie
Malowanej, po grecku: Stoa Poikile; stad nazwa: stoa, stoicy. Nastepca Zenona byt
Kleantes z Assos (1232 przed Ch.), ktory rozwingt uczuciowe i religijne pier-
wiastki stoicyzmu. Kolejnym przywddcea stoikéw byt Chryzyp z Soloj (T okoto
215 przed Ch.). Jego zastuga bylo to, iz catg nauke stoikéw ujat w system i bronit
przed sceptykami (okoto 700 pism). Stoicyzm, w przeciwienstwie do poprzedza-
jacych go nurtdéw, byl systemem monistycznym i materialistycznym. Rozwinat
przede wszystkim etyke, nawiazujac bezposrednio do cynikow?. W tym konteks$cie
filozofia stoicka stanowita jeden z kierunkdéw w starozytnej Grecji, zaktadajacym,
ze glownymi czynnikami szczgscia sa:

a) kierowanie si¢ rozumem i cnotg;

b) dyscyplina moralna;

¢) rownowaga duchowa i odciecie emocji od zdarzen zewnetrznych?.

Weczeéniej Sokrates (T 399 przed Ch.) wskazywat na $cisty zwigzek szcze$cia
i cnoty: ,,Nie ma szczescia bez cnoty”. ,,Cztowiek nie jest pewny szczescia, bo
zewnetrzne okolicznos$ci zmieniajg si¢. Okolicznosci tych nie da si¢ opanowac,

2 L. Gawor, Stoicyzm, w: Maty stownik etyczny, red. S. Jedynak, Bydgoszcz 1994, s. 216-217.
3 Cz. S. Bartnik, Historia filozofii. Lublin 2000, s. 128.
4 Tamze, s. 129.
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wigc trzeba si¢ od nich uniezalezni¢. Przez co? Przez zapanowanie nad sobg i sto-
sowanie wyrzeczenia. Dgzy¢ tylko do dobra wewnetrznego, ktérym jest cnota. Tak
robi medrzec. Cnota jest dostatecznym warunkiem szcze$cia, dobrem najwyzszym
ijedynym™. Jednakze cztowiek poddawany jest wptywom zewnetrznych okolicz-
no$ci. W takiej sytuacji zmuszony jest opanowywac te wpltywy lub uniezaleznié¢
si¢ od nich. Pierwsza droga nie do konca jest mozliwa, pozostaje zatem druga.
Ta programowa oboj¢tnosc, apatia wobec catego $wiata nie wyklucza mozliwosci
korzystania z niektorych rzeczy zewnetrznych, tzw. proegmentow®.

Szczegodlne znaczenie w nauczaniu stoikow miat kult natury. Natura jest
rozumna, harmonijna i przede wszystkim boska. Cztowiek doskonaly powinien
dostosowac si¢ do tej powszechnej harmonii. Istotne jest to, aby zycie byto zgodne
z naturg samego cztowieka. Wtedy to bowiem bedzie zgodne z naturg w ogole,
bo cato$cig rzadzi jedno prawo. Zgodno$¢ z naturg jest wlasnie cnota. ,,Poza cnotg
i jej przeciwienstwem — zlem, wszystko jest obojetne: bogactwo, sila, uroda,
zaszczyty, nawet zdrowie i zycie. Poza tym to wszystko powinno by¢ obojetne
1 W tym znaczeniu, zeby nie pobudzato ani pozadania, ani wstrgtu, w ogole zad-
nych uczu¢. Uczucia (zwlaszcza silniejsze od rozumu) sg zrodtem zta. Trzeba sie
ich wyzby¢, zwlaszcza smutku z cudzego zta, tj. wspotczucia. Kierowac si¢ nalezy
rozumem — nie wspolczuciem. Jednakze rzeczy oboj¢tne mozna obraca¢ na dobry
uzytek, bo czyn jest dobry, jesli intencja jest dobra. Jesli intencja jest dobra, to
cho¢by powszechnie czyn uchodzit za haniebny, jest dobry. W ten obszar wpisuje
si¢ Seneka (7 65) jako autor traktatow zawierajacych subtelne rozwazania i mysli
dotyczace natury ludzkiej: O fagodnosci, O dobrodziejstwach, Pisma o moralnosci
do Lucyliusza’. Ponadto w ten nurt wpisuja sie¢ Rozmyslania cesarza Marka Aure-
liusza (7 180). Wsrdéd mysli tchngcych stoickim pesymizmem, znajduja si¢ tam
rowniez te bardzo trafne, oparte na spostrzezeniach o zyciu ludzkim®. Potem
i chrze$cijanie niemal calg moralno$¢ sprowadza do samych dobrych intencji™.

Stoicy cnote odnosili nie tylko do konkretnego cztowieka, ale i do calej spo-
lecznosci. Wszyscy ludzie sa uczestnikami jednej natury, czastka tego samego
bytu, ktory jest boski. W filozofii spotecznej glosili przeswiadczenie, Ze spoleczen-
stwo jest organizmem (a nie zbiorem jednostkowych ludzi-atomow); cztowiek ma
obowigzki wobec innych ludzi i powinien wszystkich traktowaé tak samo: siebie
samego, jak kazdego innego czlowiecka. Stoicyzm glosit réwniez kosmopolityzm
i dazy! do usuniccia granic'’.

5 Tamze.

L. Gawor, Stoicyzm, s. 216-217.

7J. Pieter, Historia psychologii, Warszawa 1972, s. 49.
8 Tamze.

° Cz. S. Bartnik, Historia filozofii..., s. 129.

10 https://www.google.com/search?q=stoicyzm+spo%C5%82eczno%C5%9Bci&source=hp&ei=-
GwY5SnvLouwrgT 9ZfQAw&iflsig=AJiK0eSAAAAAY7BAC74B5eyqKzfBXmOONQMI-Grovb,
[31 grudnia 2022 roku].
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Obok pogladow etycznych dla stoikow wazna byta problematyka metafi-
zyczna. Gtlosili oni tezg, iz caly $wiat sktada si¢ tylko z jednego pierwiastka to jest
z materii (monizm). Bytem sa wylacznie ciata, ale takze wszystko co jest cielesne:
dusza, cnoty i bogowie. Wszystkie ciata sktadajg si¢ z dwoch pierwiastkow: bier-
nego i czynnego, jakby z materii i formy. Forma to takze materia, tylko bardziej
subtelna. Jest jakby ogniem, cieplym powietrzem — pneuma, ktora przenika cata
bierng materi¢ i kazda rzecz. W efekcie stoicyzm mozna by uznac takze za idea-
lizm. Pneuma jest bardzo dynamiczna i posiadajgca wewngtrzny ruch, ktory
polega na napigciu materii. W tym przypadku mozna by mowi¢ o swoistym hilo-
zoizmie; materia jest zywa, rozumna, rozwijajaca si¢ celowo, a nawet boska.
Prneuma moze oznacza¢ rowniez rozumnos¢, sama zatem tworzy opatrznos¢ i los
(fatum)'!,

Trzecim filarem stoicyzmu byla logika. Stoicy jako pierwsi uzyli pojecia
»logika” na oznaczenie cato$ci rozumowania. Logika w ich rozumieniu byta nauka
o logosie w obu wyrazowych znaczeniach: o rozumie i 0 mowie, czyli o znaku
i 0 tym, co on oznacza. W obszarze logiki formalnej stworzyli druga koncepcje
obok koncepcji Arystotelesa. ,,Punktem wyjscia bylo przekonanie, ze sad (zdanie)
stanowi nierozkladalng catos¢, nie nalezy go wigc traktowaé jako potaczenie ter-
mindw, jak to czynit Arystoteles. Nie termin, ale sad nalezy uwazac za jednostke
logiczng. W ten sposob zapoczatkowali zdaniowe traktowanie logiki”'?.

Stoicyzm w swojej parowiekowej historii miat swoje trzy szkoty:

* Stoa stara — Zenona o bardzo surowej etyce. Do najbardziej znanych jego
uczniow nalezeli: Kleantes (1 232 przed Ch.) — po $mierci Zenona zostat kierow-
nikiem szkoty stoickiej, gdyz najwierniej trzymat si¢ doktryny swojego nauczy-
ciela. Inny uczen to Persajos z Kition (1 243 przed Ch.) — od 276 roku przed Chry-
stusem byt doradcg krola Gonatosa w Pelli i dowoddca twierdzy wojskowej w Akro-
koryncie. Dionizy z Heraklei (f okoto 240 przed Ch.) to kolejny uczen — zanego-
wat on tez¢ Zenona, Ze cierpienie i przyjemnos$¢ sa rzeczami obojetnymi. Aryston
z Chios (T okoto 230 przed Ch.) — oprocz wyktadow Zenona z Kition, stuchat row-
niez akademika Polemona z Aten ( okoto 270 przed Ch.), starat si¢ taczy¢ ze soba
poglady cynikow i stoikow. Sfajros z Bosforu (T 215 przed Ch.) zostatl uczniem
Zenona tuz przed jego $miercig, dlatego kontynuowat nauke u Kleantesa'>.

* Stoa srednia — 111-1 wiek przed Chrystusem — tagodzi wymagania etyczne
i dopasowuje je do praktycznego zycia codziennego i religijnego. Jednak duzo
wczesniej filozofie stoickg rozwingt i usystematyzowatl uczen Kleantesa Chryzyp
z Soloj, ktory zostal okolo 230-229 przed Chrystusem kierownikiem szkoty
i dzigki niemu stoicyzm stat si¢ filozofig popularng i bardzo wptywowa. Jego

1 Cz. S. Bartnik, Historia filozofii..., s. 129.
12 Tamze, s. 130.

13 R. M. Leszczynski, Stoicy, w: Encyklopedia katolicka, t. 18, red. E. Gigilewicz, Lublin 2013,
k. 967.
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uczniami byli m.in. Zenon z Tarsu (} okoto 175 przed Ch.), Diogenes Babilonczyk
(T okoto 150 przed Ch.) i wielu innych!*.

» Stoa mtodsza — 1 1 11 w. po Chrystusie — prezentowala zainteresowania
wylacznie etyczne i madrosci zyciowe. Do tego okresu mozna zaliczy¢ filozofow
rzymskich takich, jak: Aenneas Seneka (f 65), Epiktet z Frygii (wyzwoleniec)
(1 130) 1 cesarz Marek Aureliusz (1 180) — autor Rozmyslan. Stoicy Szkoty Mtod-
szej w pogladzie na $wiat sktaniali si¢ do dualizmu (duch i materia) i do spirytua-
lizmu®>.

Szkota stoikow istniata od konca IV wieku przed Chrystusem do III wieku po
Chrystusie. Powstanie stoicyzmu bylto zwigzane ze zmianami politycznymi, ktore
pojawity si¢ w zwigzku z wielkimi podbojami Aleksandra Wielkiego.

2. Specyfika duchowosci chrzescijanskiej

Pojecie ,,duchowos$¢” bardzo czgsto pojawia si¢ w roznych obszarach i kon-
tekstach codziennej egzystencji cztowieka, a takze w odniesieniu do rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzonej. Taki sposob postrzegania problematyki duchowosci powo-
duje duze trudnosci w jej precyzyjnym rozumieniu i interpretacji. ,,Sytuacja ta jest
wynikiem poszerzenia zakresu pierwotnego rozumienia duchowosci, ktora rodzi
si¢ na gruncie wiary i wyrasta z religii. Wielorakie pojmowanie duchowosci czesto
pomija jej religijny rodowdd, przenoszac jej nadprzyrodzony charakter na obszar
codziennej ludzkiej egzystencji. Rzesze wyznawcow Chrystusa w kolejnych okre-
sach historycznych odczytywaly gleboki sens Jego Ewangelii, pragnac dostosowac
do niej swoje zycie”'®.

Termin ,,duchowos$¢” nawigzuje do tacinskiego pojecia spiritualitas. Wyraza
on rzeczywisto$¢ zwigzang z zyciem i relacjami osobowymi czlowieka z Bo-
giem!”. Pojeciu ,,duchowo$¢” przeciwstawia si¢ termin ,,cielesno$¢” dla podkre-
$lenia rzeczywisto$ci materialnej i codziennej aktywnos$ci cztowieka'®. Pierwotnie
terminem ,,duchowo$¢” postugiwano si¢ wylacznie w znaczeniu religijnym.
Odnajdujemy go w literaturze chrzescijanskiej juz w V wieku po Chrystusie.
Wyrazato on ludzkie dazenia do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa.
Inspiracjag do zajmowania takich postaw byla gloszona przez Jezusa Ewangelia

14 Tamze, k. 967-968.
15 Cz. S. Bartnik, Historia filozofii..., s. 130.
16 M. Z. Stepulak, Duchowosé¢ chrzescijariska wspétczesnego cztowieka, Plock 2020, s. 23-24.

17 Z. Marek, Duchowosé chrzescijariska w ksztattowaniu dojrzatego czlowieka, ,,Forum Peda-
gogiczne” 9(2019), nr 211, s. 48-49; por. J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim,
Krakow 2017.

18 M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 226-232; por. J. Wiseman, Historia duchowosci chrze-
Scijanskiej. Wybrane zagadnienia, Krakéw 2009.
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i wynikajace z niej konsekwencje dla chrzedcijanskiego zycia'®. Duchowo$¢ nie
istnieje jako byt fizyczny, jednak posiada w sobie istnienie bogatsze i szlachetniej-
sze — duchowe?’. Wedtug ks. Marka Chmielewskiego?! jest to termin prosty, nie-
definiowalny, ktéry objasnia egzystencj¢ i dazenia osoby do zycia, szcze$cia oraz
mitosci, jak tez wyraza wybory zobowigzan i zaangazowanie czlowieka na rzecz
swego otoczenia. Termin ,,duchowo$é” wedhug tegoz autora?? oznacza jako$é
wsobng, a zatem co$, co istnieje samo w sobie, samoistnie, niejako substancjalnie,
w odroznieniu od jako$ci relatywnych, wyrazonych za pomoca przymiotnika
(np.: czysto$¢ — czyste naczynie, sprawiedliwos¢ — sprawiedliwy, zto§¢ — zty itd.).
Pojecie to ma wiec znaczenie wysoce obiektywizujace. Duchowos¢ chrzescijanska
jest pojeciem wielowymiarowym poniewaz obejmuje poglebione zycie religijne,
rozne §wiatopoglady, kompetencje poznawcze rozumienia siebie i §wiata, zycie
emocjonalne i uczuciowe oraz §wiadome ksztattowanie osobistej moralnosci®.

Zdaniem L. Marszalek®® istnienie wiasnej duchowoséci cztowiek wyraza
poprzez takie wartosci, jak: praca, mysl, symbole, mowa, sztuka, zabawa, kultura,
nauka, dgzenia, tworczos¢, ukierunkowanie na transcendencje. W przypadku du-
chowosci chrzesdcijanskiej wszystkie czynniki o naturze duchowej, ktore ja buduja,
wymagajg nie tylko dynamicznego rozwoju, ale rdwniez nastawienia osoby ku
Logosowi pelnemu prawdy Bozej faski?®. W tym kontek$cie jawi si¢ rzeczywisto$é
duchowosci religijnej. Jej fundamentalng wartoscia jest akceptacja sacrum w da-
zeniu do poszukiwania sensu zycia i osiggania doskonalosci. ,,We wspotczesnej
refleksji nad duchowoscig nalezy odnotowac coraz czestsze tgczenie jej nie tylko
z praktyka zycia duchowego (sens subiektywny) i usystematyzowang refleksja nad
nim (sens obiektywny), ale tez z praktyka zycia bez odwotywania si¢ do Transcen-
dencji — Boga”?%. W tym aspekcie mozna by mowié o duchowosci naturalnej.

W przypadku uzywania pojecia ,,duchowosc¢ religijna” konieczne jest okresle-
nie, o jaka religi¢ chodzi, a takze to, jak ta religia objasnia istot¢ Boga. ,,Wszystko
to uswiadamia czlowiekowi, ze za posrednictwem duchowosci jest on w stanie

19 7. Marek, Duchowos¢ chrzescijanska w ksztattowaniu dojrzatego czlowieka..., s. 49; por.
M. Daniluk, Duchowosé¢ chrzescijanska, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1989, k. 317-330.

20 Tamze, k. 49-50; por. J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej,
Torun 2015; W. Zuziak, Aksjologia Louisa Lavelle’a wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci,
Krakow 2012.

21 M. Chmielewski, Duchowosé, s. 226-232; L. Marszatek, Duchowosé¢ dziecka. Znaczenia —
perspektywy — konteksty w pedagogice przedszkolnej, Warszawa 2013.

22 M. Chmielewski, Duchowosé, s. 228.

23 J. Surzykiewicz, Religia, religijnosé i duchowosé jako zasoby osobowe i kapital spoteczny
w pedagogice spolecznej/pracy socjalnej, ,,Pedagogika Spoteczna” 14(2015), z. 1, s. 23-71.

24 L. Marszatek, Duchowosé dziecka..., s. 33.
25 Z. Marek, Duchowosé chrzescijanska w ksztattowaniu dojrzatego czlowieka... s. 49-50.

26 Tamze, s. 49.
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nieustannie poszukiwac sposobow na osigganie zyciowej rownowagi, harmonii we
wlasnym zyciu, jak rowniez w zyciu z otoczeniem i samym Bogiem”?’.

»Duchowos¢ chrzedcijanska uksztattowana na Ewangelii i doswiadczeniu
swietych, ale tez wszystkich ochrzczonych, jest jednym i wspdlnym dla wszyst-
kich wzorem chrzescijanskiej duchowosci, zawartym w Osobie Jezusa Chry-
stusa”?®, Wedlug E. Robka duchowo$¢ chrzescijanska jest jedna, jej podstawowym
zrodtem bowiem jest Jezus Chrystus i Jego nieskazitelne, $wicte zycie?’. Ducho-
wos¢ chrzescijanska moze by¢ przypisywana ludziom $wieckim, a nie wylacznie
osobom konsekrowanym. Natomiast najwyzszg formg zycia duchowego jest
doswiadczenie mistyczne, aczkolwiek nie wszyscy otrzymujg dar Zycia mistycz-
nego w roéwnym stopniu. ,,Mistyka rozumiana jest jako glgbokie zycie cztowieka
w Jezusie Chrystusie w intymnych relacjach interpersonalnych. Mistyk uczestni-
czy w tym uwewngtrznionym zyciu od momentu wiasnego chrztu §wietego”?°.

W historii Kosciota istniato wiele réznych rodzajow duchowosci chrzescijan-
skiej. Wyrastaly one z podloza teologicznego i antropologicznego. ,,Niektorzy
uwazaja, iz roznorodnos¢ drdg i form zycia duchowego wynika z przynaleznos$ci
do samej natury i bogactwa Ewangelii. Wielo$¢ duchowosci jest realizacja na wiele
sposobow swojego powolania w odniesieniu do Ewangelii. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze jest tyle duchowosci, ile 0sob. To rezultat zroznicowanego do§wiadczania
wiary poszczegdlnych ludzi™*!. Odnoszac si¢ do wielosci duchowosci o podtozu
antropologicznym mozna wyrozni¢ jej formy ze wzgledu na pteé, wiek, zawdd,
srodowisko historyczne i geograficzne. Duchowos$¢ chrzescijanska posiada bardzo
wysoka dynamike, ktora ciggle nabiera wigkszej doskonatosci. ,,Na poczatku
odznacza si¢ doskonaloscig etyczng, czyli naturalng realizacjg ascezy i przestrze-
ganiem pewnych praktyk dewocyjnych. Dopiero potem stanowi konsekwencje
$wigtosci, intensywnego do$wiadczenia obecnosci Boga, doskonatosci moralne;j
oraz autentycznego $wiadectwa wiary”32,

Warunkiem prawidlowego ksztaltowania duchowosci chrzescijanskiej jest gle-
bokie doswiadczenie wiary egzystencjalnej. Wtasnie ono wskazuje, iz chrzescija-
nin w codziennym zyciu dostepuje wielu task i daréw pochodzacych od Boga.
Wiara egzystencjalna buduje w cztowieku odwage 1 niestychanie wzmacnia go
w postawie pelnego zawierzenia Bogu®®. Pomimo rozmaitych okoliczno$ci natury

27 Tamze, s. 50.
28 M. Z. Stepulak, Duchowosé chrzescijariska wspétczesnego cztowieka, s. 24.

2 E. Robek, Powotanie chrzescijanina do modlitwy nieustannej w zyciu codziennym. Refleksja
teologiczna na podstawie Katechizmu Kosciola katolickiego, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teolo-
giczno-Historyczne” 4(2005), nr 2, s. 170.

30M. Z. Stepulak, Duchowos¢ chrzescijaniska wspotczesnego czlowieka, s. 25.
31 Tamze.
32 E. Robek, Powolanie chrzescijanina...,s. 170.

33 K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, Paryz 1977, s. 72; por. tenze, Ryzyko chrzescijanina,
Warszawa 1979, s. 26.
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subiektywnej i obiektywnej Bog zwraca si¢ do kazdego z nas w konkretnej rze-
czywisto$ci Jezusa Chrystusa. Karl Rahner wyrazal przekonanie, Ze nasza postawa
jako odpowiedz na akt wyjscia Boga naprzeciw osoby ludzkiej ma by¢ nie tylko
abstrakcyjnym ludzkim istnieniem, ale rzeczywistym oddaniem samego siebie
w tym, co ma nieodlacznego i jedynego — ze zyje jako kto$ historycznie autono-
miczny, w sposob niepowtarzalny**. , Kazdy czlowiek odczuwa potrzebe spotka-
nia Jezusa Chrystusa, chociaz nie zawsze moze to wyjasni¢ we wlasciwy sposob.
Fakt spotkania Chrystusa moze by¢ jednak wyraznie doswiadczony poprzez spoj-
rzenie na histori¢ samoudzielania si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Przez to powstaje
w czlowieku odwaga do wiary. Chrystus czyni chrzescijanina odwaznym, wycho-
dzac do Niego i wzywajgc Go po imieniu”*. Duchowos$¢ chrze$cijaniska zatem
oparta jest na Scistej relacji wierzacego cztowieka z Jezusem Chrystusem.

3. Stoicyzm wobec wspolczesnej duchowosci chrzescijanskiej

Bardzo istotnym Zroédtem odnoszacym sie¢ do pdznego stoicyzmu sa Rozmysla-
nia autorstwa Marka Aureliusza. Skladajg si¢ one z 12 ksigg, w ktorych mozna
odnalez¢ mysli odnoszgce si¢ do wspotczesnej duchowosci chrzescijanskie;.

W pierwszej ksiedze autor sktada podzigkowanie wielu osobom w kontekscie
etycznym i moralnym. Wsrdd tych osob pojawia si¢ Rustyk: ,,Rustykowi — zrozu-
mienie potrzeby poprawy i pielggnowania charakteru. I uchronienia si¢ przed
ambicjg blyszczenia w sofistyce i brak checi do cnoty”?. Do tego dochodzi
podzigkowanie skierowane do brata Aureliusza: ,,Bratu memu Sewerowi — mitos¢
rodziny, prawdy i sprawiedliwosci”?” oraz Maksymowi: ,,Maksymowi — opanowa-
nie samego siebie 1 nietracenie przy niczym gltowy. I pogod¢ ducha w przykrych
stosunkach zyciowych w chorobie®. Tego rodzaju osobiste dedykacje stanowig
rownoczesnie przejrzyste drogowskazy na ksztalttowanie wtasnej duchowosci bez
odniesienia religijnego.

W $wietle zasad stoicyzmu nasz filozof udziela nastepujacych rad dotyczacych
codziennego zachowania moralnego, ktére podobnie charakteryzowane jest we
wspotczesnej duchowosci chrzescijanskiej: ,,Jezeli w ludzkim zyciu znajdujesz co$
lepszego nad sprawiedliwosé, szczeros$¢, roztropnosé, dzielnosé, stowem, nad taki
stan duszy twojej, ze czuje si¢ zadowolona [...] zwro¢ ku temu cata dusze i uzywaj
tego najlepszego znalezionego dobra”*. Inna rada brzmi nastepujaco: ,,Nie poczy-

34 Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, s. 73.

35 M. Z. Stepulak, Egzystencjalna koncepcja wiary w ujeciu Karla Rahnera, Siedlce 2011,
s. 63-64.

36 M. Aureliusz, Rozmyslania, Gliwice 2016, ksigga I, nr 7, s. 8.
37 Tamze, ksiega I, nr 14, s. 10.
38 Tamze, ksigga I, nr 15, s. 10.
39 Tamze, ksigga I11, nr 6, s. 28.
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tuj nigdy tego za pozyteczne dla siebie, co ci¢ kiedys moze zmusi¢ do ztamania
stowa, opuszczenia drogi wstydu, do nienawisci wzgledem kogos, do podejrzen,
przeklefistw, obtudy, pozadania czego$, co by wymagato murdw i zaston”*. Po-
wyzsze stwierdzenie odnosi si¢ do podejmowania znaczacych zyciowo decyzji.
Wazna jest w tym momencie dojrzato$¢ moralna osoby. To za$ stanowi o ksztalcie
duchowosci wspoélczesnego chrzescijanina. W przypadku osiggniecia doskonato-
$ci moralnej Aureliusz wypowiada takie stowa: ,,W duszy cztowieka, ktory osig-
gnat najwyzszy stopien doskonatosci i czystosci, nie znajdziesz zgnilizny ani ska-
lania, ani ukrytego wrzodu”*'. Doskonalo$¢ moralna w rozumieniu stoickim bar-
dzo wysoko koreluje z dojrzalosciag moralng cztowieka. Dojrzato$¢ moralna wigze
sie rowniez z madroscia. Stad tez Seneka*? podkresla, ze jezeli cheesz by¢ uwaza-
nym za medrca to sam siebie uwazaj za niego, i to niech ci wystarczy. Natomiast
P. Stankiewicz** w kontekscie stoicyzmu przestrzega, aby nie przejmowac si¢ po-
nad miar¢ tym, co mysla o nas inni ludzie. Powinni$my zatem patrze¢ na siebie
wlasnymi, a nie cudzymi oczami. Wazne jest rOwniez to, aby zawsze odrzucaé
zto*. Stoicy starajg si¢ nie zwraca¢ uwagi na rzeczy zewnetrzne, poniewaz zaden
cztowiek nie ma na nie wplywu®. Taki stan rzeczy jest wyrazem dojrzatosci mo-
ralnej jako najwyzszego poziomu rozwoju osobowos$ci. Wspodtczesnie istnieje
przekonanie, iz wysoki poziom duchowosci chrzescijanskiej wyrasta wlasnie
z dojrzatej osobowosci i dojrzalej religijnosci.

W ksiedze IV Marek Aureliusz daje kolejne zalecenia moralne: ,,Nie czyn nic
bez rozwagi, lecz tylko wedhug zasady dobrze obmyslanej”*. ,,Co nie czyni czto-
wieka gorszym, niz on jest sam w sobie, to 1 Zycia jego nie czyni gorszym ani mu
nie wyrzadza krzywdy ani fizycznej ani moralnej™*’. ,,Wszystko, co si¢ dzieje,
dzieje si¢ sprawiedliwie. Do tego przekonania dojdziesz, gdy si¢ nad tym doktad-
nie zastanowisz”*%. W my$l wspotczesnego rozumienia duchowosci chrze$cijan-
skiej istotne w codziennej aktywnos$ci jest zachowanie zdrowego rozsadku
i podejmowania autorefleksji. Wszystko to dokonuje si¢ w pelnej relacji osobowe;j
z Jezusem Chrystusem i ustanowionych przez Niego sakramentow. Chrzescijanin
poprzez sakrament pokuty jest w stanie dzigki Bozemu mitosierdziu dokonac
wewnetrznej duchowej przemiany i dostgpi¢ nawrocenia.

40 Tamze, ksigga II1, nr 7, s. 29.

41 Tamze, ksiega III, nr 8, s. 30.

1. A. Seneka, Listy o moralnosci, Warszawa 1998.

43 P, Stankiewicz, Sztuka Zycia wedtug stoikéw, Warszawa 2021, s. 375.
4 W. B. Irvine, Wyzwanie stoika, Krakow 2020, s. 46-47.

45 'W. Farnsworth, Jak praktykowa¢ stoicyzm, Gliwice 2022, s. 390.

4 M. Aureliusz, Rozmyslania. .., ksiega IV, nr 2, s. 35.

47 Tamze, ksiega IV, nr 8, s. 38.

48 Tamze, ksigga IV, nr 10, s. 38.
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Mistrzowie duchowosci chrzescijanskiej ucza, iz nalezy podejmowac pogle-
biong refleksje nad wlasnym zyciem i rozumieniem codziennych problemow
w bliskiej relacji z Bogiem. Aureliusz kontynuuje: ,,Nie zajmuj si¢ na raz wieloma
sprawami, mOwig, jezeli chcesz zachowa¢ pogode ducha™®. ,,Sprobuj, jak ci sie
nada zycie cztowieka dobrego, zadowolonego z przeznaczenia i poprzestajgcego
na prawej dziatalno$ci wlasnej i zyczliwym stosunku do innych”*°, W duchowosci
chrzescijanskiej istotne miejsce zajmuje pogoda ducha, rados¢ i zyczliwosé
ptynaca z realizacji przykazania mitosci Boga i blizniego.

Do powyzszych rad dotacza Seneka: ,,Przyrzeknij mi tylko tyle, ze ilekro¢
znajdziesz si¢ w otoczeniu ludzi, ktoérzy bedg wmawiali ci, ze$ nieszczesliwy, wez-
miesz pod uwagg nie to, co slyszysz, lecz to, co sam czujesz, ze rozwazysz
wszystko ze zwyklg swoja cierpliwo$cig”*!. Jezeli nie chcemy by¢ nadmiernie nie-
pokojeni przez dokuczliwo$¢ innych — nie wychodzmy jej naprzeciw™. ,,Ludzie
majg rézne doswiadczenia zyciowe, dlatego wyzwaniami beda dla nich roézne sy-
tuacje”3. Stoicy unikajg wszelkich przeciwnosci losu, jak wszyscy rozsadnie my-
§lacy ludzie>*. We wspotczesnej duchowosci chrzescijanskiej proponuje si¢ rozne
metody i techniki wgladu w siebie, podejmowanie medytacji czy kontemplacji,
praktykowanie codziennego rachunku sumienia oraz korzystanie z sakramentow
swietych. Stoickie pojecie ,,przeciwnosci losu” chrzescijanin przyjmuje jako Boza
wole wobec nas, jako powotanie cztowieka do ksztalttowania swojej religijnosci
oraz duchowosci.

Marek Aureliusz wchodzi na grunt psychologii i duchowosci chrzescijanskiej
kiedy dokonuje typologii charakterow: ,,Istnieje charakter czarny, charakter staby,
charakter nieugiety, zwierzgcy, dziecinny, bydlecy, tepy, falszywy, blazenski, ma-
tacki, despotyczny”*. Do tego dodaje rade: ,,Podobny badz do skaty, o ktorg sie
ciggle fale rozbijaja. A ona stoi, a kolo niej usypiaja batwany wody”*. ,,Cztowick
doskonaty odchodzi sposrod ludzi, nie zmazawszy si¢ ani klamstwem, ani obtuda,
ani rozpusta, ani pychg. Przesyci¢ si¢ tym i ducha wyziong¢ — to drugi stopien™’.
Natomiast ludzie niedoskonali — zdaniem Aureliusza — postepujg tak: ,,Kto grze-
szy, grzeszy przeciw sobie. Kto popelnia nieprawo$¢, wobec siebie samego ja po-
petnia, bo robi si¢ zZtym™®. Z kolei Epiktet podkre$la znaczenie uksztattowanego

4 Tamze, ksiega IV, nr 24, s. 41.

30 Tamze, ksigga IV, nr 25, s. 41.

SUL. A. Seneka, Listy o moralnosci..., X111, 6.

52 P. Stankiewicz, Sztuka zycia wedlug stoikéw..., s. 387.
3 'W. B. Irvine, Wyzwanie stoika..., s. 158.

34 W. Farnsworth, Jak praktykowaé stoicyzm...,s. 153.
35 M. Aureliusz, Rozmyslania..., ksigga IV, nr 28, s. 42.
36 Tamze, ksigga IV, nr 49, s. 47.

37 Tamze, ksiega IX, nr 2, s. 110.

38 Tamze, ksigga IX, nr 4, s. 111.
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charakteru cztowieka: ,,Jezeli kto§ ci oznajmi, Ze ten a ten zle mowi o tobie, nie
bron si¢ przeciw samej obmowie, ale odpowiedz: Ten czlowiek nie zna zapewne
jeszcze innych przywar, ktore si¢ we mnie znajduja, w przeciwnym razie nie bylby
tych tylko wymienit”>, Na uszczypliwosci i ztosliwosci, jakie kierowac bedg pod
naszym adresem inni ludzie, powinni$my by¢ nieczuli jak kamien®. Stoicy w pro-
cesie ksztaltowania charakteru zwracaja uwage na fakt, iz cztowiek ma dwoista
nature, ktora sktada si¢ zumystu i ciata. To wlasnie utrudnia ksztattowanie dobrego
charakteru®'. Stoicyzm w kontekscie ksztattowania charakteru dotyczy pozbywa-
nia si¢ iluzji na temat tego, co zewngetrzne, 1 uodparnianie si¢ na pokusy. General-
nie chodzi tutaj o dazenie do cnoty®?. Caty wyktad stoikow na temat charakteru ma
zwigzek z r6znymi koncepcjami, ktore w tym czasie si¢ pojawialy. Poszczegolne
typologie charakteru miaty nature opisows. We wspotczesnej psychologii charak-
ter jest podstawowg sktadowa osobowos$ci. Opracowano wiele nowych metod,
technik i narzedzi badawczych. Powstala rowniez nowa dziedzina wiedzy zwana
charakterologia i psychologig réznic indywidualnych. Z tego psychologicznego
dorobku korzysta si¢ w ksztattowaniu duchowosci chrzescijanskiej poszczego6l-
nych osob i grup. Istnieje duza zgodnos¢ wspodtczesnej duchowosci chrzescijan-
skiej i stoicyzmu, co do tego, iz charakter jest fundamentalnym wymiarem ksztal-
towania zycia religijnego i duchowego osoby ludzkie;j.

Waznym elementem rozmy$lan Aureliusza jest zagadnienie wdzigcznosci:
»Jeden, gdy odda komus jaka$ przystuge, natychmiast mysli o wdzigcznosci dla
siebie. Inny za§ wprawdzie o tym w tej chwili nie mysli, ale poza tym uwaza go
w duszy jako dtuznika i ma §wiadomos$¢ swego czynu. Inny znowu jako$ o niczym,
co zrobil, nie wie, lecz podobny jest do winnej latoro$li, ktora wydala grono i nic
wiecej nie zada, skoro juz wydata owoc wiasny”®. Natomiast Seneka pisat, iz ,,jest
to oczywista niewdzigcznos¢, jezeli ktos nie jest zadowolony z czasu, jaki dany
mu bylo przezy¢”%. Nie bedzie dobrze zyt cztowiek, ktory marnotrawi swoje zycie
i nie stara si¢ by¢ wdzieczny®. Dzigki wdzigcznosci ,,wiekszo$¢ ludzi otrza$nie
sie po stracie bliskiej osoby bez niczyjej pomocy”®. Stoicy uwazaja, ze zyjemy po
to, aby wspoldziata¢ z innymi ludzmi. Podkreslajag wage adekwatnych relacji in-
terpersonalnych oraz przyjazni i wdzieczno$ci®’.

9 Epiktet, Diatryby. Encheiridion dodaniem fragmentéw oraz Gnomologium Epiktetowego.
Warszawa 1961, nr 33.
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»Wdzigcznos$¢” jest terminem wystgpujagcym we wspolczesnej psychologii
moralnosci. Jest on rozumiany jako szczegdlna postawa osobowa i spoteczna czlo-
wieka. Wdzigcznos$¢ wpisuje si¢ bowiem w postawy altruistyczne osoby ludzkie;j.
Stoicy za$ mowia o wdzigcznos$ci bardziej w kategoriach aretologicznych. Chrze-
Scijanska duchowos¢ rowniez traktuje wdzigcznosc¢ jako cnote, ale traktuje jg takze
jako osobowa relacje cztowiek-Bog oraz cztowiek-cztowiek.

Marek Aureliusz wiele miejsca poswigca problematyce zycia i $mierci: ,,Jak-
by$ po $mierci chcial, by ci zycie byto uptynegto, tak zy¢ tu na ziemi mozesz.
A gdyby ci na to nie pozwalano, to ustap z zycia. Tak jednak, jakby$ nie odczuwat
zadnej przykro$ci”®. Aureliusz pochwala przy tym rado$¢ czlowieka ptynaca
Z jego szczgscia zyciowego. ,,Szczgsécie zycia — to widziec, czym rzecz kazda jest
jako cato$¢, co jest jej tworzywem, a co przyczyna; i z duszy catej i8¢ drogg spra-
wiedliwosci 1 prawdy! A c6z zatem pozostaje, jak nie korzystanie z zycia, gdy
jedno dobro z drugim sprz¢zesz tak, ze nie pozostanie nawet najmniejszej prze-
rwy?”%. Marek Aureliusz charakteryzuje postawy moralne cztowieka wobec
$mierci: ,,Tak nalezy wszystko czyni¢ i mowi¢ i o wszystkim mysle¢, jakby juz
miato si¢ odej$¢ z zycia”™. Czlowiek moze w kazdym momencie zaczaé zycie od
nowa, niezaleznie od tego czy jest mtody czy stary. Zycie natomiast jest wystar-
czajaco dtugie, nalezy nim tylko odpowiednio dysponowac. Nieprawda, ze zycie
jest krotkie, ale prawda jest, ze sami je sobie skracamy’!. , Pewnego dnia umrzesz,
czy ci si¢ to podoba, czy nie. Z tego powodu stoicy radza, zebys$ myslal o swojej
$mierci, nawet gdy jestes mtody i cieszysz si¢ doskonatym zdrowiem”’2. Smier¢
ma dla stoikow podwojne znaczenie. Mozna jg bowiem uznaé za rzecz zewngtrzng.
Pozostaje bowiem poza kontrola. Mozna jg przyspieszyc¢, a czasem takze opoznic,
jednakze jej ostateczne nadej$cie nie zalezy od nas’. Stoicy mato odnosza sic
do szcze$cia w wymiarze religijnym, koncentrujg si¢ natomiast na doczesnych
doswiadczeniach egzystencji. Odnoszac si¢ do wspotczesnej koncepcji medycz-
nych, socjologicznych czy psychologicznych mozna by powiedzie¢, iz umieranie
i $mier¢ sg wyrazem biologicznego determinizmu. Warto jednak zgodnie ze wspot-
czesng mysla duchowosci chrzescijanskiej uzna¢ jak wazna rzecza jest nauka
,»sztuki umierania” (ars moriendi). Chodzi w tym przypadku o adekwatne przygo-
towanie si¢ do $mierci w kontekscie zycia wiecznego. Temu procesowi powinno
towarzyszy¢ stoickie przekonanie, iz Smier¢ jest rzeczywistoscig zewnetrzna, ale
poprzez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa otwiera nowa przestrzen zycia
wiecznego z Bogiem. Czlowiek moze $mier¢ przyspieszy¢ lub op6znic.

%8 M. Aureliusz, Rozmyslania..., ksigga V, nr 29, s. 59.
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W zyciu cztowieka wielka rolg odgrywa wola. Aureliusz pisze: ,,Najlepszym
sposobem obrony jest nie odplacaé picknym za nadobne”’. ,Wola w czlowieku
jest to co siebie samg do dziatania pobudza i soba kieruje i sam siebie takim czyni,
jakim by¢ chce, i sprawia, ze kazde zdarzenie takim mu si¢ przedstawia, jakim ono
chce””. Cztowiek, ktory pracuje nad wzmacnianiem wolnej woli, nie zna pojecia
lenistwa 1 ociggania si¢. Cztowiek silny wolitywnie potrafi kierowaé wlasnymi
dziataniami. O takiej dyspozycji mowi wspolczesna chrzescijanska duchowosc.
W tym miejscu nalezy si¢ zgodzi¢ z radg Aureliusza: ,,Wejdz w siebie. Te¢ ceche
ma wola rozumna, ze czuje zadowolenie wewngtrzne, gdy postepuje sprawiedliwie
i przez to samo wolna jest od niepokoju™’¢. Aureliusz w tym kontekscie tak pisze
o sobie: ,,Jezeli mi kto$ potrafi udowodni¢ i przekona¢ mnie, ze niedobrze mysle
lub dziatam, z radoscia postgpowanie swe zmieniam. Szukam bowiem prawdy,
a ta nigdy nikomu nie zaszkodzita. Szkodzi za$ sobie ten, kto trwa we wlasnym
bledzie i nieSwiadomos$ci””’. W mysl praktyk duchowosci chrzescijafiskiej warto
postucha¢ opinii innych o0sob, a potem kierujac si¢ wlasng wolg odnalez¢ prawdg.
W tym wszystkim wazna jest nastgpujgca rada: ,,W pracach nie by¢ niedbatym,
w rozmowie nie przelatywac¢ z przedmiotu na przedmiot ani w wyobrazeniach nie
btakaé si¢, ani w duszy nie by¢ raz na zawsze zasklepionym, ani nie wpadaé
w zamet, ani w zZyciu nie czu¢ braku czasu wolnego” .

Z tym wigze si¢ inna rada: ,,Wnikaj w wole¢ kazdego czlowieka. Ale pozwol
i innemu wnikng¢ w wole twojg wiasng””. Psychologia moralno$ci mowi tutaj
o umiejetnos$ci empatii. W kwestiach woli ogromng role odgrywa ksztaltowanie
przyzwyczajen: ,,Przyzwyczajaj si¢ i to nawet czyn, w czego powodzenie watpisz.
Toz 1 r¢ka lewa, chociaz z braku przyzwyczajenia w czym innym niezgrabna,
wlada uzda mocniej niz prawa. Przyzwyczaita si¢ bowiem do tego”3’. Warto zatem
ksztaltowa¢ swoje dobre przyzwyczajenia. Pigkng rade w procesie ksztattowania
silnej woli daje Seneka: ,,Dlaczego mialbym si¢ obawiac ktorego$ ze swych bie-
dow, skoro moge sobie powiedzie¢: Strzez sie, aby$ juz tego wiecej nie czynit”8!,
Nigdy nie jest za p6zno, by porzucié¢ przesztos¢ i nigdy nie jest za pdzno, by zmie-
ni¢ przyszto$¢®?. Cztowiek o silnej woli jest takze odporny psychicznie. ,,Cztowiek
odporny psychicznie nie wejdzie w role ofiary [...]. Jest silny i kompetentny™33,
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Mozna starac si¢ — zdaniem stoikow — zobaczy¢ obiekt pozadania w jak najbardziej
odpowiednim $wietle i tym samym probowaé uwolni¢ si¢ od pragnienia, bo
wiemy, ze przywigzywanie si¢ do tego, co zewngtrzne, jest w ogélnym rozra-
chunku pozywki dla zazdro$ci i innych wad®.

Pojecie woli posiada koneksje teologiczne i filozoficzne. Jednakze we wspot-
czesnej psychologii dokonano operacjonalizacji tego pojecia. Przyjeto zatem ter-
min ,,aktywno$¢ wolitywna”. W duchowosci chrzescijanskiej wola odgrywa bar-
dzo znaczacg role w kontekscie pracy nad sobg na drodze ku doskonatosci. Pode;j-
mowane réznorodne ¢wiczenia duchowe, a zwlaszcza o charakterze ascetycznym,
w szczegllny sposob wymagajg wsparcia silnej woli.

Zdaniem stoikow fundamentalng cecha cztowieka powinna by¢ dobro¢: ,,Co-
kolwiek by kto$ czynit lub mowit, powinien by¢ dobrym. Tak jak ztoto lub szma-
ragd lub purpura powiedziatyby sobie, cokolwiek by kto$ czynit lub mowit, musze
by¢ szmaragdem i zachowaé swoja barwe”®. | Jaki twoj zawod? By¢ dobrym.
A jak dochodzi si¢ do tego, jak nie poprzez poznanie praw wszechnatury i cech
swoistych ustroju ludzkiego?*¢. | Ozdoba twa niech bedzie prostota i skromno$¢,
i obojetno$¢ wobec tego, co lezy w posrodku miedzy dobrem i ztem™®’. Stoicy
uwazaja, iz cztowiek z natury powinien by¢ dobry. Podobne zatozenie towarzyszy
wspotczesnej psychologii moralnosci i nastawieniu humanistycznym. Aureliusz
dodaje przy tym: ,,Zastanéwze si¢, kochany, czy nie na czym innym polega szla-
chetnos¢ i dobro niz na ocaleniu zycia swego i innych”®8. | Jezeli co$ czynie, czy-
ni¢, uwzgledniajac dobro ludzi. Jezeli mi si¢ co$ zdarza, przyjmuje to z mysla
o bogach i wszechzrddle, z ktorego wszystkie ptyng zdarzenia, Scisle ze sobg zwig-
zane™®. Szczedcie i dobre zycie sg tatwe do osiggniecia, bo potrzeba do nich
bardzo niewiele: wystarczy zy¢ dobrze, Zeby by¢ szcze$liwym®®. Czynienie dobra
innym ludziom jest wielkim prawem i powinno$cig czlowicka w mysl zatozen
wspotczesnej psychologii moralnosci. Do tego mozna by dodac: ,,Naszym celem
nie powinno by¢ zdobycie bogactwa [...] lecz spokojne zycie, w ktorym towarzy-
szy nam jak najmniej negatywnych emocji i jak najwiecej radosci”!. Wiele dobr
wychodzi cztowiekowi na szkode, poniewaz pami¢¢ wcigz na nowo sprowadza
udreke strachu, a przezorno$¢ przewiduje ja tez na przyszto$¢®. Czynienie dobra
zwigzane jest z powyzszg przeszkodg. Moze bowiem przynosi¢ niepokoj i strach
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przed przyszioscia. Jednakze dzielenie si¢ dobrem daje spokoj i poczucie szczg-
$cia. Jednym z podstawowych zadan wspotczesnego chrzescijanina jest zwalcza-
nie zta poprzez praktykowanie dobra. Tego rodzaju dziatania wpisane sg w ewan-
geliczne przestanie o obowigzku czynienia dobra wobec Boga i blizniego.

Inna wazna kwestia w nauczaniu stoikow dotyczy pojecia zmiany. ,,Bojg si¢
ludzie przemiany. A co moze si¢ dzia¢ bez przemiany? Co jest milsze i zwyklejsze
dla wszechnatury? Mozesz-ze si¢ wykapac, jezeli drzewo nie ulegnie zmianie?
A czy mozesz si¢ karmi¢, gdyby potrawy nie ulegaty zmianie? A czy moze doj$¢
do skutku cokolwiek uzytecznego bez przemiany? Czyz wiec nie widzisz, ze
i twoja przemiana jest podobna i podobnie do tamtych niezbednie potrzebna dla
wszechnatury?”®3, Pojecie zmiany jest rowniez kluczowym terminem w duchowo-
$ci chrzescijanskiej. Zmiana bowiem zaktada progresywny proces zmierzajacy do
osobowej perfekcji. Poprzez zmiang czlowiek ma szans¢ sta¢ si¢ doskonalym:
»Jest to cechg charakteru doskonalego, ze przezywa dzien kazdy jako ostatni i ani
niczym si¢ nie trwozy ani w dzialaniu nie stabnie, ani nie jest obtudny”®*. W tym
aspekcie Aureliusz dodaje: ,,Cieszy si¢ czlowiek, gdy czyni to, co jest wlasciwe
cztowiekowi. Wiasciwe mu za$ jest: by¢ zyczliwym dla tych, ktérzy z jednego
z nim sg plemienia, gardzi¢ podnietami zmyslowymi, odgraniczac Scisle wyobra-
zenie nieztudne, bada¢ wszechnature i jej dzieta”®. ,,Skromnie przyjmowaé, spo-
kojnie traci¢”. ,,W kazdej chwili mozemy zacza¢ zycie na nowo. Niezaleznie od
tego, czy jesteSmy starzy czy mtodzi, niezaleznie od sytuacji i okoliczno$ci — zaw-
sze mozemy porzuci¢ to co bylo, i zacza¢ wszystko jeszcze raz”®’. W. B. Irvine
dodaje, iz: ,,Okazuje sig, ze twoj misternie utozony plan legt w gruzach i musisz
wymy$li¢ nowy”®. Wedlug stoikow skala czasu i przestrzeni sprawia, iz wszelkie
dziatania ludzi stajg si¢ mato istotne. Tego rodzaju dziatania sg takze wyjatkowo
nietrwale. Wszelkie ludzkie dzieta szybko ulegajg zmianom i w ostatecznym roz-
rachunku przemijaja”. Natomiast wedlug zatozef duchowosci chrze$cijanskiej
zmiana jest terminem wpisanym w obszar wzrostu i rozwoju osoby ludzkiej
w sensie holistycznym. Dzigki tak pojmowanej zmianie cztowiek staje si¢ istotg
dynamiczng i osobowosciowo elastyczng, a nade wszystko ma szanse¢ na ciagly
wzrost 1 rozwoj wlasnej duchowosci.
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4. Podsumowanie i wnioski

W niniejszym artykule zostat podjety bardzo aktualny temat, jakim jest stosu-
nek stoicyzmu wobec zalozen wspotczesnej duchowosci chrzescijanskiej. Na po-
czatku zostata przedstawiona istota filozofii stoicyzmu. W obszarze tego nurtu
mozna wyrozni¢ dwojakie podejscie:

a) stoicyzm to kierunek filozoficzny zaktadajacy, iz cnota ujmowana jest jako
zycie zgodne z zasadami rozumu oraz umiejetnos¢ godzenia si¢ z przeciwnosciami
losu;

b) drugie podejscie, to wskazanie postawy zyciowej, ktora wyrdznia si¢ row-
nowagg duchowg i umiej¢tnosciag zachowania spokoju w danej chwili. Synonimem
stoicyzmu jest pojecie spokoju.

Wydaje sie, iz waznym kierunkiem tej filozofii jest uznanie $cistego zwigzku
pomiedzy szcze$ciem 1 cnotg. Szczescie jest dobrem najwyzszym i jedynym. Za-
daniem cztowieka jest dostosowanie si¢ do powszechnej komunii z naturg. Wazna
jest konsekwentna realizacja zasad moralnych. Obok pogladow stricte etycznych
istotna jest problematyka metafizyczna. Wszystkie ciala sktadajg si¢ z dwdch pier-
wiastkow: biernego i czynnego, jakby materii i formy. Forma to rowniez materia,
ale niestychanie subtelna. Jest ona ogniem, ciepltym powietrzem — pneumq.
Pneuma oznacza rowniez rozumnos$¢, sama tworzy opatrzno$¢ i los. Innym wy-
miarem stoicyzmu byta logika, pojmowana jako cato§¢ rozumowania. Szkota sto-
ikow istniata od konca IV wieku przed Chrystusem do III wieku po Chrystusie.

Druga cze$¢ artykutu dotyczy specyfiki duchowosci chrzescijanskiej. Nauko-
wej refleksji zostalo poddane zagadnienie duchowosci chrzescijanskiej. Ade-
kwatne zrozumienie tego terminu sprawia spore trudnosci. Duchowos$¢ bowiem
rozumiana jest jako przestrzen odnoszaca si¢ do zaspokajania ludzkich potrzeb
1 osiggania dobrostanu. Warunkiem tego sg optymalne relacje ze Swiatem i innymi
osobami. Tymczasem pojecie duchowos$ci ma swoje korzenie w chrzescijanstwie.
Oznacza ono bowiem wchodzenie cztowieka w wymiar transcendentalny, czyli
szczegolne otwarcie si¢ na Boga i wchodzenie w osobowa relacje.

W trzeciej czgsci podjetej tu naukowej refleksji zostaly poddane podstawowe
korelacje pomiedzy tezami stoikow i zatozeniami wspotczesnej duchowosci chrze-
scijanskiej. Wedtug stoikow do podejmowania znaczacych zyciowo decyzji mo-
ralnych niezbedna jest doskonato$¢ moralna osoby, ktora wysoko koreluje z doj-
rzato$cig moralng cztowieka w $wietle wspotczesnej duchowosci chrzescijanskie;j.
Stoicy podkreslali znaczenie rozwagi, zastanawiania si¢ oraz zdolno$ci pojmowa-
nia. Duchowo$¢ chrzescijanska nawoluje natomiast do podejmowania autoreflek-
sji, introspekcji, uwaznosci i bycia cztowiekiem dobrym. Stoicy dokonywali typo-
logii charakterow w kategoriach czysto opisowych. Natomiast we wspotczesnej
psychologii i duchowosci chrzescijanskiej charakter stanowi podstawowy sktadnik
osobowosci. Cechy charakteru opisywane sg bardzo precyzyjnie. Mozna odkry¢
wspolna teze stoikow i duchowosci chrzescijanskiej, iz charakter jest fundamen-
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talnym wymiarem ksztattowania zycia moralnego, religijnego i duchowego osoby
ludzkiej. Innym zagadnieniem jest wdzigczno$¢, do ktorej praktykowania nawoty-
wali stoicy. Uwazali oni, ze wdzigczno$¢ jest cnotg moralng. Natomiast w ducho-
wosci chrzescijanskiej wdzigcznos¢ wpisuje si¢ w postawy moralne, spoleczne
i religijne cztowieka. Duzo miejsca stoicy poswigcali zagadnieniom zwigzanym
z zyciem i $miercig. Smier¢ uwazana byla przez nich za rzecz zewnetrzna. Ducho-
wo$¢ chrzescijanska rowniez zajmuje si¢ tym problemem w kontekscie ,,sztuki
umierania”. Chodzi o adekwatne przygotowanie si¢ do $mierci, umierania i zatoby.

Zagadnienie woli to kolejny problem w nauczaniu stoikow. Stoicy podkreslaja
znaczenie wzmacniania wolnej woli. Cztowiek pracujacy nad swoja wolg potrafi
kierowac swoimi zachowaniami. W rozumieniu duchowosci chrzescijanskiej row-
niez zauwazana jest rola pracy nad soba w aspekcie ksztaltowania silnej woli. Sto-
icy duzo miejsca poswigcali rozwazaniom nad dobrem. Uwazali, iz cztowiek jest
z natury dobry. W duchowosci chrzescijanskiej nie neguje si¢ do konca tej tezy.
Duchowo$¢ chrzescijanska przypomina, iz cztowiek dotkniety jest grzechem pier-
worodnym, ale rownoczes$nie moze dazy¢ do doskonatosci i dobra. Ostatnim wy-
branym elementem stoicyzmu byto pojg¢cie zmiany. Zmiana bowiem jest warun-
kiem ludzkiego zycia i aktywnosci cztowieka. Pojecie zmiany stanowi kluczowy
termin w duchowosci chrzescijanskiej. Wpisana jest ona bowiem w obszar wzrostu
i rozwoju duchowosci osoby ludzkie;.

Podejmujac naukowa refleksje nad stoicyzmem we wspotczesnej duchowosci
chrzescijanskiej mozna wyprowadzi¢ nastgpujace wnioski:

* Stoicy proponujg ukierunkowanie na wewngtrzny spokéj, aby zy¢ dobrze
i szczgsliwie. Mowia o ksztattowaniu doskonato$ci moralnej osoby, co znajduje
swoj wyraz we wspotczesnej duchowosci chrzescijanskie;.

* Mimo, iz stoicyzm powstawal w kregu religii poganskich i gtosit monizm, to
dawat inspiracje dla nowej religii — chrzescijanstwa i ksztattowania w tym nurcie
duchowosci.

* Wedlug Marka Aureliusza droga dobrego wychowania moralnego daje kaz-
demu czlowiekowi poczucie szczgécia i doskonatosci. Teza ta jest zgodna z zasa-
dami wspdtczesnej duchowosci chrzescijanskie;.

» Zarowno stoicy jak i wspolczesna duchowos¢ chrzescijanska ktadg duzy
nacisk na poj¢cie charakteru. Stoicy wprowadzali opisowa typologi¢ charakteru,
psychologowie zas wyodrebniaja i analizuja szczegdlowe cechy charakteru.

* Inng wazng cechg filozofii stoikow i duchowosci chrzescijanskiej jest termin
»wdzieczno$¢”. Stoicy uwazali ja za cnote. Teologowie duchowosci dodaja,
iz wdzigeczno$¢ wpisuje si¢ w postawy moralne, spoteczne oraz religijne.

* Powaznym tematem refleksji stoikow i duchowosci chrzescijanskiej jest za-
gadnienie zycia i $mierci. Wspolnym przedmiotem zainteresowan bylo pojecie
»Sztuki umierania”. Chodzilo a adekwatne przygotowanie si¢ do umierania,
$mierci i zaloby. Duchowo$¢ chrzescijanska podkreslata warto$¢ §mierci w kon-
tekscie Jezusowego zmartwychwstania.
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* Kolejnym waznym zagadnieniem byto pojecie woli. Zaréwno stoicy jak
i teologowie duchowos$ci podkreslali znaczenie wypracowania silnej woli w kon-
tekscie pracy nad soba.

* Inne zagadnienie to dobro. Stoicy podkreslali znaczenie dobroci oraz dziatan
zmierzajacych do dzielenia si¢ z innymi dobrem. Duchowo$¢ chrzeScijanska pod-
kresla, iz czlowicka ze swojej natury ma sktonno$ci do grzechu, ale potrafi czynié¢
dobro, a samo dobro przynalezy do warto$ci wyzszych.

* W procesie rozwoju moralnosci i duchowosci cztowieka istotne jest pojecie
zmiany. Takie przekonanie glosili stoicy i takie jest zdanie wspotczesnej ducho-
wosci chrzescijanskie;j.

STOICISM AND CONTEMPORARY CHRISTIAN SPIRITUALITY

The first part of the article presents the philosophy of Stoicism. This philosophy
emphasized: a) being guided by reason; b) moral discipline; c) spiritual balance and
detachment of emotions from external events.

The Stoics also placed great importance on the cult of nature. In its metaphysical
dimension, Stoicism taught that the entire world consists of a single element — matter.
Another essential aspect of Stoic thought was logic. Historically, Stoicism developed
through three main schools: a) the Old Stoa, founded by Zeno of Citium; b) the Middle
Stoa, represented by Cleanthes and later his student Chrysippus of Soli; c¢) the Younger
Stoa, represented by figures such as Seneca the Younger, Epictetus, and Emperor Marcus
Aurelius.

The second part of the article explores the specificity of Christian spirituality. The con-
cept of Christian spirituality has been the subject of scholarly reflection, yet its proper
understanding is challenging. Spirituality is often understood as a sphere concerned with
meeting human needs and attaining well-being, which depends on fostering optimal rela-
tionships with the world and with others. However, the roots of the concept lie in Christia-
nity, where spirituality refers to entering the transcendental dimension — a special openness
to God and the establishment of a personal relationship with Him.

The third part of the article addresses themes such as maturity and moral perfection,
prudence and reflection, typology of character, gratitude, life and death, will, goodness,
and transformation.

Keywords: character, goodness, perfection, Christian spirituality, Stoicism, will,
change.
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JAN PAWEL II — PAPIEZ SWIETOSCI**

Streszczenie: Sposrod wielu tytutéw Jan Pawet IT w petni zastuguje na miano ,,Papieza
Swigtosci” ze wzgledu na rekordows liczbe beatyfikacji i kanonizacji, ktérych dokonat,
oraz oryginalng doktryne $wigtosci. Pragnal wprowadzi¢ w zycie soborowe nauczanie
0 powszechnym powotaniu chrzescijan do Swigtosci.

W jego teologii $wictoéci akcent pada na Troéjce Swieta jako zrodto wszelkiej $wigto-
$ci. Ponadto omawia on przejawy, wzory i srodki prowadzace do §wigtosci, a tym samym
specyficzng ,,pedagogi¢ swigtosci”.

Doktryna $wigtosci Jana Pawta II jest écisle zwigzana z jego stylem zycia, co potwier-
dzily Koscidt jego beatyfikacja (1 maja 2011 roku) i kanonizacja (27 kwietnia 2014 roku).
Uwzgledniajac jego nauczanie, zycie i troske o chrzescijanski ksztatt Europy, uzasadnione
jest oczekiwanie, ze wkrotce zostanie ogloszony Doktorem Kosciota i Patronem Europy.

Stowa kluczowe: Jan Pawet I, s$wigtos$¢, Swigci, beatyfikacja, kanonizacja.

Wsrod wielu tytutéw, Jan Pawet 11 w pelni zastuguje na to, aby nazywac¢ go
,,Papiezem $wieto$ci”, albo ,,Promotorem $wieto$ci”!. Sg po temu przynajmniej

trzy dwie zasadnicze racje: rekordowa liczba beatyfikacji 1 kanonizacji, jakich

* Ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEWSKI, prezbiter diecezji radomskiej (wysw. w 1983)
i kanonik gremialny Kapituly Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej. Od 1988 roku wykladowca
teologii duchowosci na KUL i WSD Radom; profesor wizytujacy Uniwersytetu Witolda Wielkiego
w Kownie (Litwa). Zatozyciel i prezes (2021-2025) Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowo-
$ci; w latach 2021-2025 wiceprezes, a obecnie cztonek Zarzadu Polskiego Towarzystwa Mariolo-
gicznego; czlonek Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; konsultor
Komisji Duszpasterskiej, Komisji Maryjnej i Komisji Nauki Wiary KEP. Autor okoto 40 ksigzek
i okoto 350 artykutéw naukowych z zakresu duchowosci. ORCID 0000-0001-7566-5072; Wigcej
zob.: www.marekchmielewski.eu

** Jest to zmieniona wersja artykutu pt. John Paul II— the pope of holiness, ,,Forum Teologiczne”
(Olsztyn) 22(2021), s. 157-170.

1 Por. W. Bar, Jan Pawel II jako promotor $wietosci, ,,Studia Prawnicze KUL” 2017, nr 4,
s. 19-36.
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dokonat w trakcie swego dlugiego pontyfikatu, oraz oryginalna doktryna na temat
swietosci.

1. Jan Pawel II promotorem $wi¢to$ci

W ciagu swojego pontyfikatu Jan Pawet II beatyfikowat i kanonizowat wigcej
0s0b niz ktokolwiek z jego poprzednikow na stolicy Piotrowej. Poza nielicznymi
wyjatkami osobiscie przewodniczyt 51 obrzedom kanonizacji, w czasie ktorych
ogtlosil 482 osoby $wietymi, i przeprowadzit 147 beatyfikacji, ogtaszajac btogo-
stawionymi 1338 0s6b (w tym 1031 meczennikdw i 307 wyznawcow). W 4 przy-
padkach wydat dekrety potwierdzajace istniejacy juz kult?. W liczbie wyniesio-
nych do chwaly ottarzy jest duze grono Polakéw lub 0so6b zwigzanych z Polska:
9 $wietych? i 154 blogostawionych®.

Wiele z tych obrzedow odbylo si¢ przy okazji podrdzy apostolskich do po-
szczegblnych krajow. Tak byto migdzy innymi w Polsce. Podczas drugiej wizyty
w Ojczyznie, swicty papiez beatyfikowal m. Urszulg Ledochowska (20 czerwca
1983 roku w Poznaniu), brata Alberta Chmielowskiego i 0. Rafata Kalinowskiego
(20 czerwca 1988 roku w Krakowie). W ramach kolejnej wizyty beatyfikowat
w Tarnowie 10 czerwca 1987 roku Karoling Kozkowng, a cztery dni pdzniej
w Warszawie — bp. Michata Kozala. Czwarta wizyta w Polsce w czgséci czerwco-
wej zaowocowala beatyfikacjg bp. Jozefa Sebastiana Pelczara (2 czerwca 1991
roku w Rzeszowie), s. Bolestawy Lament (5 czerwca 1991 roku w Biatymstoku)

2 Por. S. Karczewski, Jan Pawet II. Encyklopedia Pontyfikatu 1978-2005, Radom 2005, s. 445-
446, 491.

3 Sg to: Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941) — beatyfikowany 17 pazdziernika 1971 roku
w Rzymie i tam kanonizowany 10 pazdziernika 1982 roku; Albert Chmielowski (1845-1916) — bea-
tyfikowany 22 czerwca 1983 roku w Krakowie i kanonizowany 12 listopada 1989 roku w Rzymie;
Rafat Kalinowski (1835-1907) — beatyfikowany 22 czerwca 1983 roku w Krakowie i kanonizowany
17 listopada 1991 roku w Rzymie; Jadwiga, Krolowa Polski (1374-1399) — zatwierdzenie kultu
31 maja 1979 roku, kanonizowana 8 czerwca 1997 roku w Krakowie; Jan z Dukli (1414-1484) —
zatwierdzenie kultu ,,0d niepamigtnych czaso6w” 21 stycznia 1733 roku, kanonizowany 10 czerwca
1997 roku w Kroénie; Kinga (1224-1292) — zatwierdzenie kultu ,,od niepamigtnych czasow”
11 czerwca 1690 roku, kanonizowana 16 czerwca 1999 roku w Starym Saczu; Faustyna Kowalska
(1905-1938) — beatyfikowana 18 kwietnia 1993 roku w Rzymie i tam kanonizowana 30 kwietnia
2000 roku; Jozef Pelczar (1842-1924) — beatyfikowany 2 czerwca 1991 roku w Rzeszowie i kanoni-
zowany 18 maja 2003 roku w Rzymie; Urszula Leddchowska (1865-1939) — beatyfikowana
20 czerwca 1983 roku w Poznaniu i kanonizowana 18 maja 2003 roku w Rzymie.

4 Dla poréwnania warto przypomnieé, ze od 1588 roku, kiedy utworzono Kongregacje Obrze-
dow, zajmujaca si¢ sprawa beatyfikacji i kanonizacji, do chwili wyboru Jana Pawta II, §wigtymi
zostato ogloszonych tylko 4 Polakéw: Jacek Odrowaz (kanonizowany 17 kwietnia 1594 roku), Sta-
nistaw Kostka (kanonizowany 31 grudnia 1726 roku), Jan z K¢t (kanonizowany 16 lipca 1767 roku)
oraz Andrzej Bobola (kanonizowany 17 kwietnia 1938 roku). W tym samym okresie papieze beaty-
fikowali 63 Polakow. W wigkszosci byto to potwierdzenie istniejacego juz kultu.
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i 0. Rafata Chylinskiego (9 czerwca 1991 roku w Warszawie), w czgsci za$ sierp-
niowej z okazji VI Swiatowych Dni Mtlodziezy beatyfikacja Anieli Salawy
(13 sierpnia 1991 roku w Krakowie). Dnia 5 czerwca 1997 roku, po raz kolejny
pielgrzymujac po Ojczyznie, $w. Jan Pawet 11 w Zakopanem wyniost na oltarze
m. Bernardyng Mari¢ Jabtonskg i m. Mari¢ Kartowska. Kilka dni pdzniej —
8 czerwca 1997 roku w Krakowie dokonat kanonizacji bt. Krolowej Jadwigi i bt.
Jana z Dukli (10 czerwca 1997 roku w Krosnie). Przybywajac do Ojczyzny dwa
lata pdzniej, beatyfikowat 7 czerwca 1999 roku w Toruniu ks. Stefana Wincentego
Frelichowskiego, a s. Regine Protman i Edmunda Bojanowskiego oraz 108 meg-
czennikow Il wojny §wiatowej — 13 czerwca 1999 roku w Warszawie. Takze
kanonizowat bt. Kinge (16 czerwca 1999 roku w Starym Saczu). Ostatnia wizyta
swigtego papieza w Ojczyznie byta okazjg do beatyfikacji ks. Jana Balickiego,
0. Jana Beyzyma, bp. Zygmunta Szczgsnego Felifiskiego i s. Sancji Szymkowiak
(18 sierpnia 2002 roku w Krakowie). Warto nadmieni¢, ze przybywajac z wizyta
apostolskg na Ukraing, papiez we Lwowie beatyfikowat bp. Jozefa Bilczewskiego
i ks. Zygmunta Gorazdowskiego (26 czerwca 2001 roku), a w Kijowie 28 czton-
kow Kosciota Greckokatolickiego (28 czerwca 2001 roku)’.

Wsréd osob wyniesionych do chwaly ottarzy jest wielu tych, ktorzy zyli
w naszych czasach lub ktorych osobiScie spotkal Jan Pawet II. Sg to: papiez Jan
XXIII (beatyfikowany 3 wrzesnia 2000 roku), o. Pio z Pietrelciny, ktérego Jan
Pawet II beatyfikowat 2 maja 1999 roku, a nast¢gpnie kanonizowat 16 czerwca 2002
roku, Josemaria Escriva de Balaguer, beatyfikowany przez papieza 17 maja 1992
roku i kanonizowany 6 pazdziernika 2002 roku, pierwsza w historii Kosciota para
malzenska: Luigi i Maria Beltrame Quattrocchi, beatyfikowani 21 pazdziernika
2001 roku, Matka Teresa z Kalkuty (beatyfikowana 19 pazdziernika 2003 roku),
Joanna Beretta Molla, ktora Jan Pawetl II beatyfikowat 24 kwietnia 1994 roku
i kanonizowat 10 lat p6zniej 16 maja 2004 roku.

Wynoszac do chwaty ottarzy ludzi nam wspdtczesnych, papiez chcial pokazac,
ze $wigci nie tylko nalezg do zamierzchlej historii, ale sg wsrod nas 1 zyjg w tych
samych uwarunkowaniach spolecznych, co my. T¢ czasoprzestrzenng blisko$¢
$wigtych Jan Pawel Il ukazywat, wynoszac do chwaly oltarzy nie tylko duchow-
nych i osoby konsekrowane, ale takze wielu $wieckich, nie wylaczajac matzon-
koéw, jak rowniez ludzi bardzo mtodych. W przemdwieniach towarzyszacych
obrzedom kanonizacji lub beatyfikacji z zasady podkreslal aktualno$¢ wzorow
zycia, jakie pozostawily te postaci®.

Czym kierowat si¢ Jan Pawetl 11, promujac Swietos¢ w Kosciele? Odpowiedzi
nalezy szukaé¢ w jego tekstach. Migdzy innymi w ksigzce pt. Przekroczy¢ prog

5 Por. K. Mizgalski, Polacy beatyfikowani i kanonizowani przez Jana Pawta II, £.6dz 1995,
passim.

6 Por. W. Oleszek, Przepowiadanie o $wigtych na podstawie homilii beatyfikacyjnych i kanoni-
zacyjnych Jana Pawta Il wygloszonych w latach 1979-2001, Lublin 2002.
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nadziei, gdzie stwierdza, ze prawdziwa sita ,,Kosciota na Wschodzie i Zachodzie
poprzez wszystkie epoki sg i pozostang zawsze §wigci, to znaczy ci, ktorzy uczynili
prawde Chrystusa swoja wlasng prawda, ktorzy poszli tg droga, ktorg jest On sam,
ktorzy zyli zyciem, jakie z Niego ptynie w Duchu Swietym. A tych $wietych
Kosciotlowi wcigz nie brak na Wschodzie i na Zachodzie™’. Z kolei w liscie
do kaptanow na Wielki Czwartek 2001 roku napisatl: ,,Nie jest przypadkiem, ze
w minionych latach staratem si¢ rozwina¢ na wicksza skale praktyke publicznego
uznawania $wigto$ci we wszystkich §rodowiskach, w ktorych si¢ ujawnita, aby
mozna byto ukaza¢ wszystkim chrze$cijanom réznorakie wzorce $wigtosci oraz by
wszyscy pamigtali, ze sg osobiscie do niej powolani” (nr 15).

Natomiast w adhortacji Pastores gregis raz jeszcze wyjasnit swoje zaangazo-
wanie na rzecz promocji $wigtosci, ktora ,,jest darem taski Bozej i objawieniem
prymatu Boga w zyciu KoS$ciota”. Przyznat, ze realizuje program Soboru Waty-
kanskiego II, ktory w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium przy-
pomnial o powszechnym obowigzku dazenia do §wigtosci (LG 39). We wspomnia-
nej adhortacji napisal zatem: ,,Program ten pragnatem zaproponowaé calemu
Kos$ciotowi na poczatku trzeciego tysiaclecia jako priorytet duszpasterski i owoc
wielkiego Jubileuszu Wcielenia. Swicto$é bowiem jest dzi§ w dalszym ciagu zna-
kiem czasow, dowodem prawdy chrzeScijanstwa jasniejacej w jego najlepszych
przedstawicielach, zar6wno w tych, ktorzy w wielkiej liczbie zostali wyniesieni na
oltarze, jak i tych zdecydowanie jeszcze liczniejszych, ktorzy w ukryciu uzyznili
i uzyzniaja dzieje ludzkosci pokorng i radosng $wictoscig codziennosci. Roéwniez
w naszych czasach nie brakuje bowiem cennego $§wiadectwa roznych form $wig-
tosci, osobistej i wspolnotowej, ktore sa dla wszystkich, takze dla nowych pokolen,
znakiem nadziei” (PG 41).

Z przytoczonych slow wylaniaja si¢ wigc trzy racje, dla ktorych Jan Pawet 11
tak czesto i wiele 0sob, reprezentujacych rézne stany zycia i bedace w réznym
wieku, wynosil do chwaty oltarzy. Jest to: ukazanie $wietosci Kosciota, przypo-
mnienie o powszechnym powotaniu do §wigtosci oraz uwiarygodnienie chrzesci-
janstwa.

2. Papieska teologia Swietosci

Jan Pawetl II w swoim nauczaniu tak czg¢sto podejmowat zagadnienie Swigto-
§ci, ze mozna powiedzie¢, iz jest to jego ulubiony temat, ktory najmocniej
wybrzmiat w przepowiadaniu z okazji Jubileuszowego Roku 20008,

7 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messo-
riego, Lublin 1994, s. 135.

8 Por. J. Radkiewicz, Swietos¢ w nauczaniu Jana Pawta II, w: Teologia osoby w perspekty-
wie swigtosci, red. J. Radkiewicz, Szczecin 2017, s. 99-116.
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W liscie apostolskim Tertio millennio adveniente, zapowiadajac obchody
Jubileuszu Roku 2000, postulowat, aby ,,rozbudzi¢ w kazdym wierzgcym praw-
dziwg tesknotg za $wigtoscig, mocne pragnienie nawrdcenia i osobistej odnowy
w klimacie coraz zarliwszej modlitwy i solidarnosci z bliznimi, zwlaszcza z tymi
najbardziej potrzebujagcymi” (TMA 42). Z kolei w liScie Novo millennio ineunte,
w ktorym wytyczyl kierunki zycia i dziatalno$ci Kosciota na trzecie tysigclecie,
w centrum programu duszpasterskiego postawit wlasnie dgzenie do $wigtosci,
piszac, ze ,,perspektywa, w ktorg winna by¢ wpisana cala dziatalnos¢ duszpaster-
ska, jest perspektywa §wietosci”. Nieco dalej stwierdzit, ze ,,prowadzenie do §wig-
to$ci pozostaje szczegodlnie pilnym zadaniem duszpasterskim” (NMI 30)°.

W nauczaniu Jana Pawta Il poj¢cie ,,§wietos¢” funkcjonuje w podwojnym zna-
czeniu: ontycznym i moralno-duchowym. W sensie istotowym (ontycznym), §wie-
tos¢ to sam Bog, jedynie swiety, ktory na skutek dzieta zbawczego Chrystusa, dzia-
tajac w cztowieku przez Kosciot moca Ducha Swictego, uswieca go i czyni uczest-
nikiem swego zycia i $wigtosci. Natomiast $wigto$¢ w sensie moralno-duchowym,
to — jak czytamy w liscie Novo millennio ineunte — ,,.«wysoka miaray» zwyczajnego
zycia chrzescijanskiego” (NMI 31).

a) Przenajswietsza Trdjca Zrodlem swietosci

Prezentujac rozumienie $wigto$ci w jej wymiarze ontycznym, Jan Pawet 11
stwierdza, ze Bog Trojosobowy jest petnia zycia i $wigtosci (por. DeV 7) i to On
wzywa kazdego do udziatu w swoim Zyciu. Miedzy innymi w encyklice Veritatis
splendor (nr 11-13. 91-92. 104. 107) i przy wielu innych okazjach cz¢sto podkre-
§lat, ze Trojca Przenaj$wietsza jest nieskofniczong $wietoscig i zrodtem $wietosci'”.
Natomiast odzwierciedleniem tej $wigto§ci wewnatrztrynitarnej jest Chrystus
dziatajacy w mocy Ducha Swietego (por. DeV 48). Papiez podkresla, ze ,,szczytem
swigtosci pozostaje Chrystus Ukrzyzowany, w swym najwickszym darze dla Ojca
i dla braci w Duchu Swietym” (PG 13), dlatego wzorowanie si¢ na Nim i uczest-
nictwo w Jego cierpieniach (por. 1 P 4, 15) staje si¢ dla wszystkich wspaniatg droga
Swigtosci!l. W Nim objawia si¢ $wieto$¢ Bozego milosierdzia (por. DiM 13).
Chrystus, méwigc o sobie, ze jest Droga, Prawda i Zyciem (J 14, 6), przedstawia
si¢ jako ,,jedyna droga, ktora prowadzi do §wigtosci” (EiAm 31; por. SD 15). Dajac
za$ siebie w Eucharystii, sprawia, Ze staje si¢ ona NajsSwietszym Sakramentem

° Por. I. Werbinski, Obraz swigtosci odczytany w ,, Novo millennio ineunte”, ,,Teologia i Czto-
wiek” 2003, nr 1, s. 175-189; W. Seremak, Listy apostolskie ,, Tertio millennio adveniente” i ,, Novo
millennio ineunte” jako szczegolny wyraz zaangazowania sie Jana Pawta Il w promocje swietoSci,
»Roczniki Teologiczne” 45(2008), z. 5, s. 81-99.

19Por. J. Machniak, Wizja duchowosci chrzescijanskiej, czyli swigtosci, w nauczaniu Jana Pawla
11, ,,Duchowos¢ w Polsce” 19-20(2017-2018), s. 150-155.

1 Por. A. M. Sicari, Powolanie ludzkiej osoby i jej droga do $wigtosci, w: Osoba we wspdinocie.
Kosciot Chrystusowy (Kolekcja ,,Communio”, 16), red. L. Balter, Poznan 2004, s. 153-167.
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i,,niewyczerpanym zrodlem $wigtosci” (EdE 10; por. VS 107). Pod prostota zna-
kéw sakramentalnych kryje bowiem w sobie ,niezmierzong glebi¢ $wigtoSci
Boga” (EdE 48). Kosciol sprawujac Eucharysti¢, znajduje w niej ,,zrodto zycia
i $wigtosci” (RH 7; por. LK 1985, 8), z tej racji ,,kazdy krok ku $wigtosci, kazde
dziatanie podjete dla realizacji misji Kosciota [...] winny czerpa¢ potrzebng sile
z tajemnicy eucharystycznej i ku niej si¢ kierowac jako do szczytu” (EdE 60; por.
EiO 40).

Szczegolng role w uswieceniu KosSciota i poszczegdlnych jego cztonkdow od-
grywa Trzecia Osoba Boska, ktora papiez nazywa ,,Duchem Swietosci” (por. DeV
24; RM 8; VS 108; EiAf 62). Zy¢ w Chrystusie, oznacza wigc ,,przyoblec” dzigki
Duchowi Swigtemu ,,cztowieka nowego, stworzonego wedhug Boga, w sprawie-
dliwosci i prawdziwej §wietosci” (Ef 4, 24; por. EiO 36). Cata ekonomia zbawienia
dokonana przez Chrystusa realizuje si¢ dzigki wrazliwo$ci na ukryte dziatanie
Ducha Swietego, ,.ktory jest bezposrednim sprawca wszelkiej $wietosci” (SA 31).
To On ,,budzi w sercu glebokie pragnienie §wigtosci” (DeV 65) i jest zrodlem oraz
,hauczycielem wszelkiej $wigtosci” (SA 31), a wigc tym, ktory ,,zamienia we-
wnetrzny nieurodzaj dusz w urodzajne pola taski i $wigtosci. To, «co jest oporne —
naklania»; to, co jest «ozigbte — rozgrzewa», to co «zbtakane — sprowadza» na
drogi zbawienia” (DeV 67). On stale ,,0zywia Ko$cidt i pocigga go na drogg $wie-
tosci i mitosci” (LK 1981, 1), ubogacajac rozmaitymi charyzmatami (por. ChL 24).

b) Swigtos¢ w sensie moralno-duchowym

Swigtos¢ w sensie moralno-duchowym polega na doskonatym wypetnianiu
przykazania mitosci (por. ChL 55), o czym Jan Pawet I wielokrotnie przypominat,
piszac, ze powotanie do §wigtosci oznacza ,,doskonato$¢ w mitosci” (ChL 16; por.
PDV 72). W innym za$ miejscu podkreslal, ze ,,sercem §wigtosci jest mitos¢, ktora
prowadzi do po$wigcenia zycia za innych (por. J 15, 13)” (EiAm 30). Dzi¢ki mi-
osci, ktora jest ,,twdrcza mocg w cztowieku”, mamy ,,przystep do owej petni zycia
i $wigtosci, jaka jest z Boga” (DiM 7)'2.

Na podkreslenie zasluguje uwaga papieza, ze o $wigtos$ci zycia chrzescijan-
skiego mozna mowi¢ jedynie w Kosciele. Ona bowiem jest tg ,,rzeczywistoscia,
ktora lepiej niz cokolwiek innego wyraza tajemnice Kosciota” (NMI 7). W kon-
tekscie kaptanskiej swigtosci nasz autor podkresla, ze ,,$wigtoS¢ chrzescijanina
bierze poczatek ze $wigtosci Kosciola, wyraza jg i jednoczesnie wzbogaca” (PDV
31). Mimo iz Kos$ciét ma strukture hierarchiczna, to jednak catkowicie jest ona
podporzadkowana $wigtosci jego cztonkow (por. MD 27), ktéra pozwala ,,w pelni
wyrazi¢ 1 zrealizowac potrojne i zarazem jedyne munus propheticum, sacerdotale
et regale” (VS 107), to znaczy samg istot¢ postannictwa ludu Bozego. Bez swig-

12 Por. S. Augustynowicz, ,, Perfectio caritatis” jako droga do $wigtosci w ujeciu Jana Pawla 11,
»Swidnickie Studia Teologiczne” 5(2008), nr 5, s. 151-166.
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tosci niemozliwa bytaby jakakolwiek ewangelizacja i dziatalno$¢ misyjna (por. VS
108. 110; EiO 38), gdyz sg one zakorzenione w osobistym zjednoczeniu z Chry-
stusem. Stusznie wigc zauwaza papiez, ze ,,skuteczno$¢ dzialania na polu misyj-
nym Kosciota zalezy od $wietoéci zycia kazdego chrzescijanina” (RMs 77). Swie-
to$¢ wraz z nawrdceniem oraz publicznymi i prywatnymi modlitwami o jedno$¢
chrzescijan stanowi ,,dusz¢ calego ruchu ekumenicznego” (UUS 21). ,,Wspolne
$wiadectwo §wigtosci, wyraz wiernosci jedynemu Panu, kryje w sobie potencjat
ekumeniczny niezwykle bogaty w taske” (UUS 48). Odnosnie do tego papiez uczy
0 ,,ekumenizmie $wigtosci” (por. NMI 48; EiE 31)%3.

Za Soborem Watykanskim II nasz Autor czg¢sto przypomina o powszechnosci
powotania do §wigtosci. Znamienne, ze najwigcej miejsca tej kwestii poswigcit
w adhortacji Christifideles laici. Jak zaznaczyt, nie jest to zwykly nakaz moralny,
lecz ,,niezbywalny wymog tajemnicy Kosciota”. Jest on bowiem Mistycznym Cia-
fem, ktorego ,,cztonki majg udzial w swigtosci Glowy, ktora jest Chrystus”. Poza
tym w Kosciele mieszka i dziata ten sam Duch Uswigciciel, ,,ktory uswiecit ludzka
natur¢ Jezusa w dziewiczym tonie Maryi (por. Lk 1, 35)”. On stale przekazuje
Kosciotowi ,,$wigtos¢ Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem” (ChL 16). Skoro
chrzest wlgcza we wspdlnote Kosciota, wobec tego powotanie do swigtosci wyra-
sta z tego sakramentu, odnawia si¢ za§ w innych, zwtaszcza w Eucharystii.
,»Chrzest jest prawdziwym wiaczeniem w $wigto§¢ Boga poprzez wszczepienie
w Chrystusa i napetienie Duchem Swigtym” (NMI 31)'4,

¢) Swietos¢ stanow Zycia w Kosciele

Troska Jana Pawtla II o §wietos¢ cztonkow Kosciota ujawnia si¢ szczegodlnie
w tym, czego uczyl odnosnie do kaptanow. Mimo iz , kaplanstwo urzedowe samo
z siebie nie oznacza wyzszego stopnia $wigtosci w stosunku do powszechnego
kaptanstwa wiernych” (PDV 17), to jednak za soborowym dekretem o postudze
i zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis (nr 12), papiez przypominat o ich ,,szcze-
gblnym powotaniu do $wigtosci” (PDV 82). Wynika ono z przyjetego sakramentu
kaptanstwa, gdyz ,,powolanie kaptanskie jest zasadniczo wezwaniem do $wigtosci
w tej formie, ktora wyptywa z sakramentu kaptanstwa” (PDV 27). W tym kontek-
scie Jan Pawet Il daje definicj¢ kaplanskiej $wigtosci. Jest ona ,,zazyloScia
z Bogiem, jest nasladowaniem Chrystusa ubogiego, czystego i pokornego; jest
bezgranicznym umitowaniem ludzi i oddaniem si¢ ich prawdziwemu dobru; jest
mitoscig Kosciota, ktory jest §wiety” (PDV 33). Kaptanska $wigtos$¢ najpehniej
wyraza si¢ w miloSci pasterskiej, a ponadto ma zasadniczy i niezbywalny wymiar

13 Por. T. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w nauczaniu papieza Jana Pawta II, Lublin 2006,
s. 108-122.

14 Por. W. Wolyniec, Powolanie do swigtosci wedtug Jana Pawta II, w: Ku cywilizacji mitosci,
red. W. Wenz, Wroctaw 2006, s. 56-70.
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koscielny, to znaczy jest ,,udziatem w $wigtosci samego Kosciota” (PDV 31; por.
LK 2004, 6).

Wysokie wymagania, jesli chodzi o $§wigto$¢, nasz autor stawia biskupom, co
widac¢ szczegoblnie w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores gregis. Juz na
samym poczatku stwierdza, ze swigto$¢ zycia biskupa jest tym ideatem, na ktorym
Kosciot opiera swoje nadzieje (nr 1). Osobista, subiektywna §wigtos¢ biskupa ma
odzwierciedla¢ obiektywng swietos¢ Kosciota, w ktérym uobecnia on Chrystusa
Dobrego Pasterza. Swictos¢ biskupa, ,.jest to zawsze §wigto§¢ przezywana z ludem
i dla ludu, w komunii, ktéra staje si¢ bodzcem i wzajemnym budowaniem si¢
w mitosci” (PG 12). Biskup ma osiaga¢ §wigto$¢ w swoim zyciu, ,,w kontekscie
zewngtrznych i wewnetrznych trudnosci”, a wigc pomimo ,,stabosci wlasnych
i innych, nieprzewidzianych zdarzen zycia codziennego, problemow osobistych
1 instytucjonalnych” (PG 23). Papiez uznaje za $cisty obowiazek kazdego biskupa
zy¢ duchowoscig chrystocentryczng i eklezjalng, a przy tym ,,kroczy¢ niezmordo-
wanie na drodze do $wietosci” (por. PG 24)"3.

Do tej ,,wysokiej miary zycia chrzescijanskiego” Jan Pawet II w sposob szcze-
golny wzywa osoby konsekrowane, gdyz — jak pisze w adhortacji Ecclesia
in Africa — ,,w Kosciele jako Rodzinie Bozej zycie konsekrowane odgrywa szcze-
g6lng role”, przede wszystkim dlatego, ze ,,przypomina wszystkim o powotaniu
do $wigtosci, ale jest tez Swiadectwem zycia braterskiego we wspdlnocie” (nr 94).
Ma ono donioste znaczenie dla zycia Kosciota i dla jego misji ewangelizacyjne;j.
Dazenie do $wigtosci ze strony osob konsekrowanych ,,jest dzi§ szczegdlnie
potrzebne takze dlatego, ze nalezy popiera¢ i umacnia¢ w kazdym chrzescijaninie
pragnienie doskonato$ci”, a tym samym ,,rozbudzi¢ w kazdym wierzagcym praw-
dziwa tgsknote za Swigtoscig” (VC 39). Chrzescijanie pograzeni w trudach i tro-
skach tego $wiata pragng dostrzega¢ w osobach konsekrowanych ludzi, ktorzy
,,oczyma wiary widza Boga — ludzi poddajacych sie ulegle dziataniu Ducha Swig-
tego” (VC 109).

Dazenie do §wictosci Jan Pawet 11 uznaje za ,,synteze programu kazdego zycia
konsekrowanego” (VC 93). Wybranie przez Boga i konsekracja wymagaja jednak
rozwijania tego daru. Wedlug papieza tym, co decyduje o wzroscie §wigtosci
w zyciu konsekrowanym, jest przede wszystkim wierno$¢ charyzmatowi zatozy-
cielskiemu oraz uksztaltowanemu przez ten charyzmat duchowemu dziedzictwu
danego instytutu (por. VC 36)'°.

Wsroéd dokumentéw posoborowych posynodalng adhortacje Christifideles
laici Jana Pawta Il mozna uzna¢ za magna charta godnos$ci i $wietosci ludzi §wiec-
kich. Na wstepie tego dokumentu papiez zauwaza, ze ,,Duch Swiety nieprzerwanie

15 Por. P. Libera, Refleksja nad przestaniem posynodalnej adhortacji apostolskiej ,, Pastores
gregis” Ojca swigtego Jana Pawla II, ,,Ateneum Kaptanskie” 142(2004), s. 217-218.

16 Por. T. Paszkowska, Charyzmatycznosé zycia konsekrowanego, w: Vita consecrata. Adhorta-
cja. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 332-339.
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odnawial mtodo$¢ Kosciota, budzac w wielu $wieckich nowe energie $wigtosci
i uczestnictwa” (ChL 2). Swiecko$¢ wigc nasz autor widzi jako rzeczywistos¢ teo-
logiczna, dzieki ktérej mozna i trzeba osigga¢ §wietos¢ (por. ChL 15). Powotanie
ludzi $wieckich do §wigtosci oznacza zatem wezwanie do tego, by zyli oni wedle
Ducha, pozostajac jednoczesnie wlaczeni w rzeczywisto$¢ doczesng i uczestniczac
w dziatalnosci ziemskiej. Maja oni dazy¢ do $wigtosci w normalnych warunkach
zycia zawodowego i spolecznego. ,,Dlatego w odpowiedzi na swe powotanie winni
traktowac codzienne zajgcia jako okazj¢ do tego, by zbliza¢ si¢ do Boga, spetnia¢
Jego wolg 1 stuzy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii z Bogiem w Chry-
stusie” (ChL 17)".

Przy r6znych okazjach Jan Pawet Il przypomina, ze matzenstwo posiada swoja
sakramentalng godnos$¢ i $wietos¢. Jest ono ,,drogg chrzeScijanskiej $wigtosci”
(EiAf 83; EiAm 46). A zatem powszechne powotanie do §wigtosci ma by¢ takze
realizowane w malzenstwie i rodzinie (por. FC 34. 56. 58. 66; GtS 19)'®. Wynika
to z woli Chrystusa, ktory ,,chciat zabezpieczy¢ $wigtos¢ malzenstwa i rodziny,
Historia chrzes$cijanstwa potwierdza stusznos¢ tej drogi, gdyz wielu ojcow i matek,
a takze dzieci wtasnie przez rodzing odnalazto ,,droge swego ludzkiego i chrzesci-
janskiego powotania [...] do $wigtosci” (GtS 23).

d) Przejawy i wzory swigtosci

Wedtug Jana Pawtla II §wigtos¢ cztonkow Kosciota wyraza si¢ na wiele sposo-
bow. Jednak najbardziej czytelnym jego przejawem jest meczenstwo. Od poczatku
kult meczennikow miat wyrazny charakter chrystocentryczny, gdyz ,,gloszac
1 wielbigc $wigto$¢ swoich synow i corek, Kosciot oddawal najwyzsza czes¢ Bogu
samemu. Czcit w me¢czennikach Chrystusa, ktory obdarzyt ich taskg meczenstwa
i $wietosci” (TMA 37). Papiez uznaje meczenstwo za ,,wspaniaty znak swigtosci
Kosciota” o doniostym znaczeniu dla przepowiadania i postugi misyjnej (por. VS
93). Tego rodzaju gloszenie Dobrej Nowiny stowem i potwierdzone czynem, az po
gotowos$¢ oddania zycia, ,,budzi w ludzkich sercach pragnienie §wigtosci, upodob-
nienia si¢ do Chrystusa” (EiAf 87).

Ta teza wspotbrzmi z wyktadem papieza na temat duchowos$ci misyjnej, ktora
zawarl w encyklice Redemptoris missio, gdzie stwierdza, iz ,,powotanie misyjne
ze swej natury wyptywa z powotania do $wigtosci. Kazdy misjonarz jest auten-
tyczny jedynie wowczas, gdy wchodzi na droge $wictoéci. Swicto$é jest podsta-
wowg przestanka i1 niezbednym warunkiem do tego, aby Koscidot mogt realizowaé
swojg zbawcza misj¢” (RMs 90). Oznacza to, ze autentyczna SwigtoS¢ przejawia

17 Por. W. Zyzak, Co mam czynié, aby osiggnqé zycie wieczne? Duchowos¢ chrzescijanska
na Swieckiej drodze zycia, Krakéw 2008.

18 Por. J. Martins, La santidad de la familia a la luz del nimero 47 de la carta apostdlica ,, Novo
millennio ineunte”’, w: Dar razon de la esperanza, red. T. Trigo, Pamplona 2004, s. 717-728.
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si¢ w gorliwosci misyjnej. W mysl nauki papieskiej mozna postawi¢ znak rowno-
$ci miedzy ,,zapatem misyjnym” i ,,zapatem $wigtosci” (por. RMs 91-92).

Nie mozna takze lekcewazy¢ wszelkich przejawdw poboznosci ludowej, ktorag
Jan Pawel II nazywa ,S$wigtoscig ludu”. W jej praktykowaniu, jak réowniez
w katechezie, ogromne znaczenie odgrywa ukazywanie swigtych jako przyktadow
realizacji chrze$cijanskiego powotania (por. EiAm 15)".

Wsrod wzorow $wigtosci wyroznia si¢ Maryja, ktora doskonale odzwierciedla
swieto$¢ Chrystusa. Tej kwestii papiez poswigcilt wiele miejsca w encyklice
Redemptoris Mater, w ktorej za Vaticanum II podkresla, ze ,,Bogarodzica jest juz
eschatologicznym wypehieniem Kosciota”, dlatego chrze$cijanie, wpatrujac si¢
w ten Wzor, majg wzrasta¢ w swigtosci (RM 6). W Niej jasnieje ,,promien tajem-
nicy Boga, chwala niewypowiedzianej Jego $wigtosci” (RM 36). Maryja, nazy-
wana ,,nowa Ewg” 1,,Matka zyjacych”, glosi niezmacong prawde ,,0 Bogu $wigtym
1 wszechmocnym” (RM 37). Z kolei Kosciol, jako duchowa matka wobec swoich
cztonkdéw uczy sie bycia macierzynskim, ,,rozwazajac Jej tajemniczg $wigtoS¢
i nasladujac Jej mito$¢ oraz spetniajgc wiernie wolg Ojca” (RM 43. 47).

Maryja z Nazaretu jest ,,pierwowzorem” Kosciota, gdyz przewodzi wszystkim
na drodze wiary i §wigtosci. Ponadto ,,w Jej osobie Ko$cidt juz osiaga t¢ doskona-
to$¢, dzieki ktorej istnieje nieskalany i bez zmazy” (MD 27)%°. Wzor $wictosci
Maryi ma szczeg6lne znaczenie dla kaptanow, dla ktorych jest Ona Matka (por.
LK 1994, 8). A zatem ,,potrzeba wspodlnot, ktére kontemplujac i nasladujac Naj-
swietsza Maryje¢ Panng, obraz i wzor Kosciota w wierze 1 w §wigtosSci, strzeglyby
sensu zycia liturgicznego i zycia wewnetrznego™ (EiE 27).

Piszac o duchowos$ci maryjnej $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort, nasz
autor zauwaza, ze ,,podobnie jak Maryja i wraz z Nig, Swieci sg w Kosciele i dla
Kosciota, aby zajasniata jego Swigtos¢” (MMT 8). Wsrdd nich pierwszym po Maryi
jest Jej Oblubieniec — §w. Jozef, ktory dla wierzacych jest przyktadem jak ,,poste-
powac¢ przed Bogiem drogami §wietos$ci i sprawiedliwosci” (RC 31). W adhortacji
Redemptoris Custos papiez wskazuje na wzorczg §wigtos¢ Jozefa z Nazaretu, pod-
kreslajac przy tym, ze ,,matzenstwo Jozefa i Maryi stanowi szczyt, z ktorego swig-
tos¢ rozlewa si¢ na calg ziemi¢” (RC 7).

Jesli chodzi o inne wzory §wietosci, to lista postaci przywolywanych przez
Jana Pawta II jest bardzo dituga. Nalezaloby w pierwszym rzedzie wymienié
wszystkich tych, ktorych on kanonizowat i beatyfikowat w czasie swego pontyfi-
katu.

19 Por. B. Pote¢, Swieci jako wzory osobowe w procesie katechizacji wedtug wskazar Jana Pawla
11, w: Zobowiqzani do wiary po dwudziestu latach na drodze wyznaczonej przez Jana Pawta II (Tar-
now, 9-10 VI 2987), red. J. Stala, J. Krolikowski, Tarnow 2008, s. 101-110; G. Stroczynski, Znaki
Swietosci w nauczaniu Jana Pawla I w swietle wybranych przyktadow, ,Lignum Vitae” 19 (2018),
s. 65-78.

20 Por. R. Kuczer, Maryja wzorem wiary, nadziei i mitosci w nauczaniu Jana Pawta I, ,,Salva-
toris Mater” 7(2005), nr 3-4, s. 85-173.
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Na odnotowanie zastuguje tez to, ze papiez, korzystajac z r6znych okazji, naj-
czgsciej z rocznic tzw. narodzin dla nieba, niektérym wybitnym i powszechnie
znanym $wietym poswigcatl odpowiednie motu proprio czy list apostolski,
a w przypadku $wietych Cyryla i Metodego encyklike pt. Slavorum Apostoli.
W ten sposob uhonorowat co najmniej kilkunastu najwiekszych $wietych?!,

e) Pedagogia swietosci

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte Jan Pawet 11, wskazujac na Swie-
tos¢ jako fundament programu duszpasterskiego Kosciota w trzecim tysiacleciu,
mowi jednoczesnie o potrzebie odpowiedniej ,,pedagogii swigtosci”. To okreslenie
czesto powraca w jego nauczaniu. Poniewaz istniejg rozne indywidualne drogi do
$wigtosci, wobec tego nalezy stosowa¢ odpowiednig pedagogike $wietosci, dopa-
sowang do rytmu poszczegdlnych osob (por. NMI 31).

W swoich wypowiedziach na temat $§wigtos$ci, rozrzuconych niemal we
wszystkich dokumentach i wypowiedziach papieza, nie on daje zwartego wyktadu
na temat pedagogii $wietosci. Niemniej jednak na odnotowanie zastuguja niektore
sposrod jego uwag na ten temat. Ot6z wazng role w dziedzinie $wigtosci odgrywa
nawrocenie. Stanowi ono bowiem punkt wyjscia i conditio sine qua non realizo-
wania powszechnego powolania do §wigtosci, ta za$ jest celem kazdego autentycz-
nego nawrdcenia (por. EiAm 26. 30), gdyz przez zal i nawrdcenie cztowiek zbliza
si¢ do $wigtosci Boga i odnajduje wlasng wewnetrzng prawde (por. RP 31).
W innym miejscu papiez zaznacza, ze $wigtos¢ jest ,,owocem nawrocenia dokonu-
jacego si¢ pod wpltywem Ewangelii” (EiE 14).

Niezbednym warunkiem zdobywania $wigto$ci, nierozerwalnie zwigzanym
z nawroceniem, jest modlitwa, jako ,,poniekad pierwszy i ostatni warunek nawro-
cenia, postepu 1 Swietosci” (LK 1979, 10). Jest ona ,,podtozem” wspomnianej
pedagogii $wigtosci (NMI 32), przypomina bowiem o ,,pierwszenstwie zycia
wewnetrznego i swigtosci” (NMI 38), ktore aktualizuje si¢ ,,przez ciagte powraca-

2I'W porzadku chronologicznym sg to: $w. Stanistaw ze Szczepanowa — list Rutilans agmen
do Kosciota w Polsce z okazji 900-lecia jego meczenstwa (8 maja 1979 roku); $w. Bazyli Wielki —
list Patres Ecclesiae na 1600-lecie jego $mierci (2 stycznia 1980 roku); $w. Katarzyna ze Sieny — list
Amantissima Providentia z okazji 600. rocznicy jej $mierci (29 kwietnia 1980 roku); $w. Benedykt —
list Sanctorum altrix z okazji 1500. rocznicy urodzin §w. Benedykta (11 lipca 1980 roku); $w. Augu-
styn — list Augustinum hipponensem z okazji 1600. rocznicy nawrdcenia (28 sierpnia 1986 roku);
$w. Alfons Liguori — list Spiritus Domini z okazji 200. rocznicy jego $mierci (1 sierpnia 1987 roku);
$w. Jan od Krzyza — list Maestro en la fé z okazji 400. rocznicy $mierci (14 grudnia 1990 roku); $w.
Ambrozy — list Operosam diem z okazji 1600. rocznicy $mierci (1 grudnia 1996 roku); $w. Piotr
Kanizy — list do biskupoéw niemieckich z okazji czterechsetlecia jego $mierci (19 wrze$nia 1997
roku); $w. Teresa od Dzieciatka Jezus — list apostolski Divini amoris scientia z okazji ogloszenia jej
Doktorem Kos$ciota powszechnego (19 pazdziernika 1997 roku), i wiele innych. — Por. S. Karczew-
ski, Jan Pawet II. Encyklopedia Pontyfikatu 1978-2005, s. 553-554.
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nie do stuchania stowa Bozego” (NMI 39; PG 15)?%. Szczegdlnie polecang przez
Papieza modlitwg jest rézaniec, gdyz przynosi on ,,owoce swigtosci” (RVM 1),
a ponadto dobrze wpisuje si¢ w ,,pedagogike swigtosci” (RVM 5), wzmacniajac jej
pragnienie (RVM 26), ktore — jesli zostanie przyjete — ,,moze by¢ rozwijane jedy-
nie w milczeniu i adoracji przed obliczem nieskonczonej transcendencji Boga”
(VC 38).

Ojciec $wigty zwraca uwage, ze droga $wigtosci ze swej natury domaga si¢
takze podjecia roznych srodkow ascetycznych, ktore zawsze obecne byty w prak-
tyce Kosciota, a ktore swa kulminacje znajduja w sakramencie pokuty (por. EiIAm
32). Sa one ,,skuteczng pomoca w dazeniu do prawdziwej §wigtosci” (VC 38).
Wisrdd tego rodzaju srodkow, papiez docenia pielgrzymki do grobéw megczenni-
koéw, ,,gdzie $wigto$¢ wyrazita si¢ w sposob szczegdlny i gdzie trwa pamig¢é o mez-
czyznach i kobietach, ktorzy w kazdej epoce wzbogacali Kosciot ofiarg wiasnego
zycia” (OL 25). W ogdle dazenie do §wigtosci wymaga podjecia duchowego zma-
gania, w czym skuteczng pomoca, zwlaszcza na etapie formacji, bedzie korzysta-
nie z kierownictwa duchowego (por. VC 95).

Jesli za$ chodzi o ludzi $wieckich, to cennym dla nich §rodkiem u§wiecenia,
powinna by¢ ponadto praca i zaangazowanie w rzeczywisto$¢ doczesng oraz troska
o dobro wspdlne (por. LE 25).

W ogoéle wszystkim powinna by¢ zapewniona odpowiednia formacja, aby
w zyciu 1 aktywnosci byli oni ukierunkowani na Chrystusa i zgodnie z wiasnym
charyzmatem dazyli do osobistej §wigtosci (por. EiAs 44). Nikomu z ochrzczonych
nie moze zabrakna¢ entuzjazmu w kroczeniu drogg $wigtosci, do czego papiez
zachecatl szczegodlnie ludzi mtodych. Dazac do $wigtosci, moga oni stac sie ,,zna-
kiem Boga w $wiecie” i ,,zaczynem ducha misyjnego” (EiAf 136). Wiasciwym
srodowiskiem, gdzie miodzi odkrywaja dar §wigtosci, sg roznego rodzaju ruchy
w Kofsciele (por. EiO 47), o ile stawiaja na pierwszym miejscu powotanie kazdego
chrzescijanina do $wietosci (por. ChL 30)%.

Zapowiadajac obchody Jubileuszu Roku 2000, sw. Jan Pawet II postulowat,
aby ,,rozbudzi¢ w kazdym wierzagcym prawdziwg tesknotg za §wigto$cig, mocne
pragnienie nawrocenia i osobistej odnowy w klimacie coraz zarliwszej modlitwy
i solidarnosci z bliznimi, zwtaszcza z tymi najbardziej potrzebujgcymi” (TMA 42).

Papiez $w. Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi napisal, ze ,,cztowiek
naszych czasow chetniej stucha $wiadkdw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nau-

22 Por. J. Kochel, Dialog ze stowem Bozym. Blogostawiony Jan Pawet 1 promotorem odnowy:
lectio divina”, w: Czlowiek dialogu, red. Z. Glaeser, Opole, s. 219-234.

23 Por. M. Chmielewski, Kierownictwo duchowe we wspdlczesnych zrzeszeniach katolickich,
»Zycie duchowe” 2(1995), nr 1, s. 55-72.
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czycieli, to dlatego, ze sg $wiadkami” (EN 41). To zdanie, szczeg6lnie w aspekcie
swigtosci, mozna odnies¢ do papieza z Polski. On nie tylko uczyt, czym ona jest
i jak do niej dazy¢, ale pokazywat to swoim zyciem, dajac $wiadectwo umitowania
Boga i cztowieka. Zanim Kosciot zbadat swigtos¢ zycia Jana Pawta II w ramach
procesu beatyfikacyjnego, wszczegtego w trybie nadzwyczajnym przez Benedykta
XVI zaledwie pig¢¢ tygodni po $mierci, to juz w dniu pogrzebu niezliczone thumy
zgromadzone na Placu Swigtego Piotra skandowaty: ,,Sancto subito” — natych-
miast Swietym.

Ten, ktory byt niezmordowanym nauczycielem $wigtosci, stat si¢ rowniez jej
swiadkiem. Kosciol uroczyscie potwierdzit to aktem beatyfikacji, jakiej dokonat
Benedykt XVIdnia 1 maja 2011 roku w niedziel¢ Bozego Milosierdzia, oraz aktem
kanonizacji. Jana Pawla II §wigtym oglosit Franciszek rowniez w niedziele Bozego
Mitosierdzia dnia 27 kwietnia 2014 roku.

Majac na wzgledzie rozleglo$¢, doniostos¢ 1 oryginalnos$¢ doktryny $w. Jana
Pawtla II oraz jego niekwestionowane zastugi dla zachowania pokoju i chrzesci-
janskiego tadu w Europie, nalezaloby teraz oczekiwaé, ze zostanie on niebawem
ogtoszony Doktorem Kosciota i Patronem Europy.

JOHN PAULII - THE POPE OF HOLINESS

Among his many titles, John Paul II fully deserves to be called the “Pope of Holiness”
due to the record number of beatifications and canonizations he carried out, as well as his
original teaching on holiness. He sought to implement the conciliar teaching on the univer-
sal call of Christians to holiness.

In the Pope’s theology of holiness, particular emphasis is placed on the Holy Trinity
as the source of all holiness. He also reflects on the manifestations, models, and means that
lead to holiness, thereby outlining a distinct “pedagogy of holiness.”

John Paul II’s doctrine of holiness is closely intertwined with his way of life — a con-
nection affirmed by the Church through his beatification (May 1, 2011) and canonization
(April 27, 2014). Considering his doctrine, his life, and his dedication to safeguarding
the Christian identity of Europe, it is reasonable to expect that he may soon be proclaimed
a Doctor of the Church and a Patron of Europe.

Keywords: John Paul II, holiness, saints, beatification, canonization.
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MINISTRANT A ZYCIE DUCHOWE

Streszczenie: Artykul podejmuje kwestie¢ zycia duchowego ministranta. Jak sama
nazwa wskazuje, wlasciwym przedmiotem materialnym katolickiej teologii duchowosci
jest zycie wewngetrzne, czyli szeroko rozumiana duchowos$¢, a przede wszystkim zycie
duchowe. Ministrant, ktory jest przedmiotem materialnym niniejszej pracy, ma by¢ pod-
dany formacji duchowej, ktora jest fundamentem jego wzrostu duchowego oraz dojrzewa-
nia chrzescijanskiego ku $wigtosci. Pomoca w tym procesie formacyjnym jest teologia
duchowosci, ktora wskazuje na relacje duchowa czlowieka z Bogiem. Ma ona wigc za
zadanie wytyczy¢ ministrantowi drogg odpowiedniej formacji duchowe;j.

Stowa kluczowe: ministrant; stuzba liturgiczna; stuzba ottarza; duchowos$¢; formacja
duchowa

Obserwujac wspotczesnych ludzi, mozna dostrzec coraz powszechniejszy styl
zycia, warto$ciowania, sadzenia i postepowania, ktory mozna zdefiniowaé jako
praktyczny materializm (por. AA 31; GS 10)'. Wyraza si¢ on w tresci rozmow,

* Ks. dr Marcin GRZESIAK — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$w. w 2009); w latach 2014-
2019 byt doktorantem w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; w 2024 roku uzyskat doktorat na
podstawie rozprawy pt. Formacja duchowa ministranta w swietle posoborowego nauczania
Kosciola; od grudnia 2013 roku petni role Archidiecezjalnego Duszpasterza Liturgicznej Stuzby
Ottarza; od lipca 2014 roku do czerwca 2019 roku byt zastepca Dyrektora Caritas Archidiecezji
Lubelskiej; od 2019 roku jest Ekonomem Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Lublinie
i cztonkiem Komisji do spraw Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego Archidiecezji Lubelskiej oraz
archidiecezjalnym duszpasterzem ministrantow i lektorow.

! Na przyczyny jej powstania, zto i obecno$¢ wskazywat niejednokrotnie $w. Jan Pawet 1L
W encyklice Evangelium vitae (nr 23) pisat m.in.: ,,Ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka pro-
wadzi nieuchronnie do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indywiduali-
zmu, utylitaryzmu i hedonizmu. Ujawnia si¢ tu takze niezmienna prawdziwo$¢ stéw Apostota:
«A poniewaz nie uznali za stuszne zachowa¢ prawdziwe poznanie Boga, wydal ich Bog na pastwe
na nic niezdatnego rozumu, tak, ze czynili to, co si¢ nie godzi» (Rz 1, 28). W ten sposob wartosci
zwigzane z «by¢» zostaja zastapione przez wartosci zwigzane z «mieé». Jedynym celem, ktory sie
bierze pod uwagg, jest wlasny dobrobyt materialny. Tak zwana «jako$¢ zycia» jest interpretowana
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jakie ludzie prowadza miedzy sobg, w ich marzeniach i planach, jakie snujg na
przysztos¢, ich troskach i zmartwieniach. Znajduje on takze swoj wyraz w prasie,
w komunikatach radiowych, widowiskach telewizyjnych, a zwlaszcza w rekla-
mach. Wszystko obraca si¢ wokot dobr 1 warto$ci materialnych: produkcji, zarob-
kéw 1 premii, stopy zyciowej, postepu technicznego, rdéznych materialnych
usprawnien czy udogodnien zycia. Oto sprawy, ktore przewaznie zaprzatajg dzi$
swiadomos$¢ ludzka. Pojecia szcze$cia, pokoju 1 postepu wigza si¢ z posiadaniem
coraz wickszej iloSci pienigdzy 1 dobr materialnych. Ludzie tak mysla, czuja i war-
tosciuja, jak gdyby w zyciu nie bylo innych wartosci poza dobrami materialnymi.
Na tym polega praktyczny materializm, ktérego nast¢pstwem jest egoizm i samo-
lubstwo. Na wszystkie sprawy ludzie patrza z punktu widzenia wtasnych korzysci
i do wszystkiego podchodza z pytaniem: ,,Ile moge na tym zarobi¢?” lub ,,Co mi
z tego przyjdzie?” Coraz bardziej zanika bezinteresowna uczynnos$¢, a za wszystko
zada sie lub oczekuje zaptaty?.

Wydaje si¢ bowiem, ze czasy, w jakich zyjemy, oraz zwigzane z nimi wyzwa-
nia, to epoka zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorientowani, nie-
pewni, pozbawieni nadziei (por. EiE 7). Stan ducha wielu chrzescijan jest podobny.
Liczne niepokojgce oznaki pojawily si¢ na poczatku trzeciego tysigclecia na hory-
zoncie kontynentu europejskiego, ktory, choé ,,jest peten znakoéw i swiadectw wiary,
a jego spotecznos¢ niewatpliwie zyje w wigkszej wolnosci i jest bardziej zjedno-
czona, to jednak odczuwa skutki spustoszenia, jakiego dawna i najnowsza historia
dokonata w najgtebszych tkankach jej ludow, czgsto rodzac rozczarowanie™.

Tematem niniejszej refleksji jest podjecie waznego zagadnienia dotyczacego
formacji duchowej ministranta. Uzyte w tytule pojecie ,,ministrant” odniesione jest
do chtopca w wieku szkolnym, wypehiajacego okreslone funkcje i zadania litur-
giczne podczas celebracji we wspdlnocie Kosciota. Stare reguty zabraniaty kapta-
nowi sprawowa¢ Mszg §wietg samemu, bez obecnosci ,,ministranta”, ktoéry odpo-
wiada i postuguje?. Pojecie ,,ministrant” odnosi si¢ $cisle do dzieci i mlodzieficow,
ktorzy nalezg do ,,stuzby liturgiczne;j”.

Podjecie tego tematu jest proba odpowiedzi na pytanie: jak postuga ministranta
przektada si¢ na codzienne jego przezywanie relacji z Bogiem? W dyrektorium
0 zyciu i postudze kaptanow Tora Ecclesia Kongregacja do spraw Duchowienstwa
postuguje si¢ pojeciem ,,funkcjonalizm”. Jest to postawa kaplana, ktory swoja
funkcje sprawuje w sposob bezduszny i formalny (por. TE 43-44). Adaptujac to

najczesciej lub wyltacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego konsump-
cjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zycia fizycznego, natomiast zapomina si¢ o gieb-
szych — relacyjnych, duchowych i religijnych — wymiarach egzystencji”.

2 Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegbtowa, cze$é 5, red. M. Mar-
czewski, Warszawa 2011, s. 154-155.

3 11 Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow po$wigcone Europie, Instrumentum laboris
(6 sierpnia 1999), Suplement, nr 2 — OR 2006, nr 6-7, s. 2-3.

4 Por. B. Nadolski, Ministrant, ministrantka, w: Leksykon liturgii, Poznah 2006, s. 928.
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okreslenie do ministranta, potrzeba stwierdzi¢, ze rowniez ten, kto petni postuge
liturgiczng przy ottarzu Bozym, powinien takze poza nim prezentowaé sobg odpo-
wiadajace temu zachowania i warto$ci. Chodzi wigc nie tylko o sprawno$¢ funk-
cjonalng ministranta w aspekcie liturgicznym, w czasie postugiwania w kosciele,
ale przede wszystkim o jego dyspozycyjnos¢ duchows.

Chtopiec, ktory wstepuje w szeregi ministrantow, zwykle jest na poczatku
przyciagany pigknem liturgii, zewnetrzng oprawa Eucharystii. Jednak za tg zastong
powinna by¢ takze potrzeba zycia duchowego, ktora tak naprawde moze uksztat-
towa¢ ministranta jako cztowieka $wigtego.

1. Przestanki biblijne

Samo pojecie ,,duchowos¢” ma swoje zrodto w Nowym Testamencie, zwlasz-
cza w pismach Pawlowych. Chrzescijanin obdarzony Duchem Bozym nazywany
jest homo spiritualis (1 Kor 2, 10-16) — pneumatikos. Rzeczownikowo spiritualis
oznacza egzystencj¢ cztowieka ,,okreslang nie przez «ciatoy, lecz przez Bozego
Ducha”?. Dominikanski autor Jordan Aumann pojmuje jg jako ,,udzial w misterium
Chrystusa poprzez wewnetrzne zycie taski”®. Natomiast ks. prof. Walerian
Stomka, powotujac si¢ na tre$¢ Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu
Biskupdw, stwierdza, ze ,,«duchowos$é», oznacza pewien «styl zycia» albo «zycie
wedtug Duchay (por. Rz 8, 9), «postgpowanie wedlug Ducha» (por. Rz 8, 4) [...]
zespot postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywa-
cji, decyzji”’. Ksiadz prof. Agostino Favale uwaza natomiast, ze pojecie to odwo-
luje si¢ do immanenc;ji ludzkiego bytu i stanowi najbardziej ukryty element, z kto-
rego promieniuje dynamizm ducha ludzkiego®. Ksigdz prof. Marek Chmielewski
sadzi, ze ,,duchowos$¢ w ogole wchodzi w zakres zycia wewngtrznego, szczegdlng
za$ postacig duchowosci jest duchowos¢ chrzescijanska, znaczaca tyle samo co zy-
cie duchowe. Zycie duchowe to angazujaca cala osobowos¢ wspolpraca chrzescija-
nina z u§wiecajacym dziataniem Ducha Swietego™’. Inni autorzy rozumieja przez
nig ewangeliczng postawe identyfikacji z Chrystusem (chrystomorfizacja), doko-
nujaca sie pod wptywem Ducha Swigtego, a wiec tozsama z zyciem duchowym .

Sprawowanie ofiary eucharystycznej z natury domaga si¢ pewnych przygoto-
wan zarowno zewngtrznych, jak i udziatu shuzb pomocniczych, dlatego historia

3 Tenze, Jedna duchowosé czy wiele duchowosci, ,,Anamnesis” 45(2006), nr 2, s. 71.
6 J. Aumann, Spiritual Theology, New York 1980, s. 17.

7'W. Stomka, Teologia duchowosci, w: Polscy teologowie duchowosci (Duchowo$¢ w Polsce,
1), red. M. Chmielewski, W. Stomka, Lublin 1993 s. 231.

8 Por. A. Favale, Spiritualita e scuole di spiritualitd, ,,Salesianum” 52(1990), s. 820.
9 M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 226.
10 Por. tamze, s. 229.
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instytucji ministrantow si¢ga tak daleko, jak historia Mszy $wigtej. Pierwszymi
,ministrantami” byli apostotowie $w. Piotr i $§w. Jan, ktorym Pan zlecit przygoto-
wanie uczty paschalnej i ktorzy prawdopodobnie podczas niej zajmowali miejsca
obok Niego, wykonujac okreslone postugi (por. £k 22, 7-20; J 21, 20; 13, 23-30).
Odtad zawsze w historii Mszy $wigtej obok biskupa lub prezbitera wystepujg osoby
wykonujgce liturgiczne stuzby pomocnicze. W szczegodtach ksztattowanie si¢ tych
stuzb w ciggu wiekow pod wzgledem liczby, podziatu, oséb, ktorym je zlecano,
sposobu ich przygotowania itp., tworzy histori¢ bardzo cickawa i bogatg'!.

Kazdy ministrant, stuzac w Kosciele, jest blisko tajemnicy obecnosci Boga
w Eucharystii. Powinien zatem na kartach Pisma Swietego odkrywaé i wzorowa¢
si¢ na wielu postaciach ,,powotanych” przez Boga do podejmowania réznych
zadan i wielkich dziel. Postaci te zostaly nie tylko zaproszone przez Boga do
wykonywania konkretnych zadan, lecz przede wszystkim Bog chcial ,,wejs¢”
z nimi w osobistg relacje, intymng wi¢z duchowg i zapragnat prowadzi¢ te osoby
droga rozwoju duchowego.

Przyktadem takiej osoby w Starym Testamencie jest mtodziutki Samuel, ktory
wspierany przez arcykaptana izraelskiego Helego nawigzal relacje osobista
z Bogiem. Rozwijat si¢ duchowo i1 wzrastat nie tylko w madrosci prorockiej, ale
takze odkrywat coraz bardziej bliskos¢ Boga (por. 1 Sm 3, 1-10.19-20).

Samuel, ofiarowany przez matke na stuzb¢ Boza, przebywal w Szilo, gdzie
niegodnie zachowywali si¢ synowie Helego (por. 1 Sm 2, 12-18). Mlodzieniec byt
zupelng odwrotnoscig tych nagannych postaw. Fakt ten podkresla hagiograf:
,»Mtody za$ Samuel roést i coraz bardziej podobat si¢ tak Jahwe, jak i ludziom”
(1 Sm 2, 26). Postepy mtodzienca prowadzity do nawigzania bezposredniego kon-
taktu z Bogiem. Zaistnienie tej relacji zostato opisane w wizji Samuela (por. 1 Sm
3, 1-21 i 4, la). Fragment ten konczy si¢ summarium (w. 19-21), ktore zapewnia
o0 obecno$ci Jahwe w zyciu Samuela i jego wzrastajgcej rozpoznawalno$ci w spo-
tecznosci Izraela'?.

Wizja Samuela inauguruje nowe dziatanie Boze. Jahwe bowiem bezposrednio
1 po imieniu wola mtodzienca (por. 1 Sm 3, 4), znajdujacego si¢ w niewielkiej
odlegtosci od Przybytku Panskiego. Stowa Jahwe skierowane do Samuela ogla-
szaja wyrok na rodzing Helego. Przyjmujac Boze oredzie i wypowiadajac je przed
Helim, mlodzieniec stal si¢ prorokiem Pafiskim (por. 1 Sm 3, 20)%.

11 Por. N. Henrichs, Zur Geschichte der Ministranten, w: Th. Schnitzler, Ministrantenpadagogik,
2 Auf 1, Kevelaer 1960 s. 139-172; E. Bremer, Instytucja ministrantow w rozwoju historycznym,
Lublin 1962 (ArchKUL). Autorem pierwszego podrecznika dla ministrantdéw w jezyku polskim byt
ks. Gerard Szmyd (1885-1938) — Ministrantura, Lwow 1934; S. Mieszczak, Ministrant, w: Encyklo-
pedia katolicka, t. 12, red. S. Wilk, Lublin 2008, kol. 1168-1170.

12 Hagiograf uzasadnia przyczyny odrzucenia rodziny Helego i przejecia wladzy przez Samuela.
— Por. J. T. Willis, Samuel versus Eli. Sam. 1-7, ,,Theologische Zeitschrift” 35(1979), s. 201-221.

3 A. S. Jasifiski, Samuel: ostatni sedzia Izraela, ,,Scriptura Sacra” 21(2017), s. 60.
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Odpowiednio uformowany ministrant na wzor proroka Samuela ma by¢ czlo-
wiekiem z prawem do podziwiania i szanowania przez wspélnotg parafialng nie
tylko za swoj kunszt stuzby liturgicznej, ale przede wszystkim za dojrzatosc¢
w wierze. Ma by¢ chrzedcijaninem, ktory przez swoje autentyczne $wiadectwo
ukazuje na zewnatrz przywigzanie do Jezusa Chrystusa swojego Pana i Zbawiciela.
Jego chrzescijanska tozsamos$¢ powinna wyplywaé z jego osobistej i duchowej
relacji do Boga Ojca.

Postacig, ktora takze wyroznia si¢ w Starym Testamencie osobistg relacjg do
Boga i kroczy drogg rozwoju duchowego, mimo réznych przeciwnosci losu i trud-
nosci, jest prorok Jeremiasz. On jako mtodzieniec ustyszat wezwanie Boga i Jego
propozycje, by zechciat podjac si¢ okreslonego trudu. Wyrozniat si¢ wsrod swoich
rowiesnikow specyficzng uczuciowoscia. Byt osobg wrazliwa o delikatnym uspo-
sobieniu. Mial wyjatkowg zdolnos$¢ refleksyjng. Wydarzenie, ktére go spotkato,
bardzo przezyt. Opisat to w ksiedze, ktora zostata zaliczona do Pisma Swigtego
Starego Testamentu'*. Bog w ten sposob przeméwit do miodego Jeremiasza:
»«Zanim uksztaltowatem ci¢ w lonie matki, znalem ci¢; zanim ujrzates §wiatto
dzienne, Jam ci¢ poswigcil i ustanowitem ci¢ prorokiem narodéw». Ja jednak
rzekltem: «Ach, Panie moj, Boze [...] jestem zbyt mtody». Lecz Bog rzekt do mnie:
«Nie moéw: Jestem zbyt mlody [...]. Nie Igkaj sig, bo Ja jestem przy tobie [...].
Patrz, ustanawiam ci¢ dzisiaj nad narodami»” (Jer 1, 4-10)"°.

Mtody Jeremiasz zostal powotany przez Boga w sposob klarowny, jedno-
znaczny i zdecydowany, nie tylko do bycia prorokiem i wykonania planu Bozego,
ale przede wszystkim zostat zaproszony do duchowej relacji i nawigzania wigzi
z Bogiem Jahwe, ktory Go wspieral i prowadzit. Ta wi¢z ksztaltowata Jeremiasza
1 pomagata mu stawac si¢ silniejszym 1 wytrwalszym w szczegdlnej misji glosze-
nia Stowa Bozego.

Na kartach Nowego Testamentu, apostolowie wezwani po imieniu przez
Jezusa Chrystusa zostali powotlani przede wszystkim do relacji osobistej ze Zba-
wicielem (por. Lk 6, 12-16). Pan nie tylko miat wobec kazdego z nich histo-
riozbawcze plany ,.budowania” wspolnoty pierwszych chrzescijan, ktore mieli
podja¢ po Jego Wniebowstapieniu, lecz przede wszystkim pragnat by¢ bliski dla
kazdego z nich w relacji duchowej. Jezus Chrystus chce, aby kazdy z apostotow
byt silny poprzez wi¢z, ktéra powinna si¢ zrodzi¢ w relacji z Nim.

Cel formacji wytycza wlasciwa metode, ktora ma pomoc osobie formowanej
zinterioryzowaé wartosci ewangeliczne uosobione w Chrystusie. Najodpowied-
niejszg metodg jest wspotuczestnictwo, ktére odpowiadajac chrzescijanskiej wizji
cztowieka jako podmiotu, jest wypadkowa dwoch dziatan formacyjnych: poznania
prawdy o Bogu, w ktérym istnieje prawda o czlowieku, oraz wysitku osoby

14 E. Mitek, Lektor. Przygotowanie ministrantéw do czytania Stowa Bozego, Wroctaw 2009, s. 62.

15 Por. tenze, Wewnetrzna formacja ministrantow ustugujgcych przy ottarzu w parafii, ,,Perspec-
tiva” 16(2010) nr 1, s. 154.
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formowanej do doswiadczania w Zyciu przyjazni z Jezusem na drodze powotania
ku mitosci cztowieka przez Boga Stworcg. Aby osoba mogta skutecznie oddziaty-
wac, sama musi ,,by¢ kim§”, tzn. odznacza¢ si¢ bogactwem wnetrza. Od jakoSci
jej zycia zalezy skutecznos$¢ jej oddziatywania. Osobe t¢ winna zatem cechowac
postawa wiary, gltebokie umitowanie Boga i gorliwos¢ w Jego stuzbie, dojrzatosé
osobowa, wyrazajgca si¢ m.in. w roztropnosci, bezinteresowno$ci, madrosci,
gotowosci do stuchania innych i umiejg¢tnos$ci panowania nad wlasnymi uczu-
ciami'®, Formacja chrze$cijanina, a w ramach tego formacja ministranta, powinna
by¢ zwigzana $cisle z duchowoscia, ktora ukierunkowuje na nawigzanie osobi-
stej/osobowej relacji z Bogiem.

2. Przestanki magisterialne

Encyklika Mediator Dei Piusa XII jest pierwszym w dziejach Ko$ciota oficjal-
nym dokumentem Urzedu Nauczycielskiego, w ktorym znajduje si¢ wzmianka
o ministrantach. Ojciec §wigty pisze o czynnym udziale wiernych w liturgii w na-
stepujacych stowach: ,,Zapewne niemato przyczyni si¢ do osiagnigcia tego celu
[udziatu wiernych w celebracji liturgii — przyp. M. G.], jezeli wybierze si¢ porzad-
nych i dobrze wychowanych chtopcow z wszelkich warstw spotecznych, ktorzy
z wlasnej woli bedg stuzyli do Mszy $wictej prawidtowo, pilnie i gorliwie. Ro-
dzice, choéby nalezeli do warstwy wyksztatconej i kulturg wyzej stojacej, powinni
wysoko ceni¢ te funkcje swych synow. Jezeli ci mlodziency zostang odpowiednio
wyksztatceni, jezeli kaptani z czujng troskliwoscig zachgcg ich, aby z uszanowa-
niem i wytrwatoscig petili powierzong im w oznaczonych godzinach stuzbeg, to
atwo si¢ zdarzy, ze wyrosna z nich kandydaci do kaptanstwa i nie zajdzie juz przy-
kry wypadek, ze w ogole zabraknie tych, ktorzy by odpowiadali i stuzyli przy spra-
wowaniu Naj$wigtszej Ofiary, na co duchowienstwo si¢ nieraz nawet w katolickich
krajach uskarza”!”. Ojciec $wicty, piszac o ministrancie, ktory jako dziecko, chlo-
piec czy dorastajacy mlodzieniec jest obecny w Kosciele, ukierunkowuje jego
osobg i rol¢ na formacj¢ duchowa, ktéra ma za zadanie uksztattowaé go na dojrza-
tego chrzescijanina.

Swiety Jan Pawet II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte zauwaza, ze
pomimo wielu przejawdw laicyzacji, ktore sg obecne w zyciu chrzescijan wkra-
czajagcych w trzecie tysigclecie, znakiem naszych czaséw jest powszechna
potrzeba duchowosci (por. NMI 31). Trzeba stwierdzi¢, ze perspektywa, w ktora
powinna by¢ wpisana cata dziatalno$¢ duszpasterska, jest wizja $wictosci. Swiety
papiez podkresla, ze Swigtos¢ jest zadaniem Kosciola, ktory jest powotany do

16 Por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektorow w Kosciele w Polsce podczas
Soboru Watykanskiego 11 i w okresie posoborowym (1964-2008), Tarndéw 2010, s. 281-282.

17 Pius XII, Mediator Dei, AAS 39(1947) s. 592.
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uswigcania i zbawienia ludzi (por. NMI 30). W tymze liscie stwierdza, ze ,,trzeba
zatem odkry¢ ponownie cate bogactwo tre$ci programowej pigtego rozdziatu kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, poswigconego «powszechnemu
powotaniu do $wigtosci»” (NMI 30). Nie mozna jednak zapominaé, ze wrecz
niemozliwe byloby dazenie do swigtosci bez Eucharystii.

Jak uczyt $w. Jan Pawet Il w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis,
»cztowiek nie moze zy¢ bez milosci. Pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
gdzie cale jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli
nie spotka si¢ z Nia, jesli Jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli
nie znajdzie w Niej zywego uczestnictwa”. I dlatego — jak zaznaczyt dalej —,,Chry-
stus Odkupiciel objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10). Papiez
podkresla, Zze kazdy chrzescijanin w Zmartwychwstatym Panu odnajduje swojg wta-
sciwg wielko$¢, godno$é i warto$¢ czlowieczenstwa. ,,Kazdy zatem czlowiek,
ktéry chee zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle doraznych, czgsciowych, cza-
sem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wtasnej istoty
— musi ze swoim niepokojem, niepewnos$cia, a takze stabo$cig i grzesznoscia,
z calym swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa” (RH 10).

Akcentowana przez Papieza droga rozwoju chrze$cijanina wpisuje sie w for-
macj¢ ministranta, ktéra powinna by¢ wspotpraca z taska, relacja czlowieka
z Bogiem w ksztattowaniu tego, co jest w nim charakterem, osobowoscia czy emo-
cjami. Laska Boza bazuje bowiem na ludzkiej naturze, totez im bardziej ministrant
mimo swoich stabos$ci mierzy si¢ ze soba i wspoipracuje z Chrystusem, tym bar-
dziej ,,buduje” siebie w petni jako dojrzatego w wierze chrzescijanina i jest bar-
dziej podatny na dojrzewanie wewnetrzne dzigki dziataniu taski. Podstawa, ktora
powinien odkry¢ ministrant, potrzebng do zrozumienia istoty jego powotania, jest
przekonanie o podobienstwie do Stworcy, ktdore powinno powodowac¢ pragnienie
duchowego wzrastania ku Bogu®.

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte $w. Jan Pawet Il pisze, ze ,,pro-
wadzenie do $wigtosci pozostaje szczegdlnie pilnym zadaniem duszpasterskim”
(NMI 30). Wprawdzie wyrazenie: ,,Duc in altum!” zwykle tlumaczy si¢ jako
,Wyplyn na glebi¢”, jednak dostownie stowa te znacza: ,,Wspinaj si¢ wzwyz!”
To wezwanie powinno sta¢ si¢ dewiza formacji duchowej kazdego chtopca czy
mtodzienca, ktory pragnie zosta¢ ministrantem i by¢ blisko spraw Bozych, stuzac
przy ottarzu. Dobrze oddajg to stowa $w. Pawla z Listu do Kolosan: ,,Bracia, dazcie
do tego, co w gorze, nie do tego, co na ziemi” (Kol 3, 2).

Chrzescijanska duchowos$¢ nierozerwalnie wigze ze sobg te dwa fundamen-
talne pojecia: doskonatos¢ i $wigtos¢. One powinny stac si¢ fundamentem rozwoju
duchowego ministranta jako czlowieka oraz jako chrze$cijanina'®. Soborowa kon-

18 Por. M. Grzesiak, Formacja duchowa ministranta. Studium w $wietle posoborowego naucza-
nia Kosciota (Biblioteka Teologii Duchowosci, 6), Lublin 2025, s 26-27.

19 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej. Audycje o zyciu duchowym
w Radio Maryja i TV Trwam ,, Duc in altum!”, Krakéw 2015, s. 14.
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stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium przypomina, ze wierni kazdego
stanu 1 zawodu sg powolani do pelni zycia chrzeScijanskiego oraz doskonatlej
mitosci. Tak zdobywana §wigtos$¢, rozwijana codziennie, czyni cztowieka bardziej
doskonatym. Sobor uczy, ze wierni sg zobowigzani kierowac¢ sily otrzymane we-
dtug miary daru Chrystusa ku osiggni¢ciu tej doskonatosci, aby idgc w Jego slady
1 upodabniajac si¢ do wzoru, jakim On sam jest dla nich, postuszni we wszystkim
woli Ojca, z calej duszy poswiecali si¢ chwale Bozej i stuzbie blizniemu (por.
LG 40).

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate pisze: ,,Dzi-
siaj szczegblnie potrzebna stata si¢ postawa rozeznawania. Wspolczesne zycie daje
bowiem ogromne mozliwosci dziatania i rozrywki, a §wiat przestawia je tak, jakby
wszystkie byly warto§ciowe i dobre. Wszyscy, ale szczeg6lnie mtodzi ludzie,
sg narazeni na nieustanny zapping [skakanie po kanalach]. Mozna poruszaé
si¢ dwoch lub trzech przestrzeniach jednocze$nie i uczestniczy¢ w tym samym
czasie w roznych, wirtualnych wydarzeniach. Bez madro$ci rozeznania tatwo
mozemy sta¢ si¢ marionetkami, bedacymi zaktadnikami chwilowych tendencji”
(GeE 167).

Podstawy duchowego rozwoju ministranta wiazg si¢ z dwoma kluczowymi
pojeciami: doskonatos$¢ i swigtos$c, ktore mtody chtopiec, bedacy we wspdlnocie
stuzby liturgicznej, jako ochrzczony ma osiggnac na drodze ku dojrzatosci chrze-
Scijanskiej, zgodnie z poleceniem Chrystusa: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

IT Synod Diecezji Lubelskiej stwierdza, ze kazdy ochrzczony cztowiek ma by¢
przede wszystkim wychowany w wierze. Boska tajemnice stworzenia winien
zatem przezywaé w $wiadomej wspolpracy z Bogiem i Stworcg?’. Te stowa wska-
zuja droge rozwoju duchowego ministranta, ktory nie tylko ma zglebia¢ tajemnice
wiary, ale moze przede wszystkim ksztalttowaé w sobie drogg ku §wietosci zycia.

Papiez Franciszek w cytowanej adhortacji Gaudete et exsultate pisze, ze do
swigtosci powolany jest kazdy chrzescijanin, niezaleznie od tego, kim jest. Ojciec
swiety przypomina jednoczesnie, ze cztowiek czesto ma pokuse, aby sadzié, iz
Swigtos¢ jest zarezerwowana tylko dla tych, ktérzy majg mozliwo$¢ oddalenia si¢
od zwyktych zaje¢, aby poswieci¢ wiele czasu na modlitwe. Tymczasem kazdy
ochrzczony w imi¢ Jezusa jest powotany, aby by¢ Swietym, zyjac mitoscig i dajac
$wiadectwo w codziennych zajeciach tam, gdzie si¢ znajduje (por. nr 14). Rowniez
ministrant jest powotany do kroczenia tg wlasnie szczegolng i wyjatkowa droga
doskonalenia siebie, przede wszystkim wewngtrznie i duchowo poprzez zdobywa-
nie cno6t i dojrzewanie w §wietosci zycia.

Duchowy rozwoj ministranta jest pewnego rodzaju wyznacznikiem doskona-
osci duchowej oraz celem ksztattowania osobowos$ci dojrzatej w Bogu. To, kim
ministrant ma si¢ sta¢ jako cztowiek, chrzescijanin i ten, ktory jest powolany przez

20 Por. II Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, Lublin 1998, s. 161.
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samego Jezusa Chrystusa do stuzby przy Otftarzu Panskim, powinno uksztattowaé
si¢ na drodze dazenia do $wigtosci. Kazdy ministrant zatem powinien dgzy¢ do
tego, aby stawac si¢ czlowiekiem dojrzalym (podstawa antropologiczna), chrysto-
centrycznym (podstawa chrystologiczna), otwartym na Ducha Swictego (podstawa
pneumatologiczna), zyjacym w Kosciele (podstawa eklezjalno-liturgiczna) oraz
powinien czerpa¢ wzor z Matki Bozej 1 $wigtych (podstawa maryjno-hagiolo-
giczna). Te podstawy sa wazne w dazeniu nie tylko ku cnotom, ale przede wszyst-
kim sg fundamentem drogi do $wigtosci?!.

3. Przestanki pastoralne

Ministrant ma by¢ poddany formacji duchowe;j, ktora jest fundamentem jego
wzrostu duchowego oraz dojrzewania chrzescijanskiego ku $wigtosci. Pomoca
w tym procesie formacyjnym jest teologia duchowosci, ktéra wskazuje na relacje
duchowg cztowieka z Bogiem. Ma ona wigc za zadanie wytyczy¢ ministrantowi
drog¢ odpowiedniej formacji duchowe;j.

Formacja duchowa (tac. formare — formowac), oznacza catoksztalt dziatan
osoby lub instytucji zmierzajacych do uksztattowania w drugim cztowieku po-
stawy duchowej rozumianej jako stale ustosunkowanie si¢ osoby do przedmiotu
(wartosci), obejmujacej swoim zakresem jej sfere poznawcza, emocjonalno-war-
tosciujgca 1 dziataniowa. Elementami konstytuujagcymi formacje duchowa sa:
osoba (instytucja) oddziatujaca, osoba poddana oddziatywaniu i relacja oddziaty-
wania, ktora ma charakter obustronny, cho¢ nie zawsze w jednakowej proporcji®.

Jak sama nazwa wskazuje, wlasciwym przedmiotem materialnym katolickiej
teologii duchowosci jest zycie wewngtrzne, czyli szeroko rozumiana duchowosc,
a przede wszystkim zycie duchowe?. Nietrudno zauwazy¢, ze wspoOtczes$nie nara-
sta zainteresowanie giebszym wymiarem zycia ludzkiego, a tym samym duchowo-
Scia. Niewatpliwie trzeba w tym widzie¢ skutek ozywczego tchnienia Ducha Swig-
tego w Kosciele, ktore wychodzi naprzeciw powszechnemu kryzysowi wartosci,
typowemu dla tzw. spoteczenstwa postmodernistycznego®.

Celem formacji jest wiec uksztattowanie stylu zycia osoby formowanej, zakta-
dajace dojrzato$¢ emocjonalng, intelektualng oraz duchowa. Stanowi jg nie martwa
litera czy bezduszny ideal, lecz osoba Jezusa Chrystusa. Stad tez postep w formacji
duchowej dokonuje si¢ przez wymiang mitosci migdzy Bogiem a osobg formo-
wang az do osiaggnigcia z jej strony identyfikacji z Nim. Gtéwnym sprawcg tego

21 M. Grzesiak, Formacja duchowa ministranta..., s 24.
22 Por. H. Wejman, Formacja duchowa, LDK, s. 281-282.

23 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej,
Lublin 1999, s. 81.

24 Zob. A. Gomes Barbosa, Duchowosé w dzisiejszym $wiecie, w: Duchowos¢ chrzescijanska
(Kolekcja ,,Communio”, 10), red. L. Balter, Pallottinum 1995, s. 7-22.
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procesu jest Duch Swiety, ktorego natchnien maja stuchaé zaréwno osoba formu-
jaca, jak i formowana?. Takg formacje duchowa ma przej$¢ ministrant jako chto-
piec, a potem dorastajgcy miodzieniec we wspolnocie stuzby liturgiczne;.

W czasie I Zgromadzenia Synodu Biskupoéw poswigconej Europie w dniach
1-23 pazdziernika 1999 roku w Rzymie, wiele wypowiedzi ojcéOw synodalnych
prowadzilo do jednego wniosku, Zze potrzeba duchowosci jest fundamentem dla
chrzescijanskiego rozwoju tego kontynentu?®. Ludmita Grygiel, redaktor kwartal-
nika ,,Il Nuovo Areopago”, stwierdzila, ze ,,wspotczesny cztowiek jest zagubiony
wsrod rozlicznych propozycji osiggnigcia szczeScia na tej ziemi. Owo bolesne
doswiadczenie budzi pragnienie trwalego, wiecznego szczescia, czyli tesknote za
zjednoczeniem z Bogiem. Mieszkancy naszego kontynentu przekonuja sie, ze to,
co wieczne stanowi niezbedny warunek zycia duchowego. Pragng nawigza¢ dialog
z Bogiem, aby wypowiedzie¢ swe udreki i niepokoje oraz zapyta¢ Go o sens zycia.
W pytaniu o sens zycia skierowanym do Boga cztowiek wyraza swa nadzieje, ktora
go nieskonczenie przekracza. Takie pytanie jest modlitwa. Dzigki niej cztowiek
przestaje by¢ samotny”?’. Cho¢ od tej refleksji minglo ponad ¢wieré wieku, jest
ona aktualna takze i dzi$. Dotyka bowiem duchowej dyspozycji chrzescijanina,
a takze ministranta, ktory jest obecny posrdd wielu europejskich i §wiatowych pro-
blemow. Egzystencjalne pytania, rodzace si¢ w cztowieku i wskazujgce na sens
zycia, sg warte odpowiedzi. Katolicka teologia duchowosci i oparta na niej forma-
cja duchowa ma za zadanie umiej¢tnie odpowiedzie¢ na te pytania i problemy
wspotczesnego 1 niejednokrotnie zagubionego cztowieka. Wskazanie na pogle-
biong i osobistg relacj¢ z Bogiem, z ktorej rodzi si¢ autentyczna i poglebiona mo-
dlitwa oraz che¢ wzrastania w §wietosci, sg ,,recepta” na chorobe wspotczesnego
swiata. Duchowo$¢ ma bowiem za zadanie wyrobi¢ w cztowieku to, co on stracit
przez grzech — osobistg i duchowg relacj¢ z Bogiem Stworca.

W czasach wspotczesnych w zyciu wspolnoty Kosciola mozna zaobserwowac
kryzys powotan kaptanskich. Dostrzegane sg wielorakie czynniki wewngetrzne oraz
zewnetrzne, ktore wptywaja na taki stan rzeczy. Wobec problemu powotan kaptan-
skich trzeba stwierdzi¢, ze stuzba liturgiczna zawsze byta pewna najwigkszg ,,skarb-
nicg” powolan, a takze wspdlnota, w ktorej rodzity si¢ powotania kaptanskie. W tym
kontekscie zachodzi potrzeba gruntownego przemyslenia na nowo tematu formacji
shuzby liturgicznej oraz wypracowania pewnej koncepcji ,,duchowosci ministranta”,
ktéra moze wplyna¢ na wzrost powotan kaptanskich czy zakonnych w Kosciele.
Swiety Jan Pawet IT wskazywat w swoich przemoéwieniach na szczegolne znaczenie

25 Por. tamze, s. 281.

26 Por. 1l Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswigcone Europie. Wypowiedzi Ojcéw Synodal-
nych, OR 20(1999), nr 12, s. 24-48.

27 L. Grygiel, Wiara i modlitwa, tamze, s. 35-36.
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obecnosci ministrantow dla wzrostu powotan kaptanskich oraz przypominat o ich
uprzywilejowanym miejscu w czasie wspolnotowej liturgiiZ®.

Formacja duchowa ministranta powinna ,,dotyka¢” w nim czterech ptaszczyzn,
odnoszacych si¢ takze do kaptana, a ktore wskazuje dokument Konferencji
Episkopatu Polski w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia. Chodzi miano-
wicie o ptaszczyzne: ludzka, duchowa, intelektualng oraz pastoralng?’. Analogicz-
nie do tych wskazan dokumentu, ministrant, shuzac w Kosciele, jest powotany do
tego, aby zglebiaé tajemnice swego postugiwania — podobnie jak kaptan. Nie moze
sta¢ si¢ ,,funkcjonariuszem” w Kosciele, lecz ma by¢ ,,wyrobionym” duchowo
i $wiadomym uczniem Chrystusa. Formacja duchowa ministranta powinna zatem
przebiega¢ w kluczu tych ptaszczyzn. Ma on by¢ czlowiekiem dojrzatym osobo-
wosciowo i1 intelektualnie, nastepnie dojrzatym chrzes$cijaninem oraz sprawnym
i kompetentnym stuga ottarza.

We wspolczesnym Kosciele powszechnym oraz w Kosciele w Polsce zauwaza
si¢ kryzys powotan do kaplanstwa. Ta sytuacja moze wigzaé si¢ m.in. z zaniedba-
niem rzetelnego duszpasterstwa ministrantow, ktdre przybiera w wielu parafiach
forme¢ organizacyjna, nie za§ formacyjng. Ministranci od zawsze stanowig duzy
procent powotanych do kaplanstwa. Oparta na teologicznych podstawach formacja
duchowa ministranta moze zaowocowac¢ w nim dojrzata relacja z Jezusem. Na-
stepnie przez poglebiong formacj¢ duchowa moze dokonac¢ si¢ proces chrystofor-
mizacji, czyli ksztattowania pod wplywem Ducha Swictego postaw chrystologicz-
nych tak, ze ministrant odnajdzie i ,,poczuje” w sobie che¢ pdjscia za Jezusem
Chrystusem, a nastgpnie podejmie decyzje wstgpienia do seminarium diecezjal-
nego czy zgromadzenia zakonnego. Doswiadczenie duchowe, ktore bedzie prze-
zywal dzieki formacji duchowej, moze spowodowa¢ w nim cheé stuzby kaptan-
skiej we wspolnocie Kosciota. Duszpasterze zajmujacy si¢ wspolnota ministran-
tow powinni wiec potozy¢ akcent na ich formacje duchowa.

Wiele prac i artykutow, ktore opisuja postuge ministranta czy shuzby liturgicz-
nej, najczesciej poruszajg kwestie praktycznej postugi ministranta, jego postawy
pastoralnej, moralnej czy pedagogicznej. Tymczasem teologia duchowosci ,,do-
tyka” w nim tego, co z punktu widzenia wiary jest najwazniejsze, a wiec duszy,
wnetrza duchowego — jego serca. Mozna bowiem zna¢ liturgi¢ i $wietnie w niej si¢
poruszac; zna¢ przepisy liturgiczne i umie¢ wykonywaé gesty oraz przyjmowac
odpowiednie postawy liturgiczne, uczestniczac w liturgii. Jesli jednak w tej postu-
dze zabraknie zaangazowania osobistego i duchowego, to wszystko bedzie pusta
obecnoscig w wielkich tajemnicach Bozych i bedzie to tylko zewngtrzne zaanga-
zowanie ministranta. Mozna tez $wietnie znaé teksty Pisma Swietego, nawet na
pamiec, i perfekcyjnie czytaé, lecz jesli zabraknie w tym ,,ducha”, wysitku modli-

28 Jan Pawet 11, Ministranci — mlodzi przyjaciele Jezusa, OR 22(2001), nr 10, s. 22-23.

2 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis
Sacerdotalis pro Polonia, Poznan 2012, nr 74-80.
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twy Stowem Bozym i medytacji, a przede wszystkim mitosci do Chrystusa, ktory
jest zywym Stowem Boga, to bedzie to jedynie puste i bez znaczenia stuchanie
oraz wypowiadanie przez ministranta stéw Pisma Swietego. Mozna znaé prawa
moralne, by¢ $wietnie wyksztatconym i dobrze wychowanym, lecz jesli zabraknie
w tym ,,ducha”, wowczas beda to tylko gesty i postawy zewnetrzne, bez pokrycia
w wierze i bez duchowego zaangazowania ministranta.

Wielkie dziedzictwo stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego jest niepod-
wazalng spuscizng jego dorobku pastoralnego. Pomimo uptywu lat, obejmujgcych
juz dwa pokolenia, jest to wcigz cenna i1 aktualna pomoc w formacji duchowe;j
ministranta. Jednak ta dziedzina formacji nie moze pozostawaé¢ bez mocnego osa-
dzenia jej w duchowosci. Ona powinna by¢ pierwsza i gtdéwna ptaszczyzng w for-
macji ministranta jako postugujacego w Kosciele. Jej pierwszenstwo wynika nie
tylko dlatego, ze ktadzie akcent na duchowa relacj¢ czlowieka z Bogiem, ale takze
dlatego, ze ma bezposredni wptyw na realizacj¢ powotania kazdego chrze$cijanina
do $wigtosci 1 zbawienia.

Kazdy chtopiec, ktory rozpoczyna swoja stuzbe przy ottarzu i chce zostaé
cztonkiem stuzby liturgicznej, wchodzi na droge swojego osobistego powolania.
Jest to szczegolne powolanie do zywej relacji z Bogiem.

Stuzba Chrystusowi jest odpowiedzig na otrzymany dar powotania. Kazde inne
spojrzenie jest powierzchowne i niewystarczajace. Dlatego duszpasterze mini-
strantow sa wezwani i zobowiazani do tego, aby ,,sia¢” ziarno powotania i ,,podle-
wac” je. Chodzi o wielkie i pickne powotanie. Chrystus bowiem zaprasza do bar-
dziej czynnego zaangazowania w dzielo zbawienia, ktore uobecnia. Stamtad
posyta do $wiata, aby dzieli¢ si¢ z innymi otrzymanymi darami*.

Podkomisja Konferencji Episkopatu Polski do spraw Stuzby Liturgicznej pod-
kresla, ze wsrodd cech charakterystycznych programu shuzby liturgicznej trzeba
wymieni¢ ksztattowanie w dzieciach i mtodziezy postawy §wiadkéw Chrystusa.
W tym przypadku chodzi najpierw o $wiadectwo dawane w liturgii. Swoja postawg
1 zaangazowaniem ministrant ma zaswiadcza¢, ze Chrystus jest prawdziwie
obecny i dzialajacy w celebracji liturgicznej. Czlonek stuzby liturgicznej przezywa
ze wszystkimi to misterium, podejmujac takze wspotodpowiedzialnos¢ za kon-
kretny wymiar $wigtej celebracji. Dawanie takiego swiadectwa stuzby Chrystu-
sowi nie jest latwe, o czym $§wiadczy migdzy innymi odchodzenie tak wielu osob
od postugiwania w liturgii. Natomiast pozostawanie przy ottarzu zobowiazuje do
odpowiedniego stylu Zycia i nie zawsze spotyka si¢ ze zrozumieniem ze strony
innych ludzi. Z tej racji cztonkowie stuzby liturgicznej sg wezwani do rozwijania

30 Podkomisja KEP do spraw Stuzby Liturgicznej, Program formacyjny stuzby liturgicznej.
Schemat, znaki, opis, Krakoéw 2018, s. 6.
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umiejetno$ci bycia $wiadkiem Chrystusa®!. Pomocg w tej drodze ku Chrystusowi
dla ministranta jest duchowos¢, ktora ma przenikac jego cate zycie.

ALTAR SERVER AND SPIRITUAL LIFE

This article explores the spiritual life of an altar server. As the name itself suggests, the
proper material subject of Catholic spiritual theology is the inner life-broadly understood
as spirituality and, above all, as spiritual life. The altar server, who is the material subject
of this study, undergoes spiritual formation, which serves as the foundation for his spiritual
growth and Christian maturation toward holiness. The theology of spirituality, which ou-
tlines the relationship between man and God, aids in this formative process. Thus, it seeks
to define the proper path of spiritual formation for the altar server.

Keywords: altar server; liturgical service; altar servers; spirituality; spiritual forma-
tion.

31 Por. tamze, s. 7-8.
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SYLWETKA DUCHOWA SW. STANISLAWA KOSTKI
NA TLE DUCHOWOSCI IGNACJANSKIEJ*

Streszczenie: Rok 2024 to 350. rocznica ogloszenia §w. Stanistawa Kostki (1550-
1568) jednym z gtéwnych patronow Polski. W artykule duchowa postaé §w. Stanistawa
Kostki zostata ukazana na tle duchowosci $w. Ignacego Loyoli, zatozyciela Towarzystwa
Jezusowego. Sw. Stanistaw Kostka czerpat obficie z duchowosci ignacjanskiej podczas
studiow w Kolegium Jezuickim w Wiedniu, a zwlaszcza po wstapieniu do Towarzystwa
Jezusowego i podczas formacji jezuickiej w nowicjacie rzymskim.

Tekst koncentruje si¢ na trzech gtéwnych cechach duchowosci ignacjanskiej, ktore na-
znaczyly krotkie zycie $w. Stanistawa Kostki: cecha chrystocentryczna, poboznos¢ eucha-
rystyczna i charakter maryjny. Swiety Stanistaw Kostka zostal wyksztatcony w Kolegium
Jezuickim w Wiedniu, aby umitowaé Jezusa Chrystusa, obecnego nie tylko w Slowie
Bozym, ale przede wszystkim w Eucharystii. Po wstapieniu do Sodalicji Marianskiej, ktora
zatozyli jezuici, poglebit duchowa wigz z Matka Jezusa i otworzyt si¢ na Jej szczegodlne
faski, w tym objawienia maryjne. Rosnaca mitos¢ §w. Stanistawa do Jezusa Chrystusa
obecnego w Eucharystii i do Matki Bozej poglebita si¢ jeszcze bardziej w jego zyciu, gdy
wstapit do nowicjatu jezuickiego w Rzymie, ktdry rozpoczat miesigcznymi rekolekcjami
prowadzonymi wedtug ignacjanskich Cwiczen duchowych. Chociaz juz w Wiedniu byt
ksztalcony w duchu ignacjanskich Cwiczen duchowych i wchtonat ducha $w. Ignacego —
mito$¢ do Jezusa Chrystusa, Eucharystii i Matki Bozej — to wiasnie w nowicjacie w Rzymie
proces ten wyraznie si¢ poglebit i osiagnat apogeum w umitowaniu Boskiego Majestatu
i shuzeniu Mu we wszystkim.

* Dr hab. Wactaw KROLIKOWSKI ST — profesor Akademii Katolickiej w Warszawie, wykladowca
teologii duchowosci. W latach 2015-2017 rektor Gornoslaskiej Wyzszej Szkoty Pedagogicznej im.
Kard. Augusta Hlonda w Mystowicach. Od 2020 roku rektor Kolegium Ksig¢zy Jezuitoéw w Krakowie.
ORCID: 0000-0001-8844-384X.

- Odczyt wygloszony podczas ogdlnopolskiej sesji naukowej z okazji 350-rocznicy ogloszenia
$w. Stanistawa Kostki Patronem Polski nt. ,,«Do wyzszych rzeczy zostatem stworzony». Duchowo$é
$w. Stanistawa Kostki (1550-1568)”, w ramach dorocznego Zjazdu PSTD, ktory odbyt si¢ w dniach
17-18 wrzesnia 2024 roku w Osrodku Charytatywno-Szkoleniowym Caritas Diecezji Plockiej im. bt.
abp. A. J. Nowowiejskiego w Popowie-Letnisku.
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Stowa kluczowe: $w. Stanistaw Kostka, §w. Ignacy Loyola, duchowos¢, Cwiczenia
duchowe, chrystocentryzm, Eucharystia, Maryja.

W 2024 roku przypada okragta, 350. rocznica ogloszenia $w. Stanistawa
Kostki (1550-1568) ,,jednym z gléwnych patronow Korony i Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego™!. Aktu tego dokonat papiez Klemens X w dniu 8 stycznia 1674
roku?. Ta rocznica staje si¢ okazja, aby dzigkujac Bogu za dar zycia $w. Stanistawa
Kostki, jezuickiego nowicjusza, przyblizy¢ jego duchowa sylwetke, wyrosla nie
tylko z katolickiej wierzacej rodziny, ale takze z duchowej spuscizny zalozyciela
jezuitow $w. Ignacego Loyoli (1491-1556).

Stanistaw Kostka, syn kasztelana Jana Kostki i Matgorzaty z Kryskich, urodzit
si¢ w pazdzierniku 1550 roku w Rostkowie kolo Przasnysza na Mazowszu, w die-
cezji ptockiej. W 1564 roku wyjechal ze starszym bratem Pawlem, ich pedagogiem
Janem Bilinskim i shuzba dworska na nauke do jezuickiego Kolegium w Wiedniu.
Tam przez trzy lata zdobywal gruntowna wiedz¢ i rozwijat si¢ duchowo. Tam tez
podjat decyzje o wstapieniu do zakonu jezuitow. Nie majac na to zgody ze strony
rodziny, zwlaszcza ojca, wyruszyt pieszo do Rzymu z listami polecajacymi od
o. Franciszka Antonio w sierpniu 1567 roku. Najpierw udal si¢ do Augsburga
w Niemczech, aby spotkac¢ si¢ z prowincjatem jezuitow Piotrem Kanizym. Gdy si¢
okazato, ze ten wizytowal w tym czasie dom jezuitow w Dylindze, Stanistaw
poszedt do Dylingi. W Dylindze spotkat Kanizego, ktory wreczajac mu list pole-
cajacy do ojca generala Franciszka Borgiasza wyslat go do Rzymu pod koniec
wrzesnia 1567 roku. Po niecalym miesigcu wyczerpujacej pielgrzymki dotart
Stanistaw do Rzymu 25 pazdziernika 1567 roku, a trzy dni po6zniej 28 pazdziernika
rozpoczat nowicjat w Towarzystwie Jezusowym?®. 10 sierpnia 1568 roku (wspo-
mnienie §w. Wawrzynca) Stanistaw zachorowat i po kilku dniach choroby zmart
w Rzymie w uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny okoto go-
dziny trzeciej w nocy*.

Istnieje dluga lista zrodet 1 opracowan dotyczacych zycia $w. Stanistawa Kostki.
Pierwsza relacje o nim przygotowal na polecenie 6wczesnego generata zakonu
Franciszka Borgiasza o. Juliusz Fatio, duchowy mistrz §wigtego, tak zwany magi-

! Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, opr. L. Grzebien, Kra-
kow 1996, s. 638.

2 Por. J. Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, wyd. 5, Krakow 1921, s. 205. Zdaniem ksigdza Jana
Badeniego akt ten miat by¢ przyczynkiem do kanonizacji blogostawionego Stanistawa Kostki:
,,Chodzilo jeszcze teraz o uroczysta kanonizacje¢ Swigtego”. — Tamze.

3 Tak wiec pozniejszy $wigty — Piotr Kanizy wystal $w. Stanistawa Kostke do $w. Franciszka
Borgiasza. Dlatego wsrod jezuitow utarto si¢ powiedzenie: ,,Swiety, Swigtego, Swigtemu”.

4 Doktadng analize daty $mierci $w. Stanistawa Kostki przedstawia Jozef Warszawski w: Polonica
z rzymskiego kodeksu nowicjuszy Towarzystwa Jezusowego. 1565-1686, Romae 1955, s. 67-72. Epi-
skopat Polski oglosit rok 2018 rokiem $w. Stanistawa Kostki. Okazja byta 450. rocznica $mierci
$w. Stanistawa Kostki oraz program duszpasterski Kosciota w Polsce.
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ster nowicjatu’. Jeden z najwazniejszych tekstow hagiograficznych o Stanistawie
Kostce napisat Stanistaw Warszewicki, jego wspotnowicjusz i przyjaciel, w dziele
pt. De virtutibus et felici exitu Stanislai Kostka, ktore po wielu latach zostato
wydane przez Bollandystow w 1895 roku. Rowniez Piotr Skarga pisat o Stanistawie
w Zywotach Swietych polskich®. Syntetyczng prezentacje duchowosci $w. Stani-
stawa Kostki znajdujemy w czterotomowym Stowniku historycznym Towarzystwa
Jezuso-wego’. Powstate do tej pory biografie akcentuja rozne wymiary jego zycia.
Na przyklad Jozef Majkowski SJ podkresla wymiar psychiczny zycia $wietego®.
Ksigdz Stanistaw Bonkowski przybliza bardziej wymiar spoleczno-kulturowy®.
Jozef Warszawski SJ akcentuje wymiar wolitywno-religijny i nad-przyrodzony'’.
Grzegorz z Sambora dwa lata po $mierci Stanistawa napisal wierszem poemat
hagiograficzny na temat $wictego'!. W ostatnim czasie ukazala si¢ rowniez po-
wie$¢ o nim'?.

W niniejszym opracowaniu zamierzam ukaza¢ duchowg sylwetke $w. Stani-
stawa na tle duchowosci $w. Ignacego Loyoli, zatozyciela Towarzystwa Jezuso-
wego. Stanistaw Kostka czerpal bowiem obficie z duchowosci ignacjanskiej pod-
czas studidow w jezuickim kolegium w Wiedniu, a zwlaszcza po wstapieniu do
Towarzystwa Jezusowego 1 w czasie odbywania formacji jezuickiej w rzymskim
nowicjacie.

Czym charakteryzuje si¢ duchowos$¢ ignacjanska? Z czego czerpal $w. Stani-
staw jako uczen kolegium w Wiedniu i jako jezuicki nowicjusz w Rzymie?

5 Nazwa: ,,magister nowicjatu” (fac. magister: mistrz, nauczyciel, przewodnik) uzywana jest
w Towarzystwie Jezusowym w odniesieniu do duchowego mistrza nowicjuszow. Jest to ,,bezposredni
przelozony i odpowiedzialny za formacj¢ nowicjuszy. Nowicjusze przez pelne dwa lata nowicjatu
pod jego kierunkiem zostaja wprowadzeni w rytm zycia zakonnego w Towarzystwie Jezusowym,
a co najwazniejsze, jest on ich kierownikiem duchowym”. — J. Kotacz, Stownik jezyka i kultury jezu-
itow polskich, Krakéw 2000, s. 163.

6 Por. Zywot btogostawionego Stanistawa Kostki Societatis Jesu pisany od Franciszka Sacchina
tegoz zakonu, z swiadectw czynionych przed urzedem biskupow rozmaitych, od kaptanow i braciej
Societatis lesu, takze i inszych person wiary godnych, ktérzy z nim 2yli i nan patrzyli. Zyt roku Pan-
skiego 1568, w: P. Skarga, Zywoty Swietych polskich, Krakéw 2011, s. 183-223.

7 Por. J. Majkowski, F. O’Donoghue, Kostka, Estanislao. Santo, w: Diccionario histérico de la
Compariia de Jesus, t. 3, red. Ch.E. O’Neill, .M. Dominguez, Roma-Madrid 2001, s. 2219-2220.

8 Por. J. Majkowski, Typologia sw. Stanistawa Kostki, ,,Przeglad Powszechny” 1950, nr 229,
s. 310-318.

9 Por. S. Bofikowski, S'wigty Stanistaw Kostka, Ptockie Ptock 1986.

10 Por. J. Warszawski, Najwiekszy z miedzynarodowych Polakéw — Sw. Stanistaw Kostka. Opo-
wiesé-rozprawka o swietej woli, wzruszajgcym nabozenstwie — i wielkich cudach, Rzym-Chicago
1961.

11 Por. Grzegorz z Sambora, Zywot Swietego Stanistawa Kostki, Polaka, przet. E. Buszewicz,
wstep 1 opracowanie E. Buszewicz, W. Ryczek, Krakéw 2018.

12 Por. J. Sprutta, Plomien. Powies¢ o swigtym Stanistawie Kostce z ilustracjami Emilii Kalinow-
skiej, Warszawa 2024.
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Analizujac pisma $w. Ignacego, mozna wyr6zni¢ charakterystyczne rysy ducho-
wosci ignacjanskiej: teocentryzm, chrystocentryzm, rys eucharystyczny, maryjny,
eklezjalny, uporzadkowane zycie i prawdziwa wolnosc¢, rozeznanie woli Bozej, mi-
styka, shuzba, zasada magis (wigcej, bardziej), kontemplatywnos¢ w dziataniu, hoj-
no$¢, uniwersalizm, ufno$¢ w Bogu i umiar, mito$¢ i stuzba we wszystkim'3,

Do najwazniejszych publikacji ostatnich lat na temat charakterystycznych
rysow duchowosci ignacjanskiej nalezg: Charakterystyczne cechy jezuickiego wy-
chowania'4; Charakterystyczne cechy naszego sposobu postepowania'>; Charakte-
rystyczne rysy duchowosci ignacjanskiej — inspiracja dla rozwoju czlowieka'®,
Contemplar para em tudo amar e servir'’;, “Contemplativo en la accién” es quien
halla a Dios en todas las cosas'®; Kocha¢ i stuzy¢ we wszystkim'®; Kontempla-
tywni w dzialaniu®’; Pedagogika ignacjanska. Podejscie praktyczne?'; Pedagogika
ignacjafiska wobec wyzwah wspolczesnego humanizmu??; Pedagogika ignacjan-
ska. Historia. Teoria. Praktyka®®; Wiecej kocha¢. Lepiej stuzy¢?*.

Ponadto opracowano wiele roznych haset zwigzanych z charakterystycznymi
cechami duchowosci ignacjanskiej. Znajdujg si¢ one choéby w czterotomowym
Stowniku historycznym Towarzystwa Jezusowego® czy w dwutomowym Stowniku
duchowosci ignacjanskiej, wydanych przez jezuitdw hiszpanskich?®.

13 Por. B. Steczek, Charakterystyczne rysy duchowosci ignacjanskiej — inspiracja dla rozwoju
czlowieka, w: Pedagogika wiary. Ksigzka dedykowana ksigdzu profesorowi Zbigniewowi Markowi SJ
w 60. rocznice urodzin i 35. rocznice kaplanstwa, red. A. Hajduk, J. Molka, Krakow 2007, s. 73-84.

14 Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania, w: Podstawy edukacji ignacjanskiej, red.
J. Steczek, Krakow 2006, s. 7-95.

15 Charakterystyczne cechy naszego sposobu postgpowania, w: Dekrety 34. Kongregacji Gene-
ralnej Towarzystwa Jezusowego. 15 od przywrdcenia Towarzystwa, Krakow-Warszawa 1998, s. 202-
209.

16 B, Steczek, Charakterystyczne rysy duchowosci ignacjanskiej — inspiracja dla rozwoju czto-
wieka, w: Pedagogika wiary..., s. 73-84.
17 L. Gonzalez-Quevedo, Contemplar para em tudo amar e servir, ,,Itaici” 81(2010), s. 62-75.

18 M. Lop, “Contemplativo en la accién” es quien halla a Dios en todas las cosas, ,,Manresa”
79(2007), s. 339-356.

19 T. Kotlewski, Kocha¢ i stuzy¢ we wszystkim, ,,Zycie Duchowe” 62(2010), s. 102-110.

20 L. Orsy, Kontemplatywni w dziataniu, przet. A. Mandziak, P. Kazmierczak, Krakow 1992.

2! Pedagogika ignacjaniska. Podejscie praktyczne, przet. B. Steczek, Warszawa 1994,

22 Pedagogika ignacjanska wobec wspotczesnego humanizmu, red. W. Pasierbek, Krakow 2008.
2 Pedagogika ignacjarska. Historia. Teoria. Praktyka, red. A. Krolikowska, Krakow 2010.

24 Manreza” 4(2020). W tym numerze czasopisma po$wieconego duchowosci ignacjanskiej
zamieszczono 11 tekstow zogniskowanych wokot hasta ,,Wiecej kocha¢. Wigcej stuzy¢”.

25 Diccionario histérico de la Compaiiia de Jesus, t. 1-4, red. Ch. E. O’Neill, J. M. Dominguez,
Roma-Madrid 2001.

26 Diccionario de espiritualidad ignaciana, t. 1-2, red. J. Garcia de Castro, Bilbao-Santander 2007.
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Analizujac pisma $w. Ignacego i obszerng literatur¢ przedmiotu, mozemy
stwierdzi¢, ze najbardziej charakterystycznymi cechami duchowosci ignacjan-
skiej, obecnymi takze w duchowym zyciu §w. Stanistawa Kostki, sg: rys chrysto-
centryczny, rys eucharystyczny i rys maryjny.

W artykule poszukuj¢ odpowiedzi na pytanie: W jakim stopniu $w. Stanistaw
Kostka zyt duchowoscig §w. Ignacego Loyoli, zatozyciela zgromadzenia, ktorego
tak bardzo pragnal zosta¢ cztonkiem? Odpowiadajac na nie, najpierw przeprowadze
krotka analize tekstow §w. Ignacego, zwlaszcza tych, ktore bezposrednio czy po-
srednio odnoszg si¢ do wspomnianych trzech najwazniejszych ryséw duchowosci
ignacjanskiej. Nastepnie przeanalizuj¢ pisma dotyczace zycia $w. Stanistawa
Kostki pod katem obecnosci i znaczenia tychze wymiarow duchowosci, obecnych
juz w zyciu rodzinnym w Rostkowie, a zwtaszcza w jezuickim kolegium w Wied-
niu i w jezuickim nowicjacie w Rzymie.

1. Ignacjanski chrystocentryzm w duchowosci §w. Stanistawa Koski

Chrystocentryzm zajmuje centralne miejsce wsrod wszystkich cech duchowosci
ignacjanskiej. W zyciu $w. Stanistawa Kostki, ktory formowat si¢ w jezuickim
kolegium w Wiedniu, a pdzniej w jezuickim nowicjacie w Rzymie, ten element
duchowosci ignacjanskiej z pewnos$cig odgrywal szczegdlng rolg.

A. Rys chrystocentryczny w duchowosci sw. Ignacego Loyoli

Swiety Ignacy (1491-1556) po nawrdceniu postawit Jezusa Chrystusa w cen-
trum swojego zycia, co potwierdzaja wszystkie jego pisma i ich opracowania na
przestrzeni wiekow?’. Zaktadajac wraz z pierwszymi towarzyszami duchowymi
wspolnote zakonng, nazwat jg imieniem Jezusa — Towarzystwo Jezusowe.

Ignacy, cho¢ urodzit si¢ i wychowal w wierzacej rodzinie katolickiej, jednak
w mlodosci nie prowadzit zycia zgodnego z wiarg katolickg. Sam wyznaje
w Autobiografii, ze ,,az do dwudziestego szostego roku zycia byt cztowiekiem od-
danym marno$ciom tego $wiata”?®. Ojciec Jan de Polanco, sekretarz Ignacego jako
przetozonego generalnego Towarzystwa Jezusowego, komentujac jego wczesniej-
sze zycie dworskie, zauwazyl, ze ,,chociaz byt on przywiazany do religii, nie zyt
wedlug zasad wiary 1 nie powstrzymywal si¢ od grzechow. Szczegodlnie zas odda-
wat sie grom hazardowym, mitostkom i pojedynkom™%.

27 Zob. $w. Ignacy Loyola, Pisma, zebrat i opr. W. Krolikowski, Krakow 2022.
28 Sw. Ignacy Loyola, Opowiesé Pielgrzyma. Autobiografia, nr 1, w: tamze, s. 33.

1. Polanco, Summarium Hispanicum de origine et progresu Societatis lesu, w: Fonets narrativi
de S. Ignatio de Loyola et de Societatis lesu initiis, t. 1, red. C. de Dalmases, P. de Leturia,
D. Fernandez Zapico, Romae 1943, s. 154.



96 Waclaw KROLIKOWSKI SJ

Po nawroceniu w Loyoli (1521), gdzie podczas diugiej rekonwalescencji czy-
tat Zycie Chrystusa i Zywoty swietych, i po przezyciu pozniej jeszcze glebszej we-
wnetrznej przemiany w Manresie (1522-1523), Ignacy w sposob szczeg6lny zjed-
noczyt si¢ z Jezusem Chrystusem. Juz w Loyoli ,,zrodzilo si¢ w nim pragnienie
nasladowania §wietych [...]. Jedynym jego pragnieniem bylo [...] po odzyskaniu
zdrowia udac si¢ do Jerozolimy i praktykowac takie biczowania i takie posty,
jakich pragnie serce hojne i rozpalone mito$cig”*. Podczas pobytu w Manresie $w.
Ignacy doswiadczat licznych wizji mistycznych Trojcy Przenaj$wietszej, Jezusa
Chrystusa oraz Matki Bozej. W Autobiografii czytamy, ze w Manresie ,,mial on
wielkie nabozenstwo do Trojcy Przenaj$wietszej 1 codziennie odmawiat modlitwe
do trzech Os6b Boskich osobno [...]. Pewnego dnia, gdy odmawial oficjum
0 Matce Boskiej na schodach tegoz klasztoru, jego umyst zaczat si¢ wznosi¢ [ku
gorze] i ujrzal Przenajswigtsza Trojce jakby pod postacig trzech klawiszy [organu],
a to z tak obfitymi fzami i z takim tkaniem, ze nie mogl zapanowac nad sobg™!.
Podczas Mszy §wigtej w Manresie ,,w chwili podniesienia Ciala Panskiego widzial
oczyma wewngtrznymi jakby promienie biate idgce z gory. I chociaz po tak dlugim
czasie nie moglby tego dobrze wytlumaczy¢, to jednak widziat jasno umystem
swoim, jak Pan nasz Jezus Chrystus jest obecny w tym Najswigtszym Sakramen-
cie”2. W Manresie ,,wiele razy i przez dhugi czas widzial podczas modlitwy
oczami wewnetrznymi cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa”®®. Kiedy Ignacy uda-
wat sie do Wenecji, aby stamtad odptyna¢ do upragnionej Ziemi Swietej, ,,ukazat
mu si¢ Chrystus w ten sam sposob, w jaki mu si¢ zwykt ukazywaé [...] i bardzo
go pokrzepil na duchu”**. Przez caly czas podrozy Ignacego do Jerozolimy ,,Pan
nasz objawial mu si¢ czesto i udzielal mu wiele pociechy i sity”*. Kiedy byt juz
w Jerozolimie i schodzit z Gory Oliwnej ,,otrzymat od Pana naszego wielkg pocie-
che, bo mu si¢ zdawalo, ze widzi wcigz Chrystusa”.

Wyrazisty rys chrystocentryzmu duchowosci $w. Ignacego dostrzegamy row-
niez w jego opisie przezycia mistycznego w La Storta pod Rzymem, podczas kto-
rego poczul, ze Bog Ojciec przylaczyt go do Jezusa Chrystusa: ,,Pewnego dnia
[okoto 15 listopada 1537 roku], gdy byl w pewnym kosciele o kilka mil od Rzymu
i modlit si¢, poczut takg zmian¢ w duszy i ujrzat z tak wielka jasno$cia, ze Bog
Ojciec przytaczyt go do swego Syna Jezusa Chrystusa, iz nie odwazylby si¢ nigdy
watpi¢ o tym, ze Bog Ojciec przylaczyt go do swego Syna”?’. Swiety Ignacy przez

30 Sw. Ignacy Loyola, Opowiesé Pielgrzyma. Autobiografia, nr 9, w: Pisma, s. 38.
31 Tamze, nr 28, s. 53.

32 Tamze, nr 29, s. 54.

3 Tamze.

34 Tamze, nr 41, s. 62.

35 Tamze, nr 44, s. 64.

36 Tamze, nr 48, s. 66.

37 Tamze, nr 96, s. 103.
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cate zycie mial widzenia Jezusa Chrystusa. Jak sam wyznaje, ,,miewal jeszcze
wiele razy dziennie widzenia, zwlaszcza te, o ktorych byta wyzej mowa, a miano-
wicie widzenie Chrystusa jakby pod postacig stonca”?®.

Mistyczne przezycia $w. Ignacego w Loyoli i Manresie sprawily, ze w centrum
catych Cwiczen duchowych jest osoba Jezusa Chrystusa. Bezposrednie odniesienia
do Niego wystepuja w Cwiczeniach az 85 razy?. Juz na samym poczatku Cwiczen,
w tak zwanej Zasadzie i Fundamencie, rekolektant rozwaza bycie stworzonym w
Jezusie Chrystusie: ,,Czlowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego,
chwalit, czcit i Jemu stuzyt, a przez to zbawil dusze swoja” (CD 23); to w Nim —
Jezusie Chrystusie —,,zostalo wszystko stworzone” (1 Kol 1, 16)*. We wszystkich
medytacjach pierwszego etapu Cwiczen duchowych §w. Ignacy ukazuje Jezusa
Chrystusa jako Zbawiciela i Odkupiciela. Przyktadem chrystocentryzmu tego etapu
Cwiczen jest modlitwa rekolektanta konczaca pierwsze éwiczenie: ,, Wyobrazajac
sobie Chrystusa, Pana naszego obecnego i wiszacego na krzyzu, rozmawia¢ z Nim
[pytajac Go], jak to On, bedgc Stworcg, do tego doszedl, Ze stat si¢ czlowiekiem,
a od zycia wiecznego przeszedt do $mierci doczesnej i do konania za moje grzechy.
Podobnie patrzac na siebie samego, pytac si¢ siebie: Com ja uczynit dla Chrystusa?
Co czynig dla Chrystusa? Co powinienem uczyni¢ dla Chrystusa” (CD 53)*'.

Kontemplacje drugiego etapu Cwiczeniach duchowych $w. Ignacy rozpoczyna
od modlitwy przyzywajacej Krola Przedwiecznego, Jezusa Chrystusa. Rekolektant
prosi w tym ¢wiczeniu, ,,zebym nie byl gluchy na Jego wezwanie, lecz skory
i pilny do wypehienia Jego najéwietszej woli” (CD 91)*2. We wszystkich pozosta-
tych kontemplacjach tajemnic zycia Jezusa — od Wcielenia az do Niedzieli Palmo-
wej — rekolektant prosi o ,,doglebne poznanie Pana, ktory dla mnie stat si¢ czlo-
wiekiem, abym Go wigcej kochat i wigcej szedt w Jego slady” (CD 104)*. W roz-
mys$laniu o Dwoch sztandarach prosi tez o ,,poznanie zycia prawdziwego, ktore

38 Tamze, nr 99, s. 109.

39 Zob. Concordancia Ignaciana. An Ignatian Concordance, red. 1. Echarte, Bilbao-Maliafio
1996, s. 1165-1172.

40 Por. M. Gesteira, Cristo ¢ Principio y fundamento de los Ejercicios Espirituales?, ,Miscelanea
Comillas™ 49(1991), s. 327-367; J. Losada, Presencia de Cristo Jesus en el Principio y Fundamento,
»Manresa” 54(1982), s. 45-57; W. F. Salles, Jesus Cristo, Principio e Fundamento, ,Itaici” 36(1999),
s. 5-18.

41 Por. T. Catald, La mirada que nos descentra y rubica. Didlogo de misericordia ante el Cristo
puesto en cruz, ,Manresa” 87(2015), s. 183-189.

42 Por. J. Calveras, ;Qué ofiece el ejercitante en la oblacion del Reino de Cristo?, ,,Manresa”
5(1929), s. 8-18; G. M. Verd, “Eterno Sefior de todas las cosas yo hago mi oblacion”. Un punto de
critica textual en los Ejercicios [98], ,Manresa” 49(1977), s. 143-157.

4 Por. A. Chércoles, El conocimiento interno en el proceso de los Ejercicios, ,Manresa”
71(1999), s. 19-29; F. Courel, La connaissance intérieure du Seigneur, ,,Christus” 186(2000), s. 259-
269; D. Gelpi, Conocimiento interno de Cristo en los Ejercicios, ,,Centrum Ignatianum Spiritualitatis”
34(2003), s. 33-72; P. Lamarthée, EI “conocimiento interno del Sefior” en los Ejercicios Espirituales,
»Manresa” 90(2018), s. 177-180.
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ukazuje nam najwyzszy i prawdziwy Wodz [Jezus Chrystus], i o taske, abym Go
nasladowat” (CD 139)*. W rozmyslaniu o trzech parach ludzi wrecz btaga o jak
najwierniejsze nasladowanie Jezusa Chrystusa: ,,Blaga¢ o task¢ do wybrania tego,
co bardziej jest [pomocne] do chwaly Jego Boskiego Majestatu i do zbawienia
mojej duszy” (CD 152)%. Takze w medytacji o Trzech stopniach pokory prosi, aby
,,Pan nasz zechcial wybra¢ go do [praktykowania] tej trzeciej, wigkszej 1 lepszej
pokory, by Go bardziej nasladowat i lepiej Mu stuzyt przy réwnej [co najmniej]
lub wickszej stuzbie i chwale Jego Boskiego Majestatu” (CD 168)*.

We wszystkich kontemplacjach trzeciego etapu Cwiczen duchowych rekolek-
tant prosi o ,,bole$¢, wspotczucie i zawstydzenie, ze z powodu mych grzechéw Pan
idzie na Meke” (CD 193), prosi tez 0 ,,bolesé wespot z Chrystusem petnym bolesci,
o udreke serca z Chrystusem udrgczonym, o tzy i mgke wewnetrzng z powodu tak
wielkiej meki, ktora Chrystus wycierpiat za mnie” (CD 203). We wszystkich kon-
templacjach pragnie ,,rozwazy¢, co Chrystus, Pan nasz cierpi w swoim cztowie-
czenstwie lub chee cierpie¢” (CD 195) oraz , jak Bostwo si¢ ukrywa, a mianowicie
jak mogac zniszczy¢ nieprzyjaciol swoich, nie czyni tego, 1 jak zezwala, aby tak
okrutnie cierpiato Jego cztowieczenstwo najéwigtsze” (CD 196)*.

Podczas czwartego etapu Cwiczen duchowych rekolektant kontempluje tajem-
nice zycia Jezusa Zmartwychwstatego. W kazdej kontemplacji ,,prosi o taske we-
sela 1 silnej rado$ci z powodu tak wielkiej chwaty i radosci Chrystusa, naszego
Pana” (CD 221).

Rys chrystocentryczny dominuje takze w ostatnim ¢wiczeniu rekolekcji igna-
cjanskich, zwienczajacym dynamike calych Cwiczen duchowych — w Kontempla-
cji [pomocne;j] do uzyskania mitosci (por. CD 230-237). Rekolektant prosi w niej
o0 ,,wewnetrzne poznanie tylu i tak wielkich dobr otrzymanych [od Boga], abym
w pehi przejety wdzigcznos$cig mogt we wszystkim mitowac Jego Boski Majestat
i stuzy¢ Mu” (CD 233)*.

4 Por. M. Kruszynski, Poznaé prawdziwe zycie. Biblijna interpretacja prosby o poznanie praw-
dziwego Zycia w Rozmyslaniu o dwoch sztandarach, ,Manreza” 1(2021), s. 81-90.

4 Por. P. Michael, Three Classes of Men: To Be Perfectly Indifferent. For the Greater Glory of
God, ,,Jgnis” 38/4 (2008), s. 38-59.

46 Por. C. Dominguez Morano, Las tres maneras de humildad. Una relectura desde la teologia
v el psicoandlisis, ,Manresa” 68(1996), s. 287-303; W. Krolikowski, Trzy stopnie pokory wedtug sw.
Ignacego Loyoli, ,,Pastores” 87/2(2020), s. 74-82; R. J. Meana, Una mirada sobre las tres maneras
de humildad, ,,Manresa” 90(2018), s. 295-298.

47 T. Catala, La ineludible tercera semana, ,Manresa” 90(2018), s. 165-175; W cierpieniu
z Chrystusem. Wokot tresci Trzeciego Tygodnia Cwiczen duchownych sw. Ignacego Loyoli, red.
W. Krélikowski, Krakow 2005.

48 Por. T. Dias, JEs cristoldgica la contemplacion “ad amorem”?, Manresa” 45(1973), s. 289-
308; J. M. Diez-Alegria, La “contemplacion para alcanzar amor” en la dinamica espiritual de los
Ejercicios de S. Ignacio, ,Manresa” 23(1951), s. 171-193; W. Krolikowski, La Contemplacion para
alcanzar amor. Il suo posto e senso negli Esercizi spirituali. Prospettive attuali, Roma 2003; Przyjqgc



Sylwetka duchowa sw. Stanistawa Kostki na tle duchowosci ignacjanskiej” 99

Swiety Ignacy we wszystkich listach, posrednio lub bezposrednio, odnosi si¢
do Jezusa Chrystusa®’. Sg one jakby komentarzem do Cwiczen duchowych i Kon-
stytucji Towarzystwa Jezusowego. W liscie do swego brata Marcina Garcii napisa-
nym pod koniec czerwca 1532 roku spotykamy bezposrednie odniesienie do Je-
zusa Chrystusa: ,,Laska i milos¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa, niech bedzie
zawsze z nami [...]. Bardzo gorgco Ci¢ prosze przez mito$¢ Pana naszego, Jezusa
Chrystusa”. Pozdrowienie réznych adresatow listow, odwotujace sie do Jezusa
Chrystusa, jest obecne w bardzo wielu listach $w. Ignacego: ,,Niech taska i mitos¢
Chrystusa, Pana naszego, bedg w nas™'. Rowniez w zakofczeniach listow $w.
Ignacy bardzo czesto wskazuje na osobe Jezusa Chrystusa™. Na przyktad w liscie
do Piotra Contariniego, napisanym w sierpniu 1537 roku, czytamy: ,,Oby nasz Pan,
Jezus Chrystus, zachowat ci¢ w dobrym zdrowiu i oby nas wszystkich poprowadzit
droga pokoju, ktory tylko w Nim mozna znalez¢™.

Misterium Jezusa Chrystusa jest obecne we wszystkich listach §w. Ignacego.
Czeste sformutowania, takie jak: ,,Chrystus, nasz Pan”, ,,poko6j Chrystusa”, ,,Jezus
Chrystus, nasz Pan”, ,Nasz Bog i Pan, Jezus Chrystus”, , Krew Chrystusa”,
,.w Chrystusie, naszym Panu”, ,,w Jezusie Chrystusie” i wiele podobnych — wszyst-
kie one mocno podkreslajg chrystocentryczny charakter listdw $w. Ignacego
i $wiadczg o jego glebokim zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem.

Chrystocentryzm jako dominujacy rys duchowosci ignacjanskiej obecny jest
takze w Dzienniku duchowym §w. Ignacego. Pod datg 16 lutego 1544 roku napisat:
»We wszystkich tych chwilach byta we mnie tak wielka mito$¢, gdym Jezusa od-
czuwal lub widzial, iz zdawato mi si¢, ze odtad zadna rzecz nie moze si¢ zdarzyc¢,
ktora mogtaby mig albo odlaczy¢ od Niego, albo sktoni¢ do watpienia o taskach
lub o uzyskanym potwierdzeniu™.

Wiktor Codina SJ, analizujac chrystocentryzm w duchowosci ignacjanskiej,
zauwaza, ze bez wielkiej mitosci do Jezusa nie mozna zrozumie¢ zycia $w. Ignacego
Loyoli: ,,Chrystus jest tym, ktory o§wieca i rozpala zycie Ignacego, i przez Jego po-
srednictwo wigcza w Trojce Przenajswigtszg. Bez tej mitosci zafascynowanej Jezu-
sem nie mozna zrozumie¢ ani zycia Ignacego, ani zatwierdzenia Towarzystwa

mitos¢ i we wszystkim mitowaé. Wokot Kontemplacji dla uzyskania mitosci sw. Ignacego Loyoli, red.
W. Kroélikowski, Krakoéw 2008.

49 Swicty Ignacy napisat okoto 7000 listow i instrukcji. Na jezyk polski zostaty przethumaczone
najwazniejsze z jego listow, w liczbie 178. — Por. $w. Ignacy Loyola, Listy wybrane, w: Pisma,
s. 701-1021.

50 Tamze, s. 7121 715.
3! Tamze, s. 716.

32 Por. P. H. Kolvenbach, Le lettere di sant’Ignazio. La loro conclusione, w: P. H. Kolvenbach,
Folli per Cristo. La sapienza di maestro Ignazio, Roma 1999, s. 196-210.

53 Sw. Ignacy Loyola, Listy wybrane, w: Pisma, s. 731.
54 Sw. Ignacy Loyola, Dziennik duchowy, przet. i oprac. M. Bednarz, w: Pisma, s. 404-405.
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Jezusowego. Jego zycie jest stuzbg Chrystusowi i Ko$ciotowi i ten Pan jest
Stworceg i Odkupicielem, Jezusem Chrystusem, Weielonym Stowem™,

W Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego znajdujemy wiele akcentow chry-
stologicznych®®. Bezposrednich odniesien do Jezusa Chrystusa, takze jako
Stworcy i Pana, jest az 61°7. Juz w pierwszym numerze Formuly Instytutu Towa-
rzystwa Jezusowego $w. Ignacy wyraza pragnienie, ,,zeby bylo ono naznaczone
imieniem Jezusa>%. W ostatniej za$ dziesigtej cze$ci Konstytucji podkresla, ze To-
warzystwo Jezusowe zostato zalozone dzigki Jezusowi Chrystusowi i tylko w Nim
trzeba poktada¢ nadziej¢: ,,Poniewaz Towarzystwo nie zostalo zatozone dzigki
srodkom ludzkim i nie dzigki nim mozna je zachowa¢ i pomnozy¢, lecz dzigki
fasce wszechmogacego Boga i Pana naszego, Jezusa Chrystusa, wigc tylko w Nim
trzeba ztozy¢ nadzieje”™.

Wedhug $w. Ignacego wszyscy cztonkowie Towarzystwa Jezusowego powinni
»przyjmowac i pozada¢ ze wszystkich sit tego, co Chrystus, Pan nasz, umitowat
i do czego przylgnat [...]. Cierpie¢ zniewagi, potwarze i krzywdy, a nawet za sza-
lonych by¢ poczytani i uwazani [...]. A to wszystko dlatego, ze si¢ pragng upodob-
ni¢ do Stworcy i Pana naszego, Jezusa Chrystusa, i w pewien sposob Go naslado-
wac oraz przyoblec Jego szaty i znamiona”®.

Droga rad ewangelicznych, sktadane zakonne §luby czystosci, ubostwa i po-
stuszenstwa w Towarzystwie Jezusowym majg szczeg6lny rys chrystocen-
tryczny®!. Zmierzajg bowiem do tego, aby jeszcze $cislej zjednoczy¢ jego czton-
kéw z Jezusem Chrystusem. Wedtug §w. Ignacego ,,to, co dotyczy czystosci, nie
potrzebuje ttumaczenia, wiadomo bowiem, jak doskonale zachowywac ja trzeba,
mianowicie usitujac anielskg czysto$¢ nasladowac czystoscig ciata i duszy na-
szej”®. W odniesieniu do $lubu ubdstwa zauwaza, ze ,,nalezy mitowa¢ [je] jako
mocny mur zakonu i zachowywac¢ je w jego czystosci w takim stopniu, w jakim
z pomocyg taski Bozej bedzie to mozliwe”®, nalezy to czynié¢ ,,ze wzgledu na

33V, Codina, Jesucristo, w: Diccionario de espiritualidad ignaciana, t. 2: G-Z, red. J. Garcia de
Castro, Bilbao-Santander 2007, s. 1076.

36 Por. V. Catala, Cristologia y Constituciones, ,,Manresa” 66(1994), s. 5-18; C. Coupeau, La
mistagogia de las Constituciones: el mistagogo, ,,Manresa” 76(2004), s. 371-389.

37 Por. Concordancia Ignaciana. An Ignatian Concordance, s. 1172-1174.

58 Sw. Ignacy Loyola, Formuly Instytutu Towarzystwa Jezusowego zatwierdzone i ponownie po-
twierdzone przez papiezy Pawta Il i Juliusza III, nr 1, w: Pisma, s. 467; por. J. M. Garcia-Lomas,
Amor de consagracion a Cristo segun las Constituciones de la Compaiiia de Jesus, ,,Manresa”
46(1974), s. 301-316.

59 Sw. Ignacy Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, nr 812, w: Pisma, s. 645.

0 Tamze, nr 101, s. 499.

61 Por. A. M. de Aldama, La vida religiosa en la Compaiiia de Jesiis. Comentario a la parte VI
de las Constituciones, Roma 1989.

62 Sw. Ignacy Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, nr 547, w: Pisma, s. 587.

6 Tamze, nr 553, s. 589.



Sylwetka duchowa sw. Stanistawa Kostki na tle duchowosci ignacjaniskiej” 101

shuzbe Chrystusowi, Panu naszemu”®. Poshuszenstwo za$ wszyscy maja ,,jak naj-

lepiej zachowywa¢ i w nim si¢ odznaczy¢ [...]. Przed oczyma za$ trzeba mie¢
Boga Stworce i1 Pana naszego [...]. Wytrwale si¢ tez starajmy wszystkie nasze sity
zwréci¢ ku tej cnocie postuszenstwa, okazujac je przede wszystkim Ojcu Swie-
temu, a nast¢pnie Przetozonym Towarzystwa. Chodzi o to, by we wszystkich dzie-
dzinach, na ktore moze si¢ rozcigga¢ miloscig ozywione postuszenstwo, na jego
glos, tak jakby on od samego Chrystusa Pana pochodzit”®.

Szczegdlnym Slubem w Towarzystwie Jezusowym, ktory rowniez ma charak-
ter chrystocentryczny, jest czwarty $lub postuszenstwa papiezowi w sprawach zle-
canej przez niego misji: ,,Slub, ktérym si¢ Towarzystwo zobowigzato do poshu-
szenstwa bez zadnych wymowek wobec Najwyzszego Namiestnika Chrystusa, ma
to na celu, bysmy si¢ udali do jakichkolwiek ludow, ku wigkszej chwale Bozej i dla
wspomagania dusz, migdzy wierzacych lub niewierzacych, gdziekolwiek zechce
nas posta¢”®,

B. Rys chrystocentryczny w duchowosci sw. Stanistawa Kostki

Rodzina Stanistawa Kostki wyr6zniata si¢ przywigzaniem do wiary katolic-
kiej®’. Przyszly $wiety miat trzech braci i dwie siostry. Najstarszym z rodzenstwa
byt Pawet (+ 1607), nastepnie Wojciech (1 1576), Mikotaj, Anna i druga siostra,
ktorej imienia nie znamy. Podobnie jak Ignacy Loyola wychowywat si¢ w rodzinie
katolickiej, gtgboko wierzacej 1 praktykujacej. Obie szlacheckie rodziny zaréwno
od strony jego ojca, jak i matki byly bardzo znane w XVI wieku. Ojciec Stani-
stawa, Jan Kostka, byt kasztelanem zakroczymskim od 1564 roku, a matka Mat-
gorzata z Kryskich pochodzita z Drobina. Noszacy to samo imi¢ co ojciec Stani-
stawa, Jan Kostka, ,.krewny ojca z linii pomorskiej, byl kasztelanem gdanskim,
a nawet kandydatem na krola polskiego, popieranym przez suttana tureckiego, Se-
lima. Piotr Kostka byt biskupem chetminskim”®, Rowniez rodzina od strony matki
Stanistawa byta bardzo zastuzona dla ojczyzny i Kosciota. Jeden z braci matki,

% Tamze, nr 566, s. 592.
5 Tamze, nr 547, s. 587.

% Tamze, nr 603, s. 599; por. J. R. Busto, Una misién universal bajo el Romano Ponfifice,
~Manresa” 80(2008), s. 359-369; J. G. Gerhartz, El cuarto voto y su influencia en las Constituciones
de la Compariia de Jesus, ,,Manresa” 66(1994), s. 217-239.

67 Jak zauwaza ks. Wincenty Zaleski: ,,Byta to jedyna dzielnica polska, gdzie nie byto protestan-
tow ani wérdd panow, ani wsrdd tamtejszej szlachty”. — Swigci na kazdy dzien, Warszawa 1989,
s. 549.

%8 Tamze, s. 549; por. S. Bodniak, Z. Skorupska, Jan Kostka, kasztelan gdanski, prezes Komisji
Morskiej i rzecznik unii Prus z Korong, Gdansk-Wroctaw 1979. Ojciec Jozef Majkowski zauwaza,
ze Stanistaw ,,urodzit si¢ wedtug ciata w najszlachetniejszej rodzinie (jego ojciec jest bowiem sena-
torem Krolestwa Polskiego, a stryj — senatorem i podskarbim catych Prus)”. — Warszewickiego
., Zywot” Stanistawa Kostki (tekst tacinski i tumaczenie), w: Studia i materialy (Studia Ecclesiastica,
14), Rzym 1972, s. 219-220.
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Albert, ,,wstawil si¢ poselstwami z ramienia krola Zygmunta Augusta: do Rzymu,
do cesarza Ferdynanda i do krola Hiszpanii Filipa II”%. Drugi brat matki, Stani-
staw, wojewoda mazowiecki, byt ojcem stawnego Feliksa Kryskiego, kanclerza
wielkokoronnego. Najwigckszg dumg Kryskich byto ich pokrewienstwo z Odrowa-
zami, ,,ktore dawato im prawo zalicza¢ do przodkow swych 1 krewnych wielkiego
patrona Polski — §w. Jacka. Pobozna rodzina wierzyla, iz ten wielki S$w[igty] czuwa
nad nig z nieba™"’.

Matgorzata i Jan Kostkowie wychowywali swoje dzieci w poboznosci, skrom-
nosci i uczciwosci. Jak zaswiadcza Pawetl Kostka: ,,Rodzice chcieli, bySmy byli
wychowywani w wierze katolickiej, zaznajomieni z katolickimi dogmatami, a nie
oddawali si¢ rozkoszom. Co wigcej, postepowali z nami ostro i twardo, napedzali
nas zawsze — sami, jak i przez domownikow — do wszelkiej poboznosci, skromno-
$ci 1 uczciwoscli, tak zeby nikt z otoczenia, z licznej rowniez shuzby, nie mogt si¢
na nas skarzy¢ o rzecz najmniejszg. Wszystkim tak jak rodzicom wolno bylo nas
napomina¢, wszystkich jak panow czcilismy”’!.

Swiety Stanistaw Kostka od najmtodszych lat byt wiec wychowywany do mi-
osci i czci Jezusa Chrystusa. Jak zauwaza ks. Stanistaw Bonkowski: ,,R6d Kost-
kow stynat nade wszystko z gorliwosci religijnej 1 przywigzania do Kosciota kato-
lickiego™”?. Szczegdlng role w wychowaniu katolickim Stanistawa i jego rodzen-
stwa miala ich matka Malgorzata z Kryskich. Z pewnoscia to od niej Stanistaw
uczyt si¢ pierwszych prawd wiary katolickiej, szczeg6lnie przez nig byt wychowy-
wany w wierze katolickiej i do mitosci wobec Matki Bozej. Juz w Rostkowie,
a potem jeszcze bardziej w Wiedniu, miat zamitowanie do modlitwy i zycia sakra-
mentalnego. Stanistaw prawdopodobnie juz od dziecinstwa miat glebokg wigz
z Bogiem, skoro — jak sam zaswiadcza — w modlitwie, ktorg zapamigtat, ,,sam od-
dat si¢ Bogu na stuzbe””. Jak czytamy w dokumentach archiwalnych: ,,0d dzie-
cinstwa wiele znakoéw przysztej dobroci wykazywat, niektorych btogostawienstw
i cnot poczatki pokazujgc. Migdzy innymi §wiecity w nim wrodzona pokora, mo-
dlitwy goracos¢ i che¢ do rzeczy duchowych, ze od najmniejszej rozpusty i lekko-
mys$lnosci dziecinnej wstrzymywat si¢ i nic plochliwego nie czynit i dlatego przy
dworze ojczystym wszyscy go szanowali”’*,

Podczas pobytu w jezuickim Kolegium w Wiedniu zauwazono, ze Stanistaw
czesto przebywal na prywatnej modlitwie 1 rownie czgsto przystepowat do sakra-
mentoéw $wietych. ,,Prywatne nawiedzanie Najswigtszego Sakramentu bylo stalg

69 W. Zaleski, Swieci na kazdy dzie, s. 549.

70 J. Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 11.

1 Cyt. za: W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, s. 549-550.

72§, Bonkowski, Swiety Stanistaw Kostka, Ptock 1986, s. 27.

3 W. Tylkowski, O Zywocie i cudach blogostawionego Stanistawa Kostki, Wilno 1674, s. 13.
™ Cyt. za: S. Bonkowski, Swiety Stanistaw Kostka, s. 146-147.
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praktyka jego religijnego zycia”’; ,lubil milczenie, umiarkowanie we wszystkich

sprawach, dtugie modlitwy”’¢. Nie ulega wiec watpliwosci, jak zauwaza ks. Sta-
nistaw Bonkowski, ze ,,pobozno$¢ Stanistawa juz od czaséw wiedenskich oparta
byta na ¢wiczeniach $wigtego Ignacego, na rozmys$laniu Mgki Panskiej i na spo-
sobie zycia wedlug norm Konstytucji Towarzystwa Jezusowego™’’. Tak wiec
wpltyw chrystocentrycznej duchowosci ignacjanskiej na $w. Stanistawa Kostke byt
juz w Wiedniu bardzo wyrazny.

W drodze z Wiednia do Rzymu napisat list do swojego przyjaciela Ernesta,
w ktérym czytamy: ,,Przyjmij wiadomo$¢ i o innym nieszczgsciu i krzyzach, ja-
kimi mnie Jezus mdj nawiedza, aby$ tym budowat si¢ i chwalit Go ze mng: Przy
bramach miast i miasteczek byly ustawione przez brata platne straze, ktore wedtug
podanego wszystkim dostatecznego opisu miaty brata-zbiega poznaé, badaé
i chwyta¢. Gdy si¢ z tego powodu trapilem, oto maz pewien z Zakonu Towarzy-
stwa Jezusowego przejezdza karetg z Wiednia do Dylingi, z polecenia swoich prze-
lozonych. Gdy poznal mnie, wyjasniam mu powdd mojej podrdzy i przebrania,
opowiadam o znanych mi przeszkodach u bram miasta ze strony brata $cigajacego
mnie; wobec tego wzigl mnie na swdj woz i tak pierwszym i nastgpnym strazom
niepostrzezenie si¢ wymkngtem. Zawidztby mnie byt do samej Dylingi, gdyby si¢
temu nie sprzeciwit mdj duch, pragnac jeszcze w drodze by¢ nieznanym 1 cierpie¢
dla Jezusa™’®.

Po przyjeciu do nowicjatu Towarzystwa Jezusowego w Rzymie i odprawieniu
miesi¢cznych rekolekcji ignacjanskich, ktore sg szczegdlnym narzedziem dogleb-
nego poznania duchowosci ignacjanskiej, otrzymat od ojca list”’, w ktorym kate-
gorycznie wzywal go do natychmiastowego powrotu do Rostkowa. Oskarzat
W nim syna o zniestawianie domu rodzinnego z tego powodu, Ze ten pieszo,
w ubiorze zebraka, przeszedl prawie pot Europy. Zarzucal mu, ze zhanbit stan szla-
checki. Nawotywal Stanistawa do opamigtania si¢ i powrotu. Zagrozil mu tez, ze
jesli nie wroci, wszedzie go odnajdzie 1 przyprowadzi do domu, ozdobionego nie
zlotem, ktore go czekato, lecz wlozy mu zelazne kajdany®. Stanistaw, umocniony
odprawionymi miesi¢cznymi rekolekcjami ignacjanskimi i zdeterminowany, aby
nasladowac Jezusa wzgardzonego i pokornego, odpisat ojcu z nalezytym uszano-
waniem, ze skoro Bog powotat go do zycia wedlug rad ewangelicznych — czysto-
$ci, ubostwa 1 postuszenstwa zakonnego, pozostanie Mu wierny, az do konca.

75 Tamze, s. 147.
76 F. Sacchini, Vita Beati Stanislai Kostka, Romae 1649, s. 32.
77'S. Bonkowski, Swiety Stanistaw Kostka, s. 149.

78 List $wietego Stanistawa Kostki z drogi do Rzymu (list do Ernesta), w: S. Bonkowski, Swiety
Stanistaw Kostka, s. 201-202.

7 Niestety nie zachowal si¢ ten list napisany przez ojca Stanistawa, ale dzigki Stanistawowi
Warszewickiemu, ktory przekazat kompendium tego listu, znamy jego tresc.

80 Por. Vita Sancti Stanislai Kostka auctore Stanislao Varsevitio. Bruxellis 1895, s. 20.
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Raczej wolatby okrutng $mier¢ niz zlamanie slubu ztozonego Bogu, w Jezusie
Chrystusie®!. Przekonywat tez ojca, ze raczej powinien si¢ cieszy¢, ze jego syn
zostal wybrany przez Krola niebieskiego: ,,Czemuz, moj drogi Ojcze, tak martwisz
sie, ze Bog powotal mi¢ do Towarzystwa Jezusowego. | owszem, cieszy¢ bys si¢
raczej powinien, bo wszakze i sam, majac syna na dworze niebieskiego Krola,
wspotuczestniczysz w tej tasce, a to bez zadnych trudéw, bez najmniejszych kosz-
tow”®2. Dlatego przekonuje ojca, aby sam oddal go na shuzbe Bogu: ,,Daleko lepiej
by bylto, Ojcze i Panie, gdyby$ mi¢ sam dobrowolnie oddat Bogu na stuzbe i prosit,
aby mi powotanie, dar ten nieoszacowany, zachowat do konca zycia. Sprzeciwia¢
si¢ memu powotaniu, a przez to samo sprzeciwiac si¢ Bogu, jest rzecza szkodliwa
i do niczego nie moze doprowadzi¢, dopomaga¢ mi zas do wytrwania w dobrem,
obydwu nam przyniostoby niematg korzy$¢”®.

Mito$¢ Stanistawa do Jezusa oraz nasladowanie Go w pokorze i unizeniu coraz
bardziej pogtebiaty si¢ w rzymskim nowicjacie. Swiadcza o tym stowa jego spo-
wiednika, o. Juliusza Fatio, ktory napisat: ,,Brak stdéw na wyrazenie wzniostosci
jego cndt 1 drogocennych przyktadow, ktdérymi odznaczat si¢ jego zywot. Byt dla
wszystkich wzorem i zwierciadlem doskonatosci zakonnej. Niezwykle pokorny,
peten wzgardy wzgledem zaszczytow $wiata i siebie [...]. W skromno$ci prze-
dziwnej, w postuszenstwie doktadny, bez zadnego sprzeciwu wzgledem rozkazu,
bez najlzejszego uchybienia wzgledem przepisow, bez oporu i wahania tak wyko-
nywat otrzymane zlecenia, jak gdyby wyszty z ust samego Boga [...]. Cialo trapit
ostrymi pokutami [...]. Zycie jego bylo Zyciem doskonatego zakonnika, jakiego
obraz kresli nam Ojciec nasz $w. Ignacy w swych Konstytucjach [...]. Wszystkie
czyny jego byly zgodne z Reguiqg [...]. Byt tak scisle zjednoczony z Bogiem, ze
cate godziny spedzal na modlitwie bez Zadnego roztargnienia, zwlaszcza po
Komunii, ktorg przyjmowat czgsto”®,

Swiety Stanistaw Kostka juz od dziecinstwa w atmosferze rodzinnej byt wy-
chowywany do mitosci Jezusa Chrystusa, zwlaszcza przez matke. W jezuickim
Kolegium w Wiedniu ta mito$¢ wyraznie si¢ poglebita, poniewaz jezuici propono-
wali swoim wychowankom formacje ignacjanska oparta gldownie na Cwiczeniach
duchowych $w. Ignacego. Jednak po odprawieniu w nowicjacie w Rzymie mie-
sigcznych rekolekcji ignacjanskich, ktore — jak wskazano powyzej — majg charak-
ter wybitnie chrystocentryczny, mito§¢ $w. Stanistawa do Jezusa Chrystusa osig-
gneta swoje dopelnienie.

81 Por. tamze.
82 Cyt. za: J. Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 123-124.
8 Tamze, s. 124.

84 List ojca Juliusza Fatio, spowiednika $wietego Stanistawa Kostki, w: Monumenta Historica
Societatis lesu, t. 4: Sanctus Franciscus Borgia, Matriti 1910, s. 634-637. Korzystam z thumaczenia
ks. S. Bonkowskiego Swiety Stanistaw Kostka, s. 197-199.
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2. Rys eucharystyczny w duchowosci sw. Ignacego Loyoli
i $w. Stanistawa Koski

Bezposrednio z chrystocentryzmem, jako gldéwnym rysem duchowosci igna-
cjanskiej, zwigzany jest rys eucharystyczny, rownie wyraznie obecny zardéwno
w zyciu $w. Ignacego Loyoli, jak i $w. Stanistawa Kostki.

A. Rys eucharystyczny w duchowosci sw. Ignacego Loyoli

Swiety Ignacy Loyola, zarobwno w Cwiczeniach duchowych, jak i w pozosta-
tych swoich pismach wyraznie podkre$la wielkie znaczenie Eucharystii®. Po przy-
jeciu $wiecen kaptanskich z rak biskupa Arbe — Vincenzo Nigusantiego w §wigto
Jana Chrzciciela 24 czerwca 1537 roku w Wenecji, swojg pierwsza Msze¢ swicta
odprawit dopiero pot roku pozniej®. Byto to w Boze Narodzenie 1537 roku w Rzy-
mie w bazylice Santa Maria Maggiore u ztobka Dziecigtka Jezus. Potem z wielkim
pocieszeniem i poboznoscig przygotowywal si¢ do odprawienia kazdej Mszy $wig-
tej. Najwigcej o rysie eucharystycznym jego duchowosci dowiadujemy si¢ z jego
Dziennika duchowego, ktory powstawat od 2 lutego 1544 roku do 27 lutego 1545
roku. Przebija w nim glebia mistycznych do$wiadczen®’. Przezycia mistyczne to-
warzyszyly mu szczegdlnie w zwigzku ze sprawowanymi Mszami $wigtymi, ,,juz
to przygotowujac si¢ do odprawiania mszy, juz podczas ubierania szat liturgicz-
nych, juz to podczas samego jej sprawowania, juz to na jej zakonczenie podczas
dzigkczynienia, ktore niejednokrotnie trwa bardzo dtugo”®. W sobote 23 lutego
1544 roku Ignacy napisat: ,,Podczas przygotowania oltarza przyszedt mi na mysl
Jezus z pewnym poruszeniem, aby p0j$¢ za Nim”®, Tego samego dnia Ignacy
zapisal, ze podczas ubierania szat liturgicznych ,,Jezus dawat mi si¢ widzie¢ lub

85 Por. B. Hucko, Eucharistic Spirituality in the Spiritual Exercises of St. Ignatius Loyola, Roma
2018.

86 Biskup Vincenzo Nigusanti pochodzit z Fano. Od 1515 roku zarzadzal diecezjg Arbe, poto-
zong na matej wyspie przy wybrzezu dalmackim. Zazwyczaj przebywal w Wenecji i tam wtasnie,
w kaplicy swego domu, udzielit $§wigcen Ignacemu i jego pierwszym towarzyszom. Jak zauwaza
Candido de Dalmases, biskup wyrazit sig, ze ,,nigdy w swoim Zzyciu w czasie $wigcen kaptanskich
nie zaznat tyle radosci i pociechy, jak wtedy”. — Ignacy Loyola. Zycie i dzieto, przet. B. Steczek,
Krakow 2002, s. 128.

87 Por. H. D. Egan, Ignatius Loyola: The Mystic, Collegeville 1991; R. Z. Friz de Col, El ritmo
mistico del primer cuadernillo del texto autografo del , Diario espiritual” de San Ignacio,
»lgnaziana. Rivista di ricerca teologica” 10(2010), s. 161-170; M. Ruiz Jurado, La oracion de San
Ignacio en su Diario espiritual, ,Manresa” 84(2012), s. 63-77; A. Sampaio Costa, Sintonizando com
a vontade do Senhor em meio as ocupagées da vida diaria. Uma releitura do ,, Didrio Espiritual” de
Inacio de Loyola, ,Jtaici” 98(2014), s. 5-23.

8 T. Kotlewski, Wprowadzenie, w: Pisma, s. 370.

8 Sw. Ignacy Loyola, Dziennik duchowy, nr 66, w: Pisma, s. 402.
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odczué; i przypomniata mi sie ta chwila, kiedy Ojciec przytaczyt mie do Syna™®.

W dniu 24 lutego 1544 roku napisatl: ,,Przez catg Msz¢ wielka poboznos¢ i tzy
obfite; dos¢ czgsto tracitem takze mowe. Cala ta poboznos$¢ i te uczucia kierowaty
sie do Jezusa™'. Pod datg 2 marca 1544 roku czytamy za$: ,,Potem w modlitwie
po skonczonej Mszy nowe poruszenia wewngtrzne, tkania i zy, a to z mitosci do
Jezusa”?%,

B. Rys eucharystyczny w duchowosci sw. Stanistawa Kostki

Cho¢ juz w dziecinstwie Stanistaw wychowywany byt do mitosci Jezusa obec-
nego w Naj$wietszym Sakramencie, to jednak poglebita si¢ ona wyraznie w jezu-
ickim kolegium w Wiedniu. Tamtejszy regulamin wymagat od uczniéw nie tylko
wspolnej porannej i wieczornej modlitwy, a takze na rozpoczgcie i zakonczenie lek-
cji. W programie dziennym na pierwszym miejscu byto uczestniczenie we Mszy
$wietej. Jednak nie byto ono nakazem, ale zacheta. Swiety Ignacy przestrzegat
bowiem w Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego, aby nie zmuszano studentow
do sakramentow spowiedzi i Komunii $wietej. Swiadectwa zwigzane z pobytem
Stanistawa w konwikcie jezuickim podkreslaja, ze byt on wierny regulaminowi.
Kazdego dnia uczestniczyt we Mszy $wigtej, a wezesniej, podobnie jak $w. Ignacy,
»gotowal si¢ do niej zawsze bardzo pilnie 1 uczestniczyt w niej z wiarg zywg oraz
petlnym skupieniem”?, Dlatego trzy lata pobytu w Wiedniu to ,,okres w zyciu Sta-
nistawa rozbudzonego zycia wewnetrznego™*.

Na poglebienie mitosci Stanistawa do Jezusa obecnego w Eucharystii miato
wplyw wydarzenie zwigzane z jego niespodziewang chorobg jeszcze w Wiedniu
w grudniu 1565 roku. Opowiadat pdzniej, tuz przed uroczystoscig §w. Barbary
w 1567 roku, swojemu koledze Stefanowi Augusto, ze pomyslal wtedy o tym, iz
moze wkrotce umrzeé 1 zapragnat przed $miercig skorzysta¢ z sakramentow §wig-
tych. Mieszkal wowczas w domu Kimberkera, luteranina, ktory nie zgadzat si¢ na
zaproszenie ksigdza z Komunig $wigtg. Stanistaw wierzyl, ze kazdy, kto odda si¢
w opieke $w. Barbarze, nie umrze bez sakramentow $wigtych. Bardzo pragnat
przyja¢ Komunie¢ $wigta, dlatego swoje pragnienie i cate zycie polecit $w. Barba-
rze. Gdy tak trwal w tym pragnieniu, ukazata mu si¢ ona w towarzystwie dwoch
aniotéw niosacych Eucharystie, ktorg przyjat z radoscia®. O tym wydarzeniu opo-

% Tamze, nr 67, s. 403.

°l Tamze, nr 72, s. 404.

92 Tamze, nr 95, s. 408.

93 H. Fros, Wprowadzenie do Mszy o $wietych, cz. 2, Warszawa 1982, s. 248.
94 W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, s. 551.

9 Por. S. Bonkowski, S‘wigty Stanistaw Kostka, s. 160; Vita et Miracula S. Stanislai Kostkae
conscripta P. Urbano Ubaldini S.I., ed. P. Augustinus Arndt E. S. (continuatur), w: Analecta
Bollandiana, t. 14, Bruxelles 1895, s. 298.
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wiadat naoczny $wiadek tej sceny, wychowawca Stanistawa, Jan Bielinski. Twier-
dzil, ze wizja miata miejsce o potnocy. Wedhug niego jeden z aniotow nidst Hostie.
Na ten widok Stanistaw podniost si¢ z 16zka 1 zawotat: ,,Upadnijcie na kolana, oto
$w. Barbara w towarzystwie dwoch aniotdow niesie mi Komuni¢ §w[igta]”. Sam za$
zachowat wszelkie przepisy liturgiczne, uklagkt na kolana, uderzyt si¢ trzy razy
w piersi, wymawiajac: Domine, non sum dignus, z wielka czcig otworzyl usta
i przyjat Komunie $§wietg”.

Rys eucharystyczny byt wyraznie obecny w duchowosci $w. Ignacego. Dlatego
takze umitowaniem $w. Ignacego do Eucharystii karmit si¢ $w. Stanistaw Kostka,
zwlaszcza w okresie wiedenskim, a pdzniej rzymskim. Mito$¢ do Jezusa obecnego
w Eucharystii wyraznie poglebila si¢ u §w. Stanistawa po wstapieniu do jezuic-
kiego nowicjatu w Rzymie. Szczegdlnie ostatnie chwile zycia §w. Stanistawa
swiadcza o wielkiej jego milosci do Jezusa obecnego w Eucharystii. Stanistaw
Warszewicki, naoczny $wiadek ostatnich godzin zycia §wigtego, opisuje, ze tuz
przed $miercig poprosit o spowiedz. Po spowiedzi bardzo poboznie przyjat Komu-
ni¢ $wigtg, a nastepnie poprosit o ostatnie namaszczenie.

3. Rys maryjny w duchowosci §w. Ignacego Loyoli
i $w. Stanistawa Koski

Juz od dziecinstwa $w. Stanistaw miat szczegdlne nabozenstwo do Matki Naj-
$wigtszej. Poglebiato si¢ ono u jezuitow w Wiedniu, gdyz dla §w. Ignacego Maryja
jest szczegolna posredniczka w umacnianiu mitosnej wigzi z Jezusem. Sw. Stani-
staw dowiadywat si¢ wiec od jezuitow w Wiedniu, jak wiele Maryja uczynita dla
ich $wietego zatozyciela i jak wielkg mitoscig do Niej patal.

A. Rys maryjny w duchowosci sw. Ignacego Loyoli

Sw. Ignacy Loyola zanotowal w Autobiografii nastepujace stowa o sobie
samym: ,,Az do dwudziestego szostego roku zycia byt cztowiekiem oddanym mar-
nosciom tego $wiata. Szczegodlne upodobanie znajdowat w ¢wiczeniach rycer-
skich, zywiac wielkie i prozne pragnienia zdobycia sobie stawy™®’. Po nawroceniu
jego ,,jedynym jego pragnieniem bylo [...] uda¢ si¢ do Jerozolimy i praktykowaé
takie biczowania i takie posty, jakich pragnie serce hojne i rozpalone mitoscig™®.
Podczas dlugiej rekonwalescencji w Loyoli $w. Ignacy mial niezwykte widzenie
Maryi z Dziecigtkiem Jezus. Doswiadczenie to wywarlo ogromny wptyw na cate
jego pozniegjsze zycie. Tak opisuje to widzenie: ,,Przeszte jego mysli prozne pogra-

% Por. tamze.

97 Sw. Ignacy Loyola, Opowiesé¢ Pielgrzyma. Autobiografia, nr 1, przet. M. Bednarz, w: Pisma,
s. 33.

%8 Tamze, nr 9, s. 38.
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zyly si¢ w zapomnieniu wobec tych $wigtych pragnien, ktore zywil, a ktore po-
twierdzitlo w nim nast¢pujace widzenie. Pewnej nocy, gdy nie spal, ujrzat obraz
naszej Pani ze §wigetym Dziecigtkiem Jezus. Widzenie to napehito go na dluzszy
czas nadzwyczajng pociechg i tak wielkim wstrgtem do zycia przesztego, a szcze-
gblnie do grzechow cielesnych, iz zdawato mu si¢, ze wymazane zostaly z jego
duszy wszystkie te obrazy i wyobrazenia, ktore az do tej pory byly w nigj
wyryte”?.

Poboznos¢ maryjna jest gteboko zakorzeniona w duchowosci ignacjanskie;j.
W Autobiografii spotykamy kilka dyskretnych wzmianek o nabozenstwie Piel-
grzyma do Matki Naj$wietszej. Wyruszajac po wielomiesi¢cznej rekonwalescencji
z Loyoli w towarzystwie brata, ,,naklonit go, aby odbyt z nim razem catonocne
czuwanie przed oftarzem Matki Boskiej w Aranzazu. Modlit si¢ tam o nowe sity
do podrozy”'® ktora zawiodta go do Montserratu i Manresy. Przybywszy do
Montserratu, ,,miecz i sztylet zawiesit w kosciele przed ottarzem Najswl[ictszej]
Panny. [...] W wigili¢ $wigta Zwiastowania Najsw[ietszej] Panny w marcu 1522
roku udat si¢ w nocy ukradkiem na poszukiwanie jakiego$ zebraka. Zdjawszy
z siebie cale swoje ubranie, oddat mu je, a przywdzial swoje upragnione odzienie
pielgrzymie. Nastepnie ukleknat przed ottarzem Matki Boskiej z kosturem w re¢ce
i spedzit tam catg noc — juz to kleczac, juz to stojac. Z brzaskiem dnia wyruszyt
stamtad, aby go nikt nie poznat”!°!,

Inne przezycie Ignacego zwigzane z Maryjg miato miejsce we wspomnianej
juz matej miejscowosci La Storta niedaleko Rzymu. W Autobiografii tak czytamy
o tym wydarzeniu: ,,Po przyjeciu $wigcen kaptanskich postanowil, ze przez rok nie
bedzie odprawiat Mszy $wigtej, przygotowujac si¢ do niej i proszac Matke Naj-
swietsza, aby go chciala przytaczy¢ do swego Syna. Pewnego dnia [okoto 15 listo-
pada 1537], gdy byt w pewnym kosciele o kilka mil od Rzymu i modlit si¢, poczut
takg zmian¢ w duszy i ujrzal z tak wielkg jasnos$cia, ze Bog Ojciec przytaczyl go
do swego Syna Jezusa Chrystusa, iz nie odwazylby si¢ nigdy watpic o tym, ze Bog
przylaczyt go do swego Syna”!'%,

Podczas uktadania Konstytucji zakonu Ignacy miewat wiele wizji. Jak czytamy
w Autobiografii: ,,Widziat juz to Boga Ojca, juz to trzy Osoby Tréjcy Swietej, juz
to Matke Boska, ktora wstawiala si¢ za nim lub innym razem umacniala go”!'®.

W Cwiczeniach duchownych najbardziej charakterystyczna jest rola Maryi
jako Posredniczki u Boga. Juz w pierwszym tygodniu Cwiczen, w tak zwanym

9 Tamze, nr 10, s. 38.
100 Tamze, nr 13, s. 41.

101 Tamze, nr 18, s. 45. Wspotczes$ni badacze historii zycia $w. Ignacego podkre$laja, ze w Aran-
zazu, stynnym miejscu pielgrzymkowym Baskow hiszpanskich, Ignacy podczas nocnego czuwania
przed cudowng statug Matki Boskiej ,,ztozyt dozgonny §lub czystosci”. — Sw. Ignacy Loyola, Opo-
wies¢ Pielgrzyma. Autobiografia, s. 41, przypis 36.

102 Tamze, nr 96, s. 103.

103 Tamze, nr 100, s. 110.
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potrojnym kolokwium na zakonczenie trzeciego ¢wiczenia, §w. Ignacy poleca
przeprowadzi¢ trzy rozmowy koncowe. Pierwsza rozmowa ma by¢ ,,skierowana
do Pani naszej, aby mi wyjednata u Syna swego taske dotyczaca trzech rzeczy [ ...].
Odmoéwic¢ Zdrowas Maryjo” (CD 63). Druga rozmowa jest ,,skierowana do Syna,
aby mi to samo wyjednat u Ojca [...]. Odmoéwié Duszo Chrystusowa” (CD 63).
Wreszcie trzecia rozmowa ma by¢ ,,skierowana do Ojca, aby On sam, Pan od-
wieczny, udzielit mi tego samego. Odmowié Ojcze nasz” (CD 63). W potrojnej
rozmowie ujawnia si¢ wielkie uszanowanie Ignacego wobec Boga. Zdaniem Ser-
gia Rendiny SJ, Ignacy inspirowat si¢ takze przekazami ewangelicznymi, w kto-
rych podkreslone jest znaczenie wstawiennictwa Jezusa Chrystusa (por. J 16, 23-
24; 14, 13-14) oraz Maryi (por. J 2, 3-4; 19, 26-27)'%,

Podobnie w rozmowach koncowych rozmyslan o Dwoch sztandarach,
o Trzech parach ludzi i o Trzech stopniach pokory §w. Ignacy zacheca, aby naj-
pierw zwroci¢ si¢ do Maryi i prosi¢ Jg o wstawiennictwo u Jezusa: ,,Pierwsza roz-
mowa skierowana do Pani naszej, zeby mi uzyskata u Syna i Pana swego taske,
aby mnie przyjat pod swoj sztandar, najpierw w najwyzszym ubdstwie duchowym,
jesliby sie to podobato Jego Boskiemu Majestatowi i chciatby mnie do tego wybraé
i przyjac, to niemniej i w ubdstwie zewnetrznym. Po drugie w znoszeniu zniewag
i krzywd, abym Go w nich wigcej nasladowat, bylebym tylko mogt je znosi¢ bez
czyjegokolwiek grzechu i z upodobaniem Jego Boskiego Majestatu. Odmowié
przy tym Zdrowas Maryjo™'®. Tak samo $w. Ignacy zaleca czyni¢ w rozmowach
koncowych najwazniejszych rozmyslan i kontemplacji Cwiczen duchowych.

W czwartym tygodniu Cwiczen duchowych dotyczacym kontemplacji tajem-
nic zmartwychwstania Jezusa Chrystusa pierwsza kontemplacja jest o tym, jak
,,Chrystus, Pan nasz, ukazat sie Pani naszej” (CD 218).

B. Rys maryjny w duchowosci sw. Stanistawa Kostki

Religijnos¢ Stanistawa byta calkowicie przeniknigta duchem maryjnym. Jego
wychowawca Jan Bilinski, wspominajac okres pobytu jeszcze w Rostkowie, za-
swiadcza, ze Stanistaw od dziecinstwa czcit Maryje i po Bogu wszystkie swe mysli
i uczucia kierowat ku Matce Bozej'*. Takze ks. Jan Badeni podkresla, ze Stani-
staw ,,w szczegolny sposob i najgorgcej mitowat Przedziwng Matke Boza, uwaza-
jac Ja za swa najpierwsza Opiekunke i Obronicielke. Od dziecinstwa ofiarowat Jej
swe mysli, uczucia, uczynki i catego siebie. Wzywat bardzo czgsto Jej Imienia,
wielbigc Jg coraz to nowymi tytutami a bolat, Ze nie moze znalez¢ stow, ktore by
odpowiadaty jego mys$lom i dostatecznie wyrazaly winne Jej pochwaty”!%’.

194 Por. S. Rendina, La prima settimana, ,,Appunti di Spiritualitd” 29(1990), s. 30.
105 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, nr 147, w: Pisma, s. 239.

106 por, Vita Sancti Stanislai Kostka auctore Stanislao Varsevitio, s. 26.

107 J Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 113.
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W pozniejszym zyciu Stanistawa kult maryjny odgrywat duzg role. Jak zau-
waza ks. Stanistaw Bonkowski: ,,Cz¢sto o Matce Bozej mowit na sposob dziecigcy
i opowiadat o Niej jako o swej Matce™!%®.

Podczas pobytu w jezuickim kolegium w Wiedniu, gdzie panowata karnos¢,
dobra nauka i czysto$¢ obyczajow, pobozno$¢ maryjna Stanistawa poglebiala sie.
Tam tez wstapit do sodalicji marianskiej, ktorej gtowng patronka byta Najswietsza
Maryja Panna, a drugorzgdng patronka $w. Barbara. Przynaleznos$¢ do sodalicji
marianskiej byla wyr6znieniem. Jej cztonkowie dbali nie tylko o wiasny rozwoj
duchowy, ale takze o cze$¢ i nabozenstwo do Matki Bozej, obrone Jej honoru oraz
szerzenie Jej kultu. W tym okresie ulubiong lekturg dla Stanistawa byta miedzy
innymi ksigzeczka do nabozenstwa, zawierajagca modlitwy do Matki Bozej na
wszystkie dni tygodnia'®. Wawrzyniec Pacyfik, mieszkajacy na co dzief ze Sta-
nistawem, potwierdza, ze ,,Stanistaw zapisat si¢ do kongregacji maryjnej. W re¢-
kach Stanistawa prawie zawsze znajdowatla si¢ ksigzeczka do nabozenstwa Ma-
riale. Co dzien odczytywatl z niej modlitwy. Stanistaw Kostka bardzo byt ucie-
szony, gdy zblizala si¢ uroczysto$¢ Matki Bozej. W wigili¢ tych $§wiagt duzo modlit
sie i poscit. Mial hebanowy rézaniec, na ktorym co dzien si¢ modlit”!°.

Na poglebienie pobozno$ci maryjnej Stanistawa miato wptyw wspomniane juz
wydarzenie zwigzane z jego niespodziewang chorobg jeszcze w Wiedniu w grud-
niu 1565 roku''!. Kiedy choroba si¢ nasilata i lekarze byli bezradni do tego stopnia,
ze watpili w jego wyleczenie, wtedy zwrocit si¢ o pomoc do Matki Bozej. Ujrzat
wowczas Maryje¢ z Dziecigtkiem Jezus, ktore ztozyta mu na wyciagnietej rece.
Z czasem okazalo si¢, ze byl to moment przetomowy w jego chorobie i od tego
czasu poczut si¢ lepiej. Jak opowiadal o tym pdzniej w nowicjacie Stanistawowi
Warszewickiemu, byt przekonany, ze zdrowie wrocito w czasie widzenia Matki
Bozej z Dziecigtkiem Jezus!'2, W tym widzeniu otrzymat tez od Maryi polecenie
wstapienia do Towarzystwa Jezusowego. To polecenie byto niejako potwierdzeniem
jego wczesniejszego (okoto szesciu miesigey przed choroba) postanowienia, aby
wstapi¢ do jezuitow. Wiedzial jednak, ze rodzice nigdy mu nie pozwola na taka
decyzje. Dlatego widzenie Matki Bozej i Jej wyrazny rozkaz zdeterminowat i przy-
$pieszyt decyzje Stanistawa, aby uda¢ si¢ do Rzymu. W liscie do przyjaciela
Ernesta wystanym z drogi do Rzymu czytamy: ,,Jezus moj i Panna (Naj$wictsza)
Matka moja dali mi za towarzyszy w podrozy wiele krzyzykoéw”. W innym miej-

108 S Bonkowski, Swiety Stanistaw Kostka, s. 58.

199 Por, F. Nausea, In septem gloriosis Deiparae Virginis Mariae ferias heptalogus, Coloniae
1530.

110 G, Boero, Storia della vita di S. Stanislao Kostka Compagnia di Gesui, Torino 1872, s. 40.

11 Podczas tej samej choroby pierwsze objawienie dotyczyto Eucharystii. Tego samego dnia,
w ktérym cudownie przyjal Komuni¢ $wigta, ukazata mu si¢ Matka Boza z Dzieciatkiem Jezus na
reku.

112 Por. Vita Sancti Stanislai Kostka auctore Stanislao Varsevitio, s. 28.
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scu tego listu dodaje: ,,Podzickowatem Najswigtszej Pannie Maryi Matce mo-
jej” 113, Pobozno$¢ maryjna byta zatem jedna z glownych cech jego religijnosci.

Pobozno$¢ maryjna Stanislawa jeszcze bardziej poglebila si¢ w rzymskim
nowicjacie. Codziennie odmawiat rézaniec, a ,,w czasie tych modlitw twarz jego
tak byla pelng uczucia potagczonego z najglebsza czcig, a zarazem taka na niej ma-
lowata si¢ rado$¢, ze zdawat sie, iz si¢ przejmuje mitoscig, nabozenstwem i sku-
pieniem samejze N[ajSwietszej] Panny”!''*. Stanistaw Warszewicki, najblizszy
przyjaciel Stanistawa Kostki z tamtego okresu, opowiada, ze kiedy Stanistaw szedt
z 0. Emmanuelem Sa do kosciota Santa Maria Maggiore w Rzymie w dzien litur-
gicznego wspomnienia Matki Bozej Snieznej (5 sierpnia 1568 roku), ten zapytat
go, czy kocha Maryje. Stanistaw bez namystu odpowiedziat: ,,Dlaczego mnie py-
tasz, przeciez to Matka moja”!'®. Ojciec Emmanuel po powrocie do domu zaraz
powtorzyt te stowa dwczesnemu generatowi zakonu Franciszkowi Borgiaszowi,
»wiedzac jak tenze si¢ ucieszy z tak goracej mitosci jednego z swych nowicjuszow
ku Krolowej i Patronce szczegdlnej catego zakonu!''®. Ojciec Juliusz Fatio, spo-
wiednik Stanistawa w Rzymie, zaswiadczyl, ze Stanistaw przezywat silng synow-
ska mitos¢ wobec Maryi: ,,O dwoch szczegodlnie sprawach czesto rad mowic. Na-
przdd o Blogostawionej Pannie Maryi, na ktorej wspomnienie stodkie tzy wylewat
i ktorg ustawicznie chwalit i uwielbial. W mitosci swej i czutoSci synowskiej na-
zywal Ja zawsze Matkg swa i Panig. Siebie uwazat za syna Jej i najwierniejszego
shuge, wszystko wiec czynil, cokolwiek mitego Jej by¢ mogto™!!”.

We wspomnienie liturgiczne §w. Wawrzynca (10 sierpnia 1568 roku), ktory byt
jego patronem na sierpien, Stanistaw poczut si¢ gorzej. Kiedy o. Klaudiusz Acqu-
aviva zapytal Stanistawa o jego zdrowie, odpowiedzial mu, ze ,,prosit Matki NJ[aj-
swietsza] przez przyczyng $w. Wawrzynca, aby powotata go do siebie na §wicgto
Whniebowzigcia; spodziewa si¢ zatem, ze otrzyma t¢ taske”!!8,

Pro$ba Stanistawa zostala wysluchana''>. W nocy 15 sierpnia 1568 roku,
w uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny, w chwili $mierci Stani-
staw polecit si¢ Jej opiece, catowal Jej obrazek, a w reku trzymat rézaniec. Wtedy
wlasnie przez Maryje, ktora w ,,prze§wietnym orszaku Aniotdw zstapita z nieba na

13 List $wietego Stanistawa Kostki z drogi do Rzymu (list do Ernesta), w: S. Bonkowski, Swiety
Stanistaw Kostka, s. 201.

114§ Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 113.
S Vita Sancti Stanislai Kostka auctore Stanislao Varsevitio, s. 19.
116 7 Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 137.

17 List ojca Juliusza Fatio, spowiednika $wietego Stanistawa Kostki, w: Monumenta Historica
Societatis lesu, t. 4: Sanctus Franciscus Borgia, s. 634-637. Korzystam z tlumaczenia ks. S. Bon-
kowskiego, Swiety Stanistaw Kostka, s. 198.

L8 J Badeni, Sw. Stanistaw Kostka, s. 140.
19 por. W. Zaleski, Swiety na kazdy dzien, s. 553.
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jego spotkanie, oddat piekng swa dusze w rece Stworcy”!?°, Jak wyznaje o. Juliusz
Fatio, mistrz duchowy Stanistawa i §wiadek jego $mierci: ,,Wzrok si¢ wpatrywat
nieruchomy i $wietlacy w kierunku wej$cia — twarz wyrazata widzenie — byla cala
widzeniem. I wtenczas — szeptem uchodzacego zycia — rzekt nachylonemu nad
nim magistrowi ekstatyczne stowa: «Naj$wigtsza Panna z aniotami idzie». I tak
juz pozostal”'?!. Na wieki polaczyt sie ze swa Mitoscia.

Mozemy wigc stwierdzié, ze ,,poznanie i przezywanie kultu Maryi nadalo jego
religijnosci gleboki maryjny rys”!?2. Stanistaw bowiem po Bogu ,,wszystkie swe
uczucia kierowal ku Matce Bozej i jego religijno$¢ byta na wskro$ maryjna”!%.

Swiety Stanistaw Kostka pod wieloma wzgledami upodobnit si¢ do swojego
duchowego Ojca i zatozyciela Towarzystwa Jezusowego sw. Ignacego Loyoli. Po-
dobnie jak Ignacy pochodzil z rodziny arystokratycznej, wierzacej i praktykujacej
w Kosciele katolickim. Tak jak $w. Ignacy juz w Loyoli przezyl nawrécenie i po-
stanowit nasladowa¢ Jezusa Chrystusa na wzor $w. Franciszka z Asyzu czy $w.
Dominika, tak $w. Stanistaw juz w Wiedniu doswiadczyl szczegélnych task
Bozych i za przyczyna Matki Bozej podjat radykalng decyzje, ze wstapi do Towa-
rzystwa Jezusowego, aby nasladowaé Jezusa ubogiego, wzgardzonego i pokor-
nego. Takze bycie pielgrzymem upodabnia obu §wietych. Sw. Ignacy pielgrzymo-
wat z Loyoli do Montserratu, a $w. Stanistaw z Wiednia do Rzymu. Obu z nich
poszukiwata najblizsza rodzina (bracia), aby zawrdcic ich z pielgrzymiej drogi i na
powrdt przyprowadzi¢ w strony rodzinne. Swiety Ignacy niejako odbyt swoj no-
wicjat w Manresie, gdzie doswiadczyt wielu task mistycznych i zjednoczenia
z Trojcg Przenaj$wigtsza, a §w. Stanistaw w rzymskim nowicjacie na wieki zjed-
noczyt si¢ z Bogiem przez Maryje.

Te trzy gléwne rysy duchowosci ignacjanskiej: chrystocentryczny, eucharys-
tyczny 1 maryjny wyraznie charakteryzuja duchowg sylwetke $w. Stanistawa
Kostki, inspirowang duchowoscia §w. Ignacego Loyoli. Sw. Stanistaw juz w jezu-
ickim kolegium w Wiedniu wychowywany byt do mitoéci Jezusa Chrystusa, obec-
nego nie tylko w stowie Bozym, ale przede wszystkim w Eucharystii. Dzigki przy-
naleznosci do zatozonej przez jezuitow sodalicji marianskiej pogltebiat swoja zywa
wigz z Maryja i otwierat si¢ na Jej szczegodle taski, w tym na objawienia. Ten pro-
ces wzrastajacej mitosci Sw. Stanistawa do Jezusa Chrystusa obecnego w Eucha-

120 List ojca Juliusza Fatio, spowiednika $wigtego Stanistawa Kostki, w: Monumenta Historica
Societatis lesu, t. 4: Sanctus Franciscus Borgia, s. 199.

121 Cytuje za: J. Warszawski, Najwiekszy z miedzynarodowych Polakéw — Sw. Stanistaw Kostka,
s. 103.
12 5 Bonkowski, Swiety Stanistaw Kostka, s. 153.

123 Tamze, s. 163.
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rystii oraz do Matki Najswictszej jeszcze bardziej poglebit si¢ w jezuickim nowi-
cjacie w Rzymie, ktory rozpoczat od odprawienia miesi¢cznych rekolekcji igna-
cjanskich. Cho¢ w Wiedniu byt z pewnosciag wychowywany w duchu Cwiczen du-
chowych i juz wtedy chtonat ducha $w. Ignacego — umitowanie Jezusa Chrystusa,
Eucharystii i Maryi — to jednak w nowicjacie w Rzymie ten proces wyraznie si¢
poglebil i osiggnat swoje apogeum w mitowaniu Boskiego Majestatu i stuzeniu
Mu we wszystkim ',

THE SPIRITUAL FIGURE OF ST. STANISLAUS KOSTKA
AGAINST THE BACKGROUND OF THE IGNATIAN SPIRITUALITY

Abstract: The year 2024 marks the 350" anniversary of the proclamation of St. Sta-
nislaus Kostka (1550-1568) as one of the main patrons of Poland. In the article the spiritual
figure of St. Stanislaus Kostka is drawn against the background of the spirituality of St.
Ignatius of Loyola, the founder of the Society of Jesus. St. Stanislaus Kostka drew abun-
dantly from Ignatian spirituality during his studies at the Jesuit College in Vienna, and
especially after joining the Society of Jesus and during his Jesuit formation in the Roman
novitiate.

The text focuses on three main features of the Ignatian spirituality that marked the
short life of St. Stanislaus Kostka: the Christocentric feature, the Eucharistic piety, and the
Marian character. Saint Stanislaus Kostka was educated in the Jesuit College in Vienna to
love Jesus Christ, present not only in the Word of God, but above all in the Eucharist. After
joining the Sodality of Our Lady, which was founded by the Jesuits, he deepened his spiri-
tual bond with the Mother of Jesus and opened himself to Her particular grace, including
Marian revelations. The growing love of St. Stanislaus for Jesus Christ present in the Eu-
charist and for the Our Lady deepened even more in his life when he entered the Jesuit
novitiate in Rome, which he began with a month-long retreat given according to Ignatian
spiritual exercises. Although already in Vienna he was educated in the spirit of the Ignatian
spiritual exercises and he absorbed the spirit of St. Ignatius — love of Jesus Christ, the
Eucharist and Our Lady — it was in the novitiate in Rome that this process clearly deepened
and reached its apogee in loving the Divine Majesty and serving Him in everything.

Keywords: St. Stanislaus Kostka, St. Ignatius of Loyola, spirituality, spiritual exerci-
ses, Christocentrism, Eucharist, Our Lady.

124 por. Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, nr 233, przet. M. Bednarz, w: Pisma, s. 263.
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CNOTA NADZIEI JAKO FUNDAMENT ZYCIA MLODZIEZY
W NAUCZANIU PAPIEZA BENEDYKTA XVI

Streszczenie: W codziennych rozmowach czesto styszymy, jak czesto uzywane jest
stowo nadzieja. Student, ktory pilnie przygotowuje si¢ do egzaminu, ma nadziej¢ zdac¢ go
z jak najlepszym wynikiem. Osoba chora ma nadziej¢ na wyleczenie z choroby. W koncu
ludzie wiaza swoja przysztos¢ z nadzieja — nieustannie na co$ licza, czego$ oczekuja.

Zwlaszcza mtodzi ludzie z nadzieja patrza w horyzont swojego zycia, zastanawiajac
si¢, jak bedzie ono wyglada¢, co osiagna i kim si¢ stang. Jednak niepewnos¢ i strach
0 swWojg przyszlos¢ czesto zajmuja centralne miejsce. Warto zauwazy¢, ze praktykowanie
cnoty nadziei w zyciu jednostek, jak i catych spotecznosci, charakteryzuje si¢ dzi$ pewna
ambiwalencja. Powszechnie jednak uwaza si¢, ze czlowiek nie moze zy¢ bez jakiej$ formy
nadziei.

Mtode pokolenie staje przed powaznym wyzwaniem. Niestabilny $wiat bombarduje
ich niezliczonymi mozliwoSciami, kusi ciaglymi nowosciami i przyttacza ich zdolnos¢
myslenia oraz podejmowania decyzji mndéstwem informacji. W rezultacie mtodzi ludzie
czesto popadajg w rozpacz, poniewaz nie widza dla siebie zadnej nadziei. Jednakze pra-
gnienie, by powstac z grzechu i zrobié¢ krok w stron¢ Boga — pod przewodnictwem dobrych
i cennych mentoréw — prowadzi do zwyciestwa.

Stowa kluczowe: nadzieja, Swiatowy Dzien Mtodziezy, duchowos$¢, mtodziez, cnota.

W codziennych rozmowach styszymy, jak czesto pada stowo nadzieja. Uczen,
ktory sumiennie przygotowywat si¢ do egzaminu, ma nadzieje, ze zda go jak naj-
lepiej. Osoba chora ma nadzieje, ze zostanie wyleczona ze swojej dolegliwosci.
Styszymy czesto sformutowania: ,,mam nadzieje, ze jutro bedzie tadna pogoda”,
»mam nadzieje na podwyzke w pracy”, a takze, ze kto$ stracit nadzieje. Cztowiek
bowiem wigze z nadzieja swoja przysziosc, ciagle na co$ liczy, czego$ oczekuje.

* Ks. mgr lic. Wojciech JONCZYK — prezbiter diecezji radomskiej (wysw. w 2019), doktorant
w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych KUL, duszpasterz-wikariusz
parafii pw. Matki Odkupiciela w Radomiu. ORCID 0000-0001-8521-4961.
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Szczegodlnie mlody cztowiek z nadziejg wpatruje si¢ w horyzont wlasnego zycia,
zastanawiajac si¢, jak ono bedzie wygladato, co w zyciu osiagnie, kim bedzie?
Wtedy niestety do glosu dochodzi niepewno$¢ i Igk o wlasng przysztos¢. Warto
wigc zwrdci¢ uwage, ze ,,praktyka cnoty nadziei w zyciu poszczeg6lnych ludzi,
jak i catych spolecznosci, cechuje si¢ dzisiaj pewng ambiwalencja. Powszechnie
bowiem uwaza si¢, ze cztowiek nie moze zy¢ bez jakiej$ nadziei, ze ,,«nadzieja
umiera ostatnia», a jednoczesnie przypisuje ja ludziom stabym, naiwnym lub utoz-
samia si¢, wylacznie z biernym oczekiwaniem i ostatecznie nazywa si¢ «matka
ghupich»”!. Takze w swoim liscie zapowiadajacym Rok Swiety 2025 papiez Fran-
ciszek podkresla, Ze nadzieja jest centralnym elementem zycia chrzescijanskiego,
szczegoblnie dla mtodych ludzi. Zacheca ich, aby stali si¢ ,,pielgrzymami nadziei”,
pokonujac trudnosci i kryzysy z ufnoscia w Boza mitos¢ i obietnice. Ojciec Swicty
podkresla potrzebe podtrzymywania plomienia nadziei i patrzenia w przysztos$¢
z ufnoscig, co jest istotne dla wszystkich wiernych, w tym mtodych ludzi. Zachgca
ich do odkrywania sensu powszechnego braterstwa oraz troski o stworzenie, co
moze by¢ inspiracjg dla mtodziezy do aktywnego zaangazowania si¢ w budowanie
lepszego $wiata.

1. Niepewno$¢ przyszlosci

Jak mozna rozumie¢ pojecie nadziei? Katechizm Kosciota Katolickiego defi-
niuje nadzieje jako ,,cnote¢ teologalna, dzigki ktorej pragniemy jako naszego szczg-
scia Krolestwa niebieskiego i zycia wiecznego, poktadajac ufnos¢ w obietnicach
Chrystusa i opierajac sie nie na naszych sitach, ale na pomocy laski Ducha Swig-
tego” (KKK 1817). ,,Podejmuje ona te oczekiwania, ktore inspirujg dziatania ludzi;
oczyszcza je, by ukierunkowac je na Krolestwo niebieskie; chroni przed zwatpie-
niem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu; poszerza serce w oczekiwaniu szczg-
$cia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem i prowadzi do szczescia
mitosci” (KKK 1818). Katechizm przedstawia nadziej¢ jako cnotg teologalna,
ktéra nie tylko ukierunkowuje ludzkie pragnienia na zycie wieczne, ale takze
umacnia w trudnosciach i chroni przed zwatpieniem. Ona nie jest jedynie biernym
oczekiwaniem, lecz dynamiczng sita, ktora oczyszcza ludzkie aspiracje i prowadzi
do mitosci. Opierajac si¢ nie na whasnych sitach, lecz na tasce Ducha Swictego,
chrzes$cijanin unika egoizmu i otwiera si¢ na dar szczgscia w Bogu. W kontekscie
wspotczesnych wyzwan nadzieja staje si¢ kluczowa — daje sens cierpieniu, pod-
trzymuje w momentach kryzysu i pozwala patrze¢ w przyszto$¢ z ufnoscia.

Cnota nadziei dla cztowieka wierzacego jest glebokim pragnieniem spetnienia
w przysztosci tego, w co wierzy juz teraz. Mozna stwierdzi¢, ze ,,nadzieja jest dys-
pozycja, dzigki ktoérej usilnie i wytrwale tesknimy za tym, co jest celem naszego

'T. Zadykowicz, Zasady i postulaty personalizmu chrzescijanskiego w teologii moralnej, ,,Rocz-
niki Teologii Moralnej” 1(2009), s. 68.
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zycia na ziemi: uwielbia¢ Boga i Mu stuzy¢. [...] to ufnos¢ w to, co Bog obiecal
nam w dziele stworzenia, przez prorokdw, a w szczegdlny sposob w Jezusie Chry-
stusie, nawet je$li te obietnice jeszcze si¢ nie spetnily”?. Nadzieja jest tg cnota,
ktora wyrasta z wiary, a swoj wyraz odnajduje w mitosci. Jako ufne pragnienie
cztowieka dodaje sit w dazeniu do spetnienia si¢ obietnicy Bozej®.

Istnieje wiele definicji nadziei. Benedykt XVI zwraca uwage, ze jest ona zwig-
zana z dzielem Odkupienia cztowieka, ktoérego dokonat Chrystus. Idac za naucza-
niem $w. Pawla, stwierdza: spe salvi facitum sumus — w nadziei juz jesteSmy zba-
wieni. Nadzieja zostata dana cztowiekowi przez Jezusowe Odkupienie win i dzigki
niej wszystkie problemy codzienne moga by¢ przezwyci¢zone (por. SS 1). Na-
dzieja jest gwarancja, ktora cztowiek otrzymat w darze, dlatego ,,kto nie zna Boga,
chociazby miat wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej na-
dziei, ktora podtrzymuje cate zycie. Prawdziwa, wielka nadziejg cztowieka, ktora
przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog — Bog, ktéry nas umitowat i wceigz
mituje az do konca, do ostatecznego «wykonato si¢». Kogo dotyka mitosé, ten
zaczyna intuicyjnie pojmowac, czym wilasciwie jest zycie. Zaczyna przeczuwac,
co znaczy stowo nadziei™.

Papiez Benedykt XVI wskazuje na rézne nadzieje, duze i male, ktore towarzysza
cztowiekowi w jego egzystencji. Sg one potrzebne i uzyteczne w zyciu, ale niestety
nie dajg catkowitego zaspokojenia. Postep 1 nauka nie zbawig cztowieka. Samo
zycie wskazuje na to, ze cztowiek potrzebuje innej, wigkszej nadziei — takiej, ktora
idzie znacznie dalej. Ewidentne jest to, ze t¢ nadziej¢ moze zaspokoié¢ cos$ nieskon-
czonego’. W codziennym funkcjonowaniu potrzebne jest cztowiekowi odniesienie
do czego$ wigkszego, wyzszego. Potrzebuje on wyjscia poza siebie, aby mogt
lepiej si¢ zmagac z codziennymi przeciwnosciami, ktore przynosi los. Tg ,,praw-
dziwa wielka nadzieja czlowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, jest Bog nie-
skoniczony, ktory ogarnia wszech$wiat, ktory nas umitowat mitoscia nieskonczona,
ktory nas mituje, az do konca, az do ostatecznego «wykonato sie» w zyciu ludz-
kim”®,

Swiat, ktory otacza wspolczesng mtodziez, sktada wiele propozycji, jak przezyé
swoje zycie. Nurty ideologiczne proponuja ciagla zabawe, liczy si¢ konsumpcja.
Dlatego mtodzi sg zaniepokojeni o swoja przyszios¢, zmartwieni wpatrujg si¢
w to, co ma im przynie$¢ zycie, jakie spotkaja ich do§wiadczenia. ,,Wielu mtodych
ludzi patrzy na swoje zycie z niepokojem i zadaje sobie szereg pytan o wtasna
przysztosé. Pytajg si¢ zatroskani: Jak znalez¢ swoje miejsce w §wiecie, w ktdrym

2 YouCat, Katechizm Kosciota Katolickiego dla mtodych, Czestochowa 2011, nr. 308.

3 Por. I. Filipkowski, Nadzieja, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. E. Gigilewicz, Lublin 2009,
k. 633.

4 Por. Benedykt XVI, Rados¢ wiary, Czgstochowa 2012, s. 28.
3 Por. J. Krasinski, Portret teologiczny Ratzingera-Benedykta XVI, Sandomierz 2009, s. 48.
¢ Tamze, s. 49.
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tak wiele niesprawiedliwosci i cierpienia? Jak reagowac na egoizm i przemoc,
ktore czasem zdaja si¢ bra¢ gore? Jak nada¢ pelny sens zyciu? Jak przyczynié si¢
do tego, aby owoce Ducha: mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwosc, uprzejmosé, do-
bro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie — zapanowaty w naszym zranionym i kru-
chym $wiecie, przede wszystkim w $wiecie ludzi mtodych?”’. Te pytania, ktore
stawiajg mlodzi ludzie, sa wyrazem ich glebokiego pragnienia sensu i dobra
w $wiecie pelnym sprzecznosci. Niepokdj o przysztos¢ i konfrontacja z niespra-
wiedliwo$cig mogg rodzi¢ poczucie bezradnosci, ale jednocze$nie sg wezwaniem
do dziatania. Odpowiedzia na to wyzwanie jest otwarcie si¢ na owoce Ducha Swig-
tego — mitos¢, pokoj, cierpliwos¢ — ktore przemieniaja zardwno serce cztowieka,
jak 1 otaczajaca rzeczywisto$¢. Mtodzi, mimo trudnosci, maja sile, by budowac
lepszy $wiat, zaczynajac od wlasnych wyboroéw i postaw.

Szczegblnym czasem nadziei jest mtodos¢, gdyz ona w stosunku do przysztosci
stawia rozne oczekiwania. Mtodos$¢ to czas, w ktorym cztowiek dopiero startujacy
w zycie jest peten planéw, marzen i ideatéw. Podejmuje decyzje o przysztosci,
o dalszej czgsci zycia, jak ono bedzie wygladato. Mtodos¢ nie jest czasem beztro-
skim. Papiez zauwaza, ze cz¢sto mtodziez musi si¢ zmierzy¢ z przeciwno$ciami.
Mogga to by¢ kryzysy w relacjach z roéwieSnikami, problemy w budowaniu relacji
z drugg osobg, niezrozumienie w domu, brak akceptacji, trudnos$ci w nauce badz
problemy ze znalezieniem zatrudnienia®. Papiez Benedykt XVI wie o zaktopota-
niu, jakie towarzyszy ludziom mtodym, i z zatroskaniem naucza, Ze ,,nietatwo jest
rozpoznac i znalez¢ prawdziwe szcze$cie w Swiecie, w ktorym zyjemy, w ktorym
cztowiek jest czgsto wiezniem pradow myslowych prowadzacych go — choé sadzi,
ze jest wolny — od popetniania btgdow lub ulegania mirazom wynaturzonych ideo-
logii”®. Papiez wskazuje na bledy ideologii o$wiecenia. Cztowiek nie moze by¢
zbawiony przez nauke, jak uwaza nurt mys$li nowozytnej. Zaznacza, ze takie my-
$lenie jest zwodnicze. Nauka potrafi duzo wnie§¢ w humanizacje §wiata, ale row-
niez moze zniszczy¢ cztowieka i $wiat'’. Przypomina mtodym o pokusach $wiata,
0 zbyt tatwym trwaniu w bigdzie. Potrzeba jest cigglych staran i checi do walki,
nawet gdy przyszios¢ wydaje si¢ niepewna. Na tej drodze cztowiek nie pozostaje
sam, ma pewng pomoc, drogowskaz. Jest nig Biblia. Ona niczym kompas wskazuje
droge, ktorg nalezy podazaé!'!.

7 Benedykt XVI, ,,Duch Swi(;ty’zstqpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi swiad-
kami” (Dz 1, 8). Orgdzie na XXIII Swiatowy Dzien Mtodziezy, 20 lipca 2007 roku, OR 28(2007),
nr 9, s. 28.

) 8 Por. Benedykt XV1, ,, ZtozyliSmy nadzieje w Bogu zywym” (1 Tm 4, 10). Oredzie na XXIV
Swiatowy Dzien Mlodziezy, 22 lutego 2009 roku, OR 30(2009), nr 4, s. 5.

..... »

(Ps 119, 105). Oredzie na XXI Swiatowy Dzien Mtodziezy, 22 lutego 2006 roku, OR 27(2006), nr 4,
s. 6.

10 Por. J. Krasinski, Portret teologiczny Ratzingera-Benedykta XVI, s. 49.
1 Por. Benedykt XV1, ,, Twoje stowo jest lampg dla moich krokéw...,s. 7.
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Mtodym ludziom potrzeba poszukiwaé wielkiej nadziei. Zyciowe do$wiadcze-
nie pokazuje, ze dobra materialne i te przedmioty, ktorymi si¢ otaczamy, nie sg
w stanie zapewni¢ nawet namiastki prawdziwej nadziei, jakiej cztowiek poszu-
kuje. Papiez Benedykt XVI w swej encyklice Spe salvi daje jasna odpowiedz, ja-
kiej nadziei poszukuje ludzka dusza. ,,Tq nadziejg moze by¢ jedynie Bog, ktory
ogarnia wszech§wiat, i ktéry moze nam zaproponowac i da¢ to, czego sami nie
mozemy osiggnagé. Wlasnie otrzymanie daru nalezy do nadziei. Bog jest funda-
mentem nadziei — nie jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktory ma Iudzkie oblicze i umi-
lowat nas az do konca: kazdg jednostke i ludzkos¢ w catosci. Jego krolestwo to nie
wyimaginowane za$wiaty, umiejscowione w przysztosci, ktora nigdy nie nadej-
dzie; Jego krolestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad Jego mitos¢
dociera” (nr 31).

Problematyka nadziei nie jest Kosciolowi obca, gdyz nalezy do istoty jego
przestania. Ko$ciot oczekuje na petni¢ Krolestwa Bozego, przez co nie pomniejsza,
ani tez nie lekcewazy wymiaru nadziei w doczesnosci. Co wiecej, znajduje funda-
ment w wierze w Jezusa, a to przekracza wszelkie horyzonty doczesnosci. Na-
dzieja najpierw jest darem samego Boga, a pozniej staje si¢ zadaniem cztowieka'?,

Jak zauwaza jeden z komentatoréw nauczania papieskiego, ,,oredzie nadziei
jest skierowane do wszystkich ludzi, jednak w sposob szczegbdlny jego adresatami
sa ludzie mtodzi. To przeciez o mtodych i do mtodych Jan Pawet II powiedziat, ze
s jego nadzieja i nadzieja Kosciota. Wiecej: Kosciot nie tylko widzi mtodych, ale
W sposob szczegolny widzi siebie samego w mlodych. Mtodos$¢ bowiem [...] jest
kluczowym etapem zycia kazdego cztowieka, etapem, w ktorym podejmuje on
decyzje 1 wybory zwigzane z catym przysztym zyciem i jako taka nie moze by¢
tylko wlasnoscia osobista, ale jest jakim$ szczegolnym dobrem wszystkich [...].
Chcac petniej odczytac¢ nadzieje, jakg dla Kosciota i $wiata niosg ludzie mtodzi,
przyjdzie najpierw ukaza¢ wspolczesny kontekst, zwlaszcza znamiona kryzysu
wspOlczesnej cywilizacji”3.

Swiety Jan Pawel II takze byt zatroskany o niepewna przysztosé mlodziezy.
Ow papiez, zdajac sobie sprawe z probleméw, jakie spotykaja mtodzi, w liscie
apostolskim Parati semper pisat o wielkim ich zadaniu, jakie majg do spelnienia
w nielatwym i niepewnym $wiecie. ,,Skoro czlowiek jest podstawowa i zarazem
codzienng drogg Kosciota, zatem pozostaje sprawg zrozumialg, iz Ko$ciot przywia-
zuje szczegolng wage do okresu mlodosci jako kluczowego etapu zycia kazdego
cztowieka. Wy, mtodzi, jestescie wlasnie tg mtodoscig: mtodoscig narodow i spo-
leczenstw, mtodoscig kazdej rodziny i catej ludzkosci — réwniez mlodoscig Ko-
sciofa. [...] w was jest nadzieja, poniewaz wy nalezycie do przyszlosci, zarazem
przysztosci do was nalezy. Nadzieja za$ jest zawsze zwigzana z przyszloscia, jest

12M. Pokrywka, Mlodzi nadziejg Kosciola i Swiata, w: Nadzieja chrzescijariska, a nadzieje ludz-
kie, red. J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin 2003, s. 187-188.

13 Tamze, s. 188-189.
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oczekiwaniem dobr przysztych. Jako cnota chrzescijanska jest zwigzana z oczeki-
waniem tych dobr wiecznych, ktdre Bog przyobiecat czlowiekowi w Jezusie Chry-
stusie. ROwnoczesnie za$ ta nadzieja, jako cnota chrzescijanska i ludzka zarazem,
jest oczekiwaniem dobr, ktore cztowiek wypracuje, korzystajac z talentow danych
mu przez Opatrzno$¢” (nr 1).

Ludzie mtodzi majg do odegrania wazna role, gdyz od nich zalezy przysztos¢.
Swiat i czlowiek przemijaja. ,,Kiedy méwimy: «do was nalezy przyszto$é», my-
slimy w kategoriach etycznych, wedle wymogoéw odpowiedzialno$ci moralnej,
ktora kaze nam przypisywac cztowiekowi jako osobie — oraz wspolnotom i spote-
czenstwom ztozonym z 0sob — podstawowa warto$¢ ludzkich czynow, zamierzen,
inicjatyw i intencji” (PS 1). Papiez Benedykt X VI, idac za mysla swojego poprzed-
nika, stwierdza, ze ,,cztowiek mtody jest znakiem nadziei i cennym wsparciem dla
wspolnot Kosciota™!,

Przysztos¢, jaka czeka mtodych, jest uzalezniona od wyboréw dokonywanych
na poczatku ich drogi. Oni muszg zdecydowac, na jakich warto$ciach chcg budowaé
swoje zycie 1 spoteczenstwo, w ktorym bedg wzrasta¢. Papiez Jan Pawet II jasno
zaznacza: ,,Wybor, ktorego dzi§ dokonacie, zadecyduje o tym, czy w przysztosci
bedziecie musieli znosi¢ tyrani¢ systemow ideologicznych, sprowadzajacych dy-
namizm spoleczenstwa do logiki walki klas. Wartosci, ktore wybierzecie, zdecy-
duja o tym, czy nad stosunkami pomi¢dzy narodami w dalszym ciggu bedg musiaty
cigzy¢ tragiczne napigcia, ktore sg wynikiem ukrytych lub tez otwarcie propago-
wanych planéw majacych na celu podporzadkowanie wszystkich ludoéw jarzmu
takich systeméw, w ktorych Bég nie ma znaczenia i gdzie godno$¢ osoby ludzkiej
pos$wieca si¢ na rzecz roszczen ideologii zmierzajacej do ubostwienia kolektywu.
Wartosci, ktore beda towarzyszyty waszej mtodosci, zadecyduja o tym, czy zado-
woli was spuscizna przesztosci, w ktorej nienawis¢ i przemoc przyttaczajg mitosé
i pojednanie”’>. Mimo wielu mysli o niepewnej przyszto$¢, jaka towarzyszy
ludziom mtodym, musza oni wzbudzi¢ w sobie che¢ kreowania juz teraz tego, co
bedzie ich dotyczy¢ poznie;.

Mtodziez musi wzig¢ odpowiedzialno$¢ za postepowanie swoje oraz rowiesni-
kéw. Mimo wielu Iekdéw i1 niepewnosci dotyczacych przysztosci, jaka bedzie ich
czekaé, pojawiajg si¢ takze zadania. Kosciol stawia na mtodych i wierzy, ze oni
sobie poradza mimo roéznych propozycji, ktére swiat im przedktada. Musza oni
umie¢ podejmowac decyzje, ktore przyczynig si¢ do budowania i zysku, a nie
burzenia i straty.

14 Benedykt X VI, Duch Swiety zstgpi na was..., s. 29.

15 Jan Pawet 11, Oredzie na XVII Swiatowy Dzier: Pokoju, w: Swiety Jan Pawet II, Benedykt XV,
Franciszek do milodziezy (1979-2015). Listy, oredzia, przemowienia, homilie, red. M. Dabrowska,
A. Pigtka, Poznan 2015, s. 14.
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2. Mlodos$¢ czasem nadziei

Kazde pokolenie ma czas swojej mtodosci. Jest to czas uprzywilejowany,
a zarazem wyjatkowy. Mtody cztowiek odkrywa wtedy sens swojego zycia, po-
szukuje przyjazni czy milosci. Jest to czas wielu wyzwan, poczawszy od poszuki-
wania wiary, zmagania si¢ z nig czy tez zycia wedhlug jej wskazan. Mtodos¢ jest
czasem nadziei; jest skarbem noszonym przez kazde pokolenie, ktory zarazem
bywa trudny i wspaniaty. ,,Czlowiek nie moze w pelni zy¢ i rozwija¢ si¢ bez
nadziei i perspektywy na przyszto$¢!é.

Jednym z odkry¢ $wietego papieza Polaka jest odnalezienie odpowiedzi na py-
tanie: co to jest mtodo§é? Ojciec Swiety zaznacza, ze mtodos¢ to nie tylko jakis
okres ludzkiego zycia, ale jest to szczegdlny czas dany kazdemu czlowiekowi, dar
i zadanie, ktore otrzymat od Opatrznosci. Jest to czas, w ktérym mlody cztowiek
szuka odpowiedzi na podstawowe pytania. Nie tylko pyta o sens swojego zycia,
ale takze poszukuje konkretnej recepty, wedle ktdrej ma rozpocza¢ budowe swojego
zycia'’. Z kolei papiez Benedykt XVI zwraca uwage, ze do istoty mtodos$ci nalezy
pragnienie czego$ wigcej poza codziennoscig zycia i pracy. Pragnienie czego$
prawdziwie wigkszego jest naturalng czg¢écig mtodosci. Czy jest ono pustym ma-
rzeniem, ktore blednie wraz z przybywajacymi latami? Nie! Kobieta i megzczyzna
zostali stworzeni do rzeczy wspaniatych, do wieczno$ci'®. Jak zaznaczajg obaj pa-
pieze, okres mtodosci jest czasem wyjagtkowym, ktory kazdy otrzymat w darze od
Boga. Pokolenie mtodych niebawem bedzie kreowaé przysztos¢. To od ich wybo-
row i decyzji zalezy, jaka ona bedzie.

Mtodzi w sercu $wigtego Jana Pawtla II znalezli miejsce uprzywilejowane. Na
Placu Swietego Piotra tuz po zakonczonej modlitwie Aniot Panski 22 pazdziernika
1978 roku skierowat on do mlodego pokolenia stowa: ,JesteScie przysztoscia
$wiata, jesteScie nadzieja KoSciola. Wy jestescie mojg nadziejg!”'*. Papiez wezwat,
aby mtodzi zawsze szukali, kochali oraz dawali §wiadectwo o Jezusie. Jan Pawet
IT ukazywat, ze by¢ mtodym, znaczy ,,mie¢ w sobie nieustanng swiezo$¢ ducha,
podsycajaca ciagle poszukiwanie dobra i podtrzymujaca w dgzeniu do celu. W tym
znaczeniu bycie naprawd¢ mlodym jest droga przygotowania si¢ do przysztosci,
w ktorej bedziecie musieli petni¢ wasze powotanie jako w petni dojrzali chrzesci-
janie. Nigdy nie lekcewazcie tej nieodpartej sity, ktéra popycha was ku przyszto-
sci. Kosciot nie leka si¢ zywiolowosci waszych uczué. Jest ona znakiem sit zycio-

16 M. Pokrywka, Mfodzi nadziejq kosciota i $wiata, s. 187.

17 Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 2005, s. 105.

18 Por. Benedykt X VL, ,, Zapusécie korzenie w Chrystusie i na Nim si¢ budujcie, umacniajcie si¢
w wierze” (por. Kol 2, 7). Oredzie na XX VI Swiatowy Dzien Mlodziezy, 6 sierpnia 2010 roku, OR
31(2010), nr 10, s. 4.

19 Jan Pawet II, Wy jestescie mojq nadziejg, red. D. Alimenti, A. Michelini, Warszawa 1987, s. 11.
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wych. Jest oznaka powstrzymywanej energii, ktéra sama w sobie nie jest ani dobra
ani zta, lecz moze by¢ uzyta dla dobrej lub ztej sprawy”?°. Ko$ciét poktada w mto-
dym pokoleniu ogromna nadzieje¢, gdyz wie, ze gloszenie Dobrej Nowiny spada
takze na ich barki. Ufa, ze ich kreatywnos$¢ pozwoli w przysztosci rodzi¢ nowe,
dobre owoce.

W mtodym pokoleniu drzemie ogromna sita, ktéra odpowiednio ujarzmiona
prowadzi do odkrycia nowych horyzontow. Papiez w sposob obrazowy ukazuje,
ze sita mtodosci jest jak woda, ktora gromadzi si¢ w gorach po wielu dniach desz-
czu. Gdy jest zZle zatrzymywana, moze spowodowaé ogromne zagrozenie dla
pobliskich wiosek i miast, lecz gdy si¢ ja odpowiednio odprowadzi, moze ona
nawodni¢ pola, aby rodzity plon?'. Dlatego tez mtodzi potrzebujg odpowiednich,
dobrych nauczycieli, ktorzy wskazg im, jak nalezy wlasciwie postegpowac oraz
obiera¢ odpowiednig drogg, ktorg nalezy isS¢.

Dojrzate przezywanie mlodosci nie jest sprawa tatwa dla mtodego pokolenia.
Dzisiejszy $wiat pokazuje, jak tatwo o§mieszane sg tradycyjne instytucje. Kosciot,
rodzina czy panstwo stuza jako oparcie i pomoc w poszukiwaniu prawdziwych
wartosci, jednak zawsze znajdzie si¢ grupa, ktora bedzie w nie godzi¢. Pokolenie
ludzi mtodych staje przed cigzkim zadaniem w dokonywaniu swoich zyciowych
wyborow?2, Rozne srodowiska proponuja swoj $wiatopoglad nacechowany pewna
ideologia. W spoteczenstwie pojawiaja si¢ zli nauczyciele, ktorych zadaniem jest
tylko zwodzi¢. Mtodziez nie zyje w jednolitym $rodowisku kulturowym. Relaty-
wizm powoduje, ze pojecie prawdy jest rozmywane. Mtodzi bardzo potrzebujg
statego punktu odniesienia, ktory da poznaé prawdziwg wolnos¢. ,,Sytuacja wspot-
czesnego $wiata — petlnego lekow, rozczarowan i ztudnych nadziei — staje si¢ wy-
zwaniem do poszukiwania nadziei prawdziwej. Takim poszukiwaniom sprzyja nie-
watpliwie okres mtodosci charakteryzujacy si¢ wrazliwoscig na autentycznosc,
prawde, sprawiedliwos¢ 1 inne warto$ci duchowe. Paradoksalnie, kiedy stabo$ci
wspotczesnej cywilizacji sg coraz bardziej widoczne na obliczu mtodziezy,
Kosciol mocniej wierzy, ze lekarstwo i ratunek przyjdzie z tej samej strony: od
miodziezy”*. Kazde aktualne pokolenie mtodziezy jest wielka nadzieja i warto-
$cig dla $wiata.

Niewatpliwie Benedykt XVI darzyt ogromng troskg mtode pokolenie. W jed-
nym z orgdzi skierowat do mlodziezy stowa: ,,Pamigtajcie, Ko$cidt wierzy w was!
Zwlaszcza my, pasterze, modlimy si¢, abyscie coraz bardziej mitowali Jezusa,
budzili mitoéci do Niego i wiernie za Nim szli”?*. Ko$ciol, stawiajac na mtodych,

20 Tamze, s. 164.

21 Tamze.

22 Por. M. Pokrywka, Mtodzi nadziejq Kosciota i $wiata, s. 189.
23 Tamze, s. 194.

24 Benedykt XVI, ,,Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi $wiad-
kami” (Dz 1, 8), s. 30.
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daje im takze pewne zadania. Ludzie mlodzi wyposazeni sa w liczne atrybuty:
mlodzienczy entuzjazm, mtody wiek, niezmordowany zapat. To mtodziez najlepiej
zna sama siebie, swoje ideaty oraz jezyk, ktory trafia do réwiesnikow. Majac
pojecie o swoich problemach, bolaczkach, wiedzg czego oczekuja, a zarazem jak
bardzo pragng dobra.

Benedykt XVI daje zadanie, aby kazdy z mtodych zdobyt si¢ na odwagg przy-
prowadzenia do Jezusa jednego mlodego cztowieka. Zaznacza: ,,Macie do czynie-
nia z rozlegla rzeczywistoscia ludzkich uczug, pracy, formacji, oczekiwan, cierpien
ludzi mtodych [...]. Badzcie gotowi poswigci¢ wlasne zycie, aby o§wieci¢ Swiat
prawda Chrystusa; aby mito$cig odpowiedzie¢ na nienawis¢ i pogarde zycia; aby
glosi¢ nadziej¢ zmartwychwstalego Chrystusa w kazdym zakatku ziemi [...], aby-
$cie byli znakiem nadziei i cennym wsparciem Ko$ciola”?®. Aby spoteczefistwo
ludzi mtodych moglo spelnia¢ swoje plany i oczekiwania, musi pozwoli¢ si¢
ksztaltowa¢ Bogu, wtedy bgda prawdziwymi postancami Bozej mitosci, zdolnymi
budowaé godng przysztos¢ dla swiata.

,Nadzieja stanowi w istocie kluczowe zagadnienie naszego zycia jako istot
ludzkich 1 naszej misji jako chrze$cijan, przede wszystkim w czasach wspotcze-
snych. Wszyscy odczuwamy potrzebe nadziei, ale nie jakiejkolwiek nadziei, lecz
nadziei solidnej i niezawodnej”?°. Papiez daje odpowiedz, co moze by¢ ta nadzieja,
ktora jakby ,trzyma” czlowieka. ,,Prawdziwa, wielkg nadzieja cztowieka, ktora
przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bog” (SS 27). Trwanie przy Bogu jest
mozliwe dzigki zjednoczeniu si¢ z Chrystusem oraz przy cigglym si¢ karmieniu
Nim. Kosciot liczy na mtodych, ze beda realizowali nietatwe zadanie misyjne. Po-
przez mito$¢ do Stworcy mlody cztowiek staje si¢ prawdziwym wiernym uczniem
Chrystusa. Papiez Benedykt X VI przypomina o czujnosci i cierpliwosci, aby mto-
dzi zbyt tatwo nie zniechgcali si¢ w zanoszeniu Boga do swoich rowiesnikow.
»Niech dzieki wam poznaja Go wszyscy wasi rowiesnicy i dorosli, poszukujacy
wielkiej nadziei, ktora nada sens ich zyciu. Je§li Chrystus stat si¢ wasza nadzieja,
moéwceie o tym innym ludziom swojg radosci i zaangazowaniem duchowym,
apostolskim i spotecznym™?’.

Mtody cztowiek, wchodzac na drogg szukania wielkiej nadziei, nie jest zdany
tylko na siebie. Papiez, jako przyktad spotkania, daje posta¢ sw. Pawla. Chrystus
pragnie takze spotkac¢ si¢ z kazdym cztowiek mtodym. ,, Tak, zanim owo spotkanie
stanie si¢ naszym pragnieniem, jest ono zarliwym pragnieniem Chrystusa. Kto$
z was moglby mnie zapytac, jak moge Go dzis spotkac¢? Lub raczej, w jaki sposob
On si¢ do mnie zbliza? Kosciot uczy nas, ze pragnienie, by spotkaé Pana, jest owo-
cem Jego taski. Kiedy modlac si¢, wyznajemy nasza wiar¢, nawet w ciemnos$ci

25 Tamze, s. 29.
26 Benedykt XV1, ,, Ztozylismy nadzieje w Bogu zywym” (1 Tm 4, 10), s. 5.

27 Tamze, s. 8.
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Go spotkamy, bo to On si¢ nam daje”?®. ,,W ten sposob mozemy mowic¢ do Boga,

a Bog mowi do nas. Tak dokonuja si¢ w nas oczyszczenia, dzigki ktorym otwie-
ramy si¢ na Boga i stajemy si¢ zdolni do stuzby ludziom. Tak tez otwieramy si¢ na
wielka nadzieje¢ i stajemy si¢ stugami nadziei wobec innych: nadzieja w sensie
chrzescijanskim jest tez zawsze nadziejg dla innych. I jest to nadzieja czynna,
w ktdrej walczymy, aby rzeczy nie zmierzaly ku «perwersyjnemu koncowix». Jest
ona czynna rOwniez w tym sensie, ze utrzymujemy $wiat otwarty na Boga. Tylko
tak pozostaje ona nadzieja prawdziwie ludzka” (SS 34).

Dalej Benedykt XVI przypomina, by mtodzi byli misjonarzami nowej ewange-
lizacji, ktorzy poniosa ja do rodzin, szkot, uniwersytetow, do grup przyjaciot,
a takze do miejsc pracy. Do mtodych uczniéw Chrystusa nalezy pokazanie dzisiej-
szemu $wiatu, ze rados$¢ ptynie z wiary, 1 to ona przynosi trwale, petne i prawdziwe
szcze$cie. Ewangelia jest ,,Dobra Nowing”. Pokazuje, ze B6g mituje kazdego z nas
i kazdy jest dla Niego wazny®.

Niewatpliwie wazne jest, aby mtodziez dzi§ glosita Chrystusa. Zaniosta Go do
swoich rowiesnikow, a wtedy wiadomos¢ o Jezusie z Nazaretu zawegdruje na
krance ziemi. Kosciotowi szczegdlnie dzis$ jest potrzebna rados¢ i entuzjazm, jaki
niosg mlodzi, oni z Bozg pomocg mogg na nowo rozpali¢ zar, jaki jest w Kosciele.
Mtode osoby sg wielkim bogactwem i darem dla KosSciota, przed nimi jest wigc
zadanie, aby swoim postannictwem, jakim zostali obdarowani, gtosili Dobra
Nowing, ze Nauczyciel z Nazaretu prawdziwie zmartwychwstat 1 zyje.

3. Przyczyny rozpaczy wsréd mlodych

Czas dorastania pokolen ludzi mtodych jest bardzo zr6znicowany, dynamiczny
oraz czesto bywa burzliwy. Mtodzi, ktorzy dopiero rozpoczynaja swoja wedrowke
przez zycie, sa narazeni na wiele niebezpieczenstw, ktore proponuje im dzisiejszy
swiat. Rozne ideologie walczg o mlodego czlowieka, aby go pozyskac¢ do swoich
szeregdbw w walce z zacieraniem prawdy. Hasta: ,,wszystko mi wolno” czy ,.liczy si¢
tylko twoje szczescie” — uderzaja w mlodego cztowieka z wielka sila, powodujac
w nim rozdarcie oraz niezdecydowanie, w ktorg stron¢ podazac. Niestety, zbyt
male do§wiadczenie mtodziezy przegrywa z ich silnym entuzjazmem, ktory daje
ogromng sil¢ dziatania. Duzym niebezpieczefistwem jest fakt podejmowanych
ztych decyzji, ktore zazwyczaj koncza si¢ rozpacza i dochodzi do niepotrzebnych
frustracji. Kiedy Bog nie zajmuje pierwszego miejsca, pozostata cze¢$¢ hierarchii
wartos$ci ulega rozproszeniu. Wtedy w miejsce Boga wchodzi inna warto$¢, ktora
na dang chwile jest dla mtodego czlowieka najwazniejsza.

28 Tamze, s. 7.

29 Por. tamze, s. 13.
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Pewne nurty cywilizacji nam wspotczesnej wyraznie ukazujg, ze mozna zy¢
bez jakiegokolwiek pytania o sens zycia. Co wigcej, w ogdle mozna nie pytaé
o istnienie samego Boga. Takie tendencje prowadza do zjawiska sekularyzmu,
czyli wizji zycia bez Boga®. ,,W centrum rzeczywisto$ci w miejsce Boga posta-
wiono cztowieka, co otworzyto rozlegla przestrzen dla rozwoju nihilizmu na polu
filozofii, relatywizmu na polu poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet
cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego. Nie moze wigc dziwi¢, ze
wielu ludzi, w tym przede wszystkim ludzi mtodych, nie znajduje dzi§ odpowiedzi
na pytanie, po co zy¢? Prowadzi to do pustki wewnetrznej, a w konsekwencji do
rezygnacji, obojetnosci, zwatpienia, czy wewngtrznej emigracji, wielorakiej
ucieczki od $wiata, od spoteczenstwa, od zycia™®!. Zapewne wszystkie te czynniki
rodza w mlodym pokoleniu mnogo$¢ pytan dotyczacych wlasnego zycia, a brak
odpowiedzi na nie powoduje pewnego rodzaju rozpacz.

Jan Pawet II dostrzega wiele przyczyn rozpaczy wsrdd mtodziezy juz w same;j
btednej postawie, jaka obiera mtody cztowiek. Papiez Polak napomina mtodziez,
by nie ulegala postawie przesadnego podawania wszystkiego krytyce. Mowi
o pokusie sceptycyzmu wobec wartosci tradycyjnych, cynicznego podchodzenia
do problemu pracy, kariery czy malzenstwa. Ogrom pokus ulegania cigglym zaba-
wom i rozrywkom rodzi przede wszystkim w mlodym cztowieku egoizm, czgsto
takze postawe izolacji oraz biernosci. Wszechobecna technika kusi, aby unikac
wszelkiego rodzaju wysitku 1 i8¢ na tatwizng. Rozpowszechniony konsumpcjo-
nizm sktania szczeg6lnie ludzi mlodych do cigglego zaspokajania tylko swoich
pragnien (por. PS 13). Te postawy zdaniem papieza rodza obawy. ,,Wspotczesne
pokolenie ludzi nurtuje rowniez lgk. Tego leku doznaja ludzie w sposob niepropor-
cjonalny. Chyba najglebiej odczuwajg go ci, ktdrzy najpelniej sa Swiadomi calej
sytuacji cztowieka — a ktorzy réwnoczesnie pogodzili si¢ ze $miercig Boga w ludz-
kim $wiecie. Ten lgk nie lezy na powierzchni zycia ludzkiego. Na powierzchni
bywa kompensowany przy pomocy wielu srodkow nowozytnej cywilizacji i tech-
niki, ktore pozwalaja cztowiekowi uwalniac si¢ od swojej glebi. Pozwalaja mu zy¢
W wymiarze homo economicus, homo technicus, homo politicus, do pewnego stop-
nia rowniez w wymiarze homo ludens™?,

Mtody cztowiek, wystawiony na mnogos$¢ otaczajacych go pokus, musi nau-
czy¢ si¢ unikania takich ztych postaw, ktore prowadza go do grzechu, a obierac te,
ktore rodza dobro. Papiez z Polski dostrzega takze pewnego rodzaju recepte. Mto-
dziez pragnie by¢ akceptowana. Chce, aby pokazywac jej bledy, méwicé ,,tak” Iub
,nie”. Mtodzi dzi$ potrzebujg dobrych przewodnikow — pasterzy, ktorzy beda
blisko nich. Mtody cztowiek potrzebuje odpowiednich autorytetow, ktore bedg im

30 M. Pokrywka, Mtodzi nadziejq Kosciota i $wiata, s. 190.
31 Tamze.
32 Jan Pawel 11, Wy jestescie mojq nadziejq, s. 171.
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pomaga¢ budowaé swiatopoglad, aby nauczyli si¢ dokonywa¢ jak najlepszych
wyborow*.

Z kolei papiez Benedykt XVI, majac oglad catej sytuacji, w jakiej znajduje si¢
dzisiejszy §wiat, wie, gdzie szuka¢ przyczyn rozpaczy czy rozchwianej nadziei,
jaka trapi mtode pokolenia. Papiez z Niemiec stwierdza, ze ,,obecna kultura, w nie-
ktorych czesciach §wiata, a przede wszystkim na Zachodzie, dazy do wykluczenia
Boga, badz do uznania wiary jako sprawy prywatnej, bez zadnego wplywu na zy-
cie spoteczne. I chociaz zbidr wartosci, ktore stanowig fundament spoleczenstwa,
pochodzi z Ewangelii — wartosci takie jak znaczenie godnosci osoby ludzkiej,
solidarnosci, pracy i rodziny — zauwazamy proces pewnego rodzaju «zniknigcia
Boga», pewnej amnezji, jesli nie zupelnego odrzucenia chrzescijanstwa i wyparcia
sie skarbu otrzymanej wiary, z ryzykiem utraty najgtebszej wlasnej tozsamo$ci”**.

Papiez-senior nakresla kolejne niebezpieczenstwo, jakie niesie $wiat: ,,Pod
wplywem wspotczesnej kultury czesto poszukuje si¢ celow, rezultatow i1 przyjem-
nosci, ktére mozna osiggna¢ natychmiast, co nagradza bardziej niestalos¢ niz wy-
trwato$¢ w wysitku 1 dotrzymywanie zobowigzan. Przestania, ktore otrzymujecie,
popychaja was do przyjecia logiki konsumpcji, obiecujacej falszywe szczescie.
Doswiadczenie pokazuje, ze posiadanie i szczg$cie nie idg w parze. Wiele osob,
otoczonych obfitoscig dobr materialnych, czgsto neka rozpacz, smutek i poczucie
pustki. Aby trwa¢ w rado$ci, mamy zy¢ w mito$ci i prawdzie, zy¢ w Bogu™?*. Stan
powoduje, ze mtodziezy trudno jest si¢ odnalez¢ w rozbieganej rzeczywistosci.

Taka postawa dziatania bez Boga, wykluczenia Go z codziennosci swojego
zycia, prowadzi do poszukiwania ciggltych doswiadczen przyjemnosci, zaspokoje-
nia potrzeb — zauwaza papiez. Obecny stan rodzi postawe niestatosci i checi po-
siadania wszystkiego, aby zastgpi¢ czyms$, cho¢ na chwile puste miejsce, ktore
wczesniej zajmowatl Bog. Mtody cztowiek, stajac w obliczu mnogosci propozycji,
jakie daje $wiat i kultura, ma ogromny problem z podjeciem decyzji, gdzie nalezy
i8¢, ktora droge wybrac.

Duzym problemenm staje si¢ takze fakt zafalszowania prawdy. Mtody cztowiek
obawia sig¢, czy dokonany przez niego wybor nie jest tylko pozorem dobra. Papiez
wyraznie zauwaza ten wazny czynnik, ktory wprowadza zamet. Jest nim rozpo-
wszechniony relatywizm, w ,,mysl, ktorego wszystko jest tak samo wazne i nie
istnieje zadna prawda ani zaden absolutny punkt odniesienia, nie daje prawdziwej
wolnosci, a tylko powoduje niepewnos¢, zagubienie, uleganie panujacej modzie .
Lek, obawa przed przysztoscia, niepewnos$¢ nadziei, to tylko niektdre odczucia,
ktore towarzyszg mtodziezy, prowadzac ja nierzadko do rozpaczy.

33 Por. Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, s. 106.
34 Benedykt XVI, ,, Zapusécie korzenie w Chrystusie i na Nim si¢ budujcie..., s. 5.

35 Benedykt XVI, ,, Radujcie sie zawsze w Panu!” (Flp 4, 4). Oredzie na XXVII Swiatowy Dzien
Mtodziezy, 15 marca 2012 roku, OR 33(2012), nr 5, s. 12.

36 Benedykt X VI, ,, Zapusccie korzenie w Chrystusie i na Nim si¢ budujcie..., s. 6.
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Stuszna uwaga papieza-seniora jest skierowana na powody, dla ktorych czto-
wiek zapomina o Bogu. Podkresla wiele nastepstw i1 problemow, jakie wigzg si¢
z faktem odtracenia Boga. ,,.Dlatego jedng z gldownych konsekwencji zapomnienia
o Bogu jest widoczne zagubienie, ktére dotyka nasze spoteczenstwa, widoczne
w aspekcie samotnosci i przemocy, niezadowolenia i utraty zaufania, co nierzadko
prowadzi do rozpaczy”*’. Gdy dochodzi do kryzysu nadziei, uderza on w pokole-
nia ludzi mtodych, ,ktore w kontekscie spoteczno-kulturowym pozbawionym
pewnikow, wartosci 1 solidnych punktow odniesienia muszg zmagac si¢ z trudno-
$ciami wydajacymi si¢ im ponad sity”3%.

Benedykt XVI wyraza glgbokie zaniepokojenie o swoich mlodych przyjaciot.
Kieruje mysl w strong tych ,,zranionych przez zycie, osobowo niedojrzatych, czgsto
z powodu braku rodzinnego ciepta, permisywnego i liberalnego wychowania oraz
negatywnych i traumatycznych do$wiadczen. Niektorzy z nich — a niestety jest ich
niemato — w sposob niemal nieuchronny uciekajag w niebezpieczne zachowania
i przemoc, w uzaleznienie od narkotykow i alkoholu oraz w réznorakie formy nie-
przystosowania nieletnich. Jednakze nawet w osobach znajdujacych si¢ w trudne;j
sytuacji na skutek stuchania rad «zlych nauczycieli» nie gasnie pragnienie praw-
dziwej mitoéci i prawdziwego szczeScia™*®. Papiez wie o tych problemach, ktore
dotykajg mlode pokolenie, rozumie ich podtoze, ale nie pozostawia ich samych
sobie. Kieruje zachete do podjecia walki przeciwko tym wszystkim przeciwno-
$ciom, jakie niesie los. ,,Ten, kto obecnie przezywa mtodos$¢, musi zmierzy¢ si¢
z wieloma problemami, jakie rodzi bezrobocie, brak pewnych i doskonatych wzor-
cOw oraz realnych perspektyw na przysztos¢. Niekiedy mozecie odnie$¢ wrazenie,
ze jestescie bezsilni w obliczu kryzysow 1 aktualnego biegu wydarzen. Mimo trud-
nos$ci nie zniechgcajcie si¢ i nie rezygnujcie z marzen! Przeciwnie, pielggnujcie
w sercu wielkie pragnienia braterstwa, sprawiedliwosci i pokoju. Przysztosc jest
w rekach tych, ktorzy potrafig szukaé i znajdowac silng motywacje do zycia i na-
dziei. Jesli zechcecie, to przysztos¢ bedzie w waszych rekach, bo dary i1 bogactwa,
ktére Pan ztozyt w sercu kazdego z was, naznaczone spotkaniem z Chrystusem,
mogg przywroci¢ swiatu prawdziwa nadziej¢! To wiara w Jego mitos¢ uczyni was
silnymi i wielkodusznymi i doda wam odwagi, by pogodnie i$¢ droga zycia i pod-
ja¢ obowigzki rodzinne i zawodowe. Budujcie waszg przyszto$¢ poprzez rzetelng
formacje¢ osobistg i nauke, zeby kompetentnie 1 wielkodusznie stuzy¢ wspolnemu
dobru™®,

Wspdlczesna mtodziez stoi przed wieloma wyzwaniami, ktore moga rodzi¢
poczucie niepewnosci 1 bezsilnosci. Brak wzorcoOw oraz trudno$ci w znalezieniu

37 Benedykt XV, ,, Ztozylismy nadzieje w Bogu zywym™ (1 Tm 4, 10),s. 5.
38 Tamze, s. 6.
39 Tamze, s. 7.

40 Benedykt X V1, ,, Nauczycielu dobry, co mam czynié, aby osiggnqé zycie wieczne?” (Mk 10,
17). Oredzie na XXV Swiatowy Dzien Mtodziezy, 22 lutego 2010 roku, OR 31(2010), nr 5, s. 6.
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stabilnej przysztosci moga prowadzi¢ do zwatpienia. Jednak ten apel przypomina,
ze mimo trudno$ci mtodzi ludzie nie powinni traci¢ nadziei. To oni maja w sobie
sit¢ do budowania lepszego $wiata przez pielegnowanie wartosci braterstwa, spra-
wiedliwosci i pokoju. Wiara w Boga i odkrywanie Jego mito$ci moze stac si¢ zro-
dtem odwagi i motywacji do dziatania. Przysztos¢ lezy w rekach tych, ktorzy nie
boja si¢ marzy¢ i podejmowac wysitku, aby przez nauke i rozwoj osobisty stuzy¢
dobru wspdlnemu.

Benedykt XVI daje jasne wskazania, jak nalezy postepowac, aby nie dac si¢
zwies¢. Apeluje do mtodego pokolenia: ,,Dokonujcie wyborow wyrazajacych wa-
szg wiare, niech bedzie jasne, ze zrozumieli$cie, czym grozi kult pienigdza, dobr
materialnych, kariery i sukcesu, i nie goncie za tymi ztudnymi chimerami. Nie ule-
gajcie logice egoistycznego interesu, lecz pielggnujcie mitos¢ blizniego i starajcie
si¢ samych siebie, swoje ludzkie i zawodowe zdolno$ci wprzac w stuzbe dobru
wspolnemu i prawdzie, zawsze gotowi da¢ odpowiedz kazdemu, «kto domaga si¢
od was uzasadnienia tej nadziei, ktoéra w was jest» (1 P 3, 15). Prawdziwy chrze-
$cijanin nigdy nie jest smutny, nawet w obliczu réznorakich prob, gdyz tajemnica
jego radosci i pokoju jest obecno$¢ Jezusa™!. Nadzieja jest wiec cnotg, ktora niesie
rados¢. Potrzeba zatem, aby mlodzi byli no$nikami nadziei we wspotczesnym
Swiecie.

Przed miodym pokoleniem stoi bardzo wazne zadanie. Rozchwiany $wiat
rzuca miodziezy wiele propozycji, kusi ciggtymi nowinkami, mnogos$¢ informacji
przyttacza mozliwo$¢ myslenia i podejmowania decyzji. Mtodzi cz¢sto popadaja
w rozpacz, gdyz nie widzg dla siebie zadnej nadziei. Jednak che¢ powstania z grze-
chu oraz stawiania kroku w stron¢ Boga pod opieka odpowiednich dobrych war-
tosciowych przewodnikow, prowadzi do zwycigstwa.

THE VIRTUE OF HOPE AS THE FOUNDATION OF YOUTH LIFE
IN THE TEACHING OF POPE BENEDICT XVI

Abstract: Hope is an inseparable element of human life, especially in youth, when
a person looks to the future with both enthusiasm and uncertainty. The Catechism of the
Catholic Church defines hope as a theological virtue that directs a person toward eternal
life and provides strength in times of difficulty. Pope Benedict XVI emphasized that true
hope is founded on God and His promises, rather than on scientific achievements
or material prosperity.

41 Benedykt XV1, ,, Ztozylismy nadzieje w Bogu zywym” (1 Tm 4, 10), s. 8.
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Youth is a time of great hope but also of significant challenges — a period when young
people seek meaning and certainty in a world full of contradictions. The Church sees in
them the hope for the future and encourages them to build their lives on lasting values that
lead to love and true happiness. Youth is a unique and formative stage in a person’s life,
a time of searching for meaning, friendship, and love, while also grappling with questions
of faith. Pope Benedict XVI noted that the desire for something greater is an essential cha-
racteristic of youth.

The Church places great hope in young people, urging them to embrace courage, cre-
ativity, and the mission of proclaiming the Gospel. Adolescence is a dynamic period, yet
one full of challenges. The modern world offers young people many ideologies that often
lead to confusion and inner conflict. Slogans promoting absolute freedom and hedonism
can result in misguided decisions, often followed by frustration and a sense of emptiness.

Benedict XVI warns of the consequences of secularism and relativism, which under-
mine the spirituality and morality of the younger generation. He affirms that true hope and
the meaning of life are found in faith in God, emphasizing that young people need role
models and values to guide them in making the right choices and building a future founded
on truth and love.

Keywords: hope, World Youth Day, spirituality, youth, virtue.
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EKLEZJALNY WYMIAR RUCHU DUSZPASTERSKIEGO
POMOCNIKOW MARYI MATKI KOSCIOLA*

Streszczenie: Artykul, dotyczacy eklezjalnego wymiaru ruchu duszpasterskiego
Pomocnikow Maryi Matki Kos$ciota, zostat podzielony na dwie czg$ci. W pierwszej z nich
przedstawiono genezg i cel dzieta Pomocnikow Matki Kosciota, a w drugiej duchowos¢
tego ruchu. Cato$¢ zagadnienia opracowano, analizujagc dokumenty i materialy zwigzane
z Pomocnikami Matki Kos$ciota w aspekcie eklezjalnego wymiaru tegoz ruchu. Wykazano,
ze eklezjalno$¢ ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota przejawia si¢ we wszystkich jego ele-
mentach, a szczeg6lnie jest widoczna w jego pelnej tacznosci z Kosciolem, postuszenstwie
wobec jego nauki i misji oraz w gotowosci do postugi w duchu modlitwy i oddania, w §ci-
stym zwiazku z Maryja, Matka Kosciota.

Stowa kluczowe: Maryja, Koscioél, Pomocnicy Matki Kosciota, episkopat, Stefan
Wyszynski, eklezjalnosé.

Zapoznanie si¢ z genezg, celem 1 duchowoscig ruchu duszpasterskiego Pomoc-
nikoéw Matki Ko$ciota wydaje si¢ konieczne, aby pozna¢ jego eklezjalny wymiar.
Z tego wzgledu niniejszy artykut zostat podzielony na dwie cze$ci. W pierwszej
z nich przedstawiono genezg i cel dziata Pomocnikow Matki Ko$ciota, a w drugiej
duchowos¢ ruchu. Catos$¢ zagadnienia opracowano, analizujac dokumenty i mate-
riaty zwigzane z Pomocnikami Matki Ko$ciota w aspekcie eklezjalnego wymiaru

* Ks. prof. dr hab. Jacek HADRYS — prezbiter archidiecezji poznanskiej (wysw. w 1987); wykta-
dowca teologii duchowosci, kierownik Zaktadu Teologii Systematycznej na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; dyrektor Szkoly Katechistoéw Archidiecezji
Poznanskiej; cenzor ksiag religijnych; autor m.in.: Apostolat Instytutu Swieckiego Pomocnic Maryi
Jasnogorskiej Matki Kosciola. Studium na podstawie nauczania Stefana kardynala Wyszynskiego
(Poznan 2009); Dynamika chrzescijanskiego zycia duchowego (Poznan 2017). ORCID: 0000-0001-
6109-175X.

** Referat wygloszony podczas 47. Dni Duchowosci na KUL nt. ,,Uczestnicz¢ we wspolnocie
Koéciola” w dniu 6 czerwca 2024 roku.
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ruchu i dokonujac stosownej syntezy wynikow owej analizy. W zakonczeniu
podano wnioski i tezy wynikajace z przeprowadzonych badan'.

1. Geneza i cel ruchu

Poczatkiem dzieta Pomocnikéw Maryi Matki Kosciola jest list Prymasa Polski
skierowany z Jasnej Gory 26 sierpnia 1969 roku do ,,ludzi dobrej woli”, wzywajacy
do pomocy Kosciotowi i chrzescijanskiej Ojczyznie przez Maryje, Matke Ko-
$ciota®. W tym samym dniu bt. Stefan Wyszynski zwrdcit sie z apelem do wszyst-
kich kaptanéw o podjecie dzieta Pomocnikow. Po przeszto dwoch latach Episkopat
Polski zaaprobowal dzietlo Pomocnikow jako jedng z form wychowania ludzi
swieckich do apostolstwa. Dokonalo si¢ to na 129. Konferencji Episkopatu.
Wyrazem tej aprobaty byly dwa listy pasterskie z 9 1 10 lutego 1972 roku, w kto-
rych biskupi wezwali wiernych do pomagania Matce Kosciota oraz ukazali spo-
soby realizacji tego wezwania®. Wedtug biskupoéw pomoc Maryi Matce Ko$ciota
polega przede wszystkim na osobistym oddaniu si¢ Jej na wtasnos¢ i zyciu z Nig
w $cistej tgcznosci oraz konkretnym spieszeniu z pomocg bliznim. Od tego czasu
dzieto Pomocnikéw nabrato charakteru ogdlnopolskiego.

Pomocnicy powstali zatem z inicjatywy bt. Stefana Wyszynskiego i rozszerzali
si¢, pozostajac pod opiekg hierarchii poprzez wyznaczenie krajowego duszpaste-
rza ruchu oraz duszpasterzy diecezjalnych. Zatem powstanie dzieta i jego Scisty
zwigzek z Episkopatem Polski same w sobie juz wskazujg na zakorzenienie
Pomocnikow Matki Kosciota w Kosciele i dla Kos$ciota.

Analizujac dokument inicjujacy dzielo Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota,
zatytutowany Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli do pomocy KosSciotowi
i chrzescijanskiej Ojczyznie przez Bogurodzice Matke KosSciota z dnia 26 sierpnia
1969 roku mozna stwierdzié¢, ze na powstanie ruchu Pomocnikéw znaczny wptyw
wywarla 6wczesna sytuacja Kosciota w Polsce, wybitnie maryjny charakter pol-
skiego katolicyzmu oraz nauka Soboru Watykanskiego Il zawarta szczegodlnie
w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i w dekrecie o apostol-
stwie §wieckich Apostolicam actuositatem. U zrodet dzieta Pomocnikéw znajdo-

! Na temat eklezjalnosci ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota autor pisat w monografii Pomoc-
nicy Matki Kosciota (Poznan 1999).

2 S. Wyszyniski, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli do pomocy Kosciotowi i chrzescijariskiej
Ojczyznie przez Bogurodzice, Matke Kosciota. List Prymasa Wyszynskiego pisany na Jasnej Gorze
z 26 sierpnia 1969 roku, w: Komisja Maryjna Episkopatu Polski, Pomocnicy Matki Kosciola, Rzym
1974, s. 13-21.

3 Biskupi polscy zapraszajq kaptanéw do dzieta ,, Pomocnikéw Matki Kosciota”, w: Komisja
Maryjna Episkopatu Polski, Pomocnicy Matki Kosciota, Rzym 1974, s. 23-35; Biskupi polscy
wzywajg wiernych do pomagania Matce Kosciola, w: tamze, s. 37-45.
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waly sie réwniez Jasnogorskie Sluby Narodu* oraz Milenijny Akt Oddania Polski
w macierzynskg niewole mito$ci Bogurodzicy za wolno$¢ Kosciota®. Nie bez zna-
czenia pozostawala osobista duchowos$¢ Wyszynskiego o wyraznie maryjnym
charakterze.

Pragnienie powotania ruchu zrodzito si¢ w sercu blogostawionego Wyszyn-
skiego. Znajdowaly si¢ przy nim cztery grupy osob, ktore przyczynily si¢ do
zaistnienia i rozpowszechnienia owego zamystu. Pierwsza z nich stanowit Instytut
Prymasowski Slubow Narodu, ktorego cztonkinie modlitwa, postem oraz wshuchi-
waniem si¢ w wole Matki Bozej znacznie przystuzyly si¢ dzietu Pomocnikow
i maryjnosci w Polsce. Drugg grupe stanowit zespot ksiezy, zakonnic, a takze osob
swieckich polaczonych szczegdlnym nabozenstwem do Maryi oraz troska o ma-
ryjny charakter polskiego katolicyzmu. Zgromadzony przy Prymasie Wyszynskim
i Instytucie podczas kilkakrotnych, kazdego roku odbywajacych si¢ spotkan, opra-
cowywat podczas modlitwy, a takze podejmowanej refleksji propozycje progra-
moéw duszpasterskich dla Komisji Maryjnej Episkopatu. Szczegolnie zastuzyla si¢
dla dzieta Pomocnikéw trzecia grupa — ojcowie paulini, a zwlaszcza ci, ktorzy
aktywnie wspotpracowali z powyzszym zespotem. Czwartg grupe stanowita Ko-
misja Maryjna Episkopatu, do ktorej oprocz biskupow i kaptanow nalezaty takze
cztonkinie Instytutu Prymasowskiego Slubow Narodu oraz katolicy $wieccy®.

Blogostawiony Stefan Wyszynski byt cztowiekiem oddanym Matce Boze;j.
Dnia 12 maja 1971 roku z okazji dwudziestopieciolecia sakry biskupiej w Kaplicy
Matki Bozej na Jasnej Gorze powiedziatl: ,,Chociaz takie ujecie moze wydac si¢
ryzykowne, ale dos§wiadczenie minionych lat kaze mi dodac: Per Mariam — Soli
Deo. Bywaja takie tajemnice, ktore interpretujg si¢ tylko na dnie ludzkiego sumie-
nia. Patrzac na Maryje¢, zawsze widze na Jej ramionach Dzieci¢ Boze. Dlatego
dziatam — per Mariam, bo wiem, ze wszystko staje si¢ przez Chrystusa, na ktorego
Ona wskazuje. Bogurodzica jest po to, aby nam nieustannie pokazywac swego
Bozego Syna. [...] Mozemy by¢ zupetnie spokojni, gdy za przyktadem Stuzebnicy
Panskiej stuzymy Chrystusowi, ktory przyjat posta¢ Shugi. Oto tajemnica mojego
zycia oraz strategia stuzby biskupiej™’.

Prymas Wyszynski byt gleboko przekonany o szczegolnej roli Maryi w tajem-
nicy Chrystusa i Kosciota. Uwazal, ze ,,gdzie jest Ciato Chrystusowe, tam musi
by¢ Matka Ciala Chrystusowego. Jest to nastepstwo naturalne”®. Wiara Prymasa

4 https:/liturgia.wiara.pl/doc/419339.Jasnogorskie-Sluby-Narodu [4 listopada 2024 roku].

3 https://centrumzawierzenia jasnagora.pl/milenijny-akt-oddania-polski-matce-bozej/ [4 listopada
2024 roku].

6 Por. 25 lat Ruchu Pomocnikéw Matki KoSciota — $wiadectwa, w: Z Maryjq na drogach nowej
ewangelizacji, red. T. Siudy, Krakow 1994, s. 140-141.

7 S. Wyszynski, Tajemnica mojej biskupiej drogi, w: tenze, Wszystko postawitem na Maryje,
Paris 1980, s. 16.

8 Tenze, wypowiedz w Rzymie 5 listopada 1964 roku. Cyt. za: A. Rastawicka, U Zrédet Ruchu
Pomocnikow Matki Kosciola, w: Z Maryjg na drogach nowej ewangelizacji, s. 57.
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ijego bezgraniczne zawierzenie Bogurodzicy wywieraly wpltyw na maryjnosé
Kosciota w Polsce. Swiadczy o tym Wielka Nowenna czy nawiedzenie kopii Ob-
razu Matki Bozej Jasnogorskiej w parafiach. Zwigzanie wychowywania apostotow
swieckich z Maryja stanowilo prosta konsekwencje wiary kard. Wyszynskiego
1 jego maryjnego duszpasterstwa. Inspirowat cos, do czego sam byt glteboko prze-
konany, co wyptywato z jego duchowos$ci. W liscie inicjujgcym dzieto Pomocni-
koéw wyznal: ,,Pragne dzi$ otworzy¢ serce swoje przed wami, aby wam odstoni¢
tajemnice mocy trwania Kos$ciota Chrystusowego w Ojczyznie naszej. Pragne
wam wyzna¢ swoja wiar¢ w to, ze t¢ moc trwania zawdzigczamy obecnej w miste-
rium Chrystusa i Ko$ciola — Bogurodzicy. Pragne was zaprosi¢ do wspoldziatania
[...] w dziele wprowadzenia w zycie naszych Sluboéw Jasnogorskich i zobowiazan,
ptynacych z Millenijnego Aktu Oddania™®.

W swietle genezy ruchu uwidacznia si¢ jego cel. Okreslit go Zatozyciel, stwier-
dzajac, ze idea Pomocnikow ,,jest czynnym wlaczeniem si¢ poszczegdlnych ludzi
w Millenijny Akt Narodu i przyjeciem osobistej odpowiedzialnosci za Kosciolh
$wiety, wedtug wskazan Soboru”'’. Stuzy takze wprowadzaniu w zycie Slubow
Jasnogorskich oraz poglebieniu polskiej maryjnosci''. Pomocnicy Matki Kosciota
nie sg organizacjg, stowarzyszeniem czy bractwem, ale ruchem duszpasterskim,
pewna propozycja drogi do Boga przez Maryje i z Maryja'? obejmujacg ludzi
$wieckich®®. Ksigdz Marian Pigtkowski stwierdzit, ze cel dzieta Pomocnikow sta-
nowi ,,wychowanie ludzi swieckich do glgbszego zycia eklezjalnego, a przede
wszystkim do apostolstwa w duchu wskazan Soboru oraz zgodnie z wielowieko-
wymi maryjnymi tradycjami polskiej religijnosci [...]. Jest nim wychowanie
w kazdej parafii, w kazdym kosciele lokalnym jak najszerszej rzeszy ludzi §wiec-
kich gleboko przezywajacych Koscidl, wspodtdziatajacych blisko z miejscowym
i pomagajacych mu oraz catej wspdlnocie lokalnej, w r6zny sposob oraz przy roz-
nym stopniu zaangazowania, w urzeczywistnianiu si¢ w niej Kosciota Chrystuso-
wego przez Maryje¢ i z Maryja. Duchowo$¢ dziela moze stanowi¢ pomoc takze dla
kaptanow i osob zakonnych, zard6wno w ich osobistym Zzyciu wewngtrznym jak
i w dziafalnosci apostolskiej”!'.

Kardynal Karol Wojtyla za naczelne zadanie Pomocnikow Matki Ko$ciota
uznat czuwanie nad prawidtowym przenikaniem inspiracji maryjnej w posoborowe

9 Tenze, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli..., s. 13.

19 Tenze, Pomocnicy Maryi Matki Kosciota. (Vademecum dla Kaptanéw), Jasna Gora, 26 sierp-
nia 1969 roku, w: Pomocnicy Maryi Matki Kosciota, red. J. Buchajewicz, Warszawa 1973, t. 1, s. 16.

1 Por, tenze, Wizja zadair Pomocnikéw Matki Kosciola. Referat Prymasa Polski wygloszony
4 pazdziernika 1973 roku podczas Kongresu Mariologicznego w Niepokalanowie, w: tenze, O ruchu
duszpasterskim Pomocnikow Matki Kosciota, Warszawa 1979, s. 212-213.

12 Por. tamze, s. 221-222.

13°0d 2009 roku ruch ten istnieje jako Stowarzyszenie Pomocnikéw Matki Kosciota, zob.
http://www.ruchpmk.pl/ [4 listopada 2024 roku].

14 M. Pigtkowski, Dzieto Pomocnikéw Matki Kosciota w zarysie, Poznan 1980, s. 3.
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ksztaltowanie §wiadomosci i postaw. Uwazal, ze nie chodzi o przejmowanie
wszelkich zadan, jakimi zajmuja si¢ poszczegdlne osoby, instytucje i wspolnoty
w Kosciele polskim, ale o dostrzeganie wsérdd nich swojego zadania zwigzanego
Z samg maryjng inspiracja. Maryjna motywacja powinna by¢ stale poglebiana,
jakby na nowo odkrywana oraz przyblizana przez Pomocnikdéw wszystkim zaan-
gazowanym w Kosciele. Na tym polega istota maryjnej pomocniczo$ci, powinna
ona by¢ wzorem Maryi bardzo dyskretna, a jednoczesnie i skuteczna'.

Jak to zaznaczono wczesniej, Pomocnicy Matki KosSciota sg ruchem duszpaster-
skim majgcym pobudzi¢ $swieckich katolikow do odpowiedzialnosci za Kosciot,
Ojczyzng 1 kazdego cztowieka. Inicjujac dzieto Prymas Wyszynski, zobowigzat
przysztych Pomocnikow do poznawania Kosciola, interesowania si¢ jego zyciem
i potrzebami, milowania go oraz przyj¢cia jego spraw za swoje. Jako kolejne obo-
wigzki Pomocnika wymienit: stuchanie Ojca Swietego, biskupéw i kaptanow,
pomaganie Kosciotlowi przez modlitwe, ofiare, cierpienie i prace, odwazne przy-
znawanie si¢ do Kosciola, uwazania przynaleznosci do niego za wielki zaszczyt.
Do innych nalezy jeszcze branie zywego udzialu w troskach Ojca Swietego,
biskupow polskich i duszpasterzy parafialnych'®, przyjecie na siebie wspotodpo-
wiedzialno$ci za rozwdj Ko$ciota w Ojczyznie i w $wiecie!’, bycie zywym czton-
kiem KoSciota przez trwanie w tasce u$wigcajacej i postuszenstwie Ewangelii'®.
Wierno$¢ przykazaniom Bozym i ko$cielnym, czgsta spowiedz i komunia $wigta,
uczestniczenie we Mszy $§wietej oraz w nauce religii'®, a takze oddanie si¢ Maryi
za Kosciot swiety konczg liste wymagan stawianych swieckim, przez ktore pragna
zaangazowac si¢ w ruch Pomocnikow Matki Ko$ciota. Do wymienionych zobo-
wigzan nalezy dodaé jeszcze wynikajace juz z samego listu btogostawionego
Prymasa, inaugurujacego dzietlo Pomocnikéw Matki KoSciota, polecenie wiacze-
nia sie w realizacje Jasnogorskich Slubéw Narodu? oraz podjecia osobistej odpo-
wiedzialno$ci za Milenijny Akt Oddania®'.

Z przedstawionych zadan wynika jednoznaczne ukierunkowanie czlonkow
ruchu Pomocnikow Matki Ko$ciota na stuzbg Kosciotowi. To bezposrednie ukie-
runkowanie wspierane jest takze pomaganiem w wymiarze indywidualnym. Uza-
sadnia to prawdg, ze Kosciol jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. Za jego dobro
odpowiada kazdy, kto do niego nalezy. Pomocnicy, niosgc pomoc poszczegolnemu

15 Por. K. Wojtyla, Inspiracja maryjna Vaticanum I, w: W kierunku prawdy, red. B. Bejze,
Warszawa 1976, s. 119-120.

16 Por. S. Wyszyniski, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli..., s. 18-19.

17 Por. tenze, Powinnosci Pomocnikéw Matki Kosciota, w: Pomocnicy Maryi Matki Kosciota,
s. 28-30.

18 Por. tenze, Obowigzki Pomocnikéw Maryi Matki Kosciola, w: tamze, s. 26-27.
19 Por. tenze, Powinnosci..., s. 30.

20 Por. tenze, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli..., s. 13.

21 Por. tamze, s. 13, 16-17.
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czlowiekowi, pomagaja rowniez Kosciotowi, gdyz kazdy cztowiek stanowi czastke
Kosciota. Zatem pomoc niesiona w wymiarze indywidualnym jest jednocze$nie
pomoca niesiong Kosciotowi. Pomaganie Kosciotowi to roéwniez pomaganie Oj-
czyznie: przeciez shuzy si¢ dobru tych ludzi, ktorzy sg wyznawcami Chrystusa®.

W $wietle powyzszych stwierdzen mozna postawié teze, ze cate dzieto Pomoc-
nikow powstato przede wszystkim po to, aby z Maryja pomaga¢ Kosciotowi.
Potwierdzajg t¢ teze stowa btogostawionego Prymasa skierowane 26 sierpnia 1969
roku w specjalnej odezwie do kaptandw: ,,Potrzeby duszpasterskie wymagaja ener-
gicznej 1 planowej pracy nad przygotowaniem Kosciolowi w Polsce gorliwych
apostolow do pomocy w umacnianiu i szerzeniu Krdlestwa Chrystusowego.
W warunkach polskiej religijnosci [ ...] najwigcej nadziei rokuje formacja w duchu
Matki Chrystusowej. Ludzie wychowani wedtug Jej zasad i czynni w apostolacie
otrzymujg nazwe Pomocnikow Maryi Matki Kosciota™?.

Pomocnicy sg wigc zwiazani bardzo mocno z Kosciotem. Stuzag mu modlitwa,
ofiarg i pracg. Jak stwierdzil arcybiskup Bolestaw Pylak, ich ,,powinnosci wyra-
stajg wprost z natury Kosciota i natury tego, co nazywamy by¢ chrzes$cijaninem.
Swiadome przyjecie tych obowiazkoéw i co wazniejsze — wiernosé im w kazdej
sytuacji zyciowej, jest przejawem pewnej dojrzatosci chrzescijanskiej. I caly ruch
Pomocnikow Maryi w gruncie rzeczy zmierza ku temu, by jego cztonkowie reali-
zowali w pelni zbawcze plany Boga, migdzy innymi poprzez spieszenie z pomocg
kazdemu czlowiekowi, poczynajac od najblizszych w Kosciele i Ojczyznie 1 nie
wylaczajac z jej zakresu nikogo [...]. Obowiazek ten wyrasta z Ewangelii. Pomoc-
nicy Maryi podejmuja go tylko z petng swiadomoscig i catkowitym zaangazowa-
niem osobistym”™?,

2. Maryjna pomocniczo$é wobec Kosciola

Duchowo$¢ ruchu Pomocnikéw Matki Ko$ciota wynika z samej jego nazwy:
Pomocnicy Matki Kosciota, czyli pomocniczos¢, maryjnosé, eklezjalnos¢ (kosciel-
no$¢). Pomocniczos¢ jest gtdéwna cecha ruchu i zarazem jego charyzmatem. Ozna-
cza ona wrazliwo$¢ na drugiego cztowieka i wielki szacunek dla jego osoby. Po-
mocnicy majg pomagac przede wszystkim ze wzgledu na skierowane przez Sobor
Watykanski II wezwanie do odpowiedzialnos$ci za bliznich, a takze dlatego, iz po-
stawa pomagania jest istotng cechg ludzkiej natury. Pomagajac, cztowiek nasladuje
Boga i wypelnia przykazanie mitosci blizniego. Postawa niesienia pomocy stanowi
takze warunek pelmego rozwoju ludzkiej osobowosci i1 najlepsza terapi¢ dla ludzi

22 Por. tamze, s. 94-99.
2 Tenze, Pomocnicy Maryi Matki Kosciota. (Vademecum dla kaptanéw), s. 13.

24 B. Pylak, Ruch Pomocnikéw Matki Kosciola i jego eklezjologiczny fundament, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 17(1974), nr 3, s. 86.
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samotnych i przygnebionych. W ogole mozna powiedzie¢, iz pomaganie stanowi
ratunek dla wspotczesnego $wiata. Pomocnicy spieszg z pomocg Maryi, KoScio-
lowi, Ojczyznie i kazdemu cziowiekowi. Warunkiem skutecznos$ci niesienia
pomocy jest ich zycie w przyjazni z Chrystusem oraz trwanie w osobistym oddaniu
si¢ Matce Kosciota.

Spieszac z pomoca, Pomocnicy tworzg trzy kregi swojego apostolskiego
oddziatywania. Pierwszy z nich sktada si¢ z wiernych, ktérzy odpowiedzieli na
specjalne wezwania Episkopatu Polski i swoich duszpasterzy, kierowane do nich
w imi¢ Maryi i poprzez podejmowane modlitwy, umartwienia i dobre uczynki czy
tez inne formy dziatania, wlaczyli si¢ w konkretnie proponowane intencje. Nie
muszg oni zdawac sobie sprawy, iz sg Pomocnikami Maryi, ale sa nimi faktycznie
poprzez spieszenie z konkretng pomoca i przynalezno$¢ do Narodu Polskiego, od-
danego na wlasno$¢ Matce Bozej w Akcie Milenijnym z 1966 roku. Krag drugi
stanowig tzw. pomocnicy indywidualni. Naleza do niego ci wierni, ktérzy oddaja
si¢ osobiscie Matce Bozej za Kos$ciol oraz pomagajg indywidualnie. Warunkiem
wlaczenia si¢ w ten krag jest poglebianie wszystkich trzech znamion dzieta
Pomocnikow (tzn. pomocniczos$ci, maryjnosci i eklezjalnosci) oraz stale dzialanie.
Trzeci krag tworza wierni oddani na wlasno§¢ Maryi Matce KoSciota, ale dziata-
jacy nie indywidualnie, lecz w specjalnych grupach Pomocnikéw badz innych,
przeniknigtych jednakze tym duchem. Krag trzeci nie r6zni si¢ od drugiego stop-
niem zaangazowania wewnetrznego i zewngtrznego, ale wyborem zespotowego
sposobu dziatania®. Wszyscy Pomocnicy maja apostolsko oddziatywaé przez
modlitwe, ofiarowanie trudnosci i cierpien, stowo, czyn i przyktad chrzescijan-
skiego zycia®®.

Maryjno$¢ ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota posiada podstawy zaréwno
biblijno-teologiczne, jak i czysto praktyczne, tzn. wynikajace z doswiadczen drogi
maryjnej. Uzasadniajagc zwigzanie wychowywania apostolow $wieckich z Matka
Boza bt. Stefan Wyszynski i polscy biskupi odwotywali si¢ do roli Maryi w historii
zbawienia oraz do ustanowienia Jej Matka KosSciota. Powotywali si¢ na nauke
Kosciota, szczegolnie Soboru Watykanskiego 11, polskie doswiadczenia drogi ma-
ryjnej, przyktad ojca Maksymiliana Kolbe oraz na objawienia maryjne ostatnich
wiekow. Do istoty bycia Pomocnikiem nalezy zwigzanie swojego zycia z Maryja
poprzez osobiste oddanie si¢ Matce Kosciota w Jej macierzynska niewole mitosci
za Kosciot Chrystusowy. Pomocnik wszystko czyni z Maryja, stara si¢ codziennie
powtarza¢ Akt Oddania, dazy do tego, by zy¢ w stanie oddania si¢ Matce Bozej,
oddaje Jej kazdego czlowieka i wszystkie sprawy, stara si¢ Jg nasladowac,
o wszystko pytac. Jego wewnetrzna maryjnos¢ uzewngtrznia si¢ w umitowaniu
modlitw do Matki Bozej, szczegolnie rozanca i Apelu Jasnogorskiego?’.

25 Por. M. Pigtkowski, Dzieto Pomocnikéw Matki Kosciola w zarysie , s. 12.
26 Por. J. Hadry$, ABC Pomocnika, Poznah 1999, s. 13-16.
27 Por. tenze, Pomocnicy Matki Kosciota, Poznan 1999, s. 23-30.
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Pomocnicy Matki Ko$ciota sg ruchem maryjnym, jednakze zwigzanym
z Maryja jako Matka Kosciota, czyli z Jej obecnoscig i rolg w misterium Kosciota.
Takze pochodzenie ruchu i jego cel ukazuja eklezjalng ceche jego duchowosci.
Blogostawiony Stefan, przemawiajac w grudniu 1972 roku do diecezjalnych refe-
rentow duszpasterstwa mlodziezy pozaszkolnej, wyznat: ,,Inicjatywa Pomocnikow
Matki Kosciota [...] jest mi niestychanie droga, gdyz jest to, w moim rozumieniu,
nowoczesne ujecie odnowy soborowej; akcent kladzie si¢ na eklezjologie —
Pomocnicy Matki Kosciota. Idzie tutaj o nowe widzenie KoS$ciota, jego zadan
i naszego miejsca w Kosciele; o dostrzezenie w misterium Chrystusa i Kosciota —
Maryi Matki Kosciota. [...] Pomocnicy Maryi Matki Kos$ciota sg wigc ruchem jak
najbardziej eklezjologicznym™?®,

Soboér Watykanski II poczatkowo zamierzal poswieci¢ teologii maryjnej
odrgbny schemat, jednakze podczas prac soborowych zadecydowano, aby nauke
0 Matce Bozej wiaczy¢ do eklezjologii®. W ten sposdb Sobor w rozdziale VIII
konstytucji dogmatycznej o Kosciele wypowiedzial si¢ na temat Maryi (por. LG
52-69). Fakt, ze rozdzial dotyczacy Matki Bozej, zatytulowany ,,Blogostawiona
Maryja Dziewica Boza Rodzicielka w tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota”, zostat
umieszczony w kontekscie prawdy o Kosciele, stat si¢ bardzo waznym dla ducho-
wosci Pomocnikow?°. Arcybiskup Stanistaw Nowak, z perspektywy wielu lat
doswiadczen i obserwacji, podkreslit, ze ,,Maryja w Kosciele i1 dla Ko$ciota jako
najdoskonalsze urzeczywistnienie Ko$ciota — sag prawdami, ktorymi karmi si¢
ruch”?!. Blogostawiony Stefan Wyszynski na Kongresie Mariologicznym w Nie-
pokalanowie w 1973 roku stwierdzil, ze ,,wlaczenie nauki o Matce NajSwietszej
do konstytucji dogmatycznej jest [...] drogowskazem, w jakim kierunku winno
pojs$¢ poglebienie kultu maryjnego i studium teologéw — eklezjologdw i mariolo-
gow [...]. Poglebienie maryjnosci, poglebienie kultu, czci i nabozenstwa do Matki
Najs$wietszej musi i$¢ dzisiaj nurtem eklezjologicznym™*. Wedlug arcybiskupa
Stanistawa Nowaka takie eklezjalne spojrzenie na Maryj¢ r6zni dzietlo Pomocni-
kow od idei niewolnictwa monfortanskiego oraz od Rycerstwa Niepokalanej.

Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycznej o Kosciele ukazal relacje
zachodzace migdzy Maryja a Kosciotem. Maryja przynalezy do Kosciota z po-
dwdjnego tytutu: ztgczona jest ze wszystkimi ludzmi, ktérzy majg by¢ zbawieni,

2 S, Wyszyniski, Do diecezjalnych referentéw duszpasterstwa miodziezy pozaszkolnej,
w: Pomocnicy Maryi Matki Kosciota, Warszawa 1973, t. 2, s. 459.

2 Por. tenze, Obecnosé Maryi w misterium Chrystusa i Kosciota, w: W kierunku prawdy, s. 91.

30 Por. S. Nowak, Duchowosé¢ ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota, w: Z Maryjg na drogach
nowej ewangelizacji, s. 73.

31 Tamze, s. 74.

32 S. Wyszynski, Wizja zadar Pomocnikéw Matki Kosciota, w: tenze, O ruchu duszpasterskim...,
s. 215-216.

3 Por. S. Nowak, Duchowosé ruchu Pomocnikéw Matki Kosciota, s. 73-74.
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»pochodzeniem z rodu Adama” (LG 53), a takze poprzez dzieto Odkupienia, kto-
rym zostala objeta ,,w sposodb wznioslejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego”
(LG 53). Bogurodzica ,,jest pierwowzorem Kosciota w porzadku [...] wiary, mito-
$ci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem” (LG 63). Stata si¢ wzorem dziewicy
i matki (por. LG 63), ,,odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary” (LG 65), przeszta
te droge, ktorg przemierzajg wyznawcy Chrystusa. Maryja obecna w KoSciele jest
z nim $ci$le zjednoczona, bedac rownoczesnie jego Matka oraz najznamienitszym
i catkiem szczegdlnym cztonkiem (por. LG 53). Fakt, Zze w posoborowej mariologii
naczelne miejsce zajeta tajemnica Maryi jako Matki KosSciota, zachecito biskupow
polskich do szczegdInego zwrdcenia sig ku ,, Tej, ktora nieustannie wspiera Kosciot
Chrystusowy™4.

Przed Soborem Watykanskim II Kosciot poprzez papieza Piusa XII w ency-
klice Mystici Corporis Christi o Mistycznym Ciele Chrystusa stwierdzil, ze ,,wstrza-
sajgca, zaiste tajemnica, godna cigglego i coraz glebszego rozwazania: oto zbawie-
nie wielu dusz zalezy od modlitw i dobrowolnych umartwien, ofiarowywanych
w tej intencji przez cztonkéw Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa™’. Powolujac
si¢ na te stowa, biskupi w swoim liscie wezwali do wspotdziatania z Maryja, Matka
Kosciota, aby oddawac¢ si¢ Jej za Kosciol, sktadaé cierpienia i dobrowolne umar-
twienia w Jej dlonie®®. Dzieki takiej postawie Pomocnik Matki Ko$ciola ma si¢
uczy¢ ofiarnej mitosci, realizujac w zyciu to, ,,czego Ona pragnie. A pragnienia Jej
— to niewatpliwie dobro Ko$ciota — Krolestwa Bozego™*’. W $wietle powyzszego
uzasadnione jest twierdzenie, ze Pomocnicy Matki Ko$ciota sg ruchem zdecydo-
wanie maryjnym, ale z tej maryjnos$ci wyptywa ich Sciste zwigzanie z Kosciotem.

Zapoznanie si¢ z geneza, celem i duchowoscig ruchu duszpasterskiego Pomoc-
nikow Matki Kosciota upowaznia do postawienia nastgpujacych tez i wnioskow
dotyczacych istotnych elementow eklezjalnego wymiaru tegoz ruchu:

1. Ruch Pomocnikow Matki Ko$ciota zostat zainicjowany przez bt. Stefana
Wyszynskiego 1 wsparty przez polski episkopat, co juz samo w sobie nadaje temuz
dzietu eklezjalny charakter. O silnym zwigzaniu z hierarchig polskiego Kosciota
$wiadczg dzieje ruchu i liczne dokumenty, wypowiedzi koscielnych hierarchow na
jego temat, a takze opieka hierarchow nad ruchem poprzez wyznaczanie krajo-
wych i diecezjalnych duszpasterzy. Pomocnicy Matki Kosciota dziatajg w pelnej

34 Biskupi polscy zapraszajq kaptanow..., s. 26.
35 Pius X1I, O Mistycznym Ciele Chrystusa, Rzym 1943,

36 Prosby biskupow polskich przed patronalnym $wietem Pomocnikéw Matki Kosciola,
w: Komisja Maryjna Episkopatu Polski, Pomocnicy Matki Kosciota, s. 49-50.

37 B. Pylak, Ruch Pomocnikoéw..., s. 89.
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zgodzie z naukg Kosciota, przyjmujac nauczanie papiezy, biskupoéw i duchowien-
stwa, w pelnej jedno$ci z hierarchig i tradycja. Ich eklezjalno$¢ przejawia si¢
przede wszystkim w ich glebokiej tozsamosci 1 w zwigzku z Ko$ciotem.

2. Celem ruchu Pomocnikéw Matki Kosciola jest czynne wlaczenie sig¢
poszczegdlnych ludzi w realizacje Jasnogérskich Slubéw Narodu, podjecie osobi-
stej odpowiedzialnosci za Millenijny Akt Oddania Polski i Ko$ciot, pomaganie
Kos$ciotowi na rézne sposoby. Powinnosci i zadania cztonkéw ruchu sg $cisle
zwigzane z ich stuzba Kosciolowi i ku niej ukierunkowane.

3. Glegboki zwigzek cztonkdéw ruchu z Maryja w Jej tytule Matki Ko$ciota sam
w sobie juz posiada wymiar eklezjalny. Pomocnicy, dzialajagc w duchu maryjnego
oddania, razem z Nig staraja si¢ pomaga¢ Kosciotowi. Swojg maryjno$¢ przezy-
waja ze $wiadomoscig obecnosci we wspolnocie Kosciota i stuzby jemu na wzor
Maryi.

Podsumowujac, eklezjalno$¢ ruchu Pomocnikow Matki Ko$ciota przejawia si¢
we wszystkich jego elementach, a szczegdlnie mozna jg zauwazy¢ w jego pelnej
lacznosci z Kosciolem, postuszenstwie wobec jego nauki i misji oraz w gotowosci
do postugi w duchu modlitwy i oddania, w $cistym zwiagzku z Maryja, Matka
Kosciota.

THE ECCLESIAL DIMENSION OF THE PASTORAL MOVEMENT
OF THE HELPERS OF MARY, MOTHER OF THE CHURCH

Abstract: The article on the ecclesial dimension of the pastoral movement of the Hel-
pers of Mary, Mother of the Church was divided into two parts. The first one presents the
genesis and purpose of the Helpers of the Mother of the Church, and the second one pre-
sents the spirituality of the movement. The entire issue was developed by analyzing docu-
ments and materials related to the Helpers of the Mother of the Church in the aspect of the
ecclesial dimension of this movement. It has been shown that the ecclesial character of the
movement of the Helpers of the Mother of the Church is manifested in all its elements, and
is especially visible in its full connection with the Church, obedience to its teachings and
mission, and in the readiness to serve in the spirit of prayer and devotion, in close connec-
tion with Mary, Mother of the Church.

Keywords: Mary, the Church, Helpers of the Mother of the Church, the episcopate,
Stefan Wyszynski, ecclesiality.
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O GLEBIE DUCHOWOSCI KAPLANSKIEJ
TOWOCNOSC APOSTOLSKA POSLUGI
Swiadectwo i wskazania ks. Jana Palygi SAC

Streszczenie: Artykut jest analiza pism ks. Jana Palygi SAC pod katem ukazania jego,
udzielonego mu przez Boga, ,,odkrycia” istoty kaptanstwa. Kaptan ten za§wiadcza o tej
lasce i dokonuje wyznania przed Bogiem i Kosciotem brakoéw w zakresie swej wczesniej-
szej duchowosci i postugi kaptanskie;.

Ukazujac bogata specyfike duszpasterstwa ks. Jana, autor przybliza nowe, radykalne
oddanie si¢ Bogu owego pallotyna po doswiadczeniu przez niego przelomu duchowego
i jego ofiarne poswiccenie si¢ postudze kaptanskiej wobec 0s6b doswiadczajacych kryzysu
wiary i innych kryzyséw zyciowych.

Stowa kluczowe: przetom duchowy, istota kaptanstwa, wyznanie brakéw, duchowosc¢
kaptana, postannictwo, duszpasterstwo.

Ksigdz Jan Patyga, pallotyn (1930-2021) jest znany w Kosciele katolickim
w Polsce jako pisarz, dziennikarz, redaktor czasopism, duszpasterz matzenstw
w kryzysie i malzenstw niesakramentalnych, 0sob z pogranicza wiary i niewiary
oraz ludzi uzaleznionych'. Wérdd jego licznych publikacji znajduja sie ksigzki,

* Dr hab. Stanistaw T. ZARZYCKI SAC — (wy$w. w 1982) emerytowany pracownik naukowo-
dydaktyczny Instytutu Teologii Duchowosci KUL w latach 1992-2021; autor kilku ksigzek,
m.in. Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowosci serca (Lublin 1997)
i Rozwdyj Zycia duchowego i afektywnos¢ (Lublin 2008) oraz wielu artykulow z zakresu duchowosci
chrzescijanskiej; ORCID 0000-0002-1566-6695.

! Urodzit si¢ 9 stycznia 1930 roku we wsi Gdeszyn (pow. Hrubieszow), w rodzinie rolnikow.
W 1952 roku wstapit do nowicjatu Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (Ksiezy Pallotynow)
aw 1959 roku zostal wySwigcony na kaplana. W latach 1959-1964 studiowat histori¢ powszechna
na Wydziale Nauk Humanistycznych KUL i swe studia uwienczy? tytutem magistra historii. Nastep-
nie zostal przez przetozonych skierowany do duszpasterstwa pallotynskiego w Gdansku, gdzie wraz
z innymi pallotynami zaktadat inteligenckie grupy nieformalne organizujac spotkania tych grup
z profesorami  Uniwersytetu Gdanskiego, nauczycielami, lekarzami, aktorami, niewierzacymi.
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w ktorych podejmuje rozwazania o kaptanstwie, towarzyszeniu duchowym i spo-
sobie realizacji duszpasterstwa. W jednej z nich pt. By¢ ksiedzem pisze, ze swa
refleksje na ten temat spisywal najpierw po to, aby pod koniec swego zycia rozli-
czy¢ si¢ z tego, jak przezywat i realizowat swoje kaplanstwo. P6zniej jednak zmie-
nit zdanie i zdecydowat si¢ opublikowa¢ wspomniane refleksje ,.ku przestrodze
mtodego i sredniego pokolenia, aby nie popehnili takich bledow, jakie mi si¢ zda-
rzyty. I nie chodzi tu o grzechy — pisat — ale o rozumienie kaptanstwa w jego naj-
glebszych i najwazniejszych aspektach. Od tego bowiem zalezy jakos$¢ naszego
powotania i naszej stuzby. Ksigdz bowiem po przyjeciu Swigcen staje sie¢ wlasno-
$cig Boga i ludzi. Ponadto jest nie tylko tym, ktory przekazuje postannictwo Jezusa
Chrystusa, ale sam jest postannictwem™?. Refleksje ks. Jana nie majg charakteru
scisle teologicznego, lecz wyrazaja jego osobiste zyciowe doswiadczenie. Sa
wyrazem $wiadectwa, ktore ,,pod koniec swego zycia” skierowat do mtodszych
kaptanow. Byt bowiem przekonany, jak powtarzal za swigtym papiezem Pawlem
VI, ze ,,czlowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkow anizeli nauczycieli;
a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sg $wiadkami” (EN 41)°. Jego zdaniem,
$wiadek to nie tylko ten, kto wierzy w Boga, ale zyje wedlug wyznawanej wiary,
,,ma w sobie jakg$ wewnetrzng prawde, a tym samym wiarygodno$¢, ktora urzeka
i z ktorej wynika owa zdumiewajgca moc wezwania”®. W nieodleglej historii
Kosciota w Polsce mamy wielu kaptanow, ktorzy sg wiarygodnymi $wiadkami

W latach 1982-1997 byt redaktorem naczelnym miesi¢cznika ,,Krélowa Apostotéw”, ktory wzno-
wiono w marcu 1982 roku. Przyczynit si¢ tez do wznowienia od 1987 roku miesigcznika dla dzieci
pt. ,,Maty Apostol” (wydawanego juz od 1985 r. jako dodatek do ,,Krolowej Apostotow™) i ,,Kalen-
darza Krolowej Apostotow” oraz do powstania w 1989 roku nowego pisma dla mtodziezy pt. ,,By¢
Sobg”. W 1990 r. zostat dyrektorem Wydawnictwa ,,Krélowa Apostotéw”. W latach siedemdziesia-
tych rozpoczat prace duszpasterska wsrod matzenstw niesakramentalnych. Wiele lat p6zniej powotat
do zycia Centrum Pomocy Duchowej, ktore do dzi$§ stuzy pomoca wszystkim potrzebujacym ducho-
wego 1 psychologicznego wsparcia, szczegélnie matzenstwom i rodzinom w kryzysie. Centrum to
tworza: Wspolnota Matzenstw Niesakramentalnych, Wspolnota ,,Piaty Swiat” (osoby uzaleznione,
opuszczone, samotne) i Wspdlnota Trudnych Matzenstw SYCHAR.

Ks. Jan Patyga jest autorem ponad 60. pozycji ksiazkowych, w tym: serii popularyzujacej pracg
misjonarzy pallotynskich w Afryce i Ameryce Potudniowej oraz duszpasterzy na Kresach Wschod-
nich; kilku biografii wybitnych pallotynéw, wychowawcow; szeregu ksiazek kierowanych do mto-
dziezy, w ktorych na zasadzie pytan i odpowiedzi porusza najbardziej istotne problemy zycia religij-
nego i spolecznego w Polsce; rozwazan o kaptanstwie; kilku tomikéw poezji. Publikowal liczne
artykuly w czasopismach: ,,Communio”, ,,Krélowa Apostotow”, ,Nasza Rodzina”, ,,Tygodnik
Powszechny” czy ,,Nasz Prad”; niektore z nich podpisywat pseudonimami: ks. Piotr, ks. Jerzy Bohun
czy Piotr Wiejski. W 2009 roku za wybitne zastugi w dzialalno$ci na rzecz osob potrzebujacych
pomocy zostal odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski.

2 J. Palyga, By¢ ksiedzem, Warszawa 2002, s. 3.

3 Tenze, Nie samym chlebem czlowiek zyje..., w: M. Kozakiewicz, Z lud?mi o czlowieku.
Rozmowy, Warszawa 1979, s. 170.

4 Tenze, Wychyleni ku przysztosci, w: W stuzbie prawdzie i mitosci. Powolanie do swigtosci
i apostolstwa, red. P. Goralczyk i inni, Poznan 1998, s. 419.
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Chrystusa w duszpasterskim oddaniu Bogu i wiernym, na przyktad: bl. Stefan
kard. Wyszynski, stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki i wielu innych. W obec-
nym czasie kryzysu kaptanstwa potrzebni sg ciagle kaptani-§wiadkowie ukazujacy
swym zyciem prawdziwg tozsamos¢ kaptanska — to iz kapltanstwo mozna przezy-
wac coraz bardziej w zjednoczeniu z Bogiem i w ofiarnej stuzbie Ko$ciotowi.

O czym chce pouczy¢ kaptanoéw i o czym chece zaswiadczy¢ nasz $wiadek?

1. Swiadectwo o ,,odkryciu” ,,$§wiata Boga” i istoty kaplanstwa

W swej duchowej autobiografii ks. Jan Palyga kilkanascie razy wspomina, ze
gdy przekroczyt siedemdziesiat lat zycia, to w jego kaptanstwie dokonat si¢ prze-
tom. ,,Dopiero teraz, u schytku zycia, dzigki fasce Bozej, dotarta do mnie wigksza
$wiadomos¢ religijnego wymiaru mojego zycia, a przede wszystkim tego, co zna-
czy by¢ ksiedzem™. Religijny wymiar zycia kaptana jest w tekstach ks. Jana sy-
nonimem jego zycia duchowego w Chrystusie, ujawniajacego si¢ takze na ze-
wnatrz, w konkretnej stuzbie Kosciolowi. Czemu zawdzigczat ks. Jan uzyskanie
tej ,,wickszej $wiadomosci duchowej”? Pisal, Zze przyczynity si¢ do tego dwa czyn-
niki. Pierwszym byt ten, Zze w spotkaniu z ludzmi z r6znego rodzaju problemami,
ktorych przyjmowat u siebie i okazywat im serce, uswiadomit sobie ,,stabo$¢ swo-
jej wiary” i do$wiadczyl niemocy w sytuacjach, kiedy potrzeba byto tchng¢ w nich
,howe zycie”, przywrdcié im ,,iskre nadziei”®. To sktonito go do przemys$lenia
swojego kaptanstwa i podejmowanych wyzwan, przed ktorymi stawal. Dokonat
go na podstawie Ewangelii, odkrywajac w niej na nowo Jezusa Chrystusa i Jego
postawe wobec Boga i ludzi, a zarazem swojg ,,zawiniong nieporadno$¢”. Ta za$
sktonita go do bardziej pokornej i zarliwej modlitwy o pomoc Bozg, podczas ktorej
otrzymal ,,$wiatto od Boga”, o ktorym pisze w kilku miejscach.

Stan przemiany, jakiej wowczas doswiadczyt, najlepiej wyrazit w wierszu pt.
,,Ciemnosc¢ 1 $wiatlo™:

sl
A teraz po latach wedrujac w glab serca

Ide¢ jakby po ruinach miasta

I styszg chrzgst mato znaczacych mysli i dokonan.
Co mam zrobi¢ niepojety Boze?

Na moje pytanie odpowiedzi nie byto

Ale pewnego dnia przyszto $wiatlo

W ktérym dostrzeglem Twoja przestrzen, Boze

I droge, ktoérg mam i8¢

3 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 9.
6 Tenze, Upadek i nadzieja. Twarze ludzkiej niedoli, Zabki 2003, s. 10-11.
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Przestalem by¢ slepcem wiary i powotania

Z oczu spadly mi tuski

Mysli nabraty innego wymiaru

A modlitwa przestata by¢ pustym mieleniem stow™’.

Drugim, bardziej istotnym czynnikiem jest wiec ,,dar taski Bozej”. Piszac na
innym miejscu o tym przetomowym wydarzeniu, okreslit je czasem, w ktorym zo-
staly mu ,,otwarte oczy” — momentem, w ktorym zostal ,,wprowadzony w inny
wymiar zycia duchowego™®, , wciagnicty w $wiat Boga”®. Moment ten nazywat
tez ,,przebudzeniem”, a nawet ,,wstrzagsem”. ,.Swiat Boga, w ktorym zylem z racji
powolania, odkrylem bardzo p6zno, a moze raczej to Bég mnie odkryt”!? — pisat,
dajac do zrozumienia, iz wspotdziataty tu dwie strony: Bog i on. Wyrazenie ,,Swiat
Boga” stosowat ks. Jan bardzo czgsto w swych pismach i pojmowat jako ,;realng
rzeczywisto$¢” chrzescijanina i ksiedza'!!. Nie jest ono $cisle teologiczne, ale wia-
$ciwe dla jezyka homiletycznego!'? i dlatego wymaga usciSlenia. Nasz autor wyja-
$niat, ze ,,swiat Boga” obejmuje caly wszechswiat realnie istniejgcy, ktory jest opi-
sany w Pismie Swietym, w stowie skierowanym przez Boga do cztowieka, w roz-
nych wydarzeniach historii zbawienia. ,,Jestem na takim $wiecie, jakim on jest —
zauwazal i dodawal: ,[...] jest on zardwno §wiatem Boga, jak i ludzi oraz sit, ktore
przekraczajg ludzkie mozliwosci”"®. Jego zdaniem, zycie duchowe chrze$cijanina
polega na byciu w ,,$wiecie Boga”, na rozmy$laniu o sprawach Bozych, na zga-
dzaniu si¢ na wszystko, czego zazada Bog, na coraz glebszym zyciu duchem
Ewangelii'®. Chcac podkresli¢ wysitek cztowieka wspoldziatajacego z taskg Boza,
mowit o ,,wchodzeniu w $wiat Bozy”, gdy natomiast uwydatniat dziatanie Boze
w duszy ludzkiej, mowit o ,,rozwijaniu si¢ $wiata Boga w niej”, o ,,dawaniu Bogu
coraz wigkszej szansy w duszy”!' itp. Mowit tez o ,,pograniczu $wiata Boga
iludzi”, w ktorym znajduje si¢ ,,punkt przecigcia grzechu i taski”, z czego wynika,
ze ,,$wiat Boga” i ,,$wiat ludzi” nie zawsze pokrywajg si¢ ze sobg'®.

7 Tenze, By¢ ksigdzem, s. 77-78. Te forme zapisu prozy poetyckiej stosuje tez nasz autor.
8 Tamze, s. 20. 63.

° Tenze, W swiecie Boga, Poznah 2010, s. 147.

10 Tamze, s. 143.

1 Tamze, s. 6.

12 Zob. J. Pietraszko, Po $ladach Stowa Bozego, Krakow 1979, s. 28: , Tak jak si¢ Syn Bozy
wrodzil w materialny $wiat, moze si¢ cztowiek wrodzi¢ w Bozy $wiat, moze wejs¢ w krag drugiego
zycia, zycia nowego, w ktorym nie panuje prawo chleba i gtodu, w ktérym nie panuje prawo cierpie-
nia, przemijania i zagtady”.

13 J. Patyga, W $wiecie Boga, s. 172.

14 Tamze, s. 164; zob. tamze, s. 170. 181.

15 Tamze, s. 164.

16 Tamze, s. 169.
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Odpowiadajac na pytanie, jak doszto do ,,odkrycia Boga” w jego zyciu, ks. Jan
wyijasnial, ze ,,jest to zlozona historia, ktdra ciagle si¢ dzieje”!’. Historia ta siega
czasu jego pobytu w pallotynskim nowicjacie i w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Oltarzewie, kiedy czytajac pisma $wigtego Zatozyciela, a zwlaszcza jego
Postanowienia i dgzenia'® oraz Bdg, mitos¢é nieskonczona', odkrywat korzenie
pallotynskiej duchowosci. Zostal wowczas urzeczony stosunkiem $w. Wincentego
Pallottiego do Boga, pojmowanego przez tego kaptana rzymskiego jako Mitos¢
nieskonczona. Gdy raz myslat o wielkosci i mitosci Boga, doznat gltebokiego prze-
zycia: ,,Moja $wiadomo$¢ religijna zostata przeniknigta rzeczywisto$cia, ktora jed-
nak absolutnie przerastata moje dwczesne mozliwosci poznawcze, a jednak stala
si¢ dla mnie czyms$ niestychanie bliskim, tak bliskim, iz zaczatem mie¢ przeswiad-
czenie, ze zostalem wrzucony w taki $wiat wiary, o ktorym nigdy nawet nie
$nitem”?°, gdyz — jak pisat dalej — ,,znalaztem sie w obliczu niepojetosci i niewy-
obrazalnosci Boga, ktory mnie przeniknagl, zmiazdzyl i wyzwolil z ludzkiego
patrzenia na wlasne powotanie, a rtownoczesnie pozwolil mi uswiadomic sobie, jak
gleboko siegaja moje religijne korzenie™?!.

W tym przezyciu upatrywat poczatki tego, czego doswiadczyt o wiele bardziej
,,pod koniec zycia”, precyzujac, iz to pierwsze przezycie, cho¢ bylo ,,substratem”
dla jego wizji pallotyna i kaptana, cho¢ wprowadzito go w stan fascynacji Bogiem,
nie miato duzego znaczenia dla jego p6zniejszej postawy duchowe;j i praktyczne;.
Potem jednak wyznal, Zze pod wptywem tego przezycia i odczytywania obecnosci
oraz dziatania Boga w $wiecie uksztaltowal si¢ w nim obraz Boga jako Kogo$
niepojetego??, wywolujacego podziw i fascynacje. Warto tu nadmienié¢, ze wedtug
$w. Tomasza z Akwinu Bog nie jest w pelni pojmowalny przez skonczony ludzki
umyst, gdyz jest nieskonczony, jest jednakze pojmowalny cze$ciowo, gdy czlo-
wiek, dazac do Niego i majgc opartg na wierze nadziej¢ na zbawienie, pojmuje
,,c08” z Boga®. Tak wigc okreslenie ,,niepojety”, nie oznacza catkowicie niepoj-
mowalny. I jakby idac za §w. Augustynem — ktory schodzac na glebie swego serca,
moéwik: ,,Chee pozna¢ Boga i dusze”, czyli swoje zrodlo pochodzenia i siebie
samego?* — ks. Jan pisal, ze fascynowal go i zarazem niepokoit ,,niezwykle tajem-
niczy obszar” cztowieka, ,,najglebszy poziom ludzkiej duszy, gdzie rozum i wola
juz nie siegaja”?. Rozwazajac np. teksty Karola Rahnera o modlitwie wewnetrznej

17 Tamze, s. 143.

18 Postanowienia i dgzenia wielebnego Stugi Bozego ks. Wincentego Pallottiego, Krakow [brw].
19 Sw. W. Pallotti, B6g mitos¢ nieskoriczona, Zabki 1996.

20 J. Patyga, By¢ pallotynem, Zabki 2006, s. 14.

2! Tamze.

22 Tenze, W swiecie Boga, s. 167.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, 12, 7.

24 Sw. Augustyn, O porzqdku, 2, 47, w: tenze, Dialogi filozoficzne, Krakow 1999, s. 227.

2 Tamze, s. 171.
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prowadzacej do ,,otwarcia na oSciez najbardziej wewngetrznego sanktuarium du-
szy”?, pallotyn twierdzil, ze w rozmowie tego teologa z Bogiem dobrze odnajduje
siebie i ze uczy sie schodzi¢ ku glebi swej duszy i czekac na nawiedzenie Boga.

Spotkanie z Bogiem wymaga nie tylko zej$cia na glgbi¢ serca, na dno duszy —
na tyle, na ile cztowiek wspomagany taskg Boza moze to uczynié, ale i przekro-
czenia siebie. Musiato si¢ to dokona¢ w postawie ks. Jana, zwlaszcza w owym
,,odkryciu Boga”, ktore stalo si¢ jego udzialem w starszym wieku. Opisat je naste-
pujaco: ,,Przyszedt w moim zyciu taki moment, kiedy niepojetos¢ Boga wciggneta
mnie w swoj swiat. Odkrylem Boga albo inaczej — to On odkryt si¢ przede mna.
Dat mi pozna¢ swoj niewyobrazalny wymiar. Niepojetos¢ Boga mnie zafascyno-
wata. Nie byto to jakie§ do§wiadczenie typu mistycznego, ale rodzaj poznania Nie-
poznawalnego, w ktorym miescito si¢ wszystko. Cala moja religijnos¢ odkrytem
w kontekscie Boga Trojjedynego jako niewyrazalng jedno$¢ Boga Ojca i Syna,
i Ducha Swietego, czyli Trojce Swicta. Moje odniesienie do Boga przybrato cha-
rakter fascynacji Jego niepojetoscia, ktora ma charakter wybitnie intelektualny
i ciggle trwa. Bog mnie urzeka swoja niewyrazalno$cig, madro$cia i mitoscig do
wszystkich ludzi”?’. Przez to ,,wciggniecie” w $wiat Boga nalezy rozumie¢ z pew-
noscig doswiadczenie bierne, ktorego site i glebie trudno jest ustali¢, a ktorego
owocem stalo si¢ zabarwione afektywnie doswiadczenie fascynacji Bogiem, gdyz
ta nie jest tylko czyms$ intelektualnym, zwlaszcza ze ks. Jan wspomina o byciu
urzeczonym takze mitoscig Boga. ,Jestem najglebiej przekonany — pisal po tym
doswiadczeniu — ze jest to dzielem taski, iz B6g otwiera mi oczy i pozwala dostrzec
to, czego przedtem nigdy nie widzialem — Swojg obecno$¢ we mnie i w $wiecie.
Wyraza Go stowo JESTEM w kazdej sytuacji”?®. Jak zauwazymy dalej, ta obec-
no$¢ nie tylko fascynowata, ale i niepokoita tego kaptana. Konkretyzowata si¢ ona
niejako w wymiarze chrystologicznym, gdyz Jezus Chrystus ,,jest obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1, 15). Potwierdza to w do$wiadczeniu ks. Jana taki fakt:
»Pewnego razu, odmawiajac rozaniec czy brewiarz — pisat — uSwiadomitem sobie,
ze Chrystus patrzy na mnie. Nie by? to jednak problem wzroku, ale jakby tajemni-
cza Jego obecno$¢”?. Z dalszego opisu wynika, ze reakcjg kaptana na te taske byto
najpierw pewne zmieszanie, na podobienstwo cztowieka, ktory przychodzi do
kogo$ i go nie pozdrawia, a nast¢pnie poczucie grzesznosci i prosba o przebacze-
nie. Na innym miejscu dopowiada, ze ,,odkrycie Chrystusa” nie dokonato si¢
w sensie teologicznym, sakramentalnym i modlitewnym — gdyz te wymiary byty
mu juz wczesniej znane — ale w wymiarze czlowieczenstwa i w ,,niezmiernej bli-
skosci™3.

26 K. Rahner, Modlitwy Zycia, ttum. J. Zychowicz, Krakow 1986, s. 36.
27J. Patyga, W $wiecie Boga, s. 147.

28 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 20.

2 Tenze, W $wiecie Boga, s. 143.

30 Tenze, By¢ pallotynem, s. 44.
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Te aspekty do§wiadczenia duchowego bedzie odtad odczytywatl jasniej z zycia
i dzialalno$ci Jezusa opisanych w Ewangelii. Twierdzil, ze dzigki §wiathu, ktore
w tym ,,widzeniu” uzyskal, swoje kaptanstwo i pallotynsko$¢ zobaczyt ,,w innym
wymiarze — prostym i bezposrednim”. Boska moc Jezusa przejawiala si¢ przez
Jego cztowieczenstwo, gdy glosit Ewangeli¢ i czynit cuda na oczach ludzi. Pod
datg 19 listopada 2001 roku ks. Jan zanotowal: ,,Przyznaj¢, ze dopiero dzisiaj,
prawda ta [...], ze Ty, Niepojety i Wszechmocny Boze, jeste§ sprawca wszyst-
kiego, a ja tylko kanatem, ktérego bardziej lub mniej wyraznie uzywasz [...] do-
tarta do mnie. Jestem Ci za to niezmiernie wdzigczny. Niby to wszystko wiedzia-
fem od chwili ztozZenia profesji, ale to nigdy nie dotarlo do dna mego serca i nie
przenikneto go™?!.

Mowi tu o ,,nowej sytuacji”, w ktorej si¢ znalazt i o glgbszym uswiadomieniu
sobie trzech aspektow 1 wyzwan swego powolania:

1) ,,obowigzku pamigci o Bogu, ktory jest dla mnie wszystkim z racji cztowie-
czenstwa, chrze$cijanstwa, a zwlaszcza kaptanstwa”;

2) ,,uswiadomieniu sobie misji, jaka otrzymatem od Boga w stosunku do
ludzi”;

3) ,,[...] wchodzeniu w kontakt z Bogiem na ptaszczyznie zmagan ludzi ze
swojg staboscig i tesknotg za tym, co lepsze, a w koncu za Bogiem™*2,

Pierwszy aspekt wskazuje na radykalizm rozumienia kaplanstwa i wyjasnia,
dlaczego Bog zostat w powyzszym wyznaniu okreslony ,,sprawca wszystkiego”
w zyciu kaptanskim ks. Jana. Drugi uwydatnia gotowo$¢ sprawowania kaptanstwa
sakramentalnego i jego posredniczej funkcji, trzeci za$ odnosi si¢ do specyficz-
nego zadania, tj. pracy z ludzmi z problemami, ktére ks. Jan odczytat jako zlecone
Mu przez Boga i przetozonych.

2. Duchowos$¢ kaplanska i duszpasterstwo
ks. Jana Palygi SAC — confessio

Laska i ptynace z niej $wiatto udzielone ks. Janowi, rozjasniajace jego postawe
wzgledem Boga, siebie i innych, oraz istote kaptanstwa kazato mu wgladngé
w swoje wczesniejsze zycie duchowe 1 apostolskie. Bylo w nim wiele uczynionego
dobra w rdéznych dziedzinach apostolskich. Odtad jego widzenie kaplanstwa
i aktywnosci kaptanskiej si¢ zmienito i kazato mu krytycznie ustosunkowac¢ si¢ do
siebie samego i tego wszystkiego, czego wczesniej dokonal. Na poczatku stawiat
sobie pytania: ,,Dlaczego tak pdzno” uzyskat §wiadomos¢, ktorg aktualnie po-
siada? Dlaczego przez czterdziesci lat byt tak blisko Boga i jednoczesnie daleko?
Dlaczego dopiero ,,po wielu latach” zrozumial, ze jako ksigdz zostat ,,w sposob

31 Tenze, By¢ ksigdzem, s. 39-40.
32 J. Palyga, W swiecie Boga, s. 150-151.
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szczegblny usytuowany w Bozej rzeczywistosci”?3* Mowil, ze to byl ,,pewnego
rodzaju [...] dramat”, z powodu ktorego odczuwal bol i gorycz, ktore chcialby
wyznac¢ i prosi¢ Boga o mitosierdzie. Bylo to jakby odkrycie swej wtasciwej toz-
samosci kaptanskiej i wezesniejszych jej brakow. Wyznawal zarazem i powtarzat
to wielokrotnie, iz ufa, ze — jak si¢ wyrazit — ,,Bog nigdy nie cofnie mi swojej
mitoéci”**. Dlatego dokonat pewnej retrospekcji swej drogi wiary, poboznos$ci
i powolania, poczawszy od srodowiska rodzinnego, poprzez formacje kaptanska
w seminarium duchownym i w nastepujacych po niej dziesigcioleciach swej po-
stugi kaptanskiej. Zastrzegl si¢ przy tym, ze piszac o tym, jak po latach postrzega
swoje bycie ksigdzem, nie jest pewien czy jego ,,wynurzenia o [osobistej — przyp.
S. T. Z.] religijnosci i stosunku do Boga sg w pelni wiarygodne”*. Do tej jego
watpliwosci powrdcimy w koncowej czesci niniejszej analizy.

A. Braki w duchowosci kaplanskiej i w postudze
— confessio wobec Boga

Siggajac do okresu swego dziecinstwa, ks. Jan dobrze przypominal sobie
,straszne lata wojny”, napady ukrainskie, niemieckie pacyfikacje, wysiedlenia
oraz wyrwanie jego ojca z rodziny przez Niemcow i wystanie go do pracy przy-
musowej na froncie wschodnim. O swej codziennej modlitwie pisat, ze byla naj-
czesciej prosba o przezycie. W owym czasie kilka razy uniknat $mierci. Twierdzit,
ze staral si¢ wowczas zachowa¢ przykazania Boze i ze wypelniat starannie prak-
tyki religijne, ale ze ,,byla to religijnos¢, ktorej tak naprawde nie rozumiat™3®.

Myslac o swojej mtodosSci, przypominat sobie regularne chodzenie na Eucha-
rysti¢, dyskusje z kolegami na tematy religijne, dodawat jednak, iz ,,nie [mdgt]
odkry¢ u siebie wtedy osobistego stosunku do Boga™’. Czas nowicjatu i semina-
rium wspominat jako czas modlitwy i praktyk religijnych (rozmyslanie, Msza
Swieta, adoracja Najéwictszego Sakramentu, Droga krzyzowa), poczucia powin-
nosci wobec Boga i zarazem checi przezycia czego$ mistycznego — poczucia, iz
ma spetnia¢ bardzo wazne obowigzki w kaptanstwie. Stwierdzit zarazem, iz potem
jako mtody kaptan nie miat Swiadomosci, iz przez Swigcenia kaptanskie ,,wszedt
w tajemniczy i niepojety $wiat Boga™®. Powod tego upatrywat w tym, ze wowczas
w seminarium duchownym nie byto wtajemniczenia w chrzest $wigty i w sakra-
ment kaptanstwa a byto jedynie teoretycznie objasnienie tych sakramentow.

33 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 10-11, 68.
3 Tamze, s. 11, 47.

35 Tenze, W Swiecie Boga, s. 142-143
36 Tamze, s. 140-142.

37 Tamze, s. 142.

38 Tamze.
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Wyznawal, ze pozniej, przez lata wypelnial obowigzujace go praktyki religijne
i zadania wynikajace z faktu, iz zostal kaptanem, ale brakowato mu zrozumienia
1 poczucia wlasnej inno$ci w $wiecie wynikajacej z prawdziwej tozsamosci kaptan-
skiej. Potem pod wptywem lektury Ewangelii, wlasnych przemyslen, a zwlaszcza
taski Bozej zaczat dostrzega¢ braki w swej postawie, duchowosci kaptanskiej
i w sprawowanej postudze. Odkrycie tych brakéw nazywat ,,gorzkim do§wiadcze-
niem”, ktore starat si¢ przyjac¢ i uzna¢ swa ,,nieporadno$¢”, dzigki czemu w wierze
i modlitwie znalazt sit¢ do wyznania, ktore najpierw skierowat do Boga. Wyznat
np.:

* ,[...] nie bylo we mnie miejsca dla Ciebie w mojej swiadomosci i to nie dla-
tego ze nie mialem podstawowej wiary, ale dlatego, Ze pozostawiatem ja w Swiecie
idei, a nie konkretu”*;

* ,Dlaczego tak niewiele robitem, by zy¢ Twoja obecnoscia, Niepojety 1 zaw-
sze obecny Boze? Dlaczego sytuowatem Ci¢ poza realnym $wiatem rzeczy i zda-
rzen? A przeciez Ty jeste§ w tym $wiecie nieskonczenie realniej niz ja*;

* ,Mam glebokag §wiadomo$¢ i poczucie winy, ze Twdj obraz przysypatem
$mieciami tego $wiata™*!;

*,[...] niec pamigtam, bym kiedykolwiek, nawet juz jako mtody ksigdz, szukat
Ci¢ w sobie. Ty zawsze, niepojety Boze, byles Kim$ na zewnatrz. Moze dlatego
wlasnie nigdy tak naprawde nie miatem przeswiadczenia, ze jako ksiadz jestem
nosicielem Ciebie. Nigdy nie podjatem wysitku, by Ciebie szuka¢ w sobie i we-
wnetrznie otworzy¢ si¢ na Twoje dzialanie [...]. Z mojej strony zabraklo tego
wysitku, by da¢ Ci szanse¢ zagospodarowania si¢ we mnie. I moze dlatego wlasnie
nie zostatem jako ksigdz przenikniety Toba i owoce mojej pracy sa tak znikome.
Niezmiernie tego zaluje”*%;

* Klucz do catej sprawy — jak mi si¢ wydaje — tkwi w tym, ze od poczatku
mego powolania, niewystarczajaco otworzytem si¢ na Twoje natchnienia, niepo-
jety Boze, co gorsze, gdy je odczytywalem jako pochodzace od Ciebie, tylko
w niewielkim stopniu bytem im postuszny”#.

3 Tamze, s. 15.
40 Tamze, s. 16.
41 Tamze, s. 41.

42 Tamze, s. 69-70; Wczesniejsze wyznanie ks. Jana: ,,dlaczego tak p6zno” uzyskat glebszg $wia-
domos¢ obecnosci Boga oraz podane tu wyznania, ze Bog byt dla niego ,,Kim§ na zewnatrz” i ze ,,nie
[szukal Boga] w sobie”, wydaja si¢ by¢ inspirowane jezykowo a moze nawet i duchowo wyznaniem
$w. Augustyna: ,,P6zno Ci¢ umitowatem, Pigknosci tak dawna a tak nowa, p6zno Ci¢ umitowalem.
W glebi duszy bytas, a ja si¢ po Swiecie blagkatem i tam szukatem Ciebie [...]. Ze mng bytas, a ja nie
bytem z Toba”. — Wyznania, X, 27, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 312.

43 Tamze, s. 18. W analizowanych tekstach opisujgcych do$wiadczenie duchowe znajdujemy
wzmianki o ,,natchnieniach” i ,,impulsach Boga”, a nie znajdujemy wyraznych odniesien do Ducha
Swigtego, o ktorym jest mowa tylko wtedy, gdy wymieniona jest Trojca Swicta. Jest to przejaw
potrydenckiej teologii, ktéra niedostatecznie uwzgledniata role Ducha Swictego w Kosciele i w zyciu
duchowym wiernych. Dopiero od Soboru Watykanskiego II obserwuje si¢ w Kosciele katolickim
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Znajdujemy tez wyznania wypowiedziane przez ks. Jana wobec Jezusa Chry-
stusa, w ktorych zarzuca sobie pewne braki, np. to, Ze niewtasciwie odgrywat role
spowiednika i nie wystarczajgco ukazywatl penitentom twarz mitosiernego Boga:
»Dlaczego tak pozno, Panie Jezu, dostrzeglem t¢ prawde? Dlaczego nie wniknagtem
w tajemnice tego sakramentu? Czy to wina ‘szkoty’, wedtug ktoérej spowiedz to
sad? Mysle, ze jesli nawet, to tylko w niewielkim stopniu. Wina lezy po mojej
stronie, czyli cztlowieka, ktory z racji powotania ma zastgpowac Jezusa Chrystusa,
ktory byt pefen zrozumienia dla stabosci cztowieka™*.

A jak widzial swoj wezesniejszy sposob sprawowania Eucharystii? ,,Msza Sw.
byta liturgia w miar¢ starannie sprawowang — pisal — ale nie wprowadzata mnie
w wewngetrzne zycie Boga, nie identyfikowata mnie z mito$cig i cierpieniem Chry-
stusa oraz sensem Jego $mierci [...]. Rzeczywistos¢ religijna sprowadzata si¢ do
tego, ze byly to stowa, liturgia, teksty swigte, gesty. Wszystko to, co wychodzito
z mego wnetrza, bylo nijakie, by nie powiedzie¢ — puste. Byta w nim przerazajaca
nieobecnos$¢ Pana Boga, chociaz przez taske On tam zawsze byl. Brakowato tylko
mego odniesienia do Ciebie i to nie dlatego, ze bylem zanurzony w grzechu —
odwrocony od Ciebie Boze. Nie™®.

Wyznaje tez, iz nie mial dostatecznej §wiadomosci bycia ,,narzedziem” Boga
w realizacji kaptanskiej misji: ,,[...] tak naprawd¢ nie zawsze zdawalem sobie
sprawe z tego, ze [ludzie] szukaja tylko Ciebie, niepojety Boze. I jezeli nie ma we
mnie tej $wiadomosci ‘postania’ i ‘narzedzia’, to wszystko mija si¢ z celem.
Prawde t¢ coraz bardziej sobie uswiadamiam i zatuje, Ze ona tak p6zno do mnie
dotarfa™*,

Przytoczone wyznania dotycza takich niedostatkow w postawie duchowe;j
ks. Jana, jak: nieodkryta gl¢bia duszy, jej nieotwarta na Boga przestrzen, brak ule-
glosci natchnieniom Ducha Swictego, sposob sprawowania sakramentéw pozba-
wiony glebszej relacji z Bogiem, nieuwzglednianie wydarzen swego zycia w mo-
dlitwie i brak odporno$ci na wptyw ducha $wiata, nieoznaczajacy jednakze zycia
w grzechu. Uderza w nich negatywna samoocena swej §wiadomosci kaplanskiej
i realizowanej przez lata postugi. Czy jest to ocena uzasadniona? Nie mogac wnik-
na¢ w wewnetrzne intencje ks. Jana, trzeba si¢ przyjrzeé¢, przynajmniej pokrotce,
jego postawie i1 dziatalno$ci kaptanskie;.

wzrost §wiadomosci dziatania Ducha Swictego, gdyz dokumenty soborowe méwia o Jego dziataniu
w tajemnicy Kosciota, sakramencie Kosciota, apostolskosci i katolickosci, $wigtosci oraz w relacji
Maryi do Kosciota. — J. Warzeszak, Pneumatologia wspotczesna, Warszawa 2009, s. 23-38. Ks. Jan
Patyga odbyt studia teologiczne przed Soborem Watykanskim II.

4 J. Patyga, By¢ ksiedzem s. 36-37.
4 Tamze, s. 69.
46 Tamze, s. 72-73.
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B. Formacja duchowa i realizacja misji kaplanskiej
— confessio wobec Stowarzyszenia i Kosciota

Swoje powotanie do kaptanstwa ks. Jan realizowal w Stowarzyszeniu Apostol-
stwa Katolickiego i dlatego to, co wyznawat o sposobie jego przezywania i reali-
zacji umieszczal najpierw ,,w ramach” duchowosci pallotynskiej, pdzniej otwierat
si¢ w Kosciele takze na inne szkoty, formy i przejawy duchowosci.

Poczgtki duchowosci pallotynskiej i kaptanskiej. Twierdzit, ze w czasie stu-
diéw w wyzszym seminarium duchownym na jego postawe duchowg miaty duzy
wplyw konferencje i $wiadectwo owczesnego ojca duchownego, ks. Michata Kor-
deckiego SAC, ,,cztowieka z wielka wyobraznig i glebokim radykalizmem” oraz
kilku innych pallotynow, ,.ksiezy z klasg™ [...] ,,oddanych Bogu na przepadte™?’.
W nowicjacie 1 w seminarium ksztaltowaty si¢ ‘korzenie’ jego pallotynskosci, na
ktore sktadat si¢ najpierw obraz Boga, jaki odczytat u §w. Wincentego Pallottiego.
Zatozyciel jego Stowarzyszenia pojmowat Boga jako nieskonczong mito$¢ i mito-
sierdzie. Po latach ks. Jan wyznat, ze 6w obraz trudno mu byto w catosci przyjaé,
gdyz, cho¢ fascynowat si¢ Bogiem, to jego fascynacja odnosila si¢ bardziej do
istnienia Boga (por. Wj 3, 14), Jego stworczej mocy i niepojetosci, o ktorej pozniej
bedzie duzo mowit w swych pismach. Pisat, ze swej mitosci do Boga nie pojmowat
uczuciowo, ale jedynie jako ,,zachowywanie przykazan, wierno$¢ swoim zobowig-
zaniom wobec Boga i ludzi”*®. Pozniej przyznal, ze dla niego niepojetos¢ Boga
miata jednak swe korzenie w nieskonczonej mitosci Boga gloszonej przez Pallot-
tiego.

U Jezusa fascynowalo go to, na co zwracal uwagg Pallotti: objawienie mitosci
Bozej, usprawiedliwienie grzesznego czlowicka przez oddanie si¢ Jezusa na
krzyzu za zbawienie wszystkich i zaoferowane wszystkim ludziom w sakramen-
tach Kosciota przebaczenie. Pallottiego w relacji do Chrystusa cechowat ogien mi-
losci przynaglajacej go do zjednoczenia z Bogiem i do petnienia dziet apostol-
skich, ks. Jana za$ fascynowat Chrystus cierpigcy na krzyzu posréd dwoch totrow,
czyli — jak thumaczyt — ,,Chrystus [...] cierpiacy w kontekScie cierpigcego czto-
wieka”. Fascynowata go takze Jego ,,decyzja pozostania na zawsze w Eucharystii,
[Chrystusa] zdanego na czlowieka, ktory zostat ksiedzem™*. Twierdzit, ze w Wie-
czerniku w trakcie ustanowienia Eucharystii apostolowie zostali ,,wprowadzeni
[przez Jezusa] w niepojetosé Boga”>’. Moze dlatego kaptanstwo ks. Patyga okre-
slit jako ,,jedng wielkg tajemnice, w ktorej cztowiek spotyka si¢ z niepojgtoscia
Boga” — tajemnice, ktdora zostata odstonigta i ,,zarysowana” w Jezusie Chrystusie,

47 Tenze, By¢ pallotynem, s. 12. O ks. Michale Kordeckim ks. Patyga napisat ksiazke pt. Tylko
Bog, Poznan 1992.

48 J. Patyga, By¢ pallotynem, s. 16-17.
49 Tamze, s. 34-35.
30 Tenze, Tu niebo spotkato si¢ z ziemiq, Zabki 2000, s. 53.
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»pierwszym Kaptanie”. Natomiast kaptana nazywat ,,nowym cztowiekiem”, ktory
jest catkowicie oddany Bogu i zjednoczony z Chrystusem jedynym i wiecznym
Kaptanem™>!. Okreslat go takze ,,wlasno$cig Boga”, ,,narzedziem Boga”, ,repre-
zentantem Boga”. Uczestniczac w réoznych wydarzeniach swego Stowarzyszenia,
pallotyn ten zabierat glos na temat pallotynskiej i kaptanskiej tozsamosci w zmie-
niajacej si¢ rzeczywistosci duszpasterskiej Kosciota.

Duszpasterstwo specjalistyczne. Swoje zycie i1 kaptanstwo ks. Jan przezywat
w sposob bardzo aktywny i tworczy. Nalezy wyjasnic¢, ze nigdy nie byt duszpaste-
rzem parafialnym, gdyz od poczatku interesowato go ,,duszpasterstwo specjali-
styczne™?, ktore wtedy nabierato coraz wigkszego znaczenia. Jak pisal, jego zain-
teresowania tym duszpasterstwem rodzity si¢ pod wptywem ,,globalnej wizji apo-
stolskiej” Pallottiego. Kaptan rzymski swojg wizja apostolsko-misyjng chciat
objac caty $wiat i wielki plan swego dzieta nakreslit w ramach tzw. dwunastu pro-
kur, czyli obszaréw apostolskich i przypadajacych im specjalizacji apostolskich
przewidzianych do realizacji przez Stowarzyszenie 1 Zjednoczenie Apostolstwa
Katolickiego pod patronatem jednego z Apostotéw. Projekt 6w nie zostal zrealizo-
wany, do dzi$ jednak stanowi dla niektorych synow duchowych Pallottiego pewne
wyzwanie. ,,Parafig” Pallottiego byt caty Rzym, w ktérym stat si¢ znanym i cenio-
nym kaznodzieja, spowiednikiem, wychowawca mtodziezy i studentow, formato-
rem kandydatow do kaptanstwa, a takze opiekunem biednych, chorych, wigzniow
i zolnierzy.

Ksiedzu Janowi Paltydze odpowiadato duszpasterstwo niezinstytucjonalizo-
wane, nieformalne. Cenit sobie tez wolno$¢ dziatania i mozliwos$¢ podejmowania
nowych inicjatyw apostolskich uwzgledniajacych ,,znaki czasu”, do ktorych
odczytywania wezwal wszystkich katolikow Sobor Watykanski I1.

Jaka koncepcj¢ ewangelizacji i duszpasterstwa posiadal? Nalezy podkresli¢, ze
opowiadat si¢ za ,ewangelizacja na drodze do§wiadczenia religijnego™. W tej
kwestii zgadzat si¢ z kard. Konigiem, ze ,,cztowiek dzisiejszy i jutrzejszy bedzie
tylko wowczas wierzyl, jesli uda mu si¢ osiggnaé wiasne do$wiadczenie reli-

31 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 80. 76. 63.

52 Duszpasterstwo to cze$ciej jest okreslane duszpasterstwem nadzwyczajnym czy tez ponadpa-
rafialnym obejmujacym rozne formy, jak np. dziatalno$¢ spoteczno-charytatywna, planowanie dusz-
pasterskie, informacje, apostolat pracy i czasu wolnego. W ramach duszpasterstwa nadzwyczajnego
mozna wyszczegolnié: a) duszpasterstwo kategorialne — obejmujace rdozne kategorie zawodowe
wiernych; b) duszpasterstwo sytuacyjne — zwigzane z okreslonymi sytuacjami, np. przygotowaniem
do matzenstwa, realizacja powotania kaptanskiego, kierownictwem duchowym itp.; c) duszpaster-
stwo organizowane — majace na celu przygotowanie duchowe i pastoralne wiernych do przezycia
jakiej$ uroczystosci, np. nawiedzenia cudownego obrazu itp. — E. Robek, Pallotynskie apostolstwo
milosci, Warszawa 2007, s. 160-165.

33 J. Palyga, Duszpasterstwo niepraktykujqcych. Laicyzacja, zagrozenia i szanse. Jak ewangeli-
zowac dzisiaj? Jak ewangelizowa¢ miodziez dzisiaj?, Warszawa [brw], s. 32.
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gijne™*, | jezeli przezyje smak spotkania z Bogiem”. To do$§wiadczenie uznawat

za warunek sine qua non powodzenia duszpasterstwa w obecnej kulturze i cywili-
zacji obrazu i szybkich zmian, za ,,kluczowy punkt”, ,serce, osrodek nowej ewan-
gelizacji i odnowienia w wierze”®. Postulowal wigc przeorientowanie naszej do-
tychczasowej ewangelizacji prowadzonej na zasadzie ,,rzeczowych relacji/prak-
tyk”, ,,zaliczania” praktyk religijnych, ktore okazaly si¢ mato skuteczne, na ewan-
gelizacje uwzgledniajaca ,,realizacje osobowe” — osobowe ,,ja”” — Bog, cztowiek —
Boég, ewangelizacje pomagajacg czlowiekowi ,,w oparciu o jego predyspozycje od-
nalez¢é osobisty kontakt z Bogiem i1 do$wiadczy¢ Jego wielko$ci, mitosci i
mocy”*’. Taka reorientacje uznawat za konieczng zwlaszcza w ewangelizacji mio-
dziezy.

Tego rodzaju ewangelizacja domaga si¢ ,,nowego typu duszpasterza” — twier-
dzit za wiedenskim kardynatem — tj. ,,takiego, ktory sam dysponuje gtebokim do-
$wiadczeniem religijnym”, ,,duszpasterza-swiadka”, zdolnego ,,prowadzi¢ innych
do osobistych do$wiadczen religijnych™®. Dla ks. Jana wazne bylo wigc najpierw
nabycie wlasnego doswiadczenia religijnego, duchowego, a nastepnie dzielenie si¢
tym do$wiadczeniem z innymi i wprowadzanie innych w takie do$wiadczenie.
Droga do nabycia do§wiadczenia religijnego nie powinna pomija¢ tego, co jest
wazne w funkcjonujacym dotad duszpasterstwie, czyli przepowiadania Ewangelii,
katechezy, medytacji nad stowem Bozym, Eucharystii i Zadnego z innych sakra-
mentoéw, zwlaszcza sakramentu pojednania, ale uczyni¢ to wszystko ,,zrodtem
doswiadczenia religijnego” dla wiernych. Zdaniem ks. Jana, formacj¢ duchowsa
mozna prowadzi¢ jedynie przez kontakt indywidualny i w matych wspolnotach.

Jaka metod¢ ewangelizowania sprzyjajaca uzyskiwaniu do§wiadczenia religij-
nego proponowat ks. Patyga? Proponowat np. nastepujace kroki:

a) wyjs$¢ od ,,dos§wiadczenia ducha czy duchowos$ci w zyciu ludzkim”, czyli od
przekroczenia poziomu zmystowego;

b) stawiac sobie pytanie o sens, 0 to, CO W moim Zyciu ma sens, a CO go nie
ma?;

¢) pytac o to, co jest zgodne z moim sumieniem a co nie?;

d) pytac o to, dlaczego wierz¢ w Jezusa Chrystusa i jak wierzg?

Ksigdz Jan uwazal, ze stawiajac sobie te fundamentalne pytania, czlowiek
poszukujacy prawdy odnajdzie najpierw warto$ci, nastgpnie ,,odkryje” wiasne
sumienie, a nastepnie i samego Boga®. Na tej drodze bedzie mogt w medytacji

4 F. kard. Konig, Chrystus i $wiat, Krakow 1975, s. 218; J. Patyga, Duszpasterstwo nieprakty-
kujgcych, s. 33. 37.

35 J. Palyga, Duszpasterstwo niepraktykujgcych, s. 32.

36 Tamze.

57 Tamze, s. 33.

38 F. kard. Konig, Chrystus i Swiat, 219; J. Palyga, Duszpasterstwo niepraktykujgcych, s. 33.

% Tamze, s. 36.
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nad stowem Bozym do$wiadczy¢ ,,wewngetrznego objawienia”, dozna¢ o$wiece-
nia, ,,zrozumie¢” glebiej, kim jest Bog, choc¢ nie zglebi Jego tajemnicy.

Mowiac o ewangelizacji mtodziezy, pallotyn twierdzil, iz winna ona zmierzac¢
do ,,tworzenia nowej $wiadomosci, nowej wrazliwosci opartej o osobisty kontakt
z Jezusem Chrystusem i Jego naukg”®. Taka przemiana moze si¢ dokonaé w ra-
mach owej ewangelizacji, jesli ujawnig si¢ w niej takie elementy, jak: do§wiadcze-
nie duchowe”, ,,przezycie” relacji z Bogiem i z innymi, ,,poczucie wspolnoty
wiary”, w ktorej dochodzi do wymiany i wzajemnego ubogacenia.

Oprocz ewangelizacji za pomoca zywego stowa ks. Jan opowiadat si¢ za apo-
stolstwem realizowanym za pomocg slowa pisanego. Te dwie formy wyrazu bar-
dzo pielggnowal i rozwijat, czego owocem byly, jak to zostanie dalej pokazane —
oprocz jego duszpasterskiego zaangazowania w przepowiadanie — jego liczne pu-
blikacje®!. Ta druga forma wyrazata si¢ w bogatej publicystyce majacej charakter
zarowno prozy, jak i poezji, a wlasciwie prozy poetyckiej®?. Niektore publikacje
ks. Jana zawieraja teksty wygloszone wcze$niej przez niego, wigkszo$¢ z nich jed-
nakze stanowi oddzielny wyraz jego specyficznej ewangelizacji. Jaki jest jej
zakres, specyfika? Ksiadz Jan napisat kilka zyciorysow ksiezy i ludzi §wieckich,
aby —jak wyjasnial —,,ocali¢ ciekawe postacie, przekaza¢ potomnym ich dorobek”,

60 Tamze, s. 38; W tym okre$leniu widoczne jest nawigzanie do adhortacji $w. Pawta VI Evan-
gelii nuntiandi (nr 17-24).

61 Ksigdz Jan wyznawat, Ze wczes$niej interesowal sie literaturg i zawsze duzo czytat, co przy-
czynilo si¢ do rozwoju jego talentu pisarskiego. Szczegoélnie interesowat si¢ literaturg francuska,
a zwlaszcza Franciszkiem Mauriac’em i twierdzil, Zze niektorzy pisarze ,,[byli mu] bliscy i wywoty-
wali w nim dreszczyk emocji”. — J. Patyga, Takie to bylo zZycie, Zabki 2000, s. 250. Znane mu byty
takie pozycje Mauriaca, jak: Burza cichnie o zmierzchu (ttum. A. 1 Z. Michalscy, Warszawa 1962),
Pamietnik zZycia wewnetrznego (thum. J. Nalecz, Warszawa 1964), Bog i zloty cielec (tham. J. Nalecz,
Warszawa 1958), Klgbowisko zZmij (tum. Z. Jaremko-Pytowska, Warszawa 1983). Wydaje sig, ze ks.
Jan cenit u Mauriaca zdolno$¢ ukazania granicy pomiedzy dobrem a ztem nawet w najbardziej dra-
matycznych dziejach cztowieka i zwycigstwo dobra nad ztem, taski nad grzechem, zgodnie ze spo-
strzezeniem André Séaillesa: ,,Zto jest w powiesciach Mauriaca zréwnowazone przez dobro, grzech
przez laske, wigcej: to dobro i taska sg rzeczywistosciami fundamentalnymi”. — Mauriac, Paris-Bru-
xelles-Montreal 1972, s. 221. Jak wynika z autobiografii ks. Palygi, bardzo wazna byla dla niego
opinia Mauriaca o innych pisarzach, takich jak Marcel Proust, Jacques Riviere, Molier, Charles Pierre
Baudelaire, André Gide, i filozofach, jak Jean Jacques Rousseau i Blaise Pascal. Mauriac tak okreslit
role powiesciopisarza: ,,To co nazywamy pickng dusza, jest owocem walki, ktora ta dusza prowadzi
z soba, walki, ktora musi si¢ toczy¢ az do $mierci. To co ta dusza musi w sobie przezwycigzy¢, ta jej
zta strona, ktorej stara si¢ za wszelka ceng pozby¢, istnieje 1 pisarz musi sobie z tego zdawac sprawe.
Jesli pisarz ma jaka$ racj¢ bytu na $wiecie to jest nig wlasnie ujawnianie w najszlachetniejszych
i najwznioslejszych ludziach tego, co w nich opiera si¢ Bogu, tego zta, co si¢ ukrywa i maskuje, oraz
wykrywanie w ludziach pozornie upadtych — utajonych zrodet czystosci”. — F. Mauriac, Bog i zloty
cielec, s. 71.

62 Chodzi tu o wiersze biate, bez rymow bedace refleksjg autora nad wiarg, jej trescia, niektorymi

postaciami z Ewangelii, problemami ludzkimi, jak samotno$¢, lgk, zagubienie, nad nadziejami,
fascynacjami, pomytkami zyciowymi. — J. Patyga, Bog, swiat i cala reszta, Zabki 2009.
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a takze ukaza¢ przyklad ich zycia®. Inne jego ksiazki shuzg dokumentacji pallo-
tynskiej dziatalnosci misyjnej, czyli ewangelizacji ad gentes. Jeszcze inne poswig-
cone sg rozwazaniu kaplanstwa, duchowos$ci matzenskiej, réznych zagadnien
ewangelicznych i podejmuja probe odpowiedzi na istotne, egzystencjalne pytania
oraz problemy. Realizowane przez niego duszpasterstwo ma charakter katego-
rialny 1 sytuacyjny.

Duszpasterstwo kategorialne. Duszpasterstwo to obejmuje rézne kategorie osob
i ukazuje wzory do nasladowania. Obejmuje najpierw mlodziez, z ktora ks. Jan si¢
zetknal, gdy byl mlodym duszpasterzem w Gdansku, prowadzac nieformalne
grupy studenckie. Przy$wiecalo im wtedy hasto: ,,Nie dajmy si¢ zwariowac, uczmy
si¢ niezaleznego myslenia”, sktaniajace do tego, by w zyciu kierowac si¢ tworcza
mys$lg i wiara, a nie ideologig o przodujacej klasie robotniczej®. Nawigzal tam
kontakty takze z harcerzami.

Potem kontynuowat swe spotkania z mtodszg i starszg mlodziezg, np. z okazji
gloszonych rekolekeji, kazan i prelekcji szkolnych, podejmujac rézne tematy,
zwlaszcza te, ktore pomagaty mtodym w odkrywaniu sensu zycia i wartosci, jaka
stanowi wiara w Jezusa Chrystusa. To w przewazajacej mierze do tych adresatow
skierowana zostata jego ksiazka pt. Odpowiadam na pytania (Poznan 1990). Za-
wiera ona odpowiedzi na pytania postawione autorowi w listach i rozmowach te-
lefonicznych oraz w czasie osobistych spotkan z nim; odpowiedzi ukazujace drogi
wyijscia z r6znych trudnosci zyciowych. Wazng platforma do rozmowy z mtodymi
ludzmi stat si¢ dla niego miesigcznik ,, Krélowa Apostotow” a jeszcze bardziej
pismo mtodziezowe ,,By¢ sobg”. Czytajac listy mlodziezy naplywajace do tych
czasopism, ks. Jan odpowiadal na nie w tych czasopismach, a nast¢pnie opubliko-
wat ksigzke pt. Mlodziez pyta (Warszawa 1991). Zawart w niej odpowiedzi na
pytania i problemy mlodziezy, ktéra blizej poznal, spotykajac si¢ z nig w trzech
szkotach $rednich. Ksiadz Jan przez wiele lat glosit nauki przedmatzenskie co —
jak pisal — dato mu wglad w postawy 1 wiedzg religijna mtodych ludzi, ktorg okre-
§lit jako niedostateczng i ,,gorzka” dla duszpasterza®. Pomimo tego sprawa mlo-
dziezy pozostala mu bliska do konca zycia, gdyz w starszym wieku skierowat do
mtodych w Polsce ,,apel”, w ktorym pouczal, w jaki sposob mtodziez powinna
podja¢ wyzwania wspodtczesnosci zwigzane z dokonujgcymi si¢ zmianami cywili-
zacyjnymi, aby pozostata w Kosciele i nie ulegta trendom sekularyzacji tak, jak do
tego doszto na Zachodzie. Ksigdz Jan podpowiadal, iz miodzi swa wolnos¢
powinni przezywac w prawdzie, a prawde powinni odczytywaé nie tylko na drodze
rozumowej, ale takze i zywej wiary w Jezusa Chrystusa. Wzywat do ponownego
odkrycia Odkupiciela cztowieka, aby dzigki Niemu méc odnalez¢ odpowiedz na

63 Tenze, Takie to bylo Zycie, s. 245.
% Tenze, Moi grzesznicy, Warszawa 2009, s. 22-23.
%5 Tenze, Takie to bylo Zycie, s. 242.
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kluczowe pytanie: ,,jak zy¢?” i nie popas¢ w relatywizm moralny czy w jakie$
zniewolenie, lecz pozosta¢ $wiadkiem Chrystusa®.

Jak zauwazono, kaptan ten staratl si¢ opisa¢, czym jest bliska mu duchowos¢
pallotyniska i kaptanska. Uwazajac, iz $wiadectwo Zycia przemawia do dzisiejszego
czlowieka bardziej niz doktryna, ukazat siedem sylwetek kaptanow, ktorzy w swym
zyciu urzeczywistnili w imponujacym stopniu jakies$ rysy kaptanskie i apostolskie.

Nalezy tu wymieni¢ najpierw wspomnianego juz ks. Michata Kordeckiego
(1 1983), wieloletniego mistrza nowicjatu, a potem ojca duchownego w semina-
rium pallotynskim w Ottarzewie. Znany byt on takze jako kapelan Powstania War-
szawskiego (pseudonim ,,Augustyn”, oddziat ,,Biblia”).

Na postawe ks. Jana do ludzi i na jego praktyke duszpasterska wywarl duzy
wplyw takze ks. Bronistaw Bozowski (T 1987), ,,zdumiewajacy i niespotykany
duszpasterz”, cechujacy si¢ niezwykla mitoscig do ludzi, zapraszany przez mto-
dego ks. Jana do prowadzenia rekolekcji. Byt kapelanem kilku zgromadzen zakon-
nych, ale umial tez ,,by¢ duszpasterzem zawsze i w kazdej sytuacji”, docierajac do
wielu ludzi $swieckich 1 duchownych, aktordw, intelektualistow, pisarzy, lekarzy,
inzynierow oraz do osob pograzonych w jakich$ problemach zyciowych i ,,wno-
szgc znaczacy wklad w ich zycie religijne”®’.

Kolejna biografia ks. Jana dotyczy ksiedza infutata Marcina Popiela (T 1991)
pochodzacego z arystokratycznej rodziny hrabiow Popielow, bedacej przed wojna
dziedzicem duzego majatku i patacu w Kurozwekach. Po wojnie dekretem PKWN
rodzina Popielow zostala pozbawiona tego majatku. Marcin Popiel poszedt za glo-
sem powolania i po przyjeciu $wigcen kaptanskich pracowat w parafii jako ,,cichy
stuga Eucharystii, pokorny czciciel Maryi i calym sercem oddany Bogu i ludziom”.
Ten cztowiek ewangelicznej prostoty i ubostwa, wspierajacy materialnie ubogich,
odmienit przedwojenny model kaptanstwa powigzany z wlascicielami ziemskimi
na ,;model kaptandéw — braci wszystkich ludzi, zawsze gotowych do pomocy wier-
nym: szczerych, otwartych, ubogich”.

Jako przyktad odwaznego i pelnego poswigcenia kaptana i misjonarza ks. Jan
ukazat ks. Jozefa Maslanke SAC (1 2017). W 1972 roku wyjechal on z innymi
pallotynami do Brazylii i podjat prace misyjna w Amazonii, w dolnym biegu Rio
Negro. Poruszajac si¢ na barce ,,Santa Maria”, ktora byta jego domem, docierat do
réznych osiedli indianskich i do ludnosci okreslanej nazwa Kabokle, uczac ich
modlitwy, a w niedziele sprawujgc dla nich Eucharysti¢. Zbudowal on kosciot
w Manaus i zorganizowat 22 szkoty dla Indian®.

% Tenze, W kierunku przysztosci, Zabki 2004, s. 9-16. 20-21.
7 Tenze, Proboszcz niezwyklej parafii. Rozmowy z ksiedzem Bronistawem Bozowskim,
Warszawa 1990, s. 12-14.

8 Tenze, Wyprzedzit swéj czas, Zabki 2001, s. 10.

% Tenze, Misjonarz nad Rio Negro, Poznah-Warszawa 1988.
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Innym godnym podziwu i nasladowania kaptanem byt ks. Adam Wisniewski
SAC (F 1987), ktory po studiach medycznych wstapit do pallotynéw i zrealizowat
swoje zyciowe pragnienie pracy wsrdd tredowatych. Zatozyt on w Indiach, w miej-
scowosci Jeevodaja kolo Rajpuru osrodek dla trgdowatych i prowadzil go wraz
z s. Barbarg Birczynska (¥ 2010) przy wydatnym wsparciu ofiarnych Polakoéw
zkraju 1 zza granicy. W osrodku tym wielu tredowatych zostalo wyleczonych
z tradu, niektorzy z nich otwarli si¢ na ,,nowe zycie” (takie jest znaczenie stowa
wJeevodaja”) — zycie wiary w Chrystusa. Wychodzacy stamtad pacjenci byli
nastepnie wprowadzeni w srodowisko zdrowych™.

Kaptanem, ktory zniost wiele przesladowan w bylym Zwigzku Radzieckim,
byt ks. Jozef Swidnicki (ur. 1936). Juz w dziecinstwie do$wiadczyt on glodu i ciez-
kiej pracy. Wyswiecony na kaptana pracowat w Zytomierzu, a po usunigciu go
stamtad przez wladze komunistyczne udat si¢ na Syberie, gdzie szerzyt orgdzie
fatimskie odnoszace si¢ do Rosji, za co zostal skazany na 3 lata fagrow. Ks. Jan
przeprowadzit z nim rozmowy i w poswieconej mu biografii ukazat czytelnikowi
dzieje tego niezwyklego kaptana, sytuacje religijng na Syberii i ,,ducha tagrow””!.

W kolejnej biografii ks. Jan ukazat postac pallotyna Romana Szczygta ( 1990)
— kaptana, ktéry zachorowat na gruzlice i pomimo nieudanych zabiegéw leczni-
czych przez czterdzieSci lat zyt ,,z woli Opatrznos$ci”. W kilku szpitalach byt
kapelanem chorych na t¢ samg chorobeg, jednajac wielu nich z Bogiem, ewangeli-
zujac 1 dajac ,,$wiadectwo prawdzie, iz cztowiek w ekstremalnie trudnych warun-
kach zdrowotnych, nie musi si¢ zalamywac, ale moze zy¢, tworczo pracowaé
i pomaga¢ innym”’2. Jego $wiadectwo wpisuje si¢ dobrze w czasy stalinowskie,
w czasy istnienia PRL, kiedy zabraniano duszpasterzom dostepu do chorych.

W dwudziestopigciolecie misji pallotynskiej w Rwandzie ks. Jan wydat ksigzke,
w ktorej opisat histori¢ misji swych wspoéltbraci i wojng domowa pomigdzy dwoma
plemionami Hutu i Tutsi. Zgingto w niej ponad 1350 tys. 0sob, a okoto 100 tys.
umarto z gtodu w obozach. Wsrdd nich zgineto 4 biskupoéw i1 wielu miejscowych
ksiezy, ktorzy mogli opusci¢ kraj i zachowac swe zycie, a jednak tego nie zrobili,
pozostajgc ze swymi wiernymi’®. Zginglo takze siedmiu misjonarzy biatych, kto-
rych pozbawiono zycia, aby nie byto §wiadkéw mordéw i okrucienstw. Wielu tym,
ktorzy przezyli szok wojny, towarzyszyta gorzka refleksja, poczucie bezradnosci
1 winy ze Zle spelnionej misji. Pomimo tego, ze wszystko musieli zaczynac¢ niejako
od nowa po stu latach ewangelizacji Kraju Tysigca Wzgorz, kontynuowali oni dalej
te misj¢ w nadziei, ze mitosierdzie Boze uleczy rany serc ludzkich.

Ksiagdz Patyga, pomimo iz nie postugiwat zwyczajnie jako spowiednik sio-
strom zakonnym, to jednak przyjmowat w swym Osrodku Pomocy Duchowe;j

0 Tenze, Wsrod tredowatych, Poznan-Warszawa 1988, s. 7. 103.

"I Tenze, Lagry za Fatime, Zgbki 1997, s. 5-7.

2 Tenze, On wcigz zyt..., Warszawa-Zgbki 1995, s. 5.

3 Tenze, Rwanda. Czas Apokalipsy czas nadziei, Zabki 1998, s. 108-109.
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takze siostry zakonne, ktore przezywajac kryzys powolania, szukaty u niego rady.
Na prosbe dominikanek napisal ksigzke o Matce Kolumbie Rézy Biateckiej
(1 1887), pierwszej przetozonej generalnej Zgromadzenia Sidstr Dominikanek II1
Zakonu $w. Dominika w Polsce. Na uwagg zastuguje zastosowana w niej forma
dialogu z Matka Kolumbg uzyskana przez zadawanie jej pytan przez autora, na
ktore odpowiedzi znalazt w jej pismach, co uczynito posta¢ Matki bardziej zywa
i uwydatnito jej duchowy oraz ludzki charakter™.

Gdy chodzi o postuge kaptanska na rzecz matzonkow chrzescijanskich, to na-
lezy stwierdzi¢, ze ks. Jan opowiadat si¢ nie tylko za prawnym modelem matzen-
stwa, ale 1 za osobowg jego koncepcja jako wspodlnoty zycia i mito$ci mezezyzny
oraz kobiety”> — koncepcjg utrzymujaca, iz sakrament matzenstwa zawarty zgod-
nie z przepisami prawa koscielnego nie moze by¢ rozwigzany. Na podstawie wcze-
$niejszych konferencji do narzeczonych i rozméw z nimi polecat najpierw profi-
laktyke, czyli odpowiednie przygotowanie do matzenstwa. Uwazal, Ze jest ono
bardzo potrzebne i mozliwe dzigki wprowadzeniu indywidualnych rozméw z na-
rzeczenskimi parami przez przygotowanych do tego kaptanow, podczas ktorych
narzeczeni ujawnig swa wizje wspolnego zycia i dowiedzg si¢, czym jest matzen-
stwo sakramentalne w $wietle wiary tak, aby ono stalo si¢ ,,no$nikiem” ich zycia’®.
,Kocha¢ — pisat ks. Jan — to znaczy we dwoje pragnac tego samego i podzielaé t¢
samg wizje¢ 1 ten sam ideat, to takze pragnac, by wspotmalzonek w petni rozwijat
swoje mozliwo$ci dane mu od Boga™”’. Uwazal, ze aby nauczy¢ sie tak rozumianej
mitosci nie powinno si¢ stawia¢ w centrum swoich potrzeb, lecz uczy¢ si¢ prze-
kraczania samego siebie, swojego ,,ja” i skierowania swej uwagi na wspotmat-
zonka, i razem z nim, ku tej rzeczywistosci duchowej, ktora nadaje trwalos¢ sakra-
mentalnej wspdlnocie matzenskiej. Rozmowy kaptana z narzeczonymi winny im
uswiadamia¢, iz ,,sercem wspolnoty malzenskiej 1 rodzinnej jest przebaczenie”
oraz ze konieczne jest state podejmowanie wysitku i przyjecia krzyza trudnosci
zyciowych, akceptacji inno$ci ukochanej osoby, mozliwosci odmiennosci jej
myslenia, bez proby ,,«sitowego» [...] «przeksztatcania» jej na podobienstwo wia-
sne”’8. Wedtug ks. Jana, takie indywidualne rozmowy byly lepszym sposobem do-

74 Tenze, Swiatlo i ciemnosé. Rozmowy z Matkq Kolumba Rozq Biateckq (1838-1887), Krakoéw
2011, s. 9-11.

5 Tenze, Oni tez cheq byé wierni (Matzeristwa niesakramentalne), Zabki 1999, s. 209-210. Autor
powoluje si¢ tu na LG 11, ale jeszcze lepiej t¢ mysl Sobor uwydatnia w GS 50: ,,Malzenstwo nie
zostato jednak ustanowione jedynie w celu rodzenia dzieci, bowiem nierozwiazywalny charakter
przymierza pomigdzy osobami i dobro potomstwa wymagaja, aby rowniez wzajemna mito$¢ mat-
zonkow, okazywana we wlasciwym porzadku, rozwijata si¢ i dojrzewata. Dlatego cho¢by brakowato
tak czgsto upragnionego potomstwa, matzenstwo trwa jako zwiazek i wspolnota catego zycia, zacho-
wujac znaczenie i nierozerwalno$¢”.

76 Tenze, Oni tez cheg by¢ wierni, s. 216-217.
7T Tamze, s. 217.

8 Tamze.
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tarcia do narzeczonych z ewangelicznym przestaniem o matzenstwie, niz konfe-
rencje, ktore wielu z nich chciato jedynie ,,zaliczy¢”, co nie stuzylo ich glgbszej
swiadomosci w tym zakresie i by¢ moze nie zapowiadato przysziej wiernosci.

Od lat szesc¢dziesiatych do potowy osiemdziesigtych XX wieku ks. Jan prowa-
dzit dziatalno$¢ duszpasterskg wsérdd grup nieformalnych, w tym grup inzynieréw,
aktoréw, lekarzy, chemikéw, ekonomistow, dyrektorow i starszych panow. Do
0s0b z tych srodowisk skierowat ksigzke o prof. Stanistawie Kasznicy (T 1958),
prawniku i wychowawcy wielu pokolen mtodziezy akademickiej, dziekanie i rek-
torze Uniwersytetu Poznanskiego. Nasz autor ukazal jego bogate i ciekawe zycie
na tle totalitaryzmow i przeciwnosci losu i to, w jaki sposob wiara nadawata sens
jego dziatalno$ci oraz byla sitg w realizacji chrzescijanskiego powotania’.

Ksigdz Jan organizowat takze spotkania dyskusyjne dla niewierzacych, piszac
tez artykuly o problemach zwigzanych z wiarg do czasopisma ,,Znak”. Podsumo-
waniem jego kontaktow z ludzmi niewierzacymi byta pozniej wydana ksigzka pt.
Wiara — niewiara (Poznan-Warszawa 1980), majaca charakter egzystencjalny.
,Obcujac z ludzmi niewierzgcymi — pisat autor — zwlaszcza jesli to byli niewie-
rzacy drugiego lub trzeciego pokolenia, zdatem sobie sprawe z tego, jak trudno
jest im uwierzy¢; jak niezrozumiate i nie do przyjecia sg dla nich prawdy religijne.
Patrzac na ich wysitek i dobrg wole, by mnie zrozumieé, by jak mowili «zaczaé
wierzy¢», uswiadomitem sobie, jak wielkg faskg jest wiara”®,

Duszpasterstwo sytuacyjne. Ten rodzaj duszpasterstwa jest zwigzany z okre-
slong sytuacjg, w ktorej chrzescijanin si¢ znajduje z wlasnego wyboru czy z pew-
nej konieczno$ci. Sytuacja, w ktorej kaptan, siostra zakonna czy sakramentalni
matzonkowie doswiadczaja pewnej, trudnej do przezwycigzenia koniecznosci, jest
dosiegajacy ich kryzys.

Dokonujac retrospekcji drogi wlasnego kaptanstwa i obserwujac uwaznie
zycie swych braci w kaptanstwie Chrystusowym, ks. Jan dostrzegal, iz niektorzy
z nich popadaja w réznego rodzaju kryzysy, a inni odchodzg z kaptanstwa. Dlatego
w specjalnej publikacji podjat refleksje nad kryzysami kaptanskimi, probujac zgle-
bi¢ ich przyczyny, za ktore uznawat: ostabienie ducha poboznosci, konflikt z wta-
dza ko$cielng, trudnosci z zachowaniem celibatu oraz uzaleznienie od alkoholu®'.
Kryzys u kaptana rodzi si¢ wowczas, gdy jego wiara posiada jedynie charakter
obyczajowo-kulturowy i nie staje si¢ wiarg zywg, wyrazajaca si¢ osobistym kon-
taktem z Bogiem w zarliwej modlitwie. Konflikt z wladza koscielng ma charakter
dyscyplinarny, wynikajacy zazwyczaj z niegodnego traktowania jakiegos$ kaptana
przez przetozonych. Trudnosci z celibatem rodzg si¢ z zakorzenionych w kaptanie
wczesniejszych doswiadczen niejednoznacznych relacji z kobietami, poddawania
si¢ naciskowi erotyki oraz z niezdolno$ci panowania nad emocjami i utrzymywa-

7 Tenze, Cztowiek wiary glebokiej, Zgbki 1997.
80 Tamze, s. 6.
81 Tenze, Kryzys powolania, Warszawa 2010, s. 19-30.
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nia niezdrowych kontaktow z kobietami. Ani podwojne zZycie, ani rezygnacja
z kaptanstwa nie sg tu moralnym i wlasciwym rozwigzaniem. Naduzywanie alko-
holu w sposob oczywisty prowadzi do destrukcji osobowosci i coraz bardziej osta-
bia zdolno$¢ panowania nad sobg oraz pelienie kaptanskiej stuzby, dlatego ko-
nieczne jest poddanie si¢ terapii. Wedtug ks. Patygi kaptan przy wigkszym wysitku
i pracy nad sobg oraz ufnos$ci w pomoc taski Bozej moze odnies¢ zwycigstwo nad
swymi stabosciami i postgpi¢ na drodze ku dojrzalosci, a tym samym ustrzec si¢
destrukcji swej osobowosci®?. Przestrzegal przed destrukcja fundamentu ducho-
wego, na ktorym opiera si¢ zycie kaptanskie. Twierdzit, ze istnieje tez konieczno$é
zweryfikowania formacji seminaryjnej — tego, czy sprzyja ona ludzkiej, moralnej
i duchowej dojrzatosci. T¢ ostatnig ttumaczyl jako zdolno$¢ rozumienia siebie
1 wlasnej tajemnicy oraz jako gle¢bszy udzial przez chrzest $wigty i sakrament
kaptanstwa w rzeczywistosci duchowej, w zyciu Bozym, w kaptanstwie Jezusa
Chrystusa®. W przypadku braku dostatecznej dojrzato$ci postulowat odroczenie
swiecen.

Kryzys powotania w zyciu siostry zakonnej jest rowniez spowodowany osta-
bieniem wiary i poboznosci. Gdy siostra doswiadczy braku akceptacji ze strony
przetozonej albo popadnie w jaki$ ostry konflikt z kim§ we wspolnocie, moze
uznaé swojg sytuacje za zbyt trudng i stawiac sobie pytanie o sensowno$¢ dalszego
pobytu w zakonie. Sensowno$¢ te traci i popada w stan zagubienia zwlaszcza
wtedy, gdy zaangazuje si¢ emocjonalnie w relacj¢ z jakim$ mezczyzng i ma mo-
ralng $wiadomo$¢, ze nie zachowuje $lubu czystosci®. W takiej sytuacji, twierdzit
ks. Jan, siostry, z obawy przed negatywnymi konsekwencjami (degradacja w za-
konie), nie zwierzajg si¢ swej przelozonej, lecz szukaja pomocy na zewnatrz u ja-
kiego$ do$wiadczonego spowiednika®. Idac postusznie za jego wskazaniami i po-
dejmujac wysitek wyrzeczenia, moga przezwyciezy¢ taki kryzys emocjonalny.
Bywa jednak, Ze rozszerza si¢ on na zycie duchowe i trwa latami, utrzymujac sio-
stre¢ w stanie letnio$ci i niedostatecznego zaangazowania w przypadajace jej zada-
nia. Innymi powodami kryzysu mogg by¢: lek przed wystapieniem z zakonu,
obawa przed potepieniem; skrupuly i towarzyszacy im stan niepokoju, obawy
przed swigtokradztwem; brak pasji zyciowej nadajacej sens zyciu i angazujacej
sily cztowieka®. Ksiadz Jan postulowat, aby w formacji zakonnej uwzglednia¢
bardziej serce rozumiane w sensie biblijnym, jako miejsce doswiadczenia Boga
i sity wewngtrznej cztowieka i w ten sposob przesuna¢ w niej akcent z rozumu,
ktory ,,koncentruje si¢ na poznaniu i chtodnej analizie danych” rzeczywisto$ci, na
serce — na ten osrodek relacji osobowej z Bogiem i z innymi.

8 Tamze, s. 9-11, 45-46
8 Tamze, s. 17-18, 39.
8 Tamze, s. 40-41.

85 Tamze, s. 41-42.

86 Tamze, s. 127-130.
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Ksigdz Jan Patyga im dluzej byt kaptanem i poznawal powotanie oraz
doswiadczenie zycia malzonkow, jego blaski i cienie, tym bardziej angazowat si¢
w duszpasterstwo matzonkow, zwlaszcza niesakramentalnych. Mowiac o swym
miejscu w zgromadzeniu, w ktérym spedzit swe zycie, napisat, Ze to miejsce zna-
lazt i ze zostalo ono zaakceptowane przez jego przelozonych, a jest nim ,,opicka
nad ludzmi rozwiedzionymi, matzenstwami w kryzysie, samotnymi i uzaleznio-
nymi, a takze cierpigcymi samotnie™®’. I cho¢ wiekszo$¢ czasu poswiecit duszpa-
sterstwu maltzonkoéw niesakramentalnych, wczuwajac si¢ w ich sytuacje, miat
cato$ciowg wizj¢ matzenstwa chrzeécijanskiego i widziat je zarbwno w potencjal-
nym rozwoju, jak i od strony wielu zagrozen, kryzysu, rozpadu wi¢zi matzenskiej
1 mozliwosci uzdrowienia jej.

Ksigdz Jan byt §wiadom wielu czynnikéw wplywajacych negatywnie na trwa-
1o$¢ sakramentalnego zwigzku matzonkow. Do dalszych tego rodzaju przyczyn
zaliczat:

a) tzw. prawo do szcze$cia 1 decydowanie si¢ jednego z matzonkow na ,,nowa
mito$¢”;

b) uleganie $wieckim modelom zwiazkéw malzenskich prezentowanych
w mass mediach, w serialach filmowych i w czasopismach;

¢) uleganie opiniom Srodowiska, w ktorym wigkszo$¢ pochwala nowy model
malzenstwa i przeciwstawia go ,,modelowi tradycyjnemu”ss.

Za kard. Ratzingerem przyjmowal, iz ,,dzisiejszy kryzys matzenstwa ma swoje
najglebsze zrodlo w kryzysie wiary i jej marginalizacji”®. Istotnie, Ratzinger twier-
dzil, iz kwestionowanie zasad moralnos$ci chrzescijanskiej, do ktorego przyczynia
si¢ narzucany we wspolczesnej kulturze hedonizm i utylitaryzm, jest wyrazem
,kryzysu wiary w etyczne przestanie Chrystusa i jego kontynuacje w Kosciele”*°.
Pallotyn wnioskowat stad, iz pierwszg pomoca duszpasterskg winno by¢ ozywie-
nie wiary malzonkow bedacych w kryzysie, aby ponownie odkryli Chrystusa oraz
uczyli si¢ zy¢ wbrew negatywnym tendencjom kultury wspotczesnej, i dawali
swiadectwo wartosciom chrzescijanskim i ludzkim.

Natomiast za blizsze przyczyny tego negatywnego zjawiska ks. Jan uznawat:
a) niewierno$¢ malzenska powodowang niezdolnoscig panowania nad uczuciami
i strong popedowa;

b) alkoholizm jednego z matzonkéw prowadzacy do destrukcji jego/jej osobo-
woScl;

¢) brak mieszkania i §rodkoéw materialnych do zycia, bez ktorych zadna wspol-
nota nie moze przetrwac;

87 Tenze, By¢ pallotynem, s. 79.
88 Tenze, Oni tez cheq byé wierni, s. 214,
8 Tamze, s. 216.

OW. Wojtowicz, Wspdlczesne zagrozenia wiary wedtug kardynata Josepha Ratzingera, ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 10(2005), s. 247.
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d) niezgodnos¢ charakterow, ktorej nie uwzgledniono albo nie przepracowano
na etapie przedmatzenskim®'.

Szukajac odpowiedzi na to, co moze zapewnic¢ chrzescijanskiemu matzenstwu
trwalo$¢ od wewnatrz, ks. Jan akcentowal warto$¢ wzajemnego zobowigzania si¢
matzonkow do wiernosci, ktéra powinna by¢ ciggle odnawiana, zywa, umacniana
taskg Boga na modlitwie. Zalecat tez ostrozno$¢ w kontaktach z ptcig odmienng®.

Jak mozna pomo6c matzenstwu, gdy znajdzie si¢ w kryzysie? Ksigdz Patyga
uwazat, ze do kryzysu w matzenstwie dochodzi wtedy, gdy jedno z matzonkow nie
chce wzrastaé i zatrzymuje si¢ na pierwszym etapie matzefistwa®®, kiedy nie ma
jeszcze wigkszych wyzwan i trudnos$ci. Jesli tylko jedna strona zdobywa si¢ na
wigksze zaangazowanie i ducha ofiarno$ci, wyrzeczenia, a druga tego nie czyni,
wowczas rodzi to rozdzwick w matzenstwie i powoduje kryzys relacji. Zauwazat
niedojrzato$¢ u mezczyzn, ktorzy po okoto dziesigciu latach matzenstwa, z moty-
wow egoistycznych odchodzg od swych matzonek, pokazujac, iz matzenstwo ich
przerasta®. Pallotyn radzit tworzy¢ wspolnoty skupiajace kilka lub kilkanascie par
matzenskich i organizowa¢ dwojakiego rodzaju spotkania:

a) ogolne, na ktorych nalezy podejmowac zagadnienia ogdlne, jak np. kwesti¢
wiary, relacji do Ko$ciota, wartosci sakramentow, i do§wiadczenia tego, ,.kiedy
lepiej lub gorzej «funkcjonuje» sakrament matzenstwa”?®. Twierdzit, ze matzon-
kowie powinni ,,odkrywac¢ Chrystusa, ktory przez taske sakramentu jest jego gwa-
rantem i nauczycielem tego, jak zy¢”, i ze temuz Chrystusowi powinni oni otwo-
rzy¢ ,,drzwi”, przyja¢ Go w modlitwie, w sakramentach, we wczytywaniu si¢
w ewangeliczny sposob zycia matzenstwa i rodziny;

b) indywidualne, polegajace na rozmowach z kaptanem lub kim$ innym do
tego przygotowanym, podczas ktorych nalezy poruszaé sprawy bardziej osobiste,
np. jakie popetniono btedy, co powoduje zranienia u malzonkow, jak przezwycig-
zy¢ trudnos$ci we wzajemnej relacji czerpiac moc z relacji z Chrystusem na modli-
twie 1 w sakramentach Kos$ciota, a zwlaszcza w sakramencie pojednania z Bogiem,
zakladajacym przebaczenie wspotmalzonkowi/wspotmalzonce, blizniemu, i w sa-
kramencie Eucharystii®®. Ksigdz Jan wyznal, ze ,,na bazie [tego typu — przyp. S. T.
Z.] doswiadczen w 2003 roku, w Warszawie przy kosciele Chrystusa Krola Pokoju
(ul. Skaryszewska 12), Ksiezy Pallotynow, zrodzita si¢ Wspolnota Trudnych Mat-
zenstw SYCHAR, czyli malzenstw w kryzysie, majgca shuzy¢ pomocg i wsparciem

o1 Tenze, Oni tez cheq by¢ wierni, s. 214-215.
92 Tamze, s. 219.

9 Tamze, s. 217.

% Tenze, Kryzys powolania, s. 9.

9 Tenze, Oni tez cheg byé wierni, s. 217.

% Tamze, s. 218; tenze, Moi grzesznicy, s. 22.
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matzonkom, by nie dopusci¢ do rozpadu ich zwigzku sakramentalnego™’ i aby —

we wspolpracy z Jezusem Chrystusem — uzdrawia¢ wi¢z pomi¢dzy malzonkami
pozostajagcymi w kryzysie i odradza¢ ich matzenstwa®®,

Ksiagdz Patyga byt najprawdopodobniej pierwszym w Polsce kaptanem, ktory
zainteresowat si¢ od strony duchowej i duszpasterskiej matzenstwami niesakra-
mentalnymi. Byto to w poczatkach lat siedemdziesigtych XX wieku, gdy uswia-
domit sobie t¢ konieczno$¢, styszac od nich, ze sa nazywani ,,katolikami drugiej
kategorii” i ze ksiadz, idac z koledg ,,omija ich mieszkania, a gdy juz wejdzie to
nawet dla dzieci nie ma dobrego stowa””. Zauwazyl wowczas, ze sa to osoby
»Zleboko zranione” przez konflikty w sakramentalnym malzenstwie, naduzywanie
alkoholu, zdrady i wzajemne oskarzenia wypowiadane wobec siebie w procesach
rozwodowych oraz przez rézne insynuacje. Zwracat si¢ do nich wowczas, gdy gto-
sit rekolekcje i poswigcajac im jedna lub dwie nauki. Z czasem zaczat organizowaé
dla nich specjalne rekolekcje i pisa¢ na ich temat w ,,Przewodniku Katolickim”.

Gdy $w. Jan Pawetl 11 wydat adhortacje Familiaris consortio o rodzinie, w kto-
rej stwierdzil, iz ,,KoS$ciot [...] ustanowiony dla doprowadzenia wszystkich ludzi,
a zwlaszcza ochrzczonych, do zbawienia, nie moze pozostawi¢ swojemu losowi
tych, ktorzy — juz potaczeni sakramentalng wiezia malzenska — probowali zawrzeé
nowe malzenstwo”, i wezwat pasterzy i calg wspolnote wiernych ,,do okazania
pomocy rozwiedzionym, do podejmowania z troskliwa mito$cia staran o to, by nie
czuli si¢ oni odtaczeni od Kosciota” (nr 84), ks. Jan utwierdzit si¢ w przekonaniu
co do stusznosci dotychczasowej swej praktyki i rozszerzyt dziatalno$¢ wobec tych
wiernych, organizujac dla nich oddzielne rekolekcje w Adwencie 1 w Wielkim
Poscie. Wykorzystywat w nich pewne elementy do$wiadczenia jednych osob
z tego obszaru dla pouczenia innych i wzrostu ich wiary, dla usmierzenia bolu
i utrwalenia u nich przekonania, ze Bog ich nie odrzuca'®. W systematycznej
publikacji na temat duszpasterstwa rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowy zwigzek,
ks. Jan uwzglednit i rozwinal duchowe i duszpasterskie wskazania papieza i uka-
zat, jakg drogg rozwiedzeni mogg wracaé do Boga:

a) Staja oni wobec konieczno$ci odkrycia na nowo Chrystusa, Boga-Czlo-
wieka, ktorego ks. Jan im przyblizat podczas rekolekeji na podstawie Ewangelii.
Ukazywat im ,,Chrystusa dla wszystkich”, czyli takiego, ktory przyjmowat wszyst-

97 Tenze, Kryzys powolania, s. 5. Scisle rzecz ujmujac, nie mozna méwic o ,,rozpadzie zwigzku
sakramentalnego”, gdyz jesli sakrament jest zawarty zgodnie z prawem ko$cielnym, jest on nieroze-
rwalny. Mozna mowi¢ o rozpadzie wigzi matzenskiej. W 2010 r. pisal, ze Wspolnota Trudnych Mat-
zenstw SYCHAR cieszy si¢ wielka popularnoscia, gdyz w ciagu roku na strong¢ internetowa wspol-
noty weszto ponad 60 000 internautéw z przeszto 40 krajow swiata oraz 80 miast i miasteczek
w Polsce. — Tamze.

% Wspélnota Trudnych Matzerstw SYCHAR, www.sychar.org.

9 Chrystus nie potgpia ale przebacza. Z ks. Janem Patygq SAC, duszpasterzem oséb zyjgcych
w zwigzkach niesakramentalnych, rozmawia Izabela Matjasik, ,,Niedziela” 2005, nr 49, s. 3.

100 3. Patyga, Rozwiedzeni do rozwiedzionych. Rekolekcje adwentowe 2003, Zabki 2004, s. 5-8.



162 Stanistaw T. ZARZYCKI SAC

kich: chorych, cierpiacych, odtraconych, ,,ludzi z poplatanymi zyciorysami, do kto-
rych miat szczegdlny stosunek™!®!, bo moéwit: , Nie potrzebujg lekarza zdrowi, ale
ci, ktorzy si¢ zle maja. Nie przyszedtem powota¢ do nawrodcenia sprawiedliwych,
lecz grzesznikéw” (Lk 5, 31-32). Te¢ mitosierng postawg Boga wyrazit w przypo-
wiesci 0 synu marnotrawnym oraz w innych przypowiesciach;

b) Winni przemysle¢ warunki zawarcia swego sakramentalnego matzenstwa
czy nie byto w nim nieprawidlowosci (np. uzaleznienie od alkoholu, narkotykow,
powaznej choroby psychicznej, sktonnosci homoseksualnych) u ktdrego$ z mat-
zonkow celem upewnienia si¢ 0 jego waznosci lub niewaznosci i — jesli wystepuja
jakie$ przeszkody — zwrdcenia si¢ sadu koscielnego w celu zbadania stanu praw-
nego swego maltzenstwa'%%;

¢) Winni otworzy¢ si¢ na kierowane do nich Stowo Boze i pochodzaca z niego
prawde oraz mito$¢ Boza i wypemiac praktyki duchowe, polecane wiernym przez
Koscidt, jak uczeszczanie na msze $wigte czy praktykowanie modlitwy osobistej;

d) Powinni wychowywa¢ swe dzieci w wierze w Jezusa Chrystusa, w czym
pomocne bedg dla nich regularne spotkania z duszpasterzem i te we wspdlnocie!%;

e) Powinni stara¢ sig¢ i§¢ ,,droga dobrych uczynkow”, tzn. czyni¢ innym dobro,
bo ,,tam, gdzie jest dobro, prawda, mitos¢, tam jest Bog, nawet jesli czlowiek jest
grzeszny” 1 wszystkie takie osoby, a nie tylko zyjacy w zwigzku cywilnym, ,,im
wigcej czynig dobra, tym blizej sg Boga™!%,

Ksigdz Jan thumaczyt, ze ,,aczkolwiek same dobre czyny w obecnym zyciu nie
sg w stanie da¢ taski uzdalniajacej ludzi ze zwigzkéw cywilnych do przyjecia
Komunii $wigtej, to jednak stwarzajg t¢ przestrzen, ktora w jakiejs chwili ich zycia,
moze dopiero przy jego koficu, sprawi, ze te dwie drogi: taski sakramentalnej
i dobrych czynow zbiegng si¢ ze sobg i osoby, o ktorych mowa pojednajg si¢
z Bogiem, wedlug wymogoéw Kosciota”!%%;

f) Powinni wreszcie stara¢ si¢ o ducha pokory, skruchy i pokuty i w tym duchu
przyjac np. brak akceptacji ich formy zycia ze strony rodziny, negatywny stosunek
do nich wielu ksiezy, trudne pytania wlasnych dzieci, r6znego rodzaju posadzenia
i potraktowac¢ je jako ,,droge krzyzowa”, ktorg kazdy chrzescijanin w takiej czy
w innej formie powinien postepowaé'%.

101 Tenze, Niesakramentalni. Duszpasterstwo rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigzkach,
Czgstochowa 2013, s. 33-39.

102 Tenze, Rozwiedzeni do rozwiedzionych, s. 5-6.

103 Tenze, Niesakramentalni, s. 11; 49.

104 Tamze, s. 48. Ksigdz Jan uwazal, Ze skoro dla matzonkéw niesakramentalnych niedostepna
jest droga taski sakramentalnej, winni oni i$¢ ,,najbardziej dla nich dostgpna [...] droga dobrych
uczynkow”. Tamze.

105 Tamze, s. 49.

106 Tamze, s. 51.
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Przed ukazaniem si¢ Familiaris consortio Jana Pawla I duszpasterze na
Zachodzie, wychodzac naprzeciw sytuacji malzonkoéw niesakramentalnych, popet-
niali btad dopuszczajac ich do spowiedzi i Komunii $wigtej. W Polsce duszpaste-
rzy wobec tych 0sob cechowat ,,przesadny rygoryzm” i pesymizm'?’. Po ukazaniu
si¢ tej adhortacji nastawienie duszpasterskie wobec rozwiedzionych, ktorzy
zawarli nowy zwiazek, uleglo pewnej poprawie tak, ze wielu biskupdéw wydato
odpowiednie instrukcje, a w niektorych diecezjach zostali powolani specjalni
duszpasterze i oSrodki dla nich. Niektorzy kaptani, zdaniem ks. Jana, nie przyjeli
adhortacji w tym zakresie.

Ksiadz Palyga chciat jeszcze zatozy¢ ruch pomocy samotnym ludziom —,,Piaty
Swiat”. Chodzito mu o $wiat ludzi cierpigcych w samotnosci obejmujacy alkoho-
likow, erotomandéw, narkomandw, hazardzistow, osoby bedace w putapce
,wschodnich” praktyk itp.'*. Wiele 0sob z tymi problemami ks. Jan przyjmowat
u siebie, wystuchiwat ich i starat si¢ ich zrozumie¢ i im pomoéc. Uswiadomit sobie
doglebnie, jak wiele jest w jego srodowisku i na $wiecie cierpienia, i jak trudno
jest przyj$¢ z pomocg osobom bardzo zniewolonym, bgdacym po probach samo-
bojczych, znajdujacym si¢ w depresji, ,,odrzuconym przez siebie i innych”. Te pro-
blemy opisat szerzej w ksiazce Upadek i nadzieja, poszukujac ich przyczyn i po-
dajac przyktady osob, ktore ,,bedac w stanie moralnej i psychicznej Smierci |...]
daty sobie pomoc [...] lub tez same zerwaty si¢ do «boju», by uratowac swoje
cztowieczenstwo, a takze wiare”!”. Nazywat ich takze ,,ludzmi z pobocza drogi”
i opisywat ich jako tych, ktorzy ,,zeszli lub przez kogos zostali zepchnigci z gtow-
nego szlaku uczciwego zycia i [obecnie] nie sg w stanie sami na niego wrocic,
dlatego calymi latami blakaja si¢ po bezdrozach, krzywdzac innych. Koncza cza-
sem $miercig samobojcza lub ging na skutek uzaleznien, lub uzywek”!''?. Stuzyt
im takze w sakramencie pokuty i pojednania. ,,Wielkim darem Bozym na czas
zmagan z podatnoscig na grzech — pisal — jest spowiedz — zrodlo duchowej rege-
neracji i sakramentalnej sity [...] 1 ,,szansa na wydostanie si¢ z duchowego i mo-
ralnego nizu”, ze stanu upadku, stanu niemoznos$ci wyjscia z destrukcyjnych uza-
leznien'!!, Dlatego obok ,,Trzeciego $wiata” obejmujgcego biedne spolecznosci
w Afryce i biedne spoteczno$ci w krajach bardzo bogatych oraz ,,Czwartego
swiata”, czyli organizacji Aide a Toute Detresse, zalozonej we Francji przez
0. Jozefa Wrzesinskiego (1 1988), pomagajacej ludziom nieszczesliwym, ks. Jan
widziat potrzebe niesienia zorganizowanej pomocy ludziom cierpigcym przez

107 Tamze, s. 54.

198 Pomoz stworzyé Pigty Swiat — rozmowa z ks. Janem Palygg SAC. Rozmawiata Aleksandra
Krzyzaniak-Gumowska, http://warszawa.wyborcza.pl/warszawa/1,34889,3284468.html [13 pazdzier-
nika 2015 rokul].

109 3, Patyga, Upadek i nadzieja. Twarze ludzkiej niedoli, Zgbki 2003, s. 11.
110 Tenze, Ludzie z pobocza drogi. Sygnaly o ludzkiej niedoli, Czestochowa, 2011, s. 3.
11 Tenze, Moi grzesznicy, Warszawa 2009, s. 5.
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Ruch ,,Piaty Swiat” i dlatego zapraszat rézne osoby do wspotpracy. Ruchu tego nie
zorganizowal, ale stworzyl Centrum Pomocy Duchowej i Wspoélnote ,,Pigty
Swiat”, dziatajace do dzisiaj w Warszawie, przy kosciele ksiezy pallotynow pw.
Chrystusa Krola Pokoju, stuzace pomoca wszystkim potrzebujacym duchowego
i psychologicznego wsparcia. Duszpasterzy tu dziatajacych wspierajg psychotera-
peuci.

C. Confessio wobec Stowarzyszenia i Kosciota.

O swym bogatym zyciu, ré6znych zmaganiach z przeciwnosciami losu, roznych
zdarzeniach i ludziach, z ktorymi si¢ spotkal i o tym, jak pojmowat kaptanstwo,
opowiedziat ks. Jan szerzej w ksiazce pt. Takie to bylo zZycie. Opisal w niej dyle-
maty, przed ktérymi moze stang¢ kaptan i podat rozwigzania, jakie sam stosowat.
Mowit przy tym nie tylko o sukcesach w zyciu kaptana, ale i o mozliwych poraz-
kach, z ktérymi powinien si¢ on liczy¢.

Swiatlo, jakie ks. Patyga otrzymat od Boga na modlitwie oraz kontakt z ludzmi
zagubionymi, pozwolily mu bardziej zaakceptowa¢ wlasne ograniczenia i niedo-
skonatosci. Twierdzit, ze dopoki czlowiek zyje, dopoty nie bedzie doskonaly
a uznane wlasne niedoskonatosci i braki ustawiaja kaptana w prawdzie, ktorg po-
winien przyja¢!!2. Dokonujac rachunku sumienia i wyznania swych brakow przed
Bogiem z tego, jak przezywat i realizowat swdj udziat w kaptanstwie Chrystuso-
wym w Kosciele, ks. Jan zdobyt si¢ na odwagg wyznania swych brakow takze
wobec Stowarzyszenia i Kosciota.

Wymieniajac najpierw te, ktore bardziej zaleza od postawy wewnetrznej, ujaw-
nit najpierw intencje, jaka si¢ kierowat. Wyznal, ze nie zawsze mial czystg intencje
w stuzbie kaptanskiej i ze ulegat wzgledom ludzkim, np. ciekawosci tego, co znaj-
duje si¢ na dnie ludzkiego serca, checi podobania si¢ innym itp. Twierdzit, ze brak
czystej intencji u kaptana przestania Bogu dostep do jego serca i hamuje przeptyw
taski Bozej do niego, jak i do tych, ktorym on stuzy''. Przestania niejako obraz
Boga, Chrystusa Kaptana u wiernych. I odwrotnie, im czystsza intencjg kieruje si¢
kaptan, tym wigcej miejsca pozostaje [w nim] dla Boga, tym tatwiejszy jest prze-
pltyw przez niego taski Bozej i tym wigkszg duchowg korzys¢ odnosza z jego
postugi wierni'!*,

Wraz z peliejszym otwarciem si¢ na ,,Swiat Boga”, ks. Jan odkryl w sobie
takie ,,negatywne rzeczy i pozornie najprostsze”, jak ,,brak dostownos$ci w zacho-
waniu ustaw, ucieczka od Pana Boga w bieg zdarzen, brak do konca szczero$ci

i prawdy, czasem wredno$¢ i wybidrczo$é w stosunku do ludzi”!'s. Poza tym —

112 Tenze, By¢ ksigdzem, s. 75.
113 Tamze, s. 66-67.
114 Tamze, s. 67.

115 Tenze, By¢ pallotynem, s. 76.
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pisal — odkrywam w sobie $mieszng wrazliwos¢ na pochwaty i ztos¢, gdy kto$
dotknie mojego «ego». Raz po raz dajg o sobie zna¢ uprzedzenia. Myslatem, Ze to
juz poza mng, okazato si¢ jednak ostatnio, ze jednak nie. Poza tym jest we mnie
co$ z niedobrego dystansu w stosunku do ludzi i spraw, ktorych nie lubi¢”!'®, Tym
wyznaniom towarzyszylo u niego silne pragnienie dalszej pracy nad sobg i wyrze-
czenia si¢ siebie.

W obszernej opowiesci o swoim zyciu i kaptanstwie wymienit takze rdzne
swoje ,,porazki”:

a) konfesjonatowe — opisujac to, czego zabraklo w jego postawie jako spowied-
nika wobec penitentow;

b) duszpasterskie — dotyczace ,,ro6znych niepowodzen” w organizowaniu w pa-
rafiach pallotynskich wspolnot ewangelizacyjnych i niewykorzystaniu potrzeb-
nych $rodkow apostolskich;

c) pisarskie — polegajace na tym, ze np. jedna z jego ksiazek nie ukazala si¢
z powodow osobistych zamawiajgcego, a druga nie zostata od razu zaakceptowana
przez tych, ktérzy o nig prosili;

d) duchowe — sprowadzajace si¢ do tego, ze za mato w jego zyciu bylo modli-
twy 1 starania, aby byto ono ,,przesigkni¢te Bogiem”, co nastepnie przektadato si¢
na mniej skuteczne jego $wiadectwo kaptanskie!'’.

Mowigc o sobie jako cztonku wspolnoty pallotynskiej postanym do ludzi
w duchu §w. Wincentego Pallottiego, wyznawat ,,iz mogt by¢ lepszym pallotynem,
niz jest”, i wymienial pewne swoje braki wynikajgce z osobistego podejscia do
zycia wspolnotowego, Uwazal, ze byly one spowodowane jego nieco odmiennym,
tzn. ,,niekonserwatywnym”, ,,specyficznym postrzeganiem $§wiata i chrzescijan-
stwa”, ktore — jak pisal — obserwowal u niektorych swych wspétbraci ze Stowa-
rzyszenia. Nie podzielal takze ,,nakazowego i1 zbyt rygorystycznego rozumienia
chrzescijafistwa”, szerzonego przez niektore osrodki duszpasterskie w Polsce!'®,

3. O now3 jako$¢ relacji z Bogiem i postugi kaptanskiej

Opisany przelom duchowy, ktéry w kaptanstwie ks. Jana Patygi dokonat si¢
dwie dekady przed koncem jego zycia, zaowocowat nie tylko ponownym przemy-
$leniem i jakby rozliczeniem si¢ przez niego ze sposobu przezywania i petnienia
kaptanstwa w przesztosci, ale i nowym podejsciem w przezywaniu i realizacji mi-
sji kaptanskiej w przysztosci. To za$ zalezy w pierwszym rzg¢dzie od typu relacji
kaptana z Bogiem w Chrystusie — Wiecznym Kaptanie. Wracajac do wydarzenia,

116 Tamze.
7 Tenze, Takie to bylo zycie, s. 363-368.
118 Tenze, By¢ pallotynem, s. 80.
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ktore zmienito jego zycie, ks. Jan akcentowat zwycigstwo taski Bozej przychodza-
cej do niego w stowie Bozym:

,»Wiara odnaleziona w strofach psalmow i stow
Twoje stowo JESTEM dokonato wigcej

Niz wszystkie moje wysitki,

I drogi, na ktorych szukatem Ciebie

Potozytes mi palec na ustach

Milczac zaczatem stuchaé Ciebie

Ktory jestes sama OBECNOSCIA”'"°.

Odnaleziona, odrodzona wiara odradza zawsze modlitw¢ osobistg kaptana,
odradza tez jego sposob sprawowania Eucharystii i innych sakramentow, jak row-
niez postuge duchowa i duszpasterska wobec konkretnych osob. Te trzy aspekty
duchowosci kaptanskiej ujawniajg pewng nowos$¢ i zarazem now3 jako$¢ u ks. Jana
w ostatnich dwudziestu latach jego zycia i wskazujg na jego zarliwe dazenie do
glebszego zjednoczenia z Bogiem oraz do bardziej owocnego petlienia misji
kaptanskie;j.

Analizujac pisma ks. Patygi trudno jest ustali¢ doktadnie, ktore jego teksty
i zawarte w nich przezycia, opisy doswiadczen wlasnych, osobiste wyznania oraz
wskazania duchowe i duszpasterskie odnoszg si¢ do czasu przed, a ktore po uka-
zanym przetomie duchowym, dlatego ograniczymy si¢ tu do ukazania wspomnia-
nych wymiaréw jego duchowosci kaptanskiej i apostolskiej.

Ksiadz Jan twierdzil, ze zaglebienie si¢ w dar i tajemnice kaptanstwa rodzi
zawsze w kaplanie nowa swiadomos$¢, ktorg cechuja trzy znamiona:

a) ,,$swiadomos¢ bycia w niewyobrazalnym i nicogarnionym §wiecie Boga”;

b) swiadomo$¢, ze ma si¢ ,,realng wladze nad Bogiem przez sprawowanie
Eucharystii”;

¢) ,,Swiadomos¢ tego, co jako ksiagdz winien da¢ §wiatu jako tacznik miedzy
cztowiekiem i Bogiem™!°,

Pierwszy rys §wiadomosci kaptana, czyli ,,bycie w §wiecie Boga” pojmowat
ks. Jan jako bycie ,,od wewnatrz”, czyli w relacji wewngtrznej, duchowej do Boga
w Chrystusie, 1,,0d zewnatrz”, czyli w relacji do §wiata 0sob i rzeczy, w obu jednak
zakresach kaptan winien naleze¢ w pelni do Boga tak, by mogl uznaé, ze nie
istnieje juz jako prywatny X, ale tylko jako ,kaptan Trdjcy Przenajswigtszej”. Co
oznacza ,realna wladza [kaptana] nad Bogiem w Eucharystii”? Chodzi mu naj-
prawdopodobniej o to, ze na wypowiadane przez niego stowa konsekracji, doko-
nuje si¢ przemiana chleba w Cialo Chrystusa i wina w Jego Krew. Scisle rzecz
bioragc, konsekracja nie dokonuje si¢ na mocy stow kaptana, ale stéw Chrystusa,

119 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 79.

120 Tamze, s. 27.
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ktore kaptan jedynie powtarza. Nadto, jak wskazuja to obecne w modlitwie eucha-
rystycznej epiklezy, z ktorych pierwsza jest modlitwa zanoszong przez kaptana do
Boga Ojca, aby zestal Ducha Swietego na dary ofiarne i dokonat przemiany, prze-
istoczenie chleba i wina w Ciato i Krew Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ moca
Ducha Swictego, a nie Kosciota i nie kaptana'?'. Ksiadz Jan byt zreszta gleboko
swiadom tego, ze kaptan jest ,,narzedziem” Boga, a tego podkreslenia ,,wladzy”
kaptana dokonat, jak si¢ wydaje, jedynie dla podkreslenia tajemnicy kaptanstwa,
w ktorej ,,cztowiek spotyka si¢ z niepojetoscia Boga”. Swiadomo$é tego, co kaptan
winien da¢ $wiatu, to $wiadomos$¢ postannictwa, ktorym on ciggle winien zy¢
i nigdy nie spoczaé w jego realizacji.

,» Irzeba najpierw gleboko wejs¢ w swiat Boga, a dopiero p6zniej, albo rowno-
legle, mySle¢ o tym, co jeszcze cztowiek moze zrobi¢”!?? — pisal, akcentujac to, co
powinno mie¢ pierwszenstwo w zyciu kaptana. Za najwazniejsze uznawat ,,stu-
chanie natchnien Bozych”, aby méc rozpoznac i przyja¢ Boza wolg, ,,Bozy impe-
ratyw”. Nastepnie nalezy zweryfikowac¢ te natchnienia czy rzeczywiscie pochodza
od Boga, a jesli tak, potem nalezy wedtug nich dziata¢'?. Postawa zdolna do usty-
szenia Bozych natchnien wymaga ciszy, otwarcia si¢ na obecno$¢ Boga i Jego
dziatanie w sobie. Wchodzenie w ,,$wiat Boga” i bycie w nim ,,od wewnatrz”
dokonuje si¢ przez modlitwe i na modlitwie wewngtrznej. Wspominajac czas, gdy
zostawial Boga w ,,glebinach [swej] duszy”, ks. Jan wyznawal: ,,Dzi§ wiem, ze
powinienem jak najczesciej schodzi¢ tam, by si¢ z Tobg spotkac i postucha¢, co mi
masz do powiedzenia [...], gdy tylko usituj¢ zaglebia¢ si¢ w zakamarki mojej
duszy, to coraz zywiej zaczynam odczuwaé Twojg obecno$¢” !4,

Weczesniej przed kazda modlitwa zwykt prosi¢ Boga o poczucie Jego obecno-
sci i dlugo doswiadczal milczenia ze strony Boga, az przyszedt czas udzielonej mu
taski. Poetycko to ujat tak:

»Nagle ustyszatem Twoj glos:

Czego ty chcesz, przeciez JESTEM

I wtedy wszystko stalo si¢ jasne

Ozyta liturgia godzin i Msza $wigta

Ja cztowiek o pustym sercu i niespetnieniu

Ujrzatem Ciebie we wszystkim, w co wierzylem”!%,

121 R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie. Tajemnica Wieczerzy Parskiej, Warszawa
1994, s. 123. Druga epikleza jest prosba, ,,aby Duch Swiety zjednoczyt nas wszystkich” we wspol-
nocie eucharystycznej (Druga Modlitwa eucharystyczna).

122 J. Patyga, By¢ pallotynem, s. 74.
123 Tamze, s. 37.
124 Tenze, By¢ ksiedzem, s. 41.

125 Tamze, s. 79.
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Najprawdopodobniej to doswiadczenie obecnosci Boga sktanialo go do uda-
wania si¢ w jesieni swego zycia na pustelni¢ do Hodyszewa, aby dtuzej trwac na
modlitwie.

Doswiadczenie obecno$ci Boga, ktory jest ,,sama OBECNOSCIA”, sprawito,
ze ,,ozyta Msza $wieta” ks. Jana, do ktorej sprawowania postanowil si¢ zawsze
przygotowac, aby ja sprawowaé w zjednoczeniu z Chrystusem 2, Méwiac o ,,0d-
kryciu na nowo Mszy §wigtej”, jako o ,,czym$ niezwyklym”, mowit o uswiado-
mieniu sobie w niej ,,realizmu meki i $mierci Chrystusa” i to w trzech wymiarach:

a) niepojetosci i nieskonczonosci Boga i fascynacji duchowej Nim;

b) braku osobistej identyfikacji z Jezusem Chrystusem w trakcie sprawowania
Eucharystii i niedostatecznego zanurzenia w jej Misterium, a wigc takze w tajem-
nicg cierpienia Zbawiciela obejmujacag rowniez los ludzi cierpigcych, a pozosta-
wania jedynie na plaszczyznie intelektualnej, rytualnej;

¢) poczucia osobistego zawodu z tego, ze nie wszedt w swym zyciu glebiej
w powotanie kaptanskie. Pomngc na to, pdzniej ,,zaczat si¢ identyfikowa¢ z Chry-
stusem” w Jego Ofierze sktadanej za §wiat i zywil pragnienie, aby Bog stat si¢ dla
niego ,,Wszystkim”!?’. Przekonal si¢ tez, ze gdy glebiej zanurza si¢ w Eucharystii,
staje si¢ ona zrodlem mocy dla jego postawy i postugi kaptanskiej. Warunkiem
natomiast przemiany zycia przez taske sakramentu pokuty i pojednania, wedhug
ks. Jana, jest ,,konieczno$¢ stani¢gcia w prawdzie wobec siebie i Boga”, a nie ogra-
niczanie si¢ jedynie do uznania wtasnej stabosci, biernosci wobec pokus czy r6z-
nego rodzaju okolicznosci moggcych mie¢ wplyw na postawe moralno-duchowg
cztowieka!?®, Pisal, iz wyznanie grzechow i otrzymane rozgrzeszenie, choé daje
mozliwo$¢ odzyskania stanu taski Bozej, jest zaledwie ,,poczatkiem i wezwaniem
do pracy nad sobg”, gdyz sakrament ten nie uwalnia od sktonnos$ci 1 uzaleznien,
ktore u niektorych penitentow moga by¢ bardzo silne.

Ksigdz Jan wyznawat wielokrotnie, iz udzielone mu gl¢bsze poznanie kaptan-
stwa i opisane przez niego doswiadczenie przetomu duchowego nie oznaczato dla
niego petnej przemiany w Chrystusie i odnowionego dziatania duchowego czy
pastoralnego Jego moca, tak iz w dalszym ciggu do§wiadczat wtasnych ograniczen
i trudnosci zarowno w swej modlitwie, jak i postudze kaptanskie;j.

Postuge te podejmowat z bardziej jasng swiadomoscig bycia postanym przez
Boga do ludzi, a zwlaszcza do najbardziej potrzebujgcych duchowego wsparcia,
towarzyszenia, do ,,ludzi z pobocza drogi”. Chciat by¢ do dyspozycji wszystkich
i wnosi¢ w zycie ludzkie dobro, czyli — jak pisat — ,,6w depozyt, jaki wlozyt
[w niego] Bog i za [jego] posrednictwem chciat przekazaé¢ ludziom”'?. Nazywat
to byciem w ,,$wiecie Boga” ,,od zewnatrz” i laczyt je ze stalg czujnoscia, Swiado-

126 Tamze, s. 76.

127 Tenze, W $wiecie Boga, s. 159-161.
128 Tenze, Moi grzesznicy, s. 25.
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moscia, ze w jego kontaktach z ludzmi pierwszoplanowa rol¢ powinien odgrywac
Bdg, a on winien sta¢ si¢ jedynie Jego narzedziem. Dlatego w spotkaniach
z innymi polecal Bogu w krotkiej modlitwie konkretne osoby i te problemy, ktore
pomagat innym rozwigza¢. Wyrazat swa ,,zgode na wszystko”, czego od niego Bog
zazada i chcial przed Bogiem wzig¢ odpowiedzialno$¢ moralng za §wiat.

Posta¢ ks. Jan Patygi zastuguje na przypomnienie i uwage ze wzgledu na
inspiracje, ktore budzi nie tylko w kaptanach poszukujacych glebszej duchowosci
i pelniejszej tozsamosci oraz doskonalszego sposobu realizacji powotania. Jego
refleksj¢ na temat ,,bycia” i ,,stawania si¢” kaplanem cechuje duza dynamika
dazenia ku pehni, wynikajaca z obudzonego w nim przez Ducha Swietego pragnie-
nia totalnego oddania si¢ Bogu, ktdrego uznat ze swoje ,,Wszystko”, oraz ludziom,
dla ktorych chcial by¢ oddanym apostolem Chrystusa, samym ,,postannictwem”.

Swiatlo, ktore otrzymat od Boga, sktonilo go do radykalnego odczytania swej
postawy i duchowosci kaptanskiej w catej prawdzie i do odwaznego opowiedzenia
swej osobistej historii kaptanskiej i wyznania przed Bogiem oraz wlasnym Stowa-
rzyszeniem 1 Ko$ciolem — brakow dotyczacych jego wczesniejszej duchowosci
i postugi kaptanskiej. To nowe, wyostrzone spojrzenie na siebie uzyskane pod
wptywem taski Bozej ukazato mu z glebszej perspektywy to, czym w istocie jest
udziat w kaptanstwie Chrystusowym i jakiej postawy oddania si¢ Bogu i ludziom
sie domaga. W tym $wietle wiele oryginalnych inicjatyw i osiagnig¢ duszpaster-
skich pracowitego i owocnego zycia apostolskiego wydato si¢ temu kaptanowi
czym$, w czym si¢ nie spetnit, gdyz — jak wyznat — nie byt wczesniej ,,gleboko
zakorzeniony” w Bogu. Jesli jest prawda, jak pisala Adrienne von Speyr, ze po-
stawa spowiedzi (Beichthaltung) jest ,Jkamieniem probierczym $wigtosci”, bo
cztowiek przyjmujacy taka postawe nie chce niczego ukrywac i gotow jest trwac
przed Bogiem catkowicie przejrzysty'*, to przytoczone wyznania ks. Jana przed
Bogiem i Kosciolem $wiadcza o jego radykalnym otwarciu si¢ w prawdzie na
Boga, o jego przejrzystosci wobec Kosciota i tych, ktorych jako kaptan winien
prowadzi¢ do swigtosci. W jego nowej postawie dostrzegamy Scisly zwigzek spo-
wiedzi i postannictwa'®!, ktore chciat wypeknié, postawy otwarcia sie na Boga
1 jego oczyszczajacg taske oraz gotowosci dziatania moca Boza czerpang z sakra-
mentow 1 modlitwy apostolskie;j.

Wedlug ks. Jana kaptanstwo jest tajemnicg przerastajaca §wiadomos¢ kaptana,
ktorego duchowosc jest pokornym i ochotnym oddaniem si¢ Bogu oraz udziatem

130 M. Zyta, Wyjgtkowosé Kosciota wedtug Adrienen von Speyr, w: Wyjgtkowosé¢ Kosciota kato-
lickiego, red. A. A. Napidrkowski, Krakéw 2018, s. 232-233.

3L A. von Speyr, SpowiedZ, thum. W. Szymona OP, Poznan 1998, s. 221.
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w kaptanstwie Chrystusowym — udzialem ukierunkowanym na zjednoczenie
z Wiecznym Kaptanem oraz — w jakim stopniu to mozliwe — utozsamienie si¢
z Nim, by nastepnie w Nim, moca Ducha Swietego sta¢ si¢ Jego ,,narzedziem”
W urzeczywistnianiu zbawczych planow Boga wobec ludzko$ci. Pallotyn ten, cho¢
miat liczne kontakty z ludZzmi ze $wiata kultury, czut si¢ postany do ,,tych, co si¢
zle majg” (Lk 5, 31), do ludzi zmagajacych si¢ z kryzysami zyciowymi (malzen-
stwa, rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowe zwiazki, wykluczeni przez innych, uza-
leznieni, samotni) i umial ich wystuchaé, a takze — na miare swych mozliwosci —
im pomoc. Widzae zmagania cztowieka z samym soba o wolno$¢, o zachowanie
wlasnej godnosci, zrozumial, iz integralnie rozumiana misja kaptanska jest wazna
zarowno w stuzbie zbawienia wiecznego, jak i w stuzbie zbawieniu oraz cztowie-
czenstwu.

Urzeczywistnienie §wigtosci kaptanskiej widzial nie tylko na drodze modli-
tewno-sakramentalnej, ale jeszcze bardziej w potaczeniu jej z realizacja postugi
kaptanskiej, zespalajac zycie duchowe z dziatalnoscig zewnetrzng (por. PO 14),
dazac do osiagnigcia ,,syntezy religijnej”, w ktdérej dochodzi do przeniknigcia
natury cztowieka przez taske Boza.

FOR THE DEPTH OF PRIESTLY SPIRITUALITY
AND THE APOSTOLIC FRUITFULNESS OF MINISTRY
Testimony and instructions of fr. Jan Palyga SAC

Abstract: The article analyses the writings of Fr. Jan Palyga SAC, focusing on his
God-given “discovery” of the essence of the priesthood. This priest bears witness to this
grace, while also confessing before God and the Church the shortcomings of his earlier
spirituality and priestly ministry.

Highlighting the distinctive richness of Fr. Jan’s pastoral work, the author further
presents the radical new devotion to God embraced by this Pallottine after undergoing
a profound spiritual breakthrough, as well as his selfless dedication to priestly service
among people experiencing a crisis of faith or other life difficulties.

Keywords: spiritual breakthrough, essence of priesthood, confession of shortcomings,
priestly spirituality, mission, pastoral care.



,Duchowos¢ w Polsce” 25-26 (2023-2024)
ISSN 2081-4674 s. 171-183

Krzysztof ZYGMUNT CP*

TAJEMNICA MILOSIERDZIA BOZEGO
W ZYCIU I W WYBRANYCH PISMACH WIELEBNEGO
O. BERNARDA KRYSZKIEWICZA, PASJONISTY
Poszukiwanie watkow i interpretacji

Streszczenie: Bernard Kryszkiewicz, Czcigodny Stuga Bozy Kosciota katolickiego
(1915-1945), polski pasjonista, nie mial kontaktu ze §w. Faustyna, jej Dzienniczkiem i na-
bozenstwem do mitosierdzia Bozego. Mieszkal w tej samej diecezji, w ktorej nabozenstwo
to si¢ pojawito (w lutym 1931 roku w kosciele w Ptocku Pan Jezus po raz pierwszy prze-
moéwit do Siostry Faustyny o pragnieniu ustanowienia tego swigta). Jednakze jego Dziela
(listy, modlitwy, homilie, notatki) zawieraja obietnice, mysli i aluzje odnoszace si¢ do mi-
losierdzia Bozego lub mitosierdzia w ogole. Znajduja si¢ tam sformutowania méwiace
o temacie nawrocenia, pokuty i ufnosci w mitosierdzie Boze, pragnienia, by zbawi¢ kaz-
dego cztowieka. Ojciec Bernard kierowat te stowa w swoich dzietach zar6wno do swoich
bliskich, jak i do innych osob, ktére korzystaly z jego kierownictwa duchowego. Czut si¢
jak dziecko w rekach mitosiernego Boga, poniewaz wydarzenia ze swojego zycia wigzal
z tajemnica mitosierdzia Bozego. Ojciec Bernard Kryszkiewicz jako kaptan okazywat
Boze mitosierdzie w postudze sakramentalnej, szczegblnie w sakramencie pojednania.

Stowa kluczowe: Bernard Kryszkiewicz, milosierdzie Boze, Serce Jezusa, uczynki
milosierdzia.

W powszechnym pojeciu milosierdzie rozumiane jest jako litos¢, dobro¢,
nawet przebaczenie i mitos¢, ale w kontekscie objawien s. Faustyny pojecie to
rozumiemy jako przymiot Bozy przedstawiony w osobie Zbawiciela i Jego Ewan-
gelii, zobrazowany przez posta¢ Jezusa Milosiernego wskazujacego na swoje
Serce, z ktérego wytryskaja dwa promienie. Jest to mitosierdzie nieskonczone
i niepoj¢te, mitosierdzie Boga w Trojcy Jedynego, wobec ktorego cztowiek staje
w postawie ufnosci i zawierzenia Jego nieogarnionym planom.

* Dr Krzysztof ZyGMUNT CP — czlonek Zgromadzenia Meki Panskiej (pasjonisci) (wys$w.
w 1995 roku), przetozony domu zakonnego w Lodzi, kapelan ZDOH Caritas Archidiecezji L.odzkie;j.
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1. Dwie postaci

Czcigodny Stuga Bozy o. Bernard Kryszkiewicz (1915-1945), kandydat na
oltarze ze zgromadzenia pasjonistow (Zakon Mgki Panskiej) z pewnoscia nie znat
kultu mitosierdzia Bozego, tak powszechnego dzisiaj w Kosciele, praktykowanego
dzigki objawieniom s. Faustyny i staraniom $w. Jana Pawla II. Okres jego zycia
przypada na ten sam czas, w ktorym zyla Swieta siostra, sekretarka Bozego Mito-
sierdzia, jednakze w tym czasie oboje nie mogli mie¢ ze soba kontaktu, oboje prze-
chodzili okres formacji zakonnej i przezywali swe powolanie zakonne w Polsce
przedwojennej. Oboje zostali zabrani z tego $wiata we wczesnym jeszcze okresie
swego zycia.

Mozna zatem zada¢ pytanie, czy o. Bernard Kryszkiewicz mogl spotkaé si¢
z przestaniem danej s. Faustynie, opisanym w Dzienniczku, skoro zmart zaraz
po wojnie? Rozwoj kultu milosierdzia Bozego w archidiecezji warszawskiej, jak
i w diecezji ptockiej nastgpil dopiero po roku 1946, gdy po przychylnej opinii Epi-
skopatu Polski, kopie obrazu Jezusa Milosiernego zaczeto rozpowszechniaé¢ mie-
dzy wiernymi. Jednakze jak podajg zrodta, w diecezji ptockiej, juz od 1939 roku
znany byt obraz Pana Jezusa Mitosiernego, umieszczony w kaplicy siostr Zgroma-
dzenia Matki Bozej Mitosierdzia w Plocku, gdzie s. Faustyna miata swe pierwsze
objawienie!. Podczas wojny ludzie tam udawali si¢ po pomoc i pocieche, dlatego
postawi¢ mozna pytanie, czy o. Bernard, b¢dac przez kilka miesigcy w Przasnyszu,
w tej samej diecezji, mogl dowiedzie¢ si¢ o tym kulcie i obrazie? Miasta tego nie
odwiedzil, gdyz byl zajety sprawami uporzgdkowania zrujnowanego klasztoru
przasnyskiego. Umart za$ na tyfus w lipcu 1945 roku.

Jak wida¢, mamy do czynienia z dwiema osobami: z jednej strony jest to
skromna zakonnica, przeznaczona do réznych prac fizycznych w klasztorach
Siostr Matki Bozej Milosierdzia, a z drugiej strony jest to kleryk, a potem kaptan
zakonny uformowany w Przasnyszu i Rzymie do postugi w Polsce. Ich biografie
sa na tyle krotkie i intensywne, ze ich zycie duchowe pozostawia w Kosciele zau-
wazalne §lady. Warto wspomnie¢, iz kult mitosierdzia Bozego od poczatku rozwi-
jat si¢ w sposob ekspansywny, pomimo wielu trudnosci i przeszkod. Podczas 11
wojny $wiatowej mate obrazki z podobizng Chrystusa Mitosiernego rozprowa-
dzano pomiedzy ludno$¢ miast, wsi, a nawet partyzantéw, a takze wysiedlencow
na Syberi¢. Wszyscy, czujac zagrozenie §miercia, potrzebowali duchowego wspar-
ciai szukali go w tym wyjatkowym przymiocie Bozym?. Po wojnie najszerzej kult

! Por. P. Szweda, A. Witko, 1001 rzeczy o Mitosierdziu Bozym i sw. Faustynie, Krakow 2014,
s. 276.

2 H. Gulbinowicz, Apostotka Milosierdzia Bozego, w: Wobec tajemnic Bozego Milosierdzia,
s. 114; A. N. Tokarska, Swigta Siostra Faustyna doktorem Kosciota?, ,Roczniki Teologiczne”
52(2005), z. 5, s. 122.
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ten w latach 1950-1960 rozpowszechnit si¢ w diecezji tarnowskiej?, ktorej ordy-
nariusz byt bardzo przychylny objawieniom siostry Faustyny.

Wszystko jednak wskazuje na to, ze o. Bernard Kryszkiewicz nie mogt si¢
z tym oredziem zetkna¢, gdyz w swoich pismach rzadko uzywa pojgcia ,,mitosier-
dzie Boze”. Natomiast w jego pismach i postawie zyciowej czg¢sto pojawia si¢
intuicja odnoszaca si¢ do tego przymiotu Bozego, wyrazajaca si¢ w kulcie do Naj-
swietszego Serca Jezusowego. Widoczne jest to zwlaszcza w jego tekstach episto-
lograficznych, w ktorych intuicyjnie pisze o mitosierdziu Bozym, postugujac si¢
terminologig wowczas przez niego poznang w formacji i na studiach.

Doswiadczenie mitosierdzia Bozego w sposob szczegolny spotkato tych, kto-
rzy przezyli Il wojne §wiatowa, gdyz pojawito si¢ przekonanie, iz zto nie zwycigza
ostatecznie, ale Boze mitosierdzie triumfuje. To uniwersalne przestanie, przeka-
zane jeszcze przed wybuchem wojny przez s. Faustyng, dopehito si¢ w ludzkiej
rzeczywistosci. Wobec tych zdarzen, idac za my$la Jana Pawta II, Chrystus jakby
chcial objawic¢, ze miarg wyznaczong zhu, ktdrego sprawcg jest cztowiek, jest osta-
tecznie Boze milosierdzie?. Z tej perspektywy o. Bernard, ktory rowniez doczekat
konca wojny 1 nastania pokoju, byl wewngtrznie przekonany o zwycigstwie
Bozego miltosierdzia i o Bozej interwencji w zycie ludzi, skoro pisat z Przasnysza
w jednym z ostatnich swoich listow, juz po zakonczeniu dziatan wojennych: ,,Czu-
fem si¢ gleboko wzruszony na widok triumfu Zbawiciela, ktory $ciagnat ku sobie

okoto 6000 serc, ktorym ja po raz pierwszy w zyciu blogostawitem™>.

2. Milosierdzie Boze w listach o. Bernarda Kryszkiewicza

Mtody, bo czternastoletni Zygmunt (jeszcze przed zmiang imienia na zakonne),
w trakcie pobytu w Szkole Apostolskiej w Przasnyszu, pisat do swego mtodszego
brata, ze Jezus tak bardzo mituje niewinnych, iz ta Jego mito$¢ nie pozwala mu
dtugo opiera¢ si¢ prosbom dziecka®. Zachecatl wiec mtodszego brata do grzeczno-
$ci, dobroci 1 postuszenstwa, aby oddal si¢ w ten sposob Jezusowi kochajagcemu
zwlaszcza dusze czyste i niewinne. W innym wyznaniu pisze do swej matki, iz
kocha Jezusa i pragnie da¢ dowody tej mitosci do Niego, ale nie jest do nich
zdolny, dlatego sam Jezus poddaje mu okazje, aby z nich skorzystat. Wiele z tego
powodu cierpi, ale sg to ,,r6ze”, jakimi Jezus obdarowuje swych umitowanych.

3 Por. E. K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swigtej, Krakow 2012, s. 343.
4 Por. Jan Pawel 11, Pamie¢ i tozsamosé, Krakow 2005, s. 61.

5 List ojca Bernarda, 9 czerwca 1945 roku, w: Listy ojca Bernarda Kryszkiewicza (dalej: LOB),
Archiwum Prowincji Pasjonistow, mps, Warszawa, s. 148.

¢ Por. List do brata Jasia, 22 grudnia 1929 roku, LOB, s. 8.
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Mozna sadzi¢, iz w jaki§ sposob myslal o mitosierdziu Zbawiciela, ktory okazuje
mu tyle dobroci w jego zyciu do§wiadczanym przez pokusy Ztego’.

Wewnetrzne przekonanie o nieskonczonej dobroci Boga ujawnia si¢ w sto-
wach kierowanych do babci w liscie, gdy pisat, iz Jezus patrzy na jego niewierno-
$ci ,,przez palce”, Bég ,,zapomina”, ze powinien by¢ sprawiedliwy, a pamig¢ta tylko
o tym, ze jest MiloScig nieskonczong. Dalej czytamy, iz najmniejszy akt wiernosci
fasce urasta w oczach Bozych do rozmiarow o wiele wigkszych i wedtug tej wiel-
ko$ci Bog mu odptaca sercem kochajagcym?®. Par¢ dni potem, po otrzymaniu od
babci pewnej kwoty, pisat o prosbie kierowanej do Jezusa, aby On w jaki$ sposob
podzigkowat za niego ,,ukochanej babci” przez nieznany akt faski czy mitosierdzia,
tym bardziej, iz wyptywa¢ on ma z Serca Naj$wietszego Jezusa. Bernard prosi¢
Go bedzie o to, aby zycie babci toczyto si¢ w ,,najdrobniejszych szczegotach tak,
jak tego wymagaja mitosciwe Jego plany”. Byl przekonany, iz w pelnym mitosci
Sercu Jezusa ukryte sg taski, ktore Bog ofiaruje ludziom, cho¢ nie wszyscy wyra-
zaja Jemu wdzigczno$¢. Bernard pisat o Sercu, ,.ktore ludzi tak bardzo ukochato,
a ktore od nich tak bardzo mato doznaje mitoéci”'®. O tym kochajacym Sercu wie-
lokrotnie wspominat w korespondencji, piszac, iz bezgraniczna dobro¢ w nim
ukryta jest bolescig z powodu niewierno$ci wielu osob!!, a Najswigtszemu Sercu
nalezy si¢ wszelka ofiara, skoro tyle dobroci z Niego pochodzi'2.

Prawdopodobnie po raz pierwszy mtody Bernard pisal do rodzicow expressis
verbis o mitosierdziu Bozym i mitosci Bozej okazanym wzgledem niego, gdy mo-
wil 0 swoim powolaniu i przezyciach z nowicjatu. Dziewigtnastoletni wowczas
kandydat wyrazat swe zdziwienie z tajemnicy — faktu wybrania go do takiej misji,
jaka jest powolanie zakonne. W czasie pobytu w nowicjacie zaczat pojmowac
tajemnice Serca, ktore tak bardzo ukochato ludzi'3. Sam tez wyznal swoja goraca
mito$¢ do Serca Jezusowego i pragnat Je dawa¢ innym: ,,Kocha¢ Je wigc calymi
sitami, do szalenistwa, i dawa¢ innym Je pozna¢, by coraz wiecej serc Je kochato —
oto me marzenie, oto cel mego zycia, oto ideal, dla ktoérego chce poswigci¢ wszyst-
kie swe sity”'*. Uzywa tu interesujacego nas zwrotu, gdy czuje, ze otaczaja go
tajemnice mito$ci 1 mitosierdzia Bozego, a te przymioty beda w niebie dla niego
obiektem ,,uniesien wdzi¢cznosci”’. Bernard odczuwat wigc dziatanie Bozej taski
w swoim zyciu 1 wyrazat swg wdzigczno$¢ wobec mitosierdzia Bozego, ktorego
wychwala¢ bedzie w przyszlosci w niebie.

7 Por. List do matki, 12 kwietnia 1931 roku, LOB, s. 15.

8 List do babci, 20 grudnia 1933 roku, LOB, s. 41.

9 List do babci, 5 stycznia 1934 roku, LOB, s. 43.

10 Tamze.

1 Por. List do ojca, 24 grudnia 1935 roku, LOB, s. 77.

12 Por. List do rodzicow, [bez daty], LOB, s. 85.

13 Por. List do rodzicow, 22 pazdziernika 1934 roku, LOB, s. 45.

14 Tamze.
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To wyjatkowe wyznanie przedstawione w liscie po 5 latach od chwili opusz-
czenia domu rodzinnego, jest pierwszym aktem oddania si¢ Mitosci mitosierne;j,
mitosierdziu Bozemu, ktére mtody Bernard upatrywat w Sercu Jezusa.

Czesto o nim wspominal w swych listach, cho¢by w kolejnym, kierowanym
do swego ojca, Tadeusza Kryszkiewicza, gdy pisat o mitosci Bozej, jakiej dla niego
pragnie, gdyz to mitos¢ jest zrodlem szczes$cia wszelkiego, a Serce NajsSwietsze
wszystko ,,robi”, aby zdoby¢ serca ludzkie i prawdziwie je uszcze$liwi¢. Zachecat
adresata listu do wigkszej mitosci i1 zblizenia si¢ do Mitosci Nieskonczonej, aby
zaznal niezmgconego spokoju duszy, przepelionej rado$cig zycia.'®

W innym miejscu prosi adresatke jednego z listow, aby polecata go milosier-
dziu Bozemu, by mégt on lepiej odpowiada¢ na Boze zamiary, plany i zostal przez
to wielkim §wietym ,.ku chwale Jego milosierdzia™!®. W liscie tym widaé wyraznie
pragnienie Bernarda oddania si¢ mitosierdziu Bozemu i zaufania Bogu w dazeniu
do $wigtosci.

Postawa mitosierdzia widoczna jest w zachecie pod adresem mtodszego brata
Jaska, aby mogt znosic¢ cierpienia zadawane ze strony innych oséb. Bernard pou-
cza go, iz nie mozna si¢ gniewaé, okazywac niechgci, ale modli¢ si¢ za te osoby
i ofiarowa¢ za nie swe cierpienia Bogu: ,,To bedzie najskuteczniejsza misja,
majgca na celu ponowne doprowadzenie ich do Boga. Nigdy nikomu nie pta¢ ztem
za zte, zwlaszcza w obecnym stanie rzeczy. Moze oni nie wiedza, co robia, idg za
swymi mylnymi przekonaniami, a wigc mito$¢ prawdziwa — nasza ku nim niech
nagli nas tylko do modlitwy i cierpienia za nich. Tak chce Jezus™!.

Postawa ta przypomina sytuacje Jezusa cierpigcego na Krzyzu i jego prosby
kierowanej do Ojca, a skoro Bernard zach¢ca mtodszego brata do znoszenia cier-
pienia i do modlitwy, to zarazem w jaki$ sposdb zacheca do odniesienia si¢ do
mitosierdzia Bozego, ktorego zrodlem jest cierpigcy Zbawiciel na Golgocie.

O mitosci Bozej pisze rowniez w liscie kierowanym do ojca, gdy wzywa go do
nawroécenia: ,,On czeka, On puka do serca Twego i pragnie tam zago$ci¢ dla wita-
snego twojego szczescia. On ci¢ kocha, kocha mito$cig bez granic, dowodem tego
710bek — Krzyz”!®. Ojciec Bernard uwaza, iz tylko mito$¢ Boga potrafi przemieni¢
ludzkie serce i naktoni¢ je do powrotu, do wyjscia z obojetnosci i duchowego
marazmu.

Wydaje sig, iz w stowach kierowanych z Rzymu zawarte jest nauczanie o mi-
losierdziu matego Jezusa, ktore nazwa¢ mozna nauka do wypehnienia: ,,[...] cier-
pimy, a dla tych, co powodujg te rany serca, miejmy tylko mitos¢, wdzigcznosé,
robmy wszystko, by$my byli dla nich bardziej zyczliwi nawet w sercu niz dla tych,

15 Por. List do ojca, 22 pazdziernika 1934 roku, LOB, s. 46.
16 Por, List do NN., 8 lutego 1935 roku, LOB, s. 56.

17 List do Jaska, 25 listopada 1935 roku, LOB, s. 67.

18 List do ojca, 24 grudnia 1935 roku, LOB, s. 78.
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co nam robig dobrze. Taka jest nauka malenkiego Jezusa™!®. Okazanie dobroci oso-
bie krzywdzacej, zadajacej bol 1 cierpienie jest okazaniem mitosierdzia na wzor
samego Jezusa, w duchu Jego przebaczenia plynacego z Krzyza.

W innym miejscu o. Kryszkiewicz ponownie wyraza swdj wewngtrzny bol
i troske z tego powodu, iz tak mato znane jest Serce Ojca, ktory darzy swe dzieci
ogromem mitoséci. Twierdzi, iz gdyby ludzie poznali t¢ mito$¢, §wiat wygladatby
inaczej. Mysl ta pojawia si¢ w sytuacji, gdy mtody Bernard zwiedzat Rzym, po-
znawal znane miejsca, a serce Matki-KoS$ciota uznawatl za najlepsze dla siebie
miegjsce, w ktorym czut si¢ najlepiej. Oddajac si¢ Sercu Bozemu, zyt szczesliwie,
w taki sposob, iz nawet cierpienie nie moglo tego szczgscia zaktoci¢. Stwierdzit
tez, iz swego uczucia szcze$cia nie da sie wyrazi¢ we wiasciwy sposob?. Te
wszystkie mysli o nieskonczonej mitosci Bozej i swej niezdolnosci do wyrazenia
w pelni wdzigcznosci Sercu Bozemu, pojawialy si¢ wlasnie w Rzymie, gdy
doswiadczal on tajemnicy Ko$ciota Powszechnego i centrum jego wladzy oraz
tajemnicy ziemi przesigknigtej krwig pierwszych me¢czennikow.

Réwniez w Wiecznym Miescie o. Bernard pragnat by¢ ,,meczennikiem mitosci
Bozej”, aby wedhug tego pragnienia zy¢ i wszystko oceniac, ,,mierzy¢ tg miarg”
mitoéci?!. Sam czut si¢ niegodng zabawka w dtoniach Bozej Dzieciny, ktora jednak
dzieki swemu Sercu, Krzyzowi, Tabernakulum i Matce daje nadziej¢ i podnosi na
wyzszy poziom rozwoju duchowego. Ta sama mysl pojawita si¢ na Boze Narodze-
nie, gdy w liScie rozwazal tajemnice Dzieciny Bozej, ktorej malutkie serduszko
pelne jest Bozej Milosci, a ztobek i krzyz sg znakami, wobec ktorych cztowiekowi
pozostaje milcze¢, kochac, podziwia¢, wyraza¢ wdzigcznos¢ i by¢ oddanym. Bog
w matym Dziecigciu pragnie czlowiekowi ofiarowa¢ nieskonczenie duzo, ze
strony za$ cztowieka potrzeba tylko niewiele: ,,On tak mato od nas wymaga: wy-
starcza Mu serce najbiedniejsze nawet, byle szczerze pragnace Jego mitosci, Jego
darow”??. Jeli przypomnimy sobie w tym momencie przypowie$¢ o marnotraw-
nym synu (por. £k 15, 11-32), to mozna sadzi¢, iz Bernardowy opis relacji Boga
do czlowieka zawiera w sobie tajemnic¢ mito$ci mitosiernej — milosierdzia
Bozego.

Ojciec Bernard pisze o do§wiadczeniu milosierdzia Bozego, gdy wspomina
swe powolanie i droge, jaka do tej pory przeszedt. Stowa te kierowat z Rzymu do
matki po 10 latach od opuszczenia rodzinnego domu 1 rozpoczgcia nauki w prza-
snyskiej szkole pasjonistow. Pisat o tajemniczych dla niego sposobach, jakich
uzywa Bog wobec niego — mtodego kleryka oczekujacego na kolejne stopnie $wig-
cen, aby przeprowadzi¢ wobec niego swe plany, przyszta mu mysl, iz te dziesie¢
lat byty dla niego bogate w taski, zwlaszcza w drugiej potowie, gdy mito$¢ Boza

19 List do rodzicow, 26 grudnia 1936 roku, LOB, s. 89.

20 Por. List z Rzymu do rodziny, 6 lutego 1937 roku, LOB, s. 93.
21 Por. List do ojca, 24 pazdziernika 1937 roku, LOB, s. 95.

22 List do rodziny, 20 grudnia 1937 roku, LOB, s. 96.
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»Scigata” go nieustannie, a on, jako ,,najnedzniejsze stworzenie”, wystawiony byt
na promieniowanie Bozej Mitosci. Z tego tez powodu pisal znamienne stowa
o Mitosierdziu Bozym i o sobie samym: ,,Jedynym zaj¢ciem w niebie bedzie dla
mnie $piewanie mitosierdzia Bozego . Pelne wzruszenia wyznania wobec matki,
koncentrujg si¢ na wyznaniu mitosci wobec Serca Jezusowego oddania Mu si¢ cat-
kowicie, bo Ono ktore pragnie ,,rozpalenia” ludzkich serc. Wyjatkowe jest wyzna-
nie Bernarda, w ktorym pisze, iz Bog daje mu te¢ taske poznawac szerzej $wiat oraz
ludzi i1 jednocze$nie jedynym pocieszeniem dla niego jest to, jakie znajduje
w ,,wielkiej ciszy kochania — w sercu, w ktorym jest On”**. Odnosit on wrazenie,
iz dopiero w niebie bedzie w pelni mogl innym jezykiem wyrazié to, co dzieje si¢
Ww jego sercu, w ktorym mieszka Bog mitosierdzia.

W rzymskim li$cie kierowanym do siostry (Maryski) podejmowat filozoficzny
wywod o sprawach doczesnych oraz kwesti¢ pochtoniecia si¢ nimi przez czto-
wieka. Pisat o sobie, iz te ,,sprawy przyziemne” sa dla niego obojetne, ale moga
zawsze sprawic, iz zaprowadzg czlowieka do Boga albo ponizg go w uzaleznieniu.
Te problemy byty dla niego ,,nieinteresujace”, gdyz uwolnit si¢ od nich dzigki
mitosierdziu Bozemu®.

W ukrytej formie o. Bernard wyrazatl swa wdzigczno$¢ mitosiernemu Bogu za
dar kaptanstwa. Gdy 3 lipca 1938 roku przyjmowat swigcenia kaptanskie w stop-
niu prezbiteratu, wyrazat swa wdzigczno$¢ Sercu Dobrego Boga, dobroci Bozej
i zawdzigczal t¢ niezwykla taske, gdyz stan kaptanski uwazat za wielkie dobro-
dziejstwo, ktore ,,wota o wdzieczno$¢”?. Jeszcze raz powtarzal stowa ,,dzickuje”
wszystkim, a przede wszystkim Sercu Dobrego Boga, ktore jest ,,sprawca tego
uczucia” wdzigcznosci?’.

Te¢ samg mys$] powtarzat w liscie do siostry Heleny, przytaczajac znane stowa
$w. Augustyna o niespokojnym sercu. Odnosit t¢ mysl do siebie, gdyz dostapit tej
taski, aby we wczesnym okresie swego zycia spocza¢ w Sercu Jezusa i dlatego
musi by¢ szczes§liwy, tym bardziej, iz Bog nie jest wymagajacy wobec ludzi, ktorzy
wiele wymagaja od Niego?®. W tym przeciez przejawia si¢ milosierdzie Boze,
w ktorym zawiera si¢ przebaczenie, darmowos¢ taski i dobro¢ otwartego Serca
Bozego.

O dobroci nieskonczonego Boga wspomina rowniez przy okazji mszy Swigtej
prymicyjnej odprawionej w Mtawie, gdy pragnat on pelnego uczestnictwa w niej
wszystkich cztonkow rodziny. W listach, adresowanych 8 maja 1938 roku do kilku
najblizszych osob, zachecat ich do pelnego uczestnictwa w tym wydarzeniu, ktore

23 List do matki, 3 lutego 1938 roku, LOB, s. 100

24 Tamze, s. 101.

25 Por. List do Maryski, 20 kwietnia 1938 roku, LOB, s. 108.
26 List do rodzicow, 11 lipca 1938 roku, LOB, s. 111.

27 Por. tamze.

28 Por. List do Heleny, 12 lipca 1938 roku, LOB, s. 113.
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bedzie dla niego bardzo waznym znakiem wiernosci Bogu. Ojciec Bernard suge-
rowal jednak, ze to zalezy od ,,dobrego Boga”, bo ,,dobry Ojciec z wysoka” zde-
cyduje o spetieniu tych pragnien. Uwazal, iz mozna jedynie prosi¢ Serce Boze
w intencji tych, ktorych szczescie lezy na sercu®.

Podobne mysli i pragnienia pojawily si¢ w liScie skierowanym do ojca i brata
Jaska, ktorzy byli woéwcezas gtdwnym celem Bernardowych trosk, a takze do sio-
stry Heli, ktora moglaby by¢ ,,wyrazicielka” jego pragnien wobec rodziny, zwlasz-
cza wobec tych cztonkdw, ktorzy jego listow nie otrzymali, a mogli ,,mie¢ trudno-
$ci w zastosowaniu si¢ do [...] pragnienia”’. Mtodemu kaptanowi z pewnoScig
chodzilo o to, aby jak najwigcej 0s6b z jego rodziny, nawet wszyscy uczestnicy
Mszy Prymicyjnej moglo przystapi¢ do Komunii §wigtej, a zatem skorzystato
z sakramentu mitosierdzia Bozego, jakim jest spowiedz swigta. Chodzito mu
zwlaszcza o te osoby, ktore przez dluzszy juz czas zwlekaly z pojednaniem si¢
z Bogiem, a ktorych mysli i uczucia mogt si¢ jedynie domysla¢. Dla niego niepeine
uczestnictwo w tej wyjatkowej dla niego Mszy $wigtej bytoby niemita niespo-
dziankg i popsuciem nastroju catego dnia’!.

We wspomnianym wczes$niej liScie, jednym z ostatnich napisanych po wojnie,
kierowanych z Przasnysza do Joanny pisat o wielkiej dobroci Bozej wobec tych,
ktorzy otwarci sg na znoszenie cierpienia i trudow ,,niewygodnej natury” dla do-
chowania wiernosci Bogu: ,,Jeden promien Jego taski, jedna kropla Jego Boskigj
Krwi moze dokona¢ dzieta wyniesienia Ci¢ na szczyty Jego mitosci — ale za cen¢
dlugiego, moze nawet [bardzo] dtugiego znoszenia w cierpliwosci 1 pokorze —
swoich nedz”*2. Ta my$l moze nasuwaé na mysl przestanie $w. Faustyny, ktora
pisata za przekazang myslg Jezusa o Krwi jako zrodle mitosierdzia Bozego dla
przebtagania za grzeszacych. Dalej 0. Bernard pisze, iz ,,Bog zada, bySmy czuli si¢
szczesliwymi z faktu naszej nedzy, niezdolno$ci do czegokolwiek dobrego. I do-
piero kiedy to przekonanie zapusci gltebokie w sercu korzenie, On — Bog wielki,
potezny 1 dobry zaczyna dziala¢ i dziata¢ na miar¢ Swej wielkosci potegi
i dobroci”3.

Z tych mysli Bernardowych wynika, iz tylko cztowiek pokorny, z poczuciem
swej niedoskonatosci i ngdzy potrafi w swym unizeniu siggnac po ratunek i uczy-
ni¢ krok w kierunku przebaczenia oraz pojednania z Bogiem. Wierzyt bowiem, ze
jest On peten mitosierdzia i mitosci.

2 Por. List do matki, 8 maja 1939 roku, LOB, s. 123.
30 List do Heli, 8 maja 1939 roku, LOB, s. 126.

31 Por. tamze.

32 List do Joanny, 9 czerwca 1945 roku, LOB, s. 148.

33 Tamze.
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3. Watki milosierdzia w zapiskach i kazaniach o. Bernarda

Wsrod kazan, jakie pozostaty po o. Bernardzie, nie znajdujemy zadnego, ktore
bytoby poswigcone Bozemu mitosierdziu w rozumieniu objawien s. Faustyny, co
jest dla nas zrozumiate. Nie ma tez kazania na temat Boga milosierdzia. Jednakze
wiele mysli wypowiedzianych z ambony nawigzuje do aktu przebaczenia i mito-
siernej mitosci Bozej, a najczesciej dotyczy to tajemnicy nieskonczonej dobroci
Serca Jezusowego. Oprocz tego jedno z kazan wygloszone w zwigzku z trwajacym
Powstaniem Warszawskim 17 wrze$nia 1944 roku w Rawie Mazowieckiej i zaty-
tutowane ,,Matka Bolesna nagli do mitosierdzia” dotyczy aktu mitosierdzia wobec
potrzebujacych, czyli pomocy i wsparcia tych, ktorzy poniesli najwigksze straty
w wyniku dziatan wojennych w stolicy oraz uciekli z ptongcego miasta: ,,Mitujmy
bliznich naszych, a zastuzymy na mito$¢ aniotdéw naszych. A kiedy przyjda po
wsparcie, okazmy zrozumienie. Mnie dzi§ — jutro tobie [...] skarby prawdziwe
niezniszczalne**. Ojciec Bernard wzywatl do okazania aktow mitosierdzia wobec
tych potrzebujacych.

W spisie kazan wykonanym przez samego autora na stronie 15. znajduje si¢
zapisany temat kazania pt. ,,Mitosierdzie Boze” wygloszonego 22 sierpnia 1943
roku zapewne w Rawie Mazowieckiej, na co wskazuje oznaczenie ,,R” objete
klamrg, wraz z pierwszym kazaniem pt. ,,Pokora”. Jednakze pod tg data znajdu-
jemy zaledwie fragmentaryczne mysli na temat mitosierdzia Bozego zanotowane
na jednej stronie w dwoch kolumnach. Rekopis na stronie 251. zawiera nastgpu-
jace zapiski w lewej kolumnie: ,,Misericordiae Domini [...]. Pod Krzyz [...]. Ego
sum ego ipse qui doleo iniquitates et peccata tua non memorabor [...]. Przyjmij
groze piekla, ale wigkszg groze grzechu [...]. Memorare Jesu pie”. W prawej zas
kolumnie, rowniez na tej stronie, czytamy: ,,Jezus mowit nie po to, by nas [...]
trupia gtowka [...]. Non deserat nisi deseratur [...]. Zerwaé z grzechem i malym
swiadczy[¢] [...] nie odejdziemy stad [...] Lawina [...]".

Z zachowanych fragmentow mozemy jedynie domyslac sig, iz 0. Bernard, mo-
wigc o Bozym mitosierdziu, chciat przekona¢ stuchaczy o wielkiej trosce Jezusa
o kazdego grzesznika, dla ktorego grzech jest rzecza gorsza niz groza piekta. Jezus
nie chciat straszy¢ wizja piekta, ale wyzwoli¢ z grzechu, gdyz jako dobry Pasterz
nie opusci zagubionej owcy. Przyjecie mitosierdzia Bozego domaga si¢ jednak
zerwania ze swoim grzechem, poprawy swego zycia tak, aby by¢ dobrym $wiad-
kiem wobec maluczkich. Przyjecie Bozego milosierdzia zmusza do stanigcia pod
Krzyzem, na ktéorym Chrystus przebacza wszystkim grzesznikom.

Zapiski te mogty by¢ inspiracja do wygltoszenia kazania o Bozym milosierdziu,
jednakze jest to tylko proba rozwinigcia tego, co zostato zanotowane w zeszytach
przez o. Bernarda Kryszkiewicza. Trudno wspolczesnemu kaznodziei czy stucha-

34 Kazania ojca Bernarda Kryszkiewicza, Archiwum Prowincji Pasjonistow, mps, Warszawa,
s. 306.
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czowi wej$¢ w role 1 mentalno$¢ kaptana przedwojennego, wygtaszajacego kaza-
nie o Bozym mitosierdziu, ktory nie znat jeszcze przestania $w. Faustyny, tresci jej
Drzienniczka oraz Bozego org¢dzia i catej teologii, jaka potem rozwingta si¢ na ten
temat. Mogt opiera¢ si¢ na dotychczasowych teologicznych przemysleniach
Ojcow Kosciota (§w. Augustyna, sw. Jana Chryzostoma czy §w. Piotra Chryzo-
loga) i teologow sredniowiecznych ($w. Bernarda z Clairvaux czy §w. Tomasza
z Akwinu)*’.

Wigcej odniesien do tematu Bozego mitosierdzia znajdujemy w zbiorze mo-
dlitw o. Bernarda pozostawionych przez niego w jego zapiskach, a zebranych
w tomie pt. Pisma Stugi Bozego O. Bernarda Kryszkiewicza, pasjonisty. Modlitwy
— rozwazania — rachunki sumienia — pedagogicum — dedykacje. W modlitwie
napisanej okoto 1930 roku pt. ,,Ofiarowanie siebie Wcielonej Madrosci Jezusowi
Chrystusowi przez rece Maryi”, ktora jest formg oddania si¢ Bogu, gorliwy alumn
oddaje si¢ Bogu w niewole, a posredniczka tego oddania jest Maryja. W tresci
modlitwy nazywa Ja ,ucieczka grzesznikow, ktérej mitosierdzie nie zawiodto
nikogo”¢. Odnosi wiec mitosierdzie do osoby Maryi, ktora ma by¢ gwarancja jego
przyrzeczen i ofiarowania si¢ Bogu. Bernard ucieka si¢ do Niej, do jej wstawien-
nictwa i Jej mitosierdzia, gdyz to Ona dana jest jako posredniczka u Boga®’.

W modlitwie ,,Boze kocham Cig”, ktérej autorem jest dwudziestojednoletni
seminarzysta, znajdujemy wyznanie mitosci do Boga, czgsciowo zapozyczone
z tekstow $w. Teresy od Dzieciatka Jezus. Mtody kleryk wyznaje Bogu swe mito-
sne oddanie, ofiaruje Mu, zwracajac si¢ do Boga przez Najswigtsze Oblicze Jezu-
sowe oraz przez Jego Serce pelne mitosci. Oddaje si¢ Bogu jako catopalna ofiara
wobec Mitosci milosiernej i pragnie dla niej si¢ wyniszczac¢, by strumienie nie-
skonczonej mitosci przelewaty si¢ w jego serce z Serca Jezusowego. Pragnie tez
by¢ meczennikiem tej Swigtej mitosci, a megczenstwo to zaprowadzi go do unice-
stwienia, do zatopienia si¢ jego duszy w Bozej Mitosci petnej Mitosierdzia®.
Stowa te, bedace wyznaniem mitosci i pragnienia catopalnej ofiary duchowej dla
Mitosci mitosiernej, znamionujg gltebokie wewngtrzne przezycia mtodego zakon-
nika, ktory pragngl by¢ wiernym uczniem Chrystusa i kochajgcym dzieckiem
Boga.

Wsréd zapiskow znajdujemy réwniez modlitwe o charakterze pasyjnym, kie-
rowang do Chrystusa Ukrzyzowanego. Mozna doszukiwa¢ si¢ pewnych podo-
bienstw pomiedzy ,,Modlitwa do Chrystusa, Krola ukrzyzowanego™’, ulubiong

35 Zob. W. Zyzak, Mifosierdzie jako termin teologiczny, ,£.6dzkie Studia Teologiczne” 24(2015),
nr4,s. 127-130.

36 Modlitwy Ojca Bernarda Kryszkiewicza. Archiwum Prowincji Pasjonistow, mps, Warszawa,
s.3

37 Por. tamze.
38 Por. tamze, s. 6-7.

39 Por. tamze, s. 12.
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modlitwa o. Bernarda rozpowszechniang przez niego w kazaniach i pismach,
a Koronkg do miltosierdzia Bozego, znang z Dzienniczka $w. Faustyny. W modli-
twie Bernardowej znajdujg si¢ elementy przypominajace te z Koronki: Najdrozsza
Krew, naj$wigtsze rany Jezusa oraz bolesci Serca Jezusa. Przestanie jest podobne
— prosba o potrzebne taski nawrdcenia, uswigcenia i wybawienia.

Inne odniesienia do mitosierdzia Bozego znajduja si¢ w pozostatych modli-
twach zawartych w tymze zbiorze, a ktore jednak nie sg juz autorstwa o. Bernarda
Kryszkiewicza. Umieszczona w zbiorze tzw. Modlitwa §w. Ambrozego, pocho-
dzaca z Mszatu Benedyktynskiego z roku 1932, uzywanego przez o. Bernarda,
zawiera zapisane stowa — prosbe zwrocong do Jezusa Chrystusa, aby skierowal
swe ,,oczy milosierdzia” na cztowieka petnego nedzy, grzechu i okazal zmitowanie
Ten, ktory jest ,,niewysychajacym zrodtem mitosierdzia”. Modlitwa wyraznie
Taczy tajemnice przebaczenia i mitosierdzia z tajemnica odkupienia przez Krew
i Rany Chrystusa Ukrzyzowanego. Te dwa aspekty: przebaczenia i mitosierdzia
oraz aspekt pasyjny, wyraznie nawigzuja do znanej nam Koronki do mitosierdzia
Bozego pochodzacej z Dzienniczka $w. Faustyny.

Podobna tres¢ zawiera modlitwa pt. ,,Uwielbienie Przenajswigtszej Krwi Zba-
wiciela”, w ktorej zanosi si¢ sprawy ludzkie przed ,,tron mitosierdzia najwyz-
szego”, gdyz dotyczy ona prosby o zadosCuczynienie za krzywdy i zniewagi ludz-
kie*. Krew Jezusa wylana na Krzyzu jest w tej modlitwie szczegdlnie adorowana,
a sama modlitwa przypomina adoracj¢ i oddawang cze$¢ tej tajemnicy w Koronce
do mitosierdzia Bozego. Podobna intencja znajduje si¢ w modlitwie serca pt. ,,Bta-
gam Ci¢”4!.

Temat milosierdzia obecny jest rowniez w rozwazaniach pt. Dialogi z Ukrzy-
zowanym, w ktorych uczen trwajacy pod krzyzem umierajacego Zbawiciela, roz-
mawia z Nim na temat cierpienia i odkupienia. Po wypowiedziach Jezusa nastg-
puja odpowiedzi ucznia. W rozwazaniu 6smym zatytutowanym: ,,Msza §w. o§rod-
kiem Kosciota”, Jezus poucza o doniostosci ztozonej na ottarzu bezkrwawe;j ofiary,
ktora jest wedhug stow ucznia, ponowieniem ,,arcydzieta mitosierdzia” dokonywa-
nym na ottarzach $wiatyn. W odpowiedzi ucznia znajdujemy tez nastepujace pra-
gnienie: ,,0 Jezu, niech przynajmniej czgsta pami¢¢ moja o tej tajemnicy mitosier-
dzia méwi Ci o mojej wdzigcznosci”*?. Z tekstu podanego w Dialogach wynika,
ze 0. Bernard rozumiat mitosierdzie Boze jako wiclkie dzieto odkupienia dokonane
w zyciu Jezusa, Jego Mgce, w wylaniu Przenajswigtszej Krwi oraz w ostatecznej
ofierze, jaka byta smier¢ na Krzyzu po to, by cztowiek byt ,,szczegsliwy”, to znaczy
zbawiony, blogostawiony. Kaznodzieja nie uzywat stowa ,,mitosierdzie” pisanego
wielka litera, gdyz nie rozumiat go jeszcze jako odosobnionego przymiotu Bozego

40 Por. tamze, s. 14.
41 Por. tamze, s. 15.

42 Tamze, s. 49.
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w taki sposob, jak to zostalo przedstawione w przestaniu s. Faustyny, a przyjete
w catym Kosciele dopiero wiele lat potem.

4. Apostolat i zZycie zakonne, a milosierdzie

W swym apostolstwie o. Bernard niejednokrotnie wyrazat swe pragnienie shu-
zenia Bogu tak, aby objawita si¢ jego dobro¢, przebaczenie i mitosierdzie. W jed-
nym z listow pisat do swych najblizszych: ,,Chcg zy¢ dla dusz, glownie tych naj-
biedniejszych, najnieszcze$liwszych. Pragnienie to z kazdym dniem potg¢znieje we
mnie z coraz wigksza sitg. Pozera mnie po prostu pragnienie niesienia pomocy,
skutecznej pomocy tym najbardziej potrzebujacym”*. Slowa te odnosilt do swej
kaptanskiej postugi w sakramencie pokuty i pojednania, gdyz staral si¢ wowczas
o zdanie egzaminow w Kurii Warszawskiej, umozliwiajacych poszerzenie swego
apostolstwa o ten wtasnie sakrament mitosierdzia Bozego.

Ojciec Bernard Kryszkiewicz w swoich wypowiedziach, a takze w kaznodziej-
stwie oraz zapiskach zachowat w sobie intuicj¢ pojecia mitosierdzia Bozego, jed-
nak rzadko uzywat tego pojgcia. Odnosit dobro¢ i cierpliwo$¢ Bozg do tajemnicy
Serca Jezusowego, a samo mitosierdzie rozumial jako dzielo odkupienia Bozego
obejmujacego wszystkich ludzi, zwlaszcza zagubionych duchowo. Prawde te
o. Bernard chciat z pewnoscig przekaza¢ w swej postudze spowiednika i kierow-
nika duchowego. Ten aspekt jego dziatalnosci, jako wystannika mitosierdzia
Bozego, zashuguje na oddzielny artykut, gdyz §wiadectw spisanych na ten temat
jest bardzo duzo.

Inng za$ kwestig jest doswiadczenie mitosierdzia Bozego przez samego o. Ber-
narda w jego zyciu, powolaniu, w postudze kaptanskiej oraz zyciu zakonnym,
w przezywaniu rad ewangelicznych. Pewne przestanki tej $wiadomosci dzialania
Bozego zauwazamy we wspomnianych wczeséniej i przedstawianych tekstach epi-
stemologicznych, a jego biografia moze dawa¢ powody do stwierdzenia, iz jako
mtody czlowiek, potem zakonnik i kaptan doswiadczyt milosiernej Mitosci Boga
W swoim zyciu na réznych etapach swej drogi powotania: niezdanie do kolejnej
klasy szkoly powszechnej, przejscie do Szkoty Apostolskiej w Przasnyszu, proces
nawrdcenia i formacji, maty kryzys duchowy, jaki pojawit si¢ przed wstapieniem
do nowicjatu, studia rzymskie, do§wiadczenie choroby gltowy, przezycia wojenne
w Rawie Mazowieckiej oraz kréotki pobyt w Przasnyszu po wojnie, to wszystko
zostato przez o. Bernarda odebrane jako dzialanie Boga w Jego zyciu, okazywanie
przez Niego taski i dobroci. Niewatpliwie o. Bernard dokonywat autorefleks;i,
rachunku sumienia (co zapisane jest w jego notatkach), zwlaszcza w trudnych
sytuacjach zyciowych. Zawsze wspominat w takich momentach o Sercu dobrego

4 List do rodziny, 16 wrze$nia 1940 roku, LOB, s. 132.
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Boga, o Bogu milosci, ,,ktory zmusza do przyjmowania swoich task”, o dobroci
Serca naszego dobrego Boga.

Sledzac watki zycia i zapiski stugi Bozego na temat mitosierdzia, mozna
odnalez¢ pewne odniesienia do tej tajemnicy Bozego przymiotu, ktéry nie byt
wyraznie eksponowany w przedsoborowej teologii katolickiej, a wrecz ukrywane
z obawy przed uwiarygodnieniem tresci Dzienniczka 1 objawien wilensko-krakow-
skiej zakonnicy albo moze ,,konkurencyjnoscia” wobec kultu Serca Bozego. Dla-
tego pewne przestanki przedstawione w wybranych tekstach Bernardowych,
w jego zyciu, doswiadczeniu, modlitwach i przezyciach samego Kosciota, sg do-
wodem na wewnetrzne przekonanie Stugi Bozego o wadze tego przymiotu Bozego
w zyciu kazdego chrzescijanina, zwlaszcza tego, ktory pragnie pojednania z Nim.
Ojciec Bernard byt wewngtrznie przekonany nie tylko o surowosci i sprawiedli-
wosci Wszechmocnego Boga, ale takze o Jego mitosiernym spojrzeniu na kazdego
grzesznika, ktory pragnat pojednania i skruchy. Zapewne w jaki$ sposob tego do-
swiadczat 0. Bernard Kryszkiewicz w swoim zyciu, powotaniu i postudze, a przede
wszystkim w intymnym zyciu duchowym swoich penitentéw i innych osob, dla
ktérych byt kierownikiem duchowym czy duchowym opiekunem.

THE MYSTERY OF DIVINE MERCY
IN THE LIFE AND SELECTED WRITINGS
OF REV. FATHER BERNARD KRYSZKIEWICZ, A PASSIONIST
Searching for threads and interpretations

Abstract: Bernard Kryszkiewicz, Venerable of the Catholic Church (1915-1945),
polish passionist priest, didn’t have contact with S. Faustina, her Diary and devotion to the
Divine Mercy. He lived in the same diocese where this devotion was appeared (in February
1931, in the Church in Plock, that the Lord Jesus first spoke to Sister Faustina about the
desire to establish this feast). However his Works (letters, prayers, homilies, notes) contain
promises, thoughts and allusions pertaining to Divine Mercy or mercy. There are phrases
talking about topic of conversion, penance, and trusting in Mercy God, who thirst to save
every person. Father Bernard addressed these words in his works both to his relatives and
to other people who benefited from his spiritual direction. He felt as a child in the hands
of the merciful God because he related the events in his life to the mystery of Divine Mercy.
Fr. Bernard Kryszkiewicz as a priest have showed the Divine Mercy in his sacramental
service, especially in the sacrament of reconciliation.

Keywords: Bernard Kryszkiewicz, mercy, Heart of Jesus, works of mercy.
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UCZYNKI MILOSIERNE WZGLEDEM CIALA
WEDLUG MATKI TERESY

Streszczenie: Artykul ukazuje sposob rozumienia uczynkéw mitosiernych wzgledem
ciala przez Matke Teres¢ (Agnes Gonxha Bojaxhiu). Zalozycielka Zgromadzenia Siostr
Misjonarek Mitosci i laureatka Pokojowej Nagrody Nobla zaslyngta na catym $wiecie
z niesienia pomocy ubogim. Dokonana analiza pozostawionych przez nig tekstow, w tym
przemowien, listow i osobistych notatek, ukazuje reinterpretacje wyzej wspomnianych
czyndéw. Autorka uwzglednia m.in. sytuacje wspotczesnego $wiata i kondycje dzisiejszego
czlowieka.

Celem niniejszego artykulu jest zebranie, zestawienie i opisanie jej stow dotyczacych
poszczegolnych uczynkow wzgledem ciata. W tek$cie zostaly opracowane wypowiedzi
z r6znych wydarzen, kierowane do innego grona odbiorcow w réznych okresach. Wska-
zano na zachodzaca migdzy nimi relacje: wszystkie one taczy jedno pragnienie obecne
w sercu Albanki. Chce ona zobaczy¢ Jezusa i zaspokoi¢ Jego gtod mitosci.

Stlowa kluczowe: Matka Teresa, milosierdzie, uczynki wzgledem ciata, zapiski,
Misjonarki Mitosci

Uczynki mitosierne wzgledem ciala na przestrzeni wiekow historii Kos$ciota
stanowity temat refleksji dla hierarchow, jak rowniez wybitnych postaci petnig-
cych postuge na rzecz czynienia §wiata bardziej ludzkim. Odnosity si¢ do biblij-
nych historii, a takze przypowiesci Jezusa dotyczacych m.in. milosiernego sama-
rytanina. Wskazywaty na zwigzek miedzy wyznawang wiarg a codziennymi czy-
nami. Tym samym dowarto$ciowywaty cialo, akcentujac, ze jest ono stworzone
przez Boga i powotane do zmartwychwstania przy koncu czasow.

Rowniez w ostatnim stuleciu oraz w XXI wieku praktyka dziet mitosierdzia
byta rozwazana zwlaszcza przez papiezy, ktorzy przypomnieli $wiatu misterium

* Mgr lic. Karol STASZCZYK — uczestnik Teologicznego Studium Licencjackiego z teologii
duchowosci na Wydziale Teologii KUL; student Orientalistyki Chrze$cijanskiej na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Opolskiego.
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Bozego milosierdzia. Nastepcy §w. Piotra zwracali uwage na przebite Serce
Mistrza — otwarte dla wszystkich jako ,,nieskonczone zrodto mitosierdzia”. Wia-
$nie stad biora poczatek sakramenty jednoczace cziowieka z Dobrym Ojcem,
a takze uzdrawiajace ludzkie do§wiadczenia i schematy oraz zmieniajace zycie.
Stad ptynie rowniez wezwanie do nasladowania Chrystusa okazujacego serce calej
ludzkosci i kazdemu z osobna.

Wezwanie to szczegdlnie w swoim zyciu odkryta Agnes Gonxha Bojaxhiu —
znana jako Matka Teresa z Kalkuty (1910-1997). Prowadzac zycie zakonne,
obserwowala otaczajaca jg rzeczywistos¢ wykluczenia zwigzane z systemem
kastowym w Indiach. W trakcie modlitwy odkryta znaczenie stowa wypowiedzia-
nego na krzyzu przez Zbawiciela: ,,Pragne” (J 19, 28). Stalo si¢ ono dla niej
wyznacznikiem rozpoczecia nowej misji: niesienia pomocy opuszczonym i umie-
rajagcym na ulicy. Dzieto to przyciagato kobiety, ktore chciaty wspiera¢ Albanke
w jej pracy i modlitwie. Zatozona przez nig wspodlnota Zycia zostala pobtogosta-
wiona przez Ko$cidl i obecnie znana jest jako Zgromadzenie Siostr Misjonarek
Mitosci. Nalezy zaznaczy¢, ze uzyskato ono przychylnos¢ papiezy, zwtaszcza Jana
Pawta 11, a takze zostato docenione przez spoteczno$¢ migdzynarodowsa. W 1979
roku Matka Teresa otrzymata Pokojowa Nagrodg Nobla.

Notatki, przemowienia i listy pozostawione przez Matke Teres¢ pozwalajg na
doktadng analize jej zycia duchowego, zawieraja wskazowki dla jej nasladowcow
oraz umozliwiaja zakreslenie jej osobistego spojrzenia i rozumienia Ewangelii.
Chrystus pozostaje dla niej tym, ktdry cierpi we wspolczesnym $wiecie w wielu
osamotnionych i zapomnianych osobach. Mozna Go odnalez¢ i dostrzec w wy-
znawcach wszystkich religii, w przedstawicielach kazdej rasy i jezyka. Powszech-
no$¢ doswiadczania Mistrza, powtarzajacego wcigz stowo z krzyza: ,,Pragng”,
uzasadnia aktywno$¢ mitosierdzia cechujacg zalozycielkg Sidstr Misjonarek
Mitosci.

Celem niniejszego artykutu jest analiza pozostawionych przez nig zrodet i upo-
rzadkowanie ich tak, aby ukazac jej sposob rozumienia i praktykowania uczynkow
mitosiernych wzgledem ciata. Kazdy z nich zostat scharakteryzowany przez ade-
kwatne odniesienia biblijne stanowigce owoc medytacji Stowa Bozego, zapisy
wlasnych wspomnien i towarzyszacych im refleksji, jak rowniez zachety oraz kon-
kretne wskazdéwki pozostawione czytelnikowi. Wybrane zapisy zostang zesta-
wione i porownane dla stworzenia cato$ciowego obrazu praktycznej mitosci
wzgledem ciata i potrzeb fizycznych ludzi.

1. Glodnych nakarmi¢

Matka Teresa w pozostawionych tekstach pisze o dwoch rodzajach gltodu
1 zestawia je ze soba. Pierwszy z nich dotyczy ludzkiej fizyczno$ci i oznacza
wyczerpanie zwigzane z brakiem pokarmu. Drugi za$ przynalezy do sfery emocjo-
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nalno-wolitywnej czlowieka'. Autorka nazywa go ,gtodem mitosci”?. Nalezy
zwréci¢ uwage, ze drugi rodzaj glodu zawiera w sobie réwniez ,,gtdd Boga” okre-
§lany takze ,,gtodem Stowa Bozego™. Kategoria glodu w odniesieniu do Boga
pojawia si¢ rowniez wielokrotnie w nauczaniu papieza Franciszka®.

Swieta z Kalkuty przywotuje swoje doswiadczenia spotkan z gtodnymi i wy-
gtodzonymi ludzmi, a takze z osobami niosgcymi im pomoc. Kilkakrotnie wspo-
mina o oczach, w ktorych dostrzec mozna cierpienie. Dla autorki te oczy ptona.
Dzigki nim tatwo rozpoznaé potrzebg konkretnego czlowieka. Jest ona wazniejsza
niz gloszenie stowa. Musi zatem zosta¢ zaspokojona jako pierwsza. Wedlug niej
tak samo postgpowal Jezus. Najpierw nakarmit thumy, a gdy zaspokoili swoje
cialo, zaczal przemawia¢, aby zmieni¢ ich serca’.

Autorka uzasadnia dziatanie Jezusa w przywotanej kolejnos$ci przez odwotanie
si¢ do kategorii mitosci do ludzi. Zbawiciel dostrzega na ich twarzach cierpienie
fizyczne i lituje si¢ nad nimi. Jednocze$nie Albanka zauwaza, ze Emmanuel jest
obecny w ludziach zmarginalizowanych®. Obecnie On sam oczekuje, aby Go na-
karmiono, dostrzezono, dotknigto. Chrystus zostal utozsamiony z kazdym potrze-
bujacym. Jednak trudno Go kochaé i nasladowac Jego czyny ze wzgledu na nie-
porzadek wnetrza. Czystos¢ 1 mito§¢, zdaniem autorki, warunkujg zjednoczenie
z Jezusem w Jego wzroku. Dostrzezenie potrzeb innych stanowi pierwszy element
mitosci’. O uzyskaniu ,,oczu Jezusa” pisala takze $w. Faustyna Kowalska. Jest to
nierozerwalnie zwigzane z duchowg przemiang cztowieka®.

Aktywna milo$¢ jest wymagana rowniez przez ludzi wspotczesnych®. Stanowi
ona dla nich autentyczne $wiadectwo wiary chrzescijan'®. Jej brak moze powodo-
wac nieodwracalne skutki. O koniecznosci kontynuowania dziela rozpoczetego
przez Mistrza z Nazaretu wielokrotnie wypowiadali si¢ papieze XX 1 XXI wieku.
Benedykt XVI w adhortacji posynodalnej Sacramentum Caritatis apelowal

! Por. S. Urbanski, Duchowos¢ blogostawionej Matki Teresy z Kalkuty, ,,Saeculum Christianum.
Pismo historyczno-spoteczne” 2004 nr 1, s. 151-154.

2 Matka Teresa, Wezwani do mifosierdzia. Serce — by kochaé, rece — by stuzyé, oprac. B. Kolo-
diejchuk, Krakow 2016, s. 27.

3 Por. tamze, s. 26-27.

4 Por. Cz. Parzyszek, Mitosierni jak Ojciec — ,, Mitosierni czynem”, ,,Studia Wloctawskie” 2018,
nr 20, s. 297.

3 Por. Mowa Matki Teresy w Tokio (26 kwietnia 1981 roku) w: Wezwani do mitosierdzia, s. 19.
¢ Por. tamze, s. 19-20.
7 Por. List Matki Teresy do Siostr Misjonarek Mitosci (12 pazdziernika 1982 roku), w: tamze, s. 19.

8 Por. M. Leéniak, Uczynki mitosierdzia w Zyciu swiadkéw Jezusa Chrystusa, ,,Polonia Sacra”
2010, nr 27, s. 168-169.

° Por. J. Furtan, Multikulturalizm a mitosierdzie, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 25(2017),
nr2,s. 61.

19 Por. M. Gogolik, Uczynki mitosierdzia wzgledem ciata i wzgledem ducha w postudze kateche-
tycznej, ,,Teologia praktyczna” 16(2015), s. 167-170.
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o odwazne gloszenie i objawianie milosiernej mitosci Boga. Chrzescijanin nie
moze milcze¢ wobec krzywd wyrzadzanych tak wielu niewinnym osobom.
Postawa wierzacych stanowi zaczyn dla ,,nowej kultury zycia™!!.

Zapiski wspotczesnej Samarytanki zawierajg elementy charakterystyczne dla
czasOw jej zycia oraz odwiedzonych miejsc. Matka Teresa we wskazowkach
pozostawionych siostrom przywoluje histori¢ kobiety, ktora przyszta prosic¢ ja
o co$ do jedzenia. Przyznata si¢, Zze byla w innych miejscach, ale niestety nie otrzy-
mata pomocy. Zalecano jej prace. Gdy $wieta udala si¢ po jedzenie, dziecko
w ramionach kobiety zmarto!2. Historia ta obrazuje sytuacje czlowieka wspotcze-
snego, ktory nie chce zauwazy¢ potrzeb innych. Koncentruje si¢ jedynie na wyttu-
maczeniu zaistniatej sytuacji i zrzuceniu odpowiedzialno$ci za nig na cztowieka
potrzebujacego konkretnego wsparcia.

W refleksji nad udzielaniem pomocy autorka powotuje si¢ nie tylko na wtasne
doswiadczenia, ale takze wzywa do dzialania wyobraznig. Stwierdza, ze rowniez
my mogliby$my by¢ na miejscu tych umierajacych z glodu. Opisuje straszliwe
cierpienie obecne w Swiecie postepu i rozwoju. Zestawia je z pomaganiem ,,az do
bolu”!3. Bol powodowany mitoscig do innych upodabnia do Boga cierpigcego
z milosci. Jednoczes$nie urzeczywistnia Boza mitos¢ przez rece konkretnego czto-
wieka. Ofiara musi bole¢, zarowno ta, ktora zaspokaja cialo, jak i ta zaspokajajaca
gtod mitosei'.

Zatozycielka Misjonarek Mitosci przywotuje takze pozytywne przyktady po-
staw. Wspomina o kobiecie, ktora pomimo biedy chciata wspomodc pracg dzieto
prowadzone przez siostry. Zaoferowata pot godziny w kazda sobotg. Czas ten
miala spedzi¢ piorgc ubrania'>. W notatkach znajduje sie rowniez zapis dotyczacy
uczniow hinduskiej szkoty, ktdrzy przekazali nagrod¢ za dobre oceny w nauce na
rzecz ubogich!®. Przywoluje rowniez posta¢ kardynala Marsylii, ktory na jej
prosbe przestal siostrom zywno$¢. Zauwazyt on, ze bez dziatalno$ci zgromadzenia
nikt nie bytby $wiadomy skali problemu'”.

Pomoc najubozszym jest wezwaniem do konkretnego dziatania skierowanym
na dzis. Matka Teresa nie zajmuje si¢ programami spotecznymi czy polityka, ale
gwarantuje skuteczne dziatanie. Pisze o tym, aby nie mysle¢ wylacznie o jutrze.
Bez natychmiastowej reakcji jutra moze nie by¢. Potrzebujacy umrg i nie docze-

1 Por. Cz. Parzyszek, Mitosierni jak Ojciec..., s. 296-299.

12 por. Matka Teresa, Wezwani do mitosierdzia..., s. 19-20.

13 Mowa Matki Teresy w Japonii (24 listopada 1984 roku), w: tamze, s. 20.

14 Por. tamze.

15 Por. Tlumaczenie stéw Matki Teresy z Zagrzebia (kwiecien 1978 roku), w: tamze, s. 21.
16 Por. Mowa Matki Teresy [brak daty], w: tamze, s. 25.

17 Por. Przemdwienie Matki Teresy z okazji National Prayer Breakfast (3 lutego 1994 roku),
w: tamze, s. 21.
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kajg pomocy, jesli nie zostang podj¢te najprostsze dziatania. Od ,,wzroku mitosci”
i wyptywajacych z nich dziatan zalezy przyszto$é poszczegdlnych osob i wiata's.

Pomoc wywotuje rowniez radosc, nie jest tylko cierpieniem. Pozwala odczu¢
rados¢ z dzielenia si¢ z innymi. Matka Teresa podaje przyktad rodziny hinduskiej,
ktéra mimo odczuwanego glodu, potrafila si¢ podzieli¢ otrzymanym ryzem z ro-
dzina muzulmanska. Swieta doskonale podsumowuje t¢ sytuacje: ,, Wiasnie tutaj
zaczyna sie mito$¢ — w domu, w rodzinie”".

Dzieto podjete przez misjonarki mitosci nie mogloby istnie¢ bez Bozej Opatrz-
nosci. Mozna je opisa¢ za pomoca sytuacji przypominajacej sceng z wyrezysero-
wanego filmu. Po raz pierwszy w domu siostr w Kalkucie zabrakto jedzenia. Nie
mozna byto nakarmi¢ glodnych. Po godzinie dziewiatej przyjechata do siostr fur-
gonetka pelna chleba. Wyjasnienie tej sytuacji jest nastepujace: wiadze zdecydo-
waty o zamknigciu w tym dniu szkot, a chleb przeznaczony dla uczniéw przeka-
zaty siostrom?,

Glod oznaczajacy wyczerpanie fizyczne organizmu dotyczy biedniejszej cze-
$ci $wiata, natomiast bogate kraje charakteryzuje gldd bliskosci. Autorka pisze
o samotno$ci i zgorzknieniu wynikajgcym z braku relacji miedzyludzkich?'.
Wspomina spotkanie ze smutnym i zZle wygladajacym cztowiekiem. Ztapata go za
reke i zapytata o samopoczucie. Nieznajomy odpart, Zze juz dawno nie czul ludz-
kiego dotyku. Poczucie bycia niechcianym, niekochanym, opuszczonym i zapo-
mnianym rowniez prowadzi do $mierci. Cierpienie to dotyka zwlaszcza miodych.
Ukoi¢ je moze jedynie odnalezienie Jezusa i dzielenie si¢ Nim z innymi?2,

2. Spragnionych napoi¢

Refleksja nad pragnieniem w zapiskach autorki zostata skoncentrowana wokot
stowa Jezusa z krzyza: ,,Pragne”. Zostato ono zle zrozumiane — podano Mu ocet.
Jednak pragnienie Zbawiciela dotyczyto przede wszystkim ,,dusz, mitosci, zyczli-
wosci, wspotczucia, czulosci”?. Jego pragnienie jest weigz zywe i staje si¢ prze-
staniem skierowanym do wszystkich wierzacych: dziatajcie na rzecz zbawienia
i uSwiecenia dusz?*.

18 Por. Przeméwienie Matki Teresy na forum Organizacji Narodéw Zjednoczonych (26 pazdzier-
nika 1985 roku), w: tamze, s. 20.

19 Przeméwienie Matki Teresy z okazji National Prayer Breakfast, s. 22.

20 Por. Wskazéwki dla Siéstr Misjonarek Mifosci (5 pazdziernika 1984 roku), w: tamze, s. 23.
21 Por. tamze, s. 26.

22 Por. tamze, s. 27.

23 Przeméwienie Matki Teresy do kaptandw w Rzymie (wrzesiefi 1990 roku), w: tamze, s. 41.

24 Por. A. Rybicki, Cierpienie znoszone w duchu zjednoczenia z Jezusowym ,, Pragng” ad salvan-
das animas, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 5(2013), s. 71-74.
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»Pragne” Chrystusa jest zwigzane z pragnieniem kazdego cztowieka. Ludzie
wciaz poszukuja mitosci, ktora pozwala im trwaé i rozwijac si¢ w bezpiecznych
warunkach. Milo$¢ ta jest rozumiana jako staranie ze strony innych o niewyrza-
dzanie krzywdy i o bycie dobrym. Realizacja tego zadania stanowi wyzwanie dla
wszystkich grup spotecznych — od ludzi najubozszych do najbogatszych. Trud
i pragnienie milosci faczg ludzi wszystkich kultur, ras, jezykow, religii®.

Zadanie mito$ci odnosi kazdego do samego Chrystusa osamotnionego, cier-
piacego i umierajgcego na krzyzu. Drobne gesty zyczliwos$ci zwlaszcza wobec po-
dobnych do Niego — chorych i konajgcych, niechcianych, niekochanych, samot-
nych — jednocza z Bogiem i przeobrazaja w Niego?$. Wtedy cztowiek mitujgcy
czynem i slowem staje si¢ dawca Bozej mitosci konkretnej osobie i realizatorem
zamystu mito$ci wobec cztowieka?’.

Dla Matki Teresy wezwanie do milosci utozsami¢ nalezy z wezwaniem do
dobrowolnego ubdstwa. Wynika ono z dostrzegalnego rozwarstwienia spotecz-
nego i podziatu $wiata na biednych i bogatych. Cho¢ wspoélczesnie promuje si¢
idee postepu cywilizacyjnego, nie wspomina si¢ o osobach pozbawionych pradu,
biezacej wody, pozostajacych w wigzieniach. Stanowig oni temat tabu. Misjonarka
wlasnie w nich dostrzega obecnos¢ Mistrza wotajagcego o solidarno$¢. Poznanie
biedy i nauka dzielenia si¢ z innymi stanowig warunek stania si¢ ,,prawdziwa
misjonarkg™?®. Autorka zauwaza, ze Jezus i Maryja rowniez znali warunki zycia
owczesnych ludzi i dzielili z nimi trudy codziennosci oraz posiadane dobra mate-
rialne®.

Nasladowanie Chrystusa jawi si¢ jako realizacja misji bycia postanym do ubo-
gich®. Troska o nich w najdrobniejszych gestach umozliwiajgcych im przezycie
oraz godne warunki bytowe uobecnia mitos¢ Boga w §wiecie. Uczniowie Jezusa
swoimi czynami wolaja: ,,Bég nadal kocha §wiat”. Swiat jest kochany przez Boga
poprzez konkretnych ludzi®'.

Dos$wiadczenia z zycia autorki oraz towarzyszace im refleksje zostaja ukazane
jako wstep do udzielanych przez nig wskazdwek i zalecen dla czytelnika. Ukazuja
jej niezwykla wrazliwo$¢ na czlowieka oraz zrozumienie jego sytuacji. Jednocze-

25 Por. Matka Teresa, Wezwani do mifosierdzia..., s. 40-41.

26 Por. J. Hadry$, Chrystocentryczna postawa mifosci Matki Teresy z Kalkuty, ,,Roczniki Teologii
Duchowosci” 3(2011), s. 107-120.

27 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Sidstr Misjonarek Mitosci (29 wrzes$nia 1977 roku),
w: Wezwani do milosierdzia, s. 40.

B Wskazéwki Matki Teresy dla Sidéstr Misjonarek Mitosci (20 czerwca 1981 roku), w: tamze,
s. 41.

29 Por. tamze, s. 41.

30 Por. K. Gryz, Uczynki mifosierdzia wzgledem ciata i duszy. Historia i prakiyka, ,,Analecta
Cracoviensia” 48(2016), s. 57-83.

31 Por. Matka Teresa, Wezwani do mitosierdzia..., s. 41-43.
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$nie stajg si¢ powodem kierowania odwaznych pytan o brak obecnosci chrzescijan
wérdd potrzebujacych,

Matka Teresa przytacza przyktady dziatan charytatywnych podejmowanych
przez jej siostry na ulicach Rzymu. Kobiety do p6znych godzin nocnych roznosity
jedzenie oraz cieplte picie. Sama rowniez opisuje moment rozpoczecia dnia w zgro-
madzeniu zwigzany z otwarciem furtki. Za nig stali ludzie wyczerpani droga,
glodni i spragnieni. Przychodzili do domu zakonnego, aby otrzymac nie tylko
jedzenie, ale przede wszystkim ,,odrobine czutej mitosci i opieki”?>.

Albanka akcentuje priorytety w udzielaniu pomocy. Dla niej najwazniejsza jest
mito$¢, czyli zainteresowanie i troska o drugiego czlowieka. Mito$¢ zawsze zostaje
ukonkretniona poprzez czyny i stowa zmierzajace do realizacji zyciowych potrzeb.
Dziatanie pozostaje wtorne wobec przebywania z cztowiekiem. Sama obecnos$¢,
rozmowa i troska sprawiaja, ze ludzie czuja si¢ chciani, wartosciowi. W ten sposob
przede wszystkim mozna okaza¢ im wspolczucie i zrozumienie, a takze indywidu-
alne podejscie. Mito§¢ umozliwia dialog, zwracanie si¢ do innych po imieniu,
szczere zainteresowanie, a takze wezucie si¢ w ich zyciowe do$wiadczenia.

Ugaszenie tych pragnien obecnych w kazdym cztowieku nie jest jedynie zada-
niem dla pracownikow socjalnych®. Zarysowane przez autorke cele znaczaco wy-
kraczajg poza zakres ich obowigzkdéw. Takie bliskie 1 czule przebywanie z czto-
wiekiem potrzebujacym wynika z zycia modlitewnego i kontemplacji. Osoby
otrzymujgce mito$¢ i pomoc zostaly utozsamione z Jezusem: ,,W samym sercu
$wiata karmimy Jezusa, ktory jest glodny”3®. Nalezy gasi¢ Jego pragnienie okazy-
wania mifosierdzia i niesienia rado$ci®’. Jan Pawet Il zauwaza, ze jest to zadanie
ucznioéw postanych do $wiata’®,

3. Nagich przyodzia¢

Analizowana autorka rozréznia dwa rozumienia nago$ci. Pierwsze z nich jest
niezwykle oczywiste — odnies¢ je nalezy do nieokrytego odzieniem ciala. Powo-
dowa¢ moze wstyd, oslabienie organizmu, a nawet $mier¢. Drugie rozumienie po-
siada wymiar duchowy. Nagos$¢ cztowieka moze oznaczac¢ utrate lub niedostrzeze-

32 Por. Mowa Matki Teresy na spotkaniu wspdlpracownikéw w Tokio (25 kwietnia 1981 roku),
w: tamze, s. 42.

33 Mowa Matki Teresy [brak daty], w: tamze.
34 Por. tamze, s. 42-43.

35 Por. D. Kornas-Biela, Milosierdzie jako wartos¢ wychowawcza. Perspektywa pedagogiki
chrzescijanskiej, ,,Rozprawy Spoteczne” 11(2017), nr 1, s. 5-15.

36 Matka Teresa, Wezwani do milosierdzia..., s. 43.
37 Por. tamze.

38 Por. M. Lesniak, Uczynki mitosierdzia w zyciu $wiadkéw Jezusa Chrystusa, s. 170.
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nie jego godnos$ci. Rowniez ten niematerialny sposob wyjasnienia zapisany przez
Matke Teres¢ obejmuje nastgpujace aspekty: szacunek, czystos¢, dziewictwo,
nieobecnos$¢, brak lub utrate czego$ utozsamianego z piecknem i wielko$cig™.

Tak szeroko rozumiana nago$¢ moze zosta¢ uleczona na wiele roznych sposo-
bow. Najprostszy, a moze nawet najszybszy, dotyczy pomocy materialnej dla czto-
wieka nieposiadajacego ubrania. Wséréd wyliczonych w zapiskach misjonarki
historii pojawia si¢ jedna dotyczaca trzydziesciorga siedmiu dzieci pozostawio-
nych przez personel w zbombardowanym szpitalu w Bejrucie. Zostaly one prze-
wiezione do domu sidstr i polozone w czystej poscieli. Zdaniem §wigtej zostato
wiele uczynione przez siostry. Nikt z nich nie kalkulowal, czy warto tak si¢
poswigcac. Lekarze, ktorzy przybywali do tego domu, nie dawali dzieciom szans
na przezycie. W ich opinii pozostal im tydzien do §mierci. Jednak ,,stata si¢ najcu-
downiejsza rzecz”*’ — zadne dziecko nie umarlo. Podkreslono, ze na ich twarzach
dostrzec mozna byto pickny usmiech.

Nago$¢ fizyczna wigze si¢ rOwniez z wystgpowaniem wielu chordb skory,
zaniedbaniem higieny oraz jego dalszymi skutkami. Nagos¢ ta stanowi zatem
wezwanie do opieki nad osobami w takim stanie. Swigta zachgca swoje siostry,
aby nie patrzyly z obrzydzeniem na robaki w ranach biedakéw czy na osoby cho-
rujace na AIDS. Pyta, czy potrafig potrzebujacych traktowac z szacunkiem i dzieli¢
ich cierpienie. Przywotuje jednoczesnie wypowiedz Mistrza z Nazaretu dla lep-
szego uzmystowienia swoim duchowym corkom obecnosci Chrystusa nagiego
w dzisiejszym $wiecie: ,,Mniescie to uczynili” (Mt 25, 40)*.

Pomoc niesiona nagim, jak chociazby umycie ich, wyszorowanie, opieka i inne
male rzeczy wykonywane z mys$la o nich, stajg si¢ miejscem spotkania i dotykania
Jezusa. Kategoria dotyku, w naturalny sposob zwigzana z cielesno$cig, w tym row-
niez z nagoscig, stanowi dla autorki form¢ modlitwy. Dotykanie Jezusa obecnego
w ciatach ludzi ubogich umozliwia nieustanna, a wigc dwudziestoczterogodzinng
modlitwe. Bycie przy nich, dotykanie ich, to przebywanie z Jezusem*.

Swieta misjonarka docenia otwarto$é ubogich na niesiona im pomoc i akcep-
tacj¢ siostr w swoim srodowisku. Stwierdza nawet, ze bez ich cichej zgody i przy-
zwolenia, zgromadzenie przez nig zatozone nie mogloby powsta¢ i wciaz istniec.
Ubodzy staja si¢ zatem fundamentem nowej wspolnoty. Siostry powinny by¢ im
wdzigezne za to, ze jak Chrystus mogg zrezygnowac ze swego bogactwa i stac si¢
ubogie. Wi¢z z potrzebujgcymi zostaje zatem umocniona sposobem zycia konse-

39 Por. Wskazowki Matki Teresy dla Siostr Misjonarek Mitosci (marzec 1993), w: Wezwani do
milosierdzia, s. 52-53.

40 Wskazowki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mifosci (16 stycznia 1983 roku), w: tamze, s. 54.
41 Por. tamze, s. 51-53.

4 Por. tamze, s. 52.
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krowanych kobiet, ktore dzielg z nimi wszystkie cierpienia oprocz bezdomnosci
i glodu®.

Postawa i zycie siostr spowodowaly, ze nadzy w sensie duchowym uzyskali
ponownie swoja utracona godno$é. Swiat dowiedziat si¢, a moze jedynie przypo-
mnial sobie o ich istnieniu. Stato si¢ to podstawg do udzielania im wsparcia, dzie-
lenia si¢ swoimi dobrami i wzbudzenia zainteresowania oraz checi do poprawy ich
warunkow zycia. Ludzkos$¢ zatem ponownie zobaczyta w nich obraz i podobien-
stwo do Stworcy, a moze nawet lepiej uswiadomita sobie prawdg o wcieleniu Syna
Bozego™.

Matka Teresa koncentruje si¢ rowniez na wiecznosci i z przekonaniem wypo-
wiada si¢ na temat zbawienia 0sob, ktore umieraty w domach siostr®’. Niebo jawi
si¢ jako miejsce posiadajace odmienng logike niz ludzka. Jest to zatem miejsce
zgodne z Bozym zamystem. Wszyscy niechciani otrzymujg blisko$¢ Boga. Cho¢
odrzuceni przez ludzi, nigdy nie przestali by¢ Jego ukochanymi dzie¢mi. Dziatanie
Zgromadzenia Misjonarek Mitosci ma dazy¢ do tego, aby ten ,,wzrok Boga” zostat
uobecniony juz na ziemi. Dla podjecia si¢ aktywnos$ci na rzecz ubogich konieczne
jest wigc oczyszczenie cztowieka. Prowadzi ono do dostrzezenia w kazdym, nawet
nagim pozbawionym godnosci, powotania do kochania i bycia kochanym*®.

4. Podréznych w dom przyjaé

Bycie podréoznym i przybyszem oznacza dla §wictej pozostawanie w stanie
bezdomnosci fizycznej i emocjonalnej. Pierwsza z nich niezwykle czesto wigze si¢
z druga, a nawet moze zosta¢ spowodowana wlasnie odrzuceniem. Osamotnienie,
opuszczenie, brak wsparcia i mitosci stajg si¢ powodem dalszej degradacji czto-
wieka i utraty przez niego wszystkiego, co posiadat®’.

Odkrycie tak wielu 0sdb potrzebujacych jawi si¢ jako owoc modlitwy 1 pracy
podejmowanej w celu okazania mito$ci kazdej osobie spotkanej na drodze zycia.
Modlitwa oczyszcza serce, aby bylo zdolne dostrzec w ubogich cierpigcego Chry-
stusa 1 nie opuszcza¢ Go na przezywanej kalwarii. Matka Teresa podaje, ze tylko
w Kalkucie zostala udzielona pomoc pie¢dziesieciu dwom tysigcom osob?®,

4 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Sidstr Misjonarek Mitosci (15 wrze$nia 1976 roku),
w: tamze, s. 51.

4 Por. Wskazowki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci (12 pazdziernika 1977 roku),
w: tamze, s. 53.

4 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci (10 czerwca 1977 roku), w: tamze,
s. 51.

46 Por. tamze, s. 56.
47 Por. tamze, s. 66-67.

48 Por. Mowa Matki Teresy (17 wrze$nia 1987 roku), w: tamze, s. 65-66.
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Wielu nie zauwaza cierpigcych, tym samym nie ma mozliwosci, aby udzieli¢
im niezbednej pomocy. W analizowanych zZrodlach istnieje notatka opisujgca
sytuacje zaczerpnigta z codziennego zycia siostr. Przejezdzajac ulicami Delhi,
Matka Teresa zobaczyla mezczyzne. Lezat on potowg ciala na chodniku, a druga
polowa na ulicy. Kierowcy omijali go, ale nikt si¢ nie zatrzymat. Albanka uczynita
inaczej. Podeszta do nieznajomego i podniosta go. Gest ten wywotat zdziwienie
towarzyszgcych jej sidstr, poniewaz nawet one nie zauwazyly tego cztowieka®.

Szczegbdlny rodzaj bezdomno$ci stanowi odtracenie i marginalizacja spo-
leczna. Dotyka ona przede wszystkim osoby chore na AIDS, dzieci porzucone
przez rodzicow, a takze te zabijane w tonach matek. Wszyscy oni zostali otoczeni
troska przez Zgromadzenie Misjonarek Mitosci. Siostry przyjety chorych, opieko-
watly si¢ nimi 1 umozliwity pigkng $mieré. Zaadoptowaty chlopca, ktorego rodzice
nie chcieli mie¢ przy sobie. Szukaty rodzin zastgpczych dla dzieci rodzicéw roz-
wazajacych aborcje. W tych wszystkich dzialaniach podejmowaty si¢ poszukiwa-
nia niestandardowych rozwigzan wymagajacych trudu i ofiary z siebie™®.

Postawa siostr staje si¢ widocznym znakiem obecnosci Zbawiciela dla $wiata,
jak rowniez dla osob, ktérym niesiona jest pomoc. Autorka opisuje histori¢ niezna-
nego z imienia alkoholika, ktory poprzez drobne gesty wykonywane ze wspotczu-
ciem, zrozumieniem i mitoscig uwierzyl, ze jest kochany przez Boga. Uwewnegtrz-
nienie tej prawdy przyczynito si¢ do zerwania z uzaleznieniem oraz naprawy
zycia’',

Obdarzanie mitosierdziem staje si¢ takze doswiadczeniem spotkania z Chry-
stusem™2. Jeden zapis $wietej ukazuje mezczyzng odnalezionego na chodniku, kto-
rego ciato rozktadalo si¢ i bylo jedzone przez robaki. Po podniesieniu go jego plecy
pozostaty na chodniku. Mimo to zostat starannie umyty i obdarzony mitoscig. Trzy
godziny pdzniej zmart z usmiechem na twarzy. Siostra opiekujgca si¢ nim czula
wtedy w sercu, ze stuzy samemu Mistrzowi i dotyka Jego ciata™.

Kryzys bezdomnosci zostaje takze zestawiony z przepychem i bogactwem
Tadz Mahal. Autorka zauwaza, ze kompleks budynkoéw podziwiany przez wielu
staje si¢ dla ludzi cenniejszy niz nedzarze zyjacy w skrajnym ubostwie i umiera-
jacy na ulicy®*. Tury$ci nie zwracajg uwagi na zebrakow, pozostajg obojetni na ich
los. W tym samym czasie zwiedzaja stynne mauzoleum i wyrazaja zachwyt nad
cztowiekiem zdolnym do uczynienia budynku niezwykle picknym. Zabytek ten
staje si¢ dla nich wazniejszy niz godnos¢ spotkanego cztowieka.

4 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci [brak daty], w: tamze, s. 66.
30 Por. tamze, s. 66-71.
31 Por. tamze, s. 67-68.

32 Por. M. Kotynski, Mitosierdzie w teologii duchowosci, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
30(2017), nr 3-4, 5. 32-51.

33 Por. Matka Teresa, Wezwani do mitosierdzia..., s. 68-69.
34 Por. List Matki Teresy do wspéipracownika (11 marca 1961 roku), w: tamze, s. 69.
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Konieczne wydaje si¢ wigc wyruszenie na poszukiwania tych zagubionych
0s6b, aby ponownie odkry¢ w nich ich godnos¢, potrzebg mitosci, a takze obecnos¢
Boga®. Lamanie chleba — nie tylko w sensie sakramentalnym, ale rowniez jako
dzialanie charytatywne — ma umozliwi¢ ich powr6t do domu®®. Dom jest tam,
gdzie znajduje si¢ zgromadzona rodzina. Ziemia moze sta¢ si¢ domem nie wyklu-
czajacym nikogo, jezeli dzielenie si¢ mitoscig pozwoli zobaczy¢ w innych zywego
Jezusa. Doswiadczenie to prowadzi do zacie$nienia relacji mi¢dzyludzkich i wza-
jemnej solidarnosci®’.

Wazne miejsce w tym procesie odgrywajg dzieci. Autorka nazywa je ,,jedyng
nadziejg na przyszto$¢”>8. Pozwalajg one zastgpi¢ poprzednie pokolenia. Do szcze-
golnych wyzwan czasow wspotczesnych nalezy zatem troska o rodzing, kobiety
oczekujgce potomstwa, sprzeciwianie si¢ aborcji oraz promocja adopcji.

Duch poswigcenia pomaga odnalez¢ prawdziwe zycie zaréwno tym, ktorzy
otrzymujg pomoc, jak i tym, ktorzy jej udzielaja*’. Staja si¢ oni uczestnikami Bozej
mitosci. Wypelniajg tym samym powotanie zlozone w cztowieku przez Boga
Stworce: ,,[...] zeby kochaé i rozsiewaé wspolczucie”®. Dzialanie to ma by¢ na-
sladowaniem Maryi. Matka Zbawiciela uczy ludzko$¢ wspotodczuwania z cierpie-
niem innych. ,,Czy mamy oczy Maryi, aby dostrzegaé¢ potrzeby innych?”®! — pyta
swigta. Oczy te odnajdujg Jezusa bezdomnego szukajacego schronienia w ludzkim
sercu.

Domem dla Jezusa ma stac si¢ serce cztowieka. Stanowi ono synonim przyja-
cielskiej gosciny udzielonej przez Mari¢, Marte¢ i Lazarza w Betanii. Jezus poko-
nywat duzy dystans, aby si¢ do nich uda¢. Podaza jednak tam, gdzie jest kochany,
a opuszcza Jerozolime, ktora Go odrzucita i wcigz odrzuca®.

5. Chorych nawiedzaé

Postuga chorym w pismach $wietej nierozerwalnie taczy si¢ z ofiarg krzyza
oraz cierpieniem Maryi wpatrzonej w Syna. Choroba jednoczy ludzi z cierpieniem
Mesjasza i zostaje uznana za wielki dar. Otrzymuja go osoby wyprébowane, ktore

35 Por. J. Zabielski, Chrzescijanskie mitosierdzie jako personalistyczna zasada Zycia spotecz-
nego, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 8(2009), s. 77-81.

56 Por. M. Polak, Duszpasterstwo mitosierdzia. Milosierdzie jako paradygmat pastoralnej mysli
Kosciota, ,,Teologia Praktyczna” 15(2014), s. 7-21.

57 Por. List Matki Teresy do Ksigdza (23 lipca 1976 roku), w: Wezwani do mitosierdzia, s. 69.
38 Przeméwienie Matki Teresy z okazji National Prayer Breakfast, s. 70-71.

39 Por. tamze.

0 Tamze, s. 72.

6! Tamze.

82 Por. List Matki Teresy do wspdipracownika (13 pazdziernika 1969 roku), w: tamze, s. 73.
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sa w stanie go znies¢. Powinien on budzi¢ ich wdzigczno$¢ oraz wlacza¢ w misje
zgromadzenia. Matka Teresa pisze o trzech grupach oséb ztaczonych w postannic-
twie mitosierdzia: zbawionych w niebie, cierpigcych na ziemi i zmagajacych si¢
na polu bitwy. Konkretne dziatanie zmierzajace do ukojenia bolu opuszczonych
jawi si¢ jako walka toczona z szatanem o zbawienie dusz. Siostry otrzymujg wspar-
cie modlitewne oraz przez ofiarowanie choroby w ich intencji. Autorka zache¢ca do
wlaczenia si¢ w dziatalno$¢ charytatywng bez wzglgdu na potozenie geograficzne
i brak sit do pracy®’.

Swieta zauwaza jednocze$nie, ze chorzy potrzebuja lekarza, ktorym jest Jezus
Chrystus. Tylko On jest w stanie uzdrowi¢ ich cierpienie fizyczne oraz wewngtrzne.
Jego obecnos¢ przynosi pokoj serca, umacnia w znoszeniu przeciwnosci, wprowa-
dza zyczliwg atmosfere, koi przezywany bol i smutek, napetnia nadziejg®.

W pozostawionych zapisach przywoluje ona histori¢, ktéra miata miejsce
w szpitalu w Rosji. Odprawiana raz w tygodniu wieczorna Eucharystia odmienita
personel oraz pacjentdow. Jezus zamieszkal w tym miejscu po siedemdziesigciu
latach. Aktywnos¢ pielegniarek i1 lekarzy przepetniata prawdziwa mitosé¢, a ich
podopieczni nie krzyczeli z bolu jak w niedalekiej przesztosci. Zmiana ta zostata
zauwazona przez ordynatora. Zapytal on Matke Teres¢ o jej przyczyne. Jednak
ustyszawszy, ze sprawia to obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, przerwal dialog
i nie chciat kontynuowa¢ rozmowy®.

Przyktad ten, jak rowniez postawa Maryi, sklania Albanke do refleksji nad
kondycja moralng i duchowg wspotczesnego cztowieka. Pyta odbiorce, czy jest
w stanie przezywaé cierpienie razem z najblizszymi, czy potrafi ich kochaé, czy
widzi przezywane przez nich bole i rozterki, czy przebacza®®.

Gtod mitosci odkrywany w kazdym czlowieku powinien ukazywac gtdd mito-
sci Boga. Dlatego czytelnik zostaje zaproszony do odwiedzania chorych, aby
z nimi rozmawia¢, obdarzy¢ ich usmiechem, poprawi¢ przescieradto, uczesac czy
obcig¢ paznokcie. Tak proste i wrgcz niezauwazalne gesty przemieniajg zycie
samotnych 1 sprawiaja, ze czekaja na kolejne spotkanie. Cotygodniowe odwie-
dziny siostr w domu dla starszych udowadniaty seniorom ich wartos$¢. Najwazniej-
sze bylo, ze kto$ znalazt dla nich czas®’.

Praca na rzecz chorych posiada wymiar religijny. Staje si¢ przestrzenig uswie-
cong Bozg obecnoscig. Matka Teresa zauwaza fakt, Ze gczy ona wyznawcow roz-
nych wyznan: buddystow, hinduistow i muzutmanoéw. Kazdy z nich odkrywa che¢

3 Por. tamze, s. 99-101.
% Por. Mowa Matki Teresy [brak daty], w: tamze, s. 96-97.

%5 Por. Przeméwienie Matki Teresy do kaptanéw w Rzymie (pazdziernik 1984 roku), w: tamze,
s. 95-96.

% Por. Wystgpienie Matki Teresy na Kongresie Eucharystycznym w Filadelfii (sierpien 1976
roku); w: tamze, s. 94.

7 Por. Mowa Matki Teresy [brak daty], w: tamze, s. 96-97.
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stuzby Bogu przez modlitwe, poswigcenie i pomoc najubozszym. Uczestnicza
w dziele przemiany $§wiata i zycia konkretnych os6b, wykonujgc najprostsze prace.
W tym odnajdujg sens i poszukujg speltnienia, szczescia®.

6. Wiezniow pocieszaé

Autorka piszac o wiezniach, przywotuje scene chlosty i izolacji $w. Pawta®.
Interpretuje ja jako dowdd mitosci apostota, ktory ponad wszystko cenit Chrystusa.
Byt bowiem przekonany, Ze cierpienie nie jest w stanie odiaczy¢ go od mitosci
Boga (por. Rz 8, 35)°.

Taka przemiana w cztowieku moze dokonaé sie dzieki Eucharystii’!. Matka
Teresa przywoluje wigzienie, do ktorego dotarty siostry. Wraz z nimi przybyt tam
Najswigtszy Sakrament. Kazdego dnia ksigdz prowadzil dla osadzonych potgo-
dzinng adoracj¢. Zatozycielka zachwyca si¢ patrzeniem na skazanych w trakcie
nabozenstwa, wyraza swoj zachwyt, bo po nich widac, ze spotykaja si¢ z Bogiem.
Modlitwa prowadzi ich do sakramentow, przede wszystkim do przyjecia po raz
pierwszy Komunii $wietej. Szukaja Boga, poniewaz odczuwaja Jego glod.

W innej notatce §wigta przytacza niecodzienng sytuacje wypuszczenia na wol-
no$¢ dwunastu wigzniow chorych na AIDS. Decyzja gubernatora umozliwita im
godng $mier¢. Niektorzy pojednali si¢ wczesniej ze Stworcg i otrzymali sakra-
menty wtajemniczenia chrzescijanskiego. Jedna z siostr, relacjonujac ich ostatnie
chwile, napisata: ,,Jakiz pokoj, jakaz rado$¢ promieniuje z twarzy tych ludzi, kiedy
umieraja””. Po tym zdarzeniu wiele 0s6b zaczeto zglasza¢ cheé¢ pomocy siostrom
w prowadzeniu hospicjum dla chorych na AIDS. Matka stwierdzita z przekona-
niem: ,,To, co si¢ wydarzylo, to jest cud Bozy”"*.

Dziatania podejmowane przez misjonarke Indii obejmujg rowniez zdecydo-
wany sprzeciw wobec stosowania kary $mierci. Napisata ona list do gubernatora
z pro$ba o odstgpienie od wykonania wyroku dotyczgcym Josepha Rogera Odella.
W swojej argumentacji powotata si¢ na fakt bycia stworzonym z mitosci i do mi-
losci. Przyznata, ze trwa w modlitwie o jego nawrdcenie i skruchg, chcac wnies¢

8 Por. Wskazoéwki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci (24 maja 1983 roku), w: tamze,
s. 123.

% Por. J. Kucharski, Biblijne zrédta uczynkéw mitosierdzia wzgledem ciata, ,,Zeszyty Formacji
Katechetow” 2016 nr 2, s. 63-65.

0 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Siostr Misjonarek Mitosci (25 maja 1983 roku), w: Wezwani
do mitosierdzia, s. 123.

1 Por. Filipczuk M., Mitosierdzie Boga na wyciggnigcie reki, ,,Teologia i cztowiek” 37(2017),
nr 1, s. 33-51.

72 Por. Matka Teresa, Wezwani do mitosierdzia..., s. 124-125.
3 Tamze, s. 124.

74 Tamze.
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w jego zycie nadziej¢. Wzmiankuje ,,cuda przebaczenia” dokonywane przez
Jezusa. W liscie kieruje rowniez stowa do Josepha. Stanowig one wezwanie do
zaufania Bogu, przyjmowania z usmiechem wszystkiego oraz oddawania Mu tego,
co sam zechce zabra¢. Tekst konczy si¢ zacheta do modlitwy i zyczeniem Bozego
blogostawienstwa’.

Matka Teresa przekonuje odbiorcéw o warto$ci kazdego czynu, ktory nigdy
nie moze zosta¢ potraktowany jako strata czasu. Przytacza posta¢ i przyktad sw.
Maksymiliana Kolbego. Polski $wiety potrafit oddac¢ swoje zycie za wspotwigznia.
Jako motyw jego czynu zostaje podana wielka mito§¢. Omawiana refleksja konczy
si¢ pytaniem skierowanym do siostr dotyczacym ich zdolnosci do oddawania zycia
za wspotsiostry’S.

7. Umarlych pogrzebaé

Pomoc umierajgcym i grzebanie zmartych jawi si¢ rowniez jako nieodlgczny
element poshugi zgromadzenia. Swiadectwa przytaczane przez $wieta dobitnie
podkreslaja niezwykte znaczenie tych czynnosci. Przywotana aktywno$¢ przynosi
ukojenie i rado$¢ cierpigcym, pozwala im umrze¢ w poczuciu bycia kochanym?”’.

Matka Teresa opisuje sytuacje, ktore miaty miejsce w réznych krajach §wiata.
Problem umierania w samotnosci, znieczulenia spolecznego oraz roznych tradycji
pochowku stajg sic wezwaniem do praktykowania Ewangelii’®. Jej wypelnianie
przez siostry zostato zauwazone przez wyznawcow innych religii. Gdy przetozona
przebywata w Tanzanii, otrzymata podzickowania od niechrzescijanskich przy-
wodcow za obecno$¢ misjonarek mitosci. Ich misja w tym regionie dotyczyta
udzielania pomocy uchodzcom z Burundi. Byto ich ponad dwanascie tysiecy.
Krzatanina i zabieganie sidstr zostaly zauwazone rowniez przez zwyktych obywa-
teli. Sklepikarze pozwalali cztonkiniom zgromadzenia na zakupy bez ptacenia
za towary. Tym gestem chcieli wspomoc ich trud”. ,,To pokazuje, ze miltoscia
Chrystusa, ktora byta w tych siostrach, zarazili sie wszyscy”*.

Umieranie stanowi proces, ktory nie zawsze zostaje wlasciwie rozpoznany.
Matka Teresa daje przyktad pochowku zgodnego z hinduska tradycja. Wedlug niej
po modlitwie zebranych na uroczystosciach pozegnalnych ciato zmartego zostaje

75 Por. Tekst podyktowany przez Matke Terese przez telefon (5 lipca 1997 roku), w: tamze, s. 125.

76 Por. Wskazéwki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci (25 maja 1983 roku), w: tamze,
s. 123.

77 Por. tamze, s. 136-139.

78 Por. J. Zabielski, Mitosierdzie chrzescijanskie wspélczesnie odczytane, ,,Studia Teologiczne”
9(1991), s. 97-119.

7 Por. Spotkanie Matki Teresy z mtodziezq (21-22 lipca 1976 roku), w: Wezwani do milosierdzia,
s. 137.

80 Tamze.
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spalone. Ogien wklada si¢ w usta nieboszczyka. W opisywanej sytuacji doktadnie
w tym momencie zmarly wstal i poprosil o wode. Swicta udata sie do niego,
a widzgc, Ze nie ma szans na przezycie, obmyta mu twarz woda. Wtedy mezczyzna
otworzyl oczy, uSmiechnat si¢ i umart®!.

Proste gesty towarzyszenia w chwili $mierci sg uznane przez $wigtg za esencje
wezwania Chrystusa do mitosci blizniego. To przekonanie zdajg si¢ potwierdzaé
stowa wypowiedziane przez umierajagcego mezczyzng. Nie prosit on o wsparcie
czy konkretne czynnosci, ale jedynie o trzymanie za regke. Ten czuly dotyk miat
sprawi¢, ze bedzie gotowy, by odej$é. Albanka uznala te prosbe za $wiadectwo
zaufania i mito$ci, ktorymi zostaja obdarzone siostry®*.

Bogactwo duchowe ubogich staje si¢ tematem refleksji Matki Teresy. Opisuje
ona zachowanie pewnej umierajacej kobiety. Zostata ona potozona w t6zku i przed
$miercig wypowiedziata tylko jedno stowo: ,,Dzigkuj¢”. Autorka uznaje to za znak
wewngtrznej mitosci petnej wdzigcznosci. Umierajgca zrezygnowata z narzekania,
opisywania przezywanego cierpienia czy zwracania na siebie uwagi. Data co$ wig-
cej z siebie, nie myslac wylacznie o sobie. Przywotane zachowanie naktonito
$wietg do rachunku sumienia®.

Elementem wspolnym wszystkich analizowanych opisow umierania jest
rados¢ ptyngca z poczucia bycia kochanym i zaopiekowanym. Dziatania sidstr
przywracaja ludziom poczucie godnosci oraz wyjatkowosci, powoduja usmiech na
ich twarzach. Pewien me¢zczyzna odnaleziony w kanale $cieckowym doskonale
ujmuje to zjawisko: ,,Zylem jak zwierze na ulicy, ale umre jak aniol, otoczony
mitoscig i opiekg”3*.

We wszystkich zapisach dostrzec mozna réwniez niemy wyrzut skierowany do
ludzi, ktérzy omijaja cierpigcych, pozostawiajagc ich samym sobie. Dziatania
Albanki — zmieniajace Swiadomos$¢ i podejscie ludzi wobec ubogich — w podobny
sposob zostaly przywotane w materiatach duszpasterskich na Rok Milosierdzia®’.

Matka Teresa stawala w obronie opuszczonych. W zauwazeniu konkretnego
cztowieka 1 jego historii starata si¢ nasladowaé¢ Jezusa zainteresowanego losem
kazdego. Towarzyszenie w ostatnich chwilach jawi si¢ zatem jako wyraz solidar-
nos$ci i mitoéci az do konca. Czasem ta krotka chwila i proste gesty mogly tworzy¢
najpigkniejsze momenty ludzkiego zycia.

81 Por. Wskazowki Matki Teresy dla Siéstr Misjonarek Mitosci (27 maja 1983 roku), w: tamze,
s. 136.

82 Por. Spotkanie Matki Teresy z mlodziezq (21-22 lipca 1976 roku), w: tamze, s. 138.

8 Por. Przeméwienie Matki Teresy na spotkaniu ze wspéipracownikami w Minnesocie (20-22
czerwca 1974 roku), w: tamze, s. 138.

8 Swiadectwo jednej z misjonarek mitosci, w: tamze, s. 139.

85 Por. M. Chmielewski, J. Krolikowski, Duchowosé uczynkéw milosierdzia. Materialy duszpa-
sterskie, Ostra Brama — Skarzysko-Kamienna 2015, s. 78-81.
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Matka Teresa w swoich zapiskach dokonata reinterpretacji uczynkéw mitosier-
nych wzgledem ciala. Zauwaza i akcentuje nierozerwalny zwigzek miedzy dusza
ludzka a cialem. Dostrzega zatem duchowy i psychiczny wymiar bycia glodnym,
spragnionym, bezdomnym itd. Akcentuje gtéd mitosci, ktory — wedlug stow
Mistrza — nalezy zaspokaja¢. Krytykuje ludzka obojetnos¢ oraz bogactwo. Wie, ze
ludzie ubodzy nie sg traktowani z nalezng im godnos$cig. Stanowig jedynie otocze-
nie wznoszonych budowli czy element krajobrazu codziennego zycia.

Swieta w swoich refleksjach przywotuje konkretne sytuacje ze swojej biogra-
fii. W jej historiach pojawiajg si¢ ludzie ze wszystkich warstw spotecznych i sta-
now Kosciota. Kazdego z nich opisuje na podstawie realizacji przykazania mitosci.
Niektorzy stanowig wzor do nasladowania w udzielaniu pomocy, podejmowaniu
aktywnosci na rzecz glodujacych i chorych lub szacunku wyrazanego wobec 0sob
zaangazowanych w dziatania charytatywne. Inne przytoczone postacie uobecniajg
Chrystusa opuszczonego, samotnego, nieckochanego i cierpigcego. Zbawiciel
pozostaje w nich ukryty i oczekuje na mitosc.

Charyzmat zatozonego przez $wigtg zgromadzenia stanowi misja rozpoznania
Jezusa i towarzyszenia Mu w mece przezywanej w dzisiejszym Swiecie. Siostry
zaproszone sg do wspolodczuwania cierpienia razem z Maryja. Matka Mesjasza
stojaca pod krzyzem jawi sie jako pierwsza misjonarka mitosci, ktéra nie ucieka,
ale patrzy w ume¢czonego Syna. Wzrok Maryi spotyka si¢ ze wzrokiem Boga pel-
nym mitoéci. Te dwa spojrzenia maja by¢ wykladnig zycia konsekrowanego
duchowych corek Matki Teresy. Maja one poszukiwac opuszczonych i porzuco-
nych, a nastgpnie obdarzy¢ ich mitoscia Boga. Mozna zatem powiedzie¢, ze
uczynki milosierne wzgledem ciala stanowia dla nich niezwykle wazny element
niepisanej reguly zycia.

Niniejsze opracowanie jest jedynie wstgpem dla dalszych naukowych badan.
Uwzgledniono w nim stanowisko jednej autorki dotyczace uczynkow milosier-
nych wzgledem ciata. Dalsze dociekania mozna prowadzi¢ w kierunku odkrycia
stanowiska innych znanych z historii Kos$ciota i $wiata 0sob, ktére podejmowaty
dzieta mitosierdzia w ostatnim stuleciu oraz na poczatku XXI wieku. Wérod nich
nalezy wymienié: o. Mariana Zelazka SVD (f 2006), dr Helene Pyz (ur. 1948) czy
s. Elwire Petrozzi (1 2023). Niezwykle cennym wydaje si¢ zestawienie ich sposobu
rozumienia praktyki milosierdzia ze wskazaniami pozostawionymi przez Urzad
Nauczycielski Ko$ciota oraz nauczanie zwyczajne papiezy.

Tematyka uczynkoéw milosierdzia pozostaje wcigz aktualna zwtaszcza wobec
obchodzonego przed kilku laty Jubileuszowego Roku Mitosierdzia ogloszonego
przez papieza Franciszka (od 8 grudnia 2015 do 20 listopada 2016 roku). Praktyka
dobroczynnosci staje si¢ jednym z elementow uwiarygodniajacych chrze$cijan-
stwo 1 umozliwiajacych dalsze wysitki ekumeniczne. Uznaje si¢ ja roOwniez za
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element dialogu miedzyreligijnego oraz tego prowadzonego ze wspotczesnym
swiatem. Jest ona zatem kluczowa dla egzystencji i misji KosSciota.

WORKS OF MERCY TOWARD THE BODY
ACCORDING TO MOTHER TERESA

Abstract: This article examines how Mother Teresa (Agnes Gonxha Bojaxhiu) under-
stood the works of mercy toward the body. As the founder of the Missionaries of Charity
and a recipient of the Nobel Peace Prize, she became known worldwide for her service to
the poor.

An analysis of her writings — including speeches, letters, and personal notes — reveals
a reinterpretation of these works of mercy, taking into account the realities of the modern
world and the condition of contemporary humanity.

The purpose of this article is to gather, organize, and describe her reflections on speci-
fic acts of mercy toward the body. The text draws on statements from various occasions,
addressed to different audiences over time. A common thread emerges among them: the
deep desire present in the heart of the Albanian woman to see Jesus and to satisfy His
hunger for love.

Keywords: Mother Teresa, mercy, corporal works of mercy, notes, Missionaries
of Charity.
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ODZYWIANIE SIE REKLUZ
WEDLUG SREDNIOWIECZNYCH REGUE DLA PUSTELNIC,
A WIEDZA Z PISM ZRODLOWYCH
O ODZYWIANIU BL. DOROTY Z MATOW

Streszczenie: Praktykowana w sredniowieczu forma zycia pustelniczego, jaka podej-
mowali §wieccy rekluzi i rekluzy, byta znana i praktykowana zgodnie z obowiazujacymi
przepisami zawartymi w Regutach. Wszystkie omowione w publikacji reguty zakorze-
nione byly w Regule napisanej okoto 540 roku przez $w. Benedykta z Nursji dla mnichow
na Monte Cassino. Jego zalecenia dotyczace wlasciwego odzywiania zostaly przedsta-
wione w pierwszej czgsci tego opracowania. Nastepnie omoOwione zostaly wymagania
dotyczace odzywiania rekluz, ktore zawieraja: Regula Solitariorum napisana w IX wieku
przez Grimlaico, De institutione inclusarum $w. Aelreda z Rievaulx oraz Ancrene Wisse.
Nastepnie przedstawiono zapisy z pism zrodlowych Jana z Kwidzyna, ktéry pozostawit
w swoich dzietach informacje dotyczace odzywiania bt. Doroty z Matéw po tym, jak
2 maja 1393 roku zostata uroczyscie wprowadzona i zamknigta w pustelni (rekluzji), ktora
znajdowata si¢ wewnatrz kwidzynskiej katedry, po potudniowej stronie dolnego choru.
Z pism zroédlowych wynika, ze bt. Dorota, Zyjac w zamknigciu w pustelni az do $mierci,
ktora nastapita 25 czerwca 1394 roku, odzywiata si¢ raz dziennie, spozywajac positki bez-
migsne sktadajace si¢ przede wszystkim z ryb, chleba, miodu i piwa. W tym czasie pokar-
mem jej duszy byla przyjmowana rowniez raz na dob¢ komunia $wigta.

Zapoznanie si¢ z zasadami dotyczacymi odzywiania si¢ rekluz zawartymi w regutach
przeznaczonych dla pustelnic i skonfrontowanie tych wytycznych z informacjami dotycza-

* Dr hab. Marta KOWALCZYK — dr hab. teologii, absolwentka Instytutu Kultury Chrzescijanskiej
1 UWM w Olsztynie. Ukonczyta studia podyplomowe z psychotraumatologii, mediacji rodzinnych
oraz coaching z elementami psychologii. Nauczyciel akademicki WT UWM w Olsztynie (2008-
2019); profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu (2016-2024). Jest diecezjalnym
referentem do spraw nauki; autorkg ksiazek z dziejow historii i duchowosci kobiet m.in.: Zycie i mysl
religijna $w. Mechtyldy von Hackenborn (Poznan 2011), Swieta Brygida Szwedzka i jej przestanie
religijne w $wietle objawien zawartych w ,, Revelationes” (Gorma Grupa 2015), Swieta Julianna od
Bozego Ciata (Krakow 2017), Bf. Dorota z Mqtow (Poznan 2018), Niech te swigta nie bedg magiczne.
Teologia, historia i obyczaje $wigt w Polsce (2021), Cztery mistyczki pod jednym dachem. Swiete
mniszki z Helfty (2022). ORCID: 0000-0001-7373-2227.
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cymi spozywania pokarmow przez bl. Dorote z Matéw pozostawionych w pismach zro-
dlowych wskazuje, ze sposob odzywiania si¢ pomezanskiej mistyczki w okresie jej prze-
bywania w celi nie odbiegat od zalecen znajdujacych si¢ w Sredniowiecznych przepisach,
anawet ze wzgledu na rezygnacje¢ przez nia z konsumpcji migsa wskazuje na podjeta przez
nig wigkszg ascezg.

Postuga shugi przynoszacego bl. Dorocie positki wskazuje na przestrzeganie przez
przedstawicieli Zakonu krzyzackiego oraz biskupa pomezanskiego zalecen zawartych
w regulach i dbatosci, aby w odniesieniu do kwidzynskiej mistyczki byly one skrupulatnie
przestrzegane.

Stowa kluczowe: pustelnice, rekluzy, reguty dla pustelnic, sredniowiecze, bt. Dorota
z Matow.

W sredniowiecznej Europie, a zwlaszcza na jej zachodzie, surowa forma zycia
pustelniczego, jaka podejmowali $wieccy rekluzi i rekluzy byta o wiele bardziej
znana i rozpowszechniona niz na obszarach obejmujacych obecng Rzeczpospolita.
Swiadcza o tym zaréwno zachowane do dzisiaj wewnatrz opactw i $wiatyn pustel-
nie, ktore mozna zwiedzaé, dane liczbowe méwiace o ilosciach oso6b decydujacych
si¢ na t¢ forme¢ zycia idagce w setki na terytoriach poszczegolnych ksiestw i kro-
lestw, jak i przetrwate do dzisiaj w zasobach Kosciota Regufy, wedhug ktorych
realizowane i formowane byto powotanie oséb podejmujacych trud stuzenia Bogu
i wspdlnocie jako rekluza i rekluzy.

Z tresci Sredniowiecznych regut dla pustelnic — rekluz wynika, ze wszystkie
one zakorzenione byly w Regule napisanej okoto 540 roku przez $w. Benedykta
z Nursji dla mnichéw na Monte Cassino. Ze wzglgdu na podjety temat regulacji
dotyczacych wilasciwego odzywiania i pdzniejsze odniesienia, znajdujace si¢
w regutach dla rekluz zalecenia autorstwa sw. Benedykta, zostang przedstawione
W pierwszej czesci tego opracowania. Jako kolejna zostanie przedstawiona pierw-
sza znana na tzw. lacinskim Zachodzie reguta dla pustelnikow zatytutowana
Regula Solitariorum, a napisana w IX wieku przez Grimlaico, ktory byt kaptanem
i rekluzem. Do jego reguty odnosza si¢ takze pozniejsi autorzy, w tym przede
wszystkim znany wspoOlpracownik $w. Bernarda z Clairvaux — $w. Aelred
z Rievaulx. Za sprawa rozbudowanej sieci klasztoréw benedyktynskich i cyster-
skich jego zasady funkcjonowania rekluz w pustelniach szybko si¢ rozpowszech-
nity, zdobywajac w Kosciele aprobate, uznanie i popularno$¢. W dalszej czesci
opracowania znajdg si¢ tez odniesienia do poéznosredniowiecznej Regufy Ancrene
Wisse, ktora rowniez czerpata z zasad opisanych przez poprzednikéw. Na zakon-
czenie przedstawione zostang zapisy z pism zrédtowych Jana z Kwidzyna, ktéry
pozostawit na stronicach swoich dziel pewne informacje dotyczace odzywiania si¢
bt. Doroty z Matdéw po tym, jak 2 maja 1393 roku zostata uroczyscie wprowadzona
i zamknigta w pustelni.
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1. Zalecenia dotyczace odpowiedniego odzywiania si¢
wedlug Reguly sw. Benedykta

Sw. Benedykt z Nursji w swojej Regule napisanej dla mnichéw na Monte
Cassino okoto 540 roku scharakteryzowat rozne formy funkcjonowania w 6wcze-
snym Kosciele. W rozdziale zatytutowanym O roznych rodzajach mnichow $w.
Benedykt zdefiniowat ich w sposob nastgpujacy: ,,Cztery sg, jak wiadomo, rodzaje
mnichow. Pierwszy nosi nazwe cenobitow, tj. tych, ktorzy zyja w klasztorze i pet-
nig stuzbe pod reguly i opatem. Drugi to anachoreci, tzn. pustelnicy'. Oni to nie
w pierwszym porywie zachwytu nad zyciem mniszym, lecz przechodzac dluga
probe w klasztorze, od wielu uczyli sie, jak nalezy walczy¢ z diablem, a dobrze
przygotowani w szeregach braci do samotnej walki na pustyni i dos¢ juz silni, by
obejs¢ sie bez pomocy blizniego, sg w stanie, z pomocg Bozg, zmagaé si¢ w poje-
dynke ze ztem czajacym si¢ w ciele i w mys$lach. Trzecim, calkiem obrzydliwym
rodzajem mnich6w, s3 sarabaici. Zadna reguta nie byta im mistrzynig i nie wypro-
bowata ich jak ztoto w ogniu. Rozmigkli jak otéw, w postepowaniu zachowuja
nadal wierno$¢ $wiatu, a swoja tonsurg jawnie klamiag Bogu. Zamykajg si¢ po
dwoch lub trzech, a nawet samotnie, bez zadnego pasterza, w owczarniach nie
Panskich, lecz swych wlasnych. Prawem ich jest zaspokajanie swych pragnien.
Cokolwiek sobie zamyslg lub co wybiorg, to mianujg $wigtym, a czego nie chca,
to uwazaja za niedozwolone. Czwarty rodzaj mnichow to ci, ktérych nazywaja
mnichami wedrownymi (gyrovagi). Przez cale zycie wedruja oni po réznych oko-
licach, goszczac po trzy lub cztery dni w rozmaitych klasztorach. Zawsze si¢ wto-
cza, pozbawieni wszelkiej statosci, a stuzg tylko wtasnym zachciankom i rozko-

szom podniebienia, pod kazdym wzgledem gorsi jeszcze od sarabaitow™?.

! Termin ,,anachoreta” pochodzi od greckiego stowa anachoreo, oznaczajacego wycofaé sie,
oddali¢ si¢. — Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. 1, Warszawa 1958, s. 169. Nato-
miast zgodnie z tacinskim zrédlostowem stowa anchora, czyli kotwica (fr. ancre; ang. anchor) spe-
cjalng funkcje zwiazang z powolaniem do zycia w warunkach ,,odcigcia” od $wiata przypisywano
w sredniowieczu rekluzom. Wierzono, ze poprzez swoje odosobnienie od spraw $wieckich i szcze-
g0lna relacj¢ z Chrystusem, stanowili oni swoiste duchowe ,,zakotwiczenie” lokalnej wspdlnoty
w Bogu. Na tym polegato zadanie i powotanie rekluz — na zyciu ukrytym z Jezusem w Bogu i du-
chowa postuga wobec wspélnoty i potrzebujacych. Wedtug ks. prof. P. Szczura: ,,w czasach staro-
zytnosci chrze$cijanskiej anachoretami nazywano mezczyzn (rzadziej kobiety), ktorzy udawali si¢
na miejsca pustynne w przekonaniu, ze porzucenie $wiata i oddalenie si¢ od spraw doczesnych, sta-
nowi ideat zycia chrzescijanskiego i jest najpewniejsza drogg do osiagniecia zbawienia”. Przyktadem
osoby praktykujacej takie zycie moze by¢ prorok Eliasz (por. 1 Krl 17, 2-6; 19, 9), Jan Chrzciciel
(por. Lk 1, 80) lub $w. Antoni Pustelnik (251-356). — P. Szczur, Referat wygtoszony na spotkaniu
Podkomisji KEP ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego, Centrum Promocji IFZK oraz
diecezjalnych referentoéw ds. IFZK, Siedlce, 12 III 2016 r., http://www.ifzk.episkopat.pl/doku-
menty/pustelnicy 2016.pdf [14 maja 2022 roku].

2 Sw. Benedykt z Nursji, Regula, 1.
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Reguta $w. Benedykta w sposob spojny przedstawia, porzadkuje i ustala za-
sady dotyczace wszystkich obszaréw zycia cztowieka, ktory decyduje si¢ poswie-
ci¢ swoje zycie na budowanie glebszej i wytacznej relacji z Bogiem. Zalecenia $w.
Benedykta odnoszg si¢ wigc przede wszystkim do spraw dotyczacych duchowosci
i formowania umocnionej darami Boga duszy, ale zwracaja tez uwagg na sprawy
porzadkowe, koniecznos$¢ pracy dostosowanej do mozliwosci 1 umiejetnoscei,
potrzebe pielegnowania i troski wobec chorych wspotbraci, odpowiedniego odzy-
wiania si¢ 1 odzienia.

Kwestiom dotyczgcym odpowiedniego odzywiania si¢ §w. Benedykt poswiecit
kilkanascie rozdzialow swojej Reguty, co §wiadczy o tym, ze uwazat to zagadnie-
nie za wazne, rzutujgce zarowno na t¢zyzne fizyczna, jak i duchowa. Dostrzegal
tez korelacje zachodzaca pomiedzy wlasciwym odzywianiem, stosowaniem po-
stow oraz funkcjonowaniem zyjacej razem wspolnoty i postugami wymaganymi
wobec wspotbraci takimi, jak: praca w kuchni przy przygotowaniu i schludnos$ci
positkow oraz opieka nad chorymi wymagajacymi pomocy podczas spozywania
naszykowanych dla nich pokarmoéw. Juz w 34 rozdziale swojej Reguty, ktdry nosi
tytut: ,,Czy wszyscy w rownej mierze powinni otrzymywac to, co niezbedne”, §w.
Benedykt, odwotujac si¢ do stow z Dziejow Apostolskich, zwraca uwagg, ze kazdy
cztowiek ma inne potrzeby — jeden do funkcjonowania i wykonywania pracy po-
trzebuje wigcej pozywienia i energii, inny mniej. Autor Reguty dostrzega te rozno-
rodnos$¢, w trosce jednak o zachowanie pewnego uporzadkowania i harmonii nie-
zbednych do dobrego funkcjonowania wspolnoty zaleca: ,,Napisane jest: Kazdemu
rozdzielano wedtug potrzeby (Dz 4, 35). Nie chcemy przez to powiedzie¢, ze na-
lezy mie¢ wzglad na osoby, co nie daj, Boze!, lecz ze trzeba bra¢ pod uwage sta-
bosci ludzi. Ten, kto mniej potrzebuje, niechaj dzigkuje Bogu i niech si¢ nie smuci.
Ten za$, kto ma wigksze potrzeby, niech si¢ upokorzy z powodu swej stabosci,
a nie wynosi z racji okazywanego mu mitosierdzia. I w ten sposdb wszyscy beda
w pokoju. Przede wszystkim niech nigdzie i z zadnego powodu nie dochodzi do
glosu to zlo, ktorym jest szemranie, w jakiejkolwiek formie, czy to w stowie, czy
to w jakim$ znaku. Gdyby kto$ zostal na tym schwytany, powinien ponies¢ szcze-
golnie surowa kare”>. Na szczegélne kary wedtug $w. Benedykta zastuguja ci, kto-
rzy spozniaja si¢ na Stuzbe Boza lub na posilek. Swiadczy to o przywarze lekce-
wazenia i braku szacunku zaré6wno wobec braci, jak i prawa, do ktorego przestrze-
gania zobowigzat si¢ zakonnik, przywdziewajac habit. Mowi o tym 43. punkt
Reguty, gdzie napisano: ,,Kto za$ na posiltek nie przyszedtby przed wersetem tak,
aby wszyscy mogli odmowi¢ wspolnie werset i modlitwe i razem do stotu usigse,
kto by wiec nie przyszedt przez lekcewazenie lub z wlasnej winy, do dwoch razy
otrzyma tylko nagane. Gdyby si¢ nie poprawil, nalezy zabroni¢ mu udzialu we
wspolnym positku. Bedzie jadt sam, pozbawiony towarzystwa wszystkich braci,
nie dostanie tez swojej porcji wina, az si¢ poprawi i za swoj btad zadoscuczyni.

3 Tamze, 34, 1-7.
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Podobnej karze podlega ten, kto nie bytby obecny przy wersecie, odmawianym po
positku. Niechaj nikt si¢ nie wazy jes¢ co$ lub pi¢ przed wyznaczong porg positku
albo po niej. Jesli natomiast przetozony ofiaruje co$ jakiemus bratu, a ten odmowi
przyjecia, to w chwili, gdy zapragnie tego, czego odmoéwit, czy czegokolwiek
innego, nic w ogole nie dostanie, poki w sposob stosowny nie naprawi swego
bedu™.

Z powyzszych zalecen wynika, ze Regufa $w. Benedykta kladzie duzy nacisk
na dyscypling we wspolnocie, co miato wptywaé na formowanie charakteru i po-
staw zyciowych zakonnikow, uczac szacunku do wspotbraci, ich pracy oraz pozy-
wienia. Mierze positkow i napojow poswigcit sw. Benedykt punkt 39. 1 40. Regufy.
Napisano tam, ze ,,[...] na gtdéwny codzienny positek, czy to w porze Seksty, czy
w porze Nony, wystarcza dla kazdego stotu — biorac pod uwage niedomagania roz-
nych braci — dwie potrawy gotowane, aby ten, kto jednej je$¢ nie moze, posilit si¢
druga. Tak wigc dwie potrawy gotowane powinny wystarczy¢ wszystkim braciom;
jesli sg takze owoce albo $wieze jarzyny, mozna dodaé i trzecig. Jeden, hojnie
odwazony funt® chleba jest dostateczng porcja na caty dzien bez wzgledu na to,
czy bracia jedza tylko jeden positek, czy tez dwa, w potudnie 1 wieczorem. Jezeli
maja jes¢ takze wieczorem, szafarz zachowa jedng trzecig tego funta, aby ja podaé
do obiadu. Jesliby praca byta bardziej wyczerpujaca, opat ma wtadze cos jeszcze
dodaé, skoro uzna to za stosowne. Trzeba jednak przede wszystkim unika¢ braku
umiaru, aby nigdy zaden mnich si¢ nie przejadal. Nic bowiem nie jest tak
sprzeczne z zyciem chrzescijanskim, jak niepowsciggliwos¢. Pan nasz powiada
przeciez: Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie byly oci¢zate wskutek obzar-
stwa 1 pijanstwa (Lk 21, 34). Mlodszym chlopcom nalezy dawac nie takg sama
porcje jak dorostym, lecz mniejsza, zachowujac umiarkowanie we wszystkim.
Migsa natomiast zwierzat czworonoznych nie powinien nikt w ogoéle jada¢ oprocz
chorych, ktérzy sa szczegblnie ostabieni”®.

W odniesieniu za$ co do zalecanych ilo$ci spozycia napojow zapisano: ,,Kazdy
otrzymuje wilasny dar od Boga, jeden taki, a drugi taki (1 Kor 7, 7), dlatego tez
tylko z pewnymi zastrzezeniami ustalamy ilo$¢ pozywienia stosowng dla innych.
Majac jednak wzglad na stabo$¢ chorych, sadzimy, ze jedna emina’ wina na dzien
wystarczy dla kazdego. Jesli zas kto$ z faski Pana moze si¢ bez wina obejs$¢, niech
wie, ze otrzyma szczegodlng nagrode. Gdyby warunki miejscowe, praca albo skwar
letni kazaty pi¢ wigcej, niech decyduje o tym przelozony, zwracajac wszakze
uwage, by nie dochodzito nigdy do przesytu lub zgota pijanstwa. Czytamy wpraw-
dzie, ze picie wina w ogodle mnichom nie przystoi, ale skoro w naszych czasach
nie mozna o tym mnichow przekona¢, zgddzmy si¢ przynajmniej na to, ze nalezy

4 Tamze, 43, 13-19.

3 Odpowiednik 327,45 gram.

¢ Sw. Benedykt z Nursji, Regula, 39, 1-11.
71 emina to 0,274 litra.
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pi¢ mato, a nie az do przesytu, gdyz wino przywodzi do upadku nawet czlowieka
madrego (Syr 19, 2). Gdzie za$ warunki miejscowe sg tego rodzaju, iz nie mozna
znalez¢ nawet wyzej okreslonej miary wina, lecz tylko znacznie mniej lub nawet
ani kropli, niech, ci, ktérzy tam mieszkaja, btogostawia Boga i nie szemraja.
To zalecamy przede wszystkim, by nigdy nie byto szemrania”®.

Wyjatki od tych zalecen dotyczyly chorych oraz braci odbywajacych tygo-
dniowg shuzb¢ w kuchni, ktorzy wedtug $w. Benedykta podlegaja innym kryteriom
zywienia. W punkcie 35. Regufy napisano: ,,Niech bracia stuzg sobie wzajemnie,
a nikt nie uchyla si¢ od postugi w kuchni, chyba zeby komus przeszkodzita cho-
roba lub jakie$ bardzo wazne zajecie, bo w ten sposob zyskuje si¢ wigcej zashug
1 mito$ci. Stabszym trzeba da¢ pomocnikoéw, aby nie spetniali tej pracy z przykro-
$cig. Zresztg wszyscy powinni mie¢ pomocnikdéw stosownie do liczebnosci wspol-
noty i miejscowych warunkow. Jesli wspolnota jest wigksza, szafarz bedzie zwol-
niony od postugi w kuchni; rowniez ci, ktdrzy, jak powiedzieliSmy, maja wazniej-
sze zajecia. Pozostali powinni stuzy¢ sobie wzajemnie w duchu mitosci. Ten, kto
konczy tygodniowa stuzbe, niech w sobote zrobi porzadek. Niech upierze r¢czniki,
ktoérymi bracia wycierajg sobie rece 1 nogi. Nogi za$ niech umyjg wszystkim i ten,
kto stuzbe konczy, i ten, kto ma jg rozpocza¢. Naczynia, ktorych uzywal, czyste
i cale, konczacy przekaze szafarzowi; szafarz zas sam wreczy je zaczynajgcemu
stuzbe, tak aby wiedzial, co daje i co dostaje z powrotem. Pelniacy tygodniowsg
stuzbe powinni na godzing przed positkiem otrzymac, poza zwykla porcja, kazdy
po kubku napoju i kawatku chleba, aby w czasie positku stuzyli swoim braciom
bez szemrania i zmgczenia. W dni za$ $wiateczne beda czekac az do konca Mszy
swietej. Bracia, ktorzy zaczynaja i koncza tygodniowa stuzba, w niedziele zaraz
po skonczeniu Jutrzni, padng w oratorium przed wszystkimi na kolana, proszac,
by si¢ za nich modlili. Ten, kto konczy stuzbe, powie werset: «Blogostawiony
jestes$, Panie Boze, ktory$ mnie wspomagat i pocieszat». Gdy werset ten zostanie
powtdrzony trzy razy, brat 6w otrzymuje btogostawienstwo i odchodzi. Wowczas
zbliza si¢ ten, kto stuzbe zaczyna i mowi: «Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu,
Panie, pospiesz ku ratunkowi memu» (Ps 70, 2). Wezwanie to powtorza wszyscy,
réwniez trzykrotnie. A otrzymawszy blogostawienstwo podejmuje swoja stuzbe™”.

Odzywianiu i konieczno$ci dbania o braci chorych poswigcono 36. punkt
Regufy. Zaleca on, by ,,0 chorych troszczy¢ si¢ przede wszystkim i ponad wszystko
i stuzy¢ im rzeczywiscie tak, jak Chrystusowi, bo On sam powiedzial: «Bylem
chory, a odwiedziliscie Mnie» (Mt 25, 36) oraz: «Co uczynili$cie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili» (Mt 25, 40). Ale i sami chorzy
niech pamigtajg, ze bracia shuzg im dla chwaty Bozej i niech przez nadmierne wy-
magania nie sprawiaja przykrosci tym, ktorzy si¢ nimi opiekujg. Takich wymaga-
jacych chorych nalezy jednak znosi¢ cierpliwie, poniewaz przez nich zyskuje si¢

8 Sw. Benedykt z Nursji, Regula, 40, 1-9.
 Tamze, 35, 1-18.
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obfitszg nagrod¢. Niech wigc bedzie glowng troska opata, aby nie doznawali zad-
nego zaniedbania. Chorzy bracia powinni mie¢ wyznaczong sobie oddzielng cele
oraz bogobojnego, pilnego i troskliwego pielegniarza. Chorym nalezy udostepnic
korzystanie z tazni, ilekro¢ jest to dla nich wskazane; zdrowym za$, a zwltaszcza
mtodym, trzeba na to rzadziej pozwala¢. Takze na spozywanie potraw migsnych
wypada pozwala¢ dla wzmocnienia chorym bardzo ostabionym, lecz gdy im si¢
polepszy, niech wszyscy zgodnie ze zwyczajem powstrzymuja si¢ od jedzenia
migsa. Niech za$ bedzie glowng troskg opata, aby szafarz i pielegniarze nie zanie-
dbywali chorych, na niego bowiem spada odpowiedzialno$¢ za wszystkie winy
uczniow” !0,

Oprocz ilosci pozywienia, ktore zalecane byly braciom, §w. Benedykt wyzna-
czyt rowniez pory positkéw. Ujednolicenie to docenione zostato zwlaszcza przez
braci przemieszczajacych si¢ z miejsca na miejsce i pielgrzymow korzystajacych
z goscinnosci klasztornej, poniewaz Regufa wyznaczata bardzo precyzyjnie go-
dziny spozywania positkéw. I tak: ,,0d §wigtej Paschy az do Zestania Ducha Swig-
tego niechaj bracia jedza obiad w porze Seksty, a kolacje wieczorem. Od Zestania
Ducha Swietego natomiast przez cate lato mnisi powinni w $rody i piatki poscié
az do Nony, chyba ze majg prace w polu albo ze skwar jest zbyt meczacy. W po-
zostate dni niech jedza obiad w porze Seksty. W porze Seksty nalezy jes¢ obiad
takze w $rodg i piatek, jesli bylaby praca na polach albo skwar letni nazbyt wielki.
O tym rozstrzyga opat, ktory musi miarkowa¢ i uktada¢ wszystko w taki sposéb,
aby 1 dusze postgpowaty na drodze zbawienia i bracia wykonywali swojg pracg,
nie majgc stusznych powoddéw do szemrania. Od 13 wrze$nia az do poczatku Wiel-
kiego Postu niechaj jedzg zawsze w porze Nony, w czasie zas Wielkiego Postu az
do Paschy dopiero pod wieczér po Nieszporach. Nieszpory jednak nalezy odpra-
wia¢ tak wczesnie, zeby bracia nie potrzebowali zapala¢ lampki przy stole,
a wszystko konczyto si¢ jeszcze w $wietle dnia. Zreszta w kazdym okresie trzeba
tak ustala¢ pory positkdw, czy to kolacji, czy to obiadu, aby wszystko za dnia si¢
odbywato™!!.

Szczegolne zalecenia zywieniowe obowiazywaly w okresie Wielkiego Postu.
Zasady te przedstawiono w 49. punkcie Reguty: ,,Dobrze by bylo wprawdzie, by
mnich w kazdym czasie zyt tak, jak nalezy zy¢ w Wielkim Poscie, lecz tylko nie-
liczni majg taki stopien cnoty. Dlatego tez radzimy, zeby przynajmniej w dniach
Wielkiego Postu bracia zachowali nienaruszong nieskazitelno$¢ swego zycia, usi-
lujac naprawi¢ w tych swietych dniach wszelkie zaniedbania innych okresow.
Uczynimy to wowczas w sposob godny, jesli bedziemy wystrzega¢ sie wszelkich
btedow, oddamy si¢ za$ modlitwie zmieszanej ze tzami, czytaniu, skrusze serca
i wyrzeczeniu. Tak wigc w tych dniach dorzuémy co$ nieco$ do zwyklych obo-
wigzkéw naszej stuzby: dodatkowe modlitwy, ograniczenia w jedzeniu i piciu.

10 Tamze, 36, 1-10.
I Tamze, 41, 1-9.
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Niechaj kazdy ponad wyznaczong sobie miar¢ z wlasnej woli ofiaruje co$§ Bogu
w rado$ci Ducha Swigtego (1 Tes 1, 6), to znaczy: niechaj odméwi swojemu ciatu
trochg z jedzenia, picia, snu, rozmow, czy zartow i niech wyglada §wietej Paschy
peten duchowej radosci i tgsknoty. Kazdy jednak powinien przedstawi¢ swemu
opatowi, co zamierza ofiarowac, aby ofiara ta zostala objeta jego modlitwag 1 wola.
To bowiem, co dzieje si¢ bez zgody ojca duchownego, zostanie poczytane za
zuchwalstwo i zarozumiato$¢, nie za zastuge. Wszystko zatem nalezy czynié za
zgoda opata”!?.

2. Zalecenia dotyczace odpowiedniego odzywiania si¢
wedlug Regula Solitariorum Grimlaico

Od czasu napisania przez $w. Benedykta jego Reguly do okresu pdznego sre-
dniowiecza warunki zycia i funkcjonowania w spoteczenstwie 1 w KoSciele ewo-
luowaty. Powstawaty nowe traktaty dotyczace mozliwosci rozwoju duchowego
oraz zycia pustelniczego, rozbudowywano rytualy liturgiczne i zwyczaje, zmie-
nialy si¢ regulacje kanoniczne oraz budowle przeznaczone na cele kultyczne's.
Powstajace w $redniowieczu w duzych miastach katedry dysponowaly przestrze-
niami, w ktérych stato si¢ prostszym do zrealizowania wygospodarowanie prze-
strzeni nie tylko na boczne kaplice i oltarze, ale i na pustelnie, gdzie w szczegolny
sposob istniata mozliwos¢ podejmowania praktyk ascetycznych stuzacych pogle-
bieniu zycia duchowego przez ksztattowanie poboznos$ci indywidualnej, opartej na

12 Tamze, 49, 1-10.

13 Obecnie Encyklopedia katolicka podaje nastepujaca definicje pustelnikow: ,,Pustelnicy —
osoby zyjace w samotnosci (stale lub okresowo) i nasladujace Jezusa Chrystusa przez praktykowanie
ubodstwa, pokuty i modlitwy”. — S. Brzozecki, Pustelnicy, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, red.
E. Gigilewicz, Lublin 2012, k. 934. Obowiazujacy Kodeks Prawa Kanonicznego instytucje pustelni-
kow okresla jako indywidualng forme zycia konsekrowanego poza strukturami zakonow i instytutow.
,Oprocz instytutow zycia konsekrowanego, uznaje Kosciot zycie pustelnicze, czyli anachoretyczne,
w ktorym wierni przez surowsze odsunigcie si¢ od $wiata, milczenie odosobnienia, gorliwg modlitwa
i pokuta poswigcaja swoje zycie na chwale Bogu i zbawienie §wiata. Prawnie uznaje si¢ za pustelnika
osobeg poswiecong Bogu w zyciu konsekrowanym, jesli poprzez §lub albo inne $wicte wiezy zobo-
wigzuja si¢ publicznie wobec biskupa diecezjalnego do praktykowania trzech rad ewangelicznych
i pod jego kierownictwem zachowuje wlasciwy tryb zycia” (kan. 603 § 1-2). Jak pisze ks. Piotr
Szczur, ,,pustelnicy przez §luby lub inne §wigte wezly zobowigzuja si¢ publicznie wobec biskupa do
praktykowania rad ewangelicznych. Warto zauwazy¢, ze zarowno Encyklopedia Katolicka jak i Ko-
deks Prawa Kanonicznego nawiazuja do starozytnej praktyki, gdyz zycie pustelnicze, nazywane tez
anachoretyzmem lub eremityzmem, stanowi najstarszg form¢ zycia monastycznego (zakonnego).
Dato ono poczatek zyciu cenobickiemu i — w pdzniejszym okresie — zorganizowanemu zyciu zakon-
nemu”. — P. Szczur, Referat wygtoszony na spotkaniu Podkomisji KEP ds. Indywidualnych Form
Zycia Konsekrowanego; por. M. Bider, Ksztaltowanie sie pojecia pustelnika, czyli anachorety,
w swietle kodyfikacji prawa Kosciota lacinskiego po Soborze Watykanskim II, ,,Roczniki Nauk Praw-
nych” 28(2018), nr 4, s. 159-177; M. Saj, Prawno-teologiczne aspekty konsekracji zakonnej, ,,Prawo
Kanoniczne” 49(2006), nr 3-4, s. 3-19.
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codziennym praktykowaniu cn6t w odniesieniu do czlowieczenstwa Chrystusa.
Postawy takie promowat rozwijajacy si¢ w pdznym Sredniowieczu ruch devotio
moderna, ktory podkreslat w duchowosci m.in. znaczenie uczucia i osobistego
przezycia relacji z Bogiem oraz potrzebg samotnosci i milczenia, co zaowocowato
wowczas nie tylko wzrostem praktyk religijnych wérod wiernych, ale i rozwojem
duchowosci odnoszacej si¢ do doznan mistycznych. Forma Zycia anachoreckiego
w XII-XV w. przezywata zwlaszcza na zachodzie Europy swoisty renesans i nie
byty to przypadki incydentalne, skoro w 1320 roku w samym Rzymie byto az 230
rekluz'®,

Do dzi$ zachowaly si¢ trzy wazne zrodta informacji o zasadach zycia kobiet
i megzczyzn decydujgcych si¢ w péznym Sredniowieczu na takg forme pustelnic-
twa'>. Pierwszym znanym i dobrze rozpowszechnionym dzigki cystersom prze-

14 Mary Wellesley podaje, ze w Anglii w XII w. byto okolo 100 anachoretéw obu pici, natomiast
w XII-XV w. liczba ta wzrosta do 200. Przy czym liczba kobiet decydujacych si¢ na odosobnienie
byta 2-3 razy wigksza niz m¢zczyzn. — The life of the anchoress, https://www.bl.uk/medieval-litera-
ture/articles/the-life-of-the-anchoress [16 maja 2022 roku].

15W zwigzku z tym, ze w praca ta koncentruje si¢ na aspektach bardziej dotyczacych odzywiania
rekluz przebywajacych w pustelni, a nie Zycia wewngtrznego, mistyki i duchowosci anachoretow,
czemu poswigcono wiele dziel, jako szczegdlnie wartosciowe i rozpowszechnione utwory z tamtego
okresu historii chrzescijanstwa wspomnie¢ tu warto traktaty pt. The Form of Living oraz Incendium
Amoris napisane przez angielskiego pustelnika i mistyka Richarda Rolle (f 1349) z przeznaczeniem
dla jego penitentki — pustelnicy Margaret Kirby (1 1391/1394). Richard Rolle studiowat na Uniwer-
sytecie Oksfordzkim, porzucit jednak studia, aby zosta¢ pustelnikiem. Wiadomo, ze pod koniec zycia
mieszkal w poblizu klasztoru cystersow w Hampole. W Incendium Amoris przedstawit opis swoich
mistycznych doswiadczen, ktore scharakteryzowat jako: fizyczne ciepto w jego ciele, poczucie cu-
downej stodyczy i niebianska muzyke. Opisat tez cztery etapy oczyszczenia, ktore przeszedt, by zbli-
zy¢ si¢ do Boga — okreslit je jako otwarte drzwi, cieplo, $piew i stodycz. W The Form of Living
zawarl duchowy przewodnik po zyciu pustelnicy, zwracajac uwage na wazko$¢ czasu rekluzy na
pobozne modlitwy, czuwania oraz silentium sacrum. Jego wspomnienie liturgiczne w Koéciele an-
glikanskim przypada 20 stycznia. — Por. Richard Rolle. British mystic, w: Britannica, https://www.-
britannica.com/biography/Richard-Rolle [15 maja 2022 roku]. Innym dzietem dotyczacym kontem-
placji i doswiadczen mistycznych, ktore zdobyto popularnos¢ w péznym $redniowieczu byt Oblok
niewiedzy (ang. Cloud of Unknowing) napisany w Anglii, najprawdopodobniej w latach 1350-1380.
Autor dzietla jest nieznany. Byto ono thumaczone i wydawane w wielu krajach, takze w Polsce, ostat-
nio: Oblok niewiedzy i inne dzieta, tt. W. Ostrowski, Warszawa 1988; Chmura niewiedzy,
th. P. Rostworowski, Tyniec 2003; Obfok niewiedzy, tt. W. Unolt, Poznan 2015. Dzieto to stanowi
swoisty przewodnik czternastowiecznego mnicha, prowadzacego swojego ucznia ku pehi zjedno-
czenia mistycznego z Bogiem, zachwyca glebia osobistego doswiadczenia duchowego oraz dosko-
natg znajomoscia ludzkiej psychiki. Wedtug autora Obloku niewiedzy istnieja cztery stany lub rodzaje
zycia chrze$cijanskiego, a sa nimi: zwykty, specjalny, samotny i doskonaly. Kazdy z tych standw jest
scharakteryzowany. Autor zaznacza, ze ,.kazda kobieta i kazdy mezczyzna, bez wzgledu na swoje
duchowe przebudzenie, przezywa zycie w Bogu, ktory ich wzywa do zjednoczenia ze soba. [...]
Wchodzac w Zycie samotne, zaczynamy do$wiadcza¢ nieoczekiwanych poruszen mitosci w samym
centrum naszego bycia i odpowiadaé na nie. Samotne stadium poglebia si¢, gdy dociera do nas, ze
co$ si¢ z nami dzieje. Poglebia sie, gdy uswiadamiamy sobie, ze teraz zyjemy w giebokim, samotnym
centrum naszego istnienia, gdy uczymy si¢ kierowa¢ swoje pragnienia ku najwyzszemu i ostatecz-
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trwalym do dzisiaj zrodtem zasad zycia w §redniowiecznych rekluzoriach jest na-
pisane po lacinie w okoto 1162 roku dzieto pt. De institutione inclusarum'® autor-
stwa $w. Aelreda z Rievaulx!?, ktore w tresci odnosi sie do Regula Solitariorum
(Reguly dla samotnikow) napisanej w IX w. przez kaplana i zarazem rekluza
o0 imieniu Grimlaico (Grimlaicus lub Grimlaic)'®. W 16. rozdziale swojej reguly
Grimlaico zaleca, aby pustelnia byla matym pomieszczeniem otoczonym moc-
nymi murami, o powierzchni 10 stop z zamknigtym wyjsciem i dostepem rekluzy/a
do ludzi z zewnatrz!®. Wedlug tej reguty rekluz/a za pomoca matego okienka, ktore
mozna zastania¢, powinien uczestniczy¢ w Eucharystii, przytaczaé si¢ do modlitw
i $piewanych w §wiatyni pie$ni oraz stuzy¢ porada ludziom, ktérzy przybywaja,
aby si¢ z rekluzem/g skonsultowac¢?’. Rozdziat 36. reguly Grimlaico pozwalat na
codzienng Eucharysti¢ dla rekluz, co w $redniowieczu uwazano za wyjatkowy

nemu etapowi zycia, nazywanemu przez anonimowego autora doskonatym”. — J. Finley, Medytacja
chrzescijanska, Warszawa 2016, s. 189-193.

16 Wspolczesnie De institutione inclusarum wydano w dwoch wersjach w Anglii w 1950 roku
oraz w 1963 roku we Francji pt. La vie de recluse [et] La priére pastorale (Editions du Cerf).
Komentarz i oméwienie wydanych dziet Aelreda opublikowano takze w Polsce — R. Gron, Pisma
duchowe Aelreda z Rievaulx, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 49(2006), nr 1, s. 47-78. Dzielo pt. Reguta
dla pustelnicy. Modlitwa pastoralna, Kety 2012.

17 Sw. Aelred z Rievaulx (1110-1167), gdzie sprawowat urzad opata cysterséw. Jest autorem
kazan, traktatu psychologicznego De anima oraz napisanego dla swojej siostry prowadzacej zycie
rekluzy De institutione inclusarum (PL 32, 1451-1474). Ze wzglgdu na autorstwo glgbokiego we-
wnetrznie traktatu De spiritali amicitia, ktory doczekal si¢ przektadu na wiele jezykow nowozytnych,
nazywany jest doktorem przyjazni. — Aelred z Rievaulx, Przyjazn duchowa, Kety 2004; por. R. Gron,
,,Spor o Aelreda”. W poszukiwaniu prawdziwego oblicza Aelreda z Rievaulx, Kety 2005, s. 25-44;
K. Batczewski, Aelred sw., w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. R. Lukaszyk, Lublin 1985, k. 122.

18 Jego Regula Solitariorum rozpoczyna si¢ prologiem, po ktérym nastepuje 69 rozdziatow.
Grimlaico osiagnigcia $wigtosci upatrywatl w zyciu codziennym przez podejmowanie modlitwy,
lectio divina, prac recznych, walki wewnetrznej, unikania znudzenia serca i umystu oraz w podej-
mowaniu mitosci Boga i blizniego, postuszenstwie, dyskrecji i milczeniu. Grimlaico wskazuje na
konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ $wiata, ale nie zachgca do samotnosci absolutnej, dopuszcza tez moz-
liwos¢ przyjmowania gosci przez rekluzow. Wedtug niego rekluzorium powinno mie¢ ogrod, gdzie
rekluzi mogliby wychodzi¢ dla odpoczynku oraz uprawy warzyw i owocow, ktore powinny stanowic
glowny sktadnik jadlospisu anachoretow. Zwraca uwagg na sposob ubierania si¢ i spozywania positkow
oraz relacje ze $wiatem zewngtrznym. W dniach §wiatecznych jego reguta zezwala na spozywanie
matych rybek, a w okresie choroby mig¢sa. Codziennie rekluz/a powinien otrzymywac¢ wedtug niego
odpowiednik okoto p6t litra wina oraz funt chleba. W dalszej czgéci na podstawie Listu opata Cluny
Piotra Czcigodnego do rekluzy Gisleberto oméwione zostaty pokusy rekluzy, czyli pycha, lenistwo,
niepotrzebne rozmowy, skapstwo i chciwos$¢. Reguta dla samotnikéw Grimlaico zostata wydana i
opracowana we francuskim dziele Les Recluseries autorstwa 1’abbé Luis-Antoine-Augustin Pavy,
wydanym w Lyonie w 1875 roku.

19 L.-A.-A. Pavy, Les Recluseries, Lyon 1875, s. 86.

20 Tamze, s. 86.
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przywilej?!. Skromno$¢ i asceza rekluza przejawiala sie wedlug tej reguty nie tylko
w malej powierzchni pustelni i jej wyposazeniu??, ale i w sposobie odzywiania.

Wedtug Grimlaico kwestie dotyczace positkow pustelnika regulujg rozdzialy
22 1 40. Te positki, ktorych czas zmienia si¢ w zalezno$ci od por roku, powrotu
$wiat i potaczenia postow, nalezy przyjmowac w ciggu dnia, nigdy w nocy lub przy
swietle lampy. Wedlug Grimlaico mnich moze je$¢ dwa rodzaje positkdw gotowane
lub gotowe, w tym przede wszystkim warzywa, owoce i jajka oraz od $wigta mate
ryby?. Pustelnik powinien tez dosta¢ na dzien funt chleba i emine wina, a w przy-
padku choroby, mogl jes¢ micso?*. W rozdziale 47. swojej reguty Grimlaico opi-
suje przypadek powaznej choroby pustelnika, zwracajac uwage, ze jesli rekluz
zachoruje na tyle powaznie, ze nie bedzie mogl funkcjonowac sam, pieczg¢ ogro-
dzenia powinna zosta¢ zerwana, a mnisi z pobliskiego klasztoru majg mu stuzy¢
w jego celi, z ktorej on sam nie bedzie mogt wychodzi¢?.

Wedhug tej reguty osoby starsze nie podlegaly surowosci zasad, w odniesieniu
do godzin i jakoSci potraw, co stanowilo pewne odstapienie od zalecen sw. Bene-
dykta i praktyk kartuzow?®.

3. Zalecenia dotyczace odpowiedniego odzywiania si¢
wedlug De institutione inclusarum $w. Aelreda z Rievaulx

Drugim znanym dzietem regulujagcym zasady funkcjonowania, a wigc rowniez
odzywiania si¢ rekluzoéw i rekluz w péznym Sredniowieczu byta Regula dla pu-
stelnicy*” §w. Aelreda. Zostata ona napisana w jezyku lacifiskim okoto 1162 roku
1 poczatkowo przeznaczona byta do uzytku rodzonej siostry autora. Sktada si¢ ona
z trzech czg¢sci, ukazujac dyscypling zewnetrzng (ubranie, obuwie, miar¢ jedzenia,
picia i czasu na porady), dyscypling wewnetrzng (czysto$¢, pokora, ubdstwo,

21 Tamze, s. 89.

22 Wedtug Grimlaico w pustelni rekluz/a powinien mie¢ postanie zrobione ze stelaza i materaca
oraz posiada¢ wlosienniceg, ptaszcz i poduszke. — Tamze, s. 92.

23 Tamze, s. 91-92.
24 Tamze, s. 94.
25 Tamze, s. 93.
26 Tamze, s. 91-92.

27'W wydaniu wloskim dzielo to sklada si¢ z obszernego wprowadzenia oraz czesci obejmujgcej
zasady reguly dla rekluz i rekluzow, ktorzy w ten sposob chcieli poswigci¢ swoje zycie Bogu. Klu-
czem do wprowadzenia wydaje si¢ by¢ ukazanie formy powolania anachoretéw decydujacych si¢ na
zamknigcie lub zamurowanie w pustelni (celi, wiezy lub jaskini). Autor odwotuje si¢ tu na poczatku
do pochodzacej z IX wieku Reguly dla samotnikéw napisanej przez Grimlaico — kaptana rekluza
zyjacego w Lotaryngii, ktory opart si¢ w kolejnych paragrafach gtownie na cytatach z Reguly $w.
Benedykta. — Por. B. Szewczul, Recenzja: Aelredo di Rievaulx, Regola delle recluse (a cura
di D. Pezzini), Paoline Editoriale Libri, Milano 2003, ss. 231, ,,Prawo Kanoniczne” 49(2006), nr 1/2,
s. 312.
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mito§¢) oraz trzy rodzaje medytacji, ktorym rekluzy powinny poswiecaé czas?.
Medytacje te sg ,,potrojne” i wedtug autora powinny odnosi¢ si¢ do swoiscie poje¢-
tej przesztosci, terazniejszoscei i przysztosci®’. Autor ten nie podaje wymogu co do
powierzchni rekluzoriow.

Swiety Aelred w swoim dziele zauwazyl, ze anachoreci zyjacy w zamknieciu
w celach dolgczonych do $wigtyn musieli zlozy¢ Slub trwatej statosci pobytu
w tym okre$lonym miejscu. Pustelnicy-eremici niezwigzani takim $lubem, mogli
zmienia¢ miejsca swojego pobytu, utrzymywali si¢ z pracy rak wtasnych i nie pod-
legali ani okresowi proby, ani obrzedowi konsekracji, ktoremu podlegali anacho-
reci zamykajgcy sie w celach na stale®’. Obrzed ten przypominat obrzedy pogrze-
bowe, poniewaz osoby decydujace si¢ na zamknigcie, uwazane bylty za zmarte dla
$wiata®!. Aelred napisat: ,[...] porzucajac $wiat, aby zyé w samotnoéci i ukryciu,
stajesz si¢ jakby umarla dla $wiata i pogrzebana z Chrystusem w Jego gro-
bowcu32. Dlatego dla wielu ludzi rekluzi i rekluzy stanowili rodzaj zywego $wie-
tego poswigcajacego si¢ zgodnie z zaleceniami Reguly $w. Benedykta m.in. czu-
waniom nocnym?™®. Z tego tez powodu za grzech uwazano dotkniecie przez taka
osobe, cztowieka zyjacego ,,w $wiecie”?*. Stroniono tez od mozliwos$ci spozywa-
nia przez pustelnikow positkow w towarzystwie innych oséb. W swojej regule $w.
Aerled przypomina, ze $w. Benedykt pozwalat mnichom na funt chleba®® i éwier¢
miary wina®*, z czym i on si¢ zgadza®’. W swoich zaleceniach dodaje jednak, ze
»pustelnica powinna unika¢ jasnego chleba i wyszukanych potraw, niby trucizny
dla swej czystosci. Koniecznie wigc powinna postanowié, ze bedzie zaspokajaé
gtdd bez nasycania swego apetytu. Te, ktore nie potrafig zachowac calkowitej

28 W odniesieniu do przesztoéci chodzi o rozwazanie podczas medytacji zycia Jezusa. W odnie-
sieniu do terazniejszosci chodzi o obecne zycie prowadzone przez rekluze, a w odniesieniu do przy-
sztosci chodzi o rozwazanie rzeczy ostatecznych, czyli $mierci, sadu Boga oraz sytuacji potgpionych,
zbawionych i nieba. — R. Gron, Pisma duchowe Aelreda z Rievaulx, s. 66.

2 Aelred z Rievaulx, Reguta dla pustelnicy, 29-33; por. R. Gron, Pisma duchowe Aelreda
z Rievaulx, s. 67.

30 Aelred z Rievaulx, Reguta dla pustelnicy, 2; por. R. Gron, tamze.

31 To twe zadanie, najdrozsza. Umarla i pogrzebana dla tego $wiata, powinna$ by¢ glucha i nie-
zdolna rozprawia¢ o tym wszystkim, o czym mowi si¢ w §wiecie”. — Aelred z Rievaulx, Regufa dla
pustelnicy, 28.

32 Tamze, 14.
33 Tamze, 9.

34 W celu zachowania czysto$ci zmystow i dobrej reputacji rekluzy, w odniesieniu do odwiedza-
jacych Aelred zalecat: ,,pustelnica niech nie podaje mu r¢ki, aby dotykal czy glaskat jej dton”. —
Tamze, 6; por. Ancrene Wisse, 2 [72].

35 Sw. Benedykt z Nursji, Reguta, 39, 4.
36 Tamze, 40, 2.
37 Aelred z Rievaulx, Regufa dla pustelnicy, 12.
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powsciagliwosci, niech zadowoli funt chleba i ¢wier¢ miary szlachetniejszego
trunku, bez wzgledu na to, czy jedza dwa razy dziennie, czy tylko raz”.

Poza tym wedlug $§w. Aelreda ,,pustelnica powinna mie¢ jeden positek z jarzyn,
ro$lin straczkowych lub z maki, z dodatkiem niewielkiej ilosci oleju, masta lub
mleka — to uchroni jg przed zniechg¢ceniem i wystarczy, jesli tego dnia bedzie tez
kolacja. Na wieczerze moze sobie doda¢ troche mleka, kawatek ryby lub tez cos$
innego, jesli jest dostepne, a powinna zadowala¢ si¢ jednym rodzajem pokarmu,
jesli doda owoce i zielone warzywa. One takze mogg by¢ podane przed potrawa
gtdwna, jesli zjada jeden positek dziennie”’.

Podobnie jak to jest w Regule $w. Benedykta takze $w. Aelred przewiduje
w swojej regule specjalne zalecenia zywieniowe w okresie §wigtecznym oraz na
Wielki Post. Wedtug niego pustelnica ,,w Wigilie Wszystkich Swictych i w tzw.
suche dni dodatkowo we wszystkie $rody i piatki poza czasem Wielkiego Postu
moze jes¢ tylko potrawy postne. W Wielki Post wystarczac jej powinien jeden po-
sitek dziennie, chyba Ze uniemozliwia to choroba, a w pigtki powinna poprzestac¢
na chlebie i wodzie”*. Przy czym doprecyzowuje, ze od Podwyzszenia $w. Krzyza
az do Wielkiego Postu moze spozywac jeden positek dziennie w porze Nony”*!.
W Wielki Post nalezy przestrzegac postu az do odprawienia Nieszporow. Od Wiel-
kanocy do Zielonych Swiatek, z wyjatkiem Dni Blagalnych i wigilii Zielonych
Swiatek, rekluza moze spozy¢ positek przed potudniem i pod wieczor. Tej reguty
musi przestrzega¢ latem, z wyjatkiem $rody i pigtku oraz zwyczajowo przepisa-
nych postow. W dni postne okresu letniego zamiast snu w potudnie moze pozwoli¢
sobie na krotki odpoczynek migdzy Jutrznig a Pryma*.

Jak wynika z kolejnych przywotanych tu punktow reguly autorstwa sw.
Aelreda, zalecenia jego sg bardzo precyzyjne i nie pozostawiajg zbyt wiele miejsca
na dowolnos¢ w doborze spozywanych produktow, co tym bardziej uwypukla trud
zycia w Sredniowiecznych rekluzoriach.

4. Zalecenia dotyczace odpowiedniego odzywiania si¢
wedlug Ancrene Wisse (Ancrene Riwle, Guide for Anchoresses)

Kolejnym, takze znanym i rozpowszechnionym w pdznym S$redniowieczu
dzietem dotyczacym funkcjonowania pustelni, jest napisane w jezyku srodkowo-
angielskim okoto 1200 roku Ancrene Wisse (Ancrene Riwle, Guide for Anchores-
ses). Utwor zostal najpierw przettumaczony na francuski i facing, a nastgpnie na

38 Tamze.

39 Tamze.

40 Tamze.

41 'Nona to modlitwa popotudniowa. Tercja to modlitwa przedpotudniowa.
42 Aelred z Rievaulx, Regufa dla pustelnicy, 12.
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inne jezyki, pozostajac w uzyciu az do XVI wieku. Dzieto sktada si¢ z o§miu cze-
$ci, gdzie opisana zostata: stuzba Boza (nabozenstwa), zachowania (poruszenia)
serca 1 asceza niwelujgca rozproszenia zmystow, pouczenia moralne i przyktady
(poruszenia uczuciowe wewngtrzne), pokusy cielesne i duchowe, spowiedzi,
pokuty, mitos¢ Chrystusa i sprawy domowe. Czesci 1 1 8 dotyczg tego, co nazywa
si¢ ,,regulg zewnetrzng” (odnoszaca si¢ do zewngtrznego funkcjonowania rekluz),
podczas gdy czesci 2-7 dotycza ,,reguly wewngtrznej” (odnoszacej sie do zycia
wewnetrznego rekluz). Dzielo to, podobnie jak De institutione inclusarum $w.
Aelreda, wyraznie rozroznia funkcjonowanie pustelnikow (eremitow), ktorzy szu-
kajac przestrzeni pustyni w oddaleniu od terenow zamieszkalych, mogli zmienia¢
lokalizacj¢, od rekluz i rekluzow, ktdrzy tworzac ,,pustyni¢” we wlasnym sercu,
byli zwigzani z jednym miejscem odosobnienia, ktorym zazwyczaj byta cela pota-
czona z kosciotem lub wybudowana w jego wnetrzu. Wigzato si¢ to z funkcja wo-
bec wspolnoty diecezjalnej i parafialnej, jaka zgodnie z tacinskim Zrodtostowem
stowa anchora, czyli kotwica (fr. ancre; ang. anchor) przypisywano w tamtym
czasie anachretom i anachoretkom — stanowili oni bowiem swoiste duchowe ,,za-
kotwiczenie” wspolnoty w Bogu, z ktérym jak wierzono, mieli szczegdlng relacje
i kontakt. Byt to jeden z powodow, dla ktorych rekluzoria powstawaty w katedrach
— $wigtyniach ,,matkach” kos$ciotow diecezji, bedacych zarazem centrum zycia
duchowego lokalnej wspdlnoty. Do§¢ znanymi przyktadami rekluz sa — oprocz
znanej na obszarze Polski bt. Doroty z Matéw — Ewa z Liége* oraz Juliana z Nor-
wich*. Ta duchowa funkcja ,,zakotwiczenia” wspolnoty, utworzenia swoistego

43'W pustelni przy $wigtyni lub w jej wnetrzu, poza omdwiong ponizej znang mistyczkg Juliang
z Norwich zyla rowniez bl. Ewa z Liége (T 1266), ktora wraz ze swoja przyjaciotka $w. Julianng
z Cornillon (T 1258) przyczynita si¢ do powstania i zatwierdzenia przez papieza Urbana IV w 1264
roku uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa (Yac. Sollemnitas Sanctissimi Corporis et
Sanguinis Christi) znanej jako Boze Ciato. Rekluza Ewa miata swoja pustelni¢ w calkowicie prze-
budowanej w XVI w. kolegiacie Saint-Martin w Liége, ktora od 1886 r. nosi tytut Bazyliki Mniejsze;.
Dziatalno$¢ bt. rekluzy Ewy i $w. Julianny wptynety na rozwdj kultu eucharystycznego w Europie,
czego owoce mozna zauwazy¢ rowniez w poboznosci bt. Doroty z Matow. Uroczystos¢ Bozego Ciala
zostata proklamowana na obszarze dobr Zakonu Krzyzackiego juz w 1300 r. Wigcej na temat bt.
rekluzy Ewy, $w. Julianny i duchowosci eucharystycznej: M. Kowalczyk, Swieta Julianna od Bozego
Ciata, Krakow 2017.

4 Sw. Juliana z Norwich (okoto 1342-okoto 1429) byta pustelnica zyjaca rownolegle z bt. Do-
rota z Matow. Sitg, aby doradza¢ ludziom, wystuchiwa¢ i dodawa¢ otuchy duchowej $w. Julianna
znajdowata wedlug autorki jej biografii w kazdym z trzech okienek. ,,Pierwsze otwieralo si¢ na
kosciot i mogta przez nie stucha¢ Mszy $w. i przyjmowaé sakramenty, drugie wychodzito na izbe
w glebi domu, skad przypuszczalnie podawano jej positki utrzymujace przy zyciu jej ciato, tym trze-
cim byto wlasnie to mate okno, ktore dawato jej sposobnosé¢ ofiarowania swojego wsparcia swiatu.
[...] to okienko czynilo ja dyskretnie dla nich [przybywajacych po wsparcie duchowe ludzi — przyp.
M. K.] przystepna”. Swoje przezycia mistyczne, realistyczne widzenie Meki Panskiej, opisata §w.
Julianna w ksiazce The Revelations of Divine Love, gdzie akcentuje, ze ,,cztowiek i Bog sa tak
intymnie ze sobg powigzani, ze niemozliwe jest zrozumienie jednego, jesli wylaczymy drugie”. —
F. Cancelli, Centrum pomocy duchowej «ante litteramy. O Julianie z Norwich opowiada Ferdinando
Cancelli, OR 36(2015), nr 11, s. 60-61. Sw. Juliana jest wspominana przez Kosciét anglikanski,
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pomostu pomi¢dzy niebem a ziemia, przyczynita si¢ do powstania zwyczaju zwia-
zanego z pochoéwkiem pustelnikéw i1 pustelnic. Jako ze zdecydowali si¢ oni na
zycie w celi odosobnienia, to w celi tej anachoreci czgsto byli grzebani po $mierci,
co nadawato jeszcze glgbsza wymowe obrzedowi ich zamknigcia podczas oficjow
za zmartych majacych symbolizowa¢ ich ,,$mier¢ dla $wiata”™®.

Ta metaforycznie brzmigca ,,$mier¢ dla Swiata” przejawiata si¢ na wiele spo-
sobow i dotyczyta zarowno kontaktu ze $wiatem na zewnatrz pustelni, jak i w spo-
sobie odzywiania.

W 6smym rozdziale autor Ancrene Wisse pisze do trzech siostr, do ktorych
kierowane byto poczatkowo dzieto: ,,Nie bedziecie posiada¢ zadnego zwierzgcia,
moje drogie siostry, z wyjatkiem jedynie kota™*¢. Posiadanie bydta lub innych
zwierzat gospodarskich kieruje bowiem uwage pustelnic na sprawy zewnetrzne,
podobnie jak prowadzenie korespondencji, ktora mogta si¢ odbywac¢ wytacznie za
wiedzg i zgoda spowiednika®’. Regula ta zezwala na przyjecie na shuzbe, do
obstugi rekluzy dwoch skromnych i dobrze prowadzacych si¢ kobiet, ktdre odpo-
wiadatyby za tzw. sprawy zewnetrzne w tym przygotowanie i dostarczanie jedze-
nia*®. Zobowigzana do codziennego czytania tej reguty rekluza powinna tez raz
w tygodniu zapoznawac z ostatnim jej rozdziatem obstugujace ja osoby, aby byty

episkopalny i ewangelicko-luteranski w USA. Pomimo tego, ze Juliana nie zostata oficjalnie kano-
nizowana zostata wymieniona i zacytowana w Katechizmie Kosciota Katolickiego (nr 313), a Bene-
dykt XVI poswigcit jej osobie specjalna katechezg: Juliana z Norwich. Katecheza, 1 grudnia 2010
roku, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2010/documents/hf ben-xvi_aud-
~20101201.html [13 maja 2022 roku]; K. Berkey-Abbott, Of the world but cloistered, Living Luthe-
ran, https://www.livinglutheran.org/2014/05/world-cloistered/ [ 13 maja 2022 roku]; Kalendarz litur-
giczny. Kosciol Episkopalny, https://www.episcopalchurch.org/glossary/julian-of-norwich/ [13 maja
2022 roku]; H. Leyser, Medieval Women: a Social History of Women in England 450-1500, London
2002; J. Ramirez, Julian of Norwich: A very brief history, London 2016. W jezyku polskim ukazaty
si¢ pisma $w. Juliany: Wszystko bedzie dobrze. Objawienia Julianny z Norwich, Krakow 2020. Bt.
Dorota z Matoéw, podobnie jak Julianna z Norwich, przez okienko miata kontakt z ludzmi, ktorzy
przybywali do niej z r6znymi sprawami. Napisano: ,,Wiele dni zdarzalo si¢, ze jacy$ ludzie obojga
plci zagladali z poboznoscig do pustelni”. — Zywot, V, 24 d. Za$ w rozdziale 12 b Ksiegi V napisano:
,.Blagalnie pro§ mnie, by tu do ciebie przychodzacy otrzymali co$ dobrego i poprawili si¢. A jezeli
kanonicy tego kosciota mieliby z tobg si¢ uswigcié, trzeba bys wielekro¢ miata ich w swej pamieci,
1 bardzo si¢ o nich troszczyta. Jednak nie tylko z powodu kanonikdw teraz obecnych i zyjacych przy-
szta$ na to miejsce, lecz takze z powodu juz zmartych oraz przysztych, i nie wylacznie z powodu ich,
mianowicie kanonikéw, lecz w ogdle z powodu wszystkich, §wieckich i kaptandw, me¢zezyzn i nie-
wiast, ktorzy dali swg jatmuzng na to miejsce, lub ktorych ciata tu sa pochowane, majacych nadzieje,
Ze stang si¢ uczestnikami débr i modlitw, ktore w tym miejscu dokonuja sie i dokonaja”. — Por. Zywot,
V,12h;V,23n;V, 24 c-d.

4 Tamze, 28.

4 Ancrene Wisse. Guide for Anchoresses, 8 [228], http://www.lib.rochester.edu/came-
lot/teams/hasenfratz.htm [18 lipca 2022 roku].

4T Ancrene Wisse..., 8, [233].
48 Tamze, 8, [234].
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$wiadome swoich uprawnien i obowigzkow®. Zewnetrzna regula reguluje diete,
prace, Swieta, ubranie, odwiedziny, stuzbg¢ 1 zwigzane z nimi przyziemne aspekty
zycia anachoreckiego. Zewngtrzna regula rzadzi praktykami moralnymi, ktére nie
sa nakazane przez §lub. Jednak autor tego dzieta zaleca ,,zewngtrzna regule”, po-
niewaz jego zdaniem pomaga ona rekluzie osiggna¢ duchowe cele. W odniesieniu
do odzywiania Ancrene Wisse zaleca, by spozywac positki dwa razy dziennie od
Wielkanocy do dnia Podwyzszenia Krzyza Swietego, z wyjatkiem pigtkow i dni
kwartalnych, czyli tzw. suchych dni (quatuor tempora) oraz dni procesji i czuwa-
nia. Przy czym w tym okresie i w czasie Adwentu nie wolno byto rekluzom jes§¢
nabiatu, chyba ze wymagala tego konieczno$¢. Natomiast drugie pot roku pustel-
nice powinny posci¢, z wyjatkiem niedziel®®. Reguta ta zakazywata spozywania
migsa i smalcu, z wyjatkiem choroby, kiedy to autor zezwalat na jedzenie bez ogra-
niczen ziemniakow>'. Napomina tez te pustelnice, ktore spozywaja positki z przy-
jaciélmi poza cela, poniewaz wedlug niego jest to zupeknie sprzeczne z powota-
niem rekluzy do bycia ,,martwa dla $wiata”. Argumentuje to faktem, ze o ile sty-
szano, ze umarli rozmawiajg z zywymi ludzmi, o tyle nieznane jest, zeby jedli
positki z zywymi ludzmi®?.

Ancrene Wisse zaleca rowniez, aby pustelnica przed i po positku (zwlaszcza
miesnym) pamietata w modlitwie o swoich dobroczyficach™. Reguta ta zaleca, by
nie je$¢ migdzy wyznaczonymi positkami — takze owocow oraz by zachowaé
umiar w piciu. Od komplety do rana reguta zaleca milczenie®*. W przeciwiefistwie
do wczesniejszych regut Ancrene Wisse szczegdlnie duzo miejsca poswigca na
przepisy dotyczace osdb stuzebnych wzgledem pustelnic, co moze wskazywacé, ze
dzieto to zostato napisane z myslg o wysoko urodzonych damach i szlachciankach,
ktore z réznych wzgledow, bynajmniej nie tylko duchowych, decydowaty si¢ na
ten rodzaj zycia i odosobnienia.

5. Odzywianie bl. Doroty z Matéow w okresie pobytu w pustelni
wedlug pism zrodlowych spowiednika mistyczki — Jana z Kwidzyna

Najlepiej dzisiaj znang rekluza ziem w granicach obecnej Rzeczpospolitej,
a 6wczesnie Panstwa zakonu krzyzackiego, byla zyjaca w latach 1347-1394

4 Tamze, 8, [237]. Reguta zaleca, by rekluzy wobec 0s6b je obstugujacych byly w miare swoich
mozliwos$ci hojne. Zachgta ta odnosi si¢ do napojow, jedzenia, odziezy i innych rzeczy, ktorych
wymagaja potrzeby cielesne. — Tamze, 8, [227, 238].

30 Tamze, 8, [224].
3! Tamze, 8, [225].
32 Tamze.

33 Tamze, 8, [236].

34 Tamze.
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bt. Dorota z Matow, ktora zmarta w opinii $wigtosci zamurowana w swojej celi
znajdujacej si¢ wewnatrz kwidzynskiej katedry, po poludniowe;j stronie dolnego
choru®,

Przedstawione powyzej tresci sredniowiecznych regut dla pustelnic pozwalaja
odnalez¢ wiele korelacji i odniesien do sposobu, formy i miejsca funkcjonowania
bt. Doroty w rekluzorium. Opisy zroédlowe autorstwa spowiednika tej pomezan-
skiej mistyczki — Jana z Kwidzyna (T 1417) pozwalaja podja¢ probg odtworzenia
w pewnym stopniu mozliwych pokarmow spozywanych przez bt. Dorote w pu-
stelni. Opierajac si¢ na zeznaniach $§wiadkow w procesie kanonizacyjnym oraz
przekazach jej spowiednika nie sposob nie zauwazy¢ odniesien do tych znanych
w Kosciele w XII-XIV wieku zalecen i regulacji, ktore nawigzywaty zaréwno do
tradycji biblijnej*®, jak i do Reguty $w. Benedykta z Nursji. O ile jednak trudno na
podstawie pism zrodtowych wytuska¢ informacje czy bl. Dorota podczas pobytu
w kwidzynskim rekluzorium przestrzegala ktorej$ konkretnej reguty, a co za tym
idzie odpowiednich zalecen zywieniowych dostosowanych do poszczegolnych dni
i $wiat okresu liturgicznego, o tyle wzmianek o tym co jadla oraz jak bardzo od-
dana byla ascezie i postom znalez¢ mozna catkiem sporo. Informacje te rzucaja
$wiatto na sposob odzywiania si¢ bt. Doroty w celi oraz wyraznie podwazajg kra-
zace legendy jakoby w okresie pobytu w rekluzorium, czyli przez 14 miesigcy, nie

55 Jan z Kwidzyna, Zywot Doroty z Mgtéw, thum. J. Wojtkowski, Lublin 2012, III, 28 f; V,
4b-c;V, 4 d; V, 8 i. Dodatkowo w bedacym dodatkiem do Zywota w tym wydaniu Kalendarium pod
datg 21 marca 1392 roku znajduje si¢ informacja, ze w tym czasie: ,, Dwdch dobrodziejow daje
pieniadze na budowe pustelni po potudniowej stronie dolnego choru kosciota 5, 12 f”. Biografia
bt. Doroty zostala szczegétowo przedstawiona m.in. w monografii M. Kowalczyk pt. B Dorota
z Mgtow, Poznan 2018, ss. 299.

36 Pustynia jako miejsce doswiadczen duchowych, przeobrazajacych cztowieka wystepuje za-
réwno w Starym jak i Nowym Testamencie. Nar6d wybrany wedrowal do Ziemi Obiecanej przemie-
rzajac pustyni¢ przez czterdziesci lat (por. Wj 15-18; 23, 31; Lb 14, 7b-9; 34, 1-12). W tym czasie
narod ten doswiadczyt przeobrazen moralnych i strukturalnych, otrzymujac w potrzebie pomoc
Jahwe. W Nowym Testamencie ukazano czterdziestodniowy pobyt Jezusa na pustyni, przed rozpo-
czeciem przez Niego publicznej dziatalnosci (por. Mt 4, 1-11; Mk 1, 12-13; £k 4, 1-13). Na pustyni
byt trzykrotnie kuszony przez szatana, ktoremu stawit opor. Jak podaje sw. Mateusz: ,,Wtedy diabet
Go opuscit, a przyszli aniotowie i ustugiwali Mu” (Mt 4, 11). Mozna wigc powiedzie¢, ze czas spe-
dzony na pustyni, w odosobnieniu, spetnia wielorakie funkcje. Jest czasem na duchowe i mentalne
przeobrazenie; miejscem spotkania z Bogiem, ale tez zmierzenia si¢ z wlasnymi brakami i wadami,
ktore w takich okoliczno$ciach wychodzg ,,na wierzch” i daja o sobie znaé, niekiedy bolesnie. Pu-
stynia jest miejscem na medytacje i zglebianie madrosci oraz czasem na zebranie sil, odpocznienie
wewngtrzne lub nakreslenie planéw na przysztosé. To dlatego pustynia przyciagata do siebie pustel-
nikow, anachoretow czy cenobitoéw, ktorzy doswiadczali tu taski widzenia Boga i przezy¢ mistycz-
nych. Znanym przyktadem jest urodzony w Egipcie w 251 roku §w. Antoni, opat (1 365), ktorego
upamigtnieniem jest do dzi§ uzywany krzyzyk w formie fau. — Por. M. Starowieyski, Czego mogg
nas nauczy¢ ojcowie pustyni, Krakow 2020; M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium
Izraela na pustyni (Wj 25-31 i 35-40), Krakéw 2008; M. Kowalczyk, Idee zawarte w traktacie
o oSmiu blogostawienstwach Jana z Kwidzyna a drogi duchowe patronki diecezji elblgskiej — Doroty
z Mgtow, w: Srebrny jubileusz diecezji elblgskiej. Tradycja. Struktury. Ludzie, red. W. Zawadzki,
Elblag 2018, s. 21-38.
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spozywata zadnych pokarmow poza komunig §wigtg, ktorej udzielano jej raz na
dobe”’.

Z opiséw Jana z Kwidzyna, ktory jest autorem kilku zywotéw swojej peni-
tentki, wyraznie wynika, ze bt. Dorota z Matow przez wiele lat nie jadta migsa,
lecz nabiat, owoce, jarzyny lub ryby, tylko raz dziennie®. Potwierdzenie tej infor-
macji znajduje si¢ rOwniez w Aktach procesu kanonizacyjnego, gdzie zapisano, ze
pomezanska mistyczka ,,jadla, bo raz dziennie, mianowicie w godzinie Nieszpo-
row dawany jej byl skromny positek, jak rybki, albo jadto bez Zadnej przy-
prawy”>. Takze z zeznania Jana Rote, bedacego pokojowym biskupa pomezan-
skiego Jana Moncha, jasno wynika, ze Dorota ,,w ciggu dnia tylko raz zwykta jadac
i bardzo mato”®. Zamknietej w pustelni rekluzie jedzenie zanosit zak imieniem
Jan®'. Jedzenie i picie byto przynoszone do pustelni przed dolne okno®2.

Co ciekawe, informacji o spozywanych przez bl. Dorote rybach jest wigcej
1 zazwyczaj sa one polaczone z jaka$ naukg duchowg lub moralng. I tak na przy-
ktad ,,w przedostatnig wigilic Wniebowstgpienia [14 maja 1393] przy stole, Pan
przyjaznie z nig rozmawiajac, jaki$ kawalek ryby jakby palcem wskazat i rzekt:
«Zjedz go! W tym czasie chce ci powiedzieé¢ co$ dobregon®. W Zywocie za$ napi-
sano, jak Dorota ,,zache¢cana przez Pana do jedzenia zjadta z przyjemnoscig cztery
mate rybki i napita si¢ goracego z nich rosotu. A zapach i smak obojga zadowalal
jej nature 1 dostrzegalnie krzepit. W tego rodzaju rozkoszy zmystowej pojeta, ze
Pan szepcze do jej duszy, by wigcej wspomnianych rybek nie jadla, inaczej czeka

T Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtéw od 1394 do 1521 z krytycznego wydania
R. Stachnika; A. Birch-Hirschfeld Triller, J. Westpfahl, thum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2014, s. 476.
Warto zwrdci¢ uwagge, ze w czasie swojego pobytu w rekluzorium bt. Dorota byta postuszna swoim
spowiednikom. 6 lipca 1392 roku zlozyta Sluby wiernosci swojemu spowiednikowi, nastepnie
10 lipca tegoz samego roku $lubowata postuszenstwo dziekanowi kapituty katedralnej. — Zywot, 111,
28, h-i. Wynika stad wniosek, ze takze zasady dotyczace odzywiania zostaty jej przedstawione wraz
z regulaminem pustelni, ktory otrzymata. — Zywot, V, 6, a-d. Jak opisano w aktach procesu kanoni-
zacyjnego: ,, Wspomniany spowiednik wie rowniez i widzial, ze powyzsza pani Dorota stata si¢ i byta
niewiasta bardzo postuszng, zwlaszcza swoim przelozonym i postanowieniom $wigtej matki
Kosciota, ktorym byta obowigzana okazywaé postuszenstwo, zwlaszcza jemu, zeznajagcemu, by bez
pozwolenia jego, lub drugiego, mianowicie Jana Reymana, Doktora Praw, ktory byt don dotaczony,
niczego nie czynita. [ im zawierzyla si¢ cala, i ich woli si¢ poddata; Ani stowa nie zamienita z jaka$
osobg, ani czego$§ innego znacznego nie uczynila, bez szczegdlnego pozwolenia”. — Akta procesu
kanonizacyjnego Doroty z Mgtow..., s. 320.

58 Zywot, V, 21 a. Wiadomo, ze przed swoim wstapieniem do pustelni w Kwidzynie bt. Dorota
»jadata tylko raz dziennie, i bardzo mato korzystata z potraw, i nie zywita si¢ migsem, lecz tylko
rybami, nabiatem i jajami, a nigdy dwoch jaj na raz nie zjadla”. — Akta procesu kanonizacyjnego
Doroty z Mgtow..., s. 315.

3 Tamze, s. 476.
0 Tamze, s. 401.
! Tamze, s. 198.
62 Zywot, V, 6, a.
3 Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtéw..., s. 278.
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ja zarzut Pana. Gdy ona rybki odstawita, Pan urzadzit w jej duszy biesiadg i bardzo
ja cieszac nasycit swymi dobrami”®*.

Warto tu zauwazy¢ pewng korelacje. Otoz spozywanie pokarmu, ryb, i krze-
pienie w ten sposob ciata tgczy si¢ tu z udzielaniem przez Jezusa okreslonych dobr
duchowych, na ktorych korzystata dusza bt. Doroty. Przy czym dotyczyto to do-
znan zaro6wno cieplych i mitych, jak i cierpkich oraz gorzkich, ktore realizowaty
cele pedagogiczne wzgledem duszy. Jan z Kwidzyna opisal na przyktad jak ,,ma-
jacej pickny i delikatny chleb Pan kazat go odtozy¢, a je$¢ zytnig bryje. A kiedy
ona rados$nie to przygotowata, gdy pita, Pan powiedzial: «Wspomnij na moje picie
z01ci». — Gdy ona o tym myslata, piwo smakowato jej bardzo gorzko, a Pan rzekt:
«Przymieszaj midd do piwa!» — Gdy to uczynita, mieszanina ta nadal zdala jej si¢
gorzka”®. W Zywocie opisano tez jak ,,innego dnia, gdy posilita si¢ ryba oraz mio-
dem i na rozkaz Pana Zalac sig, powiedziata: «Panie Jezu Chryste, mdj najumito-
wanszy, myslatam, ze gdy z twego polecenia stan¢ si¢ cztowiekiem dla ciebie ubo-
gim, nie bedzie mi smakowato jedzenie, jak tylko prostackie, i z twego polecenia
nie bed¢ miata innego». — Wtedy Pan jej powiedziat: «Jak dtugo bedziesz mnie
miata, ubogim czlowickiem nie bedziesz, gdy za$ staniesz si¢ uboga, wtedy dobrze
zostaniesz przeze mnie nauczona je$¢ chleb prostacki, czyli razowiecy”%°.

Jeszcze inng nauke bl. Dorota odebral, gdy ,,wzigta garnuszek, by wylaé¢ po-
trawe w nim zawartg do swej miseczki, lecz sucha ryba usmazona w masle tak
przywarta do garnka przez przypalenie, ze mocno przylgneta i przez przechylenie
nie wypadta. Ona wiasng reka wyjmujac ja 1 wkladajac do miseczki, ugryzta,
a zujac, poczula, Ze jest twarda i niestrawna. Wtedy Pan, przechylajac miseczke na
bok, powiedzial: «Gdyby kto$ dat to tej niewiescie, ktora tobie postata, ona nie-
chetnie do swych ust by wzigta. Jednak gdy ona jada kurczeta i pieczenie, ty jedz
to. Dla ciebie bowiem to winno az nadto by¢ smaczne a powinnas$ mie¢ mnie, gdy
ona jest mnie pozbawiona»®’. Historia ta uczy pokory i wdziecznosci za otrzy-
mane dary. Uczy tez, ze blisko$¢ Boga nie jest zagwarantowana tym, ktorzy kon-
centrujg si¢ na brzuchu zapetionym drogimi smakowito$ciami. Zas poza wszyst-
kim opis ten, podobnie jak dwa poprzednie za§wiadcza, ze podczas pobytu w celi
w kwidzynskiej katedrze bl. Dorota spozywata pokarmy — zwlaszcza ryby, chleb,
miod i piwo.

Warto tu tez zwréci¢ uwage na informacje spowiednika bt. Doroty, Ze ,,po
jedzeniu i dlugim trwaniu przy stole®®, czesto byla przy stole porywana”®, co

4 Zywot, V, 20 f.

% Tamze, V, 20 c.

% Tamze, V, 20 b.

7 Tamze, V, 20 a.

8 Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtéw..., s. 278.

6 Tamze. Wedtug Jana z Kwidzyna ,,porwanie przez Ducha Swietego jest wyobcowaniem serca
od tego, co jest przyrodzone, do tego co jest nadprzyrodzone, mianowicie do pewnych spraw nad-
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oznacza, ze do$wiadczata szczegodlnych przezy¢ mistycznych i odczuwata du-
chowo bliskos$¢ Jezusa. Adekwatnosc tych stow oddaje zapis z akt procesu kano-
nizacyjnego, kiedy to ,,zeznajacy ustyszat tez od niej, jak powiedziat, ze przed jej
positkiem zaréwno w pustelni, jak i przed wstapieniem, Pan zwykt wiele razy mo-
wi¢ do niej: «Pro$ mnie, bym jadt i pil z toba!» A gdy to czynita, wtedy prawidlowo
zdarzato si¢ to, ze Pan jg przy stole wspaniale blogostawit i okazywat si¢ bardzo
jej przyjazny”’’. Dowodzi to, ze bt. Dorota pomimo odosobnienia od ludzi w okre-
sie pobytu w rekluzorium, duchowo i zywo odczuwata obecnos¢ przy niej Jezusa.
Byta o tym szczerze przekonana i pewna.

Kolejng kwestia, ktorag warto tu poruszyc¢, jest nadnormatywna asceza, umar-
twianie ciala, takze przez przesadne posty, za ktore bt. Dorota z Matow wedlug
przekazu Jana z Kwidzyna zostala zganiona, by w ten sposob uksztalttowaé w niej
lepiej cnot¢ umiaru i zachowa¢ od ewentualnej pychy. Jak pisze spowiednik
mistyczki: ,,Pan tez zwykt podczas positku by¢ dla niej bardzo przyjazny. Kiedys
powiedziat: «Ja bym chciat dobrze ciebie zachowac bez jedzenia. Ale gdybym to
uczynit, ludzie uwazaliby wtedy, ze juz jestes $wieta. Lecz tego jeszcze od ciebie
mie¢ nie cheg. Ty powinna$ je$é, poniewaz ja jadlem!»”7!. Stowa te wskazuja, ze
wlasciwe spozywanie pokarmow jest wazne i w pewnym zakresie stymuluje roz-
woj duchowy. Kluczem do osiggnigcia optimum jest tu umiar. Nie moze wigc by¢
mowy ani o zbytnim obzarstwie, ani o przesadnych postach, poniewaz wedlug
przywotanych tu stow przypisanych Jezusowi i jedno i drugie wskazuje na nadu-
zycie, ktore jest szkodliwe dla ciata cztowieka, bedacego przeciez darem Bozym.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze bt. Dorota z Matow w okresie przeby-
wania w pustelni kwidzynskiej katedry, odzywiala si¢ raz dziennie. Byly to positki
bezmigsne sktadajace si¢ przede wszystkim z ryb, chleba, miodu i piwa, co nie
odbiegato od praktyk zalecanych w sredniowiecznych regutach dla pustelnic. Pod-
czas pobytu w rekluzorium mistyczka podjeta droge duchowa, ktorej celem byto
doskonalenie cnoty umiaru i poszanowanie wobec ciata fizycznego, ktore dreczyta
zbytnig asceza.

Zapoznanie si¢ z zasadami dotyczacymi odzywiania si¢ rekluz, zawartymi
w $redniowiecznych Regutach przeznaczonych dla pustelnic, i skonfrontowanie
tych wytycznych z informacjami dotyczacymi spozywania pokarmow przez bt.
Dorote z Matéw, pozostawionymi w pismach zrédlowych przez jej spowiednika

przyrodzonych z oderwaniem od zmystéw, to jest z wyobcowaniem zmystow”. — Zob. Zywot, 1, 16,
c; por. Jan z Kwidzyna, Ksigga o swigtach, tt. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, 20-21. 23.

0 Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtéw..., s. 279.
"I Tamze, s. 278.
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Jana z Kwidzyna, wskazuje, ze sposob odzywiania si¢ pomezanskiej mistyczki
w okresie jej przebywania w celi nie odbiegal od zalecen, zawartych w mato
dotychczas znanych w Polsce i niepublikowanych w jezyku polskim przepisach
koscielnych (Regula Solitariorum, Ancrene Wisse — Ancrene Riwle, Guide for
Anchoresses). Co wigcej, podjeta przez mistyczke decyzja o rezygnacji z kon-
sumpcji migsa wskazuje na podjeta przez nig jeszcze wigksza asceze niz zalecenia
ogolne obowiazujace w XIV wieku w Kosciele powszechnym. W konsekwencji
podjetych postanowien ascetycznych positki bt. Doroty sktadaty si¢ z ryb, chleba,
miodu i piwa. Dla wielu wspolczesnie zyjacych ludzi to niewiele, a do tego pokarm
dos¢ jednorodny. Jednak, jak wynika z przekazoéw zrodtowych, bl. Dorota i z tego
czesto rezygnowata. Codziennie przyjmowata jedynie Eucharysti¢, ktora karmita
jej ciato i dusze.

Postuga sthugi przynoszacego bt. Dorocie positki wskazuje na przestrzeganie
przez przedstawicieli Zakonu krzyzackiego oraz biskupa pomezanskiego zalecen
zawartych w regulach i dbatosci, aby w odniesieniu do kwidzynskiej mistyczki
byty one skrupulatnie przestrzegane.

Przedstawienie w niniejszym opracowaniu wytycznych dotyczacych odzywia-
nia pustelnic, ktore zawarto w Sredniowiecznych Regutach dla rekuz, jest wazne,
poniewaz poszerza wiedz¢ na temat uporzagdkowanego modelu funkcjonowania
zyjacych w ,,odcieciu od $wiata” ludzi, czgsto zamurowanych w przestrzeni katedr,
ktorych obecnie czesto przedstawia si¢ jako dziwakow. Tymczasem ta forma afir-
macji Boga i przestrzeni dla rozwoju duchowego byta przez Koscidt bardzo dobrze
uporzadkowana, co zostalo udokumentowane przez zachowane na zachodzie
Europy zapisy, stanowiace obecnie zabytki literatury angielskiej czy francuskie;j.
Warto je popularyzowac i udostgpniac dla szerszego grona osob interesujacych si¢
zyciem pustelniczym i praktykami mistykéw oraz badaczy zajmujacych si¢ misty-
cyzmem, aby niwelowa¢ dysonans istniejacy pomiedzy swietymi funkcjonujacymi
w swoich czasach zgodnie z obowiazujacymi przepisami Kosciota a dzisiejszymi
domniemaniami opartymi na braku wiedzy merytorycznej, dezawuowaniu oraz
niecheci wobec $redniowiecza i ludzi, ktorzy wowczas zyli i chwalili Boga wedilug
znanych wowczas praktyk religijnych.

RECLUSES’ NUTRITION
ACCORDING TO MEDIEVAL RULES FOR HERMITS
AND INFORMATION FROM SOURCE DOCUMENTS
ON THE DIET OF BLESSED DOROTHEA OF MONTAU

Abstract: The life of lay recluses in the Middle Ages, lived in seclusion, was widely
known and regulated according to established Rules. All the rules discussed in this article
trace their origins to The Rule written around 540 by St. Benedict of Nursia for the monks
of Monte Cassino. His recommendations on proper nutrition are presented in the first part
of this study.
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The discussion then moves to specific requirements concerning the eating habits
of recluses, including the Regula Solitariorum, written in the 9th century by Grimlaicus,
De institutione inclusarum by St. Aelred of Rievaulx, and the Ancrene Wisse. This is follo-
wed by an examination of provisions found in the source documents of John of Kwidzyn,
who recorded details about the diet of Blessed Dorothea of Montau after she was officially
enclosed as a hermit on 2 May 1393 in the southern part of the lower choir of Kwidzyn
Cathedral.

According to these sources, from the time of her enclosure until her death on 25 June
1394, Blessed Dorothea ate once a day. Her diet was essentially meat-free and consisted
primarily of fish, bread, honey, and beer. For her soul, the daily nourishment was the Holy
Communion, which she also received once a day.

A comparison of the principles on recluses’ nutrition found in the rules for anchoresses
with the information about Dorothea’s diet shows that the nutrition of the Pomesanian my-
stic during her enclosure did not differ from the recommendations set forth in medieval
rules. Her abstention from meat indicates that she chose to lead a markedly ascetic life.

The service provided by the attendant who delivered her meals confirms that represen-
tatives of the Teutonic Order and the Bishop of Pomesania followed the guidelines in the
rules and ensured their careful observance in relation to the mystic of Kwidzyn.

Keywords: hermits, rules for hermits, Middle Ages, Blessed Dorothea of Montau.
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Streszczenie: Artykut stanowi analize teologiczng duchowego testamentu bt. Marce-
liny Darowskiej (1827-1911), ktéry pozostawita na pismie zalozonym przez siebie sio-
strom ze Zgromadzenia Niepokalanego Poczgcia NMP. W przeprowadzonym badaniu zo-
staty wzigte pod uwage nastgpujace aspekty: kontekst historyczny powstania dokumentu,
struktura tekstu, zawarte w nim $§wiadectwo duchowe btogostawionej, a takze glowne idee
teologiczne. Analiza Testamentu prowadzi do wniosku, Ze mozna go rozumie¢ jako sui
generis klucz hermeneutyczny do rozumienia jej mistyki, §wiadectwa zycia oraz naucza-
nia. Autorka sama dokonuje syntezy dziedzictwa duchowego, ktére otrzymata od Boga.
Stara si¢ je przekaza¢ kolejnemu pokoleniu, wskazujac, co dla niej samej bylo i jest naj-
wazniejsze.

Stowa kluczowe: Marcelina Darowska, testament duchowy, dziedzictwo duchowe,
przestanie duchowe, mistyka.

W rozumieniu prawniczym testament (fac. testamentum) jest jednym z najwaz-
niejszych dokumentow w prawie spadkowym, zawierajagcym formalna deklaracje
woli spadkodawcy dotyczaca losow jego majatku po Smierci. Natomiast testament
duchowy to koncepcja, ktéra w znacznym stopniu poszerza to prawne ujgcie.
W lacinie koS$cielnej testamentum oznacza rowniez ostatnig wole, rozporzadzenie,
obietnice, a takze przymierze. Na ptaszczyznie duchowej testament moze by¢
rozumiany jako:

* wyrazenie osobistej wiary 1 §wiadectwo relacji z Bogiem,

* synteza dotychczasowych do$wiadczen, czgsto spisywana pod koniec zycia,
badZ tworzona na przestrzeni lat,

* zapis najwazniejszych wartosci — zbior przekonan, zyciowych prawd, zasad
moralnych, ktorymi kierowala si¢ osoba sporzadzajgca testament,
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* zbior madrosci, rad, przestrog, wskazowek czy przemyslen na temat sensu
zycia, czy prowadzenia zycia duchowego, ktore dana osoba pragnie przekazaé
innym, zwlaszcza najblizszym, jako dziedzictwo niematerialne,

* che¢ pozostawienia czego$ trwaltego po sobie, co mogloby pomoc innym
w ich wlasnej drodze zyciowe;j,

* wyraz troski o przyszte pokolenie.

Duchowy testament nie musi mie¢ ksztattu formalnego dokumentu i moze by¢
wyrazony w rozny sposob, na przyktad w drobniejszych zapiskach, listach, albo
w bardziej obszernych traktatach. W spusciznie piSmienniczej Kosciota czesto
mozemy spotka¢ si¢ z duchowymi testamentami sporzadzonymi przez réznych
autorow — duchownych i $wieckich, ktorzy czuli potrzebe przekazania innym wia-
snego doswiadczenia wiary. Wielu z nich prowadzito giebokie zycie duchowe —
byli kontemplatykami, inicjatorami dziet mitosierdzia, zatozycielami ruchow, sto-
warzyszen czy wspolnot zakonnych. Niektorzy z nich zostali ogloszeni kandyda-
tami na ottarze, blogostawionymi czy $wigtymi. Wsrod twércow duchowych
testamentéw mozna wymieni¢ przyktadowo: sw. Franciszka z Asyzu, $w. Pawla
VI, $w. Jana Pawla II, stuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. Mozna przypu-
sci¢, ze dzielac si¢ otrzymanym od Boga wewnetrznym bogactwem, pragneli oni
nasladowac Jezusa Chrystusa, ktory formowat swoich uczniow.

Jedna z autorek duchowego testamentu jest Marcelina z Kotowiczow Darow-
ska, polska zakonnica i mistyczka, wspotzalozycielka Zgromadzenia Sidstr
Niepokalanego Poczgcia NMP (niepokalanek), ktora urodzita si¢ 16 stycznia 1827
roku w Szulakach na Podolu, a zmarta 5 stycznia 1911 roku w Jaztowcu. 6 paz-
dziernika 1996 roku Jan Pawet II oglosit ja w Rzymie btogostawiona.

Przedmiotem niniejszego studium', bedzie wiasnie tekst Testamentu bt. Mar-
celiny, ktory dotychczas nie zostat jeszcze wydany drukiem. Oryginal, czyli reko-
pis, znajduje si¢ w Archiwum Zgromadzenia Niepokalanego Poczgcia NMP
w Szymanowie?. Warto dodac¢, ze pisma bt. Marceliny Darowskiej nie zostaly jesz-
cze wydane w catosci®, jednak wszystkie jej rekopisy, a takze sporzadzone na ich
podstawie maszynopisy, sa dostepne we wspomnianym archiwum.

! Publikacja dofinansowana ze $rodkow budzetu pafistwa w ramach programu Ministra Edukacji
i Nauki pod nazwa ,,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” nr projektu NPRH/DN/SP/0127/-
2023/12. Kwota dofinansowania PLN 1038912,00; catkowita warto$¢ projektu PLN 1038912,00.

2 Rekopis skladajacy si¢ z pigciu kart A3 opatrzonych data 14 czerwca 1884 roku (sygn.
P20.4.1.1) wraz z jednokartkowym dodatkiem z dnia 10 stycznia 1894 roku (sygn. P.20.4.1.2);
w zapisie bibliograficznym dokument ten bedzie zapisywany skrotowo bez cudzystowu: Testament.

3 Ukazaty si¢ dotychczas drukiem nastepujace pisma Marceliny Darowskiej: ,, Cos co poprze-
dzito”. Kilka lat z zycia M. Marceliny przez nig samg spisane, W: ,, Rozpamietuje dni, ktore minety
i lata poprzednie wspominam” (Ps 77). Z pism bl. Matki Marceliny Darowskiej, opr. J. Martynuska,
Szymanow 2008, s. 9-62; Kartki, czgs¢ 1, ,,Duchowos¢ w Polsce” 19-20(2017-2018), s. 13-71;
Kartki, czes¢ 11, ,,Duchowos¢ w Polsce” 21(2019), s. 13-68]. Wydawnictwo KUL przygotowuje do
druku pierwszy tom oficjalnego wydania krytycznego dziet Blogostawionej (pisma autobiogra-
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Posta¢ blogostawionej doczekata si¢ juz kilku opracowan o charakterze bio-
graficznym?, pedagogicznym czy teologicznym. Wérdéd opracowan teologiczno-
duchowych wyr6zniajg si¢ publikacje ks. prof. Marka Chmielewskiego oraz
ks. prof. Stanistawa Urbanskiego®. Nie byto jednak osobnego studium po$wigco-
nego teologicznej treSci Testamentu. T¢ luke wypelnia niniejsze opracowanie,
ktore jako novum stawia hipoteze, ze dokument ten stanowi swego rodzaju klucz
hermeneutyczny do rozumienia catej tworczosci i zycia duchowego Marceliny
Darowskiej.

Celem tego opracowania bedzie odnalezienie w tekScie Testamentu gtownych
tematow teologicznoduchowych, ukazanie ich znaczenia dla zycia duchowego
btogostawionej, a takze dla wspolnoty Kosciota. W zwigzku z tym nasza uwaga
skupi si¢ gldwnie na tresciach zwigzanych z wiarg, natomiast wszystkie inne kwe-
stie (np. literackie, filologiczne, etiologiczne) pozostang na planie dalszym®.

Metoda, ktora si¢ postuzymy, bedzie zawiera¢ nastgpujace elementy: opis
historyczny (dotyczacy gldwnie okoliczno$ci powstania dokumentu), opis teolo-
giczny (odnoszacy si¢ do do$wiadczenia duchowego — ekspozycyjny i gene-
tyczny), wyjasnienie (gtownych termindéw teologicznych uzywanych przez btogo-
stawiong wraz z ich oceng), rozumienie (w $wietle fenomenu osoby, w celu dotar-
cia do sensu personalnego), weryfikacja postawionej hipotezy i wyciagniccie
wnioskow (potaczonych z opisem futurystycznym). Z przyjetej metody wynika
struktura artykulu, na ktora ztoza si¢ cztery punkty. Bedzie w nich analizowana
kolejno: budowa teologiczna dokumentu, do§wiadczenie duchowe zawarte w jego
tekscie, gldwne mysli teologiczne. Na koniec zostanie dokonana ich ogdlna ocena.

W $wietle prawa testament staje si¢ skuteczny w chwili $§mierci spadkodawcy.
Do momentu $mierci jego autor moze go zmieni¢ badz odwotaé’. Natomiast testa-

ficzne) pod red. ks. prof. Marka Chmielewskiego. Oprocz ,, Testamentu” i wyzej wspomnianych pism
znajda si¢ tam rowniez nastgpujace teksty: Modlitwy, Notatki duchowe, Pamigtnik, Zapiski 1 inne.

4 Do wazniejszych opracowan biograficznych mozna zaliczy¢ nastepujace: J. Misiurek, Bf. Mar-
celina Darowska (1 1911)”, w: tenze, Wielkie mistyczki Kosciota, Lublin 1999, s. 166-175; tenze,
Przezycia mistyczne bl. Marceliny Darowskiej (zm. 1911), w: tenze, Historia i teologia polskiej
duchowosci katolickiej (w. XVIII-XIX), t. 2, Lublin 1998, s. 343-350; M. A. Sottan, Stuzebnica Boza
Marcelina Darowska, w: Polscy Swigci, t. 8, red. J. Bar, Warszawa 1987, s. 186-242; E. Jabtonska-
Deptuta, Darowska Marcelina, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 1028-1029.

5 Por. M. Chmielewski, Mistyka bl. Marceliny Darowskiej (1827-1911), Lublin 2021; S. Urban-
ski, Zjednoczenie z Bogiem w probie cierpienia i «Smierci sobie» wedlug nauki Marceliny Darow-
skiej, w: Cierpienie i Smier¢ (Homo meditans, 13), red. A. J. Nowak, red., Lublin 1992, 99-113. Na
temat innych opracowan zob. Marek Chmielewski, Bibliografia. Opracowania, w: tenze, Mistyka
bt. Marceliny Darowskiej (1827-1911), s. 252-256.

6 W przygotowywanym do druku przez Wydawnictwo KUL pierwszym tomie pism bt. Marce-
liny Darowskiej (wspomnianym wczes$niej) tekst Testamentu zostal opatrzony wprowadzeniem
zawierajacym ogolng charakterystyke literacka i teologiczna.

7 E. Wielemska, Testament, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, red. E. Gigilewicz, Lublin 2013,
k. 742-743.
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ment duchowy ma swoja warto$¢ juz w chwili spisania, w momencie §mierci jego
autora staje si¢ szczegolnym zobowigzaniem dla innych, a przez wyniesienie na
oltarze jego tworcy nabiera szczegolnej wymowy. Przechodzac zatem do analizy
Testamentu, miejmy na uwadze, ze tekst ten napisata blogostawiona. Jest wigec on
swiadectwem jej Swigtego zycia.

1. Kontekst i charakter teologiczny dokumentu

Swoja ostatnia wole Marcelina Darowska zatytulowata: Moj testament dla
Zgromadzenia, (ktory prosze po pogrzebie moim otworzy¢ i przeczytac). Sporza-
dzanie tego dokumentu rozpoczeta w Boryniczach w majatku Dembinskich w dniu
14 czerwca 1884 roku i w drugiej potowie tego miesigca zakonczylta. Po dziesigciu
latach, 10 stycznia 1894 roku uzupeinita go dyscyplinarnymi zaleceniami. Po
kolejnej dekadzie latem 1904 roku, czyli 6,5 roku przed swoja $miercia, w czasie
pobytu w Zaleszczykach nad Dniestrem dokonala autokorekty swego duchowego
testamentu®.

Mozna zatem zauwazy¢, ze dokument powstawal w trzech etapach i jego
redakcja rozpoczeta si¢ na blisko 27 lat przed odejsciem z tego §wiata. Tym, co
bezposrednio sktonito bl. Marceling do rozpoczecia prac nad testamentem, byla
przebyta choroba (btonica), ktéra zagrozita jej zyciu. Kiedy zaczeta odzyskiwaé
sily (nastgpito to w dniu 26 kwietnia 1884 roku), motywowana troskg o przysztosé
dzieta Bozego, jakim byla zatozona wspolnota zakonna, podjeta decyzje o spisaniu
wskazowek moggcych stuzy¢ wspolsiostrom pomoca na drodze ich u§wigcenia.

Fakt, ze dokument ,,towarzyszyt” Btogostawionej przez ponad ¢wieré wieku
az do ostatnich chwil jej zycia ma niebagatelne znaczenie. Poczynione dwukrotnie
korekty (nie za$ catkowite zmiany) s3 dowodem jasno okreslonego przez nig celu,
a takze stalej Swiadomosci tego, co winna po sobie pozostawic 1 do czego wzywa
ja Bog. W tym kontekscie wydaje si¢ zasadne stwierdzenie, ze testament duchowy
byt dla Darowskiej sui generis tezg w zyciu duchowym — streszczeniem jej osobi-
stego charyzmatu, otrzymanych w zyciu Bozych darow, programem i deklaracja
celu dziatania’.

Kierujagc uwage na kompozycje testamentu, zauwazamy, ze calo$¢ zostata
przez bl. Marceling podzielona krzyzykami na siedem czg$ci, a po latach uzupet-

8 Aktualizacja polegala na skresleniu badZ dopisaniu niektorych zdan. We wspomnianym przy-
gotowywanym do druku przez Wydawnictwo KUL opracowaniu krytycznym pism blogostawionej
wszystkie zmiany redakcyjne testamentu, dokonane przez autorke, zostaly zaznaczone w przypisach.
Tekst testamentu z 1884 roku = Testament 2-49; Dodatek z 1894 roku = Testament 51-58; wyjasnie-
nia z 1904 roku = Testament 1. 50.

91 chociaz sama Darowska napisala w 1904 roku, ze dokument ,,stracit na wartos$ci” ze wzgledu
na swoja ,,staro$¢”, zostata juz bowiem napisana Reguta, to jednak zadecydowala o pozostawieniu
testamentu — dla ,,powtorzenia jej prawd”. — Por. Testament, 1.
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niona rowniez 6smg czgécig — wienczaca dokument i zatytutowana ,,Dodatek do
testamentu”!. Analiza merytoryczna tekstu pozwala dostrzec zawarte w nim:
$wiadectwo zycia duchowego, watki historyczne, teologiczne i pedagogiczne,
a takze wnioski natury stricte prakseologicznej. Jednakze dokument ma przede
wszystkim charakter teologicznoduchowy, to znaczy ukazuje dynamiczng jedno$¢
tre$ci wiary z konkretnym sposobem wecielenia jej w zycie!!. Sama Darowska
pisze, ze jej testament ma stanowic ,,najkrotszy zarys”, ,.,echo duszy”, ,,wyraz jej
serca” oraz ,,przekaz mysli i wymagan Bozych wzgledem Zgromadzenia” (por.
Testament, 2).

Teologia zawarta we wspomnianym tek$cie ma zatem charakter egzysten-
cjalny (przezyciowy) i wyrazona jest j¢zykiem epoki, czyli ze wszystkimi uwarun-
kowaniami kulturowymi i spotecznymi.

2. Doswiadczenie duchowe zawarte w Testamencie

Studium Testamentu pozwala zauwazy¢, ze Darowska ujmuje swoje doswiad-
czenie duchowe dynamicznie i szeroko. Stara si¢ je rozumie¢ w kontekscie sytuacji
Kosciota, narodu oraz $wiata, mys$lac historycznie, wieloaspektowo. Stosuje
w swoim dokumencie'? opis Zrédiowy (jako naoczny $wiadek)'®, autorski (prze-
kazujacy wiasng interpretacjec dokonang w $wietle wiary)', wyjasniajgcy (gene-
tyczny)'S, jak rowniez ekspozycyjny (w celach misyjnych i pedagogicznych)'e.
Znamienne jest jednak, ze gldowng zasada ,,historycznego” poznania jest spojrzenie
w przysztos$¢. Blogostawiona w perspektywie futurystycznej odczytuje sens prze-
sztoéci. Swiadomie umieszcza w Testamencie'” opis przesziosci, czyli $wiadectwo
jej dotychczasowego zycia, opis terazniejszy, zawierajacy doswiadczenie spisywa-
nia testamentu oraz opis futurystyczny, to znaczy wszelkie wskazoéwki duchowe,
o ktorych stusznosci przekonata si¢ podczas pracy wewnetrznej.

Z pewnosciag Darowska, sporzadzajac testament, czynila to spontanicznie i nie
systematyzowata swoich mysli wedlug jakiego$ schematu. Jednak z naszej per-

10 Struktura dokumentu przedstawia si¢ nastgpujaco: Testament 1-2 (cze$¢ I), Testament 3-8
(czes¢ 1II), Testament 9-14 (czes¢ III), Testament 15-19 (czes¢ 1V), Testament 20-24 (cze$¢ V),
Testament 25-28 (cz¢$¢ VI), Testament 29-50 (czg¢$¢ VII), Testament 51-58 (czgs¢ VIII: ,,Dodatek
do testamentu”).

11 Por. A. Vauchez, Duchowosé¢ Sredniowiecza, Gdansk 2004, s. 6.

12 Por. Cz. S. Bartnik, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 207-208.

13 Por. np. Testament 2-3.

14 Por. np. Testament 9-13.

15 Por. np. Testament 22.

16 Por. np. Testament 8. 32.

17 Szerzej na temat tego podziatu por. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 208.
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spektywy proba intuicyjnego doszukania si¢ pewnej logiki i sposobu myslenia
Darowskiej daje mozliwos¢ odkrycia, w jaki sposdb ksztaltowata swojg osobo-
wos¢, jak konstruowata swdj swiat wewngtrzny i definiowala swa tozsamose.

W opisie przesztosci duchowe doswiadczenie bt. Marceliny rysuje si¢ jako:

* $wiadomos¢ otrzymania taski zycia od Boga, wzmocniona faktem wyjscia
z choroby grozacej $miercia (Testament, 2),

« szukanie i odczytywanie we wszystkim woli Bozej i jej akceptacja polaczona
z pragnieniem wypelnienia'®

* przekonanie, ze w dotychczasowym zyciu Bog jg stale oczyszczat, realizowat
w niej swoj zamysl, rozwijat w pojeciu dobra i pigkna, wlewat w jej serce idee
dzieta do wykonania, jaki bylo utworzenie Zgromadzenia, dal jej tez mozliwosé
zrealizowania tego dzieta (Testament, 3),

* wdzigcznos¢ wobec ludzi (m.in. siostr zakonnych, kaptanow i biskupow), bez
ktorej nie ma mitosci Boga i ludzi'’

* dostrzeganie dzieta Bozego wpisanego w histori¢ (np. Testament, 18, 22).

Wyzej wspomniany szkic do$wiadczenia duchowego Darowska dopelnia
opisem terazniejszym, na podstawie ktorego mozemy poznac, ze w sercu btogosta-
wionej obecne sa w chwili pisania testamentu nastgpujgce mysli, pragnienia i uczu-
cia:

« che¢ uwielbienia Jezusa Chrystusa i wyrazenia wiezi z catg Trojca Swieta
(Testament, 2),

» $wiadomos$¢ wilasnej stabosci i mocy Bozej, ktora postuguje sie ludzmi
pomimo ich utlomnosci (Testament, 2),

* otwarto$¢ na pomoc Boza w wypetnieniu Jego woli (Testament, 2),

* skrucha serca i prosba o przebaczenie w imi¢ milosci Boga wszystkich
zaniedban, stabosci, utomnosci, btedow popetnionych w zyciu; prosba, by wszystko
to Bog naprawil, dopethit taska Swoja (Testament, 45),

* Swiadomos¢ misji do spelnienia (Testament, 1),

« pragnienie przyzywania blogostawienstwa Bozego na wszystkich?’,

* nadzieja w state trwanie w wigzach mitosci z Bogiem i ludzmi — roéwniez
w tajemnicy $wietych obcowania?!

18 Na poczatku testamentu Darowska umieszcza stowa: ,,bytam cata w woli Bozej” (Testament, 2).

19 Jednocze$nie warto dodad, ze zdaniem Darowskiej postawie wdzigczno$ci przeszkadza pycha
(por. Testament 17. 19. 35).

20 Blogostawiona taczy blogostawiefistwo w imie Trojcy Swictej ze szczegdlna rolg osoby Matki
Bozej: ,,Niech Bog Ojciec dla mitosci Niepokalanej Maryi, najpigkniejszej ze stworzen swoich, Bog
Syn, dla czci Najéwietszej Swej Matki, Bog Duch Swiety dla chwaty Najczystszej Swej Oblubienicy,
zdroje task Swoich na Zgromadzenie i na kazda z was wyleja i wieczno$¢ najblizsza z Sobg wam
przegotuja!” — Testament, 48.

21 Darowska wyrazita te mys$li w nastepujacych stowach: ,,[...] zegnam — (jakkolwiek ufam tasce
Panskiej, ze duchem zawsze z wami i wsrdd was bede) do wiecznego potaczenia tam, gdzie juz
rozstania nie bedzie, gd21e nic nie przemija u stop Najstodszego Zbawiciela, przy Niepokalanej
Matce i Krolowej naszej, w gronie Swietych w Przybytkach Boga w Trojcy Swietej Jedynego, kto-
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Najpeiejszy obraz do§wiadczenia duchowego Darowskiej otrzymujemy, gdy
wezmiemy rowniez pod uwage utworzony przez nig opis futurystyczny, w ktorym
za pomoca rad i wskazoéwek okresla ona ideat zycia chrzescijanskiego. Wszystkie
wskazania postawione przez btogostawiong sg nie tylko wyrazem glebokiego prze-
konania o ich stusznosci, ale takze S$wiadectwem podjetej osobiScie pracy
wewnetrznej. Uszeregujmy zatem wymienione w Testamencie fundamentalne war-
tosci i cnoty. Sa nimi:

 prowadzenie zycia w wewnetrznej relacji z Bogiem, ktora jest warunkiem
koniecznym dla osiggnigcia celu ostatecznego i aby zycie byto owocne (Testament,
29),

» modlenie si¢ wszystkim, a wigc takze czynami ptynagcymi z mitosci (Testa-
ment, 29),

* zycie wolg Boza, to znaczy czynienie wszystkiego z Nim i dla Niego (Testa-
ment, 31),

» wewngetrzne skupienie (Testament, 29),

* czystosc¢, prostota i ogotocenie (Testament, 25, 31),

* ubostwo 1 oparcie si¢ na Bogu, nie za$ na ludzkiej dyplomacji (Testament,
20. 25),

* ufnos¢, ze Bog jest silniejszy od wszelkiej mocy ludzkiej i szatanskiej
(Testament, 21)%,

» wytrwato$¢ w obliczu prob i przesladowan (Testament, 23),

* lek przed niewiernoscig wzgledem Boga (Testament, 23),

* podjecie pracy nad sobg?,

* odpowiedzialnos¢ i szczeros$¢ (Testament, 40),

» sumienno$¢ 1 umiejetnos$¢ (Testament, 42),

* rozumnos$¢ — kierowanie si¢ rozumem oswieconym taskg, pokornym, otwar-
tym na prawde plynacg z nauki Kosciota (por. Testament, 32-33, 37),

* postuszenstwo rozumne i plynace z przekonania (Testament, 32),

* dobro¢ ludzka ptynaca z Bozej mito$ci i prawo$¢ charakteru (Testament, 37),

* utwierdzanie innych w wierze, nadziei i mitosci (Testament, 45),

* troska 0 rozw0j moralny i duchowy wszystkich (por. Testament, 32) oraz
prowadzenie dusz do Boga (Testament, 57),

remu czes¢, uwielbienie i chwata na wieki wiekow”. — Testament, 48; ,,Dziatki wszystkie, ktore byty,
sa i beda w Zakladach Zgromadzenia naszego, w pensjonatach i szkotkach wiejskich, blogostawig
z [...] serca + [tzn. blogostawi¢ — przyp. J. M.] i blogostawienstwu Bozemu polecam, a o modlitwe
za dusz¢ ma prosz¢. Milowatam je mitoscia Boza na ziemi, ufam ze mitlowac nie przestang w wiecz-
nosci”. — Testament, 49.

22 Wida¢ wyraznie, ze Darowska jasno rozumie walke duchows jako przeciwstawianie si¢ ztu
osobowemu oraz ztu moralnemu istniejacemu na §wiecie; zwycigstwo widzi w zwroceniu si¢ ku
Bozej mocy.

23 Blogostawiona pisze, ze trzeba ,,0czyszczaé si¢ z wlasciwosci swej natury”, ktorg nazywa
»zepsuta” (por. Testament, 38-39). Chodzi tutaj o pokonywanie ludzkich ulomnosci. Pojawia si¢ tu
pytanie, czy blogostawiona nie ujmuje ludzkiej natury w duchu jansenizmu, a wigc negatywnie.



230 Ks. Jan Krzysztof MICZYNSKI

* mitowanie dusz Boza mitos$cig rowng dla wszystkich, wyrazong czynem
i poswieceniem, nikogo nie wykluczajacg, wielkg, niewyczerpang, dlugomyslna,
przebaczajaca i surowa, ofiarng i silng, zapierajacg si¢ siebie, nieszukajacg swego,
sktadajaca wszystko w Bogu (Testament, 39),

* wzajemna mito$¢, polegajgca na wspomaganiu si¢ modlitwa, przyktadem
i czynem; otaczanie opieka chorych i stabszych, umierajgcych; okazywanie mito-
sierdzia ubogim — chlebem oraz stowem mitosci chrzescijanskiej (Testament,
44-45).

W $wietle powyzszej analizy wida¢ wyraznie, ze bt. Marcelina starata si¢
rozumie¢ duchowy rozwdj cztowieka mozliwie jak najszerzej, jako obejmujacy —
mowigc wspotczesnym jezykiem teologicznym — wszystkie ,,pasma” zycia osobo-
wego, takie jak: umysl, uczucia, wol¢ oraz moralno$¢ czy ludzkie czyny. Zna-
mienne jest przy tym to, ze w Testamencie praktycznie nie s3 wspomniane praktyki
duchowe, a akcent potozony jest na przemian¢ wewngtrzng cztowieka, na ,,zycie
duchem, a nie literg” (Testament, 29). Oczywiscie, jest to ujecie bardzo stuszne.

Darowska w swoim zyciu nabrala przekonania, ze na drodze wewne¢trznej
przemiany wyjatkowa pomocg stuzy czlowiekowi Niepokalana Matka. Dlatego
zachecata, by kocha¢ Maryje i uczy¢ innych Jg kocha¢ w catkowitym, dziecigcym
wrecz oddaniu, zardéwno w pociechach (dla uniknigcia popadania w czutostkowos¢
czy zludzenia), jak i we wszelkich pokusach, opuszczeniach oraz oschlosciach.
Boza Matka zawsze bowiem jednoczy ludzi ze swoim Synem, umacnia ich i wspo-
maga (Testament, 46)%4,

Przechodzac do kolejnego etapu naszej analizy, zauwazmy, ze doswiadczenie
duchowe cztowieka czesto oscyluje wokot tych prawd objawionych, ktore sa mu
najblizsze, co nie oznacza, ze inne tresci wiary wydajg si¢ jemu mniej wazne.
Skupienie si¢ jednak konkretnej osoby na niektérych myslach teologicznych i oso-
biste ich ,,przezycie” sprawia, ze mozemy mowic o charakterystycznych rysach jej
duchowosci. Przesledzmy pod tym wilasnie katem duchowy testament bt. Marce-
liny, szukajac w nim gléwnych tematow teologicznych. Jesli ktorys$ z nich zostat
przez blogostawiong ujety w sposob oryginalny, postaramy si¢ to uwypuklic,
a nastepnie cato$¢ poddac merytorycznej ocenie.

3. Gloéwne idee teologiczne

Jest rzecza zrozumiata, ze bt. Marcelinie w chwili pisania Testamentu nie
towarzyszyla idea utozenia résumé nauki Kosciota czy tez jakiego$ oryginalnego
duchowego traktatu. Mozna jednak przypuszczaé, ze prawdy wiary umieszczone
przez nig w tekscie byly jej sercu najblizsze i tworzyly swego rodzaju rdzen dla jej
religijnego rozumienia rzeczywisto$ci. Podejmijmy zatem prob¢ naszkicowania

24 Te¢ mysl o roli Matki Bozej w tworzeniu i umacnianiu wiezi cztowieka z Jej Synem zostanie
szerzej omowiona w nastgpnym punkcie niniejszego opracowania.
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planu teologicznych refleksji Darowskiej, ktore na pierwszy rzut oka tacza si¢
w trzy gtowne bloki tematyczne, ktdore mozna zatytutowac: obraz Boga, obraz
cztowieka, a takze obraz swiata i Kosciola.

Obraz Boga zawarty w Testamencie jest raczej klasyczny, z lekkim tylko
odcieniem uczuciowym. Darowska skupia si¢ na tym, co jest najistotniejsze, czyli
na prawdzie kim jest Bog, a osobistymi przezyciami relacji ze Stworcg dzieli si¢
bardzo oszczgdnie. Catos¢ tekstu btogostawiona rozpoczyna w imi¢ Osob Trojcy
Swietej oraz pochwaleniem Jezusa Chrystusa (por. Testament, 2). Nie ma watpli-
wosci, ze bt. Marcelina chce, aby jej przestanie miato charakter teocentryczny oraz
chrystocentryczny. Mocno akcentuje transcendencj¢ Boga, nazywajac Go ,,Przed-
wiecznym”, ,,Niezmierzonym” (Testament, 30) czy ,,panem wszechmocy” (Testa-
ment, 23). Rownoczesénie jednak wskazuje na Jego bliskos¢, ktdérg w charaktery-
styczny dla siebie sposob okresla jako bycie ,,[...] ojcem dzietu swojemu” (Testa-
ment, 23). Ta ojcowska wiez Stworcy ze stworzeniem kulminuje w misteryjny spo-
s6b we wnetrzu osoby ludzkiej, co bl. Marcelina wyraza prostymi stowami: ,,czy-
stos¢ duszy, jak to wiemy — to Bog w niej” (Testament, 31). Jest jasne, ze chodzi
tutaj o czysto$¢ moralna, polegajaca na zyciu dla Boga i Bogiem, wola Boza, pod
panowaniem Bozym (por. Testament, 3). W ten sposob spetnia si¢ bowiem ,,sprawa
Boza w duszach” (Testament, 27), czyli peten taski zamyst Stworcy, plynacy
z Jego prawdziwej mitosci (por. Testament, 23, 37). Darowska ma swiadomos¢, ze
temu planowi sprzeciwia si¢ piekto, z ktorym niestety moze sprzymierzac si¢ row-
niez i $wiat (por. Testament, 23)%. Jednak w kontekscie tej toczacej sic duchowe;j
walki blogostawiona nie traci wiary, ale postrzega Boga jako Tego, z ktorego taska
— 1 wowczas gdy si¢ jest Mu wiernym — mozna wszystko zwycigzy¢ (por. Testa-
ment, 23).

Obraz cztowieka zawarty w tekscie testamentu duchowego stanowi pewnego
rodzaju teologiczng antropologig, ktorg tworza dwa rodzaje opisoOw: negatywny
i pozytywny.

Pierwszy — opis negatywny — ukazuje stabo$¢ ludzka i identyfikuje cztowieka
wyrazeniami pejoratywnymi, ktore dzisiaj mogg szokowa¢ dosadno$cig oraz
rodzi¢ pytanie, czy Darowska ma rzeczywiscie racj¢. Zatrzymajmy si¢ nieco nad
ta kwestig. Jako przyktad niech postuza nastgpujace stowa autorki: ,,Glupi jest
cztowiek zapominajacy, ze jest sianiem brudnego prochu, nicestwem i zepsuciem”
(Testament, 30). Czy nie jest to wizja zbyt pesymistyczna, deprecjonujaca catko-
wicie czlowieka i odbierajaca mu wszelka godnos¢? Dla lepszego zrozumienia
tych stow zwro¢my uwage na kontekst. Kolejne stowa wyjasniaja, ze ludzka brzy-
dota polega na grzechu. Darowska pisze bowiem: ,,Obrzydta zakonnica mianujgca
si¢ stugg Boza, a ktora by nie dobra Bozego, nie chwaty Bozej, a swojej szukala,
polegajaca na sobie, cenigca siebie, chociazby ze wzgledu na taske Boza w sobie”

25 Darowska, piszac o ,,dziele”, ma na my$li przede wszystkim Zgromadzenie, ktérego byla
wspoltzatozycielka, ale nie wyklucza to mozliwosci szerszej interpretacji, czyli uznania, ze ,,dzietem”
Bozym jest przede wszystkim ,,sprawa Boza w duszach”, czyli zbawienie ludzi.
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(Testament, 30). Chodzi zatem o bledng postawe egoizmu i egotyzmu, a takze
oktamywania siebie i innych. Mozna jednak zapyta¢, czy nie ma tu pewnych
reminiscencji jansenistycznego rygoryzmu, wedtug ktérego po grzechu pierwo-
rodnym ludzka wola sama z siebie, bez taski Bozej, nie jest juz zdolna do podjgcia
dobrych uczynkoéw?% Jest prawdopodobne, ze doktryna ta — pochodzaca z prze-
fomu XVII i XVIII wieku i ostatecznie odrzucona przez Ko$ciot?” — odbita sie
jakim$ echem w mysli Darowskiej, ale rozwigzanie moze by¢ takze inne?. W przy-
padku bt. Marceliny mamy do czynienia z osobg, ktora, majgc bliski kontakt
z Bogiem, wszystko widzi wyrazniej i ostrzej w Jego $wietle. Stara si¢ przez to za
wszelka cene zniecheci¢ swoich czytelnikow do upodobania w grzechach badz
trwania w przecigtnosci. W tej perspektywie jej ostry jezyk ttumaczytby sie goraca
troskg o to, by wszyscy podazali stale drogg $wigtosci. Jesli zatem Darowska
wspomina o potrzebie ,,wyniszczenia siebie”, to uzywa literackiej hiperboli. Nie
chodzi jej o samozniszczenie, ale o skierowanie si¢ ku ,,cudownej” Bozej mitosci
i otworzenie si¢ dzigki tej milosci na caty $wiat?®. Wyjasnia to mysla: ,,[...] On
w nas o tyle, o ile nic w nas nie ma nie z Niego” (Testament, 31)°.

Jednoczes$nie bt. Marcelina opisem pozytywnym dopelnia poprzedni opis i uka-
zuje cztowieka jako tego, ktory moze si¢ rozwijac i ktory jest zaproszony do two-
rzenia bliskiej relacji z Bogiem. Dzieli si¢ tutaj cickawa mys$lg mariologiczna, uka-
zujac Matke Boza jako te, ktora ,,[...] Soba zapetnia przestrzen dzielaca [czto-
wieka od Pana Jezusa]” (Testament, 46). Mysl ta nie zostaje szerzej rozwini¢ta
w omawianym dokumencie. Mozna przypuszczac, ze btogostawiona zainspirowata
si¢ jakims$ nauczaniem teologicznym badz ludowa poboznoscia, ukazujaca Maryje
jako wzdr cndt i Matke wszystkich wierzacych. Warto bytoby poswiegci¢ temu
zagadnieniu oddzielne studium. Wydaje si¢ mato prawdopodobne, ze Darowska
miata tu na celu jedynie uzycie poboznej metafory. Chciata raczej podkresli¢

26 Por. J. Walkusz, Jansenizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, red. S. Wielgus i inni, Lublin
1997, k. 992.

27 Uczynili to kolejno papieze: Innocenty X w konstytucji Cum occasione (1653), Aleksander
VII w bulli Ad sacram beati Petri sedem (1656), Klemens XII w bulli Vineam Domini (1705),
Klemens XII w bulli Unigenitus (1713).

28 Faktem jest, ze zdaniem Darowskiej, jesli cztowiek co$ dobrego czyni, to tak naprawde czyni
to Bog: ,,[...] to On czyni, On jest, my nicestwo, nie jesteSmy; my jesteSmy w zepsuciu naszym,
w tym co doczesne, przemijajace”. — Testament, 30. By¢ moze jednak nie ma tutaj inspiracji mysla
jansenistyczna, ale stowami, ktore $§w. Katarzyna ze Sieny (11380) miata ustysze¢ od Boga: ,,[...]
ty jeste$ ta, ktora nie jest. Ja za$ jestem tym, ktdry jest”, o czym wspomina Rajmund z Kapui
(+1399), jej wspotpracownik i kierownik duchowy. — Por. Rajmund z Kapui, Zywot Swietej Kata-
rzyny e Sieny, nr 92.

2 Por. Testament, 4. Darowska wyraza to przekonanie takze nastepujgcymi stowami: ,,Cudo
milosci, ze to ziarno brudnego prochu w sobie moze zy¢ w Bogu i w Nim si¢ uwieczni¢!” — Testa-
ment, 30.

30W ten sposob Darowska implicite mowi o ,,stopniowalnosci” intensywnos$ci Bozej obecnosci
w cztowieku. W mistyce czgsto jest to wyrazane nauka o stopniach zjednoczenia z Bogiem.



Interpretacja teologicznoduchowa Testamentu bf. Marceliny Darowskiej 233

doniostg funkcjg, ktorag pelni Maryja nie tylko wobec rodziny ludzkiej, ale i w zy-
ciu duchowym kazdego cztowieka.

Mowige o rozwoju cztowieka, Darowska wychodzi poza $wiecki humanizm?'.
Widzi potrzeb¢ nabywania jak najstaranniejszego wyksztalcenia i znajomosci
jezykow obcych, by by¢ w zyciu pozytecznym, ale to wszystko stawia na miejscu
drugim. Na pierwszy za$ plan wynosi przekaz wiary, edukacj¢ religijng, a takze
obowigzki stanu*. Wida¢ wyraznie, ze caly proces wychowawczy i edukacyjny
rozumie glgboko teologicznie jako wspotprace ze Stworcg w Jego dziele stwarza-
nia (por. Testament, 5). Najistotniejszy za$ cel rozwoju cztowieka ukazuje w per-
spektywie eschatologicznej jako zycie w szczesliwej wiecznosei, w Niebie®,

W kontekscie tego, co powiedzieliSmy na temat Boga i cztowieka, warto sku-
pi¢ uwagge na sposobie rozumienia przez bl. Marceling ziemskiej rzeczywisto$ci,
to jest na tym, jaki ma ona obraz swiata. Otd6z ma on w jej Testamencie zabarwienie
nieco smutne, gdyz — jak wspomina btogostawiona — §wiat nadaje ludzkiemu zyciu
,bolesciwe wlasciwosci”, ,nedze¢” potaczong z ,niebezpieczenstwami” (por.
Testament, 2). Zapewne Darowska ma na tu mysli nie tylko niebezpieczenstwa
fizyczne, ale przede wszystkim duchowe — grozbe ulegnigcia pokusom i utratg zy-
cia Bozego. Jednak bl. Marcelina potrafi rozpoznaé, ze w §wiecie ukryty jest row-
niez Bozy zamyst, ktorego przejawem jest np. podziat na narody (por. Testament,
6), 1 ktory dotyczy rozwoju wszystkich ludzi. Autorka widzi przyszto$¢ swiata
w mtodziezy i dzieciach, w odnowie moralnej spoteczenstw (por. Testament, 5).

Kosciol w tej perspektywie rozumiany jest jako ,,przystan bezpieczenstwa”,
jako ,,arka przymierza” i ,,skarbnica task Bozych” dla ,,biednej, upadtej, ostablej
i zubozalej ludzkosci” (Testament, 15). Eklezjologia Darowskiej stawia w lekkiej
opozycji $wiat ziemski oraz przestrzen nadprzyrodzong uobecniang w Kosciele.
Punkt styczny obu tych rzeczywisto$ci stanowi ,,Krolestwo Boze na ziemi”, to jest
konkretna przestrzen szczegotowej realizacji Modlitwy Panskiej — miejsce, gdzie
mozna zy¢ dla Boga i z Bogiem, wolg Boza, pod panowaniem Boga (Testament,
4). Jest to pewnego rodzaju uproszczenie (charakterystyczne rowniez dla jej
epoki), ale wida¢ wyraznie, ze zalozycielka niepokalanek swoim testamentem
duchowym nie chce otwiera¢ dyskusji, ale przekazac jasny sposob odnajdywania
wlasciwej drogi do ostatecznego celu. Stad ptyng implikacje eklezjologiczne
i duchowe, ktorymi si¢ dzieli**:

31 Cho¢ w wychowaniu mlodego pokolenia docenia rol¢ ludzkich warto$ci: dobra i pigkna,
nauki, przyktadu zycia. — Por. Testament, 25.

32 Por. Testament, 26. 31. 57.

3 W tej perspektywie widzi sens istnienia Zgromadzenia (por. Testament, 36) oraz prowadzonej
przez nie pracy wychowawczej: ,,Niech beda [dzieci] wierne Bogu i ojczyznie, wierne tasce i zasa-
dom, ktore z tej w domu Bozym otrzymaly, a ta taska przeprowadzi je szczgsliwie przez zycie i do
szczgsliwszej doprowadzi wiecznosci”. — Testament, 49.

34 Por. Testament, 15. By¢ moze w tych postulatach kryja sie reminiscencje ,,Regut o trzymaniu
z Kosciolem” $w. Ignacego Loyoli. — Por. tenze, Cwiczenia duchowne, nr 352-370. Warto dodac, ze
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* trzeba kocha¢ Ko$cidl, inaczej bedzie go si¢ uwazato jedynie za ,,formg”,

* mito$¢ do Kosciota ma wyrazac si¢ w postuszenstwie ($cistym, pelnym i cat-
kowitym),

* wymagania i zyczenia ze strony Kosciota maja by¢ §wiete, niemniej trzeba
je brac i stosowac madrze,

* potrzeba otacza¢ szacunkiem biskupow i kaptanow jako szafarzy task
Bozych, namiestnikow Chrystusa, otaczajacych Kosciot §wieta i ojcowska opieka.

Podsumowujac ten etap naszej analizy, mozna stwierdzi¢, ze w Testamencie
Darowskiej zarbwno obraz Boga, obraz cztowieka, jak i obraz swiata i Kosciota
charakteryzujg si¢ silng polaryzacja — uwydatniajg antagonizm mig¢dzy $wiatem
Bozym i rzeczywistoscig czysto ziemska. Ten dualizm, cho¢ wydaje si¢ w tym
dokumencie do$¢ radykalny (np. Darowska nie wspomina tutaj misterium Wciele-
nia), zapewne pehni funkcje dydaktyczng®, dla jasnego okre$lenia, ktoredy nalezy
podaza¢ w zyciu, aby osiagna¢ zbawienie. Dla wyjasnienia trzeba przypomnie¢
istotny kontekst. Otdz adresatem Testamentu bylta przede wszystkim wspdlnota
siostr. Blogostawiona akcentowata dychotomi¢ dla podkreslenia roznicy istnieja-
cej miedzy zyciem zakonnym a zyciem ludzi §wieckich. W tym sensie stusznie
przestrzegata przed wpuszczaniem zycia §wiatowego do klasztorow (por. Testa-
ment, 52-53).

Wida¢ zatem wyraznie, ze przy zastosowaniu wlasciwych zasad hermeneu-
tycznych, zawarte w Testamencie mysli teologiczne Darowskiej, wyrazone j¢zy-
kiem jej epoki, sa poprawne i zgodne z naukg Ko$ciota. Biorac pod uwage, ze nie
byla z wyksztalcenia teologiem, nie mozna dziwic si¢, ze w jej zapiskach znajduja
si¢ niekiedy mate niedoktadnos$ci, niedopowiedzenia czy przerysowania. I chociaz
testament duchowy nie zawiera jakiej§ oryginalnej teologii (procz wspomnianej
mysli o Maryi ,,uzupetniajacej sobg” braki czlowieka w relacji z Bogiem), o jego
wartos$ci §wiadczy przestanie duchowe.

4. Wartos¢ teologicznoduchowa dokumentu

Na poczatku rodzi si¢ pytanie, czy mozna oceniac czyje$ Swiadectwo, zwlasz-
cza gdy zostato napisane w formie testamentu? Wydaje si¢, ze jesli zostato ono
przez kogo$ szczerze napisane, to juz samo w sobie jest prawdziwe, bo zawiera
prawdg o piszacym je cztowieku, a przez to stanowi unikalng warto$¢. W tym sen-
sie $wiadectwo czlowieka nie podlega ocenie, lecz domaga si¢ uszanowania ze

Darowska okres$la biskupoéw ,,aniotami ziemskimi Kosciota” (Testament, 16). By¢é moze nawiazuje
w ten sposob do Ksiegi Apokalipsy, na poczatku ktorej Listy do Kosciotow adresowane sa do wiasnie
,»Aniolow” (por. Ap 2, 1. 8. 12. 18; 3, 1. 7. 14).

35 Podobnie jak np. w Nauce dwunastu Apostotéw (Didaché) rozwazanie zatytutowane ,,Dwie
drogi”. — Por. Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakéw 1998, s. 33-36; jak rowniez
u $w. Ignacego Loyoli w ,,Rozmyslaniu o dwdch sztandarach”. — Cwiczenia duchowne, nr 136-148.
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strony innych. Uzasadnione wydaje si¢ jednak analiza krytyczna samej tre§ci $wia-
dectwa, szczegolnie jesli jej celem jest szukanie zawartych w nim duchowych tre-
$ci oraz oryginalnego profilu duchowos$ci. Wiasnie w ten sposob chcemy teraz
spojrze¢ na Testament bt. Marceliny Darowskiej.

Studium tekstu pozwala okresli¢ nastepujace charakterystyczne cenne rysy
doswiadczenia duchowego btogostawionej:

« rozumienie wydarzen w perspektywie historiozbawczej*,

« realizm zyciowy i pragmatyzm?’,

* umiejetnos$é nieulegania btednym stereotypom?®,

« $ciste Taczenie rozwoju duchowego z zyciem spotecznym (narodowym)?®,

« mySlenie o przysztosci i przewidywanie®’,

* zaangazowanie apostolskie*!,

« postawa szacunku wobec przetozonych i gotowos$¢ do ich stuchania*.

I chociaz w samym Testamencie nie odnajdujemy precyzyjnych odniesien do
Pisma Swictego, nauczania Ko$ciola, dziet teologdéw czy pism $wietych autorow,
wiadome jest, ze Darowska bardzo czg¢sto w swoich pismach odnosita si¢ do wspo-
mnianych zrodet teologicznych®. Mniej zatem uwagi skupia w tym dokumencie
na przymiotach Bozych i zjednoczeniu z Bogiem*, a takze niewiele mowi — jak
juz wspomnieliSmy wczesniej — o osobistych przezyciach. Wszystko za§ w tym

36 Dostrzeganie waznos$ci historii (dziejow) — Por. Testament, 10-13, 39.
37 Przekazywanie praktycznych rad — por. Testament, 9.

38 Dzieki tej umiejetnosci Darowska doktadata wszelkich staran, by zycie duchowe byto pota-
czone z edukacja, przede wszystkim dziewczat — przysztych matek, chrzescijanskich zon, pan domu
i obywatelek swojego kraju (por. Testament, 5). Blogostawiona stata mocno na stanowisku, ze wszy-
scy ludzie sa rowni w godnosci bez wzgledu na pochodzenie i majetnosé (por. Testament, 7).

3 Chodzi tu oczywiscie o rozumienie, Ze wiara winna wyrazaé si¢ w trosce o nardd, nie za$
o postawe nacjonalistyczng, czyli brak szacunku do innych narodéw (por. Testament, 6). Autorke
cechowato myslenie z troska o wszystkich narodach. Jako Polka czula, ze jej obowigzkiem danym
od Boga jest podjecie si¢ tej troski najpierw w rzeczywistosci polskiej (por. Testament, 8).

40 Polgczone ze stalg otwarto$cig na petnienie woli Bozej. — Por. Testament, 14.

41 Dla blogostawionej pelna po$wigcenia praca dla dusz byla prawem i zadaniem (por. Testa-
ment, 4). Mocno podkreslata przy tym role duchowienstwa, jego stan moralny potaczony z oddzia-
lywaniem na nauczycieli — na szkolnictwo przez misje, rekolekcje, a takze organizowanie stowarzy-
szen. — Por. Testament, 50.

42 Darowska, zgodnie z zaleceniami $w. Teresy od Jezusa, dostrzegata wazng role przetozonych
w rozeznawaniu woli Bozej (por. Testament, 33). Uczyla, ze wladza przetozonych winna by¢ madra,
silna, macierzynska (por. Testament, 4, 51), a podwtadne z tego wzgledu winny im by¢ postuszne
(Testament, 51). Sama blogostawiona myslata z szacunkiem o przyszlej przelozonej (por. Testament,
36).

43 Szerzej na ten temat por. Marek Chmielewski, Mistyka bf. Marceliny Darowskiej (1827-1911),
Lublin 2021, s. 185-202.

4 Niemniej Darowska w swoich pozostalych pismach temat ten szeroko rozwija. — Por.
S. Urbanski, Zjednoczenie z Bogiem w probie cierpienia i «Smierci sobie» wedlug nauki Marceliny
Darowskiej, w: Cierpienie i Smier¢ (Homo meditans, 13), red. A. J. Nowak, Lublin 1992), s. 99-113.
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celu, by duchowy testament stuzyt jako sui generis narzedzie pomocne w rozezna-
waniu. Zawarte sg w nim konkretne kryteria, ktore mozna stresci¢ nastepujgco:

« prymat jako$ci nad ilo$cig — dla glebszego zycia duchowego®,

« prymat osoby nad warto$ciami materialnymi*,

* prymat sprawy Bozej w duszach ludzi, dobra kraju i rodzin nad wzgledami
ludzkimi (Testament, 27).

Calos¢ zas doswiadczenia duchowego btogostawionej mozna spuentowac jej
sformutowaniem, wyrazajagcym wielkie zaufanie do Boga, a takze pragnienie roz-
wijania si¢ w mitosci: ,,Dawajcie, ile mozecie — bierzcie, ile musicie” (Testament,
55). Testament jest $wiadectwem, ze starala si¢ calg siebie odda¢ z mitosci*’ Bogu
i — jak dalece mogta — stuzbie ludziom.

W swietle powyzszej analizy mozemy stwierdzi¢, ze Testament pozostawiony
przez bt. Marceling Darowska moze stuzy¢ jako klucz hermeneutyczny w podwadj-
nym sensie:

* do duchowego rozumienia $wiata i wydarzen — blogostawiona wskazuje
W nim na pryncypia i proponuje konkretne reguly rozeznawania,

* do rozumienia catosci pism blogostawionej — calej pozostatej jej tworczosci.

Na tym wlasnie polega oryginalno$¢ i glowna warto$¢ teologicznoduchowa
dokumentu, ktérego studium starali$my si¢ jak najdoktadniej przeprowadzic.

THE THEOLOGICAL AND SPIRITUAL INTERPRETATION
OF THE TESTAMENT OF BLESSED MARCELINA DAROWSKA
(1827-1911)

Abstract: The article presents a theological analysis of the spiritual testament of Bles-
sed Marcelina Darowska (1827-1911), which she left in writing to the Sisters of the Con-
gregation of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary, founded by her. The
study takes into account the following aspects: the historical context in which the document

45 Blogostawiona postulowala, by wychowawczynie (siostry) nie przeciazaty si¢ praca, lecz po-
glebiaty swoje kompetencje (por. Testament, 58). Rowniez dzieci (uczennice), by nie byty przecia-
zane nowymi zajg¢ciami, dlatego zalecata, by kontynuowac i poglebia¢ raz przyjety kurs nauki (por.
Testament, 57).

46 Darowska miata $wiadomo$¢, ze potrzebna jest troska o sztuke sakralng jako wyraz czci
wzgledem Boga. Uwazala, Ze jesli akceptowalne jest bogactwo, to dla Boga. Jednoczes$nie je relaty-
wizowata, podkreslajac, ze od bogactwa wazniejszy jest cztowiek. — Por. Testament, 25.

47 Por. M. Chmielewski, Prymat mitosci w doswiadczeniu mistycznym Marceliny Darowskiej,
w: Milos¢ wigksza niz grzech (Homo meditans, 12), red. A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996,
s. 159-174.
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was created, the structure of the text, the spiritual testimony of the Blessed contained the-
rein, as well as the main theological ideas. The analysis of the Testament leads to the conc-
lusion that it can be understood as a sui generis hermeneutical key to the understanding
of her mysticism, witness of life, and teaching. The author herself provides a synthesis
of the spiritual heritage she received from God. She strives to pass it on to the next gene-
ration, indicating what has been and remains most important to her.

Keywords: Marcelina Darowska, spiritual testament, spiritual heritage, spiritual
message, mysticism.






II. RECENZJA






,Duchowos¢ w Polsce” 25-26 (2023-2024)
ISSN 2081-4674 s. 241-244

Ks. Marian STEPULAK

Ks. Marek Chmielewski,
Postuga przepowiadania. Wybor homilii i kazan,
Wydawnictwo ,,Polihymnia”, Lublin 2023, ss. 484

W polskiej literaturze homiletycznej trudno doszukac si¢ pozycji, ktore zawie-
ratyby tak pokazny zbior kazan i homilii. Najwazniejszym elementem tej pracy
jest jej bardzo osobisty charakter, egzystencjalny wymiar oraz wysoki poziom me-
rytoryczny. Autor odwoluje si¢ do waznych osobistych wydarzen, ktore rowniez
opisuje w kontekscie religijnym. Kazde kazanie czy homili¢ odnosi do konkret-
nych okolicznosci, ktére miaty miejsce. Ks. Chmielewski uwzglednia przy tym
specyfike zmian ustrojowych w przestrzeni czterech dekad najnowszej polskiej
historii. Sens codziennych sytuacji egzystencjalnych autor thumaczy teologicznie,
odnoszac je do Bozego Objawienia. Sytuacje te majg charakter smutny, drama-
tyczny, ale takze radosny. Pomimo tego, iz autor podejmuje wazne i trudne pro-
blemy i dylematy, to sposob ich przedstawiania jest klarowny i jasny, dostosowany
do poziomu intelektualnego kazdego czytelnika.

Autor na poczatku ksigzki umiescit nastepujacg dedykacje: ,,Jezusowi Chry-
stusowi Najwyzszemu Kaptanowi, ktory 40 lat temu — 21 maja 1983 roku w kate-
drze sandomierskiej, przez postuge bp. Edwarda Materskiego, dat udziat w Swoim
kaptanstwie mnie i moim wspoétbraciom: ks. Andrzejowi Bakowi, ks. Wiktorowi
Bakowi (7 20 stycznia 2022 roku), ks. Jarostawowi Brendelowi (f 27 stycznia
2008 roku), ks. Sylwestrowi Goreckiemu, ks. Andrzejowi Kaimowi (7 25 maja 2004
roku), ks. Januszowi K¢pczynskiemu, ks. Marianowi Kowalskiemu i ks. Bogda-
nowi Stolarczykowi”.

Nastgpnie umieszczone jest stowo wstgpne autora. Ks. Chmielewski w bardzo
zwigzly sposob uzasadnia podjecie decyzji co do przygotowania i wydania niniej-
szej pozycji. W ksiazce zawarte sg wybrane homilie i kazania z czasu czterdzie-
stoletniego kaptanstwa, a nawet z czasow kleryckich. Wszystkie zostaty przygoto-
wane i wygtoszone w konkretnym czasie i miejscu.

Autor swoje homilie i kazania ujat w logiczng strukture zawierajaca 14 mery-
torycznie uzasadnionych czesci.
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Pierwszych pie¢ czesci prezentowanej publikacji stanowig homilie na wybrane
dni roku liturgicznego, a wigc na okres Adwentu, Bozego Narodzenia, Wielkiego
Postu, okresu wielkanocnego od Wigilii Paschalnej az do Niedzieli Przenajswigt-
szej Trojcy oraz okresu zwyklego.

Szobsta czg$¢ zawiera homilie eucharystyczne. Kolejna — homilie i kazania wy-
gloszone przy roznych okazjach. Osma czg$é publikacji zawiera homilie i kazania
o $wietych z okazji ich wspomnienia. Nastepnie jest cze$¢ ksigzki zawierajaca wy-
gloszone teksty dotyczace kaptanstwa z okazji spotkania kaptanéw rocznika 1983,
prymicji kilku kaptanow, jubileuszy kaptanskich i innych okazji. Dalej sa kazania
i homilie kierowane do o0sob konsekrowanych gloszonych gtéwnie przy okazji
zakonnych $lubow wieczystych. Na tre$¢ jedenastej czesci skladajg si¢ kazania
i homilie §lubne przy okazji zawierania sakramentu matzenstwa.

Trzy ostatnie cze¢sci publikacji to: homilie i kazania pogrzebowe dwodch kapta-
néw i dwoch osob swieckich, nastgpnie homilie 1 kazania akademickie gloszone
w kosciele akademickim KUL przy okazji petnienia funkcji prodziekana Wydziatu
Teologii oraz kazania okoliczno$ciowe.

Zbior zamyka: wykaz skrotow, nota o autorze oraz chronologiczny spis homilii
i kazan.

Nalezy ponadto wysoko oceni¢ warto$¢ formalng recenzowanej ksiazki.
Posiada ona oryginalng oktadke, ktéra przedstawia barokowa ambong w kosciele
seminaryjnym $w. Michala Archaniota w Sandomierzu, na ktorej autor wyglosit
swoje pierwsze w zyciu kazanie. Tekst jest bardzo dobrze sformatowany, bez bte-
dow czy jezykowych zawitosci. Mozna tatwo zauwazy¢, iz praca przeszia wni-
kliwa adiustacj¢ i1 korekte jezykowa. Przez klarowny druk ksigzka jest dostoso-
wana do czytelnikow roznych grup wiekowych. Strona kompozycyjna ksiazki nie
budzi zastrzezen. Jest przygotowana w sposob konsekwentny i koherentny.

Od strony merytorycznej zauwaza si¢ szereg innowacyjnych i oryginalnych
rozwigzan. Na ogromne uznanie zastuguje sam motyw stworzenia tego dziela.
Autor bowiem podjat godne uznania zebranie tekstow swoich homilii i kazan od
czasOw swoich lat seminaryjnych az do niemal ostatniej chwili.

Ksigzka przede wszystkich odnosi si¢ do problematyki zycia duchowego, ale
wystepuja w niej elementy m.in. teologii dogmatycznej, moralnej, fundamentalne;j,
ekumenicznej czy biblistyki. Do tego dochodza elementy nauk pomocniczych
z takich dyscyplin, jak: psychologia, literatura pigkna, historia, pedagogika, nauki
o rodzinie, filozofia i wiele innych. Ksigdz profesor wykazatl zatem wielkg erudy-
cje jako teolog duchowosci, ktory otwarty jest rowniez na inne dyscypliny nau-
kowe. Wykazatl si¢ przy tym wielkg umiejetno$ci opisu obszaru sacrum i profanum
w podjetej przez niego naukowe;j refleksji. Inng umiejetnoscia jest rowniez kwestia
przedstawienia teorii i koncepcji teologicznych w konkretnym zastosowaniu prak-
tycznym w tzw. sztuce zycia, umierania, Smierci i zaloby.

Ksigzke czyta si¢ z przyjemnoscia, autor bowiem w logiczny i bardzo przy-
stepny sposob prowadzi dyskurs. Dotyka on nie tylko opisu codziennego zycia, ale
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odnosi si¢ do naukowego fundamentu sprawdzonej, rzetelnej wiedzy. Zbior
posiada bardzo interesujacg warstwe kompozycyjng. Stanowi zwarty system poru-
szanych zagadnien i konkretnych problemdéw. Poszczegélne homilie i kazania
majg podobng i konsekwentng strukture, co czyni je bardziej zrozumiatymi dla
kazdego czytelnika. Wprawdzie zauwaza si¢ pewne powtdrzenia tresci, jednak sta-
nowi to jej mocng strone, gdyz tresci te wyraznie ubogacajg poszczegodlne kazania
i homilie, ktoére zostaly wygloszone w konkretnych, rzeczywistych sytuacjach
w przestrzeni temporalnej ponad czterdziesci lat aktywnosci kaznodziejskiej
i innych sytuacji duszpasterskich autora. Wspomniane tre$ci niosg w sobie prze-
stanie o duzej merytorycznej wadze i s3 wspaniale wkomponowane nie tylko
w calo$¢ homilii czy kazan, ale precyzyjnie odnoszg si¢ do okoliczno$ci przepo-
wiadania.

Ogromne uznanie wzbudza bogactwo treSci oraz sposob ich interpretacji
w poszczeg6lnych homiliach i kazaniach. Na szczegdlne uznanie zastuguje deduk-
cyjny charakter logicznego myslenia autora.

Ksigdz Marek Chmielewski w bardzo precyzyjny i adekwatny sposéb odwo-
tuje sie¢ do Pisma Swictego, nauczania Kosciola ze szczegélnym uwzglednieniem
papiezy ostatnich dekad: sw. Jana Pawta II, Benedykta XVI oraz Franciszka.
Do tego dochodza trafne odniesienia do historii teologii duchowosci.

Warto$¢ publikacji wyraza si¢ poprzez analize konkretnych zdarzen zycio-
wych, ktore sg przyktadem egzystencjalnych przezy¢ i doswiadczen autora a takze
umiej¢tnosei dzielenia si¢ nimi z czytelnikiem. Autor wykonat bardzo trudne
zadanie ujednolicenia tekstow z okresu czterech dekad swojej dziatalnosci zwia-
zanej z przepowiadaniem.

Recenzowana publikacja bedzie wspaniata pomoca dla duszpasterzy, klery-
kow, studentdéw teologii oraz osob $swieckich zaangazowanych w rozwdj zycia
religijnego i duchowego. Praca jest oryginalna i wszechstronna, co oznacza, iz
moze by¢ przedmiotem zainteresowania nie tylko osob gieboko wierzacych, ale
takze tych, ktorzy deklaruja si¢ jako agnostycy czy nawet ateisci. Na tym bowiem
polega uniwersalna wartos¢ tej ksiazki. Dzigki jej lekturze poszukujacy i logicznie
myslacy ludzie moga odnalez¢ zywego Boga, ktory jest w $wiecie i w kazdym
stworzonym przez Niego cztowiekiem.

Kolejng istotng cechg tej ksiazki jest to, iz autor konsekwentnie realizuje zato-
Zenia przyjete we wstepie pracy i nie ulega pokusie stosowania dygresji nie zawsze
zwigzanych z gldownym tematem. Ponadto ksigzka ma w pewnym sensie charakter
autobiograficzny. Autor bowiem podejmuje wiele watkow zwigzanych z historig
swojego powotania kaptanskiego, zwracajac si¢ w szczegdlny sposoéb do jego
zrodet.

Jeszcze raz nalezy podkresli¢, Ze na uznanie zastuguje innowacyjny i orygi-
nalny charakter pracy. Odnosi si¢ ona bowiem do najwazniejszych wydarzen
ze wspotczesnej historii naszej Ojczyzny 1 zaangazowania w nhie samego autora.
Wedhug ks. Chmielewskiego nie da si¢ oddzieli¢ dziejow naszej Ojczyzny od dzie-
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jow chrzescijanstwa w Polsce, gdyz wlasnie przyjecie chrztu przez Polske spowo-
dowato jej zaistnienie jako suwerennego i silnego panstwa. Taka teza stoi w opo-
zycji co do wspolczesnego pojmowania roli Kosciota i spychania go z naleznego
mu miejsca spotecznego, moralnego, religijnego i duchowego.

W recenzowanym dziele zauwaza si¢ rowniez wysoka, naukowa kompetencje
i erudycj¢ autora oraz umiejetnosé adaptacji trudnych teologicznych probleméw
do codziennego, religijnego jezyka. Biorac pod uwage powyzsze stwierdzenia
uwazam, iz prezentowana ksigzka stanowi znaczacy wklad w polska historie
kaznodziejstwa i wytycza droge do dalszych przedsiewzie¢ dla innych autorow.
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SPRAWOZDANIE
Z DZIALALNOSCI ZARZADU IV KADENCJI
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 11 grudnia 2021 do 16 wrzesnia 2025 roku

Streszczenie: Dokument przedstawia dzialalnos¢ Polskiego Stowarzyszenia Teolo-
gow Duchowosci w latach 2021-2025. Wskazuje na rozwo6j organizacyjny, w tym wzrost
liczby cztonkdw, przyznanie tytutdw honorowych oraz aktywno$¢ naukowa obejmujaca
pig¢ ogolnopolskich konferencji i wydanie kolejnych tomow rocznika Duchowosc¢ w Pol-
sce oraz serii ,,Biblioteka Teologii Duchowosci”. Opisuje takze inicjatywy na rzecz pro-
mocji Stowarzyszenia, jego stron¢ internetowa oraz wykonanie odznaki PSTD. W czgéci
finansowej uwzgledniono zrodta przychodow, wydatki i problemy z terminowym oplaca-
niem sktadek. Wskazano trudnosci (m.in. niska frekwencja na zjazdach, opdznienia
w przygotowaniu Encyklopedii duchowosci katolickiej) oraz sformutowano rekomendacje
dla nowego Zarzadu, dotyczace m.in. promocji, umi¢dzynarodowienia i wigkszej aktyw-
no$ci w mediach.

Stowa kluczowe: Polskie Stowarzyszenie Teologdéw Duchowosci, teologia duchowo-
sci, konferencje naukowe, publikacje.

Na wstepie nalezy przypomniec, ze Polskie Stowarzyszenie Teologéw Ducho-
wosci [dalej: PSTD] wyrosto ze srodowiska Sekcji Duchowosci Teologow Pol-
skich, utworzonej przy okazji V Kongresu Teologéw Polskich, ktory odbywat si¢
na KUL w dniach 14-16 wrze$nia 1983 roku. Wowczas Sekcja liczyla zaledwie
kilkanascie osob. Po dwudziestu pigciu latach jej dynamicznego rozwoju, gdy
liczba cztonkow przekraczata 200 osob, zostata ona przeksztatcona w Polskie Sto-
warzyszenie Teologow Duchowosci, majgce osobowos¢ prawng koscielng i cywilna.
Podczas 345. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, ktore odbyto
si¢ w Biatymstoku w dniach 26-28 wrze$nia 2008 roku, zatwierdzono jego Statut.
Sad Rejonowy w Lublinie XI Wydziat Gospodarczy Krajowego Rejestru Sado-
wego 30 marca 2009 roku wpisat PSTD do Rejestru Stowarzyszen, Innych Orga-
nizacji Spotecznych pod numerem KRS 0000325994 (REGON 060471046; NIP
712-316-56-76).
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1. Zarzad w aktualnym sktadzie: ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEWSKI
(KUL) — prezes; ks. prof. dr hab. Stanistaw SUWINSKI (UMK) — wiceprezes;
s. dr Marietta KRUSZEWSKA — sekretarz; ks. dr Grzegorz KACZOROWSKI
(PUZ) — skarbnik; cztonkowie: ks. prof. dr hab. Marek TATAR (UKSW); ks. prof.
dr hab. Jacek HADRYS (UAM); ks. prof. dr hab. Adam RYBICKI (KUL); ks. dr
hab. Wtodzimierz GALAZKA, prof. UKSW i mgr lic. Emilia Kinga TOKARZ
(UMK) zostat wybrany podczas Walnego Zebrania Sprawozdawczo-Wyborczego,
ktore odbylo si¢ w Warszawie 10 grudnia 2021 roku.

2. W okresie sprawozdawczym Zarzad odbyt 9 posiedzen, w tym 4 on-line:
11 czerwca 2022 roku — UKSW, Warszawa
20 wrzesnia 2022 roku — WSD, Torun
17 kwietnia 2023 roku — on-line
21 czerwca 2023 roku — on-line
19 wrzesnia 2023 roku — WMSD, Poznan
23 maja 2024 roku — on-line
17 wrzesénia 2024 roku — Popowo-Letnisko
13 marca 2025 roku — on-line
16 wrzesnia 2025 roku — WSD Wioctawek.

Zgodnie ze Statutem art. 33 ust. 1 zebrania Zarzadu odbywaty si¢ $rednio co
pot roku. W charakterze obserwatorow uczestniczyli w nich niektérzy cztonkowie
Komisji Rewizyjne;.

Przedmiotem obrad Zarzadu zwykle byly sprawy personalne (przyjecie
nowych cztonkéw, awanse dotychczasowych cztonkoéw oraz akceptacja rezygnacji
niektorych z nich), a takze programowanie konferencji naukowych, zatwierdzanie
sprawozdania finansowego za miniony rok i rézne sprawy biezace.

3. W okresie sprawozdawczym przyjeto 12 nowych cztonkow, w tym 3 zwy-
czajnych, 6 korespondentow i 3 wspotpracownikow. Awansowano na cztonkow
korespondentéw 5 cztonkow wspodtpracownikoéw. W trakcie kadencji 2 cztonkow
ztozyto formalna rezygnacje.

Obecnie Stowarzyszenie liczy 137 czlonkéow. Jego strukture personalng
ilustrujg ponizsze tabele:

ksieza ksigza . swieckie | $wieccy
diecezjalni| zakonni LI kobiety | mezczyzni Razem
profesorowie 13 4 — 1 1 19
doktorzy habilit. 10 8 — 3 — 21
doktorzy 27 20 9 7 8 71
licencjaci 11 4 — 9 2 26
Razem 61 36 9 19 11 137
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ksieza ksigza . swieckie | $wieccy
diecezjalni| zakonni LI kobiety | mezczyzni Razem
czt. zwyczajni 24 12 — 4 1 41
czl. korespondenci 26 20 9 7 8 70
czt. wspotpracown. 11 4 — 9 2 25
Razem: 61 36 9 19 11 137

W dokumentacji Stowarzyszenia znajduje si¢ alfabetyczna i chronologiczna
lista wszystkich cztonkéw. Ponadto na biezaco aktualizowana jest baza danych
adresowych.

4. W okresie sprawozdawczym Walne Zebranie na wniosek Zarzadu zgodnie
ze Statutem (art. 12 ust. 2, art. 15-16 1 19-20) przyznalo zasluzonym cztonkom
PSTD tytut cztonka honorowego. Laureatami sa: ks. prof. dr hab. Walerian
SEOMKA, ks. prat. Jozef SKORODIUK, ks. prof. dr hab. Stanistaw URBANSKI,
ks. prof. dr hab. Ireneusz WERBINSKI i prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GOGOLA
OCD.

5. Jesli chodzi o dzialalno$¢ naukows, to w minionej kadencji Zarzadu,
Stowarzyszenie bylo organizatorem lub wspotorganizatorem 5 ogolnopolskich
konferencji naukowych:

a) 20 wrzesnia 2022 roku, Torun, nt. ,,Cztowiek, wiara i Kosciot — ujecie pod-
miotowe 1 przedmiotowe”,

b) 20 wrzesnia 2023 roku, Poznan, nt. ,,Kobieta w teologii w Roku Jadwigi
Zamoyskiej” we wspélpracy z Wydzialem Teologicznym UAM, Akademia
Lubranskiego i Fundacja Zaktady Kornickie,

c¢) 17 wrzesnia 2024 roku, Popowo-Letnisko, z okazji 350. rocznicy ogloszenia
sw. Stanistawa Kostki Patronem Polski nt. ,,Do wyzszych rzeczy zostatem stwo-
rzony. Duchowos$¢ $w. Stanistawa Kostki (1550-1568)”,

d) 6 czerwca 2024 roku, on-line w ramach 47. Dni Duchowosci nt. ,,Uczestni-
czg we wspolnocie Kosciota” we wspotpracy z Sekcja Teologii Duchowosci KUL,

e) 17 wrzesnia 2025 roku, Wtoctawek, nt. ,,Tozsamos$¢ i duchowo$¢ ksigdza
diecezjalnego” na zaproszenie Biskupa Wloctawskiego Krzysztofa Wetkow-
skiego.

W sumie podczas wymienionych sympozjow wygtoszono 27 okoto potgodzin-
nych odczytéw, z czego 15 zaprezentowali cztonkowie Stowarzyszenia.

6. Istotnym przejawem dzialalno$ci naukowej PSTD w okresie sprawozdaw-
czym sg publikacje. Wydano w tym czasie dwa kolejne zeszyty rocznika ,,Ducho-
wos¢ w Polsce” 24 (2022) 1 25 (2023-2024). Od chwili ukazania si¢ pierwszego
rocznika w 2009 roku obecnie jest juz 13 zeszytow.

W ramach wydawanej przez Stowarzyszenie serii ,,Biblioteka Teologii Ducho-
wosci”, w okresie sprawozdawczym, a $cislej w biezacym roku, ukazaty sie
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4 kolejne tomy, migdzy innymi dzigki umowie wydawniczej z trojgiem autorow —
cztonkami Stowarzyszenia. Sg to:

* tom 5 — Anna Dyrka, Duchowos¢ instytutow swieckich. Studium w swietle
dokumentow Kosciola, Lublin 2025, ss. 254; ISBN 978-83-930004-5-6,

*tom 6 — ks. Marcin Grzesiak, Formacja duchowa ministranta. Studium
w swietle posoborowego nauczania Kosciota, Lublin 2025, ss. 232; ISBN 978-83-
930004-6-3,

* tom 7 — Tozsamos¢ i duchowos¢ ksiedza diecezjalnego, red. M. Chmielewski,
Lublin 2025, ss. 257; ISBN 978-83-930004-7-0,

* tom 8 — Agnieszka Koziel, Oredzie wdziecznosci za Dzieto Odkupienia. Teo-
logicznoduchowa analiza pism s. Blazei Teresy Siewierskiej (1934-2014), Lublin
2025, ss. 287; ISBN 978-83-930004-8-7.

7. Zarzad PSTD jest jednym z sygnatariuszy Listu teologow polskich w obronie
Benedykta XVI z 12 lutego 2022 roku, a ponadto na wniosek przetozonego gene-
ralnego karmelitow bosych o. Miguela Marqueza Calle OCD z dnia 23 kwietnia
2023 roku przedstawit Ojcu Swietemu Franciszkowi wniosek w sprawie nadania
tytutu Doktora Kosciota dla $§w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), pod-
pisany przez uczestnikow Walnego Zebrania w Poznaniu 19 wrzesnia 2023 roku.

8. Odnosnie do kwestii finansowych, nalezy stwierdzi¢, ze Zarzad w omawia-
nym okresie dysponowat funduszami pozyskanymi wytacznie ze sktadek czton-
kowskich, kilku donacji oraz z drobnej sprzedazy wlasnych publikacji w ramach
dziatalnosci statutowej. Na wydatki ztozyly si¢ miedzy innymi: koszty wydaw-
nictw, utrzymanie strony internetowej (domena i hosting), optaty za prowadzenie
konta bankowego w PKO BP, a takze koszty wynajmu lokalu na KUL jako sie-
dziby (adresu) Stowarzyszenia. Co do ostatniego, to wiosng 2023 roku w porozu-
mieniu z Prorektorem KUL wprowadzono aneks do umowy wynajmu lokalu
na KUL (de facto szafy Sciennej w sali wyktadowej Sekcji Teologii Duchowosci),
na mocy ktorego kilkunastokrotnie zredukowano ten sktadnik wydatkow.

Z uwagi na rosnace koszty dziatalnosci Stowarzyszenia, na poczatku swojej
kadencji Zarzad wystapit do Walnego Zebrania o zatwierdzenie podwyzki rocznej
sktadki cztonkowskiej do 100 zt i wpisowego do 50 zt. Tylko dzigki hojnym dona-
cjom niektdrych sposérod cztonkow Stowarzyszenia mozliwe byto prowadzenie
wspomnianej wyzej dzialalno$ci statutowej i uniknigcie razacego deficytu budze-
towego. Ustawicznym bowiem problemem jest nieregularno$¢ wptat sktadek
cztonkowskich. Zaleglosci w tym zakresie siggaja w sumie kilkunastu tysiecy zto-
tych. Duzym obcigzeniem budzetu Stowarzyszenia jest takze bardzo stabe zainte-
resowanie naszymi publikacjami i brak efektywnych dziatan promocyjnych. Zale-
gajace w magazynie ksigzki, to ,,zamrozony” majatek Stowarzyszenia siegajacy
rowniez kilkunastu tysiecy ztotych.
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9. W ostatnim czasie udato si¢ zrealizowac zapis statutowy o odznace Stowa-
rzyszenia (Statut, art. 6 ust. 1 oraz art. 16). Firma ,,Balkart” z Cz¢stochowy wyko-
nata na nasze zaméwienie 200 sztuk wpinek z logo Stowarzyszenia, z czego 50
z nich w specjalnym etui w kolorze bordowym i granatowym.

10. Waznym przejawem dziatalnosci Stowarzyszenia i jego promocji jest
zatozona 10 marca 2017 roku strona internetowa www.duchowoscwpolsce.pl,
ktora do tej pory odwiedzito ponad 303,5 tysigca 0sob.

Wisréd tresci informacyjnych, ktore dotycza na przyktad spraw biezacych, jak
organizacja konferencji naukowych i naszych wydawnictw, duzym zainteresowa-
niem (okoto 4,5 tysiagca wyswietlen) cieszy si¢ prezentacja dorobku naukowego
cztonkéw PSTD. Jednak z uwagi na ograniczone mozliwosci czasowe prowadza-
cego strong (Prezesa Stowarzyszenia) i fakt, ze nie wszyscy nadestali (lub zaktua-
lizowali) swoje dane, nie jest to wykaz kompletny.

11. Zarzad PSTD w okresie sprawozdawczym borykal si¢ z nastepujacymi
problemami:

a) bardzo mata frekwencja w dorocznych Zjazdach, si¢gajaca zaledwie 25%
(por. Statut PSTD art. 18 ust. 1),

b) nieregularno$¢ w optacaniu sktadek cztonkowskich, co powaznie uszczupla
budzet Stowarzyszenia i ogranicza podejmowanie réznych inicjatyw, zwlaszcza
organizacj¢ konferencji naukowych i wydawanie publikacji (por. Statut PSTD art.
18 ust. 3),

c) bardzo stabe zainteresowanie cztonkoéw Stowarzyszenia nabywaniem
naszych publikacji i znikome zaangazowanie w promowanie ich w swoich $rodo-
wiskach (zakonnych, seminaryjnych czy akademickich),

d) opoznienie w opracowaniu Encyklopedii duchowosci katolickiej, wynika-
jace zard6wno z niewywigzania si¢ niektorych autoréw ze zobowigzan odno$nie do
napisania haset, jak i licznych obowigzkow redaktora gtownego w osobie Prezesa.
Niemniej prace, cho¢ powoli, posuwaja si¢ i mozna mie¢ nadzieje, ze niecbawem
zostang zakonczone.

12. Ustepujacy Zarzad na podstawie swoich do$wiadczen rekomenduje
nowym witadzom Stowarzyszenia nastepujace dzialania:

a) przemysle¢ formule dorocznych Zjazdow (termin, miejsce, przebieg), aby
zacheci¢ cztonkow do liczniejszego udziatu,

b) zdyscyplinowaé cztonkdéw co do wywigzywania si¢ z obowiazku placenia
sktadek cztonkowskich,

¢) wlozy¢ wigcej troski o promocje¢ i dystrybucje naszych publikacji,

d) zadba¢ o wigksza aktywnos$¢ Stowarzyszenia w mediach spotecznoscio-
wych,
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e) we wszystkich osrodkach akademickich zachg¢caé absolwentow studiow
specjalistycznych do cztonkostwa w Stowarzyszeniu,

f) podja¢ postulowane od jakiego$ czasu dziatania w celu stworzenia kregu
sympatykéw Stowarzyszenia,

g) warto byloby tez powréci¢ do postulatu poprzedniego Zarzadu odnosénie do
utworzenia szkoly formatorow,

h) dotozy¢ staran, aby wpisac rocznik ,,Duchowos$¢ w Polsce” na listg¢ ministe-
rialng 1 uzyska¢ wysoka punktacje. W tym celu nalezatoby zadba¢ o umig¢dzyna-
rodowienie i regularnos¢ jego wydawania,

1) powyzsze zadania mozna byloby powierzy¢ odpowiedzialnosci tzw.
niefunkcyjnym cztonkom Zarzadu.

13. Konczac swoja czteroletnia postuge Stowarzyszeniu, Zarzad ma prze-
swiadczenie, ze przekazuje je w dobrej kondycji organizacyjnej, intelektualnej
i materialnej. Zwigkszyla si¢ bowiem liczba czlonkéw, a przede wszystkim zna-
czaco zostal pomnozony dorobek naukowy i prestiz organizacji.

Dzi¢kujac wszystkim cztonkom Zarzadu za mita i owocng wspotprace, zycze
w ich i swoim imieniu, aby pod przewodnictwem nowego Zarzadu, ktory zostanie
wyloniony podczas najblizszego Walnego Zebrania Sprawozdawczo-Wyborczego,
Polskie Stowarzyszenie Teologdw Duchowosci, pomyslnie realizowalo cele statu-
towe 1 owocnie stuzylo Kosciotowi w Polsce.

REPORT ON THE ACTIVITIES OF THE FOURTH-TERM BOARD
OF THE POLISH ASSOCIATION
OF THEOLOGIANS OF SPIRITUALITY
for the period from 11 December 2021 to 16 September 2025

Abstract : The report outlines the activities of the Polish Association of Theologians
of Spirituality (PSTD) between 2021 and 2025. It highlights organizational growth, inclu-
ding an increase in membership, the awarding of honorary titles, and scholarly initiatives
such as five national conferences and the publication of new volumes of the journal Spiri-
tuality in Poland and the series “Library of Spiritual Theology.” It also presents promotio-
nal efforts, the development of the Association’s website, and the production of the PSTD
badge. The financial section addresses sources of income, expenditures, and challenges
related to irregular membership fee payments. The report notes difficulties such as low
attendance at annual meetings and delays in the Encyclopedia of Catholic Spirituality pro-
ject. It concludes with recommendations for the new Board, focusing on promotion, inter-
nationalization, and increased social media activity.

Keywords: Polish Association of Theologians of Spirituality, spiritual theology, aca-
demic conferences, publications.



AA

ChL

DeV

EdE

DiM

EiAf

EdE

EiAm

EiE

EiO

EN

FC

GS

GtS

,.Duchowos¢ w Polsce” 25-26 (2023-2024)
ISSN 2081-4674 s. 253-255

WYKAZ SKROTOW

Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuosi-
tatem” (18 listopada 1965).

Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” o po-
wolaniu i misji Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po
Soborze Watykanskim II (30 grudnia 1988).

Jan Pawel I, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem” o Duchu Swietym w Zyciu
Kosciola i swiata (18 maja 1986).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia” o Eucharystii w zyciu
Kosciota (17 kwietnia 2003).

Jan Pawet 1I, Encyklika ,,Dives in misericordia” o Bozym Milosierdziu
(30 listopada 1980).

Jan Pawetl II, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Africa”
o Kosciele w Afryce i jego misji ewangelizacyjnej u progu roku 2000 (14 wrze-
$nia 1995).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia” o Eucharystii w zyciu
Kosciota (17 kwietnia 2003).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Ecclesia in America”
o spotkaniu z Chrystusem zZywym przez nawrocenie, komunig i solidarnosé¢
w Ameryce (22 stycznia 1999).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” o Jezusie Chrystu-
sie, ktory zyje w Kosciele jako zrodto nadziei dla Europy (28 czerwca 2003).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Oceania”
o Jezusie Chrystusie i ludach Oceanii” iS¢ Jego drogq, glosi¢ Jego Prawde,
zyé Jego Zyciem (22 listopada 2001).

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,,Evangelii nuntiandi” o ewangelizacji
w Swiecie wspotczesnym (8 grudnia 1975).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Familiaris consortio” o zadaniach
rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym (22 listopada 1981).

Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym ,, Gaudium et spes” (7 grudnia 1965).

Jan Pawel 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994
(2 lutego 1994).
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Katechizm Kosciola katolickiego, Pallottinum 1994.

Jan Pawet 11, Encyklika ,,Laborem exercens” o pracy ludzkiej (z okazji 90.
rocznicy encykliki ,, Rerum novarum”) (14 wrze$nia 1980).

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”
(21 listopada 1964).

Jan Pawet 11, List na Wielki Czwartek [rok], 1979-2005.

Jan Pawel 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” z okazji Roku Maryjnego
o0 godnosci i powotaniu kobiety (15 sierpnia 1988).

Jan Pawet I, List papieski do rodzin montfortianskich ,,Mariologia sw.
Ludwika Marii Grignion de Montforta” (8 grudnia 2003).

Jan Pawetl 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” zakonczenie wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 (6 stycznia 2001).

Jan Pawel 11, List apostolski ,, Orientale Lumen” w setng rocznice Listu
Apostolskiego ,, Orientalium dignitas” papieza Leona XIII (2 maja 1995).
Open Researcher and Contributor Identity Document (alfanumeryczny kod,
ktory identyfikuje autoréw i wspotautoréw publikacji naukowych oraz akade-
mickich z catego $wiata).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”
o formacji kaptanow we wspotczesnym swiecie (25 marca 1992).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Pastores gregis” o bisku-
pie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei swiata (16 pazdziernika
2003).

Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zZyciu kaplanskim ,, Presbyterorum
ordinis” (7 grudnia 1965).

Jan Pawel I, List apostolski ,, Parati semper” do miodych calego swiata
z okazji Miedzynarodowego Roku Mlodziezy (31 marca 1985).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Redemptoris Custos” o swigtym Jozefie
i jego postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciofa (15 sierpnia 1989).

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 marca 1979).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris Mater” o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zyciu pielgrzymujqgcego Kosciota (25 marca 1987).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris missio” o statej aktualnosci postania
misyjnego (7 grudnia 1990).

Jan Pawel 11, List apostolski ,, Rosarium Virginis Mariae” o rozancu swietym
(16 pazdziernika 2002).

Jan Pawet II, Encyklika ,,Slavorum Apostoli” w tysigcsetng rocznice dzieta
ewangelizacji Swigtych Cyryla i Metodego (2 czerwca 1985).

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Salvifici doloris " o chrzescijanskim sensie ludz-
kiego cierpienia (11 lutego 1984).

Benedykt X VI, Encyklika ,,Spe salvi” o nadziei chrzescijanskiej (30 listopada
2007).
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— Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu
prezbiterow ,, Tota Ecclesia” (31 stycznia 1994).

— Jan Pawet 11, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” w zwiqzku z przy-
gotowaniem Jubileuszu Roku 2000 (10 listopada 1994).

— Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint” o dziatalnosci ekumenicznej (25 maja
1995).

— Jan Pawetl I, Encyklika ,, Veritatis splendor” o niektorych podstawowych
problemach nauczania moralnego Kosciota (6 sierpnia 1993).
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