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WPROWADZENIE

Zapewne lata 2020-2021 przejda do historii jako trudny dla wszystkich — i to
pod wieloma wzgledami — czas pandemii COVID-19. Jednak dla cztowieka wie-
rzacego, ktory pielegnuje w sobie zycie duchowe, nie moze to by¢ jedynie czas
obaw i troski o zdrowie swoje oraz najblizszych, czy tez okres zmagania si¢ z pro-
blemami w pracy lub zyciu publicznym itp. Uczen Chrystusa w tej wyjatkowej
sytuacji potrafi dostrzec swoisty kairos, a wigc czas nawiedzenia — czas proby
i karcenia (por. Mdr 3, 5; 2 Kor 6, 9; Hbr 12, 11), a nade wszystko czas Bozego
zmitowania i taski (por. Mdr 3, 7; Jer 50, 31; £k 19, 44).

Wprawdzie z jednej strony wierzacy w Chrystusa, zwlaszcza w Polsce,
doswiadczali dotkliwych ograniczen, jesli chodzi o swobodne uczestnictwo w nie-
dzielnej Eucharystii czy innych formach sprawowania kultu. Niezapomnianym
przykrym przezyciem dla wszystkich byta Wigilia Paschalna i Wielkanoc 2020
roku, kiedy w kosciele — bez wzgledu na jego wielkos¢ — moglo by¢ jedynie
5 0s6b. To chyba pierwszy raz od poczatkow chrzescijanstwa, kiedy byto takie
ograniczenie. Podobnych restrykcji nie pamigtajg nawet ci, ktorzy przezyli okupa-
cj¢ hitlerowska czy komunistyczny rezim. Z drugiej jednak strony gorliwi katolicy,
jak rzadko kiedy, odczuli gltgboka tesknote za Chrystusem eucharystycznym, takze
potrzebe realnego, a nie tylko wirtualnego przez transmisj¢ internetowa, spotkania
z siostrami 1 bra¢émi we wspdlnocie wiary. Ponadto zniesienie pierwotnych rygo-
rystycznych ograniczen, dajacych mozliwo$¢ prawie normalnego uczestniczenia
w zyciu eklezjalnym, pokazato, dla kogo wiara jest podstawowym systemem war-
tosci, a dla kogo jedynie poboznym zwyczajem i elementem religijnego folkloru.

Pandemia jeszcze si¢ nie skonczyta i trudno powiedzie¢, czy kiedykolwiek
mozliwym bedzie powrdt do sytuacji sprzed pandemii. I cho¢ znaczaco determi-
nuje ona nasze zycie, to nie mozna ograniczy¢ swoich horyzontéw do tego, co tu
i teraz. Dojrzaly duchowo chrze$cijanin nie tylko nie traci z oczu perspektywy zy-
cia wiecznego, do ktérego nieustannie dazy droga swigtosci, ale potrafi ,,wykorzy-
sta¢ chwile sposobng” (por. Ef'5, 16; Kol 4, 5) i uwaznie odczytywac ,,znaki czasu”
oraz to, co shuzy duchowemu zbudowaniu.

Pomimo przykuwajacej nasza uwage pandemii, nie mozemy wigc nie zauwa-
zy¢, ze w roku 2020 przypadata setna rocznica urodzin Wielkiego Polaka — $w.
Jana Pawla II. Kolejny — 2021 rok naznaczony byt dlugo wyczekiwang beatyfika-
cjg Prymasa Tysigclecia kardynata Stefana Wyszynskiego 1 matki Elzbiety Rozy
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Czackiej. Te wydarzenia nieco przyémity przypadajaca w 2021 roku osiemdzie-
siata rocznice meczenskiej $Smierci §w. Maksymiliana Marii Kolbego, jednego
z najbardziej rozpoznawalnych w Kosciele Powszechnym $wigtych Polakow.

Te wazne momenty nie umknely jednak uwadze teologéw duchowosci, czego
wyrazem jest niniejszy zbior publikacji, sktadajacych sie na tres¢ obecnego tomu
,Duchowos¢ w Polsce”. Na refleksje odnosnie do zycia, doktryny i wptywu bt.
kardynata Stefana Wyszynskiego na duchowo$¢ zaréwno pojedynczych osob, jak
i calego narodu trzeba bedzie troche poczekaé. Natomiast miodzi adepci teologii
duchowosci, szczegdlnie ze srodowiska KUL, w niniejszym tomie prezentuja wy-
brane aspekty nauczania $w. Jana Pawla II na temat zycia duchowego. Oprocz
tego, jak zwykle, tom otwiera prezentacja nieznanych dotychczas tekstow zrodto-
wych. Tym razem jest to zaledwie maty fragment licznych pism s. Btazei Siewier-
skiej, albertynki (1 2014). Ponadto znalazly si¢ w nim rozne studia i artykuly,
wsrod ktorych jeden, pidra nizej podpisanego, poswigcony jest §w. Maksymilia-
nowi Marii Kolbemu. Cato$¢ dopetniaja recenzje i sprawozdania.

Tres¢ prezentowanego rocznika nie odnosi si¢ wprost do wspomnianej na po-
czatku sytuacji pandemicznej. By¢ moze trzeba bedzie w przysztosci podjac taka
refleksje i — majac dhuzsza perspektywe czasu — tatwiej bedzie mozna osiagnaé
pewien poziom obiektywizmu w jej ocenie. Natomiast zawarte w niniejszym tomie
teksty utrwalajg to, co wlasnie wskutek powszechnego zaaferowania pandemia
mogloby umkng¢ uwadze nie tylko teologom duchowosci. Poza tym mozna miec¢
nadzieje, ze lektura niniejszego rocznika ,,Duchowos$¢ w Polsce” pozwoli jego czy-
telnikom na chwile oderwac sie od tego, co tak mocno dzi$§ przykuwa uwage
wszystkich, 1 wznies¢ si¢ ku wyzszym przestrzeniom chrzescijanskiej egzystencji.

IT Niedziela Adwentu 2021 .

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski
Wiceprezes PSTD
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Agnieszka KOZIEL®

DZIEKCZYNIENIE ZA DZIEX.O ODKUPIENIA
WEDLUG PISM SIOSTRY BLAZEI SIEWIERSKIEJ

Dzigkczynienie zwiazane jest nierozdzielnie z Eucharystiag, ktora zawiera
1 wyraza wszystkie formy modlitwy (por. KKK 2643). To wlasnie tu mozna odna-
lez¢ modlitwe dziekczynienia i uwielbienia. Wedtug Katechizmu Kosciota katolic-
kiego Eucharystia jest sakramentem zbawienia dokonanego przez Chrystusa na
krzyzu, ofiarg uwielbienia i dzigkczynienia za dzieto stworzenia. Ko$ciot moze
przez Chrystusa sktada¢ ofiare¢ wdzigcznosci za wszystko, co Bog uczynit (por.
KKK 1359). ,,Przez Eucharysti¢ Chrystus jest obecny w swoim Kosciele. Wspol-
nota eklezjalna w imieniu swego Zatozyciela sktada Bogu ofiare dzigkczynienia™.
Rowniez w Pismie Swietym odnajdujemy fragment, w ktorym §w. Pawel napo-
mina Efezjan: ,,Dzigkujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imi¢ Pana Jezusa
Chrystusa” (Ef 5, 20).

Taka postawa wdzigcznosci jest pewnego rodzaju odpowiedzig na wszelkie
dobro, ktére otrzymujemy od Boga. Szczegdlnie Eucharystia stanowi ,,ustawiczne
dzigkczynienie Bogu za to, ze nas grzesznych umitowat az do konca. Umilowat
nas nie tylko swoim wcieleniem, zyciem, cierpieniem, Smiercig i zmartwychwsta-
niem, ale umozliwia nam partycypacje w Jego Boskim zyciu™2. Uczestniczac
w Uczcie eucharystycznej w pelni mozemy dzigkowaé Bogu za Jego wielka
mito$¢ wzgledem nas.

Taka mysla przewodnig w zyciu kierowala si¢ s. Blazeja Siewierska.

* Mgr lic. Agnieszka KOzIEL — absolwentka KUL, mgr teologii i historii sztuki; doktorantka
w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych KUL; nauczyciel religii i sztuki;
w wolnym czasie wolontariusz w Hospicjum Malego Ksigcia w Lublinie; pasjonat koni, gor i wycie-
czek rowerowych. ORCID 0000-0002-8618-3332.

L Por. A. J. Sobczyk, Modlitwa dzigkczynienia w Katechizmie Kosciota katolickiego, w: Modli-
twa dzigkczynienia (Homo orans, 6), red. J. Misiurek, J. M. Poptawski, K. Burski, Lublin 2005, s. 85.

2 A. J. Nowak, Eucharystia znaczy dzigkczynienie, W: Eucharystia — mifosé i dzigkczynienie
(Homo meditans, 9), red. W. Stomka, A. J. Nowak, Lublin 1992, s. 70.
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1. Droga powolania s. Blazei Siewierskiej

Teresa Antonina Siewierska urodzita si¢ 17 I 1934 r. w Daszéwce koto Piotr-
kowa Trybunalskiego w wojewodztwie t6dzkim. Byla corka Anny i Juliana Sie-
wierskich. Zostata ochrzczona 20 1 1934 r. w parafii $w. Jacka w Piotrkowie Try-
bunalskim, a bierzmowana 7 XII 1944 r. Pochodzita z rodziny religijnej, prakty-
kujacej, miata piecioro rodzenstwa. Ukonczyla szes$¢ klas szkoty powszechnej,
ktora musiata przerwac ze wzgledu na toczacy si¢ I wojne $wiatowa. Tak wspo-
mina swe dziecinstwo: ,,Jako mate dziecko bytam nauczona, ze Bog jest bardzo
dobry, wobec tego ma On pierwszenstwo nawet przed rodzicami. Obserwujac
mameg zauwazyltam, ze jej stowa i nauka pokrywaty si¢ z jej czynami. Dlatego stata
si¢ autorytetem mego zycia. Pomyslatam sobie: jak wspaniaty musi by¢ Bog, skoro
stworzenie potrafi o nim tak picknie mowi¢ i stosowac si¢ do Bozego Prawa. Prze-
ciwnosci zyciowe nigdy jej nie wytracaly z rownowagi — wiedziata, ze Bog ma
zawsze swoje zamiary”, W innym miejscu to wspomnienie dziecifistwa uzupetnia
informacja, ze ,,panowat gtdd, ojciec zostal zabrany do Niemiec na przymusowe
roboty, a byt z zawodu robotnikiem. Mama majac 7 dzieci, gdy najstarsze miato
12 lat, zmarta z wycienczenia i przezigbienia, majac 44 lata. Ojciec wrocit z zaa-
wansowang gruzlicg i zmart pottora roku po mamie™.

W pismach skierowanych dla spowiednika oraz ze wspomnien przyjaciotki
Rozalii Bgk® mozna przeczyta¢ o drodze powotania zakonnego s. Blazei. W jed-
nym z nich pisze: ,,Majac siedemnascie lat, modlitam si¢ goraco podczas Eucha-
rystycznej ofiary w parafialnym kosciele, natchniona taskg Boza, widzac niezrow-
nang mito$¢ Jezusa do Swojego Ojca — zaczetam Go usilnie prosi¢: Panie Jezu
podziel si¢ ze mng tg wielka mitoScia, jakg zywisz ku Swojemu Ojcu. Od tej pory
czuje¢, ze Jezus wtajemniczyt mnie w plan Ojca Niebieskiego wobec catej ludzko-
$ci. Dane mi jest rowniez wprowadzi¢ catg ludzko$¢ w dzigkczynienie Ojcu, jako
rekompensata za Zbawienie potomstwa Adama ceng $mierci Bozego Syna”.

Niedtugo po tym przezyciu, okoto 1952 r. w ,,Rycerzu Niepokalanej” przeczy-
tala o Zgromadzeniu Sidstr Albertynek Postugujacych Ubogim (ZSAPU), zatozo-
nym przez §w. Brata Alberta Chmielowskiego. Ten niewielki artykut stat sie
poczatkiem jej nowej drogi zycia. Celem tego Zgromadzenia jest oddawanie
chwaty Bogu i uswigcenie siostr na drodze §lubowanych rad ewangelicznych: czy-
stosci, ubdstwa 1 postuszenstwa oraz stuzba najbiedniejszym, w ktorych rozpo-
znajg wizerunek cierpigcego Chrystusa. Informacja o tym, ze wspolnota albertyn-

3 B. Siewierska, Pisma, Przemysl, 07 IV 2006, s. 403.
4 Tenze, Pisma, Przemysl, 05 V 2007, s. 649.

5 Rozalia Bgk poznala s. Blazeje bedac na praktykach ze szkoly gastronomicznej w Domu
Pomocy Spotecznej w Nowym Saczu w 1967 roku. Ta przyjazn trwata przez 48 lat — do $mierci
S. Btazei w 2014 roku. Pani Rozalia zostawita o s. Btazei obszerne §wiadectwo oraz listy.

& Wspomnienia Rozalii Bgk o s. Blazei, Krakow, 2 XII 2020, s. 3-4.
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ska wiele przeszta cierpief, a mimo to przetrwata do obecnych czasow’, sklonito
nastoletnia Teres¢ do napisania listu do &wczesnej przetozonej generalnej
m. Heleny Wilkotek z prosba o przyjecie i dostata pozytywna odpowiedz. W jej
prosbie mozna przeczytac, ze chce stuzyc¢ i poswiecic si¢ chwale Boskiemu Sercu
Jezusowemu®.

Siostra Blazeja wspomina, Ze jeszcze przed wstapieniem do zakonu miata sen,
ktéry opisuje w nastepujacy sposob: ,,Ogladam si¢ do tytu za siebie: stoi wielka
rzesza ludu, spogladam w niebo, a na niebie widnieje Pan Jezus z otwartym ser-
cem. Po$piesznie uklektam odmawiajac trzy razy «Najs§wietsze Serce Jezusa, zmi-
yj si¢ nad nami». Pragn¢tam odmawia¢ t¢ modlitwe z taka silg i moca, aby wszyst-
kie wiadze duszy byly w nig wlaczone. Kiedy skonczytam, Pan Jezus podnidst
w gore prawa reke i rzekl: «Btogostawiona jestes, ze mimo tylu ludzi idacych w te
strone, ty$ pierwsza uklekta i oddata§ Mi poklon»”°. Ten sen bedzie towarzyszyt
s. Blazei potem w préobie zrozumienia swej misji zyciowe;.

W opinii proboszcza parafii §w. Jacka w Piotrkowie Trybunalskim ks. Jana
Krzyszkowskiego, wystawionej w dniu 2 X 1952 r., czytamy, ze Teresa Antonina
Siewierska byta osobg pobozna, pracowitg, z bardzo dobrej i uczciwej rodziny.

Do siostr albertynek wstapita 6 IX 1952 r., otrzymujac imi¢ Blazeja. We wspol-
nocie zakonnej uzupehita wyksztatcenie, konczac w 1953 r. w Krakowie siodma
klase w Ogolnoksztatcacej Szkole Podstawowej dla Pracujacych oraz kurs piele-
gniarski w 1965 r. Po trwajacym kilka miesigcy okresie aspiratu, zostala przyjeta
do postulatu 24 XII 1952 r., a nastepnie do nowicjatu 15 VII 1953 r., ktéry zakon-
czyla pierwszg profesja, ztozong 16 VII 1955 r. W rocznicg pierwszej profesji,
przez kolejne dwa lata ponawiala swoje §luby czasowe i 16 VII 1960 r. ztozyla
profesje wieczysta'?, ktorg tak motywowata w prosbie do przetozonej generalne;j:
»Pokornie prosz¢ o dopuszczenie mnie do profesji wieczystej, gdyz pomimo sta-
bosci duszy i ciata, usilnie pragne wytrwacé na tej drodze, ktora sama za taska Boza
sobie wybratam. Mam nadziej¢, ze Pan Jezus bedzie wspomagat moje stabe sity,
bo On jedynie zna dobre checi i pragnienia nasze. I za wszelka ceng do ostatniego
tchnienia w tym zyciu chee naleze¢ do Boga, bo On jest mym celem i Jemu odda-
tam swa dusz¢. Mimo, ze sobie zdaj¢ sprawe ze swych wad 1 niedoskonatosci, kto-
rych wyzby¢ si¢ powinnam, to jednak wcale si¢ tym nie przerazam, wszak z po-
moca Bozg wszystkiego moge dokonac. Mysle, ze mitym bedzie Jezusowi to moje
catkowite oddanie si¢ na wierna, dozgonna shuzbe, czego — jesli Boég pozwoli —
bede mogta dokonac¢ przez akt profesji wieczystej. Jezusowi przeciez catkowicie
zaufatam, a wiec mam nadzieje, Ze nie zostang zawstydzona na wieki”*%.

7 Por. B. Siewierska, Zeszyt z osobistymi notatkami, Nowy Sacz, 1511 1991, s. 2.

8 Podanie o przyjecie do zakonu, ASA-DG.

% Por. B. Siewierska, Zeszyt z osobistymi notatkami, Nowy Sacz, 1511 1991, s. 2.

10 Karta osobowa s. Blazei, ASA-DP.

11 Prosba s. Blazei o §luby wieczyste do Przetozonej Generalnej z 4 11 1960 r., ASA-DG.
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Nalezy podkresli¢, ze od chwili wstapienia do Zgromadzenia s. Btazeja wyka-
zywala staby stan zdrowia. Lekarz jednak wydat orzeczenie, ze jest zdolna do
zycia zakonnego. Juz w pierwszych latach ujawnita si¢ choroba serca, a w 1960 r.
wykryto gruzlice. Od roku 1997 albertynka miata orzeczenie o pierwszej grupie
inwalidztwa'?.

W spostrzezeniach siostr z okresu formacji zakonnej dotyczacych naszej
bohaterki mozna przeczyta¢, ze byta ,ustuzna dla siostr i podopiecznych,
spokojna, zgodna, postuszna, pobozna, szczera, pracowita, chociaz malo zaradna.
Dla chorych byta dobra, lubiana przez nich, kierowata si¢ wigcej sercem niz roz-
tropno$cig™3.

Siostra Btazeja postugiwata gltéwnie jako pielggniarka i opiekunka chorych
w domach opieki oraz kucharka. Pracowata w kilkunastu placowkach: Zakopa-
nem-Czernichowiance, Biatogardzie, Mnikowie, Str6zach, Borzgcinie, Rados$ci,
Lodzi, Krakowie, Nowym Saczu, Czestochowie, Lysej Gorze, w Domu Ksigzy
Emerytéw w Makowie Podhalanskim, Jabtonce, Rzasce, w Jadownikach i Prze-
myslu. Nalezy doda¢, ze jako przetozona wspolnoty zakonnej w domu parafialnym
w Borzecinie postugiwata od 4 1 1993 r. do 31 VIII 1998 r. Najdtuzej, bo okoto
21 lat, pracowata w Krakowie na ul. Zielnej w Panstwowym Domu Pomocy
Spotecznej't.

Gloéwnym powodem zgonu s. Blazei 2 XII 2014 r. byto zatrzymanie krazenia,
ale rowniez choroba niedokrwienna serca i miazdzyca. Zostala pochowana na
cmentarzu parafialnym w Rzasce 4 XII1 2014 r.

Siostra Siewierska od momentu przestgpienia progu domu zakonnego posta-
nowila, ze wszystkie jej czyny beda wdziecznoscig Bogu za dzielo odkupienia.
Po kazdym przyjeciu komunii $wigtej z wdzieczno$ci odmawiata Te Deum®®. Przy-
znaje jednak, ze jej zycie ,,uptywato w oschtosciach ducha®.

Po 36 latach zycia zakonnego, pod koniec Roku Maryjnego w 1988 miata sen,
podczas ktorego Jan Pawet 11 sprawowat Najswigtszg Ofiarg. Nastepnie po komu-
nii $wigtej zaczat czysci¢ kielich, na ktorym byla plama i nie mogac jej usunac,
zwrocit si¢ do s. Blazei tymi stowami: ,,A moze siostra da rade¢ go odczysci¢?”
Odpowiedziata: ,,Sprobuje”, i wyczyscita kielich. W tym samym roku w pazdzier-
niku 1988 pojechata do Rzymu z pielgrzymka wroctawska w charakterze piele-
gniarki. Uczestniczyta z grupg w audiencji i po ogélnym przywitaniu Papiez pod-
szedl do wspdlnego zdjecia. Aby nie zastania¢ sobg jego osoby, s. Blazeja uklekta

2 Dokumenty w ASA-DP.
13 Spostrzezenia siostr z okresu podstawowej formacji, ASA-DG.

14 Biogram przedstawiony z pogrzebu s. Blazei przez s. Mari¢ Kowalik 6wczesng przetozong
prowincjalna, ASA-DP.

15 Tamze.
16 B, Siewierska, Zeszyt z osobistymi notatkami, Nowy Sgcz, 15 11 1991, s. 2.
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1 poczuta jego reke na swej gtowie, co wida¢ na zdjeciu. Po powrocie z Rzymu
pod wptywem natchnienia zaczela pisa¢ na temat odkupienia $wiata®’.

2. Tworczos$é s. Blazei

Najwazniejszym materiatem, jaki pozostawita po sobie albertynka, to obszerne
notatki w liczbie niemal 5000 stron, pisane w latach 1988-2014, od wyjazdu do
Rzymu i spotkania z Janem Pawtem II do momentu $mierci — tacznie 26 lat. Od
roku 1988 s. Blazeja zaczeta intensywnie pisa¢. Czynila to niesystematycznie,
w réznych miejscach, w przypadkowych zeszytach, terminarzach czy na luznych
kartkach. W pozostawionych pismach nie eksponuje siebie, a jedyna motywacja
jest wewnetrzne przynaglenie. Tekstom nadaje tytuty, ktore dotycza Chrystusa,
krzyza, uwielbienia Boga, mitosci, Maryi jako Matki Kos$ciota, mitosierdzia,
dziekczynienia, pokory czy Eucharystii. Tytuly te czesto opatruje wykrzyknikami.
Pisze z rdznag czestotliwoscig: rzadko co dzien, raczej kilka razy w przeciggu
tygodnia, najczesciej za$ kilka razy w miesigcu. Jej pismo jest staranne, drobne,
charakterystyczne, a wazne tresci podkresla. Czasem sa skreslenia i powtorzenia.
Czesto dopisuje na marginesach. Jej styl pisania jest adhortacyjny, proroczy.

Pisma, ktore pozostawila, zawierajg si¢ w 36 zeszytach roznych formatow (od
A6 do A4), liczacych w sumie 4473 stron. Wigkszo$¢ rekopisow zostato przepisa-
nych, wskutek czego powstalo 1362 strony maszynopisu. W celu lepszego prze-
chowania, rgkopisy zostaty zdigitalizowane. Nie przepisana cz¢$¢ pism oraz mo-
dlitwy, ktore utozyta s. Btazeja, zostaty zeskanowane i facznie jest ich 1002 strony.
Wyzej wymienione materialty znajduja si¢ w archiwum Domu Prowincjalnego
Siostr Albertynek Prowincji Krakowskiej w Rzasce. Do tej pory pisma te w calosci
nie byly poddawane badaniom, nie zostaty tez skatalogowane i opracowane pod
wzgledem bibliograficznym, co stanowi pewna trudnos¢ w ich cytowaniu.
Niemniej jednak w 2014 r. zostata wydana niewielka ksigzeczka liczaca 70 stron
autorstwa s. Btazei Siewierskiej, zatytutowana Wdzigcznosé i uwielbienie. Pisma
o dziele odkupienia, ktorg recenzowal ks. dr Piotr Goliszek z Lublina. W niej
zawarte sg niewielkie fragmenty przestania albertynki. Niniejszy artykul jednak
nie bazuje na tej pozycji, lecz sigga do oryginalnych pism i nagran audio.

Oproécz wspomnianych pism, zachowat si¢ odrebny zeszyt napisany przez
s. Blazej¢ z polecenia spowiednika o. Edwarda Jawora, jezuity. Albertynka pisata
good 1511 1991 1. do 11 11 2006 r. Zeszyt liczy 190 stron, za$ po przepisaniu 106
stron maszynopisu. Zgromadzenie zachowalo rowniez nagrania audio z rozwaza-
niami s. Btazei, w ktorych mowi ona o odkupieniu, Ewangelii, Ofierze euchary-
stycznej, godnosci ludzkiej czy $wietych obcowaniu. Lacznie jest to 245 minut
nagran, ktore sg powieleniem tre$ci zawartych w pismach.

17 Tenze, Pisma, Jadowniki Mokre, [bez daty], s. 17.
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Kolejng pozycja zrodlowa sg listy. Albertynka pisata ich wiele zarowno do
siostr, spowiednika w ostatnich latach zycia — o. Jerzego Pajaka, Nuncjusza Apo-
stolskiego w Polsce — abp. Jozefa Kowalczyka oraz przyjaciotki Rozalii Bak. Zgro-
madzenie rowniez je przechowuje i utrwalito w formie skanéw. Waznym materia-
lem sa takze wspomnienia i §wiadectwa osob, ktdre znaly s. Siewierska.

Dzigki staraniom jej przyjaciotki od 1993 r. w parafii Borzgcin Dolny, gdzie
postugiwata albertynka, kazdego roku, tydzien po Niedzieli mitosierdzia sprawo-
wana jest Msza dzigkczynienia Bogu za dzielo odkupienia. Wielkim pragnieniem
s. Btazei bylo, aby po jej $Smierci ,,zamiast kwiatow, da¢ ofiare ma Mszg §wicta
dzickczynng Bogu za dzieto odkupienia. Cate moje zycie bylo oddane Bogu za
dzieto odkupienia, On i tylko On jeden byt celem mojego zycia™*8. Znamienne jest,
ze prosita przed $miercia, aby na jej grobie byly napisane stowa: ,,Przechodniu,
zatrzymaj si¢! Btagaja Cig te prochy spoczywajace w mogile; czy cho¢ raz w zyciu
zastanowiles$ si¢ Komu zawdzi¢czasz zbawienie swej duszy? To wtasnie On przez
swoja Smier¢ stat ci si¢ drozszym niz ojciec, matka lub ktos szczegolnie Ci drogi.
0, dzigkuj Jezusowi, Synowi Boga Najwyzszego w Duchu Swigtym™2°.

3. Dzigkczynienie i uwielbienie Boga mys$la przewodnia

Gléwnymi tematami w pismach s. Siewierskiej sa uwielbienie i dzigkczynie-
nie. Kilkanascie fragmentéw opatruje ona nastgpujacymi tytutami: ,,Uwielbienie
1 wdzigcznos¢ odpowiedz na Boze mitosierdzie”, ,,Bijace zrodto zywej wody od-
kupienia”, ,,Chwata zabitemu Barankowi — uwielbienie, cze$¢ i wdzigcznosc”,
,»Odpowiedzialno$¢ chrzescijanska za dzielo odkupienia”, ,,Tobie Boze przystoi
wszelkie uwielbienie”, ,,Jezus prowadzi ludzko$¢ do petni odkupienia”, ,,Euchary-
styczny Jezus dzigkczynieniem Ojcu”, ,,Wielkie dzigkczynienie nalezy si¢ od nas
Tréjjedynemu Bogu” itp.%.

Wdzigcznos$¢ nalezy si¢ Bogu Ojcu za plan zbawienia, ktory zostat wypetniony
przez Jezusa, dlatego Jego dar budzi dzigkczynienie, za$ Jezus pragnie przekazaé
uczniom wdzigcznos$¢ za wszystko, co otrzymuje od Ojca. W ten sposdb Zbawiciel
wszystko oddaje Ojcu, co od Niego otrzymalt. Natomiast czlowiek za ten dar
powinien mitowac¢ Boga.

Obowigzek mitowania nalezy spetnia¢ wszedzie: w domu, w czasie podrozy,
udajac si¢ na spoczynek i wstajac rano. Wyptywa on z faktu, ze tylko czlowiek jest
zdolny przyja¢ od Boga dar stworzenia i w imieniu stworzen sktada¢ dzigkczynie-
nie. Stad tez albertynka przypomina slowa uwielbienia zawarte w prefacji: ,,Za-
prawde godne to i sprawiedliwe, a dla nas zbawienne, aby$my Ci nieustannie skta-

18 Tenze, Moje ostatnie pragnienie, Przemys$l, 13 TV 2006.
19 Tamze.
20 Tenze, Pisma, Spis tresci, s. 3-16.
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dali dzigkczynienie, Boze Ojcze Wszechmogacy”. Nalezy zatem Bogu dzickowaé
za Jego troske, bo On jak najtroskliwsza matka otocza nig ludzi. Stworca nie jest
wigc obojetny na losy stworzenia. Obdarza je taska i blogostawienstwem swej
obecnosci. Gdyby cztowiek mogl wnikngé w szczegdly tej Bozej mitosei, to mu-
sialby radykalnie zamieni¢ si¢ w wielki hymn uwielbienia i niekonczacej si¢
wdzigcznos$ci. Za tak wielka Boza mito$¢ nigdy cztowiek nie potrafi ztozy¢ nalez-
nego, miarodajnego dzigkczynienia. Moze to uczyni¢ jedynie Jezus za nas. Jednak
chrzes$cijanin dzigkuje Bogu za wszystkie Jego dary, a wigc za stworzenie i zba-
wienie. Przedmiotem tego dzickczynienia jest nasze zycie oraz innych ludzi.

W tekscie adoracji, ktory napisala s. Siewierska dla parafii Borzecin, czytamy:
»Zanosimy do Ciebie gorace prosby i eucharystyczng Twoja Ofiare, kierujac jako
dziekczynienie i uwielbienie Trojjedynego Boga — za dzieto odkupienia calej ludz-
kosci. Prosimy Cig, Jezu, o zrozumienie nie tylko przez nardd Polski, ale takze
przez cale Twe mistyczne Ciato, ktorego states si¢ Gtowa. Spraw, dobry Jezu, aby-
$my dotarli wszyscy do Twego i naszego Ojca w kornym dzickczynieniu”?L.

W innym miejscu podkresla, ze ,,w nasze dzigkczynienie pragniemy wiaczy¢
wszystkie pokolenia ziemi. Niech wszyscy, ktorych obmyta Twoja Najswietsza
krew, maja udziat w naszym dzigkczynieniu. Ono najbardziej uwielbi Twego i na-
szego Ojca, bo wyplywa z Eucharystii, ktora jest pamiatkg krzyzowej Twej Smierci
podjetej za nas z woli Twego i naszego Ojca”?.

Albertynka swoimi stowami wpisuje si¢ w depozyt wiary wyrazony w Kate-
chizmie Kosciota katolickiego, ze dzigkczynienie zwigzane jest z Eucharystia,
ktora zawiera i wyraza wszystkie formy modlitwy. W sposob szczego6lny mozna
znalez¢ w niej modlitwe dzigkczynienia i uwielbienia (por. KKK 2643). Notuje:
,»Pod wptywem natchnienia zaczgtam pisa¢ na temat odkupienia §wiata. Dane mi
byto zrozumie¢ odwieczny plan Ojca wobec upadlej ludzkosci. Pan nasz Jezus
Chrystus, jako Glowa ludzkosci, pragnie nas, swoj lud, za ktory oddat zycie przez
krzyzowa $mier¢, uczyni¢ ludem zdolnym sktada¢ zashuzone dzigkczynienie tak
bardzo dobremu Ojcu”?.

Przy innej okazji dodaje ,,W uwielbieniu Ojca Chrystus daje pierwszenstwo
Kosciotowi pielgrzymujacemu na zasadzie ojcowskiego daru: naszej wolnej woli,
ktora my, zyjacy, dysponujemy [...]. Nam, zyjacym, daje Jezus udziat w postu-
szenstwie swemu Ojcu, wyrazem ktorego przyjat krzyz. Przez wlasny przyktad dat
moc naszej wolnej woli, dzigki ktéremu damy naszemu Stwoércy i1 Ojcu to, czego
odmowili Mu nasi pierwsi rodzice”.

Jeden z rozdzialow s. Siewierska opatruje nastgpujacym tytulem: ,,Uwielbienie
i wdzigczno$¢ — odpowiedz na Boze mitosierdzie”?. Pisze w nim o wdzigcznos$ci

2 Tenze, Adoracja dla Borzecina, Rzaska, 5 X12013, s. 1.
2 Tamze.

23 Tenze, Pisma, Jadowniki Mokre, [bez daty], s. 17.

% Tenze, Pisma, Makéw Podhalanski, 7 VIII 2001, s. 21.
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Bogu za najwicksze mitosierdzie okazane rodzajowi ludzkiemu, jakim jest krzyz
odkupienia. ,,Jest prawda dogmatycznie pewna, ze nikt nas bardziej nie umitowal,
jak nasz kochany Stworca — Ojciec wszelkiej dobroci. Szczytem Jego mitosci byto
podarowanie nam wilasnego Syna, jako krwawej ofiary za wszystkich ludzi, cho-
ciaz nie wszyscy w pelni skorzystali z owocdéw Jego meki. Majac wolng wole
poszli swojg drogg, omijajac droge Zbawiciela”?. Po czym kontynuuje ,,0! Jak
bardzo trzeba nam si¢ przejac ta wielka mitoscig naszego Zbawiciela. Oto wiasnie
czas stosowny — czas wielkiej taski i szczytowego mitosierdzia [...]. Nasza
wdzigczno$¢ Bogu niech nam pomoze wybaczy¢ wszystkim z calego serca, czy-
nigc réwniez milosierdzie wobec bliznich, a tak postgpujac staniemy si¢ dzie¢mi
Ojca Niebieskiego, ktory jest dobry dla dobrych, a takze i ztych. Bedziemy wtedy
swieci, do czego zachgca nas nasz ukochany Zbawca. Skoro Jezus poswiecit za
nas zycie — my musimy wszystko uczynic¢, by zashuzy¢ na zbawienie, za ktore tak
drogo zaptacit umierajac za nas na krzyzu. On wszystkim przebaczyt — dla nas
Jego uczniow nie ma innej drogi. Sam nas zacheca do pojscia w jego slady droga
mitosci, milosierdzia i przebaczenia, nadto dzwigania z nim krzyza, bo to nas
zaprowadzi do zmartwychwstania”?®. Nastgpnie prosi Ducha Swictego o pomoc
w byciu wdzigcznym Dobremu Bogu: ,, Ty, ktory sam nas natchnate$ do wielkiej
wdzigcznosei tak dobremu Bogu, poméz na Boze mitosierdzie odpowiedzie¢
uwielbieniem i wdzigcznoscia, przygotowujac si¢ na ponowne przyjscie Zbawi-
ciela $wiata, oczekujac Go w wielkiej tesknocie skruszonego serca, $piewajac
hymny pochwalne Barankowi, ktory zostat za nas zabity z woli swego Ojca, przez
Twoja moc o Duchu Swiety, Boze”?’. W innym miejscu zapisuje: ,,Duchu, Swiety
Boze! Tak goraco Ci¢ prosimy, pomdz nam biednym wyznawcom Chrystusa,
wejs¢ na wlasciwg droge. Ty jestes dopemieniem Chrystusowego odkupienia. Po-
moéz nam i8¢ wiernie Chrystusowym §ladem, aby$Smy przyniesli wiele owocoéw
Chrystusowego odkupienia. Daj nam serce wdzi¢czne, zawsze dzigkujace Bogu za
tak wielkie taski nam udzielone. Dopom6z nam doj$¢ do portu zbawienia, gdzie
Ty z Ojcem i Synem krolujesz na wieki”?,

4. Hymn dzi¢kczynienia i uwielbienia

W swoim testamencie s. Blazeja zapisuje: ,,Pragnieniem mego serca bylo
zaspiewa¢ Mu hymn wdzigcznosci, zarowno w imieniu zywych a takze umartych
catego Mistycznego Ciata Chrystusowego. Nigdy si¢ nie spodziewatam, ze zo-
stan¢ tak bardzo wtajemniczona w dziatanie Trojjedynego Boga. Jego mitosci

%5 Tamze, s. 22.

2 Tamze.

27 Tamze, s. 23.

28 Tenze, Pisma, Stupia, 11 IX 2001, s. 103.
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pema jest ziemia. Dlatego pragnetam przekaza¢ ludowi to, w co sama zostatam
wtajemniczona”?,

W oryginalnych nagraniach audio pozostawionych przez s. Siewierskag mamy
utozony na Wielki Post 2000 r. hymn dzigkczynienia i uwielbienia Boga. Poprze-
dza go modlitwa do Boga, Ojca rodzaju ludzkiego. Aby pozna¢ cato$¢ zanoszo-
nego przez nig dzigkczynienia, nalezy przytoczy¢ cato$¢ napisanej modlitwy:

,»0Ojcze rodzaju ludzkiego! Do Ciebie zdaza caty lud odkupiony przez Twego
Syna. Jakze jestesmy Ci wdzigczni, bo w nim uczynite$ nas jedng ofiara przyno-
szaca Ci chwalg przez zastugi Jego Boskiej krwi, w ktorej i nasze ludzkie cierpie-
nie ma sens i zastugujacy wymiar Twej sprawiedliwosci. Ty$ nasz Ojciec,
wszystko utworzyte$ z mitosci, a $wiat, majagc wolng wole, podzielit si¢ na tych,
ktorzy mimo swych ludzkich stabosci pragna ztozy¢ Ci zastuzony hotd uwielbienia
i wdzigcznosci. Jednakze sg rowniez i tacy, ktorzy swiadomie odrzucili Twoja
mito$¢ ojcowska, nie zachowujac Twoich przykazan wynaturzyli swoje ciata
1 swym jadem zatruwajg stabe, mlodziencze dusze. Dlatego Jezus przed swa §mier-
cig skierowat skarge: «Ojcze Sprawiedliwy, swiat Cie nie poznabl». Prosimy Cie,
Duchu Swicty Boze, pom6z nam zjednoczonymi glosami uwielbiaé i dzigkowac,
a przede wszystkim przeprosié¢ za $wiat, ktory nie poznat Dobroci Ojca”®.

W kolejnej czgsci modlitwy albertynka prosi taske uzdolnienia do dziekczy-
nienia i uwielbiania Boga: ,,[...] 1 tak bardzo Ci¢ prosimy i tak bardzo Ci¢ btagamy,
Duchu Swiety Boze, aby$ wzial w swa potezna moc nowe trzecie tysiaclecie, aby
$wiatu nie wygasta wiara i bardziej wzrosta wdzigczno$¢ i uwielbienie za pochy-
lajaca sie nad nami Bozg Dobro¢, ktéra jak najtroskliwsza matka opiekuje si¢
nami. Oby$my z utgsknieniem czekali na powtorne przyjscie naszego Zbawiciela,
gdy przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych. A zatem niech na chwile zamilknie niebo
1 zkaczy sie z nami, niech przemowi ziemia, by wspdlnie wyspiewaé ukochanemu
Bogu Tréjjedynemu hymn wdzigcznos$cei, ktory poprzez wcielenie Bozego Syna,
zgotowal nam niepojetg taske zwrotu do Boga .

Siostra Btazeja miata pragnienie, aby ponizszy tekst modlitwy zostal odstu-
chany podczas jej pogrzebu i tak si¢ stalo. Ulozony przez albertynke hymn
wdzigczno$cei i uwielbienia Boga brzmi nastepujgco:

,Niech bedzie uwielbiony nasz kochany Stworca.

Niech bedzie uwielbiony, Ze nas podtrzymuje w istnieniu.

Niech bedzie uwielbiony, ze w przekazywaniu zycia ludziom dat uczestnictwo
w swoim akcie stworczym.

Przepraszamy Ci¢ Boze za krocie nienarodzonych istot zabitych w tonach
matek.

2 Tenze, Moje ostatnie pragnienie, Przemys$l, 13 TV 2006, s. 1.
3 Tenze, Kosciele Swiety. Nagranie audio z roku 2000, Jabtonka, 11. 15-19 minuta, ASA-DG.

81 Tamze.
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Niech bedzie uwielbiony przez rodzicow, ktorzy umieja dzieciom wskazac
droge do Boga.

Niech bedzie uwielbiony przez dwanascie pokolen Izraela.

Niech begdzie uwielbiony przez mitos¢ do narodu wybranego.

Niech bedzie uwielbiony przez Patriarchow, s¢dziow i Prorokow.

Niech bedzie uwielbiony za powolanie cory Izraela na Matke Zbawiciela.

Niech bedzie uwielbiony za Wcielenie swego Syna.

Niech bedzie uwielbiony przez postuszenstwo Syna wobec Ojca.

Niech bedzie uwielbiony przez krzyzowe odkupienie grzesznej ludzkosci.

Nigdy nie spodziewala si¢ ziemia az takiego Zbawiciela.

Niech bedzie uwielbiony przez bolesne serce Matki.

Badz uwielbiony Baranku ofiarny zlozony za zycie §wiata.

Caly lud Cig uwielbia, ze$ przez krzyz i meke swiat odkupi¢ raczyt.

Uwielbiamy Cig, Jezu, za Twoich Apostotéw i Ewangelistow.

Badz uwielbiony za zalozenie Ko$ciota powszechnego.

Badz uwielbiony za Twa troske o chwate Ojca.

Badz uwielbiony za Twe Mitosierne serce.

Nigdy Ci tego nie zapomnimy, ze$ nas tak bardzo umitowat.

Niech w trzecim tysiacleciu uwielbia Ci¢ i dziekuje cata ziemia.

Badz uwielbiony za troske o Ko$cidt przez lat dwa tysigce.

Badz uwielbiony, ktory jeste$ celem naszego zycia.

Badz uwielbiony przez cierpienia ofiar hitleryzmu i komunizmu.

Badz uwielbiony przez Wielki Jubileusz Roku Swietego.

Badz uwielbiony, ze si¢ z nami podzielites wielkg Miloscia, jaka zywisz ku
Swemu Ojcu.

Badz uwielbiony przez Twego namiestnika petlnego gorliwosci o Twoja
chwale.

Badz uwielbiony przez Kosciol Swiety — Matke Nasza.

Badz uwielbiony przez biskupow i kaptanow.

Badz uwielbiony przez wszystkich ludzi dobrej woli.

Niech bedzie uwielbiony Duch Swiety Pocieszycielu.

Niech bedzie uwielbiony wierny Stréz depozytu Kosciota Chrystusowego.

Niech bedzie uwielbiony, ktory jest naszg silg i drogowskazem w pdjsciu za
Chrystusem.

Niech bedzie uwielbiony za mestwo meczennikow.

Badz uwielbiony Duchu Swiety Boze, ktéry nas prowadzisz do Chrystusa
i Jego Ojca.

Badz uwielbiony, ktory nas przynaglasz do skladania im uwielbienia
1 wdzigcznosci za dzieto Odkupienia.

Badz uwielbiony za potrojny Kosciot.

Badz uwielbiony za $wigtych obcowanie.

Daj wieczng rados¢ Kosciolowi cierpigcemu.
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Badz uwielbiony Ojcze, Synu i Duchu Swiety.
Badz uwielbiona Naj$wietsza Trdjco, nierozdzielna Jedno§¢ 2.

Jak mozna zauwazy¢, tematem wiodacym jest dziekczynienie Bogu za udziat
w otrzymanych od niego dobrach oraz za to, co Bog uczynit dla naszego zbawie-
nia. Mamy tu zawartg wdzigczno$¢ Bogu za stworzenie czlowieka, ktorego celem
jest zycie dla Boga i wzajemna mito$¢. Siostra Siewierska ujeta wazne wydarzenia
historyczne dla Polski, takie jak hitleryzm czy komunizm, by zaznaczy¢ trwanie
Polski przy Bogu szczegdlnie w tak cigzkim czasie, zawierzenie i oddanie si¢ Mu.
Jak w réznych ksigzkach na temat zycia duchowego ktadzie si¢ nacisk na dzigk-
czynienie, tak w pismach s. Blazei jest to mysl wiodaca.

5. Zeszyt z osobistymi notatkami
pisanymi z polecenia spowiednika

Poznanie relacji s. Blazei do Boga, w ktorej ona przyjmuje postawe pokorne;j
Jego stuzebnicy, umozliwiaja jej osobiste zapiski. Pisata z polecenia spowiednika,
0. Jawora jezuity od 1991 do 2006 r. Pisata je z r6zna czgstotliwo$cia: raz w mie-
sigcu lub rzadziej. Opatrywata je datami, rzadko podajac miejscowosci.

Na wstepie zeszytu, zawierajacego te notatki, pisze o rozmowie z rodzona
matka, ktéra miala ogromny wptyw na jej powotanie. ,,Pamietam jak mamusia
opowiadata pigknie cztonkiniom zywego rézanca, ktorych byla zelatorka, o po-
nownym przyj$ciu Chrystusa na ziemig, by sadzi¢ $wiat. Mowita: jedni beda cie-
szy¢ si¢, wielbi¢ Jego przyjscie, inni za$§ przeklina¢ krzyz i Chrystusa. Mialam
wtedy okolo dziesigciu lat. Na stowa mamy: «bgdg przeklina¢ Chrystusa» serce
moje przeszyta wielka boles¢, posztam do pustego pokoju i zaczelam myslec,
w jaki sposob uprzedzi¢ przyjscie Chrystusa, wkras¢ si¢ w Boze taski. Nie mogltam
si¢ bowiem z tym pogodzié, ze znajda si¢ tacy, ktorzy beda krzyz przeklinaé. Prze-
ciez On zycie za nas oddal. I do mego dziecinnego serca przyszto natchnienie
i powiedziatam Chrystusowi: «ofiaruj¢ Ci moje zycie z wdzigcznosci za odkupie-
nie $wiata». Odtad moje zycie zostato oddane w niewol¢ Bogu, kazdy czyn, trud,
oddech, bijace serce nalezato do Boga Mitosci™®,

Z biegiem lat powotanie zakonne wzrastato i w 1952 roku autorka wstgpita do
zgromadzenia albertynek. O pierwszych dniach tak wspomina: ,,Kiedy przestapi-
fam prog zakonny, cieszytam si¢, ze dalam Bogu pozytywna odpowiedz na Jego
wezwanie, ze juz nie bede nalegana przez sumienie: «p6jdz za Mng». Ono juz uci-
chlo, a ja ponowitam Bogu mojg ofiar¢ zycia, starajac si¢ by wszystkie moje czyny

32 Tenze, Testament, Nagranie audio z roku 2000, Jabtonka, 11. 15-19 minuta, ASA-DG.

33 Tenze, Zeszyt z osobistymi notatkami pisany z polecenia spowiednika, Nowy Sacz, 15111991,
s. 1.
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byly wdzigcznoécig Bogu za odkupienie $wiata”®*. Miala prze$wiadczenie, ze Bog
zada od niej czego$, ale nie wiedziala czego. Zapisala w zeszycie: ,,Moje zycie
stawalo si¢ inne, niby to samo, ale dziwnie nalezace do Boga. On stat mi si¢ tak
bliski, nie musiatam wysila¢ si¢ na modlitwie. Odczuwatam, ze moje zycie ma
wielki sens w oczach Boga, a takze dla Jego mistycznego Ciata™®.

Po spotkaniu z papiezem i jego blogostawienstwie, ktore otrzymata w 1988 r.,
odczula wielka potrzebe pisania. To bylo zaskakujace, poniewaz jak sama twier-
dzita: ,,[...] ja, ktorej trudno byto utozy¢ list sensowny, zaczetam pisac artykuty na
temat udreczonej naszej Ojczyzny, a szczegodlnie specjalnej misji danej nam przez
Opatrzno$¢ Boza. Moja ofiara dzigkczynna za Chrystusowe odkupienie przez mi-
losierdzie Boze przeszta na cala moja droga Ojczyzng. Ja zawsze ofiaruje
z wdzigcznosci za odkupienie, a takze tych wszystkich z naszej ojczyzny, ktérym
przemoc ludzka odebrata zycie, w jakichkolwiek okolicznosciach i na jakimkol-
wiek miejscu”®®. Przy tej okazji s. Siewierska wymienia grzechy Polski: rozwody,
rozpustg, pijanstwo, narkomanig..., ktére podpowiada szatan. Sa one zniewaga
Boga i dlatego chcac przebtaga¢ Go za tych pogubionych braci, postanowita jesz-
cze bardziej dzigkowac za krzyz odkupienia. Znala przebieglosc ztego: ,,[...] sza-
tan wie, ze w krzyzu objawia si¢ najwigksza milo$¢ Przedwiecznego, dlatego znie-
waza krzyz i pobudza ludzi do zniewagi Tego, ktory im wtasnag krwia wystuzyt
niebo. O jak bardzo trzeba wynagrodzenia $wietemu krzyzowi Odkupiciela™®’.

Albertynka ofiaruje wiec swe modlitwy za kardynalow, biskupow i ksiezy
Duchowi Swigtemu, aby ich wspieral i jednoczyt. Jest przepeliona modlitwa
wdzigcznosci wobec Stworcy. ,,0! jaka wdzigczno$¢ wypetnia mnie za krzyz Two)j
Panie, wcigz mi ona towarzyszy, sztabym na caly Swiat, by go przekonac¢ o wielkiej
Bozej mitosci ptynacej z Krzyza Odkupienia. Tak bardzo si¢ modle, aby Duch
Swiety oswiecit kazdego cztowieka catej kuli ziemskiej, by zrozumial, ze Jezus
z woli Ojca sam dobrowolnie ofiarowat si¢ dla naszego zbawienia. Bedac Bogiem,
przyjal ludzka nature, a wraz z nig przerdzne cierpienia i upokorzenia, ktore cier-
piat az do chwili ostatniego swego tchnienia na krzyzu”,

Nieustannie odwoluje si¢ ona do Ducha Swigtego. ,, Tylko Ty, Duchu Swiety,
mozesz da¢ zrozumienie sercom naszym, bo Ty jestes uswigceniem i dopetnieniem
Chrystusowego Odkupienia. Blagam Cig¢ przez moc Twojej taski, daj zrozumiec¢
kazdemu ludzkiemu sercu nieskonczonej Bozej mitosci, ktorej zrodto jest w Tobie,
Duchu Swiety [...]. Oswie¢ kazdego cztowieka ziemi polskiej, a takze catego
globu ziemskiego, by tak spojrzal na krzyz Chrystusa, jak mnie dano widzie¢™*°.

3 Tamze, s. 2.
35 Tamze.

36 Tamze, s. 3.
37 Tamze.

38 Tamze, s. 4-5.
39 Tamze, s. 5-6.



Drzigkczynienie za dzielo odkupienia wedtug pism s. Blazei Siewierskiej 25

Siostra Blazeja, jak juz wspomniano wyzej, pisze z polecenia spowiednika ale
zarazem nie ujawnia wewnetrznych przezyc¢, ktérych do§wiadcza. Pod data 3 III
1992 r. nadmienia, ze spowiednik polecit jej pisa¢, co Duch Swigty daje odczué.
,»Wigc postusznie pisze, ale cierpien mojego zycia nikt si¢ nie dowie, pozostanie
zawsze tajemnica Tego, ktoremu zlozylam me zycie z wdzieczno$ci za odkupienie
$wiata i dobrowolnie tak jak Ty krzyz swéj, Panie”®. Prosi Ducha Swigtego:
»Spraw, aby ta wielka mitos¢ Boga tak uwrazliwita polskie serca, by na wskros
przeniknigte Bozg dobrocia, staty si¢ tak wdzieczne, by wdzigcznos¢ ich jak cien
krzyza Chrystusowego, szta za Nim uprzedziwszy Jego powtérne przyjs$cie na zie-
mie, by sadzi¢ wszystkie pokolenia ziemi. Spraw, niech ich serca i usta wotaja na
caty $wiat: dziekujcie Bogu za odkupienie”®. Swoim rozmy$laniem albertynka
obejmuje cale zycie Jezusa i to, jakie dary otrzymali jego uczniowie. ,,Tylko On
jeden — Duch Swiety, ktory zstapit na apostotéw po Chrystusowym zmartwych-
wstaniu, uczynit z nich odwazny legion Chrystusowych $wiadkéw, gotowych dla
Jezusa przej$¢ caty $wiat i pozyskiwaé Mu wciaz nowe dusze, zdolne i$¢ nawet na
meczenstwo za cene przynalezno$ci do Niego™2.

Gdy w pierwsza niedzielg po Wielkanocy 2000 r. Jan Pawet II oglosit s. Fau-
styng — apostotke Bozego mitosierdzia btogostawiona, s. Blazeja otrzymata
wiadomos$¢ o Mszy §wietej, zamowionej przez zelatorki zywego rézanca. Byla to
Msza dzigkczynna za dzielo odkupienia $wiata. Kolejng Msze $wigtg o takiej
intencji odprawiono w $wieto Podwyzszenie Krzyza*. Odtagd mysl o Mszy dziek-
czynnej bedzie towarzyszyta albertynce do konca jej dni.

Pod datg 12 XI 1994 r. znajdujemy u s. Blazei modlitwg do Boga Stworcy:
»Jedyny Stworco nasz Boze! Ty$ stworzyt cztowieka z mitosci i Ty pochylasz si¢
nad kazdym z nas. O$wieé ten lud mocg Ducha Swietego — niech wie, Ze na niebie
wysoko 1 na niebie nisko nie ma innego Boga oprocz Ciebie. Niech réwniez wie,
ze stuzy¢ tak Dobremu Bogu, to znaczy krolowaé. Boze! Twoim przymiotem jest
litowac si¢ i przebaczaé. Jakze to przykre, o Boze peten dobroci, ze ludy w pogoni
za wymyS$lonym przez siebie szczesciem, odwrocity si¢ od Ciebie — prawdziwego
Szczesceia, ktorego jedynie mozna pragngcé™.

Na kolejnej stronicy, widnieje data 15 XI 1994 r., pod ktora zapisala pragnienie
swej duszy: ,,M06j Kochany Boze! Gleboka wdziecznos¢ za dzieto odkupienia, ani
na chwile mnie nie opuszcza. Weszla mi ona w krew i zycie. Nig przejeta jest cala
moja istota. Ona nauczyla mnie zapomnie¢ o sobie, by zy¢ dla Twojej Mitosci.
Nie, Boski Zbawicielu! Wdzigcznos¢ moja dla Ciebie nie skoficzy si¢ wraz z moja
$miercia.

4 Tamze, 3 111 1992, s. 8.

4 Tamze, s. 9.

42 Tamze, s. 10.

43 Por. tamze, 6 V 1992, s. 13-14.
4 Tamze, 12 X1 1994, s. 17.
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W pismach s. Siewierskiej milosierdzie i wdzigczno$¢ sa dwoma filarami, wo-
kot ktorych ma oscylowac zycie chrzescijanina. Wyjasnia to stowami: ,,Btogosta-
wiona siostra Faustyna ma wizj¢ 8 maja. Wkopuje wielki stup w ziemig, drugi ma
wkopa¢ inna siostra. Na tych dwoch filarach widzi zawieszony obraz Milosiernego
Pana Jezusa, ktérego promienie zalewaja §wiat. Powstaje wielka Bazylika, wykan-
cza go reka. Siostra Faustyna pisze; nie wiem do kogo nalezata owa reka, ale Bog
wie i1 sam poprowadzi dzieto wedlug swojej woli — reke ktorg od wiekow wybrat
i upodobat w Chrystusie. Tak: na filarach ufnosci i wdziecznos$ci wzniesie si¢ Ba-
zylika nowego Jeruzalem, ktora Bozy kaptan za wielka taska Boza i szczegdlnym
Bozym wybraniem wzniesie ukochanemu Bogu Milosci po wieczne czasy
w dowdd wdzigcznosci i uwielbienia™,

Kontynuujac swoje zapiski rok pdzniej, wprost pisze, czego Bog od niej ocze-
kuje. ,,Coraz bardziej zaczynam rozumie¢ moje powotanie, a zwlaszcza moja mi-
sje, do ktorej Bog przygotowywal mnie od dziecinstwa. Przede wszystkim czuje
si¢ odpowiedzialna za wielkie dzielo odkupienia §wiata, by wszystkich ludzi od-
kupionych przez krzyz Chrystusa pobudzi¢ do wdzigcznosci. Nie mozna zostaé
obojetnym na taki bezmiar Mitosci Bozej. Zdaje sobie sprawe, ze jesli §wiat padnie
do stép Bozych z wdziecznosécia, Bog zachwyci si¢ swym ludem i wybaczy
wszystko zto popetnione w catym $wiecie®.

W kolejnym fragmencie osobistych zapiskow albertynka zwraca si¢ do Jezusa
z wielka czuloscig, rozwazajac Jego Boski plan zbawienia cztowieka. ,,Mdj Dobry
Jezu! Jakze Ci¢ rozumiem, ze pomimo tak wielkiego Twego poswigcenia, nie
doznate$ zrozumienia i wdzigczno$ci od ludzi, za ktorych oddates zycie. Wiem, co
przecierpiales w ogréjcowym zmaganiu, a takze znam Twoj bol w opuszczeniu. Ty
state$ si¢ wlasnoscig kazdego z nas, kiedy przez Wcielenie przyjates na siebie
ludzka dole. Przez przyjecie zycia tak ubogiego, ponizonego, niezrozumianego,
upodobnites$ si¢ do biednego ludu i wywyzszytes go. Najbiedniejszy, cierpiacy
i wzgardzony u Ciebie, jest btogostawiony. Bo jest jak ziarno wrzucone w ziemig,
przez obumieranie przynosi plon obfity”*’.

W innym miejscu zakonnica zapisata, ze Bog jest jej najlepszym Przyjacielem,
wiec Jemu zawierzyta swoje zycie: ,,Jedynie przed Dobrym Bogiem czutam si¢
swobodnie, bez Ieku. Moze dlatego ogromnie tesknitam za $miercig, ktora mnie
potaczy z Ojcem mitosci i wielkiego mitosierdzia. Do niego zawsze lgneta moja
dusza, Jemu jedynie powierzalam swe troski, bole i zawody. Przy Nim czutam si¢
jedynie bezpiecznie, jak dziecko przy najlepszym Ojcu. Nigdy nie liczytam na sie-
bie. Uwazatam, Ze istota ludzka jest tak nikta, Zze moze ja wyreczy¢ tylko Bog,
wiec do Niego kierowatam swoje mysli, uczucia i pragnienia. Oddatam Mu cate
moje zycie bez zastrzezen takie, jakie ono jest, ufajac tylko Jego dobroci, a szcze-

% Tamze, 17 11995, s. 20.
4 Tamze, 24 111 1996, s. 24.
47 Tamze, 1 IV 1999, s. 30.



Drzigkczynienie za dzielo odkupienia wedtug pism s. Blazei Siewierskiej 27

gblnie przemawiat do mnie krzyz podjety za nasze zbawienie™*®. Dodala rowniez:

»Za taska Boza poswiecitam swe zycie Jedynej Mitosci. A chociaz dane mi bylo
ukocha¢ Boga calym sercem, nigdy Go nie prositam o wytaczng mitos¢, abym Go
tak ukochata jak nikt dotad. Przeciwnie, usilnie prosz¢ Boga, by wszystkie serca
catego $wiata skierowane zostaty ku tej Wielkiej z niczym nieporownywalnej
Mitosci. Moje zycie jest wspolnota zlaczonych w Bogu serc, w ktorych ptynie
odkupiencza krew Jezusowa wylana za zycie §wiata w Mistycznym swym Ciele.
Jezus w swojej mito$ci wybral mnie, niegodng istote i dal mi uczestnictwo w swo-
ich moralnych cierpieniach [...]. Zakochatam si¢ w Tobie Jezu. Zadna juz sila nie
odtaczy nas od siebie. Jedynie w Bogu trwate, nigdy nie gasnace zakochanie. Gdy
si¢ kocha cztowieka, z biegiem czasu wygasa mitosc¢, zostaje tylko wierno$¢, jako
konsekwencja ztozonej przysiegi. Inaczej jest z Bogiem. Do Niego mito$¢ wcigz
wzrasta, a nigdy nie gasnie. Przeciwnie, coraz bardziej potgguje, a cztowiek staje
si¢ wiezniem Bozej mitosci, pragnie wszystkich przyciagna¢ do Niego, do Boga
ludzkich serc™,

Ta mitos¢ albertynki do Boga przenika jej cate zycie. Ona je analizuje, podkre-
$lajac: ,,Czuje si¢ bardziej zwigzana z Bogiem przez taske darmo mi dang, niz ptoéd
w lonie matki zwigzany ze swoja rodzicielka przez jedno ciato i krew. Wcigz widze
przed oczyma kochanego Ojca niebieskiego™°. To, co przenika umyst i serce
s. Btazei, to wdzigczno$¢. Wielokrotnie podkresla: ,,Jakze Ci jestem wdzigczna
moj Kochany Jezu za wtajemniczenie mnie w Boski plan Ojca niebieskiego,
w wyniku ktérego, caly rodzaj ludzki dostapil zbawienia przez wybranie Bozej
Matki i haniebng $mier¢ Jej Syna, zarazem Bozego Syna. Dzieto odkupienia $wiata
— to wielka tajemnica. To jest prawda, o ktorej Jezus mowit: «Gdy uwierzycie we
Mnie, poznacie Prawdg, a Prawda was wyzwoli». Aby jednak poznaé t¢ Prawde,
konieczna jest moc Ducha Swigtego. Bez pomocy Ducha Swigtego nie zrozu-
miemy Boga w prawdzie. Mamy obiecana przez Pana Jezusa pomoc Ducha Swie-
tego. On nas nauczy, ze za okazang nam dobro¢ Ojca niebieskiego nalezy si¢ dziek-
czynienie, ktore nas doprowadzi do zjednoczenia calego Mistycznego Ciata Chry-
stusowego, by w $wigtych obcowaniu uwielbia¢ odwieczny plan Ojca Niebie-
skiego™!.

W swoich notatkach wielokrotnie podkresla dar Eucharystii, jako zycie w facz-
nosci z Chrystusem (por. EdE 30). ,,Jezus tak bardzo jednoczy si¢ z nami, w celu
niesienia Ojcu zastuzonej wdziecznosci, dlatego w Swietej Eucharystii stat sig
Dzigkczynieniem by nasza taczno$¢ z Nim stata si¢ potezng zashugujaca mocg do-
tarcia i uwielbienia tak bardzo zyczliwego, milosiernego Ojca. My, spozywajac
chleb eucharystyczny, stajemy si¢ Jezusowg wlasnoscia. Jezus za$ wszystkich nas

48 Tamze, s. 31.

49 Tamze, 29 X 2000, s. 40.

5 Tamze, 15 12001, 5. 43.

51 Tamze, Jadowniki Mokre, 18 X 2004, s. 47.



28 Agnieszka KOZIEL

zlozy w darze swemu Ojcu jako dojrzate owoce Swego odkupienia™?. Zakonnica
zadaje pytanie o mito$¢: w jaki sposdb odwzajemnié t¢ mitos¢ Boga wzgledem
cztowieka. I odpowiada sama sobie i Jezusowi: ,,[...] w Twoim mistycznym Ciele
ja bede dzigkczynieniem. Dzigkczynieniem, Panie, za siebie i za Tw6j odkupiony
lud. Jako zjednoczone wszystkie cztonki Twego organizmu Starego i Nowego
Przymierza tworzace dzigkczynna gwardi¢ pod przewodnictwem Maryi naszej
Matki i Krolowej nieba i ziemi, bedziemy wspoélnie $piewac piesn Maryjng —
Magnificat anima mea. Po wieczne czasy bedziemy uwielbia¢ Ojca, ze przez
Maryje wypehit swoj odwieczny plan wobec ludzkoséci™.

Siostra Siewierska bardzo wyraznie rozumie, czego Jezus oczekuje za swoje
mitosierdzie, ktore skierowal przez polska ziemi¢ na caly swiat. Pisze wigc: ,,Pra-
gnie od nas wdzigcznosci za dzieto odkupienia §wiata. Szczytem Bozego milosier-
dzia pozostanie na zawsze krzyz Chrystusa. Przybite do krzyza postuszenstwo
Syna rozlato si¢ na caty $wiat wszystkich pokolen mito$¢ swojego Ojca niebie-
skiego. Za to nalezy si¢ Ojcu wdzieczno$¢. Do tego prowadzi eucharystyczny
Jezus™,

To podzigkowanie za krzyz Chrystusa towarzyszylo jej od dziecinnych lat, dla-
tego z perspektywy lat spedzonych w zakonie wyznala, ze ,,stata si¢ ogniem, kto-
rego nic ugasi¢ nie zdota. Z mysla o wdzigcznosci Bogu id¢ do snu i z mysla
o wdzigcznos$cei si¢ budzg. Po prostu dana mi jest taska glebokiego zrozumienia
Chrystusa oddajacego za nas zycie, z woli Swego Ojca. Wciaz rodzi si¢ w moim
sercu glebokie pragnienie, by cata ludzko$¢ poznata i dziekowata Bogu za bezmiar
Jego task™®. Ta mysl, ze Jezus w Eucharystii dzigkuje za nas Ojcu, byla dla
s. Blazei trudna do zrozumienia, ale doznata poznania prawdy, ze ,,my jestesmy
ograniczeni przez nasza ludzka naturg, ze sami nie zdotaliSmy wyzwoli¢ si¢
z zaciagniete] winy przez naszych pierwszych Rodzicow. Tak rowniez sami nie
zdotamy odwdzigczyc¢ si¢ za ceng naszego zbawienia. Uczyni to za nas jedyny nasz
Zbawiciel — dopiero w Nim — my mozemy sktada¢ dziekczynienie®.

Oprocz mysli, ktore same przychodza do s. Blazei, czasem styszy ona slowa
Jezusa. Pod datg 3 11 2006 r., w dzien swoich imienin zapisala: ,,[...] w nocy nie-
spodziewanie si¢ budze, styszac jakby stowa Jezusa: «dzigkuje Ci Ojcze, Panie
nieba i ziemi, ze$ te rzeczy zakryl przed madrymi tego $wiata, a objawit je pro-
staczkom. Tak ojcze, bo takie bylo Twoje upodobanie». Taka dziwna rado$¢ wsta-
pita w moje serce. Jako dziecko, czasem jak przez mgle, widzialam swoje wybra-

nie; czulam, ze Bog postuzy sie mojg niegodng osobg™®’.

52 Tamze, s. 49-50.

53 Tamze, s. 51.

5 Tamze, s. 54.

55 Tamze, Przemys$l, 15 IX 2005, s. 60.
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5 Tamze, 3 11 2006, s. 75.
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Albertynka konczy swoj osobisty zeszyt stowami: ,,[...] celem naszego zycia
to wdziecznos$¢ 1 uwielbienie Ojca. Do tego nas prowadzi ukochany nasz Jezus.
Jestesmy Jego organizmem. Pan Jezus catkowicie moze obej$¢ si¢ bez nas, lecz
On wie, ze my ani na chwile nie mozemy zy¢ bez niego. Dlatego zostaje z nami”%.

Idee wdzieczno$ci Bogu taczy ze swietym Bratem Albertem, gdyz ,,wdziecz-
no$cia Bogu bylo przepetione jego szlachetne serce. Z niej czerpat sile i zaparcie
do trudnego swego zycia. Mowit: «Czy Panu Jezusowi cierpigcemu za mnie meke,
moge czego$ odmowic?» I nie odmawial, poszedt gdzie najwicksza nedza, by jak
Chrystus z nimi trud dzieli¢”®®. Postawa zatozyciela zgromadzenia, — $w. Brata
Alberta Chmielowskiego dodaja s. Siewierskiej odwagi, by otrzymane od Boga
przestanie, szeroko rozpowszechni¢, co czynita bardzo duzo piszac i rozsylajac
przemyslenia do wielu osob zycia konsekrowanego jak i §wieckich.

Jak wida¢é, w pismach s. Btazei Siewierskiej dominuje jedna mysl, aby oddac
chwate Bogu uwielbieniem i dzigkczynieniem. To Duch Swicty prowadzi chrze-
$cijan do poznania pelnej prawdy o dziele odkupienia. W wielu miejscach przy-
zywa Go w formie modlitwy ,,Duchu Swicty Boze! Jestesmy bierzmowani. Prze-
szlisSmy zatem Twoja szkote, otrzymujac wielka moc. Uczyn nas dojrzatymi wy-
znawcami Chrystusa pojmujacymi wielkie Jezusowe poswigcenie az do $mierci
krzyzowej. Dlatego zaden czlowiek nie moze zapomnieé, za jaka ceng zostal zba-
wiony. Pokornie Ci¢ prosimy, uczyn nas dzigkczynna gwardig Chrystusowego
odkupienia. My, lud Chrystusowy. JesteSmy Jego wtasnoscig. Razem w Chrystusie
stanowimy Mistyczne Jego Ciato. Pragniemy zawrze¢ wieczne przymierze
z Bogiem. Tak jak niebo wielbi i dzigkuje, rowniez i my, moca wolnej woli $wia-
domie i dobrowolnie, wielbimy i dziekujemy Ci, Trojjedyny Boze. Amen”®,

Na przyktadzie tej modlitwy wida¢, jak mozna partycypowacé w zyciu samego
Boga. Jesli wierzacy uczestniczy w mitosierdziu, mitosci i pokoju i oddaje usta-
wiczne dzigkczynienie Bogu, to dostepuje pelni zycia chrzescijanskiego. Siostra
Siewierska napomina jednak: ,,Dzi§, mimo, ze Jezus nas karmi swoim Ciatem juz
od okoto dwoch tysiecy lat, mentalno$¢ nasza nic si¢ nie zmienita i nie posuncta
w gorliwos$ci o Bozg chwale. Dzi$ jeszcze bardziej niz za czasow apostolskich po-
trzeba nam mocy i zapatu, by wyrwac si¢ z niemoralnego §wiata z bezsensownego
zycia. Przeciez w zasiggu reki mamy szcze$cie, ktore nam wystuzyt nasz Odkupi-

ciel ceng whasnej krwi”®L,

58 Tamze, Przemysl, 25 11 2006, s. 101.

% Tamze, s. 103.

60 Tenze, Pisma, Jabtonka Orawska, 3 IV 2001, s. 58.
61 Tamze, s. 58-509.
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W jednym z listow do spowiednika tak podsumowata swoje powotanie: ,,[...]
dzigkczynienie nieustanne Ojcu, ktéry przez Syna w mocy Ducha Swictego
wszystkich nas, majacych dobrg wolg pojednat ze soba, dajac nam udziat w swojej
swigtosci. Aby nasze dzigkczynienie bylo mile Tobie wszechmogacy Boze,
laczymy sie z Matka Bozego Syna. To ja jedna z rodu ludzkiego Bog zachowat od

wszelkiego grzechu, aby godnie wypehita odwieczny plan wobec ludzko$ci”®?.

THANKSGIVING FOR THE WORK OF REDEMPTION ACCORDING
TO THE WRITINGS OF SISTER BLAZEJA SIEWIERSKA

Thanksgiving is inseparable from the Eucharist. In the Eucharist one can find
a prayer of thanksgiving and praise which were the two main guiding principles
of sister Blazeja Siewierska from the Order of St. Albert’s brother.

During a meeting with Pope John Paul II in 1988, sister Btazeja Siewierska
received a revelation after which she has been constantly writing about giving
thanks and praise to God. The Albertine emphasizes prayer of thanksgiving
to thank God for the work of creation because it is a testimony of his love and
redemption. As a loving Father God send his Son to save all his people for which
we should give thanks and praise. In the Eucharist, man gets to know God’s good-
ness and develops the convinction that for His goodness we owe gratitude. This is
why sister Siewierska composes a hymn of thanksgiving and praise to God for the
work of redemption.

Stowa kluczowe: dzickczynienie, odkupienie, uwielbienie Boga, Stworca,
Eucharystia, powotanie, tworczo$¢, hymn.

Key words: thanksgiving, redemption, praise to God, Creator, Eucharist,
vocation, creativity, anthem.

62 Tenze, List do spowiednika, Rzaska, 25 III 2010, s. 8.
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Blazeja SIEWIERSKA ZSAPU

JUZ 17 LAT W SZKOLE DUCHA SWIETEGO®

., W ciszy i milczeniu tagodnie, a zdecydowanie poucza Duch Swiety. On mi
dat zrozumie¢ petlne Dzieto Chrystusowego Odkupienia. Taki odwieczny plan dla
ratowania zagubionej ludzko$ci nakreslit Stworca. On postuzyt si¢ postuszen-
stwem Maryi, ktora dla wyratowania nas z mocy szatanskiej stawszy si¢c Matka
Bozego Syna, wspolcierpiala w Jego mece. Przez to stata sie Wspotodkupicielka
catego rodzaju ludzkiego. W odwiecznych wyrokach Stworcy uprzedzita Chrystu-
sowe odkupienie ludzkosci. Na mocy zastug Jezusa Chrystusa, Maryja stala si¢
wolng od winy Adama, dlatego Stworca dat Jej moc nad szatanem. Jej wywyzsze-
nie stato si¢ droga, przez ktora Syn Bozy przyszed! na ziemi¢ jako nasz jedyny
Zbawiciel. Wzigwszy z Niej ludzkie ciato, dat Jej pelne uczestnictwo w swoim
odkupieniu $wiata. Oni — Syn i Jego Matka i caly lud odkupiony — oddadza Ojcu
w darze jako dzigkczynng Gwardig¢ uwielbiajaca Go za wykonany Jego plan wobec
ludzkosci.

Ojciec Niebieski uczynit nas wszystkich szczgsliwymi, za cene $mierci Syna.
Syn, jako Gtowa Ludzko$ci, wprowadza nas w nieustanne dzigkczynienie Ojcu.
Tylko Jezus czyni nas ludzmi dojrzatymi, zdolnymi poja¢ Prawde o Ojcowskiej
dobroci. On nas uczyni Ludem doskonalym — zachwycajgcym Ojca.

Juz kiedy$ wspomniatam, ze miatam ogromny Igk przed zyciem zakonnym.
Totez Jezus natrudzil si¢, zanim datam pozytywna odpowiedz. Batam si¢ zycia
zakonnego, czytajac Dzieje duszy $w. Tereni. Moja obawa poglebila sie jeszcze
bardziej, gdyz miatam niezwykle zdarzenie. Po $mierci mej kochanej mamy prze-
chodzitam ci¢zki dramat rodzinny. Wieczorem, zrozpaczona wysztam z domu,
a bol rozrywatl me serce tak, ze nie mogtam i§¢ dalej. Opartam si¢ o stup i stalam
nieruchomo. W pewnej chwili rozjasnity si¢ wszystkie mroki mej duszy i natchnie-
nia, ustyszatam dobrze znany mi glos: ,,Lisy majg nory, ptaki niebieskie gniazda,
a Syn Czlowieczy nie mial gdzie gtowy sktoni¢. Myslisz, Ze inng drogg pojdziesz?
Ta droga, ktorg Szedtem, pojdziesz az na szczyt Kalwarii”. O, jakze mocno prze-

83 Fragment w: Zeszyt z osobistymi notatkami pisany z polecenia spowiednika, s. 86-91. Arch.
ZSAPU.
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razily mnie te stowa. Zaczetam targowac si¢ z mym Panem: Jezu, wszystko dla
Ciebie zrobig, ale zakonnicg nie bede. Nie musze wyjs¢ za maz — p6jde do pracy,
a pienigdze bede rozdawaé ubogim.

Nazajutrz posztam do kosciota i cale pot dnia blagatam Jezusa o zmiane po-
wotania. Jezus trwal przy swoim: ,,Chce bys byla w zakonie”. Jednak nie mogt
mnie nakloni¢. Wtenczas przemowit Jezus, oczywiscie wewnetrznie, w natchnie-
niu, ale zdecydowanie: ,,Gdybys zostala w swiecie, datbym ci inng misje¢ do spet-
nienia, a idac do zakonu, datbym ci zupetnie co$ innego do spetnienia”. I przekonat
mnie Jezus. I zgodzitam sie p6j$¢ ta krzyzowa droga, obiecang mi przez Chrystusa.

Zaraz napisatam o przyjecie do siostr albertynek do Krakowa. Kazano mi przy-
jechaé, wziaé ze sobg wycigg metrykalny i swiadectwo moralnosci. Gorzej byto ze
swiadectwem moralnosci, bo ksigdz proboszcz mnie nie znal — uczgszczatam zaw-
sze do ko$ciota 0jcow bernardyndéw. Natomiast bardzo dobrze znal mojg mame,
bo byt jej spowiednikiem. Napisat mi w swiadectwie, ze miatam bardzo $wiato-
bliwa mame. Powiedziat tylko do mnie: ,,Dam ci btogostawienstwo, a mama ci¢
na pewno przygotowala do zycia zakonnego. Bede wiec o ciebie spokojny”.

Spakowalam swoje rzeczy, aby nazajutrz odjecha¢ z domu. W nocy miatam
dziwny sen. Snito mi sie, ze ogladam si¢ do tytu za siebie i widze nieprzeliczony
thum ludzi. Spojrzatam w niebo. Na niebie widoczny byt pigkny Pan Jezus z otwar-
tym sercem, trzymajgcym dwa palce do gory. Uklektam wigc przed Chrystusem
1 zaczelam goraco Go btagaé, ale z takim silnym napieciem, ze do dzis$ to czuje:
»Najswietsze Serce Jezusa, zmituj si¢ nad nami” — powtorzylam to trzy razy. Jezus
podnidst wysoko prawa reke i powiedzial: ,,Btogostawiona jestes, ze mimo tylu
ludzi idacych w te strong, ty$ pierwsza uklekta i oddatas Mi pokton”. I obudzitam
sie. Lecz ten sen byt dla mnie niezwyklym pocieszeniem, umocnieniem w najci¢z-
szych trudno$ciach zyciowych.

Przez caly rok Jezus byl mi niezwykle bliski, modlitwa przychodzita tatwo.
Stopniowo Jezus zaczat si¢ ode mnie oddala¢ — przychodzity oschtosci, udreki
ducha. Ja jednak wierzytam Jezusowi, ze widocznie taka jest moja droga. Czasem,
gdy miato przyj$¢ na mnie cierpienie, uprzedzat mnie taskg pociechy duchowe;j.
Z czasem batam si¢ tych pociech, bo one zwiastowaly i poprzedzaty cierpienie.
Staratam si¢ wielbi¢c Boga moim zyciem, ofiarujac prace, positek, pot ptynacy
z czota oraz wszystkie udreki duchowe. Od dziecka czutam ogromng wdzigcznosé
Jezusowi za Krzyz Odkupienia. Majac ciagle przed oczami te wielka idee wdzigcz-
nosci Bogu, nie trudno byto znosi¢ zyciowe przeciwnosci. Lecz mimo wszystko
dotkliwie dokuczala mi samotno$¢ — cztowiekowi o takim usposobieniu trudno
znalez¢ przyjaciot. Ja bytam trochg nietypowym dzieckiem — zdawalam sobie
z tego sprawe — lecz nic na to nie mogtam uczyni¢. Mowitam czesto Jezusowi:
»Pod stopy Twoje rzucam wolno$¢ moja i serce moje”. A gdy mi byto bardzo
cigzko powtarzatam: ,,Ofiaruj¢ Ci moje zycie Jezu, ktdre mi cigzy czasem bardziej
nizeli okowy zbrodniarza”.
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Za cierpienia, ktore mnie spotykaly do nikogo nie mialam pretensji, bo
wiedziatam, ze taka droga mi przeznaczona i na nig si¢ dobrowolnie zgodzitam.
Jednak odczuwatam nad sobg niezwykle dziatanie Chrystusa. Cztowiek sam bez
Bozej pomocy nie wytrwalby w tym cigglym zaparciu. Nam si¢ zdaje, ze my je-
steSmy bohaterami, to jest ztudzenie. Czyni za nas wszystko Jezus. Pragnie tylko
od nas zaufania. Szybko si¢ przekonatam, ze droga zaparcia i ofiary, to wielka
szkota, w ktorej sam Duch Swigty poucza Chrystusowych wyznawcow. Dzi$
jestem bardzo wdzigczna Chrystusowi, ze nie zniechecit si¢ moim oporem, lecz
pukat do mego serca do skutku.

Coraz jasniej i zrozumiale widze misje mi przeznaczong. Sam Duch Swiety
daje mi pozna¢ odwieczny plan Ojca Niebieskiego wobec upadiej ludzkosci.
Wtajemniczyt mnie w wielka mito$¢ Boga Ojca do ludzi, skoro podarowat nam
wlasnego Syna na zbawienie catego §wiata. Poucza rowniez, ze za takg mitosé
ojcowskiego serca nalezy si¢ od calego stworzenia gorace dzigkczynienie. Zapew-
nia, ze za nas czyni to Jezus, jako za lud, ktéry zbawit. Jednak naktania nas, bySmy
dotaczyli nasze dziekczynienie do Jezusowej Ofiary Wdzigcznosci, bo pragnie,
bys$my jako Jego Mistyczne Ciato razem z Jezusem dziekowali Ojcu. Duch Swiety
wtajemniczyt mnie, dlaczego Jezus w Swictej Eucharystii stat si¢ Dzigkczynie-
niem Ojcu za nas i z nami. Pouczyt mnie réwniez, jak bardzo Jezus pragnie, bySmy
zrozumieli Ojca, ktory nas bezgranicznie umitowal, oddajac za nas Syna na $mierc
krzyzows3.

My wiele rzeczy nie rozumiemy, dlatego Jezus czyni za nas. Mito$¢ Jezuso-
wego serca do ludzi nie da sie z niczym poréwna¢. Zeby$my choé raz w zyciu
ujrzeli, kim dla nas jest Jezus i co On dla nas czyni, to by nas zdumienie ogarngto.
Jestem pouczona, jak wiele znaczymy, majac wolng wole. Dlatego my Zyjacy,
mozemy przynosi¢ Bogu chwale i dzigkczynienie, a Bog nie da si¢ wyprzedzi¢
w mitosci. Miejmy jeszcze to na uwadze, ze na naszg doskonalo$¢ pracuje ciaggle
Jezus. Jego nieustanng troska jest doprowadzi¢ swoj lud do petnej szczesliwosci.
Majac takie poznanie Boga, pragne, by wszyscy ludzie zwrocili si¢ do Jedynej
Bozej mitosci sktadajac Mu zastuzone dzigkczynienie.

Idac za wezwaniem Pana Jezusa, ktory przemogt moje opory, ofiarowatam Mu
swoje zycie z wdzigcznosci za Odkupienie. Do Niego daza wszystkie moje mysli,
trudy i pragnienia. Czgsto pali mnie ta wdzigcznos¢ Bogu, wdzierajgc si¢ w moje
serce. Czuje ustawiczny ogien, ktory mnie spala. Dziwig¢ si¢, ze inni tego nie do-
$wiadczajg. Szlabym na caly §wiat, zachecajac wszystkich do wdzigcznosci.

Jestem tak pouczona o szkole Ducha Swigtego, Zze nigdy nie zapomne
o naszym Dobrym Ojcu Niebieskim. Jak mozna o Nim zapomnie¢? Skoro nasi
Pierwsi Rodzice przekroczyli Jego Prawo, On nie odwrdcit si¢ od niewiernego
ludu, lecz podal nam ratunek w Maryi. Ona na mocy zastug Jezusa Chrystusa,
przez swoje zawierzenie Bogu, stata si¢ Jego Matka, a zarazem Wspotodkupicielka
wraz z Jedynym naszym Zbawicielem. Przez to doskonale wypehili odwieczny
plan Ojca Niebieskiego wobec upadtej ludzkosci.
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Majac na uwadze t¢ wielkg Ojcowska Mito§¢ nawet za cene swojego Jedynego
Syna, jakze mozna zapomnie¢ i nie zanosi¢ Bogu nieustannego dzigkczynienia?
Dlatego moca wolnej woli wotamy na caly $wiat: Dzickujcie Bogu, bo Dobry jest
jak nikt. Wigc blagamy Cie, Duchu Swiety Boze, rozpal nasze serca wielka
wdzigczno$cia ku Temu, ktory nas grzesznych ludzi, uczynit swoimi dzie¢mi i dat
udziat w swoim Boskim szcze$ciu.

Natchniona Duchem Swigtym w Chrystusie dzigkuje Bogu Ojcu, ze nam
podarowat Swojego Syna, by zbawit wszystkich ludzi majacych dobra wole. Dla
tej idei wdzieczno$ci staratam sie znosi¢ cierpliwie wszystkie utrapienia codzien-
nego zycia. Wielkg pociechg dla mnie jest przynaleznos¢ do Mistycznego Ciala
Chrystusa, bo w Chrystusie tworzac Bozy Organizm, staram si¢ wszystkich skta-
da¢ w dziekczynnej ofierze Bogu Ojcu. Wszyscy nalezymy do Bozego Organizmu
i w Chrystusie jeden przy$§wieca nam cel: Uwielbienie Ojca, ktory w Synu uczynit
nas wszystkich jedno$cig. W $wigtych obcowaniu tgczymy sic w Dzigkczynng
Gwardie, by uwielbia¢, dzigkowac i taczy¢ si¢ w jednej Ofierze z Chrystusem.
Jakze lubie ofiarowac¢ Bogu przebyte cierpienia, jakie znosili nasi bracia w obo-
zach koncentracyjnych, na froncie, na wygnaniu, w glodzie i zimnie. Ich mgczen-
stwo i nasze trudy, prace i modlitwa, tacza si¢ w harmonijng cato$¢ na uwielbienie
Boga. Boég przyjmuje nasze wspolne pienia, wspiera nas zyjacych, wspomaga
dusze czy$écowe.

Tylko On Jedyny Bég otworzyt nam na oéciez drzwi do swojej Swictosci,
wspomagajac nas przez Syna i Ducha Swietego. O! Blogostawiona Trojco! Twoja
nierozdzielna Jedno$¢, prowadzaca nas w Jezusie do jedno$ci! Jak trzeba nam
zrozumie¢ i odwzajemniac si¢ Tej Jedynej Mitosci! Ale za nas uczynit to Jezus —
Jedyny Odkupiciel cztowieka. Jakze Ty Jestes dobry, Ukochany nasz Zbawicielu.
To, ze my trzymamy si¢ Boga, ze w Nim trwamy, to tylko dzigki Tobie, Najdrozszy
Jezu. Ty nas prowadzisz, pouczasz, wzmacniasz nasza wole, dajesz zachgte do
czynienia dobra. Wyznaczasz kierunek naszemu zyciu, prowadzac do zjednocze-
nia z Soba. A wszystkich nas we wspolnocie prowadzisz do Ojca w celu sktadania
Mu Dzigkczynienia za wywyzszenie ludzkiej egzystencji przez postuszne Twoje
przyjecie krzyza z Ojcowskich rak. Do tego nas prowadzisz Jezu, bo Jestes Gtowa
wszystkich, za ktorych oddate$ zycie. My jestesmy Twoim Ludem, a Ty Przewod-
nikiem naszym do Domu Ojca.

Maryja, nasza Matka i Krélowa, pouczy nas, Jezu, o Twojej do nas mitosci. Bo
zaiste, nie spodziewala si¢ ziemia az takiego Zbawiciela. Chcac wypetni¢ Ojcow-
ski plan, ofiarowal si¢ za nas umrze¢. Przez Ciebie Jezu i Twojg Matke jestesmy
uwolnieni z mocy szatanskiej.

Moj Kochany Jezu! Jaka jest moja misja, do ktorej przygotowate$ mnie, usu-
wajac wszystkie opory i leki mojego serca? Jeszcze jako dziecko uczulites mnie
na swoje stowa wypowiedziane przed krzyzowg Twa $miercig: ,,Ojcze Sprawie-
dliwy $wiat Cig nie poznal”. Te stowa wypowiedziane przez Ciebie, Jezu, nie dajg
mi do dzi$ spokoju. Od 1988 pisze rozne artykuty na temat dzieta Odkupienia
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1 naszej wdzigcznosci wobec Boga. Tak bardzo lezy mi na sercu, by te smutne
Jezusowe stowa dotarty do catej ludzkosci i znalazly zrozumienie w ludziach
i Bogu odpowiedziaty wdzigcznoscia.

Pan Jezus widzac, ze za chwile pojdzie na Smier¢ krzyzowa z woli Ojca, jaka
skierowal na lud za posrednictwem Jego Osoby. Wielka tajemnica — Milosierdzie
Boga — a misterium ludzkiej nieprawos$ci. Nigdy nie zapomne tych smutnych
Jezusowych stow skierowanych w strong Swojego Ojca.

I powotates mnie Jezu, bym mogta wspotczué¢ zatroskanemu Twemu sercu
o Chwate Ojca. Dziekuje Ci, Jezu, za zaufanie. Chce by¢ zawsze z Toba, by
w Tobie — w Swictej Eucharystii by¢ dzigkczynieniem. Jako mtody cztonek Twego
Mistycznego Ciata, calty Twoj Organizm sktada¢ u stop Ojca jako wspdlne dzigk-
czynienie. Jezu, z Toba nigdy nie zapomnimy Ojcowskiej dobroci, przez ktora
dane nam jest wieczne szczeécie. Duch Swiety, dzialajacy w Twoim Kosciele,
coraz bardziej odstania nam Prawd¢ o dobrym Ojcu, ktéremu nalezy si¢ nieustanne
dziekczynienie.

To niezwykle dziatanie Ducha Swigtego, da si¢ zauwazy¢ w zyciu wspoltcze-
snych nam Papiezy, az do Benedykta XVI. To oni rzucajg jasny promien wiary na
Kosciol, ktory powierzyt im Jezus Chrystus. Oni tez prowadza Lud Bozy w kie-
runku wyznaczonym przez Chrystusa. A Jezus prowadzi zawsze do Ojca, bo od
Niego przyszto nam zbawienie. Eucharystia, to dzigkczynna Ofiara Jezusa Chry-
stusa za lud i z ludem. Razem dziekujemy Ojcu, bo nasze dzigkczynienie ma zna-
czenie i pelng wartos¢ tylko w Chrystusie. I poptynie do Ciebie, Ojcze, zastuzone
dzigkczynienie od Chrystusa zyjacego na wieki w swoim ludzie. I to nas doprowa-
dzi do jednosci Trojjedynego Boga. W Chrystusie zrozumiemy calag dobroc¢
Ojcowskiego Serca, ktora kierowat na nas przez Syna w mocy Ducha Swietego.
Bedzie to wyproszona dla nas przez Chrystusa jedno$¢ w Bogu, o ktora tak goraco
btagat Ojca za nami w modlitwie Arcykaptanskiej przed pojsciem na Krzyzowa
$mierc.

Maryja, nasza Matka, zgromadzi catg Chrystusowg owczarni¢ w jedng Dzigk-
czynna Gwardie ku chwale Boga Ojca, Syna i Ducha Swictego. Jej niepokalane
Serce odniesie Triumf nad szatanem. Z uwolnionym z mocy szatanskiej ludem
zaintonuje Trojjedynemu Bogu: Magnificat anima mea. Wdzigcznoscia Bogu
Maryja zakonczy swoja misj¢ dang Jej przez Stworce nieba i ziemi. I odda cale
potomstwo Adama Bogu Ojcu w darze jako owoce krzyzowej Ofiary Syna. Wraz
z Maryja chwali¢ Ci¢ beda Boze wszystkie pokolenia ziemi.

Zostanie zawarte nowe przymierze z Bogiem. Zwa¢ si¢ bedzie Przymierzem
Maryjnym. Bedzie to Triumf Bozej Matki za wierne wypelnienie misji, ktora
wyznaczyt Jej Stworca. Wypehnila ja najwierniej, kiedy wspoltcierpiata ze swoim
Synem, kiedy konat na haniebnym drzewie Krzyza. Catkowicie zostat juz wypet-
niony Odwieczny Zbawczy Plan Ojca wobec upadtej ludzkosci. Chrystus Jedyny
Zbawiciel cztowieka, catg odpowiedzialnos¢ ludzkg za Ojcowski plan Zbawienia,
ztozyt w rece swej ukochanej Matki. Maryja zawrze Nowe Przymierze ludu
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z Bogiem. Przymierze Maryjne — bedzie ono polega¢ na tym, ze caty lud bedzie
sktadat dzigkczynienie Trojjedynemu Bogu za zblizenie nas ku swojej Bozej natu-
rze. Chrystus uczynil nas wszystkich Bozym Organizmem”®.

64 Tamze, s. 86-91.
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Obecnie jestesmy $wiadkami i uczestnikami szybkich przemian spoleczno-
kulturowych oraz religijnych. Dokonujg si¢ one na naszych oczach. Wiele oséb nie
nadaza za nimi. Szukajg wigc oni kogo$, kto im pomoze odnalez¢ si¢ w tej rzeczy-
wistos$ci, ktora moze do historii przejdzie pod znamieniem COVID-19.

Dzieci Boga potrzebuja kogos, kto bedzie dla nich niezawodnym punktem
oparcia oraz osobg, na ktorej nie zawioda sie. Wspolczesny cztowiek szuka takze
kontaktu z Bogiem, tym bardziej, ze niejednokrotnie zamknigty jest sam na od-
dziale covidowym lub tez oddzielony przez rezim sanitarny we wlasnym domu.
Ale to nie sg wszystkie powody, ktore motywuja ludzi do szukania ratunku u Boga.
Chcac poradzi¢ sobie w zyciu.

Wiele 0s6b szuka posrednikéw miedzy sobg a mitosiernym Bogiem. Potrzeba
prezbiterow, przekazicieli Bozego Mitosierdzia, ktérzy ten jeden z najwazniej-
szych przymiotow Boga pokaza ludziom w sposdb czysty i1 nieskazony zadnym
wirusem. Dlatego tez wspoélczesny cztowiek zwraca si¢ z prosba o pomoc do ka-
ptana — stugi Boga, bogatego w mitosierdzie. Oczekuje, by ten wystuchal, znalazt
czas, dat wskazowke, a nade wszystko obdarzyt cennymi darami Bozego Milosier-
dzia: pokrzepiajagcym Stowem Bozym, postugg sakramentu pokuty i pojednania,
jak rowniez nakarmit Chlebem dajacym zycie wieczne — Ciatem Jezusa Chrystusa.

* Ks. mgr Sebastian Pawel BISEK — prezbiter diecezji sieleckiej, wyswigcony w 2006 r.; student
Teologicznego Studium Licencjackiego w sekeji Teologii duchowosci na KUL. Zajmuje si¢ zagad-
nieniami zwigzanymi z duchowoscia kaptanska, spowiednictwem, kierownictwem duchowym oraz
z psychologia w poradnictwie duchowym. W latach 2007-2019 pelnit funkcje wikariusza w para-
fiach: §w. Anny w Radzyniu Podlaskim, $§w. Stanistawa Biskupa i Mgczennika w Zbucznie, $w. Apo-
stoléw Andrzeja i Barttomieja w Osiecku i Ducha Swigtego w Siedlcach. W latach 2016-2019 byt
diecezjalnym koordynatorem Katolickiej Odnowy w Duchu Swietym. Od 2021 r. pemi funkcje
wikariusza w parafii §w. Stanistawa Biskupa i Mg¢czennika w Siedlcach; jest delegatem Biskupa Sie-
dleckiego ds. Indywidualnych Forma Zycia Konsekrowanego w diecezji oraz opiekunem Apostolatu
Modlitewnego ,,Margeretka” w diecezji; katecheta. ORCID: 0000-0003-3556-0350
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Nadal poszukiwani sg kaptani petni Bozego Mitosierdzia, mimo iz co jaki$
czas zty duch, tak bardzo patajacy nienawiscia do kaptanow, probuje znieksztalci¢
obraz ksigdza w oczach ludzi. Niestety, postuguje si¢ w tym celu takze innym czto-
wiekiem.

Artykul sprobuje odpowiedzie¢ syntetycznie na nastepujace pytania: Jaki wiec
powinien by¢ wspotczesny kaptan i w jaki sposob powinien glosi¢ Boze Milosier-
dzie wzgledem potrzebujacych go ludzi?

Poszukiwania odpowiedzi beda oparte o wskazania zawarte w encyklice $w.
Jana Pawta II Dives in misericordia. Wérdéd autorow, ktdrzy zajmowali si¢ tym
problemem badawczym, mozna wymieni¢: ks. Marka Chmielewskiego®, ks.
Adama Rybickiego? i Feliksa Dziadczyka SJ°.

1. Duchowe cechy wspoélczesnego kaplana

Zanim jednak zagl¢bimy si¢ w stowa wspomnianej encykliki, zwroémy krotko
uwagg na osobiste zycie kaptana. Ot6z tez, ktéry ma mowic¢ o Bozym Mitosierdziu,
sam musi si¢ do tego najpierw odpowiednio przygotowac.

Jezuita, Feliks Dziadczyk, gloszac konferencje w ramach dni skupienia dla
ksiezy, wskazuje na kilka postaw kaptana — apostota Bozego Mitosierdzia®.

Pierwsza cecha, na ktoérg o. Dziadczyk zwraca uwage, jest osobista Swigtos¢
kaptana. Ten ktéry, innych prowadzi do $wigtosci, sam ma do niej dazy¢ jako
pierwszy. Bedzie to czynit nade wszystko wtedy, kiedy sam siebie bgdzie sktadat
Jako dar dla ludzi; kiedy bedzie miat takze §wiadomos¢ wiasnej Swigtosci, ktdrg
czerpaé bedzie z $wigtosci Swietego Swietych®.

Druga cecha, na ktérg wskazuje tenze autor, to osobista modlitwa kaptana®. To
nie tylko wypowiadane stowa i codzienna modlitwa Ludu Bozego, do ktorej pre-
zbiter uroczyscie zobowiazuje si¢ w dniu swoich §wiecen, ale trwanie adoracyjne
przy swoim Mistrzu oraz uzgadnianie z Nim wszystkiego sam na Sam. Bez tych
postaw stuga Bozego Milosierdzia nie bedzie dobrze wypelniat misji, do ktorej
zostal powolany, i nie zaniesie Bozej Mitosci tam, gdzie jest ona potrzebna.
Dodatkowo zaszkodzi takze swojej duszy i nic na tym nie zyska.

Ten, ktory szafuje Boze Milosierdzie w sakramencie pokuty i pojednania, sam
takze powinien systematycznie z niego korzysta¢. Obowigzuje go réwniez odpo-

1 M. Chmielewski, Duchowosé wedtug Jana Pawta II. Studium na podstawie encyklik i adhor-
tacji (,,Biblioteka teologii duchowosci”, 3), Lublin 2013.

2 A. Rybicki, Studzy Mitosierdzia. Duchowa formacja do postugi caritas, Lublin 2010.
8 F. Dziadczyk, Eucharystia w zyciu kaptana, Torun 2008.

4 Tamze, s. 9.

5 Tamze, s. 9-10.

6 Tamze, s. 10-12.
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wiednie przygotowanie si¢ do tego sakramentu, przed ukleknieciem u kratek kon-
fesjonatu jako penitent’.

I kolejna kwestia, na ktorg kaptan powinien zwraca¢ uwage, a ktorg wskazuje
wspomniany rekolekcjonista — to ,,karmienie si¢” stowem Bozym®. Kaptan sam
najpierw powinien pozna¢ to Stowo, ktore stato si¢ Ciatem. Chodzi tutaj o co-
dzienna lekture Pisma Swigtego, niejednokrotnie potaczona z rozwazaniem, tego,
co Bog Ojciec, przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym mowi do swojego stugi.

Wielu wspotczesnych prezbiterow jest bardzo oddanych swojej postudze. Za-
uwaza to ks. Bogustaw Niziot, analizujac wypowiedzi papieza Benedykta XVI.
Ksiadz Niziot pisze, iz ,,papiez docenia to, ze wspotczesni prezbiterzy daja przede
wszystkim swiadectwo wytrwatosci i wiernosci posrod wielu trudnosci, ktore spo-
tykaja w wypelnieniu swoich obowigzkow duszpasterskich™. Ta kaptanska ofiar-
no$¢ wyplywa z zapatrzenia si¢ w ofiarg, jakg Pan Jezus, Najwyzszy Kaptan, zto-
zylna krzyzu z samego siebie'’. Ta czynnoéé oddawania si¢ kaptandéw bedzie miata
miejsce zawsze wtedy, kiedy beda oni ponawia¢ to w kazdorazowych aktach
mitosierdzia na rzecz ludzi.

To tylko kilka aspektéw wstepnych wlasnego przygotowania si¢ kaptana do
postugi glosiciela Bozego Milosierdzia we wspotczesnym $wiecie.

2. Milosierne Oblicze Ojca

Swiety Jan Pawel II podpisat druga swoja encyklike Dives in misericordia 30
XI 1980 roku. Na samym jej poczatku wyjasnia, co zamierza w niej przekazac:
»-..0dstoni¢ raz jeszcze oblicze Ojca, ktory Jest «Ojcem milosierdzia oraz Bogiem
wszelkiej pociechy» (por. 2 Kor 1, 3)” (DiM 1).

Pan Jezus, postugujac sie $w. Faustyng Kowalska, przypomniat §wiatu ten tak
bardzo wazny przymiot Boga Trojjedynego, jakim jest Mitosierdzie. Widocznie
ludzie, albo zapomnieli o nim, albo tym bardziej go potrzebuja wlasnie we wspot-
czesnym czasie.

Jednakze sam termin ,,miltosierdzie” i cale przestanie, ktore on niesie, byt
znany juz w Starym Testamencie. Lud pierwszego Przymierza, ze wzgledu na
swojg niewiernos¢, czesto doswiadczal od Boga Jahwe mitosierdzia na przestrzeni
catej swojej historii. Bog Mitosierdzia posytat do niego swych wystannikow — pro-
rokéw, sedziow, krolow, aby ci wzywali do powrotu do Boga i wstawiali si¢
za swoimi pobratymcami przed milosiernym obliczem Jahwe. Wérod nich mozna

7 Por. tamze.
8 Tamze, s. 12-13.

® B. Niziot, Elementy duchowosci kaptariskiej w nauczaniu Benedykta XVI, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2013, nr 2, s. 148.

10 Tamze.
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wymieni¢ m.in. Otoniela (Sdz 3, 7-9), Micheasza (Mi 7, 18-20) czy Izajasza (Iz 1,
18; 51, 4-16) (por. DiM 4). Przygotowalo to Jezusowi Chrystusowi grunt do tego,
aby poprzez swoje czyny oraz cate nauczanie glosit mitosierdzie Ojca (por. DiM
4).

Rozpoczgta w momencie popelnienia grzechu pierworodnego w rajskim ogro-
dzie opowies$¢ o mitosierdziu Boga Ojca, znajduje swoja kontynuacje w Nowym
Testamencie. T¢ ni¢ przewodnig ,,snuje” Maryja (por. Lk 1, 46-55) oraz Zachariasz
(por. Lk 1, 68-79). Przeplata si¢ ona przez nauczanie Jezusa Chrystusa, postanego
przez Ojca Milosierdzia, np. w przypowiesci o wielkim upodleniu syna marno-
trawnego i wybaczajacej mitosci jego ojca (por. Lk 15, 11-32). Jest obecna w de-
cyzji powrotu do ojca tego, ktory zadat swojemu rodzicielowi rang prosto w zrédto
mitosci. Przesuwa sie do wnetrza kazdej istoty ludzkiej, do§wiadczajacej dramatu
marnotrawstwa mitosci Ojca (por. DiM 5).

Jan Pawet I1 napisat w tejze encyklice o Jezusie w relacji do Ojca: ,,nie zostaje
Mu oszczgdzone — wlasnie Jemu — to straszne cierpienie”. Ojciec nie zabiera kie-
licha meki, ale nie oznacza to, ze Ojciec nie okazuje Synowi milosierdzia. Papiez
mowi o tym, ze to ludzie nie okazujg mitosierdzia Jezusowi: ,,w szczegolny sposob
wowczas zastuguje na mitosierdzie — i nie doznaje go od ludzi” (nr 7). Papiez po-
nadto stwierdza, ze sprawiedliwo$¢, ktorej doswiadcza Jezus, wyplywa z mitosci
trynitarnej. Poniewaz ta sprawiedliwo$¢ realizuje si¢ jako usprawiedliwienie i od-
kupienie cztowieka, to jest ona zarazem mitosierdziem. Wynika z tego, ze Ojciec
okazuje mitosierdzie Synowi, cho¢ nie oszcz¢dza Mu cierpienia.

To wszystko dopehia si¢ w cudzie cuddw, jakim jest Jezusowe powstanie
z martwych. Krzyz Chrystusa i Jego Zmartwychwstanie wskazujag na mitos¢,
a przez nig na ujrzenie Ojca mitosierdzia przez Syna w mocy Ducha Swigtego (por.
DiM 7).

3. Tlo kaplanskiej postugi milosierdzia

Swiety Jan Pawel II, wskazujac na postep techniczny, zauwaza, iz otwiera on
przed cztowiekiem coraz to szersze perspektywy. Cztowiek ma on dostgp do moz-
liwosci, ktore kiedy$ nie byly w zasiegu jego reki. Moze takze nawigzywacé szersze
relacje z innymi ludzmi. Ta ekspansja ludzkosci rodzi jednak rézne niepokoje
i zachwianie ogolnie poj¢tej rownowagi. Nie nad wszystkim udaje si¢ jednak czto-
wiekowi zapanowac¢. Nie zostata pokonana chociazby §mier¢ (por. DiM 10).

Do powyzszej palety trudnosci, papiez dodaje takze strach ludzkosci przed glo-
balnymi konfliktami i ich skutkami. Do tego dochodzi takze obawa przed manipu-
lacja, jakiej jednostka moze si¢ dopusci¢ nawet na catym spoteczenstwie, lek przed
pozbawieniem mozliwo$ci mowienia prawdy i eliminowania heroldéw prawdy,
widmo $mierci gtodowej, nierdéwnos$ci migdzy warstwami spotecznymi, niepokdj
ludzi przesyconych i optywajacych w dobra materialne oraz lgk zwigzany z sen-



Postuga milosierdzia w Zyciu kaptana w swietle encykliki ,, Dives in misericordia” 43

sem samego istnienia ludzi i ludzkosci (por. DiM 11). Jest wiele innych zagrozen,
ktorych papiez nie wymienia w encyklice, a ktore mozemy zauwazy¢ w $wiecie
XXI wieku. One wszystkie sprawiaja, ze pragnienie mito$ci oraz mitosierdzia jest
przeogromne.

Kto wiec w imieniu Ojca Mitosierdzia utuli i pocieszy rzesze ludzi porzuco-
nych oraz znekanych zyciem... (por. Mt 9, 36)? Papiez Franciszek wskazuje na
ludzi w kryzysie, ktorzy potrzebuja Samarytan, a ktorzy bedg si¢ zatrzymywac,
podchodzié, dziata¢ i wkracza¢ w §wiat poranionego czlowieka, rzuca¢ si¢ w cier-
pienie drugiego®!. Trzeba wiec prosi¢, aby Pan Jezus nieustannie przywolywat,
udzielat swojej wladzy i rozsytat do zagubionych ludzi juz nie dwunastu postan-
cOw (por. Mt 10, 1-6), ale cate rzesze apostolow swojego Mitosierdzia.

4. Posluga milosierdzia w zyciu wspolczesnego kaptana

Realizacja postugi mitosierdzia nalezy do kazdego cztowieka, ktéry przez
sakrament chrztu §wigtego stat si¢ dzieckiem Boga Ojca. W sposob szczegodlny
powotany jest do tego zadania kaptan. To przez jego postuge, jako alter Christus,
utozsamiajac si¢ ze stowami Jezusa: ,.kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca”
(J 14, 9), wspotczesny cztowiek ma zobaczy¢ mitosierne oblicze Ojca.

To pragnienie wida¢ na przestrzeni historii Kos$ciota. Ukryte jest takze w ser-
cach wielu osob, zwlaszcza tych, ktorzy w swoim zyciu doswiadczyli cierpienia
i zwatpienia (por. DiM 1) — ludzi potrzebujacych, aby kto§ w ich imieniu mowit,
bo im zabroniono méwi¢ lub nikt nie fatyguje sig, aby ich wyshucha¢!?. Dlatego
oczy wielu zwrécone s w btagalnym spojrzeniu na kaptana, aby poprowadzit
cztowieka w Chrystusie i pomdgl spotkac si¢ z mitoscig Ojca (por. DiM 1).

Papiez przypomina za $w. Janem Apostolem i Ewangelists, ze ,,Boga nikt
nigdy nie widzial” (J 1, 18). Jedyne i najbardziej obszerne ukazanie Boga dokonato
si¢ przez Wcielenie Stowa Boga i zaistnienie w ludzkim ciele. Widzac Jezusa, wi-
dzimy takze i Ojca. Dokonuje si¢ to w Duchu Swietym. Ojciec ukazuje sie w czy-
nach dokonywanych przez Jego Syna oraz stowach przez Niego wypowiadanych.
Szczytem za$ tego objawienia jest krzyzowa $mier¢ Pana Jezusa oraz Jego Zmar-
twychwstanie. Tutaj nie tylko widzimy Ojca, ale dostrzegamy Ojcowskie mitosier-
dzie (por. DiM 2).

Kaptan, dziatajagcy z mandatu Jezusa Chrystusa, przez wykonywanie konkret-
nych czynéw, bedacych nasladowaniem Jedynego i Najwyzszego Kaplana, i wy-
powiadanie stow, ktore On wypowiedziat i ktore Ewangelisci zapisali na kartach
Pisma Swietego, nieustannie wykonuje tu i teraz to, co Jezus uczynit ponad dwa

1 Franciszek, Powréémy do marzen. Droga ku lepszej przysztosci, Krakow 2020, s. 8.

12'W. Stomka, Kapfaristwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 397.
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tysigce lat temu na ziemi. Stanowi to kaptanska odpowiedz na zarliwe wotanie
o mitosierdzie, potrzebne §wiatu. Wymaga to od kaptana, aby ,,uzyczal” on Panu
Jezusowi siebie kazdego dnia, tym bardziej, ze do tego zadania zostat przezna-
czony w sakramencie $wigcen kaptanskich (por. DiM 2).

W swoim programie mesjanskim, ktory Jezus Chrystus wyglosil w synagodze
w Nazarecie, mowit, iz zostat postany do ubogich, wiezniéw, niewidomych, uci-
$nionych (por. Lk 4, 18. 21) — do wszystkich, ktérzy z powodu dziatania zta
w $wiecie zle si¢ maja. Zstapil z nieba, aby ludzkos$ci, ktéra mieszka ,,w mroku
icieniu $mierci” (Lk 1, 79), przynie§¢ milos¢ Ojca, stajac si¢ Jego znakiem
1 wyzwalajac ja spod panowania wladcy tego Swiata.

Do swoich apostotow, ich nastepcow (biskupow) oraz ich pomocnikéw (pre-
zbiterow i diakonéw) powie: ,,Idzcie, oto was posytam...” (Lk 10, 3), aby nies¢
pokoj (por. £k 10, 9), uzdrawiaé chorych i tredowatych, powotywaé do zycia tych,
ktorzy umarli, uwalnia¢ ludzi od bezposredniego dziatania ztych duchow (por. Mt
10, 8). Czyz to nie sa te same czyny, ktoére wykonywat Jezus Chrystus? Taki po-
stany przez Jezusa kaptan, wzorujac si¢ na Nim, bedzie przez swoje dzialania,
oparte na mocy Pana Jezusa, pokazywat, ze w §wiecie jest nieustannie obecna Mi-
lo$¢. Ona szczegoblnie ukazuje swoje oblicze w zetknieciu z ludzkim ubdstwem,
duchowym i fizycznym i ma na imi¢ ,,Ojciec Niebieski”, bogaty w milosierdzie.
To stanowi postannictwo Jezusa i taka jest tez misja kaptana (por. DiM 3).

Kaptan kazdego czasu ma przypominac¢ ,,Ewangeli¢ mitosierdzia”. Tak wiasnie
$w. Jan Pawet Il nazywa Ewangeli¢ wedtug §w. Lukasza, a zwlaszcza przypowie-
$ci Jezusa, ktore bezposrednio wskazujg na mitosierdzie Ojca, cho¢ ukryte pod
obrazami ojca z przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32), mitosiernego
Samarytanina (Lk 10, 30-37), dobrego pasterza, szukajacego jednej owcy (Lk 15,
3-7), jak rowniez kobiety szukajacej zagubionej drachmy (Lk 15, 8-10; por. DiM 3).

Wspolczesny kaptan, wzorujac si¢ na Jezusie objawiajagcym mitosierdzie Ojca,
ma takze stawia¢ ludziom wymagania, aby w swoim zyciu kierowali si¢ tym
samym, co otrzymali od Ojca. Ma ukazywa¢ centrum Ewangelii ze swoim naj-
wigkszym przykazaniem mitosci blizniego. Bedzie to widoczne chociazby w na-
sladowaniu kréla z przypowiesci o nielitosciwym dhuzniku (Mt 18, 27) wzgledem
tych, ktorzy przeciw nam zawinili (por. DiM 3).

Pismo Swiete i Tradycja méwia o mitosierdziu Boga, a Kosciét glosi je wszem
i wobec. Gloszenie to rozbrzmiewa w liturgii oraz w nauczaniu, zawsze jednak
w centrum stawiajac zrodto tegoz milosierdzia, czyli Osobe Pana Jezusa i Ewan-
gelie. Mowienie o milosierdziu, ale rowniez szafowanie go przez sprawowanie
Eucharystii a takze sakramentow stuzgcych uzdrowieniu duszy (sakrament pokuty
1 pojednani) i ciata (namaszczenie chorych), to jedno z podstawowych zadan
Kosciota Jezusa Chrystusa (por. DiM 13).

W s$wiecie, w ktorym jest grzech, Bog objawia swoje nieskonczone mitosier-
dzie. Ko$cidot natomiast nieustannie zachgca swoje dzieci do przyjmowania tego
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mitosierdzia, chociazby przez fakt nieustannego nawracania sig, jak pisze §w. Jan
Pawet II (por. DiM 13).

Ksigdz Dawid Galanciak wskazuje, ze kaptan jest tym, ktory mocg Ducha
Swietego ma wladze odpuszczania, ale i zatrzymywania grzechow (por. J 20,
22-23). Obdarzony takim darem, ten duchowy ojciec, ma postugiwa¢ z mitoscia
ojcowska w konfesjonale. Wypetnia przez to polecenie Jezusa z Wieczernika.
Moca Ducha Swigtego przywraca utracong godno$¢ dziecka Bozego®.

Systematyczne przebywanie kaptana w konfesjonale i dyspozycyjnos¢ dla pe-
nitentdow mozna poréwnac¢ do oczekiwania ojca na powracajacego syna z przypo-
wiedci o marnotrawnym synu'®. Ksigdz Janusz Krolikowski zauwaza, ze w historii
Kosciota wielu §wietych kaptanéw byto bardzo gorliwymi spowiednikami, nazy-
wanymi czasami takze ,,wiezniami konfesjonatu™?®.

Wiasciwg postawa kaptana jest patrzenie na konfesjonat jako na miejsce obja-
wienia si¢ Bozego Milosierdzia i spelnianie w nim roli rzetelnego lekarza dusz
oraz sumien ludzkich. Ksiadz Galanciak uwaza, ze odbywac si¢ to bedzie poprzez
aplikowanie odpowiednio dobranych duchowych lekarstw. Kaptan w konfesjo-
nale, to takze str6z mitosci Boga i mitosci cztowieka. Aby byt tym dzielnym straz-
nikiem, sam ma dba¢ o godno$é¢ swojej postugi'®, o czym juz wezedniej wspomi-
nalis$my.

Kaptan-spowiednik ma by¢ takze gotowy do sktadania ofiary z samego siebie
za tych, ktorych Ojciec mitosierdzia przyprowadza do niego. Ma on ukazywaé
swoim zyciem postaweg mitosiernego ojca z przypowiesci 0 marnotrawnym synu
i podnosi¢ z nisko$ci ubrudzonego brudem grzechu syna®’.

Jako mitosierny kierownik dusz, kaplan towarzyszy ludziom swoim glosem
doradczym, zwlaszcza osobom mtodym, wchodzacym w doroste zycie, i dojrza-
tym, ktorzy gubig sie¢ czasami we wspolczesnym $wiecie®. Oczywiscie, zawsze
bedzie to czynit skutecznie wtedy, kiedy sam bedzie wstuchany w glos swojego
Mistrza i Nauczyciela.

Dajacy ludziom, szczegdlnie mtodym, Boze mitosierdzie, kaptan ma takze
uwrazliwia¢ ich na grzech i kierowa¢ na takie drogi zycia, aby nie pobtadzili
w przysztosci, lecz doszli w konsekwencji do chwaty nieba. Dlatego tez ma by¢
dyspozycyjny pod kazdym wzgledem®®.

13 Por. D. Galanciak, Kaplan — szafarz Bozej mitosci wsréd dzieci i miodziezy, ,,Sympozjum”
19(2015), nr 2, s. 121.

14 Por. tamze, s. 123.

15 Por. https://formacja.diecezja.tarnow.pl/2017/05/kaplan-szafarz-milosierdzia-bozego-ks-ja-
nusz-krolikowski/ [15 1 2021].

16 por. D. Galanciak, Kaplan — szafarz Bozej mitosci wsrod dzieci i mlodziezy, s. 124.
17 Por. tamze, s. 124-126.

18 Por. tamze, s. 124-126.

19 Por. tamze, s. 131.
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Kaptan glosi Boze Milosierdzie takze wtedy, gdy kazdego dnia, dla siebie
1 innych, sprawuje Naj$wietsza Ofiarg. Uobecnia wtedy w sposob sakramentalna
Mito$¢ i Mitosierdzie Boga, ktore zostato ukazane §wiatu na drzewie krzyza.

Sprawowana Eucharystia jest centrum u§wiecania Ludu Bozego, tym bardziej
wtedy, kiedy ten karmi si¢ Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa. Cytowany jezuita
Feliks Dziadczyk, przypomina, ze zadanie to zostalo powierzone waznie i godnie
wyswigconym kaptanom. Przyjmujac dar $§wigcen kaptanskich, kaptan oddat si¢
Panu Jezusowi do catkowitej dyspozycji, aby w taki sposob mitosierny dar Jezusa
Chrystusa, Jego Ciato i Krew stawaty si¢ pokarmem ludzkich dusz i ciat. Dlatego
tez kaptan ma nieustannie ponawia¢ swoje oddanie Jezusowi, by dar ottarza nie
pozostawat tylko w tabernakulum, ale karmit tych, ktorzy tego potrzebujg. Dzigki
takiej postudze Boza Milo$¢ zawarta w Chlebie eucharystycznym bedzie rozda-
wana wszystkim tym, ktorzy jej potrzebuja. Bedzie to dla Ludu Bozego wspania-
tym umocnieniem?,

Przez sprawowang Eucharysti¢ Pan Jezus ,,otwiera” kaplanskie oczy na po-
trzeby i cierpienia braci. Oswieca swiattem swego Boskiego stowa. Dzigki temu
kaptani ujrza tych, ktorzy potrzebuja, aby ich pocieszy¢é w zyciowym utrudzeniu.
Beda oni mieli dos¢ sily, aby z mitos$cig podejmowac postuge mitosierdzia wobec
wszystkich ubogich i cierpigcych?.

Papiez-Polak przypomniat kaptanom o powyzszych zadaniach w posynodalnej
adhortacji Pastores dabo vobis, piszac: ,,JesteScie stugami Eucharystii, szafarzami
Bozego milosierdzia w sakramencie pokuty...” (nr 4).

Rozdawanie Bozego Mitosierdzia przez kaptana widoczne bedzie takze wtedy,
gdy bedzie wspomagal on chorych na ciele taskg sakramentalng. Stuzy temu sa-
krament namaszczenia chorych: ,,Choruje kto§ wsrod was? Niech sprowadzi ka-
ptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana.
A modlitwa pelna wiary begdzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie...”
(Jk 5, 14-15).

Spotykanie si¢ kaptana z chorym oraz sprawowanie wymienionego sakra-
mentu stanowi¢ bedzie wspaniatg mozliwo$¢ do okazywania wspoétczucia cierpia-
cemu i niesienia taski ,,podzwigniecia” go w trudnym fizycznie momencie zycia.
Stuga Bozy abp Fulton J. Sheen pisze, ze kiedy kaptan ktadzie swoja dton na cho-
rym, to wtedy sam ,,Chrystus ktadzie z mitoscia swoja [przebita — przyp. S. B.]
dton na czyims sercu, zostawiajac na nim $lad po swoich gwozdziach. Chorzy uzy-
skuja zapewnienie, ze ich cierpienie nie jest karg za ich wlasne grzechy, ile okazja
do wigczenia si¢ w wynagradzanie za grzechy $wiata?.

Znamiennym rysem w mowieniu §wiatu o Bozym Mitosierdziu bedzie szerze-
nie przez kaptana czci Bozego Milosierdzia. Swiety papiez Jan Pawet II w czasie

20 Por. F. Dziadczyk, Eucharystia w zyciu kaplana, s. 27.
2L Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum 2013, s. 341*.
22F. J. Sheen, Kaptan nie nalezy do siebie, Sandomierz 2018, s. 231.
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swojego diugiego pontyfikatu bardzo duzo wlozyt wysitku, aby ,,wypromowac”
na caly swiat kult Bozego Milosierdzia. Wydobywal niejako na §wiatto dzienne
przestanie, ktore Pan Jezus przekazal §wiatu przez sekretarke Bozego Milosier-
dzia, $w. Faustyne Kowalska.

Wedlug jej objawien pierwszym naczyniem do czerpania ze zdrojow Bozego
Milosierdzia jest propagowanie kultu obrazu Jezusa Mitosiernego. Pan Jezus
powiedzial: ,, Przez obraz ten udziela¢ bedg wiele task dla dusz, a przeto niech ma
przystep wszelka dusza do niego” (Dz. 570). Kapfan, cytujac stowa Pana Jezusa
1 wskazujac na obraz, bedzie zachgcal do postawy glebokiej chrzescijanskiej ufno-
$ci wobec Boga, a takze czynnej milosci realizowanej wzgledem kazdego czto-
wieka.

Nastepnie kaptan ma wskazywa¢ na Swigto Bozego Mitosierdzia, ktore — jak
wiadomo — przypada w drugg niedziele wielkanocng. Widoczny jest przez to gle-
boki zwigzek z misterium odkupienia czlowieka i tajemnicg Mitosierdzia Pana.
Kazdy, kto wtedy uczci Boze Milosierdzie w sposoéb wskazany przez Jezusa,
dostapi taski odpustu zupelnego (por. Dz. 300. 699). Tutaj takze widoczna jest po-
stuga kaptana — szafarza Mitosierdzia, gdyz jednym z warunkoéw dostgpienia tych
task jest stan taski §wiecacej oraz przyjecie Komunii $wigtej. Bez zarliwej postugi
kaptana jest to nie mozliwe.

Ma on glosi¢ Boze mitosierdzie na wiele sposobow. Jest to jego powinnoscé.
Takze modlitwa jest jednym ze sposobow wypetniania jej (por. DiM 15). Nalezy
wiec wspomnie¢ tu o modlitwie, jaka jest Koronka do Bozego Milosierdzia. Przez
propagowanie tej modlitwy kaptan bedzie przyblizal ludzi do Pana Jezusa oraz
wspomagal, aby cztowiek zostal ogarniety przez Milosierdzie Pana, zwlaszcza
w godzinie $mierci (por. Dz. 754. 929).

Wedtug wskazowek Pana Jezusa, danych $w. Faustynie, istotne jest takze
wskazywanie na Godzine Mitosierdzia, czyli godzing 15.00, w ktorej Pan Jezus
umart na krzyzu?. Kaptan, przypominajac o tym, bedzie zachecat ludzi do uwiel-
biania Bozego Milosierdzia oraz do zanurzania si¢ w nim (por. Dz. 1572) dla otrzy-
mania task potrzebnych dla zbawienia.

Ostatnim sposobem szerzenia czci Bozego Miltosierdzia sa uczynki mitosier-
dzia, do ktorych kaptan ma zachecac, ale takze sam je wykonywac.

Tak wiec $wiadczenie mitosierdzia ma by¢ nieustannym stylem zycia chrze-
$cijanina nalezacego do Kosciota, tym bardziej kaptana. On okazuje mitosierdzie
w oparciu o wzor ptynacy od Ukrzyzowanego. Z krzyza plynie takze zdolnosé¢
oczyszczania intencji w okazywaniu mitosierdzia. Przez postluge wedtug tego
wzoru wcielana bedzie rownos¢ miedzy ludzmi, dzie¢mi tego samego Ojca.
Swiety Jan Pawet II pisze: ,,Tak wiec mitosierdzie staje si¢ niecodzownym czynni-
kiem ksztattujagcym stosunki wzajemne pomig¢dzy ludzmi w duchu najglebszego

23 Zob. Dz. 1572.
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poszanowania wszystkiego, co ludzkie oraz wzajemnego braterstwa” (DiM 14).
To natomiast zmierza do mito$ci mitosiernej, bedacej w centrum Ewangelii.

Cala misja Kosciota ma prowadzi¢ do propagowania cywilizacji mitosci oraz
kreowania ,,bardziej ludzkiego swiata”. Stanie si¢ to mozliwe, jesli bedzie si¢ ba-
zowaé na przebaczeniu w relacji czlowiek-cztowiek. ,,Kosciol za swoj naczelny
obowigzek na kazdym etapie dziejow, musi uzna¢ gloszenie i wprowadzenie
w zycie tajemnicy mitosierdzia objawionej do konca w Jezusie Chrystusie” (DiM
14). Modlitwa Panska uczy nas nieustannego przebaczania naszym winowajcom.
Wybacza¢ nalezy zawsze, ale takze oczekiwac naprawienia wyrzadzonej krzywdy,
bez pobtazania (por. DiM 14). , Ko$cidt przeto slusznie uwaza za swoja powin-
no$¢, za powinno$¢ swojego postannictwa, strzec prawdziwos$ci przebaczenia
W Zyciu i postegpowaniu, w wychowaniu i duszpasterstwie. Strzeze za$ nie inaczej,
jak strzegac tego zrodla — czyli tajemnicy mitosierdzia Boga samego objawionej
w Jezusie Chrystusie” (DiM 14) Przez milosierne dzialanie Kosciota objawi si¢
Boég, bogaty w mitosierdzie.

Wiele 0s6b jest dzi§ zwasnionych, czesto z bardzo blahych powoddéw. Te mo-
tywy sa niejednokrotnie tak mato istotne, ze — bywa — poroznieni za soba ludzie
juz nawet ich nie pamigtaja. I tu pojawia si¢ kolejne zadanie dla kaptana: by¢ me-
diatorem migdzy por6éznionymi stronami, wzywajac do przebaczenia sobie nawza-
jem i podania reki na zgode.

Kaptan ma i$¢ jak matka za swoim dzieckiem, za kazdym zagubionym czto-
wiekiem, ,,chocby tych zbtgkan bylo miliony, chocby nieprawo$¢ przewazata
w $wiecie nad uczciwoscia, chocby ludzkos¢ zaslugiwata za swoje grzechy na
jakis wspdtczesny «potop»” (DIM 15). Ma on by¢ z czlowiekiem oraz w razie po-
trzeby bra¢ go na r¢ce i nie$¢ z Jezusem przez zycie. Realizacja tego zadania moze
odbywac si¢ przez czyny mitosci i mitosierdzia wzgledem potrzebujacego czto-
wieka.

Ksigdz Adam Rybicki dostrzega, ze wicle 0sdb obecnie jest niezrozumianych
lub nawet zle rozumianych, nie wyshuchanych. Dlatego konkretnym czynem
kaptana bedzie poznanie ludzkiej historii Zycia i spokojne jej wystuchanie, danie
czasu, aby potrzebujacy tego cztowiek mogt sie o sobie wypowiedzie¢. To pozwo-
lenie na przedstawienie opowiesci swojego zycia sprawi, ze potrzebujacy tego
cztowiek bedzie czut si¢ zrozumiany?*.

Po zrozumieniu drugiego cztowieka, kaptan bedzie mogt okaza¢ mu wspot-
czucie. Bedzie to postawa, w ktorej ten, ktorego serce zostato przemienione na
wzor Serca Jezusowego, bedzie czul to samo, co cztowiek potrzebujacy mitosier-
dzia. To pozwoli zrozumie¢ jego potrzeby, motywy dziatania, leki i tzy. Tak wspot-
czujacy kaptan nie bedzie postrzegany jako bezduszny urzednik z zimnej instytu-

cji®®.

24 Zob. A. Rybicki, Studzy Milosierdzia..., s. 5.
2 Zob. tamze, s. 5-6.
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Zrozumianego cztowieka nalezatoby zaprosi¢ do siebie, sta¢ si¢ dla niego
goscinnym. Oznacza to nie tyle zaprosi¢ go do swojego plebanijnego mieszkania,
da¢ mu cos ze swoich rzeczy, pozwoli¢ si¢ wykapac, razem wypi¢ herbate i po-
swieci¢ mu troche czasu. To przede wszystkim — w miar¢ mozliwos$ci — zaprosi¢
do swojego zycia oraz by¢ otwartym i zyczliwie zainteresowanym?® — tak otwar-
tym, jak otwarte zostato dla kazdego cztowieka Serce Jezusa na krzyzu. W koncu
cztowiekowi obecnemu w kaptanskim zyciu nalezy okazaé¢ czutos¢. Trzeba uczy¢
sie tego od Jezusa i tak jak Jezus, ktéry z czutoscig obcowat z tredowatymi, celni-
kami, cudzotoznicami, chromymi i ptaczacymi, by¢ takim dla ludzi, ktoérzy tego
potrzebuja?’. Stawa¢ sie takze mitosiernym ,,apostotem usmiechu”?,

Dobrze jest, jesli kaptana w jego postudze cechuje ,,wyobraznia mitosierdzia”;
kiedy zdolny jest on wyobrazi¢ sobie co$, co jeszcze si¢ nie wydarzyto, co nie
miato miejsca w jego zyciu. W przypadku kaptana bedzie to nie tylko czekanie, az
potrzebujacy zapuka do drzwi jego wygodnej i spokojnej plebanii, ale sam wyjdzie
poza swoja bezpieczng przystan, szukajac potrzebujacych nie tylko jedzenia, ale
dobrego stowa i blisko$ci drugiego cztowieka®. Tak postepowata na przyklad $w.
Matka Teresa z Kalkuty i tak nadal post¢puja jej duchowe corki. One przemierzaja
ulice $wiata i niczym wedrowne karetki pogotowia, zaalarmowane przez natchnie-
nia Ducha Swigtego, szukaja tych, ktorych nikt nie szuka, niosac im Mitos¢ Boga.
Mozna takze wspomnie¢ o $w. Kamilu, ktérego duchowi synowie maja i§¢ do ludzi
chorych, niosgc im pomoc medyczng, czasami nawet narazajac swoje zycie.

Przywotane powyzej osoby to tylko mata czgs$¢ osob realnie praktykujacych
mitosierdzie. Te i inne postaci z bogatej historii Ko$ciota stanowia przyktad reali-
zacji wezwania do spelniania uczynkow mitosierdzia. Na nich kaptani takze moga
si¢ wzorowac oraz wskazywac jako na zywe przyktady zycia mitosierdziem. Do
szukania takich wzoréw zachgcat §w. Jan Pawet II (por. DiM 15).

Taka praktyka bedzie jednoczesnie wychodzeniem z postawy zamknigcia na
brata w potrzebie oraz tego, by nie by¢ jak Kain, ktoérego nie obchodzit los jego
brata Abla do tego stopnia, ze pozbawil go zycia, nie czujac si¢ w duchu egoizmu
jego strozem (por. Rdz 4, 9).

Miejscem do wcielania mitosierdzia w zycie ze strony kaptana jest pewne
szczegblne miejsce w kazdej parafii, jakim jest kancelaria parafialna. Kaptanska
postuga w tym miejscu wymaga wiele cierpliwosci wzgledem cztonkéw Kosciota.
Nie zastapi jej praca osob swieckich, chociaz jest czasami potrzebna.

Osoby, chcgce czasami zatatwi¢ rozne sprawy koscielne, zwigzane z tym miej-
scem, oczekuja, ze bedacy tam duchowny nie bedzie wymysla¢ ,,sztucznych” pro-

2 70b. tamze, s. 6.
27 Zob. tamze, s. 6.

28 Por. $w. Urszula Ledochowska, Radujcie sie w Panu, w: Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa
Ludu Bozego, Pallottinum 1984, t. 2, s. 1459.

29 Zob. A. Rybicki, Studzy Mitosierdzia..., s. 14.
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blemow, bedac ,,strézem” Kodeksu Prawa Kanonicznego — zauwaza ks. Marek
Suder®, lecz pomoze rowniez tym, ktorzy nie zawsze wiedzg jak pewne sprawy
zrealizowac¢, tym bardziej, ze czasami dotyczg one trudnych momentow ludzkiego
zycia. Do nich nalezy chociazby przeprowadzenie spraw zwigzanych ze zrealizo-
waniem formalno$ci dotyczacych np. pogrzebu kogo$ bliskiego. Doza empatii
bedzie wtedy konkretnym przejawem kaptanskiego mitosierdzia.

Nie docenianym miejsce postugi mitosierdzia jest szkota. To wlasnie wsrod
dzieci i mlodziezy katechizujacy kaptani zakladaja szkolne kota Caritas, uczac tym
samym praktycznego milosierdzia. W szkolnym $rodowisku nauczajg oni o mito-
sierdziu, a nastgpnie wprowadzaja t¢ wiedz¢ w czyn. Kaptani beda wtedy uczyli
praktykowa¢ mitosierdzie, co stanowi¢ bedzie autentyczng katechizacje. Stanie to
wtedy katecheza wprowadzana w czyn oraz warto§ciowym $wiadectwem dawa-
nym $rodowisku, w ktérym zyja uczniowie®.

W podejmowanej tu refleksji nad mitosierdziowa postuga kaptana nie mozna
poming¢ roli Maryi, Matki Kaptanéw i Matki Mitosierdzia. We wspominanej juz
scenie nawiedzenia Elzbiety, staje sie Ona glosicielka Bozego mitosierdzia. Jako
pierwsza zostata obdarzona mitosierdziem wystuzonym na krzyzu przez jej Syna.
Ona wie, jak cenne jest to mitosierdzie, ile kosztowalo i jaki jest jego ogrom.
Swiety Jan Pawet II pisze, iz ,,nazywamy ja rowniez Matka mitosierdzia, Matka
Boza mitosierdzia lub Matka Bozego mitosierdzia” (DiM 9). Tytuly te mowia
,,0 tym szczegdlnym przysposobieniu Jej duszy, catej Jej osobowosci do tego, aby
widzie¢ poprzez zawite wydarzenia dziejow naprzod Izraela, a z kolei kazdego
cztowieka i catej ludzkos$ci, owo mitosierdzie, ktore z pokolenia na pokolenie (por.
Lk 1, 50) staje si¢ ich udziatem wedle odwiecznego zamierzenia Przenajswigtszej
Trojcy” (DiM 9).

Ona, bedac obdarowang mitosierdziem, przybiera tytut Matki Ukrzyzowanego
1 Zmartwychwstatego. Przez to ma udzial w misji swego Syna, ktora zostala okre-
$lona przez proroka Izajasza w poczatkach publicznej dziatalno$ci Jezusa. Z Bozej
woli Matka Mitosierdzia przekazuje §wiatu to mitosierdzie na sposéb matczyny.
Jako Matka Kosciota, bedac juz w chwale nieba, nadal oreduje za dziec¢mi, ktérych
Matka stata si¢ pod krzyzem (por. DiM 9).

Ona jest szczegdlnie Matka wszystkich kaptanow, dlatego jej duchowi syno-
wie powinni wzywac¢ nieustannie Jej pomocy w swoim zyciu, sprawujac postuge
mitosierdzia. Mogg takze wzorowac si¢ na Niej, by ta postuga miata jednoczes$nie
maryjny wymiar ich kaptanskiej duchowosci.

30 Por. www.mareksuder.pl/2014 /07/27/kaplan-a-kancelaria-12/ [15 1 2021]

31 Zob. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji
(223 11 2020), nr 51.
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*

Kaptanskie wypowiadanie stowa ,,milosierdzie” (por. DiM 15) nad cztowie-
kiem XXI wieku i jego realizacja w praktyce, to olbrzymie pole do dziatalnosci.
Duchowo$¢ mitosierdzia w zyciu kaptana bedzie widoczna wigc przez trzy zasad-
nicze postawy ja wyznaczajace. Ksigdz Marek Chmielewski, parafrazujac orgdzie
Jezusa zawarte w Dzienniczku §w. Faustyny, pisze, iz bedzie to ,,gloszenie prawdy
o Bozym milosierdziu, modlitwa o milosierdzie Boga i dzieta mitosierdzia”*2,

Najwazniejszym tego sposobem bedzie postuga sakramentu pokuty i pojedna-
nia, sprawowanie Eucharystii oraz szafowanie sakramentu namaszczenie chorych.
Kaptan bedzie mogt si¢ w tej postudze zrealizowaé takze wtedy, kiedy bedzie
objawiat Ojca Miltosierdzia wychodzac do innych ludzi z ofiarowaniem im swo-
jego czasu, uwagi, troski przy kubku cieptej herbaty lub szklanki wody.

Przez stuzebne zycie kaptana Pan Jezus az do konca swiata bedzie pochylat si¢
z milosierdziem nad wspotczesnymi paralitykami, uzdrawiajac ich dusze oraz ciata
(por. Mk 2, 5-12).

THE MINISTRY OF MERCY IN A PRIEST’S LIFE
IN THE LIGHT OF THE ENCYCLICAL OF ST. JOHN PAUL II
DIVES IN MISERICORDIA

The ministry of mercy in a priest’s life takes on three fundamental attitudes.
They include telling people the truth about God's mercy, praying for God’s mercy
for people and particular deeds of mercy.

The most important indication of this are: the administration of the sacrament
of penance and reconciliation, the celebration of the Eucharist and the anointing
of the sick. The priest will be able to fulfil that ministry also when he reveals the
Father of Mercy by reaching out to people and offering them his time, attention,
care and understanding of their needs.

Through the ministerial life of the priest the Lord Jesus continually leans with
mercy over today’s paralytics, healing their souls and bodies. He reveals there the
merciful face of the Father.

Stowa kluczowe: milosierdzie, kaptan, stuzba.
Keywords: mercy, priest, service.

32 M. Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana Pawta II..., s. 142.
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USWIECAJACA ROLA DUCHA SWIETEGO
WEDLUG ENCYKLIKI DOMINUM ET VIVIFICANTEM
JANA PAWEA 11

Koscidt w kazdym czasie nieustannie zwraca si¢ do Osoby Ducha Swietego,
gdyz to On buduje wspolnote wiernych, ktora wyznaje wiar¢ stowami Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego: ,,Wierze w Ducha Swigtego, Pana i Ozywi-
ciela” (por. KKK 747). Jednak ,,minione dziesigciolecia, szczegolnie od czasu So-
boru Watykanskiego II, to w Kosciele okres wzrastajagcego zainteresowania Osoba
Ducha Swietego™*. Swiety Jan Pawet II czesto odnosit si¢ Trzeciej Osoby Boskiej.
Juz w pierwszej swojej encyklice pisat: ,,A Kosciol naszej epoki z jeszcze wicksza
zda si¢ zarliwoscia, ze §wigta natarczywoscia, powtarza: ,,Veni, Sancte Spiritus!”
Przyjdz! Przybadz! ,,Obmyj, co nie §wiete! Oschtym wlej zachgtg! Ulecz serca
rang. Nagnij, co jest harde! Rozgrzej serca twarde! Prowadz zablakane!” (Sekwen-
cja ze Swieta Zestania Ducha Swietego). To wotanie do Ducha — i o Ducha — jest
odpowiedzig na wszystkie ,,materializmy” naszej epoki. One bowiem rodza wie-
loraki niedosyt w sercu cztowieka. To wotanie odzywa si¢ z roznych stron i — zdaje
si¢ — ze w rozny sposob tez owocuje. Czy mozna powiedzie¢, ze w tym wotaniu
Kosciol nie jest sam? Mozna tak powiedzie¢, skoro ,,zapotrzebowaniu” na to, co
duchowe dajg wyraz r6zni ludzie, pozornie nieraz stojagcy poza widzialnymi wy-
miarami Kosciola [...]. To wotanie do Ducha — i o Ducha — nie jest niczym innym,
jak wciaz aktualizujagcym si¢ wchodzeniem w petny wymiar Tajemnicy Odkupie-
nia, w ktérej Chrystus zjednoczony z Ojcem i z kazdym cztowiekiem, nieustannie
udziela nam tego Ducha, ktory daje nam $wiadomos$¢ synostwa Bozego i kieruje
nas ku Ojcu (por. Rz 8, 15; Ga 4, 5). I dlatego Kosciot naszej epoki — epoki szcze-
goblnie gtodnej Ducha, bo gltodnej sprawiedliwosci, pokoju, mitosci, dobroci, me-
stwa, odpowiedzialnosci, godnosci cztowieka — w sposob szczegdlny musi si¢
zespoli¢ i zjednoczy¢ wokot tej Tajemnicy, odnajdujac w niej najpotrzebniejsze
$wiatta i moce dla swojego wlasnego postannictwa” (RH 18).

* Ks. mgr lic. Karol JEDRUSIAK — prezbiter diecezji lubelskiej, wyswigcony w 2007 r.; doktorant
w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych na Wydziale Teologii KUL.
ORCID 0000-0002-1476-5245

1 F. Blachnicki, Oblicza Ducha, Krakow 2009, s. 5.
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Pigta encyklike o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i $wiata §w. Jan Pawet I1
poswiecit wlasnie Osobie Ducha Swictego nadajac jej tytut: Dominum et Vivifi-
cantem. To w niej whasnie wyrazit pragnienie, by wiara w Ducha Swietego ,,stale
wyznawana przez Kosciot, stale winna by¢ odnawiana i poglgbiana w §wiadomo-
$ci Ludu Bozego” (DeV 2).

Czytajac rdzne przemowienia, homilie, wypowiedzi czy publikacje zwigzane
z Duchem Swigtym, tak bardzo liczne w dzisiejszych czasach, mozna nieustannie
wglebiac sig¢ w ta Tajemnice Trzeciej Osoby Boskiej. Tu jednak chcemy skupi¢ sie
na temacie szczegdlnej roli Ducha Swictego, jaka jest uswigcenie cztowieka.
Glownym zrodlem, na ktorym oparta begdzie niniejsza refleksja, jest wihasnie
wymieniona encyklika §w. Jana Pawta II. Celem niniejszej refleksji na podstawie
Dominum et Vivificantem jest wiec przekazanie w sposdb systematyczny i zrozu-
miaty podstawowych mysli Papieza Polaka, zwigzanych z uswigcajaca rolg Ducha
Swietego i ukazanie, na czym ta rola polega.

1. Swietos¢, powolaniem kazdego chrze$cijanina

Zanim przejdziemy do bezposrednich rozwazan zwiazanych z podjetym tema-
tem, trzeba zwroci¢ uwage na to, ze $w. Jan Pawel II podkreslat niejednokrotnie,
iz ,,wezwanie do pelni §wietosci jest czyms podstawowym w byciu chrzescijani-
nem”?. Na zakoficzenie Roku Jubileuszowego pisal, ze ,,zada¢ katechumenowi
pytanie: «Czy chcesz przyjaé chrzest?», znaczy zapytac¢ go zarazem: «Czy chcesz
zosta¢ §wietym?». Znaczy postawi¢ na jego drodze radykalizm Kazania na Gorze:
«Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5, 48).
[...] Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej
«wysokiej miary» zwyczajnego zycia chrzescijanskiego. Cate zycie koscielnej
wspolny i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym kierunku” (NMI 31).

W encyklice o Duchu Swietym wyrazit to troche innymi stowami, odnoszac
si¢ do dokumentow Soboru Watykanskiego II: ,,Skoro bowiem za wszystkich
umart Chrystus i skoro ostateczne powotanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje moz-
liwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajem-
nicy” (DeV 46). Tak, wiec wedtug $wictego papieza rola Ducha Swictego jest
u$wiccenie czlowieka, a przez to doprowadzenie go do $wictosci®.

Nie da sie jednak dobrze zrozumie¢ uswiecajacego dziatania Ducha Swictego
bez wyjasnienia pojecia ,,Swietos¢”. W Biblii swietos¢ — kodesz, i $wigty — kadosz,
majg zrodlo w hebrajskim czasowniku kadasz. Oznacza on czynno$¢ oddzielania

2 R. Martin, Spetnienie wszystkich pragnien. Przewodnik w podrézy Boga oparty na mgdrosci
Swigtych, Krakow 2013, s. 19.

3 Zob. Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, Rzym 1992, s. 152-156.
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od siebie dwoch rzeczywistosci, rozdzielanie, separowanie4. W takim rozumieniu
stowo ,,Swiety” wydaje si¢ mie¢ w sobie przestanie wytgcznie negatywne. Pomimo
tego ,,rozmaite formy stowne pochodzace od tego tematu majg zabarwienie pozy-
tywne oznaczajace poswiecenie, konsekracje, przynalezno$¢ do bdstwa, bliskos¢
raczej (zwlaszcza w kontekscie kultu) niz oddzielenie. «Swicte» jest raczej to, co
pozostaje blisko bostwa, co zostaje mu w kulcie poswigcone. Obok pojecia §wie-
tosci jako separacji, oddzielenia od profanum trzeba wigc mowic takze o pozytyw-
nym pojeciu $wietosci jako bliskosci Boga i bliskosci do Boga”5. Zatem Trzecia
Osoba Boska prowadzac chrzescijanina do $wigtosci oraz uswigcajac go, czyni to
przez ,,oddzielenie go od” czego$, kogos i ,,0ddzielenie go do” czegos, kogos.

Opisujac dziatanie Ducha Swigtego, wedtug $w. Jana Pawla II w encyklice
Dominum et Vificantem, bgdziemy wigc stara¢ si¢ czyni¢ to przez probe ukazania
wlasnie tych dwoch kierunkéw. To z pewnoscia pomoze usystematyzowac temat
i ukaze jasniej gldowna mysl Papieza Polaka.

1. Dzialanie Ducha Swietego oddzielajacego od grzechu

Swiety Jan Pawel II poswigcit w swojej encyklice wiele miejsca, odnoszac sig
do stow Jezusa: ,,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde,
Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was. On za$, gdy
przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. O grzechu — bo
nie wierzg we Mnie; o sprawiedliwo$ci za$ — bo id¢ do Ojca i juz Mnie nie ujrzycie;
wreszcie o sadzie — bo wladca tego §wiata zostat osadzony” (J 16, 7-11). Cala
druga czgs¢ swojego dzieta zatytutowal: ,,Duch, ktory przekona §wiat o grzechu”,
thumaczac jedno z podstawowych dzialan Trzeciej Osoby Boskiej. Juz z tego
mozna wywnioskowaé, ze ta uswiecajaca rola Ducha Swietego objawia si¢ w od-
dzielaniu czlowieka od grzechu. Warto przy tym odnies$¢ si¢ do stow papieza, ktory
thumaczy w oparciu o ten biblijny fragment , ze grzech oznacza miedzy innymi
»hiewiare, z jakg Jezus spotkal si¢ wsrod «swoich», poczynajac od rodzinnego
miasta Nazaretu. Oznacza odrzucenie Jego postannictwa, ktore doprowadzito ludzi
do wydania na Niego wyroku $mierci” (DeV 27). Papiez podkresla jednak, Ze nie
dotyczy grzech jedynie tych, ktorzy zyli w czasie Jezusa, ale ma on wymiar uni-
wersalny, gdyz ,.kazdy grzech, gdziekolwiek i kiedykolwiek popemiony, zostaje
odniesiony do Krzyza Chrystusa” (DeV 29). I z tej perspektywy zbawienia czto-
wieka przez Krzyz Chrystusa Duch Swicty zawsze ,,przekonuje §wiat o grzechu”.
Przy czym ,,przekonywanie to [...] ma na celu nie samo oskarzenie $wiata ani tym
bardziej — jego potgpienie. Chrystus nie przyszedt na $wiat, aby go osadzi¢ i potg-
pi¢, lecz — by go zbawi¢ (por. J 3, 17; 12, 47)” (DeV 31). Wedlug $w. Jana Pawla

4 K. Porosto, Swieta codziennos¢. O liturgii przemieniajqcej Zycie, Krakow 2018, s. 31.
5 R. Krawczyk, Biblijna koncepcja $wietosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 2014, nr 4, s. 347.
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IT ten grzech ma tez charakter uniwersalny, poniewaz jest zwigzany z grzechem
pierworodnym, ktory ,,wedle objawionego Stowa Boga — stanowi poczatek i ko-
rzen wszystkich innych” (DeV 33). Ukazane jest w nim ,,niepostuszenstwo, czyli
sprzeciw woli cztowieka wobec woli Boga [...] dokonane na skutek pokusy, ktora
pochodzi od «ojca ktamstway (por. J 8, 44). U korzenia ludzkiego grzechu lezy
wiec klamstwo jako radykalne odrzucenie prawdy, zawartej w Stowie Ojca,
poprzez ktore wyraza si¢ milujaca wszechmoc Stworcy” (DeV 33).

Duch Swiety uswieca kazdego cztowieka, probujac mu uswiadomié grzech.
Przez to chce pomoc mu oddzieli¢ si¢ takze od zrédta grzechu, czyli ,,0jca ktam-
stwa”, ktory ,,potrafi ukaza¢ Boga jako przeciwnika swego stworzenia, a przede
wszystkim przeciwnika cztowieka, jako zrodto niebezpieczenstwa i zagrozenia dla
cztowieka” (DeV 38). To wlasnie skutkiem namowy przez szatana jest zaszcze-
piony ,,w psychice cztowieka bakcyl sprzeciwu wobec Tego, ktory «od poczatku»
ma by¢ przeciwnikiem cztowieka — a nie Ojcem” (DeV 38). Konsekwencja tego —
jak zauwaza papiez — sg ideologie ateistyczne, ktore oglaszaja $§mier¢ Boga. Jednak
ideologia ,,Smierci Boga” tatwo moze si¢ w skutkach okazaé na plaszczyznie teo-
retycznej i praktycznej ideologig ,,$mierci czlowieka” (DeV 38). Trwanie w takim
stanie, niestety, moze doprowadzi¢ do sytuacji, ze czlowiek popetnia ,,grzech prze-
ciwko Duchowi Swictemu”. Swiety Jan Pawet Il wyjasénia, Ze to ,,bluznierstwo
[...]jest grzechem popelnionym przez cztowieka, ktory broni rzekomego «praway
do trwania w ztu, we wszystkich innych grzechach, i ktory w ten sposob odrzuca
Odkupienie. Czlowiek pozostaje zamknigty w grzechu, uniemozliwiajac ze swej
strony nawrdcenie — a wiec i odpuszczenie grzechow, ktore uwaza za jakby niei-
stotne i niewazne w swoim zyciu. Jest to stan duchowego upadku, gdyz bluznier-
stwo przeciwko Duchowi Swictemu nie pozwala cztowiekowi wyijs¢ z samoza-
mknigcia i otworzy¢ si¢ w kierunku Boskich zrédet oczyszczenia sumien i odpusz-
czenia grzechow” (DeV 46).

Duch Swiety, aby uchroni¢ cztowieka przed stanem ,,zatwardziatosci serca”
(por. Ps 81, 13; Jr 7, 24; Mk 3, 5), ,,przekonywa o grzechu — to znaczy daje poznaé
cztowiekowi jego zto, a rdwnoczesnie skierowuje do dobra” (DeV 42). To za$ pro-
wadzi do nawrocenia serca ludzkiego, ktore ,,jest nicodzownym warunkiem prze-
baczenia grzechow” (DeV 42). Swicty Jan Pawet II przekazuje dalej, ze ,,ewange-
liczne «przekonywanie o grzechu» pod wptywem Ducha Prawdy nie moze urze-
czywistnia¢ si¢ w cztlowieku na innej drodze, jak tylko na drodze sumienia” (DeV
43). To w nim ,,cztowiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie naktada, lecz kto-
remu winien by¢ postuszny i ktorego gltos wzywajacy go zawsze tam, gdzie po-
trzeba, do mitowania i czynienia dobra a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu naka-
zem [...]. Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo |...].
Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa
on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (KKK 1776). W ten
sposob ,,Duch Swiety «przekonywa o grzechu» w relacji do tajemnicy poczatku,
ukazujac stworzono$¢ cztowieka, a wiec jego catkowita zalezno$¢ ontyczng
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1 etyczng od Stworcy, a rownoczesnie przypominajac dziedziczng grzesznos¢ ludz-
kiej natury” (DeV 44).

Autor encykliki jest §wiadomy, ze droga Ducha Swietego do oddzielania od
grzechu cztowieka, czyli uswigcania, nie jest tatwa i wigze si¢ z doswiadczaniem
trudu sumienia, wielkg praca oraz przezywana walka duchowa (por. DeV 44). Jed-
nak ,,tylko Duch Swiety moze przekona¢ o grzechu ludzkiego poczatku, poniewaz
On wlasnie jest Mitoscig Ojca i Syna, poniewaz On jest Darem — a grzech ludz-
kiego poczatku polega na zaktamaniu i odrzuceniu Daru oraz Mitosci, ktore stano-
wig o poczatku §wiata i cztowieka” (DeV 35).

Podsumowujac, wedlug $w. Jana Pawta II uswiecajace dziatanie Ducha Swie-
tego polega na przypominaniu $wiatu o grzechu, czyli na oddzielaniu kazdego
cztowieka od niepostuszenstwa i odrzucenia Boga, ktore okazal na samym
poczatku ,,0jciec ktamstwa”. Tym samym ma to réwniez uchroni¢ cztowieka od
konsekwencji grzechu, czyli Smierci. Trzeba jednak zauwazy¢, ze kiedy papiez
wspomina o oddzielania przez Ducha Swigtego czlowieka od grzechu, czyni to
,,0dnoszac si¢ do Chrystusowego Krzyza” (DeV 44). To jest zwigzane z dziataniem
Trzeciej Osoby Boskiej prowadzacym czlowieka do innego, nowego zycia.

2. Duch Swiety oddzielajacy od grzechu do Zycia

Kiedy $w. Jan Pawel II opisuje uswiecajace dziatanie Ducha Swigtego w opar-
ciuolJ 16, 7-11, to nie zatrzymuje si¢ na grzechu, ale wskazuje takze na dokonanie
si¢ ,,sprawiedliwosci, czyli ostatecznego zbawienia w Bogu, spetnienie ekonomii,
ktorej Chrystus ukrzyzowany i uwielbiony jest definitywnym i trwalym centrum”
(DeV 28). Zas sad odnosi tylko do ,,wladcy tego $wiata”, czyli do szatana (por.
DeV 27). Ukazuje w ten sposob swiat ludzi, ktory ,,z mitosci Stworcy powotany
do bytu i zachowywany, popadtl wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostat wy-
zwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego po zlamaniu po-
tegi Ztego, by wedle zamystu Bozego doznat przemiany i doszedt do petni dosko-
natosci” (GS 2). Duch Swiety prowadzi wiec cztowieka od grzechu, w strone petni
sprawiedliwosci, ktora zostata objawiona cztowiekowi wraz z Krzyzem Chrystusa
(por. DeV 35). A wszystko po to, by cztowiek mogt otrzymacé zycie, ktore jest
zarazem zyciem wiecznym (por. J 3,16).

To wtlasnie temat zycia jest gtdwna trescig kolejnej czesci encykliki Dominum
et Vivificantem. Tym samym papiez wskazuje na inny wymiar u§wiecajacej roli
Ducha Swietego, czyli oddzielenia cztowieka od grzechu do zycia. Warto przyjrze¢
si¢ znaczeniu tego stowa ,,zycie” w trzeciej czgsci encykliki.

Swiety Jan Pawel II podkresla, ze to zycie, do ktérego prowadzi Duch Swiety,
wynika z faktu Wcielenia Jezusa. Autor encykliki zauwaza, ze ,,za sprawg Ducha
Swietego” dokonuje sie tajemnica «unii hipostatycznej» — czyli zjednoczenia na-
tury Boskiej i ludzkiej: Bostwa i czlowieczenstwa w jednej Osobie Stowa — Syna”
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(DeV 50). W ten sposob Chrystus ,,jednoczy si¢ w pewien sposob z calg rzeczywi-
stoscig cztowieka, ktory takze jest «ciatemy» [...], a w niej z wszelkim «ciatemy,
z calym stworzeniem” (DeV 50).

Swiety Jan Pawet II nie omija przy tym szczegdlnego dzialania Ducha Swie-
tego w tajemnicy Zmartwychwstania, w czasie ktorej ,,objawit si¢ nade wszystko
jako Ten, ktory daje zycie [...], ktore jest potezniejsze od $mierci” (DeV 58). To
zycie gloszone przez Kosciol, objawione przez Ducha Swietego we Wcieleniu
Chrystusa, ktore jest zarazem silniejsze od $mierci, autor encykliki nazywa nowym
zyciem. Rozpoczyna si¢ ono ,,gdy Bog Ojciec «wysyta do serc naszych Ducha
Syna swego» (por. Ga 4, 6; Rz 5, 5; Kor 1, 22). Woéwczas bowiem otrzymujemy
«ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotaé: ‘Abba, Ojcze!’» (Rz 8,
15)” (DeV 52).

Nie mogto tez zabrakngé¢ w tym dziele tematu taski uswigcajace;j, ktorg papiez
utozsamia z dziataniem Ducha Swietego. ,,Tak wiec owo Boze synostwo, zaszcze-
pione w ludzkiej duszy przez taske uswiecajaca, jest dzietem Ducha Swictego.
«Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi
Bozymi. Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspot-
dziedzicami Chrystusa» (Rz 8, 16 n.). Laska uswigcajaca jest w czlowieku zasada
1 zrédlem nowego zycia: zycia Bozego, nadprzyrodzonego” (DeV 52).

Godne zauwazenia jest dalej, ze $w. Jan Pawel II odnosi si¢ do najglebszych,
duchowych wymiarow czlowieka, gdzie ,,zostaje zaszczepiony przez Ducha 6w
«korzen nieSmiertelnosci» (por. Mdr 15, 3), z ktéorego wyrasta nowe zycie: zycie
cztowieka w Bogu. To zycie, jako owoc zbawczego udzielania si¢ Boga w Duchu
Swietym, tylko pod Jego dziataniem moze rozwija¢ si¢ i umacniaé. [...] Pod wply-
wem Ducha Swictego dojrzewa i umacnia si¢ 6w cztowiek wewnetrzny, czyli
«duchowy»” (DeV 58)6.

Papiez, thumaczac, czym jest nowe zycie, odnosi si¢ takze do mysli $w. Pawla:
,»Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka si¢
z «Duchem, ktory przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor 2, 10 n.). W tym Swietym
Duchu, ktory jest Darem przedwiecznym, Bog Trojjedyny otwiera si¢ dla czto-
wieka, dla ducha ludzkiego™ (DeV 58). To spotkanie — pisze dalej autor dokumentu
— dokonuje si¢ poprzez ,,ukryte tchnienie Ducha Bozego” i ,,powoduje, iz duch
ludzki otwiera si¢ rowniez wobec zbawczego i uswigcajacego samootwarcia si¢
Boga. Dzi¢ki lasce uczynkowej, ktora jest darem Ducha Swictego, cztowiek wcho-
dzi w «nowos¢ zycian, zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego
wymiar. Réwnoczesnie za$ sam czlowiek staje sie «mieszkaniem Ducha Swig-
tego», «zywa Swiatynig Boga»” (DeV 58).

6 Warto podkres$li¢, ze w omawianej encyklice Dominum et Vivificantem, Papiez Polak pierwszy
raz wyrazil si¢ na temat zycia duchowego w sposob bezposredni i wyczerpujacy. — zob. M. Chmie-
lewski, Duchowos¢ wedlug Jana Pawla II. Studium na podstawie encyklik i adhortacji (Biblioteka
teologii duchowosci, t. 3), Lublin 2013, s. 74.
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Ten Bozy i1 nadprzyrodzony wymiar nowego zycia, w ktérym, ,,dzi¢ki pozna-
niu Boga na mocy szczegdlnego uzdolnienia ze strony Ducha Swigtego, a takze
dzigki temu, ze czlowiek jest stale przez Boga poznawany, wchodzi on w najsci-
slejsze z Nim zjednoczenie — komuni¢ osob, ktéora w teologii duchowosci okre-
$lana jest jako zjednoczenie mistyczne”7. Papiez okresla ten proces zjednoczenia
okomunig taski z Trojca Swicta”, w czasie ktorej ,rozszerza si¢ niejako
wewngtrzna «przestrzen zyciowa» cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego
zycia Bozego” (DeV 58). Nastgpnie §w. Jan Pawet 11 stara si¢ ukaza¢ skutki tego
zjednoczenia mistycznego, ktére okresla tez jako «wewnetrzne obcowanie
z Bogiem w Duchu Swictym»” (DeV 59). A sg to: nowe spojrzenie i rozumienie
swojego zycia, budowanie wigzi spotecznych przez bezinteresowny dar z siebie,
budowanie jednosci z innymi w prawdzie i mitosci (por. DeV 59). To wszystko za$
prowadzi do poszerzania si¢, przez serca i sumienia ludzi, krolestwa, w ktorym
»ostatecznie Bog bedzie «wszystkim we wszystkich» (por. 1 Kor 15, 28): jako Dar
i Mitos¢” (DeV 58).

Autor tego dokumentu odnosi si¢ nastgpnie do kontekstu dzialania Ducha
Swietego w tych, ktorzy otwieraja si¢ na Jego jednoczaca taske, czyli do $wiata.
Chrzescijanie nie poddajg si¢ myslom swiatowym, ale ,,zdolni sg wyzwala¢ si¢ od
roznorakich determinizmdw, zrodzonych nade wszystko z materialistycznych pod-
staw myslenia, z praktyki i odpowiedniej metodologii [...] prowadzac je prawem
«Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie» (Rz 8, 2), odkrywajac 1 urzeczy-
wistniajgc w ten sposob petng miarg prawdziwej wolnosci cztowieka” (DeV 60).
Srodowiskiem, ktére umacnia i pomaga dojrzewac¢ ,,zyjacym wedtug Ducha” (por.
Rz 8, 5) jest Kosciol. Stanowi on miejsce aktualizacje dynamiki Wspdlnot Boskich
Os6b®.

Nadmieni¢ tu trzeba, ze papiez w swojej encyklice przypomina czgsto wyda-
rzenie Piecdziesiatnicy, z ktérego zrodzit si¢ Kosciot (por. DeV 25) i przez ktore
Kosciot wyszedt z Wieczernika (por. DeV 66). Jednak podkresla, Ze nie jest to
tylko wydarzenie dotyczace przesztoci, lecz wylanie Ducha Swictego dokonuje
si¢ nieustannie (por. DeV 66). ,Laska Ducha Swigtego bowiem, ktorej Apostoto-
wie udzielili przez wtozenie rak swym pomocnikom, jest w dalszym ciagu prze-
kazywana w konsekracji biskupiej. Biskupi nastgpnie w sakramencie kaptanstwa
czynig uczestnikami tego duchowego daru $wietych szafarzy i troszczg sig o to, by
przez sakrament bierzmowania zostali nig umocnieni wszyscy odrodzeni z wody
i Ducha; w ten sposob, mozna powiedziec, trwa w KoS$ciele taska Pigcdziesiagtnicy”
(DeV 25). To w tej Wspolnocie — jak to okresla sw. Jan Pawet II — w ,,rzeczywi-
stosci sakramentalnej” cztowiek do§wiadcza nowego przychodzenia Chrystusa za
sprawa Ducha Swigtego (por. DeV 60). Szczegdlnym zas darem jest Eucharystia,
w ktorej Duch Swiety sprawia owo ,,wzmocnienie sit wewnetrznego cztowieka”

" Tamze.
8 Tamze, s. 147.



Uswiecajgca rola Ducha Swietego wedlug encykliki ,, Dominum et Vivificantem” 59

(por. DeV 62). Inng przestrzen odnowy zycia duchowego cztowieka stanowi
modlitwa, w czasie ktorej Duch Swicty przychodzi do serca ludzkiego i budzi
w nim ,,glebokie pragnienie $wigtosci” (por. DeV 65).

Podsumowujac, uswiecajace dziatanie Ducha Swietego wedtug $w. Jana Pawta
II nie polega tylko na przypominanie §wiatu o grzechu. Ukazuje On bowiem drogi
oddzielenia od grzechu, przez mozliwo$¢ doswiadczenia ,,sprawiedliwosci”, czyli
zbawienia w Bogu, ktore dokonalo si¢ w Chrystusie. Kiedy cztowiek otwiera si¢
na to zbawienie, otrzymuje dzieki Duchowi Swigtemu nowe zycie, ktore jest zy-
ciem dziecka Bozego (por. Rz 8, 16). Rozwija si¢ ono i dojrzewa takze dzigki Trze-
ciej Osobie Boskiej i prowadzi do komunii 0sob, czyli zjednoczenia mistycznego
ze swoim Stworcg. Owocem tej glebokiej, zazylej relacji z Bogiem jest uswigcenie
osoby. Ma ono tez wyraz spoleczny, polega bowiem na budowaniu jednosSci
migdzy ludZmi. Pomimo trudnosci do§wiadczanych ze §wiata, Duch Swicty wspo-
maga chrzescijan w KoS$ciele w nieustannej Pie¢dziesiagtnicy, poprzez osobista
modlitwe oraz sakramenty, w szczegdlnosci, Eucharystie.

W powyzszych rozwazaniach zostala podjeta proba ukazania uswigcajacej roli
Ducha Swietego na podstawie encykliki Dominum et Vivificantem w ujeciu $w.
Jana Pawla II. Oczywiscie, temat nie zostal wyczerpany, niemniej jednak warto
zauwazy¢, ze papiez w obszerny sposob ukazal mys$l Kosciota zwigzang z dziata-
niem Ducha Swictego i w ten sposob odpowiedziat niejako na zaproszenie $w.
Pawla VI, ktorego stowa zacytowal: ,,Po chrystologii, a zwlaszcza eklezjologii
Soboru winno nastapi¢ nowe studium i nowy kult Ducha Swietego, wtasnie jako
nieodzowne dopetnienie nauczania soborowego” (DeV 2). Encyklika byta i jest
wigc proba kontynuacji mysli i pragnien poprzednikodw na Stolicy Apostolskie;j.

Unikalne jest jednak to, ze papiez z Polski, ukazujac uswigcajace dzialanie
Ducha Swietego w tym dokumencie, wyjasnil istote zycia duchowego w kilku
paragrafach (nr 58-60), co moze stanowi¢ swoisty ,,traktat duchowy” lub przy-
najmniej ,,moze stanowi¢ zasadnicze tezy papieskiej koncepcji zycia ducho-
wego”g.

Ponadto mozna zauwazy¢, ze w Dominum et Vivificantem $w. Jan Pawet 11
przedstawit jedynie zasadnicze dziatanie Ducha Swietego, a inne tematy z Nim
zwiazane np. charyzmaty pomingt. Mozna przypuszczaé, ze chciat przez to poka-
za¢ fundamentalne przestanie Ko$ciota o Trzeciej Osobie Boskiej, a tym samym
przywroéci¢ wlasciwe proporcje. Zachwyt bowiem nad nowym nauczaniem o Du-
chu Swigtym i nowymi ruchami ko$cielnymi moze doprowadzi¢ do zredukowania

9 Zob. tamze, s. 146.
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Ewangelii do Dobrej Nowiny o dzialaniu Ducha Swigtego tylko na sposob chary-
zmatycznylo.

Z pewnoscia encyklika Dominum et Vivificantem wpisuje si¢ w bogactwo dziet
traktujacych o Trzeciej Osobie Boskiej. Warto wigc do niej siegna¢, by odkry¢ na
nowo Osobe Ducha Swictego. Kardynat o. Raniero Cantalamessa OFM, kazno-
dzieja Domu Papieskiego, zapytany w wywiadzie o to, czy w obecnych czasach
Duch Swiety ma jeszcze co$ do powiedzenia, odpowiedziat w bardzo stanowczym
tonie: ,,Nie wierze, ze ma «co$» do powiedzenia: ma do powiedzenia «wszystkoy.
Dzisiejsza ludzkos¢ bardziej niz kiedykolwiek potrzebuje Ducha Swietego. Wig-
cej: jezeli w jakich$ czasach potrzebowano prawie «fizycznie» Ducha Swietego,
to sg to wiasnie nasze czasy. Ja klade wielki nacisk, ze stwierdzenie, ze sposrod
Osob Trojcy Swietej, to wiasnie Duch Swicty jest najodpowiedniejszy dla cywili-
zacji komputerowej. Poniewaz wlasnie epoka technologii wypiera to, czego Duch
Swiety jest symbolem i nosicielem, czyli mitosé [...]. Nie ma i nigdy nie bedzie
komputera, ktory by kochal czy pomagal cztowiekowi kocha¢. By¢ moze Duch
Swiety jest rozwiazaniem, ktore ocali nasza kulture technologiczng przed popad-

nieciem w budzaca Iek i dehumanizujaca jatowos§é™2.

THE SANCTIFYING ROLE OF THE HOLY SPIRIT
ACCORDING TO THE ENCYCLICAL
DOMINUM ET VIVIFICANTEM BY JOHN PAUL I1

Nowadays, among believers, the Person of the Holy Spirit is an object of great
interest. Unfortunately, often only His extraordinary, charismatic activity is sought.
Therefore, the author of this article presents the teaching of John Paul II on the
fundamental, sanctifying role of the Holy Spirit. In his reflections on the Holy
Spirit, the pope shows the Third Person of God from two perspectives: as the one
who tries to separate man from sin, and as the one who wants to lead man to new
life. Living in sin, which consists in disobeying and rejecting God, leads to eternal
death. The symptoms of life without God in today’s world are, among others, ide-
ologies of atheistic materialism that proclaim slogans contrary to biblical anthro-
pology.

However, the Holy Spirit calls man to conversion, that is, to recognize his sin, to
separate himself from it, and then to open himself to the grace of salvation which
is only in God. All this so that people can experience a new quality of life. This
new life develops and matures, also thanks to the Third Divine Person, and leads
to communion of persons, that is, mystical union with one’s Creator. The fruit

10 Zob. Dar Nieustannej Pigédziesigtnicy. Rozmowa z ks. Andrzejem Siemieniewskim, ,,W Dro-
dze” 2003, nr 5, s. 11.

L R. Cantalamessa, S. Geata, Tchnienie Ducha, Czestochowa 1998, s. 15.
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of this deep, intimate relationship with God is not only the sanctification of the
person. It also has a social expression, including building unity between people.
Saint John Paul II reminds that, despite the difficulties experienced in the world,
the Holy Spirit helps Christians in the Church at an unceasing Pentecost through
personal prayer and the sacraments, in particular, the Eucharist.

Keywords: Holy Spirit, man, sin, life, separation, new life, sanctification.
Stowa kluczowe: Duch Swiety, cztowiek, grzech, zycie, oddzielenie, nowe
zycie, u§wiecenie.
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pUCHOWOSC EUCHARYSTYCZNA
W SWIETLE ENCYKLIKI JANA PAWELA 11
ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Swiety Jan Pawet 11, to papiez zakochany w Eucharystii, dla ktérego misterium
Mszy swigtej bylo niezwykle wazna przestrzenig zycia. Owocem wieloletnich roz-
wazan i osobistych przezy¢ stala si¢ niewatpliwie encyklika Ecclesia de Euchari-
stia, ktora zostata ogloszona 17 IV 2003 r. Ojciec Swiety juz na poczatku doku-
mentu podkresla, ze Ko$ciot zyje dzigki Eucharystii, ktora zawiera w sobie tajem-
nice KoSciota i wyraza ,,codzienne do$§wiadczenie wiary™?.

Z okazji setnej rocznicy urodzin Jana Pawla II, ktora nie tak dawno byla
obchodzona, niezmiennie powraca ta sama mysl: jakze mata jest wiedza ludzi
o papiezu Polaku i znikoma znajomos¢ jego nauczania! Warto wiec przy tej okazji
pochyli¢ si¢ nad niezwykle bogatym w ro6zne tresci nauczaniem papieskim, skie-
rowanym do ludzi podczas jego wyjatkowego pontyfikatu.

W niniejszym artykule, uwaga zostanie zwrocona na tematyke duchowosci
eucharystycznej w $wietle encykliki Ecclesia de Eucharystia?, ktora zostanie pod-
dana szczego6towej analizie, co pozwoli odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie: na
czym polega duchowo$¢ eucharystyczna prezentowana w encyklice Ecclesia
de Eucharistia?

Najpierw wigc zostanie omowione szczegdlne miejsce Eucharystii w zyciu
Kosciota. Ukazane zostanie wyjatkowe spotkanie kazdego czltowieka z Jezusem
Eucharystycznym.

W dalszej kolejno$ci zostanie opisana eklezjotworcza rola Eucharystii w pa-
pieskim ujeciu. Jego nauczanie bowiem z racji na najwyzszy autorytet w Kosciele

* Ks. mgr lic. Piotr SZYMANEK — prezbiter diecezji lubelskiej, wyswigcony w 2010 r., absolwent
studiow magisterskich z teologii na KUL oraz studiéw specjalistycznych z teologii duchowosci
w Instytucie Nauk Teologicznych KUL. ORCID 0000-0002-0021-5250.

! Por. J. Krasinski, Eucharystia w zZyciu Kosciota: o encyklice Jana Pawta II , Ecclesia
de Eucharistia”, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 42(2004), nr 2, s. 105.

2 Por. 1. Celary, Tajemnica Eucharystii w wypowiedziach Jana Pawta II podczas pielgrzymek
do Polski, ,,Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2007, nr 2, s. 5-6.
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jest wyznacznikiem w interpretacji wiary, uwzgledniajacej wlasciwe odczytywa-
nie znakéw czasow. Dlugi pontyfikat sw. Jana Pawta II obfituje w bogate tresci
takze odno$nie do eklezjotworczej roli Kosciota. Dokonujac wige analizy ency-
kliki, zwrocimy uwage na szczeg6lng relacjeg, jaka zachodzi miedzy Eucharystia
a Kosciotem.

W trzeciej cze$ci artykutu opisana zostanie communio Ko$ciota, ktora od-
zwierciedla zycie wewnatrztrynitarne. W programie odnowy zycia calej wspolnoty
eklezjalnej Jan Pawet II na pierwszym miejscu stawia wezwanie do §wietosci, do
ktorej specyficzng droga jest zycie liturgiczno-sakramentalne. Encyklika Ecclesia
de Eucharistia jest Swiadectwem wiary w tajemnice Eucharystii oraz ukazuje usta-
wiczng aktualnos¢ sakramentu pokuty i pojednania. Te dwa sakramenty sg ze soba
$cisle zwigzane. Nie mozna zrozumie¢ zwiazku obu tych sakramentow i ich wza-
jemnej relacji bez uznania, ze istotnym wymiarem zycia Kosciota jest communio,
czyli wspélnota®.

Wreszcie nalezy zwrdci¢ uwage na role Maryi w celebracji Eucharystyczne;.
Zwiazek Matki Bozej z tajemnicg Eucharystii byl, jest i z pewnoscia bedzie przed-
miotem licznych wypowiedzi Kosciota i refleksji teologow. Natomiast omawiana
tu encyklika Ecclesia de Eucharistia jest synteza dotychczasowego stanowiska
Kosciota w tym wzgledzie, zwlaszcza ostatni jej rozdziat, ktory nosi tytul: ,,Nie-
wiasta Eucharystii”. To wyjatkowe okreslenie, zarowno biblijne jak i teologiczne,
jest dzi$ inspiracja dla mariologii, duchowosci oraz wielu innych dziedzin teolo-
gicznych®,

1. Miejsce Eucharystii w zyciu Kosciola

W procesie wzrastania Ko$ciola wazna role odgrywa Eucharystia (por. EAE
21). Czy zatem potrzebne jest odkrywanie na nowo roli Eucharystii w zyciu
Koéciota? Odpowiedz narzuca si¢ sama. Analizujgc dzieje celebracji Mszy Swictej
mozna zauwazy¢, ze Kosciét nie mogiby funkcjonowaé bez Uczty Miltosci
a Bucharystia bez Kos$ciota®. Odnosnie do tego $w. Jan Pawet Il zaznaczyt w ana-
lizowanej encyklice, ze Ewangelisci odnotowuja, iz na Ostatniej Wieczerzy wokot
Jezusa zgromadzito si¢ dwunastu Apostolow. Ten szczegdt ma duze znaczenie,
gdyz stali si¢ oni zalgzkiem Nowego Kosciola. Przyjmujac zaproszenie do
Wieczernika, weszli po raz pierwszy w sakramentalng komuni¢ z Chrystusem.

8 Por. T. Reron, Wspdlnotwércza rola Eucharystii i sakramenty pokuty w swietle encykliki
., Ecclesia de Eucharistia”, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 13(2005) nr 2, s. 125.

4 Por. M. Chmielewski, Maryja w tajemnicy Eucharystii, w: Wielka tajemnica wiary. Program
duszpasterski Kosciola w Polsce na rok 2019/2020. Zeszyt teologiczno-pastoralny, red. J. Bartoszek,
R. Chromy, K. Piechaczek, [Katowice] 2019, s. 87.

5 Por. M. Zachar, Msza S'wigta. Liturgiczne ABC, Warszawa 2014, s. 7.
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Od tego momentu az do koncow czasow Eucharystia zajmuje wyjatkowe miejsce
w zyciu Kosciota (por. EdE 21).

»Wytrwajcie we Mnie, a Ja bede trwat w was bede” (J 15, 4). Podczas kazdej
Mszy $wietej Jezus jako nasz Pan i Zbawiciel, ktory zostal wywyzszony przez
Ojca, objawia si¢ bezposrednio kazdemu wierzacemu, ofiarowujac swoja osobowa
blisko$¢ i przyjazn. W Eucharystii Jezus spotyka kazdego wiernego i pozostaje
z nim $cistej relacji przez swoje Stowo i czyny, podobnie jak dziatato si¢ to pod-
czas Jego ziemskiego zycia. W tym sensie Eucharystia stanowi centrum samorea-
lizowania si¢ Kos$ciota, gdyz jest on wspolnotg ludzi wierzacych, ktora jednoczy
si¢ z Chrystusem®. Mozna stwierdzié, ze nie tylko kazdy z nas przyjmuje Chry-
stusa, lecz takze On przyjmuje kazdego z nas, w ten sposob zacies$niajg si¢ wigzy
przyjazni z nami (por. EAE 22). To glebokie zjednoczenie czlowieka z Bogiem,
ktore dokonuje si¢ w mitosci, jest nowym wilgczeniem si¢ w droge ktorg proponuje
nam Chrystus’. Tak wiec Eucharystia jest zrodtem i szczytem catej ewangelizacji,
ktorej celem jest zjednoczenie si¢ ludzi z Chrystusem (por. EAE 22).

Nieoceniong wartoscia w zyciu Ko$ciota ma kult Eucharystii poza Msza
swietg. Zadaniem pasterzy Kosciola jest zachgcanie wiernych do kultu euchary-
stycznego, do trwania na adoracji szczegdlnie podczas wystawienia Najswigtszego
Sakramentu, gdyz wowczas sam Chrystus przychodzi do stabych serc ludzi
i nawiedza ich sumienia®. Jak pisze $w. Jan Pawel II, picknie jest zatrzyma¢ sig
przy Nim jak umitowany uczen i oprze¢ swoja glowe na Jego piersi oraz poczué
nieskonczong mitos¢ Jego Serca (por. EAE 25). Przyklad takiej praktyki poboznej
adoracji dato nam wielu §wigtych. W sposob szczegodlny wyroznial si¢ nim $w.
Alfons Liguori. Adoracja wedtug tego autora jest pierwsza po sakramentach i jest
najbardziej pozyteczna dla wierzacych i mita w oczach Bozych. Jest nieocenionym
skarbem. Kazda wspolnota chrzescijanska, ktéra chce kontemplowaé oblicze
Zmartwychwstatego, nie moze zaniedbywac poglebiania tej praktyki, jaka jest kult
eucharystyczny (por. EdE 25).

Kolejng sprawa zwigzang z kultem eucharystycznym jest sakramentalny cha-
rakter Eucharystii. W ostatnich latach Ko$ciét byt wystawiony na oddziatywanie
desakralizacji. W Liscie do Hebrajczykdéw uderzajace jest stwierdzenie, wedtug
ktorego Chrystus poniost meke poza miastem (por. Hbr 13, 12). Stowa te dobrze
pasuja do innego stwierdzenia, wedlug ktérego w momencie $mierci Chrystusa
zastona $wiatyni si¢ rozdarta (por. Mt 27, 51; Mk 15, 38; £k 23, 45). Papiez Bene-
dykt XVI stwierdza, Ze teraz Swiatynia jest pusta, przez co $wigta obecno$¢ Boga
nie jest juz ukryta, lecz jest na zewnatrz, przed miastem. Kult zostat przeniesiony
do zycia, meki i $mierci Chrystusa ze $wigtej budowli. Zaniknegta granica migdzy

8 Por. G. L. Miiller, Msza Swieta rédio chrzescijanskiego zZycia, Lublin 2007, s. 15.
7 Por. tamze, s. 17.

8 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego (Opera
omnia, t. 9), red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin 2012, s. 446.
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sacrum a profanum i dopoki $wiat nie osiagnie swej petni, dopoty nadal pozostanie
W nim rdznica miedzy sacrum i profanum. Mgka naszego Pana Jezusa Chrystusa
poza murami miasta, nie oznacza wigc, ze jest juz wszedzie §wigtynia lub jej nie

ma, lecz ona bedzie dopiero w nowym Jeruzalem®.

2. Eklezjotworcza rola Eucharystii

Swiety Jan Pawet II wskazuje, ze pomigdzy Eucharystia i Ko$ciotem zachodzi
bardzo $cisly zwigzek. Na samym poczatku tego dokumentu papiez przypomina
stowa o Kosciele wypowiadane w Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskim, ze
jest on ,jeden, $wiety, powszechny i apostolski”. Dlatego tez, Eucharystia — dodaje
Ojciec Swiety — jest jedna i powszechna (por. EAE 26).

W nauczaniu biblijnym Syn Bozy zrealizowal wszystkie wymogi stawiane
w Starym Testamencie: stat si¢ kaptanem i zarazem ofiarg w stopniu doskonatym.
Ofiary starotestamentalne miaty przede wszystkim charakter duchowy, a obrzedy
ofiarnicze majg wskazywac na zjednoczenie ze Stworca. Jedyna ofiarg jaka przyj-
muje Bog od ludzi jest ofiara ze zwierzat, jednak dary te sa mite Bogu tylko wtedy,
gdy cztowiek sklada je sercem, tak jak uczynit to Abel (por. Rdz 4, 4-5). Kolejna
cecha ofiar, na ktorg wskazuja prorocy Starego Testamentu, jest prymat pobozno-
$ci wewnetrznej nad przywigzaniem zbyt duzej wagi do samego obrzgdu. Prorocy
wskazuja, ze obrzedy majg by¢ wykonywane z pelna §wiadomoscig. Stary Testa-
ment ukazuje Stuge Jahwe jako ucielesnienie prawdziwego kultu Boga, ktorego
dopetnit Chrystus. Staje on bowiem na miejscu grzesznikow w dobrowolnej po-
stawie (por. 1z 53, 4-5). Zgodnie z Bozym zamystem, Jego oddanie si¢ jako Zertwy
bez skazy przynosi korzysci ,,wielu”. Jednak najglebszy sens ofiary Chrystusa, jaki
objawia si¢ w Biblii jest zawsze w odniesieniu do grzechu pierworodnego. Odpo-
wiedzig na grzech Adama jest zbawcza ofiara Jezusa Chrystusa®®.

W ujeciu eklezjotworezej roli Eucharystii podkresla si¢ rowniez jej apostolski
charakter. Katechizm Kosciota katolickiego wskazuje na potrojne znaczenie tego
wyrazenia (por. KKK 857). Pierwsze znaczenie apostolskosci Kosciota ukazuje,
ze Kosciot byt 1 nadal pozostaje oparty na mocnym fundamencie Apostotow,
wybranych $wiadkoéw 1 postanych przez samego Zbawiciela. Drugie znaczenie
apostolskosci Kosciota wynika z zatozenia, ze Ko$cidt nieustannie zachowuje
i przekazuje moca Ducha Swigtego, nieustannie w nim mieszkajacego, nauczanie,
dobry depozyt i zdrowe zasady otrzymane od Apostolow. Mozna wigc stwierdzic,
iz Eucharystia jest apostolska, poniewaz jest sprawowana zgodnie z wiarg Aposto-
16w, ktora pozostaje niezmieniona i jest dla wspolnoty calego Kosciota rzecza bar-

9 Por. tamze, s. 447-448.

10 Por. B. Migut. Eklezjotwérczy charakter Eucharystii jako ofiary, ,,Seminare. Poszukiwania
naukowe” 23(2006 ), s. 12-13.
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dzo istotng. Kosciot jest wreszcie apostolski, poniewaz, az do powrotu Chrystusa
jest nieustannie nauczany, u§wiecany i prowadzony przez Apostolow. Mamy za-
tem prawo twierdzi¢, ze ci ktorzy sg nastgpcami w misji pasterskiej, czyli Kole-
gium Biskupow trwajace w jednosci z nastgpca Piotra, wspomagane przez kapta-
néw, kontynuuje misje apostolska w sensie wlasciwym i pelnym (por. EdE 27).

Sobor Watykanski II a w §lad za nim cale posoborowe nauczanie Kosciota,
podkresla, ze kazdy kaptan petnigcy postuge kaptanska, dzigki swigtej wladzy, jaka
otrzymal w momencie §wigcen kaptanskich dziata in persona Christi. W tym
duchu naucza tez Jan Pawel 11, ktory zauwazyl, ze wyrazenie in persona Christi
znaczy wiecej niz w imieniu czy zastgpstwie Jezusa. ,,W osobie Chrystusa” ozna-
cza, ze kazdy kaptan dziata w swoistym sakramentalnym utozsamianiu si¢ z Praw-
dziwym 1 Wiecznym Kaplanem. W ekonomii zbawienia, postuga prezbiterow,
ktorzy otrzymali w darze sakrament $wigcen, ukazuje, ze Eucharystia przez nich
sprawowana jest darem, ktory przewyzsza zdecydowanie wladzg zgromadzenia
1 w rzeczywistos$ci postuga ta jest konieczna, a wrgcz niezbedna dla waznego zjed-
noczenia konsekracji eucharystycznej z ofiara Krzyza i z Ostatniag Wieczerza (por.
EdE 29).

Kaptani dziatajac in persona Christi na bazie sakramentu §wiecen, sktadaja
ofiar¢ Chrystusa razem z duchowymi ofiarami wiernych. Nauczanie Soboru pod-
kresla, ze wierni na mocy swego krolewskiego kaptanstwa wspotdziataja w ofia-
rowaniu Eucharystii przez nastepujace znaki, takie jak: przyjmowanie sakramen-
tow, Swiadectwo $wietego zycia, modlitwe i dzigkczynienie oraz wyrzeczenie si¢
siebie samego i czynng mito$¢ (por. LG 10). Wobec tego, mozemy powiedzie¢, ze
zgromadzenie eucharystyczne jest wspolnota os6b ochrzczonych, sktadajacych
dary duchowe, czyli ofiary catego zycia. Kaptan za$§ uobecnia jedyna ofiar¢ Chry-
stusa, a poprzez stowa wypowiadane podczas konsekracji, wlacza dary wiernych
w jedyng ofiare Jezusa Chrystusal?.

Analizujac encyklike Ecclesia de Eucharistia pod katem eklezjotworczej roli
Eucharystii, nalezy skoncentrowac si¢ na bardzo smutnej i dalekiej od normalnosci
sytuacji, kiedy wspolnota chrzescijanska ze wzgledu na duzg liczbe wiernych jawi
si¢ jako parafia, lecz nie posiada prezbitera. Kazda wspdlnota oso6b ochrzczonych
przez sprawowanie Ofiary Eucharystycznej potwierdza swoja tozsamos¢. Bez
obecnosci kaptana, a niestety bywaja takie sytuacje, wspolnota 0s6b ochrzczonych
traci swoja tozsamos¢, gdyz tylko kaptan moze sprawowaé Eucharysti¢ in persona
Christi. Mamy zatem prawo twierdzi¢, ze kazda wspodlnota pozbawiona kaptana,
ma uczyni¢ wszystko, aby byly kontynuowane niedzielne celebracje. Takie roz-
wigzanie nalezy jednak przyjac jako dorazne, w czasie, w ktérym wspdlnota ocze-
kuje na prezbitera. Do takiej wigc sytuacji szczegolnie odnoszg si¢ stowa z Ewan-
gelii §w. Mateusza: ,,ProScie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikoéw na swoje
zniwo” (Mt 9, 38; por. EdE 32).

11 Por. tamze, s. 23-24.
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Na podstawie listu apostolskiego Dies Domini $w. Jana Pawta II o eklezjotwor-
czej roli Eucharystii, warto zauwazy¢, ze po$rod réznych form dziatalnosci parafii,
zadna nie ma tak wielkiego i silnego wplywu formacyjnego na wspolnote, jak
celebrowanie Eucharystii (por. DD 35). Zadne nabozefistwa oraz modlitwy nie sa
w stanie jej zastapi¢. Vaticanum Il zauwazyl, Ze nie stworzy si¢ zadnej i trwalej
wspdlnoty chrzescijanskiej, jezeli nie jest ona zakorzeniona w Eucharystii, dlatego
nalezy podtrzymywa¢ we wspolnocie ,,gtod” Eucharystii, ktéra sprawi ze nie
zostanie nigdy zmarnowana okazja do sprawowania Mszy $wigetej (por. PO 6; EdE
33). Nalezy wiec z wiarg i pokorg prosi¢ Boga Wszechmogacego, aby wzbudzit
licznych i $wigtych pasterzy dla swoich owiec.

W tym duchu naucza réwniez $w. Jan Pawet Il w Pastores dabo vobis, gdzie
zaznaczyl, ze modlitewne oczekiwanie na nowe liczne i §wiete powotania winno
stawac si¢ trwatym zwyczajem, szeroko rozpowszechnionym w catej wspodlnocie
chrzescijanskiej i w kazdym $rodowisku koscielnym (por. PDV 38). Byloby wiel-
kim btedem, gdyby wspolnota pogodzila si¢ z obecnymi trudnosciami i w istocie
postgpowala tak, jak gdyby Ko$cidt byl niemal pozbawiony kaptanéw. W zaistnia-
lej sytuacji, mimo najszczerszych checi, srodki zastosowane do zaradzenia aktual-
nym brakom przyniostyby wspolnocie Ko$ciota szkodliwe skutki'?.

3. Communio Kosciola

Jednym ze szczegodlnych zadan Kosciota jest czyni¢ Kosciot domem i szkota
komunii. Gdy mowi si¢ o komunii, nalezy rozumiec jg jako zjednoczenie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym®®. Kosciot, jako wspdlnota pielgrzymu-
jaca na ziemi, jest zaproszona do podtrzymywania i poglebiania komunii z Bogiem
w Trojey Jedynym, jak i komunii z wiernymi. W osiggnigciu tego celu ma do dys-
pozycji Stowo Boze i sakramenty, a przede wszystkim Eucharysti¢, ktora objawia
si¢ jako zwienczenie wszystkich sakramentoéw. Zyjac na co dzien Eucharystig osia-
gamy doskonatg komuni¢ z Bogiem Ojcem przez utozsamienie si¢ z Chrystusem,
dzieki dziataniu i fasce Ducha Swietego (por. EdE 34). Gdy méwimy o komunii
w sensie podstawowym, chodzi o komuni¢ z Bogiem przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym. Kosciot ktadzie rowniez nacisk na komunie miedzy wiernymi.

Wspolnota koscielna posiada dwa wazne wymiary: widzialny i niewidzialny.
Widzialny obejmuje komuni¢ w zakresie nauczania dwunastu Apostotow, sakra-
mentow Swigtych i porzadku hierarchicznego. Wymiar niewidzialny ktadzie nacisk
na zycie w tasce uswigcajacej oraz praktykowanie cnot wiary, nadziei i mitosci.
Tylko przestrzegajac te dwa wymiary, cztowiek wchodzi w prawdziwa komuni¢

12 Por. Kongregacja do spraw Duchowiefistwa, Instrukcja Kaptan pasterz i przewodnik wspol-
noty parafialnej (4 VIII 2002), nr 2.

13 Por. T. Reron, Wspdlnotwdreza rola Eucharystii..., s. 126.
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z Ojcem i Synem i Duchem Swietym, dlatego konieczne jest trwanie w lasce
uswiecajacej 1 mitosci oraz pozostawanie sercem oraz cialem w tonie wspolnoty
Kosciota jak zauwazyl Sobor Watykanski II. Mozna wigc stwierdzi¢, za $w.
Pawlem, ktory wzywal cztionkow Kosciota, aby poglebiali wiare, ktora zawsze
dziata przez mito$é'.

Kosciot jako wspdlnota ludzi wierzacych jest w swojej naturze wspolnota taski
odzwierciedlajacej zycie Trojcy Swietej. Do niej zaliczaja sie rowniez $wieci i bto-
gostawieni. Wbrew wszelkim szkodliwym interpretacjom, ktore umniejszaja role
Kosciota do poziomu organizacji religijnospotecznej lub ktore glosza, ze jest on
ze swej istoty ,,grzesznym Kosciolem”, w nauczaniu Jana Pawtla II jest ukazany
jako wspolnota $wietych w Chrystusie i w Duchu Swietym. Kosciot jest miejscem
szczegolnym rowniez dla grzesznikow, ktorzy sa ,,chorymi” cztonkami Ciata
Chrystusowego. Wiara Kosciota wskazuje nam ocalenie, zawsze mozliwe i1 do-
stepne, dlatego tez ,,chorzy” nie powinni pozostawa¢ w stanie choroby i braku
swietosci. Potrzeba wiary, wewnetrznej pewnosci i glebokiej ufnosci wobec Ducha
Swietego, ktory przychodzi z pomoca naszej stabosci. ,,Ja jestem krzewem win-
nym, wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Kto si¢ ofiaruje i oddaje
Bogu z mitosci, z pewnoscig bedzie przynosit obfity owoc?®.

Mowigc o communio Kos$ciota na podstawie analizowanej encykliki, warto
zwrdci¢ uwage na dwa szczegdlne sakramenty: Eucharysti¢ i sakrament pojedna-
nia. Swiety Pawet wyraznie podkresla w Liscie do Koryntian, ze chrze$cijanin ma
by¢ gotowy oddac¢ si¢ Bogu w kazdej chwili, dlatego skierowat do nich szczegolne
stowa: ,,W imi¢ Jezusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!” (2 Kor 5, 20). Stwier-
dzajac, ze Eucharystia w sposob sakramentalny uobecnia odkupiencza Ofiarg
Krzyza, papiez podkresla fakt, ze wynika z niej ciagta potrzeba metanoi, czyli oso-
bistej odpowiedzi na gtos Boga, ktoéry wzywa ciagle do nawrocenia (por. EAE 37).
Na drodze do $wigtosci i zbawienia cztowieka, cztonkowie Kosciota napotykaja
rozne przeszkody. Jedna z nich jest grzech, dlatego pelienie przez Kosciot szcze-
gblnej misji jakg jest zbawcze postannictwo Kosciota wymaga od niego nieustan-
nej pokuty. Oznacza to, ze jako wspdlnota wierzacych bierze petng odpowiedzial-
no$¢ za grzesznych braci i poprzez sakrament pokuty i pojednania jedna ich
z Bogiem oraz cata wspolnota.

Misja pojednania, jaka stawia przed sobg Kosciol, jest odtworzeniem wszel-
kich relacji, ktore naruszyl grzech cztowieka. Dokonuje si¢ ona, kiedy Kosciot
glosi orgdzie pojednania, a jednoczesnie wskazuje cztowiekowi drogi powrotu do
Boga. Ta drogg jest nawrdcenie zatwardziatego serca i zwyciestwo przede wszyst-
kim nad egoizmem i pychg, $rodkami za$ s3: sakrament pokuty i pojednania,

14 Por. tamze.
15 Por. tamze, s. 126-127.
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modlitwa wspodlnotowa oraz osobista oraz wierne i petne mitosci stuchanie stowa
Bozego'®.

»Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac
z tego kielicha” (1 Kor 11, 28). Wspolnota Kosciota od swoich poczatkow widziata
w przyjeciu sakramentu pokuty nieodzowny warunek do godnego przyjecia Ko-
munii Swietej'”. Jan Pawel II przypomina w encyklice o tym warunku, gdy cytuje
$w. Jan Chryzostoma: ,,Réwniez ja podnosze glos, prosze, btagam i zaklinam, aby
nie zbliza¢ si¢ do tego swietego Stotu z nieczystym i skazonym sumieniem. Takie
przystepowanie, nawet jesli tysigc razy dotykamy Ciata Pana, nigdy nie bedzie
moglo si¢ nazywa¢ komunig, lecz wyrokiem, niepokojem i powigkszeniem kary”
(EdE 36). Chrzescijanin musi zatem odpowiedzie¢ kazdorazowo, kiedy popetni
grzech cigzki na wezwanie do nawrdcenia i pojednania. W obecnych czasach,
gdzie rozmywa si¢ $wiadomos$¢ grzechu, to wezwanie nabiera szczegolnego zna-
czenia. Zasady te rowniez byly surowo przestrzegane przez Koscidt pierwotny.
Poddawat on kazdego grzesznika publicznemu aktowi pojednania zanim dopuscit
go do sakramentu Eucharystii.

Sakrament pokuty i pojednania w tamtych czasach byt obchodzony uroczyscie,
najpierw jako wykluczenie z udzialtu w Eucharystii, a nastgpnie pojednanie
z caltym Kosciotlem. Mimo dokonanych zmian zewnetrznego rytu obu sakramen-
tow, w istocie wewnetrzny porzadek ukazujacy wyjatkows relacje miedzy Eucha-
rystig a sakramentem pokuty zostal zachowany. Misjg KosSciola jest natomiast
zbawcze postannictwo, ktére wyraza si¢ w sposob istotny w zadaniu pojednania
cztowieka z Bogiem, gdzie zroédlem pojednania jest zawsze Bog.

Odnowienie relacji z Bogiem prowadzi zawsze w konsekwencji do odnowy
wiezi migdzy ludzmi. Mozna stwierdzi¢, ze pojednanie ma zawsze charakter
wspolnotowy, a w odniesieniu do Kosciota ma wymiar eklezjalny. Na drodze do
Boga zawsze stoi ludzki grzech, wiec zobowigzanie do pojednania jest zawsze
mocno zwigzane z wezwaniem do szczerej i autentycznej pokuty?,

4. Rola Maryi w celebracji eucharystycznej

Papiez Jan Pawet 11, wskazujgc w encyklice Ecclesia de Eucharistia na $cistg
wigz, jaka zachodzi miedzy Ko$ciotem a Eucharystia, dostrzega niezastagpionag role
Maryi — Matki i Wzoru Kosciota. Cho¢, Ewangelie milczag na temat obecnosci
Maryi w chwili ustanowienia Eucharystii w Wieczerniku, to Dzieje Apostolskie
mocno podkreslajg, ze jest Ona obecna posrod Apostolow, ktdrzy trwali razem
z Nig jednomyslnie na modlitwie (por. Dz 1, 14). Tej obecno$ci Matki Syna

16Por. tamze, s. 130-131.
17 Por. tamze, s. 130.
18 Por. tamze, s. 130-132.
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Bozego nie moglo zabrakna¢ takze podczas ,tamania chleba po domach”, jak pier-
wotnie okre$lano sprawowanie Eucharystii (por. Dz 2, 42; 20, 7). Tymczasem,
Kosciot patrzac na Maryje, daje wiernym wzor do nasladowania, takze w odnie-
sieniu do Eucharystii.

Zwiazek Maryi z Eucharystia trafnie wyraza $w. Jan Pawet 11, stwierdzajac,
ze ,,Maryja jest Niewiastag Eucharystii w catym swoim zyciu” (EdE 53). W liscie
apostolskim Mane nobiscum Domine pisal natomiast, ze ,,w sakramencie Eucha-
rystii Zbawiciel, ktory dwadzieScia wiekow temu przyjat cialo w tonie Maryi,
nadal ofiarowuje si¢ ludzkos$ci jako zrédto Boskiego zycia” (MND 7). A w innym
migjscu tego dokumentu czytamy: ,,Chleb eucharystyczny, ktdry przyjmujemy,
jest niepokalanym ciatem Jej Syna: «Ave verum corpus natum de Maria Virgine»”
(MND 31)*.

Papiez, rozwazajac w encyklice stowa aklamacji po Przeistoczeniu: Mysterium
fidei, pisze, ze ,,jesli Eucharystia jest tajemnica wiary, ktora przewyzsza nasz inte-
lekt, a przez to zmusza nas do jak najpetniejszej ulegtosci stowu Bozemu, to nikt
tak jak Maryja nie moze by¢ wsparciem i przewodnikiem w takiej postawie. Nasze
powtarzanie dzieta Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy, ktore jest wypelnianiem Jego
nakazu: «To czyncie na moja pamiatke!», staje si¢ jednoczesnie przyjeciem zapro-
szenia Maryi do okazywania Mu postuszenstwa bez wahania: «Zrébcie wszystko,
cokolwiek wam powie» (J 2, 5). Z matczyna troska, poswiadczong podczas wesela
w Kanie, Maryja wydaje si¢ nam mowi¢: «Nie wahajcie si¢, zaufajcie stowu mo-
jego Syna. On, ktory mogt przemieni¢ wod¢ w wino, ma moc uczyni¢ z chleba
i wina swoje Ciato i swojg Krew, ofiarujac wierzacym w tej tajemnicy zywa pa-
migtke swej Paschy, aby w ten sposob uczynié z siebie chleb zycia»” (EdE 54)%.

To prawda, ze zaufanie Maryi moze przyprawic o ,,zawrot glowy”. Nie ma
jednak wiekszej wolnosci od tej, by pozwoli¢ sie¢ prowadzi¢ Maryi, rezygnujac
z kalkulowania i kontrolowania wszystkiego. Ona dobrze wie, czego nam potrzeba
(por. EV 280).

Zycie chrze$cijanina jest misjg na wzér Maryi. Ona przez cale zycie byla
u boku swojego Syna. W doskonaly wigc sposob realizowata swoja misje, a zara-
zem wymiar ofiarny Eucharystii. W Ewangelii Lukasza, znajdujemy zapowiedz
dang Symeonowi, ze to Dziecko bgdzie znakiem sprzeciwu i ze miecz przeszyje
rowniez Jej dusze (por. Lk 2, 34-35). W logice zupehnie dla §wiata niepojetej, zo-
staje przepowiedziany dramat ukrzyzowania Syna i zapowiedz Maryi pod Krzy-
zem (stabat Mater). Ona przezywa jakby ,.komuni¢ duchowa” — pragnienie ofiary,
ktora bedzie miata swoje wypelnienie w zjednoczeniu w mgce ze swoim Synem.

Teksty ewangeliczne ukazuja uczucia Matki Bozej, ktore po ludzku trudno
sobie wyobrazi¢. Ciato Chrystusa wydane na ofiarg, bylo tym samym Ciatem,
ktore poczeto si¢ w Jej tonie. Z punktu widzenia Maryi, przyjmowanie Eucharystii

19 Por. M. Chmielewski, Maryja w tajemnicy Eucharystii, s. 88.
20 Por. tamze, s. 94.
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musiato oznacza¢ dla Niej niejako powtdrne przyjecie w Jej tonie serca, ktore bito
tym samym rytmem; powtorne przezywanie tego, czego osobiscie do§wiadczyla
na Kalwarii (por. EdE 56).

Maryja jest wigc Matkg Eucharystii. W tym bowiem sakramencie Ko$ciot
laczy sie¢ w pelni z Synem Bozym i Jego ofiara, a jednocze$nie utozsamia si¢
z duchem Matki Bozej. T¢ prawde mozemy odczytaé, jedynie poprzez ponowne
spojrzenie na Magnificat w perspektywie eucharystycznej. Cate zycie chrzescija-
nina, tak jak zycie Maryi, ma by¢ zatem jednym Magnificat. To za$ moze dokonad
si¢ tylko poprzez Eucharystie, ktora zostala nam dana jako wielki dar (por.
EdE 58).

Celem niniejszej refleksji byto ukazanie duchowo$ci eucharystycznej w opar-
ciu o nauczanie $w. Jana Pawla 11, wyrazone w encyklice Ecclesia de Eucharistia.
Przeprowadzona analiza dokumentéw papieskich wskazuje, iz Ojciec Swiety,
wystepujac jako nastepca Sw. Piotra, wskazat na szczeg6lne miejsce Mszy Swietej
w zyciu Kos$ciota. Daje temu osobiste $wiadectwo o tym, ze dane mu byto spra-
wowaé ,,Pasche” w réznych miejscach®. ,,Gdy myS$le o Eucharystii — pisal
w encyklice — patrzac na moje zycie kaptana, biskupa i Nastepcy Piotra, wspomi-
nam spontanicznie wiele chwil i miejsc, w ktorych dane mi byto ja sprawowac. Ta
roznorodna sceneria moich Mszy §wietych sprawia, iz do$wiadczam bardzo
mocno uniwersalnego — mozna wrecz powiedzie¢ kosmicznego charakteru cele-
bracji eucharystycznej. Tak, kosmicznego! Nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia
jest celebrowana na matym ottarzu wiejskiego kosciota, jest ona wciaz poniekad
sprawowana na ottarzu §wiata. Jednoczy niebo z ziemia. Zawiera w sobie i prze-
nika cate stworzenie” (EdE 8).

Takie podejscie do Eucharystii wydaje si¢ mie¢ warto$¢ szczeg6lng ze wzgledu
na fakt, iz stanowi wyjatkowa relacje, jaka zachodzi migdzy Kosciotem a liturgia
Mszy §wigte;.

Papiez w swoim nauczaniu o eklezjotworczej roli Kosciota ukazat, ze pomig-
dzy Eucharystig i Kosciolem zachodzi bardzo gleboka relacja. Mocno tez podkre-
sla apostolski i komunijny jej charakter. W tym ostatnim zwrdcit uwage na zna-
czenie nierozdzielnego zwigzku Eucharystii 1 pokuty. Nie ma bowiem owocnego
przezywania jedynej ofiary i zarazem Uczty Chrystusa bez glgbokiej metanoi (por.
EdE 34).

Niedoscignionym wzorem duchowosci eucharystycznej jest Maryja, nazwana
przez $§w. Jana Pawla II ,,Niewiastg Eucharystii”.

2L Por. L. Bucki, Boze macierzynstwo Maryi jako dogmat w nauczaniu Jana Pawta Il wyrazony
w pielgrzymkach do Polski, ,,Studia Sandomierskie” 24(2017), s. 233.
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Zaréwno wigc nauczanie, jak i osobiste przezywanie Eucharystii przez papieza
jawi sie jako autentyczny wzor kaptana zakochanego we Mszy Swietej 1 oddanego
bez reszty Bogu??.

EUCHARISTIC SPIRITUALITY
IN THE LIGHT OF ECCLESIA DE EUCHARISTIA ENCYCLICAL
OF JOHN PAUL IT

The article shows the most characteristic elements of Eucharistic spirituality
according to St. John Paul II. The article is its summary based on the encyclical
Ecclesia de Eucharistia and other documents.

The Holy Father points the unique role of the Eucharist in the life of the Church
as well as in the individual believers. So, to live fruitfully the Eucharist means to
make the bond with God and the others — to remain in community. The fundamen-
tal condition of this is conversion (metanoia), because pope indicates the mutual
relationship
between the holy Mass and the sacrament of penitence.

The perfect model of the eucharistic spirituality is Our Lady, called by St. John
Paul II the “Woman of the Eucharist”.

Stowa Kklucze: Eucharystia, Maryja, Jan Pawetl II, encyklika Ecclesia de
Eucharistia.
Keywords: Eucharist, Mary, John Paul 11, encyclical Ecclesia de Eucharistia.

2 Por. tamze, s. 233-234.
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ROLA MARYI W BOSKIEJ EKONOMII ZBAWIENIA
WEDLUG ENCYKLIKI REDEMPTORIS MATER
SW. JANA PAWELA II
ASPEKTY DUCHOWOSCIOWE

Powszechnie znany jest fakt zawierzenia swojego zycia Maryi przez $w. Jana
Pawta II. Swiadectwem tego oddania jest chociazby jego biskupie, a nastepnie
papieskie zawotanie ,,Totus Tuus”, zapozyczone od wielkiego apostota maryjnej
drogi do Chrystusa — $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort'. Wtasnie w pismach
tego bretonskiego $wigtego mozna doszukiwaé si¢ zrodel inspiracji dla papie-
skiego nauczania na temat Maryi jako swoistej drogi do osobistego doswiadczenia
Pana Jezusa.

Ta prywatna pobozno$¢ Jana Pawla 1 znalazta odbicie w jego licznych wypo-
wiedziach?. Szczegodlne miejsce wérdd nich zajmuje encyklika Redemptoris Mater
o btogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota, podpisana
25 111 1987 r. Stanowi ona probe poglebienia i upowszechnienia dotychczasowego
nauczania Kosciota na temat Najswigtszej Maryi Panny, a zwlaszcza tego zawar-
tego w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium Soboru Watykanskiego II.

* Ks. mgr Jakub FILIPOWICZ — kaptan archidiecezji lubelskiej, wyswigcony w 2014 r. W tymze
roku uzyskal magisterium na Wydziale Teologii KUL na podstawie pracy pt. Odnowione obrzedy
Swiecen biskupa po II Soborze Watykanskim; wikariusz jednej z lubelskich parafii i katecheta;
doktorant w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych KUL. ORCID: 0000-
0002-5158-8305.

! Ludwik Maria Grignion de Montfort (1683-1716) — urodzony w miejscowosci Montfort nie-
daleko Rennes w Bretanii, kaptan, wedrowny misjonarz, znany przede wszystkim ze swojej maryjnej
duchowosci wyrazanej symbolicznie poprzez akt catkowitego oddania si¢ Jezusowi Chrystusowi,
wcielonej Madrosci, przez rgce Maryi. Kanonizowany przez Piusa XII 20 VII 1947 r. Jego najbar-
dziej znane dzieto to Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny.

2 Wiecej na temat maryjnej duchowosci w nauczaniu Jana Pawla II zob. np.: M. Chmielewski,

Maryjny wymiar duchowosci w ujeciu Jana Pawla II, ,,Salvatoris Mater” 5(2003), nr 4, s. 259-277,
tenze, Duchowos¢ maryjna wedlug Jana Pawla II, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 2(2010), s. 51-67.
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Lektura wspomnianej encykliki pozwala dostrzec ogromng role Maryi
w Boskiej ekonomii zbawienia®, a wiec w zbawczym planie Bozym, ktorego punk-
tem centralnym jest pojawienie si¢ na ziemi Jezusa Chrystusa. Ten zbawczy za-
myst Bozy moze by¢ odczytany tylko w perspektywie wiary we wspaniatomysl-
no$¢ Boga, ktdrej niezwyklym fenomenem jest osoba Najswigtszej Maryi Panny:.

W niniejszym opracowaniu zostanie podjeta proba ukazania réznych wymia-
row tej maryjnej roli w Boskim planie. Postuzy temu spojrzenie na historiozbaw-
cza rolg¢ Maryi w aspekcie duchowosciowym, wedtug akcentéw stawianych przez
Jana Pawla Il w Redemptoris Mater.

1. Nauczycielka wiary

Jako ze encyklika Redemptoris Mater miata pelnic rolg swoistego wprowadze-
nia do ogloszonego przez papieza Roku Maryjnego, a w dalszej perspektywie sta-
nowi¢ element przygotowania Kosciota do jubileuszu narodzenia Syna Bozego,
totez jednym z jej wiodgcych motywow stat si¢ temat wiary*. Dokonujac catoscio-
wego spojrzenia na papieski tekst, dostrzega si¢ bez trudu, ze jego podstawowy
watek wyznacza wiara Maryi. Oczywiscie Jan Pawet Il prowadzi swoja refleksje
na sposob wszechstronny, a wigc obejmuje nig wszystkie prawdy dotyczace Naj-
swietszej Maryi Panny. Dotykajac ich jednak, podkresla role i znaczenie wiary
w Jej zyciu. Co wazne, papiez nie ogranicza si¢ tylko do ukazania samej dynamiki
wiary Maryi, lecz w oparciu o dane biblijne, dokonuje prezentacji wptywu Jej
wiary na chrze$cijanskie zycie duchowe®.

Juz na samym poczatku dokumentu Ojciec Swiety wskazuje na niezwykla role
Matki Bozej w pielgrzymce wiary chrzescijan. Zaznacza, ze Ona ,,nie przestaje
by¢ «Gwiazdg przewodnia» (Maris Stella) dla wszystkich, ktorzy jeszcze pielgrzy-
muja przez wiar¢” (RM 6). Przypomina jednocze$nie, ze Maryja, bedac wzorowa
przewodniczka w pielgrzymce wiary, jest takze przyktadem rozwoju zycia ducho-
wego dla wszystkich dzieci Kosciota. Nieustannie umacnia bowiem w ich sercach
szczere dazenie do §wigtosci.

Swoisty kamien wegielny dla papieskich rozwazan stanowi scena zwiastowa-
nia. Nie powinno to dziwi¢ czytelnika encykliki, poniewaz wspomniane wydarze-
nie mozna $Smiato interpretowac jako decydujacag probe wiary, przed ktorg stancta
Maryja. Sprawdzian ten nie okazal si¢ jednak dla Niej przegrana. Dzigki wspot-
pracy z uprzedzajacg i wspomagajaca taska Boza, Maryja okazata wzgledem Boga

% O relacji pomigdzy ekonomig a historig zbawienia zob. J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia
zbawienia, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 28(1981), z. 1, s. 87-102.

4 Por. S. Grzybek, Biblijne inspiracje encykliki Jana Pawta II ,, Redemptoris Mater”, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 42(1989), nr 4, s. 278.

5 Por. tamze, s. 280.
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doskonate ,,postuszefistwo wiary”®. Od tego momentu ,,bezwzglednie «powierzyta
siebie Bogu», a zarazem «catkowicie po§wiecila samg siebie, jako stuzebnice Pan-
ska, osobie i dzielu swego Syna»” (RM 13). Ta Jej misja nie zakonczyla sig¢
w momencie wniebowziecia, lecz jest przez nig kontynuowana na sposoéb duchowy
w Kosciele. W chwili zwiastowania, po wypowiedzeniu swojego ,,fiat”, Maryja
zostata napelniona Duchem Swietym, stajac si¢ jednoczesnie ,,najdoskonalszym
modelem zycia duchowego, rozumianego jako zycie w Duchu Swigtym”’. Matka
Boza stanowi zatem dla wszystkich wierzacych najglebszy ideal wiary, ktory lezy
u podstaw zycia duchowego®.

W tym miejscu nalezy raz jeszcze podkreslic, ze Kosciot patrzy na Maryje¢ nie
tylko jako na wzor sam w sobie, ale takze jako na prawdziwg nauczycielke zycia
duchowego, ktorg stata si¢ dzigki tasce Bozej®. Wiara jest natomiast tym wymia-
rem duchowej postawy Dziewicy z Nazaretu, ktorg chrzescijanin winien naslado-
wacé w pierwszym rzg¢dzie. W znaczeniu praktycznym oznacza to przede wszyst-
kim zachete do odwotywania si¢ w osobistej wedréwcee ku §wietosci zard6wno do
oredownictwa Matki Bozej, jak i odwzorowywaniu Jej postaw’®. Nie ma zatem
innej drogi do dojrzatej wiary, jak podazanie szlakiem przetartym przez Najswict-
sza Dziewice. Oznacza to, ze pobozno$¢ maryjna nie jest — jak sadza co niektorzy
— sposobem na ,tatwiejsze” zycie, wolne od wysitku gruntowania wiary. Wprost
przeciwnie, $ciezka nasladowania Maryi wymaga od kroczacego nig czlowieka
wigkszego zaangazowania i prawdziwego radykalizmu zycia wiarg'!.

Nawigzujac do sceny zwiastowania, Jan Pawel II kontynuuje swojg refleksje
na temat wiary Maryi i dokonuje analizy wydarzen zwigzanych z nawiedzeniem
sw. Elzbiety. Zwraca uwagge na to, ze scena nawiedzenia zony Zachariasza jest nie-
jako kontynuacja, czy wrecz dopelieniem wydarzenia zwiastowania. Wedlug
Ojca Swietego, od tego czasu w nowy sposob rozpoczeta sie wedréwka Maryi ku
Bogu droga wiary. Nasz autor pisze o tym, nawigzujac do nauczania Vaticanum II
(por. DV 5): ,.«Bogu objawiajagcemu nalezy okaza¢ ‘postuszenstwo wiary’, przez
ktore cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu» — uczy Sobor. Takie wtasnie
ujecie wiary znalazto doskonate urzeczywistnienie w Maryi. Momentem «przeto-
mowym» byto zwiastowanie. Stowa Elzbiety: «Blogostawiona jestes, ktoras uwie-
rzytay na pierwszym miejscu odnosza si¢ do tego wtasnie momentu” (RM 13).

6 Por. tamze, s. 280-281.

" M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta II. Studium na podstawie encyklik i adhor-
tacji (Biblioteka teologii duchowosci, t. 3), Lublin 2013, s. 204.

8 Por. tamze, s. 205.

% Zob. D. Mastalska, Maryja wzorem i nauczycielkq w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Salvatoris
Mater” 5(2003), nr 3, s. 90-104.

10 Por. M. Chmielewski, Duchowos$é¢ maryjna wedtug Jana Pawta 11, s. 54.

" Por. A. Wojtczak, O pastoralnych inspiracjach encykliki ,, Redemptoris Mater” 25 lat pézniej,
,Liturgia Sacra” 17(2011), nr 2, s. 302.
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Ojciec Swiety koncentruje tu uwage czytelnika na owym blogostawienstwie
wypowiedzianym nad Maryja przez Jej kuzynke, upatrujagc w nim swoisty ,.klucz,
ktory otwiera nam wewngtrzng prawd¢ Maryi” (RM 19). Elzbieta bowiem, wypo-
wiadajac wspomniane stowa, ewidentnie nawigzuje do sceny zwiastowania, kiedy
Maryja otrzymata od Boga niezwykly duchowy dar — zostala wypelniona Jego
faska. W tym konteks$cie blogostawienstwo wyglaszane przez Elzbiete stanowi
pochwate tego, w jaki sposob Matka Boza odpowiedziata na 6w dar (por. RM
12)12, Papiez zatem shusznie zauwaza powtarzajgc za Ojcami Kosciola, ze Naj-
swietsza Dziewica swojego Syna ,,pierwej poczela duchem niz cialem: wtasnie
przez wiar¢” (RM 13).

Glegboka wiara Maryi znajduje swoj wyraz takze w Jej zewngtrznej postawie.
Staje si¢ bowiem dla Niej impulsem do wy$piewania wielkiego hymnu wdzigcz-
nos$ciiuwielbienia wzgledem Boga. W swojej pokorze potrafi Ona dostrzec, w jaki
sposob zostata wywyzszona przez Ojca Przedwiecznego. Doskonale zdaje sobie
sprawe z tego, ze jest to owoc Jej zawierzenia i otwarcia na Pana. Swiadoma jest
jednocze$nie ogromu tajemnicy, przed ktora staje. Wiara bowiem, jak zauwaza
nasz autor, ,,to obcowanie z tajemnicg Boga. Maryja stale, na co dzien, obcuje
z niewypowiedziang tajemnica Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem; z tajemnica,
ktoéra przewyzsza wszystko, co zostalo objawione w Starym Przymierzu” (RM 17).
Tajemnica ta wcale Maryi nie przeraza, lecz wprost przeciwnie — pobudza Jg do
wydania radosnego okrzyku: ,,Wielbi dusza moja Pana, i raduje si¢ duch mgj
w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej. Oto bowiem
btogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny” (Lk 1, 46b-49a).

Stowa $w. Elzbiety: ,.Btogoslawiona jeste$, ktdra§ uwierzyla, ze spetnia si¢
stowa powiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 45), okazuja si¢ by¢ dla Matki Bozej pro-
rocze. Blogostawienstwo to moze stanowi¢ réwniez dziedzictwo pozostawione
przez Dziewicg z Nazaretu Kosciotlowi. Dowodzi tego Jan Pawet II piszac, ze ,.ta
heroiczna wiara Maryi «wyprzedzay apostolskie §wiadectwo Kosciota, i trwa stale
W jego sercu, utajona jako szczego6lne dziedzictwo objawienia si¢ Boga. Wszyscy,
ktorzy z pokolenia na pokolenie, przyjmujac apostolskie $wiadectwo Kosciota,
majg udziat w tajemniczym dziedzictwie, uczestniczg poniekad w wierze Maryi”
(RM 27). Dalej papiez wyraznie podkresla, ze stowa Elzbiety podazaja za Niepo-
kalang wszedzie tam, gdzie gloszona jest Ewangelia. W §lad za poznaniem tajem-
nicy Chrystusa nieodlacznie idzie bowiem szczegolna czes¢ dla Bozej Rodzicielki.
W tej czci zawsze zawiera si¢ przede wszystkim blogostawienstwo wiary Maryi
(por. RM 27). Mozna zatem bez przesady stwierdziC, ze to dzigki wierze Matki
Bozej, Kosciot moze dzis na catym §wiecie z wdzigczno$cig $piewac Jej hymn
uwielbienia Boga i rozprzestrzenia¢ si¢ az po krance globu®®.

12 Por. M. Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana Pawta I, s. 205.
13 Por. S. Grzybek, Biblijne inspiracje encykliki Jana Pawta II ,, Redemptoris Mater”, s. 282.
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To wlasnie ,,Magnificat” stanowi szczeg6lny rys duchowej charakterystyki
Maryi. Tchnie on niesamowitg nadzieja i rados$cia, ktére rodzi wiara. Odczucie
glebokiego wewngtrznego pokoju, to z kolei owoc zjednoczenia z Bogiem. Poru-
sza fakt, ze Maryja potrafi wytrwa¢ w ufnym uwielbieniu Boga takze wowczas,
gdy Jej wiara zostaje po raz kolejny wystawiona na probe. W obliczu cierpienia
oraz poczucia bezradnosci, w dalszym ciggu wypowiada swoje fiat. Nie zniecheca
si¢ 1 nie zatamuje, a Jej wiara pozostaje niewzruszona.

Z cala pewnoscia najbardziej bolesng proba wiary w Jej zyciu byta megka
i $mier¢ na krzyzu jedynego Syna®*. Waznym jest to, ze nawet wowczas Maryja
nie podupadta na duchu, lecz do konca okazata ,,postuszenstwo wiary”. Ani przez
chwile nie ulegta pokusie zwatpienia — cierpiata, ale dalej wierzyla. Pozostata go-
towa do zlozenia ofiary z siebie oraz z tego, co bylo Jej najdrozsze. Taka postawa
stanowi bardzo konkretny wymiar Jej ,,postuszenstwa wiary”*®. Jan Pawet II pod-
kresla, ze ,,przez t¢ wiare Maryja jest doskonale zjednoczona z Chrystusem w Jego
wyniszczeniu [...] uczestniczy przez wiar¢ we wstrzasajacej tajemnicy tego wy-
niszczenia. Jest to chyba najglebsza w dziejach czlowieka «kenoza» wiary. Przez
wiare Matka uczestniczy w $mierci Syna [...]. W przeciwienstwie do uczniow,
ktorzy uciekli, byta to wiara pelna §wiatta” (RM 18).

Taka oto wiar¢ Matki Bozej ukazuje nam $wigty papiez w swojej encyklice.
Uwazna lektura tego tekstu pozwala czcicielowi Maryi odkry¢ w Niej cale zbaw-
czo-odkupiencze dzialanie Tréjcy Swictej'®. W ten sposob odstania si¢ przed nim
wielko$¢ i doniosto$¢ powotania Niepokalanej, ktore znajduje szczego6lne miejsce
w Boskiej ekonomii zbawienia.

Bez watpienia w papieskiej mariologii pierwszorzedny motyw stanowi teolo-
galna cnota wiary, ktora w przypadku Maryi bywa czesto zestawiana z wiarg Abra-
hama'’. Czytamy w encyklice, ze ,,w zbawczej ekonomii Objawienia Bozego
wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymierza; wiara Maryi przy zwiasto-
waniu daje poczatek Przymierzu Nowemu. Podobnie tez, jak Abraham «wbrew
nadziei uwierzyt nadziei, Zze stanie si¢ ojcem wielu narodow», tak Maryja [...]
uwierzyla, ze z mocy Najwyzszego, za sprawa Ducha Swictego, stanie sie Matka
Syna Bozego” (RM 14).

2. Duchowa Matka

Macierzynstwo niezaprzeczalnie kojarzy nam si¢ z mito$cig. Milo$¢ matczyna
jest szczegodlnie czula, delikatna, petna wyjatkowej empatii, bardzo cze¢sto hero-

14 Por. tamze, s. 281.

15 Por. M. Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana Pawta I1, s. 206.
16 Por. tamze, s. 59.

17 Por. tamze.
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iczna i zdolna do najwickszych poswiecen. Pismo Swiete natomiast, a zwlaszcza
$w. Jan Apostol w swoim Pierwszym LiScie, utozsamia mito$¢ z Bogiem (por.
1J 4, 7-8). To On jest bowiem zrodlem zaréwno zycia, jak i samej mitosci, dlatego
w swojej Boskiej ekonomii postanawia ztaczy¢ dzieje zbawienia z osoba Tej, ktora
stanie si¢ Matka Jego Syna. Poznajac Chrystusa, Kosciol poznaje jednoczesnie
Maryje 1 zaczyna do$wiadcza¢ Jej szczegolnej troski, wyptywajacej wilasnie
z duchowego macierzynstwa. Wiara w t¢ prawdg towarzyszy wspolnocie ludu
Bozego juz od pierwszych wiekow chrzescijanstwa i owocuje réznymi przejawami
poboznoscil®.

Rozwazaniom na temat macierzynstwa Matki Bozej, Ojciec Swigty po$wigcit
wiele miejsca w Redemptoris Mater. Juz sam tytut jest bardzo znamienny, bowiem
wprost odsyla nas do tego tematu. Jan Pawel II podejmuje ten watek w duchu
nauczania Vaticanum II, a wiec przedstawiajac Niepokalang i Jej macierzynstwo
w $wietle tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota®. W ten sposob wykazuje, ze dzieki wie-
rze Dziewicy z Nazaretu, Jej fizyczne macierzynstwo zostaje dopetnione przez
macierzyfstwo duchowe, bedagce owocem nadejscia krolestwa Bozego®®. Ubogaca
ono zycie Kosciota, stanowigc zarazem swoisty wzor macierzynstwa odradzaja-
cego ludzi do zycia taskg wystuzong przez odkupiencze dzieto Chrystusa?.

W swojej refleksji papiez wychodzi od skrupulatnej analizy dostepnych da-
nych biblijnych, ktére ukazujag Maryje — Stuzebnice Panska jako te, ktora poprzez
swojg odpowiedz w momencie zwiastowania, zostaje ,,definitywnie wprowadzona
w tajemnice Chrystusa” (RM 8)?2. Staje si¢ Ona dzieki temu nie tylko matkg na
sposob czysto fizyczny — matka Syna Bozego, ale trwajac w wiernosci az po Jego
krzyz, zostaje matka duchowa dla wszystkich wierzacych.

Jan Pawel II, zastanawiajgc si¢ nad istota duchowej formy macierzynstwa
Bozej Rodzicielki, odwotuje si¢ do kilku wydarzen z zycia publicznego Jezusa,
opisanych w Ewangelii $§w. Lukasza. Pierwsza z nich jest scena opowiadajaca
o tym, jak do Jezusa przybywaja Jego Matka oraz kuzyni chcac si¢ z Nim spotkaé
(zob. Lk 8, 19-21). Chrystus wypowiada wowczas stowa, ktore w pierwszym mo-
mencie mogg wydawac¢ si¢ nieco szokujgce, méwi bowiem: ,,Mojg matkg i moimi
bra¢mi sg ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego 1 wypelniaja je” (Lk 8, 20-21). Czytel-
nik moze odnie$¢ wrazenie, ze Zbawiciel lekcewazy tymi stowy swoja Najswigt-
szg Matkg. Jest to jednak bardzo mylne spostrzezenie. Papiez zwraca uwagg na to,
ze Pan Jezus chce poprzez t¢ wypowiedz zaakcentowac przede wszystkim du-
chowa wiez, ktora faczy Go z Maryja na gruncie postuszenstwa woli Bozej. W tym

18 Por. A. Dobrzyfiski, Matka w wierze: duchowe macierzyristwo Maryi w nauczaniu bl. Jana
Pawia 11, ,,Salvatoris Mater” 13(2011), nr 3-4, s. 222.

19 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ maryjna wedtug Jana Pawta II, s. 58.
20 Por. A. Dobrzynski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 224.
21 Por. tamze, s. 229.

22 Por. Por. M. Chmielewski, Duchowos$é¢ maryjna wedtug Jana Pawta 11, s. 58.
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kluczu mozna odczytywa¢ nowy wymiar Jej macierzynstwa — macierzynstwo
duchowe.

W podobny sposoéb nalezy interpretowaé odpowiedz Chrystusa na pochwate
Jego Matki wypowiedziang przez pewng nieznang kobiete z ttumu?®. Zbawiciel
zaznacza woOwczas, ze owszem jej stowa sg prawda, ale blogostawieni sa raczej ci,
ktorzy stuchaja stowa Bozego 1 go przestrzegaja (por. Lk 11, 27-28). Wypowiedz
ta zupehie nie neguje ogromnego znaczenia macierzynskiej roli Maryi w Boskiej
ekonomii zbawienia. Ona przeciez w sposob doskonaty stuchala stowa Bozego,
zachowywala je i wypetniata. Konsekwencja takiego zjednoczenia Dziewicy z Na-
zaretu ze stowem Bozym jest — jak to nazywa Jan Pawel Il — nawigzanie ,tajem-
niczej wiezi ducha” (RM 20). Nalezy zaznaczyc¢, iz w przypadku Niepokalanej to
otwarcie na stowo Boze jest takze konkretnym owocem obdarowania Duchem
Swietym oraz wspomnianego juz wcze$niej postuszenstw wiary?. Papiez zatem
jasno wykazuje, ze blogostawienstwo wypowiedziane przez Jezusa nie stoi
w sprzecznos$ci z btogostawienstwem wygloszonym przez te nieznang kobiete
z thumu. Zauwaza, ze jest ono nawet pierwszym potwierdzeniem wypetniania si¢
stow z Magnificat Maryi: ,,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie
pokolenia” (Lk 1, 48b). Stawia zarazem stuszne pytanie, ktore rozwiewa wszelkie
watpliwosci: ,,Czyz Maryja nie jest pierwsza posrod tych, «ktorzy stuchaja stowa
Bozego i wypehniajg je»? [...] Niewatpliwie Maryja jest godna blogostawienstwa
dlatego, ze stata si¢ dla swego Syna Matka wedle ciata [...], ale rowniez i1 nade
wszystko dlatego, ze juz przy zwiastowaniu przyjeta stowo Boze” (RM 20).
Wyraznie dostrzegalny jest tutaj zupelnie nowy rys macierzynstwa Maryi — jest to
macierzynstwo, ktore wyptywa z postuszenstwa stowu Bozemu.

Niepokalana Dziewica bedac Matka Pana i jednoczesnie Jego wierng uczen-
nicg nieustannie dojrzewa do macierzynstwa duchowego®. W miare im bardzie;j
odstania si¢ przed Nig tajemnica postannictwa Syna, tym glebiej Ona sama otwiera
si¢ na ten nowy wymiar macierzynstwa, w ktorym ma uczestniczy¢ z woli Syna
(por. RM 20). Jan Pawet II pisze: ,,Jesli przez wiar¢ Maryja stata si¢ Rodzicielkg
Syna [...] to w tejze samej wierze odnalazta Ona i przyjeta 6w inny wymiar ma-
cierzynstwa, ktory Jej Syn objawil w czasie swego mesjanskiego postannictwa”
(RM 20).

Duchowe macierzynstwo Maryi wzgledem ludzi zarysowuje si¢ coraz wyraz-
niej od momentu cudu dokonanego przez Pana Jezusa w Kanie Galilejskiej (por.
J 2, 1-12). Wydarzenie to nalezy odczytywac jako swoisty wstep do refleksji na
temat macierzynskiej troski Maryi o ludzi (por. RM 21). Papiez stawia tutaj akcent
na pneumatologiczny wymiar tej prawdy, zaznaczajgc przy tym, ze jest ,,to nowe
macierzynstwo wedle Ducha, a nie tylko wedle ciala” (RM 21). Ow Duch wpro-

23 Por. A. Dobrzyniski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 224.
24 Por. M. Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana Pawta I, s. 206.
35 Por. A. Dobrzynski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 225.
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wadza bowiem Maryje ,,w zasi¢g mesjanskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa”
(RM 21). Wedle Jana Pawta II macierzynstwo duchowe ma przede wszystkim na
celu szeroko rozumiang troske o ludzi, a takze wychodzenie naprzeciw ich potrze-
bom. Mozna $miato powiedzie¢, ze wpisuje si¢ ono w zbawczy wymiar ojcostwa
samego Boga, stanowi bowiem forme¢ matczynego posrednictwa miedzy ludzmi
a Nim. Matka Boza przedstawia Synowi potrzeby wiernych, a wzgledem nich
samych wystepuje jako rzeczniczka Jego woli?®.

Swoja refleksje na temat wydarzen z Kany Galilejskiej papiez podsumowuje,
podkreslajac raz jeszcze, ze duchowe macierzynstwo Niepokalanej przejawia si¢
gtéwnie w ,trosce Maryi o ludzi, w wychodzeniu im naprzeciw w szerokiej skali
ich potrzeb i niedostatkéw” (RM 21). Ta nowa — duchowa forma macierzynstwa
Bozej Rodzicielki zostaje w niezwykly sposob potwierdzona przez samego Chry-
stusa w centralnym momencie dzieta odkupienia, a wiec w godzinie Golgoty, gdy
Zbawiciel niczym w testamencie przekazuje swojego umilowanego ucznia Matce
(zob. J 19,25-27). Od tej chwili Maryja oficjalnie zostaje dana wszystkim ludziom
za Matke?’.

Swiety Jan Pawet IT podkresla, Ze ta nowa wigz macierzynska ,,zostaje uroczy-
$cie potwierdzona w calej swojej prawdzie i rzeczywistosci. Mozna powiedziec,
ze — o ile uprzednio macierzynstwo Maryi wzgledem ludzi bylo juz zarysowane —
w tej chwili zostaje ono wyraznie okreslone i ustanowione: wylania si¢ za$ z calej
dojrzatosci paschalnej tajemnicy Odkupiciela” (RM 23). Papiez zwraca uwagg, ze
na to nowe — duchowe macierzynstwo Maryi mamy patrze¢ wlasnie w perspekty-
wie Misterium Paschalnego®. Jest ono bowiem owocem wypelniania sie tajem-
nicy paschalnej oraz zjednoczenia z nig Matki Bozej, ,.ktoéra ostatecznie dojrzata
w Niej u stop Krzyza, poprzez uczestnictwo w odkupienczej mitosci Syna”
(RM 23).

Mozna zatem $miato postawic teze, ze to wtasnie na Kalwarii Chrystus defini-
tywnie odstonit przed swojg Matka nowy wymiar Jej macierzynskiej misji. Pod-
kresla tam roéwniez uniwersalny charakter tego duchowego zadania, ktorym objeci
zostajg wszyscy ludzie. Obecny pod Krzyzem Jan jest przeciez reprezentantem
catego Kosciota. Dlatego stowa Pana Jezusa wypowiedziane pod adresem umito-
wanego ucznia: ,,Oto Matka twoja”, stanowig jednoczesnie zachgte skierowang do
wszystkich wierzacych, aby uzna¢ duchowe macierzynstwo Maryi oraz Jej opatrz-
nosciowa role w prowadzeniu ludzi do zbawienia. Wszystkie dzieci Kosciota sg
zatem zaproszone do tego, aby z oddaniem odpowiedzie¢ na mito§¢ Maryi i wpro-
wadzi¢ Ja w swoje zycie duchowe?.

26 Por. tamze.

27 Por. tamze.

28 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta II, s. 207.

2 Por. A. Dobrzynski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 226.
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Analizujac zagadnienie duchowego macierzynstwa Dziewicy z Nazaretu,
papiez zwraca uwage na ciekawy szczego6l zawarty we fragmencie janowej pery-
kopy opisujacej wydarzenie spod Krzyza. Ot6z w tym szczeg6lnym momencie,
kluczowym dla okreslenia nowej, duchowej roli Matki Bozej, Zbawiciel zwraca
si¢ do Niej nazywajac Ja ,,Niewiasta”. Jan Pawetl II natychmiast dostrzega tu
odniesienie do ,,niewiasty” ukazanej zarbwno w Protoewangelii (zob. Rdz 3, 15),
jak i w Apokalipsie §w. Jana (zob. Ap 12, 1), a wigc w pierwszej i ostatniej ksigdze
Pisma Swigtego. To papieskie pordwnanie jeszcze bardziej eksponuje wyjatko-
wo$¢ miejsca Maryi w Boskiej ekonomii zbawienia®.

Znamiennym jest, ze w momencie gdy na Kalwarii z ofiary Syna Bozego rodzi
si¢ Kos$ciot, obecna tam byta rowniez Maryja. Od tej chwili Jej fizyczne macie-
rzynstwo — jako Matki Chrystusa, znajduje swoja kontynuacj¢ na sposob duchowy
w Kosciele i przez Kosciofr?,

Jesli zatem Kos$ciot sam pragnie stawac si¢ macierzynski dla swoich wiernych,
winien przede wszystkim nasladowaé¢ duchowe macierzynstwo Maryi. Ojciec
$wiety sugeruje, aby bylo ono zawsze odczytywane na gruncie personalizmu®. Jak
trafnie zauwaza, sensem macierzynstwa jest to, ze ,,odnosi si¢ ono do osoby. Sta-
nowi o nim 6w zawsze jedyny i niepowtarzalny zwigzek osob: matki z dzieckiem
oraz dziecka z matka” (RM 45). Ma to swdj wydzwiek takze na ptaszczyznie taski,
a wiec w porzadku duchowym®. W tym miejscu papiez podejmuje watek ,,zawie-
rzenia”, ktory stanowi wazny maryjny wymiar ucznia Chrystusa. Rozumie je jako
odpowiedz ,,na mito$¢ osoby, w szczegolnosci zas na mitos¢ matki” (RM 45). Nasz
autor w duchu nauczania Vaticanum II, stawia szczegolny akcent na teologiczna
poprawno$¢ rozumienia aktu zawierzenia. Zaznacza, ze w $cistym tego stowa zna-
czeniu, mozliwym jest ofiarowanie si¢ jedynie samemu Bogu, poniewaz to wlasnie
od Niego zalezymy zar6wno w porzadku natury, jak i taski. A zatem zawierzenie
jako odpowiedz na macierzynska mito§¢ Maryi ma zawsze swoj poczatek w Chry-
stusie i do Niego winno prowadzi¢. Mowiac najkrdcej, zawierzenie Niepokalanej
oznacza przyjecie Jej macierzynskiej pomocy w pelnym oddaniu si¢ Bogu®.

Nabozenstwo do Matki Bozej otwiera przed czlowiekiem wierzacym wyjat-
kowg droge do zjednoczenia z Chrystusem. Porusza ludzkie serce poprzez do-
$wiadczenie macierzynskiej bliskosci Tej, ktorej Ojciec Niebieski powierzyt
szczegblne zadanie w swojej Boskiej ekonomii zbawienia, jako duchowej Matce
ludzkosci.

30 Por. tamze.
31 Por. tamze.
32 Por. M. Chmielewski, Duchowosé wedtug Jana Pawta, s. 210.
33 Por. tamze.

34 Por. A. Wojtczak, O pastoralnych inspiracjach, s. 307.
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3. Posredniczka

W mysli teologicznej Jana Pawta I zaprezentowanej w encyklice Redemptoris
Mater, matczyne posrednictwo Maryi pozostaje nierozerwalnie zwigzane z tajem-
nicg Jej duchowego macierzynstwa. Stanowi ono konsekwencje¢ obdarowania
Matki Bozej ,,petnia taski” oraz Jej wielkodusznej odpowiedzi na Boze wezwanie
poprzez calkowite zawierzenie si¢ woli Ojca Przedwiecznego. Papiez podejmuje
ten watek w zgodzie z nauczaniem Vaticanum II, a zwlaszcza z konstytucjg sobo-
rowa Lumen gentium, wykazujac, ze duchowe macierzynstwo Dziewicy z Naza-
retu wyraza si¢ wlasnie poprzez Jej matczyne posrednictwo, polegajace na party-
cypacji w jedynym posrednictwie Zbawiciela. Nalezy przy tym pamigtac, ze Ow
maryjny wymiar pos§rednictwa, a wigc posrednictwo ,,w porzadku taski”, jest §cisle
podporzadkowany powszechnemu posrednictwu Syna Bozego. Mozna zatem
$miato powiedzie¢, ze warto$¢ 1 znaczenie Jej posrednictwa ma swoj korzen
w Chrystusie®®. Czytamy bowiem w encyklice: , Istotnie po$rednictwo Maryi
wiaze sig¢ §cisle z Jej macierzynstwem, posiada specyficznie macierzynski charak-
ter, ktory je wyr6znia od posrednictwa innych istot stworzonych, ktére na rézny
sposob, ale zawsze podporzadkowany, uczestnicza w jedynym posrednictwie
Chrystusa. Po$rednictwo Maryi jest takze posrednictwem przez uczestnictwo”
(RM 38).

Papiez, mowiac o posrednictwie Maryi ,,przez uczestnictwo”, bardzo wyraznie
podkresla chrystocentryczny aspekt Jej duchowego zycia. Zgodnie z soborowa na-
uka winien on by¢ rownie mocno dostrzegalny w zyciu nasladujacych Jg wier-
nych®, Jest to bowiem zawsze jasny znak zdrowej i wlasciwie ukierunkowane;j
poboznosci maryjnej. Ow chrystocentryzm dotyczy zatem nie tylko samej ducho-
wosci Matki Bozej, ale takze duchowos$ci maryjnej Jej duchowych dzieci®’.

Nawiazujac do wschodniej tradycji chrzescijanskiej, nasz autor odwoluje sie
do symboliki wizerunkow Najswietsze] Dziewicy. Zauwaza, ze w istocie sg one
zawsze chrystocentryczne. Nawet najpigkniejsze maryjne ikony ostatecznie pro-
wadza i koncentruja spojrzenie wiernego na Chrystusie. Ojciec $wigty pisze,
ze Maryja ,,zwykle bywa przedstawiana wraz z Synem, Dziecigtkiem Jezus
w ramionach: wtasnie to odniesienie do Syna wslawia Matk¢. Czasem obejmuje
Go z czulosécia (Glykofilousa), kiedy indziej hieratyczna zdaje si¢ by¢ pograzona
w kontemplacji Tego, ktory jest Panem dziejow” (RM 33).

Maryjna poboznos¢ oparta na posrednictwie Maryi ,,w Chrystusie” zachowuje
zawsze swoja chrystocentryczng przejrzystos¢. Akcentuje ona nierozerwalng wiez
Dziewicy Maryi z Synem, gdzie to On jest przyczyna wielkosci 1 godnosci Matki.
Tak wiec oredownictwo Bozej Rodzicielki, ktorego nieustannie do$wiadcza

35 Por. A. Dobrzyniski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 227-228.
36 Por. M. Chmielewski, Duchowos$é¢ wedtug Jana Pawta II, s. 206.
87 Por. tamze, s. 208.
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Kosciot, jest konsekwencjg posrednictwa catkowicie zaleznego od Pana Jezusa®.
Nie zastania ono ani nie komplikuje jedynego posrednictwa Syna Bozego, ale
wprost przeciwnie, pokazuje jego owocno$¢¥.

Jan Pawet 11 zacheca, aby szczegolnie w postudze duszpasterskiej wyrazniej
akcentowac wlasnie taka podporzadkowana role Matki Bozej oraz przekonywac
wiernych do tego, ze uciekajac si¢ do matczynego posrednictwa Niepokalanej, bar-
dziej jednocza sie oni z jedynym Posrednikiem i Zbawicielem*. Papiez pisze po-
wotujac si¢ na Vaticanum II, Ze ,,nauczanie Soboru Watykanskiego Il ukazuje
prawde o posrednictwie Maryi jako uczestnictwo w tym jednym zrodle, ktorym
jest posrednictwo samego Chrystusa. Czytamy bowiem: «Kosciot nie waha si¢
jawnie wyznawaé¢ taka podporzadkowang rolg Maryi; ciagle jej doswiadcza
i zaleca jg sercu wiernych, aby inni wsparci ta macierzynska opieka, jeszcze silniej
przylgneli do Posrednika i Zbawiciela»” (RM 38).

Papieskie zaproszenie staje niejako w opozycji do tradycyjnego modelu poj-
mowania posrednictwa Naj$§wietszej Dziewicy, ktére koncentrowato uwage gtow-
nie na Niej samej, zacierajac jednocze$nie $wiadomos$¢ naszych osobistych, bez-
posrednich odniesien do Pana Jezusa. Czgsto bywato bowiem, ze Maryja ukazy-
wana byla jako bliska cztowiekowi, natomiast Chrystus, jako tak bardzo odlegty,
ze niemal niedostepny. Bylta to oczywiscie w duzej mierze konsekwencja pobozne;j
wyobrazni niektorych wiernych i wybranych kaznodziejow. Rodzito to niejedno-
krotnie przekonanie, ze wlasciwszym jest zwracac si¢ w wielorakich potrzebach
do bliskiej, wspotczujacej i wyrozumiatej Matki, niz bezposrednio do samego
Kroéla. Tymczasem w modelu ukazanym w papieskiej encyklice, znikaja rozne nie-
bezpieczenstwa i zdecydowanie trudniej jest o ewentualne wypaczenia. Nasz autor
lansuje zatem tezg, ze to nie posrednictwo Maryi ,,do Chrystusa”, lecz ,,w Chry-
stusie” utatwia bezposredni dostep do Syna Bozego oraz absolutnie go nie zaciem-
nia i nie blokuje. Taka refleksja stanowi wzorowa kontynuacje mysli soborowej,
ktadacej nacisk na swobodny dostep cztowieka do Zbawiciela, jako fundamentu
zycia chrze$cijanskiego, w ktorym cze$¢ wzgledem Najswigtszej Matki pomaga
W jego umocnieniu i poglebieniu®!.

Encyklika ,,Redemptoris Mater” §w. Jana Pawla II, zwraca uwage na wiele
fundamentalnych aspektow duchowos$ciowych, ktéore mozna wydoby¢ z uwazne;j
analizy papieskiej refleksji na temat roli Maryi w Boskiej ekonomii zbawienia.

38 Por. A. Wojtczak, O pastoralnych inspiracjach, s. 298.

39 Por. A. Dobrzyniski, Matka w wierze: duchowe macierzynstwo Maryi, s. 228.
40 Por. A. Wojtczak, O pastoralnych inspiracjach, s. 298.

41 Por. tamze, s. 298-299.
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Najwazniejsze z nich to wiara, duchowe macierzynstwo i posrednictwo Bozej
Rodzicielki.

Papiez, bazujac na tekstach biblijnych, a jednocze$nie czerpigc obficie z nau-
czania Vaticanum II, dokonat w swoim dokumencie swoistej recepcji soborowe;j
mariologii.

Szczegolnie waznym dla rozwoju zycia duchowego czytelnika jest zaproszenie
do nasladowania Naj$wictszej Maryi Panny na drodze osobistego doswiadczenia
Pana Jezusa. Wstuchujac sie w ostatniag wole Zbawiciela, wyrazona w stlowach
wypowiedzianych z wysoko$ci krzyza do $w. Jana, wszyscy wierzacy winni czud
si¢ zacheceni do tego, aby uzna¢ duchowe macierzynstwo Maryi oraz Jej doniostg
role w prowadzeniu ich ku zbawieniu.

W niniejszym opracowaniu udato si¢ zaprezentowa¢ kilka wymiaréw owej
historiozbawczej roli Maryi, przedstawionych w perspektywie duchowosciowe;.

THE ROLE OF MARY IN THE DIVINE ECONOMY
ACCORDING TO SAINT JOHN PAUL IT’S
ENCYCLICAL REDEMPTORIS MATER
SPIRITUAL ASPECTS

The encyclical Redemptoris Mater shows many fundamental spiritual points,
which results from a careful analysis of the Pope’s reflection on the role of Mary
in the Economy of Salvation. Among those spiritual aspects, the most important
is faith, spiritual motherhood and the mediation of God’s Mother. The Pope bases
his encyclical on the teaching of the Second Vatican Council and re-reads conciliar
Mariology.

The Holy Father focuses on the theme of Mary, who is a role model and teacher
of faith. This theological virtue is the fundamental one in papal Mariology. The
biblical texts are the basis for his considerations. The Pope reminds that Mary —
in the pilgrimage of faith — is a role model of spiritual life for all the believers.
There is no other way to mature faith than to follow the path of Mary.

Another important accent in the Pope’s teaching is the theme of Mary’s spir-
itual motherhood, which John Paul II presents in the light of the mystery of Christ
and the Church, and therefore in the spirit of Second Vatican Council. Physical
motherhood of the Mother of God is complemented by spiritual motherhood.
It was confirmed by the Jesus Christ on Golgotha. From this moment all the chil-
dren of the Church are invited to respond to Mary’s love and to introduce her into
their spiritual life.

The Pope links Mary’s motherhood with her spiritual mediation. This media-
tion is based on participation in the Saviour’s unique mediation. The Pope also
underlines a Christocentric dimension of Mary’s spiritual life. John Paul II is
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in favour of Mary’s mediation “in Christ”, which appears in opposition to Mary’s
model of mediation “towards Christ”.

Stowa kluczowe: duchowe macierzynstwo, posrednictwo, wiara, ekonomia
zbawienia, duchowo$¢ maryjna.

Key words: spiritual motherhood, mediation, faith, economy of salvation,
Marian spirituality.
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, DUCHOWOSC PRACY
W SWIETLE ENCYKLIKI LABOREM EXERCENS
SW. JANA PAWLA 11

Jako chrzescijanie XXI wieku jesteSmy spadkobiercami ogromnego dziedzic-
twa historycznego, kulturowego i naukowego poprzednich pokolen wierzacych
w Chrystusa. Sredniowieczny francuski filozof Bernard z Chartes (+ 1130) ma-
wial, ze wspigliSmy si¢ na barki olbrzymow i z tej perspektywy postrzegamy swiat.
Jednym z gigantow ducha, ktory dzwiga nas na swoich jest $w. Jan Pawet IL
Bogactwo jego nauczania to m.in.: 14 encyklik, 15 adhortacji, ponad 40 listow
apostolskich oraz wiele homilii i przeméwien kierowanych do wiernych podczas
licznych spotkan oraz pielgrzymek. Stanowi to ogromny skarbiec madrosci, do
ktorego ciagle warto siggac. Cho¢ od $mierci naszego rodaka uptywaja kolejne
lata, to warto podejmowac staranie, aby jego nauczanie nie zostato zapomniane,
lecz bylo ponownie odczytywane w nowych kontekstach zycia wspotczesnego
spoteczenstwa.

Jednym z zasadniczych wymiaréw funkcjonowania kazdego czlowieka jest
praca, ktéra — niestety — czgsto, takze przez osoby ochrzczone, jest traktowana
jedynie jako dziatalno$¢ zarobkowa, nie zwigzana w duchowym wymiarem bytu
ludzkiego. Celem zatem tego artykulu jest przypomnienie duchowosci pracy
zawarte] w pierwszej encyklice spolecznej $w. Jana Pawta II. W tym roku mija
bowiem czterdziesta rocznica wydania dokumentu.

Jan Pawel 11 oglosit encyklike Laborem exercens w trzecim roku swego pon-
tyfikatu. Jej publikacja byta planowana na 15 V 1981 r., jednak z powodu zamachu
na jego zycie zostata ogloszona dopiero 14 IX 1981 r. Okazja do napisania doku-
mentu byta dziewigcdziesigta rocznica wydania pierwszej encykliki spotecznej,
jaka byta Rerum novarum Leona XIII (z 15 V 1891). Poprzez Laborem exercens

* Ks. mgr lic. Daniel KOPER — prezbiter diecezji zamojsko-lubaczowskiej, wyswigcony w 2017
r.; absolwent studiow licencjackich z teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych
Wydziatu Teologii KUL; student psychologii w Instytucie Psychologii Wydziatu Nauk Spotecznych
KUL. ORCID 0000-0002-7647-809X.
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Jan Pawel II wpisatl si¢ w niepisang tradycj¢ swych poprzednikow, ktorzy wyda-
wali encykliki spoteczne z okazji jubileuszy pierwszej encykliki spotecznej Leona
XIII. Przyktadami tej tradycji sa publikacje Quadragesimo anno Piusa X1 w 1931
1. oraz Mater et Magistra Jana XXIII w 1961 r. Wspomniane encykliki zawieraty
tres$ci dotyczace pracy, jednak praca sama w sobie nie byta ich glownym tematem.
Natomiast w Laborem exercens praca pojawia si¢ w samym tytule, ktory dostow-
nie znaczy ,,z pracy wlasnej”. Laborem exercens zawiera programowe nauczanie
$w. Jana Pawla II o pracy ludzkiej, ktore w kolejnych latach rozwijal w innych
dokumentach, m.in. w encyklikach spolecznych Solicitudo rei socialis i Centesi-
mus annus.

Laborem exercens sktada sig z pieciu rozdzialow: 1. Wprowadzenie, 1. Praca
a cztowiek, III. Konflikt pracy i kapitatu na obecnym etapie historycznym, IV.
Uprawnienia ludzi pracy, V. Elementy duchowosci pracy. W opinii niektérych teo-
logow struktura encykliki ukazuje, ze duchowos¢ pracy stanowi zwienczenie i wia-
$ciwy cel publikacji encykliki o pracy ludzkiej!. Choé¢ niewatpliwie pewne tresci
teologicznoduchowe mozna wydoby¢ z calej encykliki, to jednak dla niniejszego
artykutlu kluczowe sg pewne fragmenty rozdzialu drugiego oraz oczywiscie roz-
dzial piaty, ktoéry w swym tytule zawiera duchowos$¢ pracy.

1. Kwestie terminologiczne w encyklice Laborem exercens

Omawiana encyklika jest pierwszym dokumentem, w ktorym nasz rodak for-
malnie uzyt terminu duchowo$¢. Co wigcej, ostatni rozdziat encykliki nosi tytut
»~Elementy duchowosci pracy”. Jak policzyt ks. Marek Chmielewski, ,,w czterech
punktach tego rozdzialu omawiany termin pojawia si¢ az 10 razy, zwykle
w brzmieniu «duchowos¢ pracy». Odtad stowo to, wylacznie w formie rzeczow-
nikowej, jest mniej lub bardziej obecne w kolejnych dokumentach”?. Dla wyja-
$nienia wigc przyjetego w artykule tematu nalezy najpierw przedstawic, jak §w.
Jan Pawel II rozumie praceg oraz jej duchowo$¢.

Swoja definicje pracy papiez podaje we wstepie do dokumentu, gdzie przeczy-
ta¢ mozna, ze praca oznacza kazdg dziatalno$¢ spetniang przez cztowieka. Jest ona
podstawowym wymiarem bytowania czlowieka na ziemi, co znalazto odzwiercie-
dlenie juz w biblijnym opisie stworzenia cztowieka zawartym w Ksiedze Rodzaju
(por. LE 4).

»Duchowos$¢” jest terminem wieloznacznym i uzywanym w roéznych kontek-
stach. Takze w nauczaniu naszego $wigtego rodaka stowo ,,duchowos$¢” pojawia
si¢ wielokrotnie. Warto zaznaczy¢, ze Jan Pawet II duchowo$¢ taczy z duchowym

1'W. Misztal, Praca i duchowosé, ,,Studia Socialia Cracoviensia” 5(2013), nr 1, s. 52.

2 M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta II. Studium na podstawie encyklik i adhor-
tacji (Biblioteka teologii duchowosci, 3), Lublin 2013, s. 66.
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wymiarem ludzkiego bytowania. Kluczem interpretacyjnym papieskiej teologii
jest reprezentowana przez niego antropologia, siggajaca korzeniami do tomizmu
oraz fenomenologii, jednak nie pozostajaca jedynie na analizie bytowania czto-
wieka, lecz ukazujaca takze cel i model rozwoju cztowieka. Jest nim osoba Jezusa
Chrystusa. Jan Pawet II reprezentuje zatem antropologie chrystocentryczng®.
Chrystus jest wzorem osoby w pelni integrujacej wszystkie wymiary swego ludz-
kiego funkcjonowania, a wigc wymiar cielesny, psychiczny i duchowy.

W tekstach papieskich termin ,,wymiar duchowy” ma podwdjne znaczenie:
antropologiczno-psychologiczne oraz socjologiczno-kulturowe*. Niewatpliwie
dorobek kulturowy jest tworzony przez ludzi kierujacych si¢ pewng duchowoscia.
Zatem socjologiczno-kulturowe znaczenie duchowego wymiaru ludzkiego byto-
wania wyrasta z doswiadczenia duchowego konkretnych ludzi tworzacych spote-
czenstwo i kulturg.

Analogicznie do wieloznacznego rozumienia ,,wymiaru duchowego”, ,,ducho-
wos¢ pracy” moze by¢ roznie rozumiana, gdyz $w. Jan Pawel Il uzywal stowa
»duchowo$¢” w roznych kontekstach i znaczeniach. Pojawiajacy sie¢ w omawiane;j
encyklice termin ,,duchowos$¢ pracy” nalezy interpretowa¢ wedtug kryterium
antropologiczno-psychologicznego, wedtug ktorego dana wartos¢ (praca) zasadni-
czo wptywa na sposob przezywania catozyciowej relacji z Bogiem®. Wyrazenie
,duchowo$¢ pracy” oznacza wigc dowartosciowanie pracy i ukazanie, ze wptywa
ona na przezywanie wiary, rozumianej jako egzystencjalna wigz czlowieka z Bo-
giem. Koreluje to z papieskim rozumieniem duchowosci chrzescijanskiej, ktora
jest ,,konkretng aktualizacjg wiary.

Na poczatku piatego rozdziatu encykliki mozna odnalez¢ zdanie zawierajgce
ukryta definicje duchowosci pracy wedlug Jana Pawta II. Czym zatem jest ducho-
wos¢ pracy? Rozpoczynajac finalny rozdziat encykliki, $w. Papiez pisze, ze jest
potrzebna ,,odpowiednia asymilacja tych tresci, potrzebny jest wewngtrzny wysi-
ek ducha ludzkiego, prowadzony wiara, nadzieja i mitoscig, aby przy pomocy tych
tresci nada¢ pracy konkretnego czlowieka to znaczenie, jakie ma ona w oczach
Boga, i poprzez ktore wchodzi ona w dzieto zbawienia” [...]. [Jej za$ celem jest —
przyp. D. K.] przybliza¢ si¢ do Boga — Stworcy i Odkupiciela, uczestniczyé w Jego
zbawczych zamierzeniach w stosunku do cztowieka i $wiata i poglebia¢ w swym

3 J. Troska, ‘Czlowiek’ czyli ten kto ‘zna samego siebie’. Czlowiek w nauczaniu Jana Pawla II,
,Poznanskie Studia Teologiczne” 20(2006), s. 118-120.

4 M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawta II, s. 84.

5 Ks. M. Chmielewski, w publikacji prezentujgcej duchowo$¢ w nauczaniu Jana Pawta 11, przy-
tacza klasyfikacje terminu opracowang przez A. G. Matanicia. Wyrdznia on kryteria: 1) etniczno-
geograficzne, 2) doktrynalne, 3) ascetyczno-praktyczne, 4) antropologiczno-psychologiczne,

5) historyczno-chronologiczne, 6) zakonodawcow i fundatoréw szkoét duchowosci. — Zob. tamze,
s. 66-68.

6 Tamze s. 72.
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zyciu przyjazn z Chrystusem, podejmujac przez wiar¢ zywy udziat w Jego troja-
kim postannictwie: Kaptana, Proroka i Krola” (LE 24).

Analizujac przytoczony wyzej cytat, nalezy uwypukli¢ poszczegodlne elementy
sktadajace si¢ na duchowos$¢ pracy. Mozemy tu wyr6zni¢ zarowno aspekt dziatania
(podmiotowy), jak tez tresciowy (przedmiotowy). Duchowo$¢ pracy w wymiarze
podmiotowym polega na wysitku czlowieka, majagcym na celu nadanie swojej
dziatalnosci charakteru wspolpracy z Bogiem w dziele przemiany §wiata. Jest to
odnajdywanie znaczenia pracy w ,,oczach Boga”, asymilacja tych tresci oraz
uczestnictwo w dziele zbawienia poprzez prace. Duchowos$¢ pracy w wymiarze
przedmiotowym to po prostu ,.tres¢” tej duchowosci, czyli zamyst Boga wobec
pracy ludzkiej, jej znaczenie przekazane w Objawieniu judeochrzescijanskim.

Encyklika Laborem exercens niewatpliwie zawiera wymiar przedmiotowy,
czyli istote nauczania (tre$c), ktore warto przyswoic¢ do swojego zycia, za§ wymiar
podmiotowy, to kwestia osobistego dziatania kazdego cztowieka, ktéry moze swej
pracy nadawac¢ duchowy charakter poprzez osobisty wysilek wsparty taska Boza.

2. Aksjologia $§wiata pracy oraz powinnos$¢ pracy

W kazdej sferze funkcjonowania czlowieka kluczowa rolg pelni aksjologia,
chociaz czasem nie jest wprost nazwana. Swiat wartoéci pomaga bowiem whasci-
wie odnalez¢ si¢ w réznych wymiarach funkcjonowania cztowieka. Lektura Labo-
rem exercens pozwala na uwypuklenie czlowieczenstwa jako jednej z podstawo-
wych wartoéci w pracy. Czlowiek ma pierwszenstwo przed praca, co trafnie
wyraza popularne powiedzenie, ze czlowiek pracuje, aby zy¢, ale nie zyje, by pra-
cowac.

Prace mozna rozumie¢ zarowno w aspekcie przedmiotowym, jak tez w aspek-
cie podmiotowym. Przedmiotowo$¢ pracy kieruje uwage na sfery pracy czlowieka,
a wiec m.in. rolnictwo, przemysl, ushugi oraz wszelkie wytwory ludzkiej aktyw-
nos$ci. Aspekt podmiotowy zwraca uwage na czlowieka jako podmiot pracy, nawet
jesli jest ona coraz bardziej zmechanizowana (por. LE 5-6). Odnosnie do podmio-
towego wymiaru pracy, warto nawigzac do filozofii Karola Wojtyly sprzed powo-
fania go na Tron Piotrowy. Znamienny jest tytul antropologicznej rozprawy przy-
sztego Papieza: Osoba i czyn (Krakow 1969). Cztowiek wyraza si¢ poprzez czyny,
ale takze osoba poprzedza czyn — esse poprzedza agere. Praca jest efektem nie
tylko uzycia ludzkiej cielesno$ci czy tez psychiki, ale wyraza catego cztowieka
wraz z wymiarem duchowym. Co wigcej, praca nie tylko wyraza czlowieka, ale
takze jest doswiadczeniem duchowym, w ktorym do$wiadcza on Bozego dziata-

n1a7.

"W Leksykonie duchowosci katolickiej mozna odnalez¢ nastepujacg definicje doswiadczenia
duchowego: ,,Angazujace wszystkie wymiary osobowosci cztowieka wejscie w relacj¢ o charakterze
soteriologicznym z rzeczywisto$cig transcendentng, osobowa lub bezosobowsg”. — M. Chmielewski.
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Jak zostato wspomniane, praca jest do§wiadczeniem angazujacym catego czto-
wieka, we wszystkich wymiarach jego funkcjonowania. Nie mozna jej wyabstra-
howa¢ np. twierdzac, ze cialo cztowieka uczestniczy jedynie w pracy fizycznej,
lecz nie w umystowej, a umyst jedynie w pracy umystowej, a w fizycznej jest wy-
laczony. W kazdej pracy czlowiek uczestniczy caty, angazujac swoje cialo, rozum
i ducha. Mozna to zweryfikowac przez wystepujace choroby zwigzane z pracg, np.
osoba pracujaca umystowo moze zmagac si¢ z chorobami ciata bedacymi skutkami
jej pracy (problemy z kregostupem zwiazane z praca biurowa, choroby fizyczne
wynikte z dlugotrwalego stresu itp.), a pracownik fizyczny moze np. cierpie¢ psy-
chicznie z powodu swojej pracy (np. depresja czy zespot wypalenia zawodowego).

Jan Pawel II w omawianej encyklice zwraca uwagg, Ze na pracg nalezy patrzec
nie tylko w perspektywie ekonomii, lecz przede wszystkim w swietle warto$ci oso-
bowych (por. LE 15). Przez pracg cztowiek bowiem nie tylko zmienia i rozwija
swiat, ale takze doskonali siebie: m.in. rozwija swoje osobiste zdolnosci, nabywa
nowych umiejetnosci, doskonali cnote pracowitosci oraz doskonali sferg swojego
ducha. Osobowego wymiaru pracy nie mozna zmierzy¢ postugujac si¢ jedynie ana-
lityczno-matematycznymi metodami lub mierzac prace za pomoca wymiany na
warto$ci pieniezne. Jej warto$¢ dotyczy bowiem takze sfery ducha ludzkiego,
ktory nie moze by¢ zmierzony empirycznie przez przystowiowe ,,medrca szkietko
i oko”. Jak naucza §w. Jan Pawel II, podstawowym kryterium pozwalajagcym na
ocene pracy ludzkiej jest fakt, ze wykonuje jg cztowiek, ktory ma niezbywalng
godnos¢ (por. LE 6). O godnosci pracy stanowi przede wszystkim nie rodzaj czyn-
no$ci wykonywanych przez czlowieka, lecz to, ze wykonuje je byt osobowy stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Stworcy.

Kolejnym waznym zagadnieniem dotyczacym aksjologii pracy jest jej pierw-
szenstwo przed kapitalem. Do zagadnienia tego papieze wracaja dos¢ czgsto
w encyklikach spotecznych. Prymat pracy przed kapitatlem to kwestia wcigz aktu-
alna, gdyz wraz z rozwojem $wiata pracy i kolejnymi reformami §wiata pracy,
takimi jak, m.in. dziewietnastowieczna rewolucja przemystowa, dwudziesto-
wieczna technicyzacja i automatyzacja procesow produkcyjnych, rozwdj sektora
IT w XXI wieku czy tez pojawianie si¢ wielkich korporacji, cztowiekowi stale
grozi pokusa, by traktowac bliznich nie jako podmiot pracy, lecz jako przedmiot.
Ojciec $wigty zaznacza, ze traktowanie cztowieka jako narz¢dzia produkcji lub
zbytnia mechanizacja pracy to odwrocenie porzadku ustanowionego przez Stworce
przy stworzeniu. Widzialnym skutkiem odwrocenia zaznaczonego porzadku sa
m.in. odebranie cztowiekowi satysfakcji z wykonywanej pracy oraz utrata stano-
wisk przez osoby, ktore wykonywaly prace. Nie oznacza to, ze Papiez jest wrogiem
postepu, lecz zawsze zwraca uwage na dobro i warto$¢ czlowieka, ktory zawsze
powinien by¢ traktowany jako sprawczy podmiot pracy (por. LE 5. 7).

Doswiadczenie duchowe, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow
2002, s. 217-222.
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Czlowiek jako byt osobowy jest zdolny do celowego dziatania. Warto zatem
patrze¢ na prace takze w konteks$cie celu, do ktorego powinna ona zmierzaé. Nie
jest nim jedynie zdobywanie nowych dobr materialnych czy tez wykorzystywanie
w pelni mozliwosci danych cztowiekowi, lecz celem jest zawsze sam czlowiek.
Jan Pawel II w encyklice podaje dwa kryteria pozwalajace ocenié, czy praca nie
stracita z oczu tego celu. Sa to: urzeczywistnienie cztowieczenstwa oraz spetnienie
osobowego powotania (por. LE 6). Wiadomo, Ze tych kryteriow oceny rowniez nie
mozna przenies¢ na zero-jedynkowa lub dziesigtng skalg, lecz mozna si¢ nimi po-
stugiwaé weryfikujac, czy praca dla konkretnego czlowieka stuzy bardziej jego
spetnieniu czy degradacji, m.in. poprzez wyeksploatowanie fizyczne, psychiczne,
duchowe lub utrat¢ wspominanej juz podmiotowosci pracy albo brak poszanowa-
nia godnosci osobowej (por. LE 9).

Dla oceny pracy wazne sa takze pewne kregi odniesienia, w ktorych jest ona
,zaczepiona”. Swicty Jan Pawet II, oprocz wymienionych juz dwoch kregow war-
tosci, jakimi sg praca sama w sobie oraz cztowiek, wymienia kolejne. Sa nimi
rodzina, nardd oraz spoteczenstwo catej rodziny ludzkiej. Posrdd tych wspdlnot
w porzadku aksjologicznym rodzina ma pierwszenstwo. Jest jednym z najwazniej-
szych uktadow odniesienia wptywajacych na porzadek $wiata pracy, stad np.
postulat placy rodzinnej w nauczaniu spotecznym Kosciota. Poprzez prace czto-
wiek stuzy nie tylko sobie i rodzinie, ale takze narodowi, do ktérego nalezy oraz
pomnaza dobro wspoélne calej ludzkosci (por. LE 9-10).

Zapewne nawigzujac do powyzszych kregéw odniesienia, nasz swiety rodak
uwypukla moralng powinnos$¢ pracy. Kazdy cztowiek, ktory jest do niej zdolny,
powinien jg podejmowaé ze wzgledu na: 1) nakaz Stworcy (zawarty w biblijnych
opisach stworzenia), 2) wlasne cztowieczenstwo (utrzymanie, rozwoj, spetnienie),
3) bliznich (rodzina, nardd, $wiat ludzi pracy, spoteczenstwo) (por. LE 16). W tym
rozroznieniu mozna odkry¢, ze poszczegodlne punkty odniesienia wynikaja z Przy-
kazania Mito$ci. To wlasciwie rozumiana mito$¢ Boga, siebie i blizniego stanowi
imperatyw pracy oraz kryterium jej moralnej oceny.

3. Biblijne ,,elementy duchowosci pracy”

Sercem encykliki §w. Jana Pawta II o pracy ludzkiej jest piagty rozdziat doku-
mentu zatytutowany ,,Elementy duchowosci pracy”. Taki tytut wskazuje na wielka
pokore §wietego profesora KUL. Przy niewatpliwym bogactwie swej mysli, papiez
nie pretenduje do przedstawienia catosciowej duchowosci pracy, lecz zaznacza, ze
sa to jedynie jej elementy.

Wspominany rozdziat sktada si¢ z czterech czesci, ktorym Papiez nadat tytuty:
»Szczegolne zadanie KosSciota”, ,,Praca jako uczestnictwo w dziele Stworcy”,
,Chrystus — czlowiek pracy”, ,,Praca ludzka w $wietle Chrystusowego Krzyza
1 Zmartwychwstania”. Pierwsza czg$¢ ,,Szczeg6lne zadanie Kos$ciota” petni rolg
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wstepu do rozdziatu zachgcajacego wspolnote Kosciota do tworzenia odpowied-
niej duchowosci pracy, ktora ma pomoéc wszystkim ludziom, aby przez prace
zblizali si¢ do Boga (por. LE 24). Istotg biblijnej duchowosci pracy Jan Pawet 11
rozwija w pozostatych czeéciach rozdziatu.

A. Uczestnictwo w dziele Stworzenia

Otwierajaca Pismo Swiete Ksigga Rodzaju rozpoczyna si¢ od dwoch opisow
stworzenia $wiata i cztowieka. Pierwszy z opisow (Rdz 1, 1 — 2, 4a), przypisywany
autorowi kaplanskiemu, ukazuje dzietlo stworzenia jako prace Boga w ciagu sze-
$ciu dni, zwienczona siodmym dniem odpoczynku, w formie pie$ni o szeSciu
symetrycznych zwrotkach dopetnione siddma. Pie$n o stworzeniu zostata zapisana
najprawdopodobniej w VI w. przed narodzinami Chrystusa, gdy Izraelici znajdo-
wali si¢ na deportacji babilonskiej. Drugi opis (Rdz 2, 4b — 3, 24), zawierajacy
opowiadanie o stworzeniu i upadku cztowieka, jest przypisywany Jahwiscie, czyli
najprawdopodobniej jerozolimskiemu $rodowisku autorskiemu zwigzanemu
z dworem krola Dawida z X w. przed Chrystusem. Te dwa opisy wyraznie si¢ roz-
nia, lecz nie wykluczajg. Biblijny autor za pomoca obydwu utworéw przekazuje
gleboka prawde o Bogu, cztowieku i §wiecie. Jan Pawet Il w Laborem exercens
sigga do obydwu relacji, traktujac je jako jedno stowo Objawienia.

Jednym z fundamentalnych elementéw duchowos$ci pracy, na ktory zwraca
uwage $w. Jan Pawet 11, jest przyswojenie sobie przez kazdego wierzacego prawdy,
Ze praca jest uczestnictwem w Bozym dziele stworzenia. Przez nia czlowiek na-
sladuje Boga i z Nim wspotpracuje. W 25. numerze encykliki papiez odwotuje si¢
do konstytucji Lumen gentium, w ktorej 63. numerze ojcowie soborowi zapisali,
ze praca ludzka wynika z Bozego zamierzenia. Ukazujg to obydwa opisy stworze-
nia. W starszym (jahwistycznym) cztowiek zostal stworzony, by uprawial ziemie
(zob. Rdz 2, 4-5), za§ w mlodszym opisie kaptanskim, jeszcze przed stworzeniem
cztowieka Bog wypowiada pierwsze stowa zawierajace zadanie dla rodziny ludz-
kiej: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemia i nad
wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!” (Rdz 1, 26). W obydwu fragmen-
tach mozna odczyta¢ prawde, ze praca stanowi podstawowe powolanie czlowieka.
Poprzez nig ludzie uczestnicza w Bozym dziele stworzenia §wiata. R6znie w hi-
storii teologii uyymowano kwesti¢ creatio continua, czyli ciaglego stwarzania. Nie-
watpliwie ukazuje ona, ze Bog caly czas troszczy si¢ o stworzenie, co jest odpo-
wiedzig na oswieceniowe herezje deistow. W XX w. ukazywano, ze koncepcja ta
pomaga potaczy¢ stworzenie z teorig ewolucji. Warto jednak popatrze¢ na creatio
continua jeszcze inaczej, oczywiscie nie negujac pozostatych wymiarow koncep-
cji. Otdz dzieto stworzenia trwa ciagle rowniez z powodu cztowieka, ktory przez
prace czyni $wiat jeszcze doskonalszym, kontynuujgc Boze dzieto.

Swiety Jan Pawel II laczy kwestie pracy ze stworzeniem cztowicka na obraz
i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26). Przez nig cztowiek upodabnia si¢ do tego, na
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ktérego obraz zostat stworzony. Papiez nazywa pierwszy opis stworzenia ,,pierw-
sza ewangelig pracy” (LE 25), ukazujaca wielka jej godnos¢. Czlowiek nasladuje
i upodabnia si¢ do Boga poprzez swa prace. Jednak nie tylko przez nia, lecz takze
poprzez odpoczynek, ktory réwniez ma swoje miejsce w ,,ewangelii pracy”.
Mozna powiedzie¢, ze jak w gloszeniu Dobrej Nowiny zawsze nalezy taczy¢ gto-
szenie prawdy o grzechu ze zbawieniem, tak gloszenie nauki o pracy trzeba umie-
jetnie taczy¢ z wzywaniem do odpoczynku. W mysli Jana Pawta Il mozna odkryc¢,
ze prezentuje on odpoczynek jako zapowiedz zycia w niebie (por. LE 25). Przyje-
cie prawdy o korelacji pracy i odpoczynku stanowi nie tylko urzeczywistnienie
klasycznej zasady in medio virtus, lecz takze chroni przed absolutyzacjg pracy. Jest
ona wazna, ale nie najwazniejsza — najwazniejszy jest Bog, ktorego nasladujemy
przez prace i odpoczynek.

Powotanie ludzkosci do pracy taczy si¢ z wezwaniem do panowania nad $wia-
tem. Warto w tym miejscu powréci¢ do refleksji papieza o wyrdznieniu w pracy
wymiaru podmiotowego oraz przedmiotowego. Ojciec Swiety zwraca uwagg, ze
wezwanie do panowania nad §wiatem odnosi si¢ ,,poniekad bardziej” do podmio-
towego wymiaru pracy niz przedmiotowego (por. LE 6). Przez Boga kazdy czto-
wiek jest powotany nie tylko, aby przez prace panowal nad §wiatem, lecz przede
wszystkim madrze panowat nad soba. Jan Pawet Il wielokrotnie w swym naucza-
niu wracal do zdania z konstytucji Gaudium et spes, ze cztowiek moze w pelni
odnalez¢ sens swojego zycia jedynie przez bezinteresowny dar z samego siebie
(nr 24). Zdanie to mozna odnie$¢ takze do powotania do pracy. Dobrze rozumiana
cnota pracowito$ci wymaga podjecia wysitku panowania nad soba. Praca bedzie
dawala sens wtedy, gdy bedzie darem z siebie dla innych. A darem bedzie wtedy,
gdy panujac nas sobg i swymi sitami, dajemy cos$ ,,z siebie” dla innych. Wypacze-
niem pracy jako daru z siebie moga by¢ zarowno lenistwo (jedynie ,,branie”,
pasozytnictwo spoteczne), jak tez pracoholizm (dawanie bez panowania nad soba,
pozorne poswigcenie prowadzace do degradacji wtasnej osoby).

B. Chrystus czlowiekiem pracy
Jak wspomniano, 26. numer encykliki nosi tytut ,,Chrystus — cztowiek pracy”.

Tresciowa objgtos¢ numeru wykracza jednak poza przyjety srodtytul, gdyz np. Jan
Pawel II przytacza katalog starotestamentalnych sigli dotyczacych pracy?®. Istotg

8 Warto przytoczy¢ stowa papieza, ze ,,nie brakowato w Ksiggach Starego Testamentu wielora-
kich odniesien do pracy ludzkiej, do poszczegolnych zawoddéw wykonywanych przez cztowieka: tak
np. do lekarza (por. Syr 38, 1 nn), do aptekarza (por. Syr 38, 4-8), do rzemie$lnika-artysty (por. Wj
31, 1-5; Syr 38, 27), do kowala (por. Rdz 4, 22; 1z 44, 12) (mozna by te stowa odnies¢ do pracy
wspotczesnej hutnika); do garncarza (por. Jr 18, 3 n.; Syr 38, 29 n), do rolnika (por. Rdz 9, 20; 1z 5,
1 n), do uczonego (por. Koch 12, 9-12; Syr 39, 1-8), do zeglarza (por. Ps 107, 23-30; Mdr 14, 2-3),
do budowniczego (por. Rdz 11, 3; 2 Krl 12, 12 n.; 22, 5 n), do muzyka (por. Rdz 4, 21), do pasterza
(por. Rdz 4, 2; 37, 3; Wj 3, 1; 7 Sm 16, 11; passim), do rybaka (por. Ez 47, 10). Znane s3 pigkne
stowa poswigcone pracy kobiety (por. Prz 31, 15-27). Jezus Chrystus w swych przypowiesciach o
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jest jednak ukazanie zwiazku Chrystusa z praca, a wtasciwie ukazanie, ze Chrystus
jest cztowiekiem pracy. Potwierdzaja to dane biblijne. Jezus nie tylko nauczat
o0 pracy, ale rowniez sam pracowal. W swym rodzinnym miescie byt okreslany cie-
$la (por. Lk 6, 3). Nazywany byt takze ,,synem ciesli” (por. Mt 13, 55). Niewatpli-
wie Jezus, jak to bylo w zwyczaju, przejat zawdd po $w. Jozefie, ktory byt ciesla.
Warto zaznaczy¢, ze wtedy cie$la byl kims$ wiecej niz wspotczesny stolarz. Cieslo-
wie nie tylko tworzyli meble, drzwi czy tez okna, ale byli takze ludzmi kierujacymi
budowami budynkoéw. Jezus nie tylko znat si¢ na pracy stolarsko-budowlanej, lecz
— jak pokazuja to przypowiesci — nie obce byly dla Niego sprawy rolnictwa, czy
tez zwigzane z rybotowstwem. Dzigki Chrystusowi, jak pisze bp Andrzej Siemie-
niewski, uSwigcone mogg by¢ wszelkie rodzaje dziatalnosci cztowieka®.

Swiety Jan Pawet II zwraca uwage, ze Pan Jezus ma ,,uznanie i szacunek” dla
ludzkiej pracy oraz w kazdej pracy widzi ,,szczegolny rys podobienstwa cztowieka
do Boga” (LE 26). Chrystus nie tylko doceniat wartos¢ ludzkiej pracy, ale takze,
znajac stuchaczy swego przepowiadania, bardzo czgsto odwolywat sie do przykta-
déw znanych 6wczesnym ludziom z ich pracy. Przytoczmy przypowiesci jedynie
z Ewangelii wedlug $wietego Mateusza. Jezus porownywal Krolestwo Boze do:
siewcy (Mt 13, 1-5), oddzielania chwastu od pszenicy (Mt 13, 24-30), ziarnka gor-
czycy i zaczynu (Mt 13, 31-35), potowu ryb w sieci (Mt 13, 47-51), robotnikdéw
w winnicy (Mt 20, 1-16), czuwania stugi (Mt 24, 45-51) i innych.

Papiez przypomina, ze w nauczaniu Chrystusa nie znajduje si¢ specjalny nakaz
pracy. Jednak mozna t¢ powinno$¢ odczyta¢ w zakazie zbytniej troski o prace i wa-
runki do zycia (por. Mt 6, 25-34). Skoro czlowiek nie moze zbytnio troszczy¢ si¢
0 rzeczywisto$¢ zwigzang z praca, to mozna odnalez¢ w tych stowach ukryte prze-
stanie, ze trzeba pracowac, ale praca nie moze stac¢ si¢ celem samym w sobie i jed-
noczesnie srodkiem oddalajacym od Boga. Tak moze si¢ sta¢, gdy kto$ zbytnia
ufnos¢ poktada w zgromadzonych dobrach materialnych (por. £k 12, 13-21). Jezus
potepia takze nieuczciwos¢ w pracy oraz pochwala pewna zapobiegliwos$¢ (por.
Lk 16, 1-8), jak rowniez zachgca kazdego do pracowito$ci na wzor stug mnoza-
cych powierzone sobie talenty (por. Mt 25, 14-30).

Chrystusowa teologia pracy zostalta w Nowym Testamencie rozwinigta przez
$w. Pawla. Jak przypomina papiez, Apostol Narodéw byt dumny, Ze potrafit utrzy-
mac si¢ z pracy rak wlasnych wyrabiajagc namioty oraz porownywat postuge apo-
stolska do pracy. W wypowiedziach $§w. Pawta z Tarsu mozna zauwazy¢ katego-

Krélestwie Bozym stale odwotuje si¢ do pracy ludzkiej: do pracy pasterza (por. np. J 10, 1-16),
rolnika (por. Km 12, 1-12), lekarza (por. Lk 4, 23), siewcy (por. Mk 4, 1-9), gospodarza (por. Mt 13,
52), stuzacego (por. Mt 24, 45; Lk 12, 42-48), ekonoma (por. Lk 16, 1-8), rybaka (por. Mt 13, 47-
50), kupca (por. Mt 13, 45 n), robotnika najemnego (por. Mt 20, 1-16). Mowi rowniez o rdznorodnej
pracy kobiet (por. Mt 13, 33; Lk 15, 8 n). Apostolstwo przedstawia na podobienstwo pracy fizycznej
zniwiarzy (por. Mt 9, 37; J 4, 35-38) czy rybakow (por. Mt 4, 19). Wspomina takze o pracy uczonych
(por. Mt 13, 52)”. — LE 26.

% A. Siemieniewski, Duchowosé pracy, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka
i inni, Lublin 1993, s. 258.
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ryczny jezyk zwigzany z pracg wsrod pierwszych wspodlnot chrzescijanskich.
W Laborem exercens Jan Pawet Il przypomina niektore jego wypowiedzi, np.
2 Tes 3, 10-12 1 Kol 3, 23 n. (por. LE 26).

Postawa Chrystusa wobec pracy stanowi dla Ojca $wigtego doskonata egzem-
plifikacje przestania Soboru Watykanskiego II zawartego w konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, a dotyczacego
ludzkiego rozwoju, aktywnosci i postepu cywilizacyjnego (por. LE 26). Mozna
zauwazy¢ konsekwentng lini¢ antropologiczng wytyczona przez programowa
encyklike Redemptor hominis. To cztowiek, bedacy droga Kosciota, jest jednocze-
$nie miarg postgpu. Rozwoj ten jest tym doskonalszy, im bardziej cztowiek, wspot-
pracujac z taskg Bozg, doskonali siebie nasladujac i upodabniajac si¢ do Chrystusa,
ktory bedac Bogiem, jest jednoczesnie doskonalym Czlowiekiem. Celem ducho-
wosci pracy, podobnie jak duchowosci kazdej innej dziedziny zycia ludzkiego, jest
upodobnienie si¢ do Chrystusa, co wyraza popularyzowane przez lubelskie srodo-
wisko teologdéw duchowosci pojecie chrystoformizacji®.

C. Pasyjno-rezurekcyjny wymiar pracy

Praca taczy si¢ nie tylko z postgpem, zdobywaniem nowych zasobéw mate-
rialnych oraz doskonaleniem cztowieka, lecz bardzo czesto z trudem. Pismo
Swiete ukazuje ten trud jako skutek zerwania pierwszego przymierza przez praro-
dzicéw. Sama praca nie jest karg za grzech, gdyz czlowiek zostal powotany do
pracy jeszcze przed upadkiem. Konsekwencja grzechu pierworodnego jest trud
zwiazany z praca. Jest to ukazane przez biblijnego autora w formie przeklenstwa
stanowigcego kontrast dla pierwotnego blogostawienstwa: ,,Przeklgta niech bedzie
ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywal od niej pozywienie dla sie-
bie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci ona rodzila, a przeciez
pokarmem twym s3 ptody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat zdo-
bywac pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety; bo prochem
jestes$ 1 w proch si¢ obrocisz!” (Rdz 3, 17-19).

Jak dopowiada $wigty profesor KUL, przytoczone stowa przeklenstwa nie sg
ostatnim stowem Boga na ten temat, lecz jest nim tajemnica paschalna Chrystusa.
Dopiero z perspektywy Chrystusowego Krzyza mozna w peti zrozumie¢ trud
zwigzany z pracg. Fakt odczuwania mozotu pracy i zmeczenie praca sg nie tylko
skutkiem grzechu, ale — dla odczuwajacych je ludzi — stanowig zaproszenie do na-
sladowania Chrystusa i wspotpracy z Nim w dziele odkupienia $wiata. Jan Pawet
II zachgca, aby znosi¢ trud pracy jednoczac si¢ z Chrystusem. To jest codzienne
dzwiganie swojego krzyza, do ktérego zaprasza Zbawiciel (por. LE 27).

Uczestnictwo w odkupienczej misji Chrystusa nie konczy si¢ jednak na samym
Krzyzu, lecz prowadzi do udziatu w chwale Zmartwychwstatego. Trud jest wigc

10 T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 123-124.
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nie tylko konsekwencja grzechu, ale stanowi okazje¢ do partycypacji w pasyjno-
rezurekcyjnym dziele Chrystusa. Jest to jednocze$nie uczestnictwo w doskonale-
niu $wiata, cigglym stwarzaniu, podtrzymywaniu i doskonaleniu go, co wyraza
idea creatio continua. Jan Pawet Il zaznacza, Ze nie jest to mozliwe bez trudu, ktory,
taczony z Chrystusem, pobudza ludzko$¢ do przemiany §wiata, zar6wno w wymia-
rze materialnym, w wymiarze ludzkich relacji, jak tez w celu przygotowania si¢ do
zycia w spoteczno$ci swigtych w Krolestwie Niebieskim (por. LE 27).

Przestanie §w. Jana Pawla II stanowi skarbiec wcigz do konca nieodkryty.
Encyklika Laborem exercens, bedaca pierwsza spoteczng encyklikg tego papieza,
oprocz przestania nalezacego $cisle do zakresu nauki spotecznej Ko$ciota, stanowi
cenng inspiracje dla duchowosci chrzescijanskiej. Jest pierwszym dokumentem,
w ktorym Ojciec $wiety formalnie uzyt terminu ,,duchowos¢ chrzesécijanska”. Teo-
logicznoduchowe spojrzenie pomaga uzasadni¢ godno$¢ czlowieka jako twor-
czego podmiotu pracy. Dzigki duchowos$ci mozna odkry¢, ze praca stanowi nie
tylko powinno$¢ cztowieka i zrodto utrzymania, lecz jest udziatem w stworczej
dziatalnosci Boga, nasladowaniem Chrystusa oraz uczestnictwem w Jego odku-
pienczej misji.

SPIRITUALITY OF WORK
IN THE LIGHT OF THE JOHN PAUL II’S ENCYCLICAL LETTER
LABOREM EXERCENS

The article shows the spirituality of work contained in the Saint John Paul II’s
first social encyclical. The encyclical letter Laborem exercens (from 1981), apart
from the message strictly belonging to the Catholic social teaching, contains some
valuable inspiration for Christian spirituality. It is the first document in which the
Pope formally used the term: “Christian spirituality”. Spiritual theology serves
to show man’s dignity as a creative subject of work. The spirituality also helps
us to discover human work not only as a job or source of maintenance, but also as
an input in a creative activity of God, following Christ and participation in His
redeeming mission.

Ttum. ks. Marcin Kornaga

Stowa kluczowe: Laborem exercens, duchowo$¢, praca, nauczanie §w. Jana
Pawta II, nauczanie spoteczne.

Key words: Laborem exercens, spirituality, work, teachings of John Paul II,
social teaching.
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TRYNITARNY WYMIAR ZYCIA KONSEKROWANEGO
NA PODSTAWIE VITA CONSECRATA JANA PAWLA 11

Tajemnica Kos$ciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa, przywotywana juz
przez sw. Pawla w Pierwszym Liscie do Koryntian (12, 12-27) zostata pogtgbiona
w refleksji Soboru Watykanskiego II.

We wspodlnocie Ludu Bozego wyodrgbniamy trzy stany zycia: §wieckich,
duchownych i osoby zycia konsekrowanego. Nad rozumieniem ich roli w we
wspotczesnym Kosciele obradowaty synody biskupow, ktérych owocem staty sie
adhortacje posynodalnel. Vita consecrata poSwiecona zostata zyciu konsekrowa-
nemu i jego misji w Kosciele i §wiecie.

Celem niniejszego opracowania jest podjecie refleksji, ktora bedzie podazac
za mys$la Jana Pawta II, wyrazong w powyzszej adhortacji apostolskiej, dotyczaca
zrodla zycia konsekrowanego, jakim jest tajemnica Trojcy Przenajswigtszej. To
z relacji z Ojcem, Synem i Duchem Swietym rodzi si¢ wezwanie do nasladowania
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Vita consecrata ukazuje takze odpo-
wiedz na wezwanie Boze do zycia konsekrowanego we wspolczesnym $wiecie,
kontynuujac, poglebiajac i rozwijajac nauke Soboru Watykanskiego II oraz wska-
zujac drogi zaangazowania osoby konsekrowanej w budowanie krolestwa Bozego.

* Mgr Agnieszka MIDUCH SCSC — siostra kapucynka Najswigtszego Serca Jezusa. W 2009 r. na
Wydziale Teologii KUL napisata prac¢ magisterska z historii Kosciota pt. Ks. Francesco Maria Di
Francia. Zycie i dziatalno$é. Obecnie jest doktorantka w zakresie teologii duchowosci w Instytucie
Nauk Teologicznych KUL. ORCID 0000-0003-2442-5858.

! Synod poswigcony rodzinie odbyt si¢ w roku 1980. Jego owocem byta adhortacja posynodalna
Familiaris consortio; synod poswigcony laikatowi w 1987 r. zaowocowat adhortacja posynodalng
Christifideles laici; synod w 1990 poswigcony byt formacji kaplanskiej i dat podstawe pod adhortacje
posynodalng Pastores dabo vobis; za$ synod dotyczacy zycia konsekrowanego odby? si¢ w 1994.
Jego owocem jest adhortacja Vita consecrata.
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1. Tréjca Przenajswietsza jako zrodlo zycia konsekrowanego

Od pierwszych stéw omawianej adhortacji $w. Jan Pawel Il prowadzi refleksje
czytelnika, wskazujac na glebokie zakorzenienie zycia konsekrowanego w tajem-
nicy Trojcy Przenajswigtszej. Dzigki profesji rad ewangelicznych ten sposob zycia
jest droga nasladowania Jezusa Chrystusa, darem Boga Ojca dla calego Kosciota,
udzielonym za sprawa Ducha Swietego (por. VC 1). W swoim bogactwie i rozno-
rodnosci Duch Swiety wybiera i uzdalnia ludzi, ktérzy podazaja za wezwaniem
Ojca, aby szli droga Chrystusa, uobecniajac Jego sposob zycia we wspolczesnym
swiecie na ksztalt charyzmatu, ktérym poszczegolne osoby i wspdlnoty zostaly
obdarzone (por. VC 4).

Ojciec Swiety od poczatku dokumentu wskazuje na zrodto, ktorym dla kaz-
dego chrzeicijanina jest Trojca Swigta. ,,Wiara wszystkich chrzescijan opiera si¢
na Trojcy Swictej”, jak przypominal §w. Cezary z Arles?. Z tej fundamentalnej
prawdy naszej wiary wyptywa zycie duchowe kazdego chrzescijanina. Do pelnej
jednosci z Trdjca Przenajswietsza w wieczno$ci dazymy takze jako do celu na-
szego ziemskiego pielgrzymowania (por. KKK 260). Skoro zycie konsekrowane
jest poglebieniem taski chrztu $wigtego, to konieczne jest, by odwolywato si¢
w swej istocie do tajemnicy Trojcy Przenajswigtszej. ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,
16), ktora wzywa niektorych do radykalnego nasladowania Chrystusa. Dar Ducha,
przyjety podczas bierzmowania i rozwinigty przez profesj¢, uzdalnia do podazania
za Chrystusem droga rad ewangelicznych (por. VC 30). W ten sposob u poczatku
zycia konsekrowanego pozostaje tajemnicze wezwanie Ojca do nasladowania
Chrystusa w mocy Duch Swietego. Trynitarny charakter tego wezwania kieruje
spojrzenie osoby konsekrowanej w strong eschatologii — ku przysztemu zyciu
w Bogu, ktore staje si¢ niejako uobecniane w terazniejszo$ci wobec §wiata poprzez
radykalizm trzech rad ewangelicznych (por. VC 14).

Szczegodlng sceng ewangeliczna, ktora Ojciec Swiety odnosi do zycia konse-
krowanego, jest Przemienienie na Gorze Tabor (por. Mt 17, 1-9). W wydarzeniu
tym mozna tatwo dostrzec objawienie Trojcy Przenaj$wietszej i odnies¢ je do po-
wotania, ktorym zostaly obdarzone osoby konsekrowane. Ojciec, ktory jest
Stworca 1 najwyzszym Dobrem, przyciaga stworzenie mocg swej mitosci do siebie,
aby wskazac¢ na swojego Syna stowami ,,To jest moj Syn umitowany, Jego stuchaj-
cie!” (Mt 17, 5). Osoba powolana w zachwycie, podobnym uczniom na Taborze,
odpowiada na to wezwanie i zarazem konkretng misj¢. Prawdziwe powolanie jest
zawsze inicjatywa Boga (por. VC 17). Syn Bozy wzywa wybranych przez siebie,
aby pozostawili wszystko 1 poszli za Nim, to znaczy, by nasladowali Go przez
ksztaltowanie tych samych dazen i uczué, jakie sag w Jego Boskim Sercu (por. Flp
2, 5). Droga rad ewangelicznych wymaga zatem, aby uczniowie dzielili sposob
zycia Jezusa jako czystego, ubogiego i postusznego. Z tego tytutu wynika spojrze-

2 Cyt. za: KKK 232.
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nie na uprzywilejowane miejsce w Kosciele tego stanu zycia w tradycji chrzesci-
janskiej jako drogi szczeg6lnego zjednoczenia z Panem w nasladowaniu Go (por.
VC 18; PC 1).

Odnosnie do sceny Przemienienia, §w. Jan Pawet 11, idac za wielowiekowg in-
terpretacja Ko$ciota, widzi w obltoku §wietlanym znak obecno$ci Ducha Swietego
(por. VC 19), ktéry pobudza do odpowiedzi na wezwanie Chrystusa, a potem po-
maga wytrwa¢ w codziennej wiernosci. To On formuje cierpliwie osobg na wzor
Pana oraz przynagla do kontunuowania jego misji w §wiecie. Zycie wedtug Ducha
osoby konsekrowanej wiedzie do petnej komunii mitosci 1 stuzby w Kosciele-
Oblubienicy, ktéra dazy do spotkania ze swym Oblubiencem (por. VC 93). Stad
bardzo wyrazisty staje si¢ prorocki charakter zycia konsekrowanego. Przez rady-
kalny wybor nasladowania Chrystusa osoba konsekrowana jest znakiem pierw-
szenstwa Boga i ewangelicznych wartosci (por. VC 84). Dokonuje si¢ to szczegdl-
nie przez $lub dziewictwa osob, ktore poswigcity swoje zycie catkowicie Bogu,
zyjac pragnieniem spotkania z Chrystusem w wieczno$ci. Ich §wiadectwo jest za-
powiedzig przysztego Krolestwa niebieskiego. Ogien mitosci w ich sercach, ktory
rozpala Duch Swiety, nieustannie przypomina, ze wszyscy jestesmy pielgrzymami
na tym §wiecie i nasza prawdziwa ojczyzna jest w niebie (por. Flp 3, 20).

Dar rad ewangelicznych winien by¢ przezywany w coraz glebszej mitosci
w wymiarze trynitarnym: mitoscig do Ojca — Zrodta i Celu zycia konsekrowanego,
mitoscig do Chrystusa, ktory wzywa do relacji przyjacielskiej zazyloSci, oraz
mitoécig do Ducha Swigtego, ktéry usposabia dusze do przyjecia Jego natchnien.
,.W ten sposob staje sic ono wyznaniem i znakiem Trojcy Swietej, ktorej tajemnica
zostaje ukazana Kosciotowi jako wzor i1 zrodto wszelkich form chrzescijanskiego
zycia” (VC 20). Rady ewangeliczne wyrazaja mito$¢, ktérg Syn darzy Ojca,
wmocy Ducha Swietego. Podobnie, zatrzymujac sie nad kazdym ze $lubow,
mozna zobaczy¢ w nim odblask tajemnicy Trojcy Przenaj$wietszej. Czystos$¢
ewangeliczna przywotuje swoim catkowitym oddaniem i poswigceniem Bogu ob-
raz mitosci taczacej Osoby Boze. Nasladuje Stowo Wcielone, ktore poswigcito
swoje zycie w ofierze w caltkowitym zawierzeniu Ojcu (por. VC 21; PC 12). Ubo-
stwo na wzor Chrystusa wskazuje na Boga jako najwyzsze, prawdziwe i jedyne
dobro cztowieka. Odwotuje si¢ ono w swej istocie do pierwszego blogostawien-
stwa, ktore odzwierciedla postawe Jezusa w Jego catkowitym oddaniu si¢ Ojcu,
od ogotocenia w momencie Wcielenia, przez codziennos¢ ziemskiego zycia dzie-
long z najbiedniejszymi tego §wiata, az po odkupiencza $mier¢ na krzyzu (por. VC
90; PC 13). Postuszenstwo ewangeliczne objawia za$ pigkno ulegtosci synowskiej,
na wzor Pana, ktory oddat swoja wolg w zaufaniu i harmonii mitosci w rece Ojca
(por. VC 21). Postawa takiego zawierzenia wyptywa z wewngtrznego zycia Trojcy,
gdzie nie ma sprzeczno$ci migdzy wolnoscig a postuszenstwem, lecz to ostatnie
staje si¢ drugim imieniem mitosci (por. VC 91; PC 14).

Wilasciwe postrzeganie zycia konsekrowanego wymaga odpowiedniej forma-
cji, aby powotany mogt zrozumie¢ oraz nasladowaé postawe Chrystusa czystego,
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ubogiego i postusznego. W tej materii warto przypomniec, ze formacja jest przede
wszystkim dzielem Tréjcy Swietej. Bog Ojciec objawiajac si¢ i pociagajac do tego
sposobu zycia osoby zapatrzone w przyktad Chrystusa, jest pierwszym wycho-
wawca tych, ktorzy poswiecaja Mu siebie. Duch Swigty daje moc do odkrycia tego
wezwania, pdjscia za Nim i wytrwania w wiernosci (por. VC 66).

Ci, ktérzy zostali wezwani do roli formatorow, winni mie¢ przed oczyma
perspektywe, ze uczestnicza w dziele Bozym i najwazniejszym ich zadaniem jest
pomoc w rozeznawaniu natchnien Ducha Swigtego tym, ktorym towarzysza. For-
macja nie konczy si¢ w momencie zlozenia profesji wieczystej, ale trwa przez cale
zycie osoby konsekrowanej®. Codzienne spotkanie ze Stowem Bozym oraz uczest-
nictwo w liturgii, szczegolnie Liturgii Godzin, jest droga wejscia w coraz blizsza
wiez z Osobami Trojcy Przenajswigtszej (por. VC 94). Nieoceniong rolg w tym
wzgledzie odgrywa Eucharystia, ktora jest zrodtem i szczytem zycia chrzescijan-
skiego (por. SC 10. 14). Jest ona sercem zycia konsekrowanego. Staje si¢ droga do
nieustannego poglebiania komunii z Chrystusem przez udzial w sakramencie,
ktory uobecnia Jego ofiarg mitosci, sktadang Ojcu za braci w mocy Ducha Swie-
tego. Jednoczenie si¢ z Chrystusem w Jego Ofierze i adoracja Jego Obecnosci
w Najswietszym Sakramencie rozpala ogien mitosci do Boga i ofiarnosci wobec
braci. Nie mozna tu poming¢ postawy nieustannego nawracania si¢, ktorej wyra-
zem jest sakrament pokuty oraz kierownictwo duchowe (por. VC 95).

Ojciec Swiety przypomina, ze w szczegolny sposob zycie braterskie, tak
charakterystyczne w wymiarze konsekracji, staje si¢ swoistym wyznaniem wiary
trynitarnej. We wspolnym zyciu osoby konsekrowane wyznaja Ojca, ktory pragnie
potaczy¢ ludzi w jedng rodzing. Wyznaja Syna Wcielonego, ktory przez odkupie-
nie przyniost pojednanie podzielonej i rozproszonej ludzkosci, a przez przyktad
swego zycia 1 misterium paschalne gromadzi wspodlnot¢ Kosciota. W koncu
wyznaja Ducha Swietego, ktory jest zasada jednosci w Kosciele i jego misji wobec
narodow (por. VC 21).

Zycie pierwotnego Kosciota czasoéw apostolskich, stato sie inspiracja dla zato-
zycieli 1 zalozycielek, aby stworzy¢ srodowisko, ktore ma odzwierciedlaé i ukazy-
wac $§wiatu ciggle na nowo tajemnice Kosciota zamieszkanego przez Trdjce Prze-
najéwietsza (por. VC 41). To whasnie Duch Swiety wprowadza osobe konsekro-
wang w komunig¢ z Ojcem, przez i w Chrystusie, aby z tej wigzi rodzila si¢ komunia
miedzy czlonkami danego instytutu, a nastepnie Koéciota (por. VC 42)%,

Nieustanne dziatanie Ducha Swigtego ukazuje w Kosciele bogactwo chary-
zmatow, ktorym obdarzone sg wspodlnoty zycia konsekrowanego. Przez wieki
zatozyciele i zatozycielki czerpali z nicograniczonych bogactw Chrystusa, ujmujac

3 Zob. A. Cencini, Drzewo Zycia. Ku modelowi formacji poczqtkowej i permanentnej, Krakow
2006, s. 43-44.

4 Zob. tenze, Jak dobrze jest przebywaé razem. Zycie braterskie w dobie nowej ewangelizacji.
Warszawa 1998, s. 249-252.
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w charyzmatach swoich wspolnot szczeg6lnie jeden aspekt relacji miedzy Panem,
Jego Ojcem i Duchem Swictym (por. VC 5). Wiagnie dlatego u zrodet kazdej z tych
inspiracji ewangelicznych kryje si¢ potrdjne dazenie:

a) ku Ojcu, aby doskonalej wypetni¢ Jego wole w procesie nieustannego
nawracania si¢ tak, aby stat si¢ On jedynym bogactwem i mito$cia ludzkiego serca;

b) ku Chrystusowi, w bowiem kazdym charyzmacie znajdziemy dazenie ku
Niemu, ukierunkowujace na komuni¢ z Nim oraz nasladowanie jego postawy
wobec Boga i bliznich;

¢) ku Duchowi Swietemu. Kazdy charyzmat wyraza rowniez dazenie ku
Duchowi, aby pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ Jego natchnieniom, zaréowno w zyciu 0so-
bistym jak i wspolnotowym, modlitwie i dziatalno$ci apostolskiej (por. VC 36)°.

Swiety Jan Pawel II przypomina, ze jedynie w $wietle tajemnicy Trojcy
Przenajswigtszej] mozna odkry¢ sens misji apostolskiej, charakterystycznej dla
0s6b konsekrowanych. Osoba konsekrowana, ktora jest na wzor Chrystusa oddana
Ojcu i ozywiana przez Ducha Swietego, przyczynia si¢ do odnowy $wiata. Moze
by¢ zaskoczeniem stwierdzenie papieza, ze pierwszym terenem misyjnym osoby
konsekrowanej jest ona sama, jej wiernos¢ Chrystusowi (por. VC 22). Wierno$¢
1 ofiarnos$¢ osob konsekrowanych, szczegdlnie wobec roznych trudnosci i przeciw-
no$ci, a nawet przesladowan i meczenstwa, zostaje wlaczona w zbawcze dzieto
Pana, aby dopelia¢ we wlasnym ciele ,,braki udrek Chrystusa” (por. Kol 1, 24).
Bezinteresowna stuzba braciom potrzebujgcym, staje si¢ kanatem, przez ktory
mitosierdzie Boga dotyka konkretnej osoby (por. VC 25). Na podobienstwo Syna,
Ojciec konsekruje i posyta na §wiat tych, ktorych wybral, aby uczestniczyli w misji
Syna, ktory ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na
okup za wielu” (Mt 20, 28). Doskonale oddaje to gest umycia stop apostotom przez
Chrystusa. Jezus objawia glebi¢ milosci Boga do czlowieka w swoim uniZzeniu
1 pelnej troski postawie stuzby (por. J 13, 1-15). Wydarzenie to i zachgta Pana, by
i8¢ za Jego przyktadem jest inspiracjg dla konsekrowanych me¢zczyzn oraz kobiet,
aby w pelieniu misji kierowa¢ si¢ duchem stuzby i pokory, preferujac postuge
wobec najubozszych i najbardziej potrzebujacych (por. PC 8).

Zycie konsekrowane znajduje swoj wspanialty wzér w osobie Maryi. Ona
w szczegolny sposob oddata calg siebie Bogu, zgadzajac si¢ na bycie Matka Wcie-
lonego Stowa i przez cate zycie przynalezac w petni do Niego. Towarzyszac Chry-
stusowi pod krzyzem, wlaczyta swoje cierpienie w Jego Ofiare i otrzymata misje
Matki Kosciota. W swojej delikatnosci Maryja wypetniata najdoskonalej natchnie-
nia Bozego Ducha i towarzyszylta pierwszej wspolnocie uczniow w dniu Pigédzie-
sigtnicy. Pokazuje osobom zycia konsekrowanego droge do komunii z Tréjca
Przenaj$wigtsza, wspierajgc swoja matczyng opieka na drogach codziennosci (por.
VC 28).

5 Por. K. Wons, Rozwdj i zamieranie instytutéw zakonnych. Kryteria rozeznawania, Krakow
2008, s. 79-99.
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2. Zycie konsekrowane jako odpowiedz na Boza inicjatywe.

Powyzej przyjrzeliSmy si¢ inspiracji, jaka jest Trojca Przenajs§wietsza w pod-
jeciu i przezywaniu zycia konsekrowanego wedlug mysli Jana Pawtla Il zawartej
w Vita consecrata. Warto teraz skupi¢ si¢ na odpowiedzi, jaka moze dac¢ cztowiek
na wezwanie do mito$ci Trojjedynego Boga na drodze rad ewangelicznych.
,»W ciagu stuleci nigdy nie zabrakto ludzi, ktorzy idac postusznie za wezwaniem
Ojca i poruszeniami Ducha Swigtego wybrali t¢ droge specjalnego nasladowania
Chrystusa, aby odda¢ si¢ sercem «niepodzielnym»” (VC 1). Dzigki drodze na$la-
dowania Chrystusa i ksztaltowania swojego serca na Jego wzor, zarOwno w wy-
miarze osobistym, jak i wspolnotowym, zycie konsekrowane w szczegolny sposob
wskazuje na tajemnicg Trojcy Przenaj$wietszej, wyraza uwielbienie dla Boga
Ojca, Syna i Ducha Swietego, $wiadczac o jego taskawosci (por. VC 16).

Na tej plaszczyznie ukazuje si¢ pierwsze zadanie osob konsekrowanych:
ukazanie swoim §wiadectwem przemieniajacego dziatania Boga, wielkich dziet,
jakich dokonuje On w ludzkiej naturze, kruchej i utomnej. Jesli osoba konsekro-
wana daje si¢ prawdziwie prowadzi¢ Duchowi Swigtemu ku szczytom doskonato-
sci, wowczas doswiadcza niewyobrazalnego pickna Boga, ktore przeswietla jej
zycie, zachwycajac innych i wzbudzajac w nich tgsknote za Panem (por. VC 20).
Jest to wezwanie na mocy chrztu $wigtego, a jednoczesnie bedace szczegdlnym
darem Ducha Swictego. Pobudza ono do radykalnej odpowiedzi, polegajacej na
nasladowaniu Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego (por. VC 14).

Zadanie powierzone zyciu konsekrowanemu idzie jeszcze dalej. Nalezy pod-
da¢ Panu catg swoja egzystencje¢, upodabniajac si¢ do Niego. W ten sposob odpo-
wiedz, jakg daje osoba konsekrowana, wskazuje na wieczno$¢ z Bogiem, gdzie
bedzie On jedyna mitoscia, bogactwem i wolnoscia. Potrzebny jest tu totalny
wysitek wspolpracy z taska Boza w kazdej dziedzinie zycia, by podda¢ ja pano-
waniu Chrystusa (por. VC 16).

Zycie 0sob konsekrowanych, ktore dziela z Chrystusem do$wiadczenie Jego
czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa, jest wyznaniem, ze On jest pierwowzorem
i pelnia doskonalosci wszelkich cnét. Osoba konsekrowana, idaca wiernie za
Panem, daje $wiadectwo pokoju, ktérego zrodtem jest pojednanie z Bogiem
i braémi oraz radosci z dzialania Ducha Swietego.

Zanurzona w tajemnicy mitosci trynitarnej, czerpie z niej moc do przezywania
swojej czystosci jako radykalnego wyboru Boga, a przez niego stuzby wszystkim
braciom®. Otrzymuje moc do panowania nad sobg oraz zachowania odpowiednie;j
dyscypliny zmystow i instynktow. Jej swiadectwo, odznaczajace si¢ samokontrola
i dojrzatoscig psychiczng oraz uczuciows, staje si¢ pewnego rodzaju prowokacja
dla wspotczesnego $wiata, nastawionego na przezywanie swojej plciowosci i uczu-

6 Zob. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej, Krakow
2005, s. 19-23.
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ciowosci bez zadnych norm. Jan Pawel II ukazuje, Ze kultura hedonistyczna,
w pewien sposob sprawujgca batwochwalczy kult instynktéw, sprowadza
cztowieka i jego plciowos¢ do rangi zabawy czy towaru, skad rodza si¢ roznego
rodzaju naduzycia uderzajace zar6wno w pojedyncze osoby, jak i rodziny. Odpo-
wiedz osoby konsekrowanej na wezwanie Pana do catkowitej mito$ci i oddania si¢
Jemu, jest $wiadectwem prawdziwej wolnosci ducha w tym obszarze ludzkiej
struktury, gdzie wigkszo$¢ uwaza to za niemozliwe’. Dzigki fasce Bozej i we wspot-
pracy z nig mozna mitowa¢ Boga calym sercem, stawiajac Go ponad wszelka inna
mitos¢, a w Nim mitlowa¢ w wolnosci wewngtrznej braci i siostry (por. VC 88).

Podobnie jest z odpowiedzig na $lub ubdstwa. W dzisiejszej kulturze, gdzie
w wielu dziedzinach zycia spotecznego liczg si¢ bardziej dobra materialne niz do-
bro osoby czy spoleczenstwa, ubostwo ewangeliczne jawi si¢ jako znak sprzeciwu
wobec utylitarnej wizji cztowieka. Profesja ewangelicznego ubdstwa, przezywana
w formie osobistej i wspolnotowej, staje si¢ przede wszystkim dzieleniem losu
najubozszych i stabszych tego §wiata. Pokazuje, ze jedynym dobrem jest Bog, stad
warto$¢ osoby ludzkiej, ktora w swoim cierpieniu nie moze pozostaé osamot-
niona®. Przezywanie ewangelicznego ubdstwa potaczone jest czesto z konkretnymi
gestami solidarnos$ci i mitosierdzia wobec najbiedniejszych (por. VC 89).

Trzecia prowokacja wobec wspotczesnego $wiata, to pojmowanie wolnosci
zawarte w ewangelicznym $lubie postuszenstwa. Gdy wolno$¢ ludzka, jawi si¢
w $wiecie jako bezgraniczna samowola, nie liczaca si¢ z konsekwencjami, staje
si¢ kolejnym bozkiem. Profesja ewangeliczna ukazuje tajemnice postuszenstwa
Chrystusa wobec Ojca, a w Nim takze postuszenstwa osoby konsekrowanej wobec
prawnie ustanowionych przetozonych. Rozwijanie — poczawszy od siebie — praw-
dziwej wolnosci, ktora jest konsekwencja postuszenstwa ewangelicznego, jest pro-
cesem, ktory dokonuje si¢ w dialogu, ale ma takze znamiona ofiary, a jednoczesnie
$wiatta przysztego zmartwychwstania (por. VC 91)°,

Podjecie zycia konsekrowanego wymaga nieustannego nawracania si¢ przez
wspotprace z taska Boza na kazdym etapie. Zarowno formacja poczatkowa, jak
i stala pomaga wyrobi¢ umiejetno$¢ krytycznej oceny wartos$ci i antywartosci
wspotczesnej kultury tak, by Ewangelia byta odniesieniem codziennych wybo-
rowl%. Celem tego procesu jest wzrost w mitosci do Boga oraz do braci i siostr,
wyrazajacy sie w owocnym apostolacie (por. VC 67). Swietos¢ posréd trudnosci
codziennego zycia moze by¢ rozwijana jedynie w milczeniu i adoracji przed obli-
czem Boga, przez niezachwiang wierno$¢ modlitwie myslnej, kontemplacji i ado-

" Por. A. J. Nowak, Confessio Trinitatis w radach ewangelicznych, w: Vita consecrata. Adhor-
tacja. Tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 250-253.

8 Tamze, s. 253-256.
9 Tamze, s. 256-257.
10 Zob. B. Goya, Formacja integralna do Zycia zakonnego. Krakow 2006, s. 55-56.
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racji eucharystycznej, dniom skupienia i ¢wiczeniom duchowym. Nieoceniong
rola jest uczestnictwo we Mszy Swigtej oraz Liturgii Godzin.

Ojciec Swiety zwraca uwage, by odkryé na nowo w kontekscie wspotczesnej
kultury wartos$¢ praktyk ascetycznych. Asceza, odpowiednio przezywana, jest nie-
zbedna, by osoba konsekrowana mogta dochowaé wiernosci swojemu powolaniu,
idac za Panem drogg Krzyza (por. VC 38). Rola formacji jest bardzo istotna takze
ze wzgledu na rozwijanie zmystu koscielnej komunii. Osoba konsekrowana ma za
zadanie budowac¢ postawe jednosci szczegolnie przez wierno$¢ nauczaniu Ojca
Swietego i biskupow, gdyz jej przyktad ma duze znaczenie wéroéd Ludu Bozego
(por. VC 46). Poczucie komunii umacnia braterskie wiezi i wspotprace migdzy
réoznymi instytutami zycia konsekrowanego i stowarzyszeniami zycia apostol-
skiego (por. VC 53). Jan Pawet II podkresla w stowach adhortacji docenienie ko-
biety konsekrowanej i jej roli w dziatalnos$ci duszpasterskiej oraz misji Ko$ciota.
Wrazliwo$¢ na ,,geniusz kobiecy” wzywa do uznania misji i odpowiedzialnosci
kobiet konsekrowanych, zarowno w $wiadomos$ci Kosciota, jak i we wspdlnotach
lokalnych (por. VC 57)1.

Szczegodlng odpowiedzia na wezwanie Trojcy PrzenajSwigtszej jest zycie
braterskie, ktore odbija relacje mitosci Ojca, Syna i Ducha, aby ukazywa¢ §wiatu
realizacje ,,nowego przykazania”. Milos¢, ktéra sktonita Pana do ztozenia daru
z siebie na Krzyzu, przynagla osoby konsekrowane do budowania wspolnoty jed-
nosci, ktora jest mozliwa tylko w duchu stuzby, ofiarno$ci i przebaczenia. Odpo-
wiadajac na wezwanie Ducha Swigtego, osoby konsekrowane tacza si¢ we wspol-
nocie zycia, dzielagc si¢ dobrami duchowymi i materialnymi, talentami, pomy-
stami, a takze postuga apostolska (por. VC 42). Wspdlnoty, pelne wzajemne;j troski
1 braterstwa, sa znakiem autentycznos$ci Kosciota dla $wiata (por. PC 15). Mimo,
ze nie pozbawione trudnosci, ukierunkowuja na wspdlnote, ktora osiagng zbawieni
w Krolestwie niebieskim. Szczegdlng rolg winna zajmowac w nich troska o osoby
chore i starsze. Opieka nad nimi nie wynika tylko z obowiazku milosierdzia oraz
wdzigcznosci wobec ich wktadu w dobro instytutu, ale takze jest wyrazem prze-
konania, ze $wiadectwo ich zycia jest wazne dla wspolnoty i Kosciota mimo, Ze
muszg zrezygnowac z konkretnej dziatalnosci ze wzgledu na zly stan zdrowia czy
wiek. Z mito$ci braterskiej rodzi si¢ tez kreatywno$¢ i zaangazowanie w misje
apostolska (por. VC 44).

W odpowiedzi danej Duchowi Swictemu na jego wezwanie do zycia konse-
krowanego potrzeba zaangazowania catej wspolnoty. W ciggu wiekow zalozyciele
i zatozycielki instytutow odczytywali znaki czasu i odpowiadali na nie z pelnym
zaangazowaniem. Ich przyktad pociagatl cate rzesze ludzi, ktérzy odkrywali
w swoich sercach dar charyzmatu zgodny z przyktadem zatozycieli. Jan Pawet II
wzywa osoby konsekrowane do wytrwania w duchu tworczej wiernosci, mimo

11 Zob. S. De Guidi, Zycie konsekrowane kobiet. Postuga i Swiadectwo. Praktyka formacji
permanentnej, Krakow 2005, s. 361-363.
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trudnej sytuacji duchowej i materialnej, z jaka boryka si¢ wiele instytutow. Nawo-
luje takze do odczytywania na nowo w zmieniajacej si¢ sytuacji spolecznej i kul-
turalnej Bozych natchnien i podgzania za nimi. W tym procesie odnowy gwarancja
autentycznosci jest dazenie do coraz doskonalszego upodobnienia si¢ do Chrystusa
1 nasladowania Go (por. VC 37). W wielu regionach nastgpuje znaczny spadek
liczby powotan, natomiast w innych nie brakuje chetnych do zycia konsekrowa-
nego. Potrzeba modlitwy o powotania, ale takze odpowiedniej katechezy i gtosze-
nia stowa, aby pomoc osobom, ktore odkrywaja wezwanie do zycia konsekrowa-
nego, w udzieleniu odpowiedzi dobrowolnej i wielkodusznej (por. VC 64; PC 24).

Swiety Jan Pawel II ukazuje w Zyciu konsekrowanym jak wazne jest miejsce
szeroko pojetej misji. Osoba konsekrowana bierze udzial w postaniu misyjnym,
ktore Pan Jezus przekazal swojemu Kosciotowi. Kto zyje nasladowaniem Chry-
stusa, w tym ros$nie pragnienie Serca Jezusowego, by objawia¢ mito$¢ Boga bra-
ciom i zapraszaé ich do uczestnictwa w niej w mocy Ducha Swietego. Pierwszym
przejawem misji nie jest zaangazowanie apostolskie, ale uobecnianie samego Pana
w $wiecie przez osobiste $wiadectwo. Im bardziej osoba konsekrowana upodabnia
si¢ do Chrystusa, tym bardziej czyni Go obecnym i dziatajacym w swiecie. Stad
wynikaja dalsze zaangazowania. ,,Mozna zatem powiedzie¢, ze osoba konsekro-
wana «pelni misje» na mocy samej konsekracji, ktorej daje Swiadectwo w sposob
zgodny z programem swego instytutu” (VC 72). Potrzeba zatem odkrywania
w kazdej osobie Bozego obrazu, aby przywraca¢ utracone poczucie godnosci,
szczegolnie ludziom doswiadczajacym wielorakich postaci cierpienia, jak: gtod,
wojna, réznego rodzaju przemoc, imigracja czy choroba i staro$¢ (por. VC 75).

Ten rodzaj misji rozciagga si¢ takze na tych, ktorzy nie sa chrzescijanami, gdyz
zadaniem osoby konsekrowane;j jest i$¢ z Chrystusem wszedzie tam, gdzie panuje
cierpienie i ubdstwo. Kazda wspodlnota zycia konsekrowanego ma swoj udziat
w misji Ko$ciota powszechnego. Zakonnicy i zakonnice oddani zyciu kontempla-
cyjnemu, a w szczegolny sposob mniszki klauzurowe, oddajace si¢ przede wszyst-
kim modlitwie i ascezie, w kontemplacji Pana wstawiajg si¢ za calym Kosciotem
i $wiatem (por. VC 59). Osoby konsekrowane prowadzace zycie czynne nasladuja
Pana w swojej postudze wobec chorych i ubogich, a takze w nauczaniu dorostych,
mtodziezy i dzieci. Osoby zrzeszone w instytutach swieckich przezywaja swoja
konsekracj¢ w $wiecie i w tacznos$ci ze $wiatem przez zaangazowanie si¢ w ksztat-
towanie rzeczywisto$ci doczesnej zgodnie z Bozym zamystem (por. VC 33). Wiele
0s0b konsekrowanych wspiera w poszukiwaniu relacji z Bogiem laikat, organizu-
jac szkoty modlitwy, rekolekcje, dni skupienia, prowadzac kierownictwo
duchowe, animujgc wspolnoty koscielne w duchu dialogu przeswietlonego Swia-
tlem Ewangelii (por. VC 38).

Nieocenione jest zaangazowanie osob konsekrowanych w sektorach takich,
jak: edukacja, ewangelizacja kultury czy ich obecno$¢ w Srodkach spolecznego
przekazu. Podobnie jest z postugg wobec ubogich, chorych i cierpigcych, prowa-
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dzong w wielu krajach na ogromng skale®?. Potrzeba tutaj wspétpracy z osobami
swieckimi, ktore nie tylko chca wlaczy¢ sie¢ w dziatalno$¢ jako wolontariusze, ale
takze uczestniczy¢ w duchowosci instytutow oraz w ich charyzmacie (por. VC 54).
Dzieki postawie rozeznawania natchnien Ducha Swictego w petnej komunii z bi-
skupem miejsca, powstaje wiele dziet nowej ewangelizacji, a takze misji ad gentes
(por. VC 81). Istniejg kraje Swiata, gdzie proroczy styl zycia konsekrowanego ro-
dzi przesladowania i agresje, a istnienie instytutow jest zagrozone. Wspotcierpia
oni z bra¢mi i siostrami, schodzac do katakumb, a niejednokrotnie znoszac r6znego
rodzaju przesladowania, az po meczenstwo. Jan Pawel Il przywotuje przyktady
0s0b konsekrowanych, ktore w XX w. przeszty przez meczenstwo. Oni wskazuja
droge wspotczesnym osobom konsekrowanym, aby mogty dzi§ dochowac¢ wierno-
$ci Chrystusowi ukrzyzowanemu (por. VC 85).

Zycie konsekrowane w swojej odpowiedzi na wezwanie plynace z mitosci
Trojjedynego Boga bierze przyktad z osoby Maryi, Dziewiczej Oblubienicy, co
przypomina Ojciec Swiety. Wzorem Maryi osoba konsekrowana otwiera si¢ na
przyjecie Stowa, a przez nie woli mitujacego Ojca. Ofiaruje swoje zycie Chrystu-
sowi, aby wspotpracowaé z Nim dla zbawienia $wiata. Maryja, petna taski, uczy
takze wrazliwosci na natchnienia Ducha Swigtego, i zaangazowang odpowiedz na
Jego wezwanie. Jan Pawet Il wskazuje, ze synowska wi¢z z Matka Pana, ktora pod
krzyzem stata si¢ takze naszg Matka, jest najlepsza droga do przezywania w petni
swojej konsekracji (por. VC 34).

Zycie konsekrowane wyptywa ze zrédla, jakim jest mitoé¢ Trojjedynego Boga.
Nasladowanie Chrystusa ubogiego, czystego i postusznego w Jego relacji oddania
wobec Ojca i postania w mocy Ducha, stawato si¢ w ciggu wiekéw wezwaniem
dla kolejnych pokolen osob, ktore rozpoznajac je pragnety za Nim podazyc.

Swiety Jan Pawet II w adhortacji Vita consecrata ukazuje przede wszystkim
pickno zycia konsekrowanego i jego bogactwo w wymiarze trynitarnym. Nastep-
nie wskazuje droge odpowiedzi osoby konsekrowanej na wezwanie Pana, w jej
relacji z Ojcem, Synem i Duchem w modlitwie, osobistym procesie nawrdcenia,
a takze w zyciu wspdlnotowym, ktore winno odbija¢ mito$¢ Trojcy i dawac o nigj
$wiadectwo. Odnajdujemy ukierunkowanie na ducha postania w misji we wspot-
czesnym §wiecie, wiernosci wlasnemu charyzmatowi i tworcze zaangazowanie.

Trudno byloby sobie dzi§ wyobrazi¢ ksztatt zycia konsekrowanego bez Swia-
tla, jakie Vita consecrata rzucito na wspolczesny sposob jego przezywania, wyja-
$niajac 1 kontynuujac nauke Soboru Watykanskiego 1.

12 Por. S. Zarzycki, Apostolski charakter zycia zakonnego. w: Vita consecrata. Adhortacja. Tekst
i komentarze, s. 402-405.
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TRINITARY DIMENSION OF THE CONSECRATED LIFE
BASED ON JOHN PAUL II’S EXHORTATION VITA CONSECRATA

In the post-synodal apostolic exhortation Vita Consecrata, John Paul II pre-
sents a complete picture of the consecrated life and its mission in the contemporary
world. The scene of the Transfiguration on Mount Tabor, recalled by the Holy
Father, places this way of life in the mystery of the Holy Trinity, which is its inex-
haustible source. From the bond with the Father, following the example of the Son
and in the power of the Holy Spirit, flows not only the prayer life of consecrated
persons, but also their participation in the mission of the Church.

Fraternal life that reflects the splendour of the Holy Trinity is the answer given
to the world by consecrated people to the question about Christian love. John Paul
II, continuing and developing the idea of the II Vatican Council, contained
in particular in Perfectae caritatis, indicates that the lifestyle of following the
chaste, poor and obedient Christ in his devotion to the Father and service to his
brothers is a prophetic gift of the Holy Spirit to the contemporary world.

Stowa kluczowe: Trojca Przenajswietsza, zycie konsekrowane, rady ewange-
liczne, zycie braterskie, misja zycia konsekrowanego.

Keywords: Holy Trinity, consecrated life, evangelical counsels, fraternal life,
mission of the consecrated life.
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PRAWOSLAWNA TRADYCJA
MODLITWY JEZUSOWEJ

Czlowiek z natury jest istotg religijng. Od samego poczatku swego istnienia
odczuwa gleboki gldod duchowosci, pragnienie ciszy, skupienia i medytacji. Nie
dziwi zatem osoba, ktora poszukuje skutecznego sposobu na utrzymanie wiezi
z Bogiem. Prawostawna tradycja praktykowania modlitwy Jezusowej! moze
w tym pomodc. Warto zaznaczy¢, ze podejmowanie tej praktyki modlitewnej przez
katolikow ukazuje duchowo$¢ prawostawng jako element, ktory nie jest czyms
obcym w tonie Kosciota Zachodniego, lecz jest przyjeciem specyficznej dla eku-
menizmu postawy otwartosci i afirmacji tego, co dobre wsrdd chrzescijanskich
wspolnot niekatolickich.

Wysoko ceniona modlitwa Jezusowa zostala w prawostawiu rozbudowana
w zywa po dzi$ dzien metod¢ Zycia wewngtrznego, oparta na nieprzerwanej pa-
mieci o Bogu i nieustannej ,,ukrytej modlitwie” do Zbawiciela?. Gorgce wezwanie
Naj$wictszego Imienia Jezusa staje si¢ jakby tchnieniem duszy, powodujac do-
$wiadczenie nieprzerwanej Bozej obecno$ci oraz poczucie wlasnej grzesznosci.
Jednakze glowna moc tej modlitwy tkwi w tym, ze ,,w powigzaniu z zZyciem chrze-
$cijanskim doprowadza do podstawowego celu chrzescijanina, ktdérym jest zdoby-

wanie Ducha Swigtego™.

* Ks. mgr Yauheni AMASIONAK — prezbiter diecezji grodzienskiej (Biatorus), wyswigcony
w 2020 r.; doktorant w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk teologicznych KUL; wika-
riusz parafii katedralnej §w. Franciszka Ksawerego w Grodnie. ORCID 0000-0003-1946-8300

1 Modlitwa Jezusowa lub modlitwa serca, modlitwa monologiczna, nieustanna modlitwa zostala
wprowadzona w Rosji mniej wigcej w polowie XIV w. Znal ja i praktykowat §w. Sergiusz, zatozyciel
rosyjskiego monastycyzmu, oraz jego uczniowie, wsrod ktorych najbardziej znany jest §w. Nil Sor-
ski. —J. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, Lublin 1993, s. 7.

2 Por. R. Scherschel, Rézaniec. Modlitwa Jezusowa Zachodu, Poznah 1998, s. 9.

3 Por. Filokalia. Teksty o modlitwie serca, opr. J. Naumowicz, Krakow 2004, s. 5.

4 S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Biatystok-Warszawa 1992,
s. 166.



112 Ks. Yauheni AMASIONAK

1. Historia ksztaltowania si¢ modlitwy Jezusowej

W tradycji wschodniej modlitwa Jezusowa od wiekdw brzmi nastepujaco:
,Panie, Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mng”. Niektorzy autorzy, widzac
W nigj ,,istotny typ mistyki prawostawnej”, nazywaja ja wrecz ,,sercem prawosta-
wia”. Poprzez Ko$cioty Wschodnie modlitwa ta siega tradycji ojcOw pustyni
z pierwszych wiekdéw: §w. Makarego Wielkiego i Ewagriusza z Pontu, a takze
ojcodw greckich bizantyjskiego sredniowiecza: Sw. Grzegorza Palamasa, s$w. Syme-
ona Nowego Teologa, $w. Maksyma Wyznawcy i Diadocha z Fotyki®.

Bizantyjscy i rosyjscy mnisi odmawiali modlitwe monologiczng na czotkach®,
ktore pomagaty §ledzi¢ liczbe wezwan Imienia oraz towarzyszacych im pokto-
now’.

Odwohujac si¢ do tresci tej modlitwy, wielu autorow wysoko oceniato dosko-
natos¢ formutly i przypisywalo jej ogromng moc. W kregach zakonnych z XIV w.,
praktykujacych pentos (skruchg, zal), akcent ktadziono na jej druga czgs$¢, zawie-
rajaca w sobie skierowang do Chrystusa prosbe o zmitowanie. Pozniejsi autorzy —
przeciwnie — wigcej uwagi poswiecali pierwszej czesci, czyli wezwaniu Imienia
Jezusowego, sadzac, ze szczegodlna moc kryje si¢ w Imieniu Panskim. Jednak nie
powinno sie rozdziela¢ tych dwoch sktadowych: oddania czci i wyrazu skruchy;
adoracji przepasci dzielacej to, co Boskie, z tym, co ludzkie, oraz przewyzszaja-
cego wszystko mitosierdzia Boga®.

W ascetyzmie chrze$cijanskim wazne miejsce zajmuje hezychazm. W $wiado-
mosci prawostawnej jest to istny wzorzec oraz najwyzsze kryterium rozumienia
1 oceny wszystkich innych praktyk modlitewnych. Mowigc o hezychazmie, mamy
na mys$li modlitwe Jezusowa. Mdowigc za$ o modlitwie Jezusowej, mamy na mysli
prawostawng modlitwe jako taka®. W Tradycji Ko$ciota Wschodniego jest ona ko-
niecznym sktadnikiem wszystkich modlitw monastycznych i ma na tyle uniwer-
salne znaczenie, Ze moze zastepowaé nawet liturgie czy inne modlitwy*°.

Bizantyjscy teologowie i mistrzowie duchowi ,,podkreslali, ze modlitwa nie
jest indywidualistyczng technika, lecz wyplywa z sakramentow Kosciota: chrztu,
bierzmowania i Eucharystii”'!. Dzieki przyjmowaniu Ciata Chrystusa wierzacy

5]. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, s. 7-9.

6 Czotki lub werwitsa, lestowka réznia si¢ w strukturze od ré6zancoéw uzywanych na Zachodzie.
Zazwyczaj jest to utkany sznur specjalnie splecionych we¢zldow z wetnianej nici lub innego materiatu.
W przeciwienstwie do paciorkow rozanca nie wydaje zadnego dzwicku. — K. Ware, Tam skarb Twoj,
gdzie serce Twoje..., Lublin 2011, s. 22-23.

"Por. @. lInuanuk, Jyxoenas mpaduyus eocmounozo xpucmuancmea, Mocksa 2000, s. 370.
8 Por. tamze, s. 371.

Por. C. Conynckuii, IIpevydpocms nawezo cnacenus, Mocksa 2010, s. 390.

0 Por. S. Butgakow, Prawostawie..., s. 163.

1 Por. J. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, s. 24.
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staje si¢ ,,nosicielem Boga”. Ponadto uczestniczenie w Eucharystii ze wzglgdu na
jej wspdlnotowy charakter wskazuje, ze modlitwa cztowieka ma nie tylko wymiar
indywidualny, lecz takze eklezjalny.

We wspolczesnym brzmieniu modlitwa Jezusowa istnieje na skutek wielowie-
kowego procesu rozwojowego, rozpoczgtego we wezesnym okresie monastycz-
nym wschodniego chrzescijafistwa®?. Bardzo cenne informacje dotyczace bezpo-
srednio poczatkdéw i dziejow oraz srodowiska jej powstania zawiera teologiczno-
ascetyczna antologia pt. Filokalia, pozwalajaca przesledzi¢ ponad tysiac lat roz-
woju pisSmiennictwa ascetyczno-mistycznego i wyrozni¢ w nim cztery glowne
okresy, w ktorych dominowat inny osrodek. Okres duchowosci ojcow pustyni wig-
zat si¢ z Egiptem, duchowosci synajskiej — z Synajem, studyckiej — Konstantyno-
polem, za$ atonickiej — z gorg Athos®.

Obecnie wiadomo, ze poczatki modlitwy serca wigzg si¢ z powstaniem mona-
stycyzmu w Egipcie. Ojcowie pustyni nadawali duze znaczenie ideatowi ustawicz-
nej modlitwy. Ich zdaniem umyst mnicha musiata zawsze zajmowac ,.tajemna czy
tez sekretna medytacja” lub ,,pami¢¢ o Bogu”. Aby pomoc braciom przebywaé
w nieustannym skupieniu uwagi na Stworcy, obrano szereg krotkich formut, ktore
powinno si¢ bylo ciggle powtarzaé®,

Praktyka czestego powtarzania krotkich modlitw rozwingta sig¢ w IV-VII w.
Zwykle byt to werset psalmu czy innego tekstu biblijnego. Na Zachodzie podobne
wezwania za $w. Augustynem sg okreslane jako akty strzeliste, na Wschodzie zas
mowi sie o modlitwie jednozdaniowej, czyli monologicznej lub po prostu o mono-
logii®s.

W tej praktyce modlitewnej stosowano bardzo prostg zasade psychologiczna:
przez powtarzanie wcigz tych samych stow osoba coraz bardziej wnika w glebie
sensu, dzieki czemu czuje rozmitowanie w tresci, wypowiada je coraz czesciej,
z coraz mniejszym trudem. Nieustanne recytowanie modlitwy przestaje by¢ tylko
przemijajacym dzwigkiem, lecz przeksztatca si¢ w postawe wewngtrzng, pozytyw-
nie oddziatuje na zycie, nawet jesli aktualnie modlitwa juz nie jest odmawiana.
W ten sposob mnisi osiagaja swoj cel, polegajacy na przebywaniu w trwatlej
postawie modlitewnej niezaleznie od wykonywanej w danej chwili czynno$ci®®.

Ojcowie pustyni oraz inni autorzy ascetyczni IV-V w. uzywali réznych
wezwan modlitewnych. Nie mozna wigc stwierdzi¢, by jakikolwiek jeden rodzaj

12 por. R. Scherschel, Rézaniec..., s. 20-21.
13 Por. Filokalia..., s. 8.
4 K. Ware, Tam skarb Twdj, gdzie serce Twoje..., s. 25.

15 Monologistos — krotka formula czy mysl, ktorej struktura moze by¢ zlozona. Ten termin
pojawia si¢ u pisarzy ascetycznych V w. Natomiast na okreslenie modlitwy uzywa go dopiero $w.
Jan Klimak w VII w. — Por. Filokalia..., s. 24.

16 Por. R. Scherschel, Rézaniec..., s. 38-39.
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aktow strzelistych zdobyl wyrazne pierwszenstwol’. Jednak znaczacag przewage
zyskiwaly formuty zawierajace Swiete Imie.

Pierwsze wezwania pod wzglgdem tresci i brzmienia podobne do wspotczesnie
znanej modlitwy Jezusowej odnajdujemy u palestynskich mnichow: Barsanufiu-
sza, Jana i Doroteusza, zyjacych w pierwszej potowie VI w. Zachecali oni do trzy-
mania si¢ ustalonej inwokacji: ,,Panie, Jezu Chryste, zmituj si¢ nade mng™?8,

Bardzo waznag rolg wsrdd stawnych pisarzy monastycznych, eremitow i asce-
tow IV-VII w., zwigzanych z Egiptem, odegrat §w. Antoni Opat®®. W Zywocie po-
kazuje on znaczenie aktow strzelistych w zyciu czlowieka, piszac: ,,Unikajcie
checi pokazywania si¢ i proznej stawy. Bez przerwy modicie si¢ i odmawiajcie
psalmy przed snem i przy wstawaniu”?. Wielki pustelnik egipski nieustannie na-
ktanial swych ucznioéw do gorliwego odmawiania modlitwy Jezusowej?.

Podobny do propagowanego przez egipskich pustelnikow typ ascezy reprezen-
tuja takze wczesdni pisarze zwigzani z Azja Mniejsza, Palestyng i Grecjg: Marek
Eremita, $w. Nil Synaita oraz Diadoch z Fotyki. Ich duchowos$¢ polegata na tym,
by wyruszy¢ na pustyni¢ i cale swe zycie poswieci¢ modlitwie oraz poglebianiu
relacji z Bogiem poprzez oczyszczenie i ,,0budzenie” serca?.

Poszczegolni autorzy, choc taczyta ich podobna tradycja pustelnicza, ktadli na-
cisk na rozne aspekty zycia duchowego. Niektorzy radzili skupia¢ rozproszony
umyst za pomocg cigglej pamigci o Bogu, inni za$ koncentrowali si¢ na nieustanne;j
medytacji wewngtrzne;j.

Pseudo-Makary w swoich pismach podkreslat, ze ,,jesli modlitwie nie towa-
rzysza pokora, mitos¢, prostota i dobro¢, nie jest to prawdziwa modlitwa, lecz
raczej jej pozor’?, Zalecat tez swoim uczniom wznoszenie nieustannych aktow
strzelistych, podajac jedna z mozliwych form: ,,Panie, zmilyj si¢ nade mna; jak
wiesz i jak chcesz, zmituj sie nade mng”?*.

Pisarze monastyczni oraz asceci pierwszych wiekow chrzescijanstwa zalecali
pozostanie przy jednej formule. Zachgcali do powtarzania jej w roznych okolicz-
nos$ciach: w pracy, przy positku czy odpoczynku, wymawiajac glo$no, szeptem lub
jedynie w mysli. Miato to pomdc w utrzymaniu §wiadomosci statej obecnosci
Boga oraz wyrazaniu ufnego poddania si¢ Jego woli. Z czasem ta praktyka stata
si¢ prototypem nieustannej modlitwy?.

17 Por. Filokalia..., s. 26.

18 Por. tamze, s. 26-27.

19 Por. tamze, s. 9.

20 por, R. Scherschel, Rézaniec..., s. 38.

2 Tobpomoniobue, t. 1, Mocksa 2010, s. 52.

2 Por. Filokalia..., s. 9.

23 Por. tamze, s. 10.

24 dunaper I'ymunesckuii, Uemopuueckoe yuenue 06 omyax Ilepxeu, Mocksa 1996, s. 162.
% Por. Filokalia..., s. 10.
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Drugi okres pi$miennictwa ascetycznego, odgrywajacy wazng role w ksztatto-
waniu modlitwy serca, wyznaczaja autorzy synajscy. W duzej mierze wptynegto na
to zatozenie w VI w. przez cesarza Justyniana klasztoru na goérze Synaj, ktory stat
si¢ glownym centrum szerzenia modlitwy Jezusowej?°.

Duchowo$¢ synajska polegata na poszukiwaniu wewnetrznego wyciszenia
(hezychii), ktére byto warunkiem modlitwy i trwania przy Bogu. Dazenie do tego
stanu stato si¢ istotg zycia mnichow?’. Najprawdopodobniej pierwszym $wiadkiem
tej duchowosci byt Diadoch z Fotyki. Zachgcat on do ustawicznego wotania ,,Panie
Jezu!”, w ten sposob podkreslajac, ze modlitwa Jezusowa nie istnieje juz tylko
jako formuta, lecz takze jako technika®,

Z duchowoscia synajska taczymy dwoch wspotczesnych Diadochowi §wie-
tych: Barsanufiusza i Jana. Zalecali oni porzucenie wlasnej woli, kierownictwo
duchowe, rachunek sumienia, a takze wierne uciekanie si¢ do Imienia Jezusa®.

W VII w. osrodkiem zycia duchowego na chrzescijanskim Wschodzie stat si¢
Konstantynopol. Nastgpito to na skutek podbicia Egiptu, Palestyny i Syrii przez
Arabow. Wazna rolg odgrywaly wtedy klasztory znajdujace si¢ w cesarskiej stolicy
lub na jej obrzezach®.

W odrdznieniu od Synaju, duch klasztoru w Konstantynopolu ktadt nacisk na
»praktyke”, czyli na zasadniczg asceze¢, zmierzajaca do zdobycia cnot. Miat cha-
rakter wzglednie czynny, jesli chodzi o uczestniczenie w zyciu §wiata. Mnisi zaj-
mowali si¢ bowiem zorganizowang praca fizyczna, nauka, kopiowaniem r¢kopi-
sOW 1 innymi praktycznymi czynno$ciami. Mimo to w centrum ich zycia pozosta-
waty modlitwa i liturgiczny cykl monastycznych obrzgdow, dzigki czemu taczyli
w swej duchowosci czynne dziatanie i kontemplacje®L.

Decydujacy dla rozwoju duchowosci hezychastycznej i modlitwy Jezusowe;j
stat si¢ okres XIII-XIV w. Po przejeciu na Synaju tradycji nieustannej modlitwy,
$w. Grzegorz z Synaju udal si¢ na Athos, by tam zapoczatkowa¢ nowy okres
w zyciu monastycznym. Dzieki temu Swieta Goéra stata si¢ centrum praktyki
i szerzenia duchowosci hezychastyczne;.

Wielkim rzecznikiem duchowosci praktykowanej na Athosie byt sw. Grzegorz
Palamas. Przedstawit on nauke o partycypacji ciata w modlitwie, metodach psycho-
fizycznych, ,,sprowadzaniu umystu do serca” oraz celu modlitwy kontemplacyjne;j*2.

Wtlasnie na Athosie dokonato si¢ ostateczne uformowanie modlitwy Jezuso-
wej, ktora zdobyta wreszcie dominujacg pozycje w zyciu duchowym. Cho¢ nadal

% por. tamze, s. 11-12.

27 Por. tamze, s. 12.

28 Por. Mnich Ko$ciota Wschodniego, Modlitwa Jezusowa, Krakéw 1993, s. 22-23.
2 Por. tamze, s. 23-24.

%0 Por. tamze, s. 14-15.

31 Por. tamze.

82 Por. Filokalia..., s. 305-307; A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokol kontrowersji
doktrynalnych chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznan 1998, s. 32.
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$piewano tam psalmy i oficja liturgiczne, sercem wszystkich modlitw byta modli-
twa monologiczna. Nabrata jednak innego wyrazu niz na Synaju. Jak pisal Mnich
Kosciola Wschodniego, na Swietej Gorze stracita ona ,,swoja pierwotng ptynnosé,
formalna nieokre§lono$¢”, stata si¢ bardziej sformalizowana, gubiac drobna
domieszke czulosci i spontaniczno$ci. Athos wiec stopniowo ustalit formutle tej
modlitwy, ktadac szczeg6lny nacisk na towarzyszaca jej technike psychofizjolo-
giczng, podkreslajac zarazem role Ducha Swigtego oraz obecnos¢ Jego dziatania
w sercu cztowieka od chwili chrztu §wietego®.

2. Elementy modlitwy Jezusowej

Tres¢ modlitwy Jezusowej bierze swoje poczatki z Biblii. Nawiazuje bowiem
do btagania niewidomego zebraka Bartymeusza u bram Jerycha, ktory z wiarg
i ufno$cig btagat Chrystusa o dar widzenia: ,,Jezusie, Synu Dawida, ulituj si¢ nade
mng” (Lk 18, 38). Laczy sie ona z pokorna prosba celnika, pokladajacego nadzieje
w dobroci Bozej i oczekujacego przebaczenia win: ,,Boze, miej litos¢ dla mnie
grzesznika” (Lk 18, 13). Ponadto kryje w sobie natarczywe wotlanie Kananejki
z okolic Tyru i Sydonu: ,,Ulituj si¢ nade mna, Panie, Synu Dawida” (Mt 15, 22).
Te trzy biblijne wezwania zawieraja btaganie o mitosierdzie, lito$¢ i pomoc. Sa
adresowane do Jezusa — Boga i Mesjasza. Ich podstawa stato si¢ wyznanie wiary
w to, ze Jezus jest Panem, Synem Bozym3*.

W modlitwie serca odnajdujemy dwa bardzo wazne sktadniki chrzescijanskiej
ascezy: przebdstwienie, czyli spogladanie ku gorze, ku chwale Boga i wznoszenie
si¢ do Niego na skrzydtach mitosci, oraz odczucie (doznanie) pokutne, czyli uswia-
domienie swej niegodziwosci i1 grzesznosci. Pierwsza cze$¢: ,,Panie Jezu Chryste,
Synu Bozy”, jako wezwanie skierowane do Jezusa, ktory jest Panem, Pomazancem
(Mesjaszem, Chrystusem) i Synem Bozym, zawiera wyznanie wiary, uwielbienie
i adoracje. W tej krotkiej inwokacji miesci si¢ nauka o wcieleniu. MOwi si¢ w nigj
0 dwoch naturach w Chrystusie: najpierw o ludzkiej — poprzez adoracj¢ Imienia
Jezus, a nastepnie o Boskiej poprzez tytuty ,,Pan” i ,,Syn Bozy”® Druga cze$¢:
,»...zmitlyj si¢ nade mng” — wyraza skruche i jest prosba do Boga o okazanie mito-
sierdzia cztowiekowi, ktory staje przed swym Stworcg jako grzesznik®.

Gloéwna warto$¢ modlitwy serca polega na ozywieniu prawd wiary, ktore
wczesniej byly odbierane wylacznie zewnetrznie, teoretycznie®’. Cata ludzka

33 Por. Filokalia..., s. 18.

3 Por. tamze, s. 27-28; K. Ware, Tam skarb twoj, gdzie serce twoje..., s. 24

% Por. A. Jasiewicz, Gldwne elementy modlitwy Jezusowej, ,,Seminare” 26(2009), s. 297.
36 Por. Filokalia..., s. 28.

37 Por. K. Ware, The Power of the Name. The Jesus Prayer in Orthodox Spirituality, Oxford
1986, s. 9.
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istota odkrywa si¢ na te prawdy, wychodzi im na spotkanie. Jednak zrozumie¢,
w czym tkwi tajemnica modlitwy monologicznej, mozna dopiero po uswiadomie-
niu sobie, na czym polega potega i dostojenstwo Boskiego Imienia.

W Starym Testamencie Imi¢ Boze oznacza samego Boga. Jest rOwnoznaczne
z Jego Osoba. Jemu nalezy sie cze$¢ i uwielbienie (por. Ps 18, 50; 69, 31), ktore
wyrazane jest gra na harfie (por. Ps 7, 18; 9, 3) i sktadaniem Mu ofiary czystej (por.
Ml 1, 11)%®. Cze$¢ Imieniu Bozemu oddawali nie tylko Izraelici, lecz takze inne
narody. Czynili to zar6wno Madianici, jak i wyznawcy Izydy czy Asztarte.

Nowy Testament zachowat sporo tresci ze starotestamentowej tradycji zydow-
skiej. Imi¢ Jezusa wypedza zte duchy i uzdrawia chorych, poniewaz zawiera
ogromng moc. ,,W Imig¢ Jezusa” oznacza ,,Jego moca”, gdyz jest ono rownoznacz-
ne z Osobg i dzietem Chrystusa.

Trzeba tez podkresli¢, ze cho¢ Imig jest moca, to jednak nie udziela jej w spo-
sob mechaniczny, poniewaz modlitwa serca nie jest aktem magicznym. Wymaga
odmawiania $wiadomego, w ciszy i skupieniu. Jej doglebnie przemyslana tres¢
staje si¢ swoista wlasnoscig serca. Powtarzanie formuty ma jedynie pomoc w na-
wiazaniu bliskiej, pelnej ufnosci i mitosci wiezi z Bogiem. Aby starania wiernego
byly owocne, powinien on wspoétdziata¢ z Panem poprzez aktywna wiarg i prace
ascetyczng (cs. podwigi)®.

Cho¢ znaczenie Imienia Bozego jest ogromne, w modlitwie serca nie musi si¢
powtarzac tylko Imig¢ Jezus. Wregcz przeciwnie, zwykle stosowano formule dtuz-
sza. Na przyktad Diadoch z Fotyki kazat wota¢: ,,Panie Jezu” czy ,,Panie, Jezu
Chryste”. Hezychiusz réwniez proponowal wezwanie: ,,Panie, Jezu Chryste”.
Warto zauwazy¢, ze nieustanna modlitwa w ogoéle moze nie zawiera¢ Imi¢ Zbawi-
ciela, gdyz jest nig kazde wezwanie skierowane do Chrystusa jako Pana i Syna
Bozego. Niemal zawsze jednak 1aczy si¢ z pokorng prosba o pomoc czy mitosier-
dzie lub wyraza uwielbienie i ufno$¢*.

Tres¢ drugiej czesci wezwania: ,,...zmituj si¢ nade mna, grzesznikiem”, uka-
zuje histori¢ ludzkiej niemocy i grzesznosci. W nim najprosciej i najklarowniej
wyraza si¢ pragnienie biednej, upadtej 1 pokornej duszy, jej ukorzenie si¢ oraz
skrucha. Nie tylko zawiera ono chec ,,otrzymania wybaczenia, wynikajace ze stra-
chu, lecz takze jest prawdziwym krzykiem synowskiej mitosci, majacej nadzieje¢
na Boze mitosierdzie i pokornie uznajgcej swoja bezsilnos¢ wobec koniecznosci
przelamania swej woli i duchowego czuwania nad soba; jest wotaniem o [...]
ducha umacniajgcego nas, by oprzeé¢ si¢ pokusom i zwyci¢za¢ sktonnos¢ do
grzechu™.

38 Por. Filokalia..., s. 29.

39 Por. K. Lesniewski, J. Lesniewska, Prawostawie. Swiatlo wiary i zdroj doswiadczenia, Lublin
1999, s. 143-161.

40 Por. Filokalia..., s. 30-31; R. Scherschel, Rézaniec..., s. 40-41.

41 Anonim, Anonim, Szczere opowiesci pielgrzyma przedstawione jego ojcu duchownemu,
Poznan 1988, s. 28.
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Z tekstow zamieszczonych w Filokalii wynika, ze prosba o milosierdzie nie
stanowita jedynie przypadkowego czy zbednego dodatku do modlitwy Jezusowej.
Cho¢ wspotczesnie za jej element zasadniczy nalezy uzna¢ wzywanie Imienia Pan-
skiego, to pierwotne zrodto modlitwy zdaje si¢ stanowi¢ wlasnie wotanie o zmito-
wanie*?. Stan ukorzenia, czyli $wiadoma pokora i uleglo$¢ wobec Bozej mocy
1 mitosci, z konieczno$ci konkretyzuje si¢ w ,,pamieci o $mierci”’, w pelnym zna-
czeniu wspomnienia uobecniajacego (anamneza).

Wspomniana skrucha nie ma jednak nic wspolnego ze smutkiem, zaliczanym
do o$miu najwiekszych choréb duszy, a wiec do gléwnych wad czlowieka. Zda-
niem $w. Jana Klimaka, oznacza ona zal rodzacy rados¢ z tego, ze Bog daruje winy
1 przebacza, ze nadal jesteSmy Jego umilowanymi dzie¢mi. Stanowi tez peine
wdzigcznosci uwielbienie mitosierdzia Bozego, a takze ufne zawierzenie mocy
Pana®,

Jednym z elementow modlitwy monologicznej jest wewnetrzna medytacja (gr.
krypte melete), polegajaca na rozwazaniu wybranych tekstow z Pisma Swietego,
ktorych uczono si¢ na pamigé*. Powinna przede wszystkim, $wiadomie ksztaltu-
jac wewnetrzne zycie czlowieka w duchu Bozym, dokonaé¢ oczyszczenia jego
duszy ze ztych namigtnosci. Jest to potrzebne, poniewaz wszyscy ludzie majg z na-
tury jaka$ wewnetrzng duchowa aktywno$¢, wyrazajaca si¢ w serdecznych
myslach i pragnieniach. Trudno jednak nazwa¢ ja uporzadkowang i moralnie
dobra, gdyz zostala zamgcona przez grzeszne sklonnosci®.

Innym waznym elementem modlitwy Jezusowej jest nieustanna pamigé
0 Bogu. Jednym ze sposobow jej osiagnigcia jest praktykowanie kasjaniskiej for-
muly modlitewnej: Deus in adiutorium meum intende, Domine, ad adiuvandum me
festina — ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie, pospiesz ku ratunkowi
memu” (Ps 70, 2). Zawiera ona w sobie kazde uczucie zdolne obudzi¢ si¢ w ludz-
kiej naturze i $cisle dostosowuje si¢ do wszelkich jej stanow i okolicznosci.

W duzym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze modlitwa monologiczna zasa-
dza si¢ na dazeniu do stanu ciggtego przebywania w obecnosci Pana przez nieu-
stanne przyzywanie z wiarg Imienia Jezus oraz blaganie o zmilowanie.

Ojcowie Ko$ciota nie przez przypadek nazywajg modlitwe monologiczng uta-
jonym meczenstwem. Nie jest to tatwa droga, wigc ten, kto na nig wstepuje, powi-
nien by¢ ciagle aktywny. ,,Spotka¢ was moze pokusa pojawiajaca si¢ podczas
wewnetrznej modlitwy umystu, aby przerwaé¢ wasze trwanie w Bogu. Beda was
bolaty ramiona, bedziecie odczuwaé bol gtowy — przestrzegat sw. Grzegorz Pala-
mas — ale wytrwajcie i szukajcie z zapatem Pana w sercu waszym”.

42 Por. tamze, s. 32.

43 Por. Filokalia...,s. 32-33.

4 Por. tamze, s. 22-23.

45 Por. R. Scherschel, Rézaniec..., s. 33.
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W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy o roli wzywania Imienia Pan-
skiego: ,,Modli¢ sie, méwiac imi¢ Jezus, oznacza wzywaé Go, wola¢ do Niego
w nas. Tylko Jego Imi¢ zawiera Obecno$¢, ktorg oznacza. [...] Wezwanie Swigtego
Imienia Jezus jest najprostsza droga nieustannej modlitwy. Czgsto powtarzane
z pokorg przez skupione serce, nie rozprasza si¢ w «wielomowstwie» (Mt 6, 7),
«lecz zatrzymuje stowo i wydaje owoc przez wytrwato$é»” (KKK 2666. 2668)*.

Modlitwe Jezusowa niekiedy laczy si¢ z metoda wspotczesnie okreslang jako
psychofizyczna. Dotyczy ona udziatu catego cztowieka w drodze do Boga, zespa-
lajac wzywanie Imienia Bozego z instynktownym rytmem ciata. Wymaga zwykle
spetnienia trzech warunkow. Przede wszystkim powtarzane wezwanie ma by¢ spo-
jone, a nawet wrecz zharmonizowane z rytmem oddychania. Dalej zaleca si¢ przy-
jecie postawy siedzacej, ze schylong gtowa i ramionami. Wzrok i uwaga natomiast
powinny sie skupia¢ na okreslonej czesci ciala, zwlaszcza na sercu®’.

Laczenie modlitwy monologicznej z rytmem oddychania sprawia, ze duch
znajduje spoczynek. Uwalnia si¢ od niepokoju §wiata zewngtrznego, oczyszcza
z nieuporzadkowanego biegu mysli, obrazéw, wspomnien i poje¢. Skupia sie
w sobie, a jednocze$nie modli si¢ wraz z ciatem. Zrodlem tej tradycji stato sic
stynne zdanie §w. Jana Klimaka: ,,Niech pamig¢ o Jezusie zlaczy si¢ z twym odde-
chem, a wtedy poznasz pozytek wewnetrznego wyciszenia (hezychii)*. Trudno
rozstrzygnaé, czy autor pojmowat to stwierdzenie w sensie dostownym, czy tez
czysto przenosnym, chcac powiedzie¢, ze hezychasta nie powinien nigdy tracic¢
pamigci o Jezusie, ktora musi by¢ tak nieustanna, jak oddychanie. Jednak w poz-
niejszej tradycji to zdanie mnicha cytowano jako wskazowke do taczenia wzywa-
nego Imienia Jezusa z oddechem, przytaczajac je na dowdd starozytnosci tej prak-
tyki®®.

Dodatkowy element omawianej techniki znajdujemy w Szczerych opowie-
Sciach pielgrzyma. MOwi si¢ tam, ze powtarzane wezwanie ma si¢ tgczy¢ nie tylko
z oddechem, lecz takze z biciem serca, czyli kazde kolejne stowo modlitwy
powinno korelowac z jego uderzeniem.

Warto zaznaczy¢, ze w ascetyzmie prawostawnym serce jest postrzegane jako
centrum istnienia cztowieka, w ktorym znajdujg si¢ wszystkie energie ludzkie: sity,
pragnienia, uczucia, zamiary, kazdy ruch umystu i duszy. Tam tez miesci si¢ droga
$wiadomosci umystu, bedaca zarazem droga pokonywania rozproszenia czlowieka
w $wiecie. Jak zauwaza Jacques Serr, ,,serce jest pewnym wymiarem duchowym,
ontologicznym, stanowi centrum osoby ludzkiej, sfer¢ glebi, gdzie zardwno ciato,
jak i dusza wzajemnie si¢ zakorzeniajg. Serce jest zywotnym zrodtem bytu”,

46 J. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, s. 53-57.
47 Por. tamze, s. 37-38.

8 Filokalia...,s. 189.

49 Por. tamze, s. 38.

50]. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, s. 12
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To podejscie w duzej mierze zadecydowato o zewnetrznej sktadowej modlitwy
Jezusowej. Technika jej odmawiania wymagata, by ,,sktoni¢ glowe w strone swego
serca, oddali¢ niepokdj mysli, powiedzie¢ «nie» rozproszeniu, mnogosci obrazow,
pomystow, wspomnien. Oddycha¢ spokojnie, wolno, gleboko, wzywajac Pana
Jezusa. Zatrzymaé swoje wewnetrzne spojrzenie na «miejscu serca», na razie
ponurym i ciemnym, dokad modlitwa wprowadza Boskie Imi¢ Jezus z rytmem
oddychania™?,

Z pewnoscig zsynchronizowana z powolnym i gtgbokim oddychaniem modli-
twa monologiczna zyskata uprzywilejowane miejsce na gorze Athos. Tg technike
medytacyjng mozna tez uznac¢ za jedng z przyczyn zainteresowania si¢ nig dzisiaj.
Zawiera prawie wszystkie elementy nowoczesnej medytacji glebi, gdzie wazne
znaczenie maja pozycja ciala, sposoéb oddychania oraz specjalna technika powta-
rzania®2,

Warto jednak zaznaczy¢, ze praktykowanie modlitwy Jezusowej nie wymaga
stosowania jakiejkolwiek metody psychosomatycznej. Swiadczy o tym przede
wszystkim fakt, ze wielu autoréw, piszacych o nieustannej modlitwie, nie taczyto
jej z omawiang technika. Innym dowodem na to, ze w modlitwie monologicznej
nie obowigzuje metoda psychosomatyczna, jest brak jednej $cisle ustalonej zasady.
Nawet po ostatecznym wykrystalizowaniu si¢ (XIII-XIV w.) istniata ona w kilku
wariantach®,

Mozemy wigc uznac, ze metoda psychosomatyczna nie jest nigdy czystg tech-
nika, lecz czescig pewnej catosciowej relacji z Chrystusem, zaktadajacej osobista
z Nim wigz. Jedyny jej cel, to utatwienie skupienia, pomoc w skoncentrowaniu
catej uwagi na stowach: ,,Panie, Jezu Chryste, zmityj si¢ nade mng grzesznym”
i skierowaniu serca ku Bogu®*.

3. Stopnie modlitwy Jezusowej

W modlitwie monologicznej mozemy wyrdznié trzy stopnie: modlitwe ustng,
modlitwe umystu i modlitwe serca.

Najpierw, jak kazda forma modlitwy, ma ona charakter ustny. Stowa sg wyma-
wiane po cichu lub na gtos. Uwaga natomiast — przez dobrowolny akt woli — jest
koncentrowana na ich tresci. Podczas tego wstepnego stanu pozostawanie w sku-
pieniu czesto staje sie trudnym zadaniem, wymagajacym pokornej wytrwato$ci®.
Z czasem modlitwa Jezusowa coraz bardziej si¢ uwewnetrznia. Umyst powtarza ja

51 Por. tamze, s. 14.

52Por. tamze, s. 41.

53 Por. tamze, s. 41-42.

54 Por. tamze, s. 42; Mnich Koéciota Wschodniego, Modlitwa Jezusowa, s. 64.
SSK. Ware, Tam skarb Twéj, gdzie serce Twoje..., s. 23.
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bez zewnetrznego ruchu warg i jezyka. Dzigki temu tatwiej przychodzi koncentra-
cjauwagi. Modlitwa stopniowo odnajduje wlasny rytm. Czasami rozbrzmiewa we-
wnatrz cztowieka pie$nig spontanicznie, bez $wiadomego aktu woli z jego strony®®.
W koncu modlitwa, przenikajac cata osobowos$¢, wchodzi do serca i zajmuje
w nim miejsce zasadnicze. Jej rytm coraz bardziej utozsamia si¢ z biciem serca, az
w koficu staje si¢ ona bezustanng. To, co pierwotnie wymagalo nuzacego wysitku,
teraz jest bezmiernym zrodtem pokoju i radosci®.

Warto zauwazy¢, ze osiagnigcie tego pierwszego stopnia zalezy nie tylko od
skupienia na modlitwie, lecz takze od sity uczucia zawartego w niej. Tylko spet-
niajac ten warunek, cztowiek w trakcie zwyktej modlitwy doswiadcza poczucia
taski, pewnych wrazen wyzszych, modlitwy duchowej. W takim stanie, wedtug
$w. Maksyma Wyznawcy, ,,rozum zachwyca si¢ nieraz Boskim i bezgranicznym
swiattem, w ogoéle nie czuje ani siebie, ani niczego, co istnieje, tylko Jedynego,
ktory mitoscig dokonal w nim tego przejrzenia®,

Sw. Izaak Syryjczyk napominal: ,,Strzez sic wszystkiego, co zewnetrzne, co
prowadzi ku namigtnosciom [...]. Poktadajac za$ nadzieje w przysztosci, zajmuj
si¢ pamiecig o Bogu, staraj si¢ dobrze rozumieé¢ sens wezwan modlitewnych”,
Poniewaz to, co zewnetrzne, rozprasza i prowadzi ku namigtno$ciom, §wieci asceci
radza modli¢ si¢ wylacznie w skupieniu, raz po raz powtarzajac stowa modlitwy
wypowiedziane w rozproszeniu®. Trzeba jednak pamietaé, Ze to skupienie jest nie
tyle umystowe, co raczej serdeczne (uczuciowe), a wigc uczucie religijne miesci
si¢ nie w umysle, lecz w sercu i duszy®!. Prawdziwa podstawa modlitwy, jak nau-
czat §w. Makary Wielki, to uwazny stosunek do mysli oraz doskonalenie modlitwy
w skupieniu i nieobecno$ci postronnych rozproszen. Stucha¢ Pana nalezy nie
z obscenicznymi i mieszanymi okrzykami, lecz z udziatem serca i trzezwym umy-
stem®,

Udziat serca w modlitwie wraz z uwagg w czasie jej trwania sa waznymi ozna-
kami drugiego stopnia. Bezposrednim wynikiem jest wtedy szczegdlne poczucie
pokory, radosci i uniesienia, rozmitowania, ktore moze si¢ wyrazac na rozne spo-
soby. Sw. Jan Kasjan pisze, ze czasami rozmitowanie przejawia sie w ,,niedajacej
si¢ przekaza¢ rado$ci, czasami pograza w glebokim milczeniu wszystkie noce
i ruchy duszy, czasami powoduje bardziej lub mniej obfite tzy”®,

% Por. tamze, s. 23.

5 Por. tamze, s. 23.

58 JTobpomoniobue, t. 3, s. 99.
59 Tamze, t. 2, s. 366.

80 Filokalia..., s. 249.

61 Jobpomoniobue, t. 2, s. 239.
62 Por. tamze, t. 1, s. 113.

63 Tamze, t. 2, s. 69.
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Jednak nie jest to jeszcze poziom doskonaty. Jest tylko lepszy od pierwszego.
Swiety Symeon Nowy Teolog wspaniale to ttumaczy za pomoca trafnego pordow-
nania: ,,Ksiezycowa noc jest lepsza od nocy, gdy nie $wieci ksiezyc”® — nadal jed-
nak jest to noc. Tylko czynigc wszystko tak, jakby si¢ cztowiek znajdowat przed
obliczem Boga, ,,w zadnej sprawie nie dopuszczajac, by demaskowalo czy gryzto
ci¢ sumienie, ze nie zrobile$ tego dobrze”®, mozna osiggnaé kolejne postepy
w dziele modlitwy. Wtedy wszystko pochtania serce, przez ktére modlacy si¢ prze-
zywa t¢ modlitwe. Udzial rozumu schodzi na drugi plan. Umyst czlowieka wznosi
sie ku Bogu, a wola nie bierze w takim stanie aktywnego udziatu. Nieustanna mo-
dlitwa sama zaczyna si¢ dzia¢ w sercu cztowieka. Ten stan zupelnej, najwyzszej
przyjemnosci, ktory trudno przekaza¢ stowami, juz nie jest dzielem cztowieka,
lecz darem Bozym, dzialaniem taski w pokornym sercu®®.

4. Owoce modlitwy Jezusowej

Ojcowie z gory Athos z XIII/XIV wieku szczegolowo opisuja wielkie dary
1 taski, otrzymywane przez wiernego, ktory sie jej podjat. Wérod glownych owo-
cow modlitwy monologicznej wymieniaja hezychig, mitos¢ do Boga oraz przebo-
stwienie.

Termin hezychia oznacza pokoj duchowy, wyciszenie, wewnetrzne skupienie,
sprzyjajace medytacji oraz nieustannej modlitwie®”. W literaturze ascetycznej
zwykle thumaczono go jako ,,milczenie”, czasami jako ,,milczenie §wigte” Iub ,,ser-
deczne.

Hezychia, to ,,powrdt do siebie”®. Hezychasta w pelnym znaczeniu tego okre-
slenia nie wyrusza na pustynie, lecz stara si¢ przedosta¢ do glebin wlasnego serca;
nie odlacza si¢ od ludzi, zamykajac przed nimi drzwi celi, lecz ,,wchodzi wewnatrz
siebie”, zamykajac drzwi swego umystu. Jak powiedzial §w. Bazyli, ,,powraca do
siebie i w ten sposob wspina si¢ ku rozmyslaniu o Bogu™®.

Ucieczka od Iudzi, milczenie, przebywanie w wyciszeniu — sg to trzy poziomy
hezychii. Pierwszy wigze si¢ z przestrzenia: ,,uciekaj od ludzi” — oznacza ich uni-
kanie zewng¢trzne, fizyczne. Drugi rowniez jest zewnetrzny: ,,milcz”, czyli nie roz-
mawiaj. Jednak ani jedno, ani drugie nie czyni cztowieka hezychasta, gdyz mozna
,uciec” od wszystkich i nie wyméwic ani stowa, a mimo to ,,wrze¢” z powodu
ciggtego niepokoju, udrek i niepewnosci. Aby osiagnaé prawdziwe wyciszenie,

2968

64 Tamze, t. 5, s. 239.

85 Tamze, s. 240.

86 Por. tamze, s. 259-260.

87 Por. Filokalia..., s. 390.

%8 Por. K. Ware, Tam skarb Twdj, gdzie serce Twoje. .., s. 129.

8 Por. Kamucr (Yap), Buympenne IJapcmeo, Mocksa 2012, s. 76.
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trzeba przej$¢ z drugiego poziomu na trzeci, od hezychii zewngtrznej ku wewnetrz-
nej, od ,,niemdéwienia”, ku temu, co §w. Ambrozy z Mediolanu okre$lat jako nego-
tiosum silentium, czyli ku czynnemu, tworczemu wyciszeniu’.

Wewngtrzna cisza, rozumiana jako ,,ochrona serca” oraz ,,powrot do siebie”,
oznacza przejscie z podziatu ku jednosci, z rozbicia ku tgcznosci, prostocie i du-
chowemu ubodstwu. Jak to okreslit Ewagriusz z Pontu, umyst powinien by¢ ,,nagi”.
Tak wigc droga hezychii, to zawsze droga ,,0gotocenia si¢”. Dopoki umyst nie
oprozni sie z wszelkich obrazow wzrokowych oraz ludzkich poje¢, nie bedzie
mogt sie oddawac czystej kontemplacji tego, co Boskie, dlatego tez hezychasta
w pelnym znaczeniu tego stowa staje si¢ tylko cztowiek, ktory zycie aktywne prze-
mienit w kontemplacyjne’. Jednak hezychasta nie unika spotkan i rozmow
z ludzmi, ale jest w stanie we wlasnym zyciu modlitewnym porzuci¢ obrazy, stowa
i ,,rozumowanie”, by wspina¢ si¢ ,,ponad uczucia ku absolutnemu wyciszeniu’’2.

Warto tez sobie uswiadomic€, ze hezychia nie zapewnia zupelnego i stalego
zwyciestwa nad namietnoscia, gdyz takie zwyciestwo daje wytacznie beznamiet-
no$¢, znajdujaca si¢ na znacznie wyzszym poziomie duchowosci. A wigc rowniez
cztowieka uprawiajacego nieustanng modlitwe mogg atakowa¢ namietnosci. Jed-
nak juz go nie pochtona, gdyz obréci sie on ku czemus innemu.

Drugi wazny owoc modlitwy Jezusowej to mito$¢ do Boga. Diadoch z Fotyki
zaznaczal, ze osoba, ktora obficie odczuwa mitos¢ Boza, nie przestaje kochac bliz-
niego”3.

Wedlug prawostawnego nauczania chrzescijanskiego, mitos¢ jest podstawowa
cechg Boga. Jest ona rowniez gtéwnym motywem, istotng trescig i wynikiem zycia
duchowego modlacej si¢ osoby’. Dla wiernego, w ktorym rozpala si¢ mito$é ku
Bogu, poznawanie Stworcy jest wazniejsze od wszelkich innych spraw. W mitosci
poznaje si¢ tajemnice w Trojcy Jedynego Boskiego zycia.

Modlitwa Jezusowa jest skierowana ku ztaczeniu si¢ z Bogiem w mitosci i bta-
ganiu Go o milosierdzie. USwiadomienie sobie wlasnej grzesznosci oraz szczera
skrucha sg pierwszymi oznakami mitosci do Pana, a zarazem stanem niewolnika
Bozego, wyrazonym przez wyrzeczenie si¢ grzechu, nienawis¢ do wszelkiej nie-
prawosci, a takze do wszystkiego, co wyklucza Boga, ktory jest $wigty.

Wierny, praktykujacy modlitwe serca, zyje w mitosci z Bogiem (kazda sprawa
i mysl w Bogu), przed Bogiem (w modlitwie staje przed tronem Bozym i modli si¢
nieustannie), w Bogu (otrzymuje taski i doswiadcza przebostwienia), dla Boga
(powierza catego siebie woli Bozej), a poézniej u Boga (w krolestwie niebieskim).

0 Por. tamze, s. 76- 77.

1 Por. tamze, s. 78.

2 Por. tamze, s. 79.

8 lobpomoniobue, t. 3, s. 15.

4 Por. C. 3apun, Ackemusm no npasociagno-xpucmuarnckomy yuenuio, t. 1, Cankr-IletepOypr
1907, s. 364.
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W mitosci do Boga i blizniego modlacy si¢ odnajduje utwierdzenie swej osobo-
wosci oraz osobistej wolnosci”. Ojcowie wschodni twierdzili tez, Zze nieustanna
modlitwa rodzi w sercu nieopisang mito$¢ ku wszelkiemu stworzeniu: ludziom,
ptakom 1 zwierzgtom. Czlowiek, w ktorym plonie taka mitos$¢, nie przestaje si¢
modli¢ nawet za wrogow prawdy, a takze za swoich nieprzyjaciot, nieraz wyrza-
dzajacych mu krzywde'®.

Skutkiem modlitwy Jezusowej jest wiec bezwarunkowa mitos¢ do Pana i dru-
giego cztowieka. Przepala ona serce ogniem Bozym, przywracajac mu naturalny
stan duchowy. Gorliwa, niestrudzona modlitwa i mito$¢ do Zbawiciela rodza siebie
nawzajem.

Modlaca si¢ osoba, ktora osiagneta doskonata mitos$¢ i mitosierdzie do kazdego
stworzenia, zdobywa owoc przebostwienia, czyli upodabnia si¢ do Boga, jednoczy
z Chrystusem i wprowadza w relacje Osob Trojcy Przenaj$wietszej”.

W tradycji hezychastycznej przebostwienie najczesciej przejawia si¢ w widze-
niu $wiata. Jak Bog schyla si¢ ku cztowiekowi, tak czlowiek zaczyna swa droge
ku Bogu, aby to spotkanie si¢ odbylo. W jego trakcie czlowiek zostaje ogarniety
przez niestworzone $wiatto Boskiej chwaly, ktére promieniowato z Chrystusa
przemienionego na gorze Tabor, a ktdre wiecznie bije z Trojcy. Umyst za$§ ludzki
zachwyca si¢ Boskim $wiattem i sam staje si¢ Swiattem,

Nieustanna modlitwa czyni wiernego zdolnym do duchowej zmiany oraz do
przyjecia taski Bozej, otwiera przed nim mozliwo$ci wzniesienia si¢ na najwyzszy
stopien doskonatosci i1 tgcznosci z Panem. W centrum tej praktyki duchowej znaj-
duje si¢ osoba oraz tajemnica jej zjednoczenia z Bogiem. Zachodzace przy tym
przebostwienie osobowosci jest podstawg 1 poczatkiem zmiany catej ludzkosci
oraz wszelkiego stworzenia’®.

W modlitwie serca cztowiek znajduje wewngtrzng harmoni¢. Wyzbywa si¢
rozproszenia i podziatu, a odzyskuje pierwotng jedno$¢, obraz i podobienstwo
Boze. Zostaje ,,przebostwiony” przez taske Boza.

Ideg¢ przebdstwienia powinno si¢ rozumie¢ w $wietle réznicy migdzy istotg
a energiami Boga. Zjednoczenie ze Stworcg oznacza zjednoczenie z Boskimi ener-
giami, lecz nie z Boskg istotg: Ko$cidt prawostawny, mowiac o przebostwieniu
i zjednoczeniu, odrzuca jakakolwiek forme panteizmu. Mistyczne zjednoczenie
Boga i cztowieka jest prawdziwym zjednoczeniem, jednak w nim Stworca i stwo-
rzenie nie tacza si¢ w jedng catos¢. W odroznieniu od religii Dalekiego Wschodu,
wedhug ktorych czlowiek zostaje pochtoniety przez bostwo, prawostawna teologia

75 Por. B. lllnenun, Hucycoeéa monumsa u Bojcecmeennas 6razodamn, Spocnasns 2016, s. 16.
8 Por. J. Serr, O. Clément, Modlitwa serca, s. 93-94.
7 Por. tamze, s. 61.

8 B. llInenun, ITpaxmuka Hucyco6oii Monumesl Kaxk yciosue 0esimeibHo20 U CO3epYamerbHo20
CoBepUIeHCMEa 6 penueuo3Ho-Hpascmeennou Jcusnu, Spocnasins 2012, s. 162-163.

78 Por. Hacmonvnas knuea ceawjennocyscument, t. 5, Mocksa 1986, s. 816.
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mistyczna od wiekow twierdzi, ze niezaleznie od stopnia tacznosci z Bogiem, czto-
wiek w petni zachowuje swa osobowg jednos$¢. Nawet po przebostwieniu ludzka
osobowo$¢ pozostaje odmienng (choé¢ nie odseparowang) od Boga®.

Przebostwienie dotyka nie tylko ducha, lecz takze ciata. Skoro ludzka osobo-
wos¢ to jedno$¢ duszy i ciata, a takze skoro Chrystus odkupit catg osobowos¢ czto-
wieka, to mozemy za $w. Maksymem Spowiednikiem stwierdzi¢, ze ,,nasze ciato
doznaje przebdstwienia rownoczesnie z duszg™®

Jednak zupetlnego przebdstwienia ciato doswiadczy dopiero w dniu Sadu.
W zyciu ziemskim chwalg $wietych jest zwykle $wiatlo wewnetrzne — Swiatto
tylko samej duszy, lecz gdy zmartwychwstang, ich ciala zostang zmienione
poprzez Boskie $wiatto, podobnie jak przemienito si¢ ciatlo Chrystusa na gorze
Tabor®.

Trzeba zaznaczy¢, ze przebostwienie, to nie przywilej dla wybranych — jest
w réwnej mierze przeznaczone dla kazdego. Kosciot prawostawny uwaza, ze sta-
nowi ono naturalny cel kazdego chrzescijanina bez wyjatku. Cho¢ w zyciu ziem-
skim niewielu udaje si¢ osiagna¢ petne mistyczne zjednoczenie z Bogiem, to jed-
nak kazdy prawdziwy chrze$cijanin stara si¢ kocha¢ Pana i wypetia¢ Jego przy-
kazania. Jesli czyni to szczerze, mimo niedoskonalo$ci prob oraz czestych niepo-
wodzen, to w pewnym stopniu juz dochodzi do przebostwienia®®. Stan przebo-
stwienia nie oznacza jednak, ze cztowiek traci $wiadomos$¢ wlasnej grzesznosci.
Wrecz przeciwnie — zaktada nieustanny akt skruchy.

Istota ludzka stworzona na obraz Trojcy Przenaj$wietszej moze realizowac
Boskie podobienstwo jedynie wtedy, gdy zyje wspolnym zyciem, jak to czyni
Boska Trojca: jak trzy Osoby Trojcy ,,przebywaja” w sobie nawzajem, tak tez my
powinni$my ,,przebywac” w naszych braciach, zyjac nie dla siebie, lecz w innych
i dla innych. Dlatego tez przebostwienie jest procesem, ktory si¢ odbywa nie
w odosobnieniu, lecz we wspdlnocie®.

Prawostawna tradycja praktykowania modlitwy serca, tre$¢ i sens tej modli-
twy, jak rowniez owoce i taski, ktore dzigki niej si¢ otrzymuje, wiernie trwajac na
wybranej drodze duchowej, sg bliskie rowniez poboznosci Kosciota katolickiego.
Wzywanie Imienia Jezusowego oraz prosba o Boze mitosierdzie, wyraz uwielbie-

8 Por. Kammuct (Yap), ITpasocrasnas Llepxoss, Mocksa 2012, s. 240.
81 Tamze, s. 241.

82 Por. tamze, s. 241.

8 Tamze, s. 244.

84 Tamze, s. 245.
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nia i skruchy, sg spoiwem, ktore taczy chrzescijan zaréwno obrzadku wschod-
niego, jak i zachodniego.

Modlitwa Jezusowa ma ogromne znaczenie w dziele doskonalenia si¢ czto-
wieka. Zaczynajac od nizszego, a konczac na najwyzszym poziomie, §cisle si¢
wiaze z duchowym wzrastaniem wiernego. Im wyzej si¢ on znajduje na drodze
rozwoju moralnego, im glebiej dos§wiadcza bogactwa cnét, tym czystsza i dosko-
nalsza jest jego modlitwa. Jej skutecznos¢ jednak zalezy nie tyle od stopnia stanu
duchowego, ile od nastawienia i uczucia, ktorym zostata przepojona, a takze od
pokornej $wiadomosci wilasnej niedoskonalo$ci, niszczacej bariery miedzy
Bogiem a cztowiekiem.

Tak wiec, mimo ze wymaga wysitku i czasu, by zdoby¢ jej ,,szczyt”, nieu-
stanna modlitwa jest dostepna dla kazdego cztowieka. I je§li wytrwa on w swym
postanowieniu do konca, trud modlitwy przemieni si¢ w rado$¢ nieustannego trwa-
nia w Bozej obecnosci.

THE ORTHODOX TRADITION OF THE JESUS PRAYER

The article is devoted to the Jesus Prayer as a still surviving method of inner
life that is characteristic of Orthodox spirituality. It is based on an unceasing
memory of the Lord, which creates a sense of the constant presence of God. The
main motives for prayer are, primarily, remaining constantly with God and in God,
along with an expression of contrition for sins and a request for mercy.

At the turn of the 13%/14™ century, Fathers from Mount Athos described in
detail the gifts and graces received through this prayer, such as spiritual peace, love
for God and deification. This particular Eastern tradition is an excellent alternative
for all kinds of spiritual practices outside the Christian world, and its use among
Catholics testifies to the Jesus Prayer as an element which is not alien to the West-
ern Church.

Stowa kluczowe: hezychia, modlitwa Jezusowa, mnisi z Gory Athos.
Keywords: isychia, prayer of the heart, monks from Athos Mountain.
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ROZPOZNAWANIE MYSLI JAKO ELEMENT ASCEZY
W SWIETLE DZIEELA O PRAKTYCE ASCETYCZNEJ
EWAGRIUSZA Z PONTU

Jest wiele pytan, z ktorymi mierzg si¢ nie tylko teolodzy, filozofowie czy tez
inni wielcy uczeni, lecz kazdy cztowiek. Jednym z nich jest pytanie o wolnos¢
cztowieka, ktore z pewnoscig stawia kazdy, kto stara si¢ zrozumie¢ swa egzysten-
cje oraz miejsce w §wiecie. Na szerokiej panoramie odpowiedzi, ktérej granice
wyznaczaja z jednej strony determinizm, odmawiajacy osobie ludzkiej wolnej
woli, z drugiej za$ liberalizm, podnoszacy wolnos¢ cztowieka do rangi absolutu,
znajduje si¢ chrzescijanska doktryna integrujaca kwestie wszechmocy i wszech-
wiedzy Boga z wolno$cig osoby ludzkiej stworzonej na Jego obraz i podobiefistwo.
Czlowiek juz od chwili stworzenia jest zaproszony, by w swej wolnosci rozpozna-
wac, co prowadzi do szczescia, do catoosobowego spetnienia w Bogu, oraz co od
tego celu oddala.

Juz w I wieku po narodzinach Chrystusa $w. Jan Ewangelista, ktorego tradycja
chrzescijanska okres$la rowniez mianem Teologa, zachgcatl: ,,Umitowani, nie do-
wierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sa z Boga” (1 J 4, 1a). Przez
wieki w tym wezwaniu Apostota upatruje si¢ zachete do rozeznawania ducho-
wego, ktore powinno by¢ jedng z umiejetnosci dojrzatych chrzeécijan. Zycie kaz-
dego cztowieka juz od chwili chrztu wiaze si¢ z obecno$cia Ducha Swictego. Jest
to obecno$¢ gwarantowana pieczecig sakramentu, a jednoczesnie jest tajemnicza —
Boég nie odbiera cztowiekowi wolnosci, lecz zaprasza do zycia w wierze, bedacej
egzystencjalng wigzig osoby ludzkiej ze swym Stworcs.

W historii Ko$ciota pojawito si¢ wiele pism o charakterze mistagogicznym?,
ktorych celem jest pomoc w rozpoznawaniu Bozych natchnien oraz przezywaniu

* Ks. mgr Daniel KOPER — prezbiter diecezji zamojsko-lubaczowskiej, wyswigcony w 2017 r.;
absolwent studiow licencjackich z teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych Wydziatu
Teologii KUL; student psychologii w Instytucie Psychologii Wydzialu Nauk Spotecznych KUL.
ORCID 0000-0002-7647-809X.

! Por. W. Zyzak, Mistagogia, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002 s. 527-530; tenze, Zycie duchowe, w: tamze, s. 975-978.
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swej egzystencji w Bozej obecnosci. Jednym z nich jest dzieto O praktyce [asce-
tycznej| Ewagriusza z Pontu.

1. Zycie Ewagriusza z Pontu (345-399)

Ewagriusz urodzit si¢ w 345 r. w Iborze (obecne Iveronu), miescie znajduja-
cym si¢ w Poncie, rzymskiej prowincji na terenie wspotczesnej Turcji. Ojciec
Ewagriusza byt kaptanem wyswieconym przez sw. Bazylego Wielkiego. Ten ka-
padocki biskup uczynit Ewagriusza lektorem. Przyszty autor wielu pism zdobyt
staranne wyksztalcenie z zakresu filozofii, retoryki i matematyki. Po $mierci
swego biskupa w 379 r., Ewagriusz przybyt do Konstantynopola, gdzie wielki
wplyw mial na niego $w. Grzegorz z Nazjanzu. Ten patriarcha Konstantynopola
udzielit mu $wigcen diakonatu. Przyszty pustelnik byt osoba, ktora dzieki swej
osobowosci oraz erudycji, jaka rozpoznawali stuchacze jego kazan, stat si¢ znany
w Owczesnej stolicy. W polemicznych dyskusjach ze zwolennikami arianizmu,
Ewagriusz prezentowat swe staranne wyksztatcenie oraz wielka madrosc.

Popularnos$¢ oraz pycha, o ktérej w pozniejszych latach swego zycia wyznat
Palladiuszowi swemu biografowi?, doprowadzity do trudnej relacji z zong jednego
z prefektow Konstantynopola, ktora si¢ zakochata w Ewagriuszu, wowczas juz
znanym diakonie, a jej maz chciat go zabi¢. Cho¢ relacja, w jaka si¢ uwiktat, nie
doprowadzita do grzechu, to jednak on sam, pod wptywem pewnego snu, w jakim
mial wizje¢ aniotéw 1 wigzienia, zdecydowat si¢ niezwlocznie opusci¢ miasto i udac
do Jerozolimy. Miato to miejsce w 382 roku.

Trafit do klasztoru na Gorze Oliwnej, ktorym kierowali Melania Starsza
i Rufin z Akwilei, wyksztatceni i zamozni rzymianie, pod okiem ktorych dyna-
micznie rozwijalo si¢ zycie monastyczne®. Przebywajac w $wietym miedcie
Ewagriusz nie zerwal ze stylem ,$wiatowego” zycia, co prowadzito go do
wewnetrznych konfliktow z pragnieniem oddania swego zycia Bogu. Ponownie
w jego sercu zakietkowato ziarno pychy, na ktore lekarstwem stata si¢ febra. Nie
pomagaly zadne wysilki lekarzy*. Gdy do chorego przybyta bl. Melania, wyznat
jej mysli, ktore go zajmowaty. Zaledwie kilka dni po przyrzeczeniu, ze zostanie
mnichem, Ewagriusz odzyskat zdrowie. W 383 r. udat si¢ do Egiptu, gdzie naj-
pierw dwa lata przebywat w swoistym pustelniczym nowicjacie na gorze Pernoud;j
(Nitria), a nastgpne szesnascie lat (az do swej $mierci w 399 r.) spedzit w potpu-
stelniczej osadzie Cele (Kellia). Tam spisal wickszo$¢ swych dziel, ktore w poz-

2 Palladiusz, O zyciu Ewagriusza (Vita Evagrii), nr 4, w: Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne,
t. 1 (Zrédta monastyczne, 18), t. 1, Krakow 2007, s. 105.

3 G. Bunge, Ewagriusz z Pontu — mistrz zycia duchowego. Modlitwa ducha. Acedia. Ojcostwo
duchowe, Krakow 2011, s. 7.

4 Palladiusz, O Zyciu Ewagriusza, nr 7, s. 107.
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niejszych wiekach, ze wzgledu na oskarzenia Ewagriusza o orygenizm, spotkaty
si¢ z do$¢ chtodnym odbiorem.

Ewagriusz pozostawit po sobie m.in.: O praktyce ascetycznej, O modlitwie,
O poznaniu, O roznych rodzajach ztych mysli, O mistrzach i uczniach, O sporze
z mySlami, Pouczenia dla mnichow oraz wiele innych dziet, w tym rdwniez dos¢
liczng korespondencj¢®. Dzieto O praktyce ascetycznej przez samego Ewagriusza
zostalo zatytutowane jedynie O praktyce. Przymiotnik ,,ascetycznej” zostato do-
dane w wiekach pozniejszych w celu doprecyzowania tematu dzieta. Ewagriusz
uzywat terminu ,,praktyka” (gr. praktike) na okreslenie ascezy, ktora wedlug niego
powinna prowadzi¢ do kontemplacji, okres§lanej przez niego stowem ,,fizyka”,
oraz do poznania Boga majgcego charakter jednoczacy z Nim. Owo poznanie

ojciec pustyni nazywat ,.teologig™®.

2. Antropologia i asceza wedlug Ewagriusza

Zanim rozpoczniemy zaledwie pobiezng analize dzieta pod wzgledem podje-
tego tematu, warto przedstawi¢ antropologie, jaka pontyjski pisarz prezentowat
w swych dzietach. Ewagriusz przyjmowat trychotomiczng strukture cztowieka, na
ktorg skladajg sic umyst (gr. nous), dusza (gr. psyche) oraz ciato (gr. soma)’. Warto
zaznaczy¢, ze chociaz na okreslenie umystu uzywat greckiego terminu nous, ozna-
czajacego intelekt, to jednak pod tym pojeciem kryje si¢ rozumienie ducha ludz-
kiego, przez wielu utozsamianego z nie$miertelng dusza. Z kolei uzywane przez
niego pojecie duszy nalezy tlumaczy¢ wspolczesnym jezykiem, jako psychike
cztowieka posredniczgcg pomigdzy umystem a cialem®. Ewagriusz, bedacy pod
wptywem platonizmu, rozréznial w duszy dwie czesci: rozumng (kierowniczg),
ktora jest pewnym odbiciem ducha w duszy, oraz nierozumng (namigtng), bedaca
odbiciem ciata. Ponadto ta irracjonalna czes$¢ duszy dalej dzieli si¢ na czg$ci poza-
dliwg i popedliwa, ktore odpowiadajg dynamizmom zachodzacym w cztowieku®.

Odwotujac si¢ do biblijnej kategorii stworzenia cztowieka jako imago Dei,
Ewagriusz podkreslat, iz cztowiek pierwotnie stanowit jedno$é. Rajski upadek
spowodowal wewnetrzng dezintegracjg, czego skutkiem sa nieustanne napigcia
pomigdzy umystem, duszg i ciatem. Zadaniem cztowieka jest dazenie do jednosci,

5 W Polsce dzieta Ewagriusza dostepne sg dzieki Wydawnictwu Benedyktynow z Tynca:
Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1 (Zrédta monastyczne, 18), Krakow 2007; t. 2 (Zrodta
monastyczne, 36), Krakow 2011 (wyd. 2).

® Tenze, O praktyce [ascetycznej] (Practicus), nr 1, w: Pisma ascetyczne, t. 1, s. 228.

" Tamze, nr 89, s. 249-250; por. W. Zatorski. Osiem duchéw zta. Nauka Ewagriusza z Pontu
o namigtnych myslach, Krakoéw 2012, s. 13; P. Turzynski, Antropologia trychotomiczna Orygenesa,
,»Vox Patrum” 35(2015), t. 63, s. 35-46.

8 L. Niescior, Wstep, w: Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1,'s. 25.

9'W. Zatorski, Osiem duchéw zta..., s. 21.
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co de facto jest przywracaniem Bozego obrazu w cztowieku. Ta wewnetrzna inte-
gracja dokonuje si¢ poprzez wspotprace z Bogiem na drodze praktyki ascetycznej,
ktorg pontyjski mistrz poréwnuje do duchowego exodusu'®. Asceza jest dlugg
droga przez pustynie, na ktorg sktadajg si¢: zachowywanie przykazan, pelienie
dziel mitosierdzia, walka z nami¢tno$ciami, walka z osobowym ztem oraz utwier-
dzanie si¢ w cnotach. Ascezie stuza konkretne ¢wiczenia, takie jak: modlitwa,
wstrzemig¢zliwos¢, post, nocne czuwania, zachowywanie ubdstwa oraz anacho-
reza, a wiec pewne odejécie od §wiata. Maja one na celu ksztatltowanie namietne;j
czesci duszy, czyli tej bedacej ,,blizej ciata”. W nauce Ewagriusza prézno szukaé
deprecjacji ciala — to nie ono jest zrodlem grzechu, lecz niewlasciwe korzystanie
z niego'l.

Grzechy wynikaja z ulegania namigtno$ciom, bedacym chorobliwymi przy-
wigzaniami do czego$, co cztowiek postrzega jako warto$¢. Sa one rowniez nazy-
wane nietadem w nierozumnej czesci duszy. Chociaz namigtno$ci mogg objawiaé
si¢ w zyciu cztowieka na rézne sposoby, to jednak podstawowym sposobem ich uka-
zywania sg mysli. Walka z nimi rozpoczyna si¢ od ich rozpoznania. Temu zagadnie-
niu Ewagriusz poswigca wiele uwagi w dzietach: O praktyce ascetycznej, O roznych
rodzajach ztych mysli oraz O osmiu duchach zla. Celem praktyki ascetycznej nie
jest ucieczka przed pokusami, lecz osiggnigcie stanu ,,beznamietnosci duszy”,
w ktorym asceta staje si¢ odporny na wewnetrzne i zewnetrzne poruszenia'?,

3. Natura i pochodzenie mysli

Na okreslenie mysli Ewagriusz uzywal greckiego terminu logismoi/logismos,
ktory niesie w sobie zupeltnie inne znaczenie niz wspotczesne pojmowanie mysli
jako idei, pogladéw, sadow lub innych wytwordéw inteligencji cztowieka. Mysl
oraz myslenie dla omawianego autora ma nie tylko wymiar intelektualny, ale
przede wszystkim egzystencjalny, czyli angazujacy cala bytowos$¢ cztowieka®®.
Logismoi to stale tendencje podmiotu do okreslonego dziatania oraz schematy
mys$lenia prowadzace do popelniania konkretnych, stale powtarzajacych sie grze-
chow.

Nalezy zatem powiedzie¢, ze logismoi dla Ewagriusza to nie tylko mysli
w sensie $cistym, lecz takze r6zne wyobrazenia, pamigé i uczucia'®. Jak mozna
zauwazy¢, chociaz sam termin ,,my$l” ma neutralne znaczenie (moga by¢ dobre

10 G. Bunge, Ewagriusz z Pontu — mistrz Zycia duchowego, s. 420-423.
1 L. Niecior, Wstep, s. 26-28.
12 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 2, s. 228.

18 W, Zatorski, Osiem duchow zla, s. 26; zob. wiecej: T. Spidlik, I. Gargano, V. Grosii, Ducho-
wos¢ Ojcow Kosciofa (Historia duchowosci, t. 3), Krakow 2004, s. 113-115.

14W. Zatorski, Osiem duchéw zla, s. 29.
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albo zte), to starozytny autor skupiat swa refleksje na negatywnym znaczeniu my-
$li jako pokus, ktére moga doprowadzi¢ cztowieka do grzechu. Dla omawianego
ojca pustyni mys$li s3 namigtno$ciami, stalymi schematami dziatania, przez ktore
cztowiek kuszony przez ztego ducha odwraca si¢ od Stworcy ku stworzeniu.

Trafnie Ewagriuszowe rozumienie mysli rozwingta tradycja chrzescijanska
nazywajaca grzechami gléwnymi to, co ojciec pustyni okreslat jako logismoi.
Intuicje Ewagriusza rozwingli §w. Jan Kasjan i $w. Grzegorz Wielki, wyrozniajac
siedem grzechow glownych. Nazwa ,,gtowne” oznacza, ze stanowia one zrddio
innych grzechow. W Katechizmie Kosciota katolickiego mozna odnalez¢ nastgpu-
jacy katalog grzechow gltownych: pycha, chciwo$¢, zazdros¢, gniew, nieczystose,
takomstwo, lenistwo lub znuzenie duchowe (nr 1866). Przy porownywaniu sied-
miu grzechow glownych z o$Smioma rodzajami ztych mysli, lub z o§mioma
duchami zta, jak rowniez nazywa je Ewagriusz, nalezy przypomnie¢ o adresatach
tych katalogow. Siedem grzechow gtownych jest adresowane do wszystkich chrze-
Scijan, ktorzy zyja w $wiecie i staraja si¢ wykorzenia¢ swe wady, za§ wyliczenie
osmiu duchow zta jest kierowane do mnichow, ktoérzy porzucaja §wiat (anacho-
reza), aby na pustyni stawac si¢ doskonalszymi. Jak pisze pochodzacy z Pontu
autor, przeciw $wieckim demony walcza za pomoca rzeczy, przeciw mnichom
cze$ciej za pomocg myslits.

Zestawiajagc Ewagriuszowe rozumienie mys$li z prezentowang przez niego
antropologia, mozna wskaza¢ miejsce, w ktorym ,,rodzg si¢” mysli. Jest to dusza
ludzka, dzielaca si¢ — jak juz wspomniano — na cze$¢ racjonalng i irracjonalng.
Warto jednak zaznaczy¢, ze to nie dusza, rozumiana jako jeden z wymiarow czto-
wieczenstwa, jest odpowiedzialna za wytwarzanie logismoi. Taka opinia sugero-
wataby, ze to Bog jest odpowiedzialny za kuszenie czlowieka, gdyz caly czlowiek
(cialo, dusza, duch) jest Jego dzietlem. Wedtug Ewagriusza skutkiem grzechu pier-
worodnego nie jest zepsucie ludzkiej natury, lecz jedynie ostabienie dobrej woli
cztowieka. Przyjmujac réwniez zewnetrzne wzbudzanie mysli przez podmioty
duchowe, ojciec pustyni wyrdznia nastgpujace zrodta mysli: dla mysli dobrych sa
to dobre duchy (Bog i aniotowie), ludzka wola sktaniajgca si¢ ku dobru oraz natura
cztowieka. Z kolei dla mysli ztych Zroédtami sg zle duchy oraz wola cztowieka
sklaniajgcego si¢ ku zh®®,

Logismoi moga wskazywa¢ na pewne nieuporzadkowanie, w jakim znajduje
si¢ cztowiek podejmujacy wysitek pracy nad soba oraz brak mitosci w jego du-
szy'’. Nieuporzadkowanie moze ujawnia¢ si¢ zarbwno w bezposrednim odbiorze
rzeczywistosci przez zmysly, jak tez przez rozmyslanie nad impulsami pochodza-
cymi od zmystow. Nieuporzadkowane zmysty prowadza do pozadania, ktore pro-

15 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 48, s. 241. O rozwoju nauki o grzechach
gtownych zob. T. Spidlik. I. Gargano. V. Grosii, Duchowos¢ Ojcow Kosciota, s. 119-120.

16 'W. Zatorski, Osiem duchow zla, s. 38.

17 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 38, s. 238.
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wadzi do namig¢tnosci (mysli w sensie szerokim). Cztowiek ponosi duchowa i mo-
ralng odpowiedzialnos$¢ nie za sam fakt odczuwania pokus, lecz za to czy pokusy
wzbudzajg w nim namigtnoécil®. Za rozpoznawanie mysli odpowiada rozumna
(kierownicza) czgs¢ duszy, ktérg Ewagriusz sytuuje blizej umyshu (ducha) czto-
wieka. To usytuowanie nie polega na zaleznosci fizycznej, lecz na antropologicz-
nej konstrukeji cztowieka jako bytu cielesno-psychiczno-duchowego.

4. Rodzaje mysli i duchowa walka z nimi

Mistrz Ewagriusz wyr6znia osiem glownych ztych myéli'®: 1) obzarstwo,
2) nieczystos¢, 3) chciwosé, 4) smutek, 5) gniew, 6) acedie, 7) prozna chwale,
8) pyche. Ich kolejnos¢ nie jest przypadkowa, gdyz czesto uleganie jednej ze ztych
mysli prowadzi do wewngtrznej niewoli od kolejnej. Zgodnie z zasada, ze lepiej
uczy¢ si¢ na cudzych btedach, ojciec pustyni odwotujac si¢ do swego do§wiadcze-
nia oraz obserwacji pustelnikoéw, ktorzy opowiadajgc mu o swym zyciu, prosili
o rade, wskazuje, ze u wielu ludzi droga do wejscia w okreslone grzechy ma
podobny ksztatt, to znaczy diabet czesto dziata schematycznie, probujac odwies¢
cztowieka od zjednoczenia z Bogiem. Ewagriusz na poczatku dziela O praktyce
ascetycznej (w punktach 6-14) nie tylko wymienia, ale takze wyjasnia swoje rozu-
mienie tych o§miu mysli.

Pierwszy rodzaj ztych mysli, jakim moze ulec asceta, to obzarstwo. Aby
dobrze zrozumie¢, co miat na celu Ewagriusz piszac o obzarstwie, nalezy przypo-
mnie¢ jak czesto anachoreci spozywali positki. Otéz powszechng praktyka pustel-
nikow (uwarunkowana réwniez klimatem, w ktorym zyli) bylo spozywanie jed-
nego positku na dobe. Obzarstwo nie polegato na jedzeniu az do szczytu mozliwo-
sci, lecz jedzeniu wigcej niz potrzeba. Wedlug Ewagriusza poczatkiem obzarstwa
jest pokusa, by zadba¢ o swoje zdrowie przy jednoczesnym wzbudzeniu przeko-
nania, ze asceza je niszczy. Droga do wejscia w nieczystos¢, ktora Ewagriusz
rozumie jako pozadanie odmiennych cial, rozpoczyna si¢ od zwatpienia w sens
wyrzeczenia. Chciwo$¢ rozpoczyna si¢ od pokusy zadbania o swa przysziosé
i zdobycia niezaleznosci od innych. Niespelnienie pragnien rozpoznawanych
przez cztowieka lub wspominanie tego, co utracone, prowadzi z kolei do smutku.
Moze to prowadzi¢ ascete do koncentracji na swej krzywdzie, co wedtug Ewagriu-
sza jest poczatkiem gniewu. Gdy cztowiek kuszony podaza ta droga, moze ulec
acedii nazywanej ,,demonem potudnia”. Polega ona na znuzeniu dotychczasowym
zyciem pelnym wyrzeczen i przezywanym w konkretnym stalym miejscu. Jako
lekarstwo na ten stan rzeczy zty duch czesto proponuje zmiang miejsca lub jedynie

18 Tamze, nr 4, s. 228.

19 Ewagriusz wielokrotnie powraca do tego rozréznienia, m.in. w dzietach: O praktyce ascetycz-
nej, O oSmiu duchach zta, O réznych rodzajach ztych mysli oraz O sporze z myslami.
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tesknote za nowym, gdzie zycie wydaje si¢ tatwiejsze. Diabet moze takze prowo-
kowac¢ do proznej chwaty, ktorej poczatkiem czgsto jest przyjmowanie pochwat za
dobre czyny, co moze prowadzi¢ do uznania, iz to, co osiaggnat anachoreta, jest
jego wylaczng zastuga, a nie dzietem Boga. Ostatnim gléwnym rodzajem ztych
mysli, w jakie moze wejs¢ mnich, jest pycha bedaca uznaniem swej samowystar-
czalnodci, takze od Boga. Wedlug Ewagriusza znakiem, iz czlowiek wszedt
w pyche, jest ,,0gladanie thumu demonéw w powietrzu”?°, czyli roszczenie sobie
praw do jedynej stusznej interpretacji rzeczywistosci oraz krytykanckie ocenianie
i deprecjonowanie innych mnichéw?.

Biblijnym fragmentem, bedacym modelem kuszenie cztowieka, jest wydarze-
nie kuszenia Chrystusa na pustyni (por. Mt 4, 1-11; £k 4, 1-13). Jezus zostat wtedy
wystawiony na dziatanie trzech pokus, ktére komentator Ewagriusza o. Wtodzi-
mierz Zatorski, benedyktyn, okresla mianem zrodtowych. Sa to: obzarstwo (po-
kusa przemiany kamienia w chleb), chciwo$¢ (zagarniecie przepychu wszystkich
krolestw $wiata) i prozno$¢ (wystawianie Boga na probe). Te trzy pokusy moga
doprowadzi¢ do ulegania kolejnym rodzajom ztych mysli. Obzarstwo moze powo-
dowaé nieczystos¢, gniew i smutek. Chciwos¢ moze prowadzi¢ do smutku
1 gniewu. Proznos¢ czesto prowadzi do pychy lub smutku i gniewu. Natomiast te
kolejne pokusy doprowadzaja czgsto do acedii, bedacej rodzajem duchowej depre-
sji i zmeczenia dotychczasowym wysitkiem??.

Walka z mys$lami naktaniajacymi cztowieka do czynienia zta (nie tylko przez
czyny, ale rOwniez przez stowa i mysli) rozpoczyna si¢ od rozpoznania, z jakim
rodzajem mysli mamy do czynienia. Juz samo spostrzezenie, ze jestesmy kuszeni,
oraz rozpoznanie, jaki jest schemat dzialania ducha kusiciela, pomaga w tej
duchowej walce. Rozpoznanie schematu kuszenia prowokuje réwniez do swoi-
stego rachunku sumienia ze swoich zaniedban, ktore mogty prowadzi¢ cztowieka
do wystawienia si¢ na okreslong grupg pokus. Pontyjski mnich zaleca rowniez, by
rozpozna¢, w jakiej ,.cze$ci” duszy rodza si¢ grzeszne dazenia. To pozwala
bowiem na dobranie odpowiedniego oreza w walce ze ztymi logismoi, gdyz czgsto
zle zastosowane lekarstwo zamiast do uleczenia moze doprowadzi¢ do wigkszej
choroby?.

Jesli mysli powstaja w kierowniczej (racjonalnej) czgsci duszy, to nalezy prze-
ciwstawiac si¢ nim za pomocg czytania duchowego, czuwania i modlitwy. Jesli
rodzg si¢ w pozadliwej czgséci duszy, to jako lekarstwo na nie Ewagriusz proponuje
post, podejmowanie trudu, wysitku fizycznego oraz anachorezy. Z kolei wobec
mysli powstajacych w popedliwej czgséci duszy proponuje on $piewanie Psalmow,
¢wiczenie si¢ w cierpliwosci 1 podejmowanie dziet mitosierdzia. Nalezy jednak

2 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 14, s. 232.

2l Tamze, nr 7-14, s. 229-232.

22'\W. Zatorski, Osiem duchow zla, s. 45-55.

23 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 22-23, s. 234-235.
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zachowaé wilasciwy umiar, aby nie zniecheci¢ si¢ do ascezy, gdyz dlugotrwale
1 mniej intensywne dziatanie przynosi lepsze efekty niz dziatanie znacznie inten-
sywniejsze, lecz krotkotrwate?,

Ewagriusz jako cel ascezy przyjmuje osiagniccie stanu ,,beznamigtnosci
duszy”. Nie nalezy jednak utozsamiac jej ze stoickim spokojem, czy nirwang, do
ktorej daza buddyjscy mnisi. Beznamigtno$¢ nie jest jedynie wewnetrzng harmonia
cztowieka, ale owocem walki duchowej. Omawiany ojciec pustyni wymaga od ad-
resatow swego dzieta anachorezy, bedacej nie tylko fizycznym odejsciem od
swiata, lecz takze siegajacej glebiej, bedacej ucieczka od ,,wszystkich §wiatowych
przyjemnosci”, oraz niekiedy postu o chlebie i wodzie, przy ograniczeniu do jed-
norazowego na dobe spozycia takiego positku®.

Oprocz zasad ascezy, dotyczacych poszczegoélnych rodzajow ztych mysli,
mozna takze w Ewagriuszowym dziele O praktyce ascetycznej odnalez¢ ogdlne
zasady dotyczace walki z wszystkimi pokusami. Pierwszg ogdlng zasada, do ktorej
praktykowania zacheca Ewagriusz, jest opanowanie. Skrajnym przypadkiem
braku opanowania moze by¢ uzewnetrznienie swych wewnetrznych frustracji
i skierowanie gniewu na blizniego (Ewagriusz uzywa tu okre$lenia ,,brata”, gdyz
jak wiadomo zyt w osadzie polpustelniczej sktadajacej si¢ z samych mezczyzn).
Efektem braku opanowania moze by¢ ,,wygnanie brata”. Omawiany autor prze-
strzega przed tym, przytaczajac skutki takiego stanu rzeczy — w pierwszym rzgdzie
bedzie nimi uczucie smutku, stale powracajace na modlitwie®®.

Kolejna zasada, do praktykowania ktorej jest zachgcony czytelnik dziela
O praktyce ascetycznej, jest stalo$¢ miejsca. Nie nalezy jej rozumie¢ jako stabilitas
loci, lecz jeszcze $cislej: jako wezwanie, by nie opuszczaé¢ swej celi, gdy odczuwa
si¢ najwieksze kuszenie?’. Jednym z najwiekszych wrogow czlowieka praktykujg-
cego asceze moze by¢ znuzenie. W tym kontekscie warto wspomnie¢ o kolejnej
zasadzie, jakg jest trwata gotowo$¢ do podejmowania trudu walki duchowej?.
Czlowiek dazacy do doskonatosci nigdy nie powinien uwazac, ze jest wolny od
jakichs pokus, albo ze calkowicie zwalczyt swoje wady. Uleganie takiemu przeko-
naniu moze by¢ znakiem poddania si¢ duchowej préznej chwale.

Lekarstwem na wszelkie rodzaje ztych mysli jest kontemplacja. Nie nalezy jej
jednak pojmowac jako techniki modlitewnej, ale jako taske od Boga. Kontempla-
cj¢, w rozumieniu Ewagriusza, nalezy pojmowac jako etap zycia duchowego, do
ktorego mnisi dochodzg po okresie praktyki rozumianej jako dtugotrwala asceza?.

24 Tamze, nr 15, s. 232-233; por. M. Chmielewski, S. Urbanski, Rozeznawanie duchowe,
w: Leksykon duchowosci katolickiej, s. 756-760.

%5 Ewagriusz z Pontu, O praktyce [ascetycznej], nr 16-19, s. 233.
26 Tamze, nr 25, s. 235.

27 Tamze, nr 28, s. 236.

28 Tamze, nr 29, s. 236.

2 Tamze, nr 32, s. 236-237.
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Kolejna usystematyzowang przez Ewagriusza metodg walki z mys$lami kusza-
cymi do grzechu jest metoda antyrretyczna polegajaca na przeciwstawianiu si¢
pokusom za pomocg powtarzania stowa Bozego. W dziele O sporze z myslami
(Antirrheticus)*® Ewagriusz wyjaénia te metode. O sporze z myslami jest podzie-
lone na osiem rozdziatow odpowiadajacych o$miu rodzajom ztych mysli. W kaz-
dym z nich przedstawiciel ojcow pustyni przytacza po kilkadziesiat fragmentéw
Pisma Swietego, ktére majg poméc w modlitwie przeciw pokusom.

Kazdy czlowiek moze za pomoca swego rozumu rozpoznawac, co prowadzi
go do szczescia w chrzescijanstwie utozsamianym ze zjednoczeniem z Bogiem,
oraz co od tego celu oddala. Starozytny autor Ewagriusz z Pontu jako droge do
spetnienia proponuje obserwacje mysli, ktore rozumie znacznie szerzej niz idee,
czy inne konstrukty, bedace wytworem ludzkiego umystu. Aby walczy¢ ze swoimi
wadami i grzechami nie wystarczy jedynie powstrzymywac si¢ od popetniania
okreslonego aktu, ale nalezy pracowac znacznie glgbiej — w glebi swego serca,
rozumianego jako najbardziej wewnetrzna cze$¢ duszy.

Walka z pokusami oddalajacymi cztowieka od Boga rozpoczyna si¢ od obser-
wacji swych mysli, bedacych trwalymi tendencjami do popetniania okreslonych
grzechow. Nastepnie nalezy rozpoznacd, jaka jest wada glowna, jakie schematy my-
sli prowadza do upadku oraz jaka czgs¢ trychotomicznej konstrukeji cztowieka
prowadzi do grzechu. Gdy zostanie to rozpoznane, mozna rozpocza¢ dlugotrwata,
systematyczng walke ze swymi wadami, ktéra ma doprowadzi¢ cztowieka do kon-
templacji Boga oraz do zjednoczenia z Nim.

THE DISCERNMENT OF THOUGHTS
AS AN ELEMENT OF ASCETICISM IN THE LIGHT OF THE WORK
OF EVAGRIUS PONTICUS ON ASCETIC PRACTICE

This article aims to show the importance of discerning thoughts according
to Evagrius Ponticus. The article starts with a short memoir of this master of the
spiritual life from the 4™ century. Then, Evagrius’ anthropology and his concept
of the Christian asceticism are presented. He held the tripartite view (trichotomy)
claiming that the human being is a composite of three distinct components: body,
spirit and soul.

The purpose of asceticism, which is a long-standing effort, is to restore the
image of God in human soul. This process is based on internal integration all men-

30 Ewagriusz z Pontu, O sporze z myslami (Antirrheticus), w: Pisma ascetyczne, t. 2, s. 149-221.
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tal powers. Asceticism, according to Evagrius, starts from recognizing thoughts
(gr. logismoi), defined as modes of behavior leading to sin, contemporarily named
vices.

Evagrius distinguished eight generic evil thoughts (also called the Eight Spirits
of Evil), that were taken by later writers and used in the development of the tradi-
tion about seven deadly sins.

In the final part of the article, Evagrius’ guidelines were cited, in which
he advised how to struggle with sinful thoughts.

Ttum. ks. Marcin Kornaga

Stowa kluczowe: Ewagriusz z Pontu, asceza, grzechy gtéwne, wady, mysli,
walka duchowa.

Key words: Evagrius Ponticus, asceticism, deadly sins, disadvantages,
thoughts, spiritual struggle.
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SW. MAKSYMILIAN MARIA KOLBE MISTYKIEM?

By adekwatnie odpowiedzie¢ na pytanie, czy $w. Maksymilian Maria Kolbe
byl mistykiem, trzeba wpierw wyjasni¢, co rozumie si¢ pod pojeciem ,,mistyka”?
W ostatnich dziesiecioleciach to stowo stato si¢ bowiem bardzo modne i dlatego
obarczone jest wieloznacznoscia. Najczesciej przez mistyke rozumie si¢ spektaku-
larne zjawiska nadzwyczajne, a nierzadko réwniez utozsamia si¢ ja ze stanami
,»WYyzszej”, to znaczy ,,odmiennej Swiadomosci” (W. James), lub ze ,,szczytujacymi
stanami $wiadomosci” (A. Maslow), ktorych osiggniecie — zdaniem niektorych —
mozliwe jest nie tylko na drodze bardzo angazujacych przezy¢ religijno-ducho-
wych, ale takze r6znych technik relaksacyjno-koncentracyjnych czy silnych do-
znan zmystowych, zwlaszcza erotycznych. Dla osiggnigcia rzekomych przezy¢
mistycznych siega si¢ nawet po $rodki farmakologiczne, nie wytaczajac narkoty-
kow.

W przeciwienstwie do zjawisk nadzwyczajnych, zaliczanych do tzw. task
gratis datae, doswiadczenie mistyczne i zwigzane z nim przezycia duchowe naleza
do kategorii task gratum facientes®. Zjawiska nadzwyczajne, czyli przekraczajace

* Ks. prof. zw. dr hab. Marek CHMIELEWSKI — prezbiter diecezji radomskiej, wyswigcony w 1983
r.; kanonik gremialny Kapituty Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej; od 1988 r. pracownik nau-
kowy KUL, od roku 2013 wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu i profesor
wizytujacy na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie (Litwa);
w latach 2005-2016 prodziekan do spraw studenckich Wydziatu Teologii KUL i cztonek Senatu
KUL; zatozyciel (2009-2017) Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw Duchowosci; cztonek zwyczajny
Migdzynarodowej Akademii Mitosierdzia Bozego w Krakowie; cztonek-korespondent Papieskiej
Migdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; wiceprzewodniczacy Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego w latach 2017-2020; czlonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego
Towarzystwa Naukowego; konsultor Komisji Maryjnej, Komisji Nauki Wiary i Komisji Duszpaster-
skiej KEP; doktor honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie; zainicjowat i zredago-
wat Leksykon duchowosci katolickiej (Wydawnictwo M, Lublin-Krakow 2002); autor ponad 345
artykutéw naukowych i 34 ksigzek z teologii duchowosci; od 2003 r. w kazdy czwartek prowadzi
cykl audycji ,,Duc in altum!” w Radio Maryja i TV Trwam (okoto 980 odcinkdéw). Na tej podstawie
powstata ksigzka pt. Wielka ksiega duchowosci katolickiej (Wydawnictwo AA, Krakow 2015).
ORCID-0000-0001-7566-5071.

1 Zob. J. Aumann, Teologia spirituale, Roma 1980, s. 90-92.
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zwyczajny porzadek natury, moga, ale nie muszg, towarzyszy¢ zyciu mistycz-
nemu. Z tej racji nazywane sa zjawiskami paramistycznymi. Poniewaz ich przy-
czyng sprawczg oprocz dziatania Bozego moga by¢ takze zte duchy lub zaburzona
psychika, dlatego nie stanowig istoty mistyki chrzescijanskiej. Proba identyfiko-
wania mistyka na podstawie wystepujacych w jego zyciu nadnaturalnych fenome-
néw porzadku somatycznego, takich jak chociazby: stygmaty, hematodroza, lewi-
tacja czy bilokacja, jak rowniez fenomenow porzadku poznawczego typu: widze-
nia i wizje, kardiognoza, prekognicja, glosolalia i ksenoglosja, z gory skazane sa
na niepowodzenie. Te bowiem zjawiska czg$ciej niz u $wigtych obserwuje si¢
u ludzi opetanych podczas ich egzorcyzmowania lub u chorych psychicznie?.

Jesli chodzi o $w. Maksymiliana to nie ma wiarygodnych danych biograficz-
nych, ktore swiadczylyby o wystepowaniu jakichkolwiek zjawisk paramistycz-
nych. Zadziwia jednak to, Ze mimo zaawansowanej gruzlicy wykazywat ogromna
energi¢ fizyczng i psychiczng podejmujac wcigz nowe inicjatywy oraz dziatania,
ktorych zakres i stopien trudnos$ci czgsto przekraczat mozliwosci niejednego zdro-
wego czlowieka. Podobnie zdumiewajacy jest ostatni etap jego zycia. Pomimo bo-
wiem choroby i skrajnego wyczerpania warunkami, jakie panowaty w obozie kon-
centracyjnym w Auschwitz, spedzil w bunkrze glodowym okoto dwoch tygodni,
nie przestajac si¢ modli¢ i $piewac. Gdyby nie $miertelny zastrzyk, zapewne jesz-
cze wiele dni hitlerowcy czekaliby na jego $mieré. By¢ moze wystepowalo tu zja-
wisko inedii oraz wigilancji. Pierwsze z nich polega na dtugotrwatym i catkowitym
powstrzymywaniu si¢ od jedzenia oraz picia przy zachowaniu sprawnosci dziata-
nia, zwlaszcza o charakterze apostolskim, drugie za§ dotyczy trwajacego wiele
miesiecy a nawet cate lata powstrzymywania si¢ od wypoczynku i snu lub rady-
kalnego ograniczenia go bez zadnego uszczerbku dla kondycji psychiczno-nerwo-
wej.

Prawdziwego mistyka rozpoznaje si¢ wigc nie po nadzwyczajnych zjawiskach,
lecz po duchowych owocach jego bezposredniego i najglebszego zjednoczenia
z Bogiem (por. Mt 7, 16. 20). Sa nimi przede wszystkim: radykalne dazenie do
$wigtosci oraz zwigzane z tym heroiczne zaangazowanie w prac¢ apostolskg
w Kosciele. Jezeli bowiem — jak wspomniano wyzej — mistyk jednoczy si¢ w akcie
nadprzyrodzonej mitosci z Jezusem Chrystusem, to oczywistym si¢ staje, ze upo-
dabniajac si¢ do Niego, nie moze pragna¢ czego$ innego niz to, co umitowat Zba-
wiciel; kochajac swego Pana, mistyk calkowicie poswieca si¢ na rzecz Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, jakim jest Kosciot. Trzeba podkresli¢, ze wbrew obiegowym
wyobrazeniom o zyciu mistycznym, jakoby domagato si¢ ono wycofania ze §wiata

2 Zob. C. Beccatini, Esperienza mistica e fenomeni mistici: linee di interpretazione psicologica,
w: La mistica. Fenomenologia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984,
s. 387-444; V. Marcozzi, Fenomeni paranormali e doni mistici, Edizioni Paoline 1990, s. 7-10;
L. Boriello, R. De Muro, Chrzescijanskie fenomeny mistyczne. Stownik, Kielce 2018.

3 Zob. A. Royo Marin, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo 1987 (wyd. 7),
s. 1105-1109.
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(fuga mundi), zamkniecia si¢ w klauzurze i catkowitego zatopienia w kontempla-
cji, zawsze ma ono ukierunkowanie apostolskie i to nierzadko w stopniu heroicz-
nym. Znamienny tego przyktad mamy witasnie w osobie Szalenca Niepokalane;.

1. Istota chrze$cijanskiej mistyki

Z zarysowanym na wstepie mistycyzmem autentyczna chrzescijanska mistyka
ma niewiele wspolnego, poza jakimi$ marginalnymi i nieistotnymi podobien-
stwami w sferze zjawiskowej. Jesli za$ chodzi o samg istote tego stanu duchowego,
to jest on nieredukowalny do jakiejkolwiek postaci naturalnego mistycyzmu.
W $wietle katolickiej teologii istota mistyki jest bowiem bezposrednie i niewyra-
zalne, lecz dajace poczucie pewnosci tego faktu, doswiadczenie obecnosci Boga
w tzw. dnie lub szczycie duszy®. Niezwykle trafhie, cho¢ lapidarnie, opisat to $w.
Pawet, wyznajac: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Chrzescijanskie zjednoczenie mistyczne jest aktem suwerennego i nie daja-
cego si¢ przewidzie¢ dziatania Bozego, dlatego ze strony podmiotu odczuwane jest
zawsze jako nagle wtargniecie Mocy Bozej, wobec ktorej przyjmuje on postawe
receptywna (bierng). Doswiadczenie obecnosci Boga dziatajacego w dnie duszy
nie jest bowiem rezultatem wlasnych wysitkow ascetycznych czy doskonatosci
moralnej, lecz efektem taski uswiecajacej. Nie jest wiec mistykiem ten, kto chce
nim by¢, lecz ten, komu Bog udzieli tej taski, zapraszajac go do szczegdlnej wiezi
ze Soba.

Mowigce, ze doswiadczane w dnie duszy zjednoczenie z Chrystusem jest bez-
posrednie, mamy na mys$li najécislejsza z mozliwych komuni¢ mitosci Boga
z cztowiekiem, ktora przekracza jakiekolwiek posrednictwo. W mistologii, czyli
teologii mistyki, zwlaszcza sanjuanistyczno-terezjanskiej, mowi si¢ o przeobraze-
niu, a nawet przebOstwieniu mistyka przez udzielajacego si¢ Pana®. On jako
Stworca, jednoczac si¢ ze swoim rozumnym i wolnym stworzeniem, przenika jego
jestestwo 1 wpisuje si¢ w strukture osobowa. O ile komunia eucharystyczna opiera
si¢ na zaposredniczeniu w sakramentalnym znaku Chleba, to w komunii mistycz-
nej znikajg jakiekolwiek uchwytne zmystowo formy posrednictwa.

Z tym wigze si¢ niewyrazalnos$¢ tego przezycia. Udzielajacy si¢ cztowiekowi
Boég nie daje si¢ uja¢ w ciasnych ludzkich pojeciach. Z tej racji prawdziwi mistycy
z zasady bardzo niechetnie opisuja to, co dzieje si¢ w ich duszy, gdyz nie mogac

4 Zob. L. Borriello, Esperienza mistica, w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello, E. Caruana,
M. R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 463-476; M. Zawada, Doswiadczenie mistyczne.
Studium struktury fenomenu, Krakéw 2015, s. 59-68.

5 Szerzej o tym zob. M. Chmielewski, Przebdstwienie czlowieka wedlug sw. Jana od Krzyza,
»Ateneum Kaptanskie” 117(1991), s. 54-67; tenze, Przemiana czlowieka w procesie zjednoczenia
z Bogiem wedtug sw. Jana od Krzyza, w: Na drodze zjednoczenia z Bogiem (,,Karmel zywy”, t. 2),
red. J. W. Gogola, Krakow 2000, s. 113-131.
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uchwyci¢ tego w jakim$ porzadku logicznym, nie znajdujg adekwatnych stow.
Jesli za$§ cokolwiek mdowia lub pisza o swoim przezyciu mistycznym, to czynia to
jedynie pod postuszenstwem, postugujac si¢ jezykiem wtasciwym dla ich uwarun-
kowan psychoemocjonalnych oraz intelektualnych. Maja zawsze przy tym gleboka
swiadomos¢, ze jest to zaledwie nieudolny szkic nieogarnionego bogactwa prze-
zy¢.

Niewyrazalno$¢ przezycia mistycznego nie oznacza bynajmniej, ze mistyk
poddaje w watpliwos¢ to, czego doswiadczyt ze strony udzielajacego si¢ mu Pana.
Jak dalece jest pewny tego, Kto przepetnia jego duszg, S$wiadczy przyktad meczen-
nikow, ktorzy — jak §w. Szczepan — w chwili $mierci doznajg szczego6lnie inten-
sywnegj relacji z Chrystusem (por. Dz 7, 55-56). Nikt bowiem przy zdrowych zmy-
stach nie oddaje swego zycia za iluzje.

Tego rodzaju zjednoczenie z Chrystusem dokonuje sie mocg daru Ducha Swie-
tego, jakiego chrzescijanin otrzymat juz na chrzcie §wietym. Zasadnie mozna wigc
powiedzie¢, ze wprowadzony do teologii przez franciszkanina o. Stefana Chryzo-
stoma Dobrosielskiego podziat na zycie ascetyczne i mistyczne ma bardziej zna-
czenie epistemologiczne, niz praktyczne®. W praktyce bowiem szczegolnie u $wig-
tych, na wszystkich etapach zycia duchowego wymiar ascetyczny przeplata si¢
z mistycznym. Nie chodzi bynajmniej o nadzwyczajne stany, lecz o to, ze uswie-
cajaca inicjatywa Boskiej Trojcy (tzw. ruch odgérny) przeplata si¢ z ludzkim wy-
sitkiem pokonywania w sobie ,,starego cztowieka”, podejmowanym w odpowiedzi
na t¢ inicjatywe (ruch oddolny). Natomiast eksponowanie ascetycznego wysitku
w zyciu duchowym pociagatoby za soba ryzyko semipelagianskiego podejscia do
sprawy u$wigcenia’.

Powyzsza konstatacja jest o tyle wazna, ze w pismach $§w. Maksymiliana
daremnie szukaliby$Smy typowych dla mistyki przezyciowej opiséw stanow
wewnetrznych. Zaréwno jego listy, jak i stosunkowo nieliczne osobiste zapiski
zawieraja przede wszystkim tre§ci ascetyczno-apostolskie, wsrod ktorych mozna
znalez¢ takie pojedyncze zdania, ktore zdaja si¢ by¢ aluzja do osobistych przezy¢
mistycznych. Interesujacy pod tym wzgledem jest miedzy innymi ostatni tekst
Swietego o Niepokalanym Poczeciu, napisany tuz przed aresztowaniem. Gleboka
1 oryginalna pneumatologia mariologiczna zdaje si¢ czerpac z jakiej$ jemu tylko
wiadomej inspiracji nadprzyrodzonej®. W kazdym razie z tekstow zrodlowych

6 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin
1994, s. 302-330, 353-364; E. Pacho, Misticos y teologia mistica: del siglo XVI al siglo XIX, w: La
teologia spirituale. Atti del Congresso internazionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, [bez red.],
Roma 2001, s. 107-108.

7 Zob. L. Borriello, Ascesi-ascetica, w: Dizionario di mistica, s. 154-162; J. Aumann, Teologia
spirituale, s. 11-12.

8 Zob. Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Pisma, cze§é 1, Niepokalandéw 2007; czes¢ 11, Niepoka-
lan6éw 2008, nr 1184 [dalej: Pismal].
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przebija wielka determinacja w dazeniu do §wigto$ci, rozumianej jako zjednocze-
nie z Chrystusem przez Maryjeg.

2. Swietosé jako zjednoczenie z Bogiem przez Maryje

Pragnienie osiaggni¢cia najwyzszego stopnia §wigtosci jest cecha charakterys-
tyczna catego zycia duchowego $w. Maksymiliana. Swiadczy juz o tym przeka-
zane przez matke jego dzieciece zwierzenie odno$nie do widzenia, jakie mial pod-
czas modlitwy w pabianickim kosciele $w. Mateusza przed obrazem Matki Boze;.
Wtedy Niepokalana ukazala mu dwie korony: biala i czerwona, wyjasniajac, ze
jedna oznacza czysto$¢, a druga meczenstwo. Maty Rajmund wybrat obydwie,
w czym wyrazilo sie jego pragnienie nieprzecietnej $wietoéci®. Potem w okresie
przygotowania do wieczystych slubow zakonnych i kaptanstwa wiele razy, a nawet
codziennie ponawial postanowienie bycia $§wietym i to ,,jak najwickszym”°. ,Zy-
cie krotkie — pisat w 6 11 1918 roku, a wigc dwa 1 pot miesigca przed swigceniami
kaptanskimi — po $mierci nie ma zastug. Teraz czas sta¢ si¢ Swietym™,

Kilka lat pozniej, w pierwszych numerach ,,Rycerza Niepokalanej” z 1922
roku zamiescit kilka interesujacych artykutéw na temat §wigtosci, ktore niewatpli-
wie wyrazaja jego osobisty program zycia duchowego. W tekscie pt. Swietosé czy-
tamy migdzy innymi, Ze istota §wigtosci jest ,,mito$¢ Boga az do heroizmu. Oznaka
wypehienie woli Bozej, zawartej zwlaszcza w Przykazaniach Bozych, Kosciota
Bozego i w obowiazkach stanu. Srodkiem — ciagle czuwanie nad soba, by wady
pozna¢ i wykorzeni¢, a cnoty wszczepiaé, pielggnowaé, rozwija¢ az do niepo-
wszednich stopni — i modlitwa, ktéra dusza zdobywa nadprzyrodzone Boze taski,
niezbedne do postepu duchowego. U wszystkich $wigtych zajmuje ona pierwszo-
rzgdne miejsce. Najwazniejsze jej stopnie — to modlitwa ustna, rozmys$lanie i kon-
templacja. W tej ostatniej porywa Pan Bog nieraz dusze do siebie blizej i wtedy,
ol$niona nadziemskim $wiatlem i rozptomieniona mitoscia, wpada w zachwyce-
nie, nie majace nic wspolnego z naturalnymi zachwytami. Nie jest to jednak
konieczne ani potrzebne do $wietosci™??,

W kolejnym numerze ,,Rycerza Niepokalanej” zamiescit artykul pt. Wielkos¢
i Swietos¢é, w ktorym dokonat trafnego zestawienia cech geniusza i $wigtego. Oby-
dwaj — pisal — ,,wyrastaja nad otoczenie, zwracajg mimowolnie na si¢ uwage jako
ludzie niezwykli”. O ile jednak geniusz, ,,wydoskonalajac si¢ w jednym kierunku,
zaniedbuje czesto najwazniejsze pola i tak niszczy w sobie rownowage i harmonig,

9 Zob. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanéw 2008, s. 14.

10'W ,,Regulaminie Zycia” spisanym w lutym 1920 roku pierwszy punkt brzmi: ,,Musze by¢
Swietym jak najwigkszym”. — Pisma, nr 850. Natomiast podczas rocznych rekolekcji rzymskich
w 1915 roku zanotowat: ,,Modlitwa i samotno$¢ czynia cztowieka §wigtym”. — Pisma, nr 844.

11 Pisma, nr 864.
12 pisma, nr 903.
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a 1 innym nieraz swym beztadem szkodzi”, to $wigty ,,Boza tylko chwate ma na
oku. O ludzkie sady nie dba i staje ponad nie. Wtadze duszy i ciala odpowiednio
podporzadkowuje i cialo rozumowi, a rozum Bogu pod rzady oddaje [...]. Swicty
za$ bez wzgledu na stan zdrowia lub wiek zawsze naprzod postepuje, owszem cho-
roby i utrapienia staja si¢ dlan drabina do wyzszej doskonatosci [...]. Swiety prze-
chodzi zawsze «dobrze czynige» (por. Mk 7, 37) na wzor Jezusa, prawde 1 szczg-
Scie zaszczepia, gdzie tylko si¢ znajdzie, i przyktadem pocigga do Dobroci nie-
stworzonej”®3,

Kilka miesiecy po6zniej o. Kolbe pisat, ze jesli chodzi o $wietych, to ,.dla
chwaty Bozej i dusz zbawienia zaden trud dla nich nie cigzki, zaden krzyz nie
przykry — wszystko to odtad dla nich rozkoszg, wszystko skarbem, bo wszystko na
stuzbie Bozej mitosci!”. Ponadto wiernie korzystaja oni z udzielonych im przez
Stworce darow naturalnych, ktore zawsze potrafili podporzadkowacé tasce, dzicki
czemu ,,nic im na szkodg si¢ nie obracalo, lecz jeszcze korzysci nieskonczone, bo
duchowe, odnosili z wszystkiego...”.

Te glebokie przemyslenia na temat $§wietosci, bedacego zaledwie 4 lata po
swieceniach dwudziestoo$mioletniego o. Maksymiliana, z pewnoscia nie sg jedy-
nie owocem pilnych studiow teologicznych, lecz odbiciem jego osobistych dazen.

W notatkach duchowych, zwtaszcza z pierwszych lat kaptanstwa, jako sposob
osiggania $wigtosci mocno akcentowal powierzenie si¢ Opatrznosci Bozej. Pod
data 29 VI 1918 roku uczynit postanowienie: ,,Dozwdl si¢ prowadzi¢ Opatrznosci
Bozej. Niepokalana wszystko zrobi — o nic si¢ nie troszcz”. 26 sierpnia tegoz roku
powtorzyt je, piszac: ,,Oddaj si¢ calkowicie i we wszystkim Opatrznosci Bozej™*®.

Bezwarunkowemu i petnemu ufnos$ci powierzeniu si¢ Bozej Opatrznosci od-
powiada catkowite i niemal §lepe postuszenstwo, ktore — jak notuje — jest ,,istota
mitosci Bozej™'®, totez cztowiek ,,postuszny w krotkim czasie dojdzie do dosko-
natosci™’.

W pelnym postuszenstwa maksymilianskim powierzeniu si¢ Opatrznosci
Bozej od poczatku obecny jest wyrazny watek maryjny. Dla mlodego o. Kolbego
Niepokalana jest bowiem niedo$cignionym wzorem $wigto$ci 1 postuszenstwa Bo-
zej Opatrznosci, dlatego pragnat z pokorng ufnoscig codziennie zawierzy¢ Jej
siebie 1 cate zycie. Odnosnie do tego pisal: ,,Jak najwigksza chwata Boza przez
zbawienie i jak najdoskonalsze uswigcenie swoje i wszystkich, co sa i beda, przez
Niepokalana. [...] Pamigtaj zawsze, ze jeste$ rzecza i wlasnoscig bezwzgledna,
bezwarunkowsa, bezgraniczng, nieodwotalng Niepokalanej...”*8, W Japonii,

13 Pisma, nr 906.
14 Pisma, nr 916.
15 Pisma, nr 864.
16 Pisma, nr 855.
17 Pisma, nr 844; zob. Pisma, nr 841-842, nr 860, nr 862,
18 Pisma, nr 850.
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w potowie 1935 roku ta metoda osiagania §wictosci dojrzata w formule postano-
wienia: ,,Zdaj si¢ bezgranicznie na Opatrzno$¢ Bozg przez Niepokalang™®®.

Nie mozna poming¢ faktu, ze maryjna droga $wietosci o. Kolbego nosi na
sobie rys teocentryczny i zarazem chrystologiczny. Ma ona na celu chwate Boza.
Skoro bowiem ostatecznym celem zycia jest Bog — jak to zapisat sobie $wiety pod
datg 12 XII 1917 roku® — to rowniez powierzenie si¢ Maryi prowadzi ku Niemu.
Dat temu wyraz w czgsto powtarzajacym si¢ zdaniu: ,,Na najwigksza chwate Boza
przez cze$é Niepokalanej”?.,

Chrystologiczna orientacja maryjnej drogi §wietosci $w. Maksymiliana, wyty-
czona juz w okresie przygotowania do kaptanstwa?, znalazla wyraz w formule:
,,Renovare omnia in Christo (Ef 1, 10) per Immaculatam”?®. Koncentruje si¢ za$
ona na Sercu Pana Jezusa. Ten watek jest szczeg6lnie czytelny w jego pismach,
cho¢ nie zawsze dostrzegalny w pobieznej charakterystyce maksymilianskiej
pobozno$ci. On sam wiele miejsca poswigcat roli Maryi w kulcie Serca Jezuso-
wego. Tej problematyki dotyczy miedzy innymi artykut w ,,Rycerzu Niepokalanej”
z 1925 roku pt. Przez Niepokalang do Przenajswietszego Serca Jezusa. Czytamy
tam, Ze ,,gorejace miloscig ku nam winowajcom Boskie Serce Jezusa znajduje na
to srodek godny Boskiej madrosci. Daje nam za matke i opiekunke swoja wtasna
najmilsza i najukochansza Matke, istote¢ ponad $wigtych i aniolow $wigtsza, Te,
ktorej niczego odmowié nie potrafi jako najgodniejszej 1 najdrozszej Matce. Serce
za$ dat Jej takie, by nie mogla nie widzie¢ ani jednej tezki na ziemi, by nie mogta
nie troszczy¢ si¢ o zbawienie i uswiecenie kazdego z ludzi”?*. Natomiast w innym
miejscu podkreslal, ze ,Niepokalana zna sekret polaczenia si¢ najscislejszego
z Sercem Pana Jezusa”?. Kilka miesiecy pozniej stwierdzit: ,,Ona nic nie odmawia
grzesznikom, a Przenaj$wigtsze Serce Pana Jezusa nic nie potrafi Jej odmowic¢”?e.
Thumaczac zalozenia ideowe Milicji Niepokalanej w jednym ze szkicow pisat:
,,D0 Boskiego Serca Jezusa przez Niepokalang — to nasze haslo...”?’.

Na mistyczne pochodzenie zarysowanej powyzej wizji $wigtosci 0. Maksymi-
liana zdaje si¢ wskazywac nie tylko teologiczna glebia i precyzja, z jakg wypo-
wiada si¢ na ten temat jako kleryk i mtodziutki kaptan, ale takze niezwykta konse-
kwencja oraz determinacja w urzeczywistnianiu miodzienczych ideatéw. Nie

19 Pisma, nr 859.
20 Pisma, nr 864.
21 7Zob. wpis pod datg 19 11918 roku oraz 11 IV 1919 roku. — Tamze.

22 W notatkach rekolekcyjnych z 1915 roku Swiety zapisat: ,,Celem twoim jest nasladowanie
Pana Jezusa”. — Pisma, nr 844.

23 Pisma, nr 886.

24 70b. Pisma, nr 1007.

25 Wpis pod datg 8 VI 1918 roku. — Tamze.

26 Wpis pod datg 31 VIII 1918 roku. — Tamze.
271 Pisma, nr 1146.
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byloby to mozliwe bez szczegdlnej taski Bozej, ktora jest u podstaw dos§wiadcze-
nia mistycznego.

3. Heroizm apostolstwa

Whbrew obiegowym wyobrazeniom odno$nie do zycia mistycznego, nie wy-
czerpuje si¢ ono jedynie w kontemplacyjnym uniesieniu, przezywanym w §cistej
klauzurze zakonnej, lecz zawsze owocuje apostolskim czynem wyptywajacym
z mito$ci do Boga i blizniego, zgodnie ze stowami $w. Jana Apostota — pierwszego
mistyka chrzescijanskiego: ,,Bog jest mitoscia, kto trwa w milosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim” (1 J 4, 16). Dobrze rozumiatl to nasz §wigty, skoro napisat:
,Zycie zewnetrzne, apostolskie jest emanacja zycia wewnetrznego. ...

We wspdtczesnej mistologii zwraca si¢ baczng uwagg na wspotzaleznos¢ do-
s$wiadczenia mistycznego oraz jego indywidualno-spolecznych i eklezjalnych
uwarunkowan?®. Nie wystarczy bowiem, postugujac si¢ klasycznymi kryteriami,
nazwac kogo$ mistykiem, gdyz tak jak zroznicowane sg drogi §wigtosci, tak samo
zréznicowane sg formy zycia mistycznego. W zaleznosci od tego w czym i jak
wyraza si¢ doswiadczalne zjednoczenie chrzescijanina z Chrystusem w szczycie
jego duszy, moéwic¢ si¢ bedzie — na przyktad — o mistyce eucharystycznej lub o mi-
styce pasyjnej, podobnie jak dawniej rozrozniano mistyke oblubiencza (Brautmi-
stik) i mistyke esencjalng (Wessensmistyk)®. Analogicznie mozna mowi¢ o mistyce
kontemplacyjnej lub o mistyce apostolskiej. Przyktadem tej ostatniej jest whasnie
$w. Maksymilian Kolbe. Jak wspomniano, jego intymne zjednoczenie z Chrystu-
sem przez Niepokalang znajdowalo swe dopetnienie i wyraz w mitosci do Kosciota
oraz w zarliwej trosce o to, aby wszystkich — caly §wiat — przyciagna¢ do Chry-
stusa. Zadne przeciwnosci zewnetrzne, nawet ze strony wilasnego $rodowiska
ko$cielnego czy zakonnego, ani przeciwno$ci wewnetrzne w postaci choroby,
zmeczenia, a nierzadko psychicznego i fizycznego wyczerpania, nie byly w stanie
powstrzymac go w zdobywaniu dusz dla Chrystusa przez Niepokalang.

Juz w okresie przygotowania do kaptanstwa i potem jako mlody prezbiter,
0. Kolbe catkowite oddanie siebie w stuzbie innym uwazat za zasade organizujaca
cate jego zycie wewnetrzne. W notatkach rekolekcyjnych z 1920 roku w kréotkim
odstepie czasu przynajmniej dwukrotnie zapisat po tacinie swe postanowienie:
»lotus primo sibi et sic totus omnibus...” (Najpierw caty dla siebie, a tak caly dla
wszystkich...)®. Te samg my$l powtorzy!t 11 lat pozniej w ramach rekolekcji, ktore

28 Notatka pod data 2 VIII 1918. — Pisma, nr 864.

29 Zob. J. Sudbrack, Mistyka, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, przekl. B. Widta,
Warszawa 2002, s. 190.

30 Zob. G. Moioli, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. De Fiores,
T. Goffi, Torino 1985, s. 988-991.

31 Pisma, nr 850.
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odprawiat przebywajac w japonskim Niepokalanowie: ,,7otus sibi et sic totus
omnibus ex superabundantia” (Caty dla siebie, a tak caty dla wszystkich z nadob-
fitoéci)*®2. Znamienny jest dopisek: ,.ex superabundantia”, w oryginale podkre-
slony podwojnie. Jest to o tyle wymowne, ze wlasnie w tym czasie $wiety dozna-
wat najwiekszych trudno$ci zaro6wno w prowadzonym przez niego apostolstwie,
jak i w zyciu duchowym.

W zyciu mistycznym wystepujg bowiem do$¢ charakterystyczne momenty
tzw. nocy ciemnych, a wiec kryzysy duchowe, ktore z reguly sa faza oczyszczenia
1 przej$cia na wyzszy poziom zjednoczenia z Bogiem. Do najciezszych przelomow
tego rodzaju nalezy ciemna noc ducha. Polega ona na tym, ze Bog, chcac pehiej
zjednoczy¢ mistyka ze soba, pozbawia go ludzkiego sposobu ujmowania rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej. Wskutek tego doswiadcza on czegos, co okresla utrata
wiary 1 w zwigzku z tym czuje si¢ zyciowym bankrutem, pokonanym przez moce
szatanskie. Jedyng sita, chronigca go przed rozpacza i duchowym regresem, jest
ptynacy z taski heroiczny akt ufnosci w Boze mitosierdzie. Nierzadko taki stan
duchowy pojawia si¢ po okresie rozkwitu zycia mistycznego oraz dziatalno$ci apo-
stolskiej i moze trwa¢ nawet do $mierci, jak to miato miejsce na przyktad u $w.
Matki Teresy z Kalkuty™.

Mistologia katolicka, bazujac glownie na doktrynie $w. Jana od Krzyza i §w.
Teresy od Jezusa, w ramach nocy ducha rozréznia wspomniane wyzej cierpienia
esencjalne, ktorych przyczyng jest oczyszczajaco-udoskonalajgce dziatanie taski
Bozej, oraz nieodlacznie towarzyszace im cierpienia akcydentalne w postaci naj-
rozniejszych przeciwnosci zewnetrznych, cierpien fizycznych i moralnych, niezro-
zumienia, a czasem nienawisci nawet ze strony najblizszych itp. Bywa, ze w tym
procesie wyraznie ujawnia si¢ dzialanie szatana®.

Tego rodzaju zjawiska, dajace podstawe do uznania §w. Maksymiliana za mi-
styka, obserwujemy w jego zyciu zwlaszcza podczas pobytu w Japonii. Zatozenie
tam ,,ogrodu Niepokalanej” i wydawanie w do$¢ duzym naktadzie ,,Rycerza Nie-
pokalanej” po japonsku, a takze odwazne kroki misyjne w Indiach, to niewatpliwie
szczytowe osiggnigcia apostolskie tego $wigtego. Jednakze okupione zostaly
ogromnymi cierpieniami, ktorych zrodtem — oprocz bariery jezyka, skrajnego ubo-
stwa i zalamania si¢ zdrowia — byto niezrozumienie dla tej sprawy ze strony wspot-
braci, a takze intrygi niektorych duchownych w Japonii. Na to natozyly si¢ po-
wazne kryzysy we wspolnocie japonskiego Niepokalanowa, grozace prawdziwym
skandalem, podwazeniem wiarygodnosci samego o. Kolbego i w rezultacie zata-
maniem jego misji. Widziat on w tym wyrazny znak dzialania szatanskiego. Na
przyktad w zwigzku z odejsciem jednego z klerykoéw franciszkanskich z semina-

32 Pisma, nr 857.

33 Zob. J. Hadry$, Fenomen ciemnosci w Zyciu Matki Teresy z Kalkuty, w: Duchowosé w Polsce,
t. 11, red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 200-209.

34 Zob. C. V. Truhlar, L esperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma 1984, s. 45-46.



146 Ks. Marek CHMIELEWSKI

rium duchowego w Tokio, co moglo wywota¢ skandal i podwazy¢ dzieto apostol-
skie 0. Maksymiliana w Japonii, w li§cie do prowincjala o. Floriana Koziury pisat:
,»P1Zy tej okazji przyszta mi mysl, Ze oslabienie energii w tym wypadku jest pod-
stepem szatana, dlatego staram si¢ przy pomocy Niepokalanej — cho¢ wiasna
stabo$¢ tego bruzdzi — utrzymac réwnowage i nie pozwoli¢ sobie na zamieszanie
i nadwerezenie zdrowia ze zmartwienia”®.

Odnosnie do tego trzeba zaznaczy¢, ze historia duchowos$ci zna bardzo liczne
przypadki wyraznego dziatania zlego ducha, ktoéry nie mogac wprost zaszkodzi¢
utwierdzonemu w tasce mistykowi, atakuje go posrednio, probujac zniszczy¢ jego
dzieta apostolskie. W biografii franciszkanskiego §wigtego znajdziemy niezli-
czone fakty najrozniejszych przeciwnosci, ktorych etiologii nie da si¢ inaczej
wytlumaczy¢, jak tylko agresja szatana. Przezwycig¢zat on te trudno$ci moca swego
zawierzenia Bozej Opatrznos$ci przez ufne oddanie si¢ Niepokalanej. W tym kon-
tekscie nie omineta go noc wiary, na co zdaje si¢ wskazywac kilka aluzji w jego
listach. Piszac z Nagasaki 30 I 1931 roku do o. Kornela Czupryka, wyznaje: ,,[...]
sam czuje, ze bardzo wiele dobrego opuszczam, dobre zle wykonuje i zlego nie
brak, ale w Niepokalanej nadzieja [...]. [lez razy zdaje mi si¢, ze juz ani wiary, ani
nadziei nie mam, ani mito$ci nie czuje; diabet podsuwa pytanie: «Po co$ ty tu przy-
szedl?», a natura czuje wstret do trosk, ktopotow, cierpienia i chcialaby leniwego
pokoju®®. Podobne wyznanie uczynit kilkana$cie miesigcy pozniej w liscie do
tegoz adresata z 7 V 1932 roku, w ktorym czytamy: ,,Az strach mnie bierze [...]
jak ogladam w listach z Niepokalanowa i innych zapat dla sprawy Niepokalanej
i porébwnam, jak moralnie, umystowo i fizycznie zwlaszcza zniedotezniatem™?'.

W Stowie wstepnym do krytycznej edycji pism o. Kolbego éwczesny prowin-
cjat franciszkanéw konwentualnych o. Grzegorz Bartosik méwiac o tym, ze ma-
riologia megczennika z O§wigcimia byta i wcigz jest ,,inspiracjg dla publikacji wielu
wspotczesnych teologow, ktorzy jednak z bezradnoscig stwierdzaja, ze mysl
kolbianska ich przerasta”, stwierdzit, iz ,,§w. Maksymilian byl chyba bardziej
mistykiem niz teologiem™38.

Zaprezentowane tu przestanki zdaja si¢ potwierdzac to prze§wiadczenie, Ze Sw.
Maksymilian byt mistykiem, reprezentujacym ten rodzaj glebokiego zycia ducho-
wego, ktory nalezatoby klasyfikowac jako mistyke apostolska.

35 Pisma, nr 367.
36 Pisma, nr 278.
37 Pisma, nr 375.

38 Pisma, cze$¢ 1, s. 6.
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Na marginesie warto doda¢, ze juz sam fakt, iz mysl kolbianska nie przestaje
by¢ zrodtem inspiracji teologicznej, dodatkowo upewnia co do mistycznego wy-
miaru jego duchowos$ci. Swa madros¢ czerpat on bowiem z samego zrodta Boskiej
Madrosci poprzez najscislejsze zjednoczenie z Panem, jakie jest mozliwe w ziem-
skim zyciu. Jak pokazuje historia duchowosci, to wla$nie mistycy okazywali si¢
najlepszymi teologami i zarazem apostotami, ktérych mys$l oraz dzieta na trwale
wpisaly sie w dziedzictwo Kosciota §wigtego. Jednym z nich bez watpienia jest
$w. Maksymilian Maria Kolbe.

SAINT MAXIMILIAN MARIA KOLBE AS AMYSTIC?

In the light of mystical theology (called today as a mysthology) the core
of mystical experience is not extraordinary phenomena but inward experience
of the presence of the God and his action.

In the life of St. Maximilian Kolbe we can hardly find these extraordinary phe-
nomena, whereas his mystical life is evinced in his remarkable apostleship, striving
for sanctity and depths of theological thought as well and concepts, e.g. in regard-
ing self-entrustment to the Divine Providence, relationship between the cult of the
Most Sacred Heart of Jesus and the Immaculate Heart of Mary and others. His
thought does not cease to inspire the theologians today. Similarly to other mystics
St. Maximilian suffered the dark nights and different forms of the evil’s acting.

As the ex-Provincial superior as well the main editor of the writings of the
St. Maximilian said in the introduction to this collection, he was more a mystic
than a theologian; and as a mystic he was a great apostle.

Stowa kluczowe: $w. Maksymilian Kolbe, Maryja Niepokalana, mistyka,
apostolstwo, §wietos¢.

Keywords: St. Maximilian Kolbe, Mary Immaculate, mysticism, apostolate,
sanctity.
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WSPOLZAY.OZYCIELE
ZGROMADZENIA SIOSTR JEZUSA MILOSIERNEGO
— KONTYNUATORAMI MISJI POWIERZONEJ SW. FAUSTYNIE

Forma kultu mitosierdzia Bozego, zapoczatkowana objawieniami Jezusa
s. Faustynie Kowalskiej, wpisuje si¢ w mitosierne dziatanie Boga biorace swdj po-
czatek w stworzeniu §wiata i czlowieka. Juz sam akt stworczy jest tego dowodem.
Bog, doskonata Trojca Osob, nie potrzebowat nikogo innego poza soba. Sam w so-
bie jest petnig szczgscia. Wszystko, kim jestesmy i co otrzymaliSmy jako ludzie od
Stworcy, jest wyrazem Jego mitosierdzia — Jego milosiernej mitosci. Mito§¢ Boga
do nas zawsze ma charakter mitosierdzia, poniewaz w relacji Bog-cztowiek nie ma
rownosci. Bog jest Stworca, a my stworzeniem. Nie mogliSmy w zaden sposob
zashuzy¢ na wszystko, co otrzymalismy od Boga, ani nie jesteSmy w stanie tego
Bogu odwzajemnic, dlatego z naszej, ludzkiej strony najwigksze, co mozemy ofia-
rowaé¢ Bogu, to mitos¢. Natomiast ze strony Boga ta Jego mito$¢ do nas jest mito-
sierna. Tylko pomig¢dzy Trzema Osobami Boskimi jest relacja doskonatej mitosci,
wszystkie bowiem te trzy Osoby sg sobie rowne.

O milosiernej mito$ci Boga do cztowieka i calego stworzenia mowi Stowo
Boze — caty Stary i Nowy Testament. Rowniez w historii i nauczaniu Ko$ciota nie
brak dowoddéw na mitosierne dziatanie Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Prawda ta
jest przywotywana w wielu dokumentach, ktore przez wieki byly wydawane
w Kosciele.

Oredzie mitosierdzia objawione s. Faustynie jest zatem przypomnieniem i roz-
winieciem tego wszystkiego, co przez wieki zostato objawione o mitosierdziu
Boga i czego doswiadczyliSmy. Zawiera ono wiele form kultu: obraz Jezusa mito-

* Dr Elzbieta Marietta KRUSZEWSKA ZSJM, od 2003 r. cztonkini Zgromadzenia Sidstr Jezusa
Mitosiernego. Profesja wieczysta w 2011 r. Ukonczyta magisterskie i doktoranckie studia teologiczne
na KUL, uwieficzone doktoratem w 2010 r. z duchowosci. W Zgromadzeniu petnila rozmaite postugi,
m.in., katechetki, pracowala w placowkach opiekunczo-wychowawczych, petnita funkcje przetozo-
nej. Obecnie jest pracownikiem naukowo-dydaktycznym na KUL w zakresie teologii duchowosci.
Utworzyta i zajmuje si¢ grupami modlitewnymi pod nazwg ,,Kota koronkowe”. ORCID 0000-0001-
7168-8328
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siernego, $wigto mitosierdzia Bozego, koronka, nowenna i Godzina mitosierdzia.
Do tego dochodzi postawa ufnosci, ktorg nalezy traktowac jako centralng w kulcie
Boga mitosiernego, oraz uczynki mitosierdzia, bedace odpowiedzig na doswiad-
czone mitosierdzie. Jest jeszcze jeden wazny element zwigzany z kultem mitosier-
dzia Bozego, a mianowicie zgromadzenie zakonne, ktdrego Jezus pragnat, i to pra-
gnienie, podobnie jak wszystkie inne, przekazat s. Faustynie.

Obok jej osoby Bog powotat jeszcze inne, ktore wiele zrobity dla rozszerzania
kultu mitosierdzia Bozego. Zatozyty one zgromadzenie, ktorego zadaniem bylo
uwielbianie, gloszenie i wypraszanie mitosierdzia Bozego dla §wiata. Pierwsza
z nich byt oczywiscie bt. Michat Sopocko, zatozyciel Zgromadzenia. A obok niego
dwie wspotzatozycielki: Jadwiga Osinska i [zabela Naborowska.

Warto przedstawic¢ te trzy osoby — kontynuatorow dzieta mitosierdzia, ze
szczegblnym uwzglednieniem ich roli w powstaniu i rozwoju nowego zgromadze-
nia zakonnego, ktore dzi$ nosi nazwe¢ Zgromadzenie Siostr Jezusa Mitosiernego.

1. Blogostawiony ks. Michal Sopocko

Jesli chodzi o ks. Michata Sopocko, to zatozenie zgromadzenia byto tylko
jedna z wielu aktywnosci, ktére podjat, by szerzy¢ kult mitosierdzia Bozego.
Wspodtpracowal w tym dziele z s. Faustyna, rozeznajac cata sprawe dotyczaca za-
lozenia nowego zgromadzenia. Pdzniej, po jej Smierci, rozpoczat to dzieto. Wspot-
pracowat w tym ze wspolzatozycielkami, ktore pozniej juz samodzielnie prowa-
dzity zgromadzenie. Zawsze jednak byty w kontakcie z zatozycielem.

Wszystko zatem rozpoczeto si¢ od s. Faustyny i objawien Jezusa dotyczacych
zgromadzenia, kontynuatorami za$ byli inni. Ponizej przedstawiona zostanie
historia powstania i rozwoju zgromadzenia i na jej tle rola wszystkich wymienio-
nych 0s6b zaangazowanych w to dzieto.

Poczatki nowego zgromadzenia wigza si¢ z data 9 VI 1935 r. Tego dnia s. Fau-
styna zapisata w Dzienniczku nastgpujgce stowa: ,,9 VI 1935 r. Zestanie Ducha
Swietego. Wieczorem, jak sztam przez ogrod — ustyszalam te stowa: «Bedziesz
wypraszac z towarzyszkami swymi mitosierdzie dla siebie i swiatay»” (Dz. 435).

Na uwagg zastuguje tutaj fakt, iz pierwsze natchnienie odnosnie do nowego
zgromadzenia miato miejsce w Uroczysto$é Zestania Ducha Swietego. Nie byto
ono pomystem s. Faustyny. Jego zrodlem sa slowa, ktore ustyszala wewnetrznie
od Jezusa. Ona sama raczej si¢ wzbraniata przed tg mysla, czujac si¢ niezdolng do
zatozenia nowego zgromadzenia. Jezus nie ustawal jednak w swoich przynagle-
niach.

Kolejny zapis w Dzienniczku dotyczacy zgromadzenia, pochodzi z 29 czerwca
tegoz roku. Siostra Faustyna, relacjonujac w nim swojg rozmowe z kierownikiem
duchowym, ks. Sopocka, napisata: ,,[...] kaptan ten jest kierowany przez Ducha
Bozego, przeniknat tajemnice¢ duszy mojej i najskrytsze tajemnice, ktére byty
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pomiedzy mng i Bogiem, o ktorych mu jeszcze nigdy nie mowitam, a to dlatego
nie méwitam, ze ich sama dobrze nie rozumialam i nie nakazat mi Pan wyraznie,
abym o tym powiedziala. Tajemnica ta jest taka, ze Bog zada, aby bylo zgroma-
dzenie takie, aby glosito milosierdzie Boga §wiatu i wypraszato je dla Swiata.
Kiedy mnie zapytat ten kaptan, czy nie miatam takich natchnien, odpowiedziatam,
ze wyraznych nakazow to nie miatam, jednak w jednej chwili przeniklo jakie$
swiatto do duszy mojej i przyszto mi zrozumienie, ze Pan méwi przez niego. Na
prézno si¢ bronitam, ze nie mam wyraznego nakazu, poniewaz pod koniec roz-
mowy ujrzalam Pana Jezusa w progu, w postaci takiej, jako jest namalowany na
tym obrazie, ktory mi powiedziat, ze: «pragne, aby zgromadzenie takie byto»” (Dz.
436-437).

Jak wida¢, pojawia si¢ tu osoba ks. Michala, o ktorym s. Faustyna pisata, ze
ma Ducha Bozego. Pisata to w kontekscie natchnien, jakie miat ks. Sopocko co
do spraw zwigzanych z kultem mitosierdzia Bozego.

Nastgpnego dnia, 30 czerwca, znowu znajdujemy w Dzienniczku zapis doty-
czacy zgromadzenia. ,,Na drugi dzien w czasie Mszy $wietej, zaraz na poczatku,
ujrzalam Jezusa w niewypowiedzianej pigknosci. Powiedzial mi, ze zada, «aby
bylo zgromadzenie to jak najpredzej zatozone, i ty w nim zy¢ bedziesz z towa-
rzyszkami swymi. Duch méj bedzie regulg zycia waszego. Zycie wasze ma by¢ na
mnie wzorowane, od ztobka az do skonania na krzyzu. Wniknij w tajemnice moje
i poznasz przepas¢ milosierdzia mojego ku stworzeniom i niezgtebiong dobro¢
moj3 i te dasz poznac swiatu. Bedziesz przez modlitwe posredniczy¢ miedzy zie-
mig a niebem»” (Dz. 438).

W objawieniach tych wida¢ intensyfikacje sprawy zalozenia nowego zgroma-
dzenia. Faustyna juz nie tylko ma wewngtrzne natchnienia, czy styszy stowa
w sercu, ale do§wiadcza konkretnych objawien Jezusa, ktory zada, aby byto zato-
zone zgromadzenie i to jak najszybciej. Ponadto sam wyznacza mu misj¢:

1. ,Zycie wasze ma by¢ na mnie wzorowane, od ztébka az do skonania na
krzyzu”. To pierwszy wyznacznik misji zgromadzenia, ubdstwo i cisza zlobka,
gloszenie prawdy o Ojcu, jak to czynit Jezus w czasie swego zycia, oraz Krzyz
cierpien, przyjety i ofiarowany za siebie i $wiat;

2. Wniknigcie w milosierdzie Boga, poznawanie go, by przekaza¢ $wiatu na
roézny sposob: modlitwa, stowem 1 czynem;

3. Posrednictwo przez modlitwe migdzy niebem a ziemig.

Pragnienie Jezusa co do powstania nowego zgromadzenia zakonnego byto
zatem bardzo wyrazne, wrecz naglace. Mozna powiedzie¢, ze czerwiec 1935 1. to
czas, gdy Jezus objawial kolejne swoje pragnienie, jakim miato by¢ zalozenie
nowego zgromadzenia zakonnego.

Siostra Faustyna, chociaz czula si¢ niezdolna do zrealizowania tego dziela, to
jednak wiele o nim myslata. Wskazuje na to fakt, iz w Dzienniczku znajdujemy
duzo zapisow, w ktérych przedstawita swoje pragnienia co do zgromadzenia, jak
ma wygladac¢ zycie siostr, modlitwa, umartwienia, §luby i praca.
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Byla tez w tej sprawie u arcybiskupa wilenskiego.
W Drzienniczku zapisata takie stowa: ,,8 1 1936. Kiedy
bylam u Arcypasterza i prositam go, ze Pan Jezus zada ode
mnie, zebym si¢ modlita wypraszajac mitosierdzie Boze dla
$wiata i zeby byto zgromadzenie takie, ktore by wypraszato
dla $wiata mitosierdzie Boze; i prositam, aby mi udzielit
pozwolenia na to wszystko, co zada ode mnie Pan Jezus.
Arcypasterz odpowiedzial mi te stowa: Co do modlitwy, to
siostrze pozwalam i nawet zachecam, jak najwiecej si¢ mo-
dli¢ za $wiat i wyprasza¢ dla niego mitosierdzie Boze, bo
wszyscy mitosierdzia potrzebujemy, a i spowiednik na pewno siostrze nie zabrania
sie modli¢ w tej intencji. A co sie tyczy tego zgromadzenia, to niech siostra troche
zaczeka, niech si¢ wszystko troche pomyslniej utozy; rzecz ta, sama w sobie, dobra
jest, ale nie trzeba si¢ $pieszy¢; jezeli to jest wola Boza, to czy trochg wczesniej,
czy troche pdzniej, to bedzie. Dlaczegozby nie mialo by¢, przeciez tyle jest roz-
nych zgromadzen, to i to bedzie, jezeli Bog tak zada. Prosze by¢ zupehie spokojna,
Pan Jezus wszystko moze; staraj si¢ o $ciste zjednoczenie z Bogiem i badz dobrej
mysli. Stowa te, napetnily mnie wielka radoscig” (Dz. 585).

Swoimi myS$lami, spostrzezeniami i planami s. Faustyna dzielita si¢ z ks.
Sopoc¢ka. Widaé to zarowno w Dzienniczku, jak i w licznie zachowanej korespon-
dencji. Prawie w kazdym z zachowanych listow poruszata sprawe nowego zgro-
madzenia’.

Ks. Sopocko jest pierwszym i najwazniejszym kontynuatorem misji szerzenia
kultu mitosierdzia Bozego, zleconej s. Faustynie. Podobnie jak w przypadku
innych form kultu, tak tez jesli chodzi o zgromadzenie, to on wystarat si¢ o zreali-
zowanie tego polecenia Jezusa.

Kim wigc byt ten kaptan, ktérego Jezus wybratl na duchowego powiernika
s. Faustyny i realizatora zleconej jej misji?

Ks. Michat Sopoc¢ko, urodzit si¢ 1 XI 1988 r. w Juszewszczyznie, majatku po-
lozonym w powiecie Oszmianskim. Wychowywat si¢ w ubogiej rodzinie szlachec-
kiej, w ktorej byly pielegnowane wartosci patriotyczne. Byt bardzo zdolny, dlatego
rodzice postanowili umozliwi¢ mu ksztalcenie. Po ukonczeniu miejskiej szkoty
sam zaczal uczy¢ w polskiej szkolce parafialnej, za co zostal ukarany przez wiadze
carskie. Dorastajagc w rodzinie poboznej, zyjacej wartosciami pltyngcymi z wiary
katolickiej, odkryl w sobie powotanie do kaptanstwa. Po wielu staraniach i poko-
naniu przeszkod ze strony wtadzy carskiej, w sierpniu 1910 r. wstapit do semina-
rium duchownego w Wilnie. Po czterech latach, 15 VI 1914 r. przyjat Swigcenia
kaptanskie z rak biskupa zmudzkiego Franciszka Karewicza. W latach 1914-1918
pracowat jako wikariusz w Taboryszkach. Podjat tam swoja postuge z gorliwoscia

! Por. E. Kruszewska, Pozwdl mojemu mitosierdziu dziata¢ w Tobie (Dz. 1486), Tarnéw 2018,
s. 121-125.
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na wielu polach duszpasterskiego dziatania: glosit nauki, katechizowat dzieci, mto-
dziez i dorostych, sprawowal postuge sakramentalng oraz angazowat do wspotpracy
ludzi $wieckich. Przeciwstawial si¢ tez powszechnemu natogowi, jakim byt alko-
holizm, wzbudzat wartosci patriotyczne w narodzie polskim bedacym pod zabo-
rami. Zatozyt trzydzie$ci sze$¢ szkotek elementarnych, w ktorych uczyto sie okoto
poéltora tysigca dzieci. Sam staral si¢ o nauczycieli i §rodki finansowe. Ta dziatal-
no$¢ spowodowata, ze ks. Michat, dla uniknigcia represji, musiat opusci¢ Tabo-
ryszki. W pazdzierniku 1918 r. wyjechat do Warszawy, gdzie zostal mianowany
kapelanem wojska polskiego. Tam ks. Sopocko zgtosit si¢ takze na studia na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego i w 1923 r. obronit magiste-
rium. W grudniu 1924 r. przeniost si¢c do Wilna. Pelit tam obowiazki kapelana
wojskowego, ukonczyt tez studia doktorskie na Uniwersytecie Warszawskim
i 1 marca 1926 r. uzyskat tytut doktora teologii. Od roku 1927 do 1932 peknit funk-
cje ojca duchownego w seminarium duchownym w Wilnie, a od 1928 r. pracowat
na Uniwersytecie Stefana Batorego. 13 XII 1934 r. habilitowat si¢ na Uniwersyte-
cie Warszawskim.

Zaréwno w pracy naukowej, jak i w wojsku byt bardzo gorliwy i oddany swo-
jej misji. Ksiadz Sopocko byl réwniez spowiednikiem wielu zgromadzen zakon-
nych, m.in. Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Milosierdzia. Tam w 1933 r. spotkat
s. Faustyng Kowalska, co znacznie zawazyto na jego dalszym zyciu. Od tego czasu
ks. Michat zaczat stopniowo zajmowac si¢ tematyka Bozego mitosierdzia. Zabie-
gal o realizacje polecen Jezusa przekazywanych s. Faustynie. Zyczenia te doty-
czylty gléwnie obrazu Jezusa mitosiernego, $wigta mitosierdzia Bozego oraz zato-
zenia nowego zgromadzenia zakonnego.

Po wybuchu Il wojny $§wiatowej w wyniku dziatan wojennych i niebezpieczen-
stwa ze strony okupanta niemieckiego ks. Sopocko musiat ukrywac si¢ w Czarnym
Borze. Byto to od marca 1942 do sierpnia 1944 r. W tym czasie, pod zmienionym
nazwiskiem, pracowat jako ciesla, mieszkajagc w malym domku na skraju lasu. Po
powrocie do Wilna zajal si¢ praca duszpasterska. Sytuacja byta bardzo trudna.
Wtadze sowieckie przeciwstawialy si¢ wszelkiej dziatalnosci duszpasterskiej,
mimo to ks. Sopocko pracowal na ile mogl. W 1947 r. zostal wezwany przez swo-
jego biskupa, Romualda Jatbrzykowskiego, do pracy w Biatymstoku. Petnil tam
obowigzki wyktadowcy w seminarium duchownym i pracowat na rzecz rozwoju
idei mitosierdzia Bozego. Pracy w seminarium oraz rozlicznym formom postugi
duszpasterskiej poswiecat wiele sit. Ponadto pracowat naukowo, interesowat si¢
sprawami zatozonego przez siebie zgromadzenia zakonnego, dziatal na rzecz
trzezwosci. Cale jego zycie bylo wypelione modlitwa i pracg dla Jezusa
i Kosciota.

W ostatnich latach zycia dotknety go rézne choroby i cierpienia zwigzane
z wiekiem i pelniong misjg. Zmarl w Biatymstoku 15 II 1975 r. Beatyfikacja
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ks. Sopocki miata miejsce w Biatymstoku, 28 IX 2008 r.2.

Majac przed oczyma posta¢ ks. Sopocki, ktory — jak wida¢ — byl bardzo
aktywny na wielu polach duszpasterskich, przejdzmy do ukazania jego wspolpracy
z s. Faustyng w dziele zaktadania zgromadzenia.

Przywotajmy na poczatek fragment listu skierowanego do ks. Michata, ktory
dotyczy planowanej przez s. Faustyne interwencji u arcybiskupa wilefskiego
w sprawie zatozenia zgromadzenia: ,,Ja chciatam napisa¢ do Arcypasterza w tej
catej sprawie [zgromadzenia — przyp. M. K.], ale przyszta mi mysl, ze lepiej bedzie,
jakby Ojciec sam ustnie z nim pomoéwit. Prositabym, zeby Ojciec w rozmowie
z Arcypasterzem nie okreslal zbyt szczegdtowo dzialalnos$ci tego zgromadzenia.
O celu tego zgromadzenia Arcypasterz wie, ze mamy nieustannie wyprasza¢ mi-
losierdzie Boze dla $wiata i czci¢ to niewystowione Milosierdzie Boze, ale ja
poznaje¢ i przenikam wielkie dzieta milosierdzia, czyli czyny, nie tylko modlitwe
L..J>.

Oto fragment innego listu skierowanego do ks. Sopocko: ,,Widzialam zgroma-
dzenie to, jego rozwoj zewngtrzny 1 wewnetrzny z cata doktadno$cia. Wiele rzeczy
nie jest mi tajne, czekam z cierpliwoscia godziny, ktora blisko jest, aby przystapi¢
do czynu. Nie Igkam si¢ niczego, bo wiem dobrze, ze Bog jest ze mng™.

W innych listach s. Faustyna pisata do ks. Sopocki o swoich planach dotycza-
cych wystgpienia ze Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia i o dylematach
zwigzanych z ostatecznym podjeciem tej decyzji. Ksigdz Michat radzit jej nie spie-
szy¢ si¢ z ta decyzjg. W liscie z 10 VII 1936 r. napisal: ,,Co si¢ tyczy nowego
zgromadzenia, to ono rowniez powstanie, jezeli jest taka wola Boza. Wedlug mnie
na razie takie zgromadzenie musialoby powsta¢ bez siostry jako Zgromadzenie
diecezjalne, a potem dopiero Siostra moze don przyjs¢, jako juz istniejacego [...].
Co si¢ tyczy zamiaréw siostry zwolnienia si¢ formalnego ze Zgromadzenia, to
rowniez tego bym nie radzil, gdyz nie ma odpowiednich warunkow. Mieszkanie
w domu prywatnym mozna by znalez¢, ale w jakim celu? We wszystkich sprawach
tu poruszonych trzeba duzo i bardzo duzo pomocy Bozej, o ktorag winnismy si¢
modli¢, a szczegolnie potrzebna jest modlitwa Siostry. Modli¢ si¢ za§ na razie
Siostra moze i w tych warunkach, w jakich si¢ znajduje dotychczas™>.

Wida¢ zatem, Ze ks. Sopocko byl realista i wiedziat, Ze nie nalezy dziata¢ zbyt
szybko, nie majac zadnych warunkow prawnych, personalnych i materialnych do
powotania nowego zgromadzenia zakonnego.

W odpowiedzi na powyzszy list s. Faustyna pisata: ,,Ojciec wspomniat, ze
zgromadzenie takie musialoby powsta¢ beze mnie, owszem, jezeli jest taka wola

2 Por. tamze, s. 117-120.

3 List s. Faustyny do ks. M. Sopo¢ki z 19 X1 1936 r. [Krakow], w: Listy $wigtej siostry Faustyny,
Krakow 2005, s. 62.

4 List s. Faustyny do ks. M. Sopocki z kwietnia 1936 r. [Walendéw], w: tamze, s. 29.
5 List ks. M. Sopo¢ki do s. Faustyny z dnia 10 VII 1936 r. [Wilno], w: tamze, s. 45.
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Boza, niech sie tak stanie™®.

Z tresci Dzienniczka widag, ze s. Faustyna otrzymywata dodatkowe natchnie-
nia i znaki z nieba co do nowego zgromadzenia. W duchu widziata juz klasztor
tego zgromadzenia. Dane jej bylo zobaczy¢ dzieto, ktdrego jeszcze nie bylo, ale te
wizje utwierdzaly ja w przekonaniu, ze kiedy$ powstanie to zgromadzenie.
W Dzienniczku znajdujemy kilka zapisow dotyczacych tej sprawy’.

Kwestia zgromadzenia byta poruszana jeszcze w innych listach i miejscach
Dzienniczka. Wida¢ w tych zapiskach trud rozeznawania, jaki podjeta s. Faustyna,
co do tej sprawy. Wida¢ tez, ze poza nig byly zaangazowane jeszcze inne osoby.
Siostra radzita si¢ matki generalnej, razem rozeznawaty dalsze decyzje, a przede
wszystkim rozmawiata ze spowiednikiem, 0. Andraszem i pisata o wszystkim ks.
Sopocce, jako swemu kierownikowi duchowemu. Ks. Michat byt caty czas zaan-
gazowany w sprawe powstawania zgromadzenia. Zdawat sobie sprawg z tego, ze
podobnie jak poprzednie zadania Jezusa, co do obrazu i $wigta, powinny by¢ wy-
petnione, tak i teraz nalezy sie stara¢ o zatozenie zgromadzenia. Pytanie byto tylko,
w jaki sposob to uczyni¢. Faustyna byta coraz bardziej chora i miata coraz mniej
sit fizycznych. Zamieszkata w Krakowie, podczas gdy on pozostawal w Wilnie.
Wygladalo na to, ze siostra nie opusci zgromadzenia chociazby z powodu poste-
pujacej choroby i braku sil, by zaktada¢ nowe zgromadzenie. Nie bylo tez osob
chetnych 1 dostatecznych $rodkéw materialnych, a przede wszystkim nie bylo
pozwolenia odpowiednich wtadz koscielnych, gdyz cata sprawa nie byla jeszcze
dostatecznie rozeznana®.

Z Drziennika ks. Sopoc¢ki dowiadujemy si¢, jak wygladata sprawa powstania
zgromadzenia pod koniec zycia s. Faustyny. Gdy byta w szpitalu od kwietniu 1937
1., ks. Sopocko odwiedzit ja. Zapisat to wydarzenie w nastgpujacych stowach:
»W roku 1938 przybylem do Krakowa na zjazd teologéw (w polowie wrzesnia)
i znalaztem s. Faustyne w szpitalu zakaznym na Pradniku, juz zaopatrzong na
$mier¢. Odwiedzitem ja w ciagu tygodnia i miedzy innymi rozmawiatem z nig na
temat tego zgromadzenia, ktore ona chciala zatozy¢, a teraz umiera zaznaczajac,
ze to bylo zludzeniem, jak rowniez moze ztudzeniem bytly i wszystkie inne rzeczy,
o ktorych mowita. Siostra Faustyna obiecala na ten temat rozmawia¢ z Panem
Jezusem na modlitwie. Nastepnego dnia odprawilem na intencj¢ s. Faustyny Msze
$w., w czasie ktorej przyszta mi mysl, Ze tak jak ona nie potrafita namalowac tego
obrazu, a tylko wskazata, nie potrafitaby zatozy¢ nowego zgromadzenia, a tylko
data ramowe wskazowki. Przynaglenia za$ oznaczaja konieczno$¢ tego nowego
zgromadzenia w nadchodzacych strasznych czasach. Gdy nastepnie przybytem do
szpitala i zapytatem, czy ma co do powiedzenia w tej sprawie. Odpowiedziata, ze
«nie potrzebuje nic moéwié, bo juz mi¢ Pan Jezus w czasie Mszy §wigtej o§wiecity.

6 List s. Faustyny do ks. M. Sopocki z 9 VIII 1936 r., [Krakow], w: tamze, s. 49.
7 Por. Dz. 765, 892, 1154.
8 Zob. T. K. Szalkowska, Tajemnica mitosierdzia, Warszawa 2005, s. 14-15.
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Nastegpnie dodata, ze mam by¢ raczej obojetny na sprawy zgromadzenia, ktore roz-
pocznie si¢ od niktych matych rzeczy i wtedy, gdy inicjatywa wyjdzie od innych™.

Byty to ostatnie wskazowki, jakich udzielita s. Faustyna swojemu spowiedni-
kowi, co do powstania zgromadzenia. Od tej chwili ks. Sopocko stat si¢ gtownym
odpowiedzialnym za sprawe zgromadzenia. Gdy s. Faustyna zmarta, on czut si¢
spadkobierca tej misji zatozenia zgromadzenia. Zastosowat si¢ do jej wskazéwek
i byt przekonany o tym, ze powstanie nowego zgromadzenia jest wolg Jezusa®®.

2. Jadwiga Osinska

Po wybuchu I wojny $wiatowej kult mitosierdzia Bozego powoli zaczynat by¢
znany i coraz wigcej ludzi angazowato si¢ w t¢ sprawe. Szczego6lnie byly to osoby
z rozmaitych grup i stowarzyszen katolickich, w ktore byl zaangazowany ks.
Michal. Jedna z takich grup byla Sodalicja Marianska Akademiczek. Ksiadz So-
poc¢ko prowadzil prelekcje i spotkania w tej grupie dziewczat i dzielit si¢ z nimi
swoja wiedzg oraz pragnieniami zwigzanymi z kultem mitosierdzia Bozego. Opo-
wiadat tez o s. Faustynie. Dziewczeta, nalezace do Sodalicji, bardzo zaangazowaty
si¢ w to dzielo i pomagaly mu w przygotowaniu i rozprowadzaniu obrazkow
Jezusa mitosiernego. Sposrdd nich wyrozniata si¢ Jadwiga Osinska, absolwentka
filologii klasycznej. Pomagata ks. Michalowi w przygotowaniach dotyczacych
budowy kosciola mitosierdzia Bozego, tlhumaczyla na jezyk tacinski teksty
dotyczace mitosierdzia Bozego, napisane przez niego, przygotowywata do druku
broszurki, modlitwy i obrazki Jezusa milosiernego.

Kim byta Jadwiga Osinska? Urodzita si¢ w praktykujacej
rodzinie katolickiej 31 I 1914 r. w Poraju, koto Czgstochowy.
Osinscy nie byli zamozni, utrzymywali si¢ z pensji ojca,
ktory byl pracownikiem kolei. Jadwiga byla najmlodsza
z czterech siostr. Gdy miata 7 lat zmarl jej ojciec. Od tej
chwili wychowywata jg jej ciotka, starsza siostra matki —
Julia Krating. Ze wzgledu na to, iz jej nowa opiekunka byta
zamozna, Jadwiga miata mozliwo$¢ ksztalcenia sigl.
Dziewczyna byta zdolna i pracowita, o czym $wiadczg Swia-
dectwa szkolne. Ponadto Bog tak poklerowal jej zyciem, ze
miata duzo rnozhwosm rozwoju duchowego. Uczeszczata do glmnaZJum prowa-
dzonego przez siostry bezhabitowe, nadto mieszkata w Czgstochowie, wigc czesto

9 M. Sopoéko, Dziennik II, Gorzéw Wielkopolski 1979, s. 45.

10 Por. H. Ciereszko, Zycie i dziatalnosé ksiedza Michata Sopocki (1888-1975), Krakoéw 2006,
s. 274-278.

11 Por. B. Naborowska, Matka Maria Faustyna od Kréla Mitosierdzia, Archiwum ZSJM, mps,
s. 1-2.
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bywata na Jasnej Gorze. Jej duchowym przewodnikiem byl déwczesny przeor
klasztoru paulindw, o. Motylewski.

Z Czestochowy Jadwiga trafit do Wilna, gdzie studiowata filologie klasyczna
na Uniwersytecie Stefana Batorego. Tutaj rowniez Jezus kierowat jej losami tak,
by byta blisko Niego. Ona sama moéwila, ze spod opieki Matki Bozej Czgstochow-
skiej trafita do Matki Bozej Ostrobramskiej i u niej znalazta cel zycia'?>. W Wilnie
zamieszkata u sidstr bezhabitowych — tych samych, u ktérych mieszkata w Cze-
stochowie. Utrzymywata si¢ sama, uczac dziewczeta, ktore siostry wziely pod
opieke. Pokochata studia, zwlaszcza greke, i gorliwie przyktadata si¢ do swojej
pracy. W 1939 r. uzyskata absolutorium i zapewne bylaby magistrem, gdyby nie
wybuch wojny. Byt taki czas, ze myslata o tym, by poswigci¢ si¢ pracy naukowe;.

W 1939 r. Jadwiga spotkata ks. Sopocke, ktory prowadzil zebrania Zwigzku
Inteligencji Katolickiej i Sodalicji Marianskiej Akademiczek. Ks. Michat byt
wtedy w trakcie r6znych dzialan majacych na celu szerzenie kultu mitosierdzia
Bozego. Jadwiga Osinska byla wtajemniczona w te dziatania. Pomagata ks. So-
pocce na roznych polach jego ,,mitosierdziowej aktywnosci”. Bedac absolwentka
filologii klasycznej, sprawdzata jego teksty pisane po tacinie. Podjeta si¢ odbijania
na powielaczu traktatu o Bozym milosierdziu, napisanego po tacinie przez ks.
Michata, i rozdawaniu go osobom wyjezdzajacym za granice, co w tamtym czasie
byto uwazane przez wtadze okupacyjne za dzialalno$¢ nielegalng. Jadwiga wspot-
pracowata przy tym z innymi zaufanymi osobami, ale to ona byta gtowng odpo-
wiedzialng. Odbitych egzemplarzy byto 500, kazdy po 60 stron. Wtedy stanowito
to duze wyzwanie, podobnie jak odbijanie obrazkow Jezusa milosiernego i mniej-
szych tekstow zwigzanych z kultem, litanii do mitosierdzia Bozego oraz innych
modlitw. Cata ta dziatalno$¢, ktorej podejmowata si¢ Jadwiga, odbywala si¢
w tajemnicy przed okupacyjng wiadzg radziecka®. Z tego czasu zachowalo sie
cenne wspomnienie o Jadwidze, napisane przez Bolestawa Szostalo — jednego z
jej wspotpracownikow: ,,Pamigtam, ze byla swietnym, inteligentnym kompanem
do pracy nad rzeczami kultu mitosierdzia Bozego i miata poczucie humoru. W pa-
migci mojej stoi ona jako piszaca na maszynie artykuly ks. Michata Sopocki
o mitosierdziu Bozym, zajeta kolportazem obrazkoéw mitosierdzia Bozego i pracu-
jaca ze mng na powielaczu. Praca byta jednostajna i szara [...]"",

Wspdlpracujac z ks. Sopocko, Jadwiga coraz bardziej nabierata przekonania
o waznosci kultu mitosierdzia Bozego, do ktorego przylgneta nie tylko umystem,
ale i sercem. Bedac oddang sprawom wiary, zaczeta odkrywac w sobie powotanie
zakonne. Powiedziata o tym ks. Sopoéce, zaznaczajac jednoczesnie, ze nie moze
znalez¢ odpowiedniego zakonu. W odpowiedzi na to pragnienie ks. Michatl wystat
ja na wakacje do Siostr od Anioléw w Pryciunach. Tam powierzyt ja opiece

12 Por. tamze, s. 2-3.
13 Por. T. Szatkowska, Ryzyko milosierdzia, Biatystok 2016, s. 32-35.

14 B. Szostalo, List do M. Salezji Poznanskiej, Kotobrzeg, 12 III 1976, Archiwum ZSJM, rkps,
teczka: Wspomnienia o Matce Jadwidze Osinskiej, s. 1.
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s. Heleny Majewskiej, ktora dobrze znal, poniewaz byt jej duchowym kierowni-
kiem. Siostra Helena byla réwniez wtajemniczona w sprawy kultu mitosierdzia
Bozego. Jako osoba prowadzaca dojrzate i glebokie zycie duchowe, byla dla
Jadwigi duchowa przewodniczkg w czasie tego letniego pobytu. Nadto miata
pewne duchowe natchnienia co do Jadwigi, ktore opisata w stowach: ,,.Bedac
w katedrze na Mszy §w., w czasie ofiarowania, przyszla mi na mysl Jadwiga Osin-
ska, o ktorej juz raz méwit mi Pan Jezus, gdy byta na zebraniu u ksiedza profesora,
Ze ona jest ta wybranka, ktora ma zatozy¢ nowy zakon mitosierdzia Bozego. A dzi$
jakby jaki$ glos wewnetrzny pobudzit mnie do modlitwy za nig. Gdy si¢ tak mo-
dlitam, rozwazajac zamiary i wyroki Boze, uslyszatam glos: powiedz jej, aby si¢
w spelieniu mej woli nie wahata. Chce, aby ona zostala zatozycielka mego umi-
lowanego zakonu milosierdzia Bozego. Niech si¢ sposobi do niego przez modli-
twe, ofiar¢ 1 coraz gigbsze poznawanie mych prawd wiary §wietej. Niech bedzie
pewna, ze to Ja ja wzywam do tego™?®.

Po powrocie z Pryciun, Jadwiga Osinska oswiadczyta ks. Sopocce, ze chce
zatozy¢ nowe zgromadzenie zakonne takie, jakiego pragnat Jezus i jak je opisata
s. Faustyna. Poprosila tez, by mogta ztozy¢ prywatne $luby. Uczynita to w dniu
15 X 1941 r., w dniu $w. Jadwigi, swojej patronki. Przybrata imi¢ s. Maria Fau-
styna od Kréla Milosierdzia. Czynita to wszystko z mysla o zatozeniu nowego
zgromadzenia, dlatego gdy w krotkim czasie dotaczyta do niej Izabela Naborow-
ska, jako druga kandydatka do wspoélnoty zakonnej, Jadwiga byla niezmiernie
szczesliwa®,

3. Izabela Naborowska

Kim byta [zabela Naborowska? Urodzita si¢ 27 VII 1913 r. w Minsku, obecnej
stolicy Bialorusi, ktéry wtedy lezat na terenie zaboru rosyjskiego. Byla najstarsza
sposrod czworga rodzenstwa. Matka [zabeli byta wyznania ewangelicko-reformo-
wanego, ojciec za$ byt katolikiem. Bracia Izabeli byli wychowywani w wierze
ojca, natomiast ona i jej siostra w wierze matki. Wychowaniem religijnym dziew-
czynek zajeta si¢ babcia, ktora — jako corka pastora — spetniata swoje zadanie bar-
dzo gorliwie. Ze wspomnien Izabeli wynika, ze w wierze, w jakiej byta wychowy-
wana, brakowato jej obecnos$ci Maryi, tesknila za nabozenstwami maryjnymi,
majoéwkami, na ktore chodzila z braémi do ko$ciola katolickiego!’. Matka Izy nie
zajmowala si¢ jej religijnym wychowaniem, ale miala na nie wplyw w inny

15 H. Majewska, Pisma zebrane. Dziennik, Archiwum ZSJM, mps, s. 76; por. tenze, Ustroje sie
w milosierdzie. Zycie, Pisma, Milosierdzie, red. M. Damazyn, [brmw], s. 158-159; H. Ciereszko,
Zycie i dziatalnosé..., s. 343.

16 Por. T. Szatkowska, Ryzyko mitosierdzia, s. 41-43.

17 B. Naborowska, Dziennik, z. 1, Archiwum ZSJM, tkps, s. 4; por. T. Szatkowska, Bramy mito-
sierdzia, Biatystok 2017 s. 17-18.
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sposob. Jej mitosierna postawa wzgledem ubogich zapadta w pamig¢ corki i zro-
dzita p6zniej w jej zyciu blogostawione owoce.

: W ciagu lat szkoty powszechnej [zabela miata mozliwos¢
uczeszczania na katechezg prowadzona przez ksiedza kato-
lickiego. Mogla wiec stucha¢ o Maryi i uczestniczy¢ w nabo-
zenstwach maryjnych. Wyprosita rowniez u dyrektorki
szkotly, by mogta uczestniczy¢é w przygotowaniu dzieci do
pierwszej Komunii Swietej. Niestety rodzice nie zgodzili sie
na zmiang wyznania i [zabela nie mogta przystapi¢ do Pierw-
szej Spowiedzi i Komunii Swictej. Mysl o tym, ze kiedy$
bedzie katoliczkg byta w niej jednak przez lata dziecinstwa
bardzo zywa. Tak byto i w mtodosci. W czasie nauki w gim-
nazjum réwniez uczeszczala na katecheze i samodzielnie poszerzata wiedzg reli-
gijng. Byly to lata walki wewnetrznej i buntu. Nie mogla przej$¢ na wiare kato-
licka, poniewaz nie byta petnoletnia, a zupeknie nie czuta si¢ protestantkg. Momen-
tem najtrudniejszym byla konfirmacja, ktora musiata przyjac, chociaz zupetnie
tego nie chciata. Sktadajac przysiege na wierno$¢, wiedziala, ze jej nie dotrzyma,
poniewaz — jak sama pisala — duchem juz nalezata do Kosciota katolickiego.
Odczuwata bezsilnos¢, wobec zaistniatej sytuacji, samotnos$¢ i lek przed sprzeci-
wem wobec rodzicow?®,

Cala ta sytuacja podtamata ja. W nastgpnych latach, jak sama wspomina, bar-
dziej pochtaniat jg $wiat, zabawy i sporty. Jesienig 1933 r. Izabela rozpoczeta stu-
dia na wydziale matematyczno-przyrodniczym Uniwersytetu Stefana Batorego.
Niebawem musiata je jednak przerwaé poniewaz sytuacja finansowa jej rodziny
nie pozwalata na kontynuowanie nauki. Po niedtugim czasie jej matka o$wiad-
czyla, ze moze kontynuowac studia, poniewaz konsystorz ewangelicki udziela jej
duzego stypendium. Izabela byta wtedy przed ukonczeniem 21 roku zycia, co
oznaczato, ze staje si¢ pelnoletnia 1 moze przejs¢ do Kosciota katolickiego. Przy-
jecie stypendium uniemozliwiatoby t¢ decyzj¢. Byl to kolejny dylemat w jej zyciu
i proba. Zdecydowata si¢ jednak w tajemnicy przed rodzicami przejs¢ na katoli-
cyzm. Stato si¢ to 14 VIII 1934 r., w wigilic Wniebowzigcia Matki Bozej, a wigc
tak jak tego pragneta — w $wigto maryjne. W te uroczystos¢, przyjeta po raz pierw-
szy Komunig Swicta.

Rodzina, dowiedziawszy si¢ o tych wydarzeniach, byta bardzo niezadowolona.
Matka napisata do niej, ze wyrzeka si¢ jej jako corki i nie przyjmie do domu.
Izabela utrzymywata si¢ zatem sama. Jednak na Wielkanoc pojechata w odwie-
dziny do rodzinnego domu i doszta do porozumienia z rodzing®.

18 Por. B. Naborowska, Dziennik, z. 1, s. 18-19; zob. T. Szatkowska, Bramy mitosierdzia,
s. 18-29.

19 Zob. T. Szatkowska, Bramy mifosierdzia, s. 30-36.
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Naborowska udzielata si¢ apostolsko, pracowata z mlodzieza, przygotowy-
wata dzieci do Pierwszej Komunii Swigtej, ale przede wszystkim rozwijata si¢
duchowo. Myslata tez o wstapieniu do zakonu. Odradzano jej to jednak, gdyz
wydawalo sig, ze jest jeszcze za wezesnie.

Zycie Izabeli tak sie uktadato, iz wydawato si¢ cigglta walka. W rodzinie
doswiadczata wielu cierpien z powodu swej gorliwos$ci religijnej. Jak sama pisala,
byta wrecz przesladowana. Zrodzita si¢ w niej mys$l wstapienia do siostr wizytek,
ale wydarzenia tak si¢ potoczyly, ze ostatecznie nie podjeta tego kroku, nie miata
bowiem dostatecznej pewnosci, Ze to jest wlasnie jej droga.

Jezus pokierowal jej zyciem tak, ze spotkata na swojej drodze ks. Sopocke
1 ustyszala od niego o mitosierdziu Boga. Bylo to w 1941 r., gdy zaczeta uczesz-
cza¢ na spotkanie Sodalicji Marianskiej Akademiczek. W swoim Dzienniku napi-
sata: ,,Ojciec mowit spokojnie, ale z jaka sitg o mitosierdziu Pana, zda sig, ze chciat
zapali¢ serca nasze mitoscig ku Bogu”?. Nieco dalej Naborowska wspomniata
o nowym zgromadzeniu. ,,Ojciec S. zaczal mi mowi¢ o przysztym zakonie mito-
sierdzia Bozego, ktory ma powsta¢, o ile jest Wolg Bozg»?L.

Na spotkaniach Sodalicji Marianskiej Naborowska, spotkata takze Jadwige
Osinska. W Dzienniku zapisata: ,,Kiedy pokazatam Jadzi obraz mitosiernego Chry-
stusa, $wiezo oprawiony, wtedy ona popatrzyta na mnie powaznie i powiedziata,
ze ojciec pozwolil jej, aby powiedziala mnie o wszystkim co dotyczy przysztego
zakonu??, Wiedziala tez, ze Jadwiga juz zlozyta prywatne $luby z my$lg zatozenia
nowego zgromadzenia.

Obydwie kobiety coraz bardziej si¢ poznawaly. Zblizyla je do siebie wspdlna
mysl o zatozeniu nowego zgromadzenia. Obydwie miaty swiadomo$¢, ze tworza
co$ nowego i ze wypelniajg zamyst Bozy przekazany s. Faustynie. Czuly si¢ w tym
stabe i niezdolne do zrealizowania tego zadania, a jednoczes$nie miaty wielkie pra-
gnienie wypelnienia pragnien Jezusa.

Izabela Naborowska zapisata w swoim Dzienniku takie stowa: ,,[...] zdawalo
si¢ wprost niemozliwe, by Pan nas dwie stabe powolywat jako pierwsze swoje
stuzebnice, ale Bog inaczej sadzit i sktonit si¢ ku n¢dzy, aby jej okaza¢ mitosier-
dzie swoje?,

Do pierwszej dwojki dziewczat dotgczyly kolejne cztery: Ludmita Roszko,
Zofia Komorowska, Jadwiga Malkiewicz i Adela Alibekow. W ten sposob zrodzita
si¢ pierwsza wspoélnota, ktéra data poczatek nowemu zgromadzeniu zakonnemu.
Pierwsze sze$¢ dziewczat, ze wzgledu na warunki wojenne wprawdzie mieszkaty
oddzielnie, w swoich domach, ale czuty si¢ wspolnota oraz miaty swego rodzaju
formacje zakonna, jakg prowadzit im ks. Sopocko, ich duchowy ojciec i m. Rafaela

20 B, Naborowska, Dziennik, z. 11, Archiwum ZSIM, rkps, s. 5.
2 Tamze, s. 7.

22 Tamze, s. 13.

2 Tamze, s. 12.



160 Marietta KRUSZEWSKA ZSJM

Majewska z bezhabitowego Zgromadzenia Sidstr od Aniotow?*. 11 IV 1942 r.
wszystkie zlozyly pierwsze prywatne $luby zakonne na rece ks. pratata Zebrow-
skiego?®. Jadwiga Osinska, ktora wezesniej ztozyla swoje pierwsze $luby, tego dnia
je ponowita wspdlnie z pozostalymi dziewczetami.

16 listopada 1944 r. byt szczeg6lnym dniem dla pierwszych czlonkin nowo-
powstajacego zgromadzenia. Tego dnia w kaplicy siostr karmelitanek w Wilnie,
wczesnym rankiem, wszystkie, w obecnosci ks. Sopo¢ko ponawialy swoje §luby
zakonne. Z zapisanych wspomnien Naborowskiej i Komorowskiej wynika, ze ks.
Sopoc¢ko byt niezwykle wzruszony w czasie tej uroczysto$ci. Wprawdzie nic nie
mowil, ale wyraznie widaé byto, ze giteboko przezywal to wydarzenie. Dlaczego?
Wedhug relacji obydwu siostr, w kaplicy, gdzie dziewczeta Slubowaly, nie bylo
klecznikow i byta ona bardzo skromna. Komorowska tak to opisata: ,,Sluby te
w zupehie pustej, malenkiej kapliczce ss. karmelitanek w Winie byly bardzo
dziwne. Jedna z nas, Adela Alibekow, wyniosta klgczniki z kapliczki, w ktorej byt
ksiadz Profesor przy ottarzu, jedna siostra karmelitanka, ktéra mu stuzyta do Mszy
1 my, nasza szbstka, wszystko zupetnie. Dlaczego to zrobila nie wiadomo! Ale
s. Faustyna to widziata i t¢ zupelnie ogotocong kapliczk¢ z nami widziata i opi-
sata”?®. W Dzienniczku s. Faustyny znajdujemy taki zapis: ,,W pewnym dniu, wi-
dziatam kapliczke i w niej sze$¢ siostr, ktore przyjmowaly Komunie swieta, ktorej
udzielal nasz spowiednik, ubrany w komzg i stute. W kaplicy tej nie byto ani 0zdob,
ani klecznikow” (Dz. 613). Ks. Michatl niewatpliwie znat ten zapis, i w momencie
sktadania $lubow przez siostry przypomniat sobie stowa $w. Faustyny?’.

Ksiadz Sopocko miat wielki wptyw na ksztaltowanie si¢ duchowosci nowego
zgromadzenia. Wida¢ to w jego pismach skierowanych do pierwszych cztonkin
nowopowstatej wspdlnoty. Sg to m.in. listy z Czarnego Boru?® oraz wygloszone
rekolekcje®®. Najszerzej na temat istoty, celow i zadan nowego zgromadzenia
ksiadz Michat pisat w listach. Pochodzg one z lat 1942-1943, czyli z poczatku po-
wstawania zgromadzenia i zawieraja wskazania Zalozyciela wzgledem nowej
wspolnoty: wizj¢ charyzmatu, organizacji zycia wspolnego, cel oraz pole aktyw-
no$ci. Podobny charakter majg rekolekcje wygloszone do siostr. Podstawowe ele-
menty zycia duchowego, na jakie zwracat uwage ks. Sopocko, to: wielbienie
mitosierdzia Bozego, catkowita ufnos¢ wobec Boga, szerzenie kultu Bozego

24 Por. H. Ciereszko, Zycie i dziatalnosé..., s. 344-345.

%5 K. Sopocko ukrywat sie w tym czasie w Czarnym Borze niedaleko Wilna, poniewaz grozito
mu aresztowanie ze strony Niemcow. Wowczas opieke nad powstajacym zgromadzeniem powierzyt
ks. pratatowi L. Zebrowskiemu. — Por. T. Szatkowska, Ryzyko mifosierdzia, s. 46.

% 7. Komorowska, Wspomnienia o Ksiedzu Profesorze Sopocce, Archiwum ZSJM, mps, s. 10.

27 Por. B. Naborowska, Dziennik, z. 11, s. 107-108; zob. E. Kruszewska, Pozwdl mojemu mito-
sierdziu. .., s. 228-231; H. Ciereszko, Zycie i dziatalnosé..., s. 346-348.

28 Por. M. Sopocko, Dar Mitosierdzia. Listy ks. Michala Sopocki, [bmw] 2005.
29 Por. M. Sopocko, Rekolekcje dla zakonnic, AZSIM, T. XXX, mps.
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mitosierdzia, wylaczna mitos¢ Jezusa jako Oblubienca, $lub mitosierdzia, ktory
ma by¢ w przysztosci skladany w zgromadzeniu, modlitwa i dzieta mitosierdzia®.
: . Ze wzgledoéw politycznych po wojnie siostry musiaty
~ opusci¢ Wilno. Najdiuzej zostaty w nim Osinska i Nabo-
. rowska, ktore od 4 III 1946 r. mieszkaty razem i staraly sie
prowadzi¢ zycie zakonne®, Prosity tez ks. Sopocke o napi-
sanie ramowych konstytucji dla zgromadzenia. Tak si¢ tez
stato. 26 VIII 1946 r. obydwie siostry opuscily Wilno.

Po przyjezdzie do Polski, pierwsza ,,szostka” rozjechata
si¢ w rozne strony, tylko one dwie staraly si¢ trzymac
razem, ciagle z zamiarem zatozenia zgromadzenia. Wszyst-
kie siostry kontaktowaly sie ze soba, nawet spotykaty, ale
. pozostate cztery raczej nie sklaniaty si¢ ku temu, by by¢
o : w zakonie. Po wielu staraniach Osinska i Naborowska uzy-
skaty zgode na zatozenie domu zakonnego w Mys§liborzu, niedaleko Szczecina.
Dom ten stat si¢ pierwszym domem zakonnym p6zniejszego Zgromadzenia Sidstr
Jezusa Mitosiernego. W tamtym czasie administratorem apostolskim na terenie
rozleglej administracji gorzowskiej byl ks. Edmund Nowicki. Chetnie przyjat
kobiety, ktore chcialy zatozy¢ zgromadzenie zakonne i poswigci¢ si¢ pracy dla
Kosciola, zwlaszcza ze tej pracy bylo nadzwyczaj wiele. Zgromadzenie rozwijato
si¢ powoli. Poniewaz warunki personalne i materialne byty bardzo trudne, kandy-
datki, ktore przychodzity, nie zawsze zostawaly w zgromadzeniu.

Ksiadz Sopocko odwiedzit siostry w Mysliborzu. W swoim Dzienniku tak
napisat: ,,Udatem si¢ do Mysliborza z wielkim zainteresowaniem, jako do pierw-
szego domu zgromadzenia, o ktorym mi méwila s. Faustyna i szkicowo opisala go
nawet w swoim Dzienniczku. Na dworcu spotkaly mnie z wielka radoscia owe
kandydatki i poprowadzily do kosciotka w poblizu, przy ktorym ujrzalem dosé
obszerny dom pi¢trowy z matym ogrodem owocowym. Poszedtem nasamprzod do
kosciota i ku wielkiemu zdziwieniu spostrzeglem w §cianie ottarzowej okno
z nieco uszkodzonym witrazem, przedstawiajacym konanie Pana Jezusa na krzyzu.
Przygladatem si¢ z rados$cig i zdumieniem, albowiem siostra Faustyna mowita mi
o takim kos$ciotku i witrazu, przy ktérym bedzie siedziba pierwszego domu no-
wego zgromadzenia. Zdumiatem si¢ jeszcze bardziej, gdy wszedlem do tego domu
i ogladatem pokoje na parterze i pigtrze, doskonale dostosowane do zycia wspol-
nego kandydatek™® .

Siostry rowniez wspominaly o tym przyjezdzie ks. Sopocki. Byt zachwycony
tym miejscem, koSciolem i domem. To, co widziatl, byto spelnieniem zapowiedzi

30 Por. M. E. Kruszewska, Bég mifosierny w przepowiadaniu bi. ks. Michala Sopocki, spowied-
nika sw. s. Faustyny, Tarnow 2014, s. 189-200.

31 Por. B. Naborowska, Dziennik, z. 11, s. 143.
32 M. Sopoc¢ko, Wspomnienia z przeszlosci, rozdz. VIII, [wrzesien 1947 r.], s. 120.
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s. Faustyny, ktorych stuchat przed laty. Napisat tak: ,,Wszystko prawie, co przepo-
wiedziata (s. Faustyna) w sprawie tego zgromadzenia, najdoktadniej si¢ spetnito.
I gdy w Wilnie w roku 1944 (16. listopada) przyjmowatem w nocy sluby prywatne
pierwszych szesciu kandydatek w drewnianej kaplicy siostr karmelitanek, albo gdy
trzy lata pdzniej przybytem do pierwszego domu tego zgromadzenia w Myslibo-
rzu, bytem zdumiony uderzajacym podobienstwem tego, co mi méwita $p. S. Fau-

styna™®,

4. Pierwsze przelozone generalne

Majac ciagle w tle poczatki zgromadzenia, trudne czasy powojenne, w jakich
przyszto zy¢ pierwszym cztonkiniom zgromadzenia, nalezy teraz zwréci¢ uwage
na postacie poszczego6lnych matek z osobna, na ich zaangazowanie w kult mito-
sierdzia. Ich gtownym zadaniem w dziele milosierdzia byto stworzenie nowego
zgromadzenia, ktorego charyzmatem miato by¢ wielbienie, gtoszenie 1 wyprasza-
nie milosierdzia Bozego dla $wiata. I cokolwiek czynily w kwestiach zwigzanych
ze zgromadzeniem, mialy za cel, by szerzy¢ ideg mitosierdzia przez zgromadzenie
1 jego dzieta. Losy matek sg zatem splecione ze soba, niemniej jednak byly
to osoby bardzo rézne i w odmienny sposob realizowaty zadanie im powierzone.
Na co innego ktadly nacisk w rozumieniu kultu i postawy mitosierdzia.

A. Matka Faustyna

Matka Faustyna (Jadwiga Osinska), cho¢ byla pierwsza siostra nowego zgro-
madzenia, to jednak nie ona zostata wybrana przez siostry na pierwszg przetozona
generalng. Od 1947 r. byla nig m. Benigna (Izabela Naborowska). Tak zdecydo-
wata pierwsza ,,sz0stka”. Chociaz jednoczesnie trzeba zwrdci¢ uwage na fakt, iz
tylko siostry Benigna i Faustyna prowadzily zycie zakonne, pozostale mieszkaty
oddzielnie i juz w zamys$le mialy raczej inna forme Zzycia.

Matka Faustyna zapisata si¢ w pamieci siostr jako osoba niezwykle pokorna,
postuszna, wewnetrznie skupiona, tagodna i1 dobra dla wspotsiostr. Dla siebie byta
bardzo wymagajaca i umartwiona. Zachowat si¢ zrobiony przez nig bicz, ktérego
uzywatla. Natomiast dla siostr byta wyrozumiala, tfagodna i bardzo ludzka. Jedna
z cztonkin mtodej wspdlnoty wspomina, ze gdy wracaly z zakupdw, matka czesto
zatrzymywala si¢ przy stoisku ze stodkosciami i pytata, na ktore z ciastek ta siostra

ma ochote. Pozniej wracaty do domu i szczgsliwe dzigkowaly Bogu za tak pyszne

dary®,

33 Tenze, Moje wspomnienia o $w. s. Faustynie, Biatystok 1948, s. 1.

34 Por. J. Misarko, Wspomnienia o Matce Faustynie Jadwidze Osiriskiej, Archiwum ZSJM, mps,
s. 3.
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Pomimo swojego wyksztalcenia, m. Faustyna nie wahata si¢ podja¢ zadnej
pracy. Byla solidna, uporzadkowana i dobrze zorganizowana. Pod koniec 1949 r.
powstal drugi dom zgromadzenia, w Szczecinie. Matka Osinska zostata w nim
przetozong. Wspominajac ja, ks. Klemens Wnuk, dyrektor Instytutu Liturgicz-
nego, gdzie pracowata, powiedzial: ,,Matka Faustyna reprezentowata typ czto-
wieka o glebokim zyciu wewnetrznym. Jej nowoczesno$¢ lezala w tym, ze byta
najnormalniejsza kobietg i nigdy nie szukata upustu na zewnatrz”*.

Z listow, jakie m. Faustyna pisata do sidstr, wynika, ze byla serdeczna, tak-
towna, bardzo zanurzona w codzienno$¢, konkretna; zatatwiala na co dzien wiele
spraw. Byla petna zycia i z pasjg angazowata si¢ w to, co robita.

W 1951 r. m. Faustyna wroécita do Mysliborza. Zostata przetozong tego domu
1 zajeta sie katecheza dzieci. Z tego czasu zachowalo si¢ bardzo ciekawe wspo-
mnienie siostry referentki Angeli Lubienskiej z pewnego zjazdu katechetycznego.
Ot6z jakas siostra katechetka, ktora miata prowadzi¢ lekcje pokazowg na tym zjez-
dzie, nie dotarta. Siostra referentka opisala cala sytuacje w nastepujacy sposob:
[Ksiadz wizytator] ,,podchodzi do ksiezy katechetow — konferuje z nimi. Obser-
wujemy z daleka zywe gesty protestu. Z kolei przechodzi ksiadz wizytator do sidstr
katechetek. Z usmiechem bardzo grzecznie zapytuje, «[...] moze ktdras z siostr
podjetaby sie przeprowadzi¢ lekcje?». Milczenie. «No $mialo, kochane siostry.
Temat bedzie dowolny». Milczenie byto coraz glebsze. Siedziaty$my jak trusie.
Bo jakze? Wobec tych wszystkich madrych ksi¢zy, tylu siostr katechetek? Bez
przygotowania? Z dzie¢mi, ktorych si¢ nie zna? Bez zadnych konkretow, obraz-
koéw?! [...] Nagle wstata M. Faustyna, uSmiechnigta, poszeptata z M. Benigna
1 méwi: «Jezeli nie ma komu tej lekcji przeprowadzi¢, to moze ja bym mogla?».
A byto w tym tyle spokoju, swobody, prostoty. Byty$my zdumione i zachwycone.
M. Osinska podeszta do okna, aby si¢ odosobni¢, temat obmysle¢, ale mnie si¢
zdawato, ze modli si¢. Moze t¢ godzing ofiaruje Panu Jezusowi? Ale juz miejscowa
siostra szarytka wprowadza gromade zmgczonych i znudzonych dtugim czeka-
niem dzieci. IV klasa. Na sali zrobita si¢ cisza. Teraz M. Osifiska stoi naprzeciw
dzieci, promienna, $wietlana. Jaki$ blask bije od jej postaci. Jakis promien z Boga.
Mowi. Stara si¢ nawigza¢ kontakt z dzie¢mi. Ma podejscie pierwszorzedne, wiec
juz oczy blyszcza, buzie u§miechajg sie¢, paluszki w gore podnosza si¢! Kazdy chce
odpowiada¢ na tak postawione pytanie. Juz wytworzyla odpowiednia, serdeczna,
swobodng atmosfere. Juz to sg kochane jej dzieci, jakby je co dzien uczyta. Pro-
wadzi lekcje i mowi tak naturalnie, swobodnie, jakby nas nie byto na sali, jakby
byta sama z dzie¢mi. [...] Myslg, ona mowita tylko dla Pana Jezusa, wzywata Go.
On tu jest, widzi, styszy ja i kocha™®®.

35 K. Wnuk, Wspomnienia o Matce Faustynie Osiriskiej, Archiwum ZSJM, mps, s. 11.

36 A Lubienska, Mate wspomnienie o Matce Faustynie Osinskiej, 1959 1., Archiwum ZSJM, rkps,
s. 18-22.
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Z opisu wynika, jaka wiare i odwage miata matka Faustyna. A takze to, iz
zalezalo jej na dzieciach i mlodziezy, na tym, by mieli dobre wzorce. Ze §wiadectw
o niej wynika, ze miala ducha apostolskiego, ludzie mieli do niej zaufanie. Byta
roztropna i zyczliwa w relacjach z innymi.

Pomimo swojego wyksztalcenia, inteligencji, umiejetnosci w relacjach z ludzmi,
m. Faustyna byta na drugi miejscu. Jej delikatno$¢ i pokora sprawialy, ze ustepo-
wata miejsca m. Benignie, ktora z natury choleryczna i bardzo wymagajaca, stro-
fowata czesto przetozong domowa, nawet przy milodszych siostrach. Matka
Faustyna przyjmowata to i potrafila by¢ postuszng®’.

7 pazdziernika m. Osinska zostala wybrana na przetozong generalna. Miala
postuch u sidstr a takze ich mitos¢ 1 zaufanie, potrafita wydawac polecenia i zarza-
dza¢ malenkim zgromadzeniem. W pomigci sidstr pozostala jako zatroskana
o sprawy zgromadzenia, o chore siostry i kandydatki. Byla wyrozumiata, nie wy-
magata za wiele od mtodych sidstr, znata ich ograniczenia, potrafita rozmawiac,
podnosi¢ na duchu, nie tamata mlodych powotan. Byla inteligentna i miata szero-
kie horyzonty myslenia; widziata do przodu i potrafita wlasciwie zarzadzaé
ludzmi. Zwracata uwage no dobro duchowe siostr i tych, ktérych Bog postawit na
jej drodze®.

W czasie kadencji m. Faustyny, m. Benigna i jeszcze dwie siostry odbyly
nowicjat kanoniczny w Szymanowie u sidstr Niepokalanek. Zgromadzenie otrzy-
malo tez prawa diecezjalne. Po zakonczeniu tych formalnych spraw, siostry mogty
wlozy¢ habity 1 21 VIII 1955 r. obydwie matki ztozyty publicznie §luby wieczyste.
Prywatne $luby wieczyste ztozyly wezesniej w 1950 r. Wszystkie ta sprawy pro-
wadzila m. Faustyna®.

Zycie w mtodym zgromadzeniu wydawato si¢ by¢ na tyle utozone, ze przy-
szedl czas na wiekszy jego rozwdj. Nagle, w czasie $wiat Bozego Narodzenia,
m. Faustyna zle si¢ poczula. Okazato si¢, ze dostata skretu jelit 1 27 XII 1955 r.
zmarla.

Gdy patrzymy na posta¢ m. Faustyny, widzimy osobg, ktora wiele zrobita dla
rozszerzania kultu mitosierdzia Bozego. Na poczatku byta to pomoc ks. Sopocce,
pb6zniej sama o tym milosierdziu moéwita, ale przede wszystkim byta mitosierna
wobec siostr 1 wszystkich, z ktorymi si¢ spotykata badz pracowala. Tak ja zapa-
mietano. Tak o niej mowig siostry z jej zgromadzenia. Matka Faustyna, za pozwo-
leniem spowiednika, spalita swoje zapiski duchowe, dlatego niewiele wiemy o jej
zyciu duchowym. Ze $wiadectw jednak wynika, ze ofiarowata swoje zycie za ka-
ptanoéw 1 Bog te¢ ofiare przyjal. Po $mierci m. Faustyny, m. Benigna tak napisata

37 Por. T. Szatkowska, Ryzyko milosierdzia, s. 95; Takie wspomnienia styszatam réwniez pod-
czas osobistych rozmow z siostrami, ktére pamigtaly obydwie matki wspotzalozycielki — [przyp.
M.K.].

38 Zob. T. Szalkowska, Ryzyko milosierdzia, s. 102-108.
39 Zob. tamze, s. 102-114.
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w swoim Dzienniku: ,,12 IV 1953 r. w czasie Mszy §w. w Szczecinie, w koSciele
jezuitow ztozyla m. Osinska ofiar¢ w intencji kaptanow™*°. Uczynita to zgodnie
z charyzmatem zgromadzenia, ktory dobrze odczytata. Jezus powiedziat sw. Fau-
stynie: ,,0ddaje ci w opieke dwie perly drogocenne sercu mojemu, a nimi sg dusze
kaptanéw i dusze zakonne, za nich szczegolnie modli¢ si¢ bedziesz, ich moc bedzie
w wyniszczeniu waszym” (Dz. 531).

Na koniec warto przytoczy¢ stowo o matce Faustynie, napisane przez jej mi-
strzyni¢ s. Heleng Majewska: ,,To wiecej niz pewne, ze Siostra Faustyna dojrzata
do nieba. To pierwszy i na pewno najpigkniejszy kwiatek Jezus zerwal z Waszego
[zgromadzenia] ogrodu dla Siebie™.

B. Matka Benigna

Zwrdémy teraz uwage na drugg z matek — Benigne. Byla ,,zupetnie inna” — tak
moéwig o niej siostry, ktore ja zapamictaly — niewatpliwie zaangazowana catym
sercem w dzieto mitosierdzia i powstanie zgromadzenia, ale w odmienny sposéb
przezywajaca swoja misje.

Zostata wybrana pierwsza przetozona. Dzi§ méwimy o pierwszej przetozonej
generalng, ale wtedy byta po prostu jedyng przetozona. Bylo to w 1947 r. Matka
Naborowska byta bardzo wymagajaca zaréwno dla siebie, jak i dla innych. Ener-
giczna, zdecydowana, pouczala i ksztattowata siostry wedtug norm, ktore uwazata
za stuszne.

Poniewaz matki chciaty, by zgromadzenie bylo zatwierdzone na prawach die-
cezjalnych, potrzeba byto odby¢ nowicjat w jakims zgromadzeniu. Matka Benigna
zgodzita si¢ wraz z dwiema siostrami odby¢ taki nowicjat u niepokalanek. Tak
wiec w czerwcu 1954 r. z przetozonej generalnej stata si¢ nowicjuszka. Wszystko
dla dobra zgromadzenia. Rok pozniej siostry wrocity do zgromadzenia®. Jak
wspomniano wyzej, sprawy utozyly si¢ pomyslnie. Zgromadzenie zostato zatwier-
dzone na prawach diecezjalnych, matki ztozyly uroczyste wieczyste Sluby,
s. Benigna zostal mistrzynig nowicjatu, s. Faustyna nadal byla przelozong gene-
ralng. Nagla $mier¢ m. Faustyny wiele zmienita. Matka Benigna zostata sama
z kilkoma mtodziutkimi siostrami.

O matce Benignie wiadomo duzo wigcej, niz o jej wspolsiostrze. Po pierwsze
dlatego, ze zmarta duzo pdzniej i wigcej siostr jg pamigeta, ale tez dlatego, ze
zachowaty si¢ jej zapiski. Mozemy wigc na nig popatrze¢ zard6wno od strony siostr
1 otaczajgcych ja 0sob, jak i od strony jej duszy.

40 B. Naborowska, List do ks. Sopoé¢ki, Gorzoéw Wielkopolski 18 TIT 1962 r., Archiwum ZSJM,
rkps, s. 1.

41 H. Majewska, List z 18 III 1956, Archiwum ZSJM, mps.
42 Por. B. Naborowska, List do ks. Sopo¢ki, Gorzow Wielkopolski 18 111 1962, s. 1.
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Siostry wspominajg, ze m. Benigna miata wielka ufno$¢ w Bogu, ktora jest
podstawa charyzmatu zgromadzenia. O ufno$ci w mitosierdzie Boga Matka pisata
bardzo wiele. Jedna z sidstr wspomina, ze mozna bylo [u niej] zauwazy¢ catkowite
zaufanie i zdanie si¢ na Boga. Nieraz mowita: ,,«Musimy ufa¢ Panu Jezusowi,
a na pewno nas nie zawiedzie» [...]. W czasach stalinowskich, kiedy wydawato
sie, ze nas rozpedza, Mateczka byla zawsze spokojna — ufajgca Panu™®. Zacho-
wato si¢ tez wiele listow, w ktorych matka pisata siostrom o potrzebie ufnosci.
,,P1sz¢ siostrze o tej ufnosci. Tak, ona jest koniecznie potrzebna w zyciu wewngtrz-
nym, bez niej ani kroku naprzéd. A my w sposob szczegdlny jestesmy powotane
do tego, by zy¢ ta ufnoscia i promieniowac jg na inne dusze [...]. Zdaje mi sig, ze
dusza zyjaca praktycznie wolg Boza na co dzien nie moze by¢ nieufajaca Bogu!
Czyni¢ to, czego Bog od nas zada — to praktycznie ufa¢ Bogu bez zastrzezen™.

Podobnie jak m. Faustyna, tak tez m. Benigna ztozyla swoje zycie w ofierze
za kaptanow®. Byta ona przekonana, ze jednym z zadan zgromadzenia jest modli-
twa i ofiara za kaptanow. Prawdopodobnie znata zapiski $w. Faustyny dotyczace
pragnienia Jezusa, by zgromadzenie w sposob szczegdlny objeto duchowsa opieka
kaptanow.

Jednym z najbolesniejszych do§wiadczen w zyciu m. Benigny byta notyfikacja
Swietego Oficjum wydana 7 III 1959 r., ktéra zakazywata kultu mitosierdzia
Bozego w formie przedstawionej przez s. Faustyne. Ta notyfikacja zachwiala pod-
stawami niewielkiego jeszcze zgromadzenia. Matka wiedziata, ze od jej postawy
wiele zalezy. Zebrala siostry w My$liborzu i powiedziata, ze od tej pory nie beda
wspolnie odmawiaty Koronki do mitosierdzia Bozego, nie bedzie tez zadnych
innych wspdlnych modlitw do mitosierdzia Bozego*®. W kaplicy w Mysliborzu,
zamiast obrazu Jezusa Mitosiernego, zostat zawieszony obraz Serca Jezusowego.
Nadto z Konsulty Wyzszych Przetozonych Zakonnych nadeszta informacja, ze
zgromadzenia mniejsze powinny potaczy¢ si¢ z wickszymi, by przetrwaé. Matka,
jak zawsze postuszna Kosciotowi, powiedziat siostrom, ze moga odej$¢ do innych
zgromadzen, ale zadna si¢ nie zgodzita®'.

Ze wspomnien siostr wynika, ze m. Benigna byla bardzo wymagajaca,
zaréwno dla siebie jak tez dla wspodtsiostr. Chciata, by wszystkie byly jak najdoj-
rzalsze w wierze i oddaniu Bogu. Jej upomnienia i kary byly niejednokrotnie bar-
dzo dotkliwe dla siostr, dlatego w przeciwienstwie do matki Faustyny, o ktorej nie
spotyka si¢ negatywnej opinii, 0 matce Benignie niektore siostry méwity z bolem
1 wyrzutem. Jedna z nich powiedziala: ,,Matka Benigna to byta mocna natura, nic
nie robita przecigtnie. Wymagajaca dla otoczenia i siebie, stanowcza, umartwiona

4 A. Koztowska, Wspomnienia o Matce Benignie, Archiwum ZSIM, rkps, s. 1.
44 B. Naborowska, List do s. Izabeli, 31 I 1960 r., Archiwum ZSJM, rkps, s. 2-3.
4 Por. B. Naborowska, Dziennik, z. V1, Archiwum ZSIM, rkps, s. 117.

46 J. Bibro, Wspomnienia o Mateczce, Archiwum ZSJM, rkps, s. 1.

47 Por. J. Misarko, W. Lisowska, Wspomnienia, Archiwum ZSJM, mps, s. 1.
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i bezwzgledna [...]. Dla przecietnych i stabych oséb byla trudna na co dzien .

Inne siostry méwity podobnie. Dodawaty jednak, ze zaleta matki bylo to, ze nie
wracata do spraw juz przebaczonych, szybko puszczata w niepami¢¢, zachecata by
rozpoczyna¢ od nowa z wigksza gorliwoscig. Nadto, gdy sama spostrzegla, ze
sprawila wielkie cierpienia siostrze, umiata przeprosi¢. Siostry wspominaja, ze
lubily z nig przebywac, stuchac jej opowiesci, lubity wspdlne rekreacje. Po rygo-
rystycznym przestrzeganiu porzadku zycia codziennego byly to chwile radosci,
na ktore czekaly. Niewatpliwie matce Benignie zalezato na zgromadzeniu i na sio-
strach. Pragneta, by si¢ wypetila wola Boza co do charyzmatu zgromadzenia.
Napisata: ,,Zgromadzenie jest powotane z wngtrzno$ci milosierdzia Bozego.
Kazda z siostr ma si¢ sta¢ kanalem, poprzez ktory Bog chee wyla¢ potoki swego
mitosierdzia na ten §wiat. Serca nasze muszg by¢ tymi kanatami, ktére Pan uzywa
dla swoich celow i swojej chwaty, musimy by¢ bardzo czutymi odbiornikami
mitosierdzia Bozego™*.

Matka Benigna pragneta, by zgromadzenie po§wiecilo si¢ wielbieniu, glosze-
niu i wypraszaniu mitosierdzia Bozego dla §wiata. Chciata, by kazda siostra umi-
lowata mitosiernego Boga, poznawata Go i potrafita glosi¢ to mitosierdzie §wiatu.
Ona sama byla przeniknieta tym mitosierdziem. Napisata: ,,Mam uwielbia¢ nie-
skonczone milosierdzie Boze kazda chwilag mojego zycia”®. Te stowa okre$lajg jej
zycie i cel, do jakiego dazyta.

Matka Benigna zmarta 25 VIII 1967 r. Jej $mier¢ poprzedzily cierpienia zwig-
zane z choroba. W chwili jej $mierci, a byla to dokladnie 20 rocznica powstania
zgromadzenia, posiadalo ono pie¢ domow, liczyto 12 profesek wieczystych, pie¢
czasowych i trzy nowicjuszki®®.

Charyzmat Zgromadzeniu Siostr Jezusa Mitosiernego nadal On sam, przez
duchowag matke, $w. Faustyne. Misj¢ zlecong s. Faustynie zaczat realizowac bt.
Michat Sopocko, ale ksztalt temu zgromadzeniu nadaty m. Faustyna i m. Benigna.
To one modlitwa, cierpieniem i ci¢zkg pracg doprowadzity do tego, ze zgromadze-
nie powstalo, rozwinelo si¢ i realizuje dany mu charyzmat: wielbié, glosi¢ mito-
sierdzie Boze §wiatu 1 wyprasza¢ je dla $§wiata oraz czyni¢ mitosierdzie bliznim.
Zgromadzenie uzyskalo prawa papieskie 13 V 2008 r. Obecnie siostry realizuja
charyzmat w rozmaity sposob w ponad trzydziestu domach w Polsce i za granica.

48 J. Misarko, Wspomnienia o Matce Benignie, s. 1.
4% B. Naborowska, Dziennik, z. V, Archiwum ZSJM, rkps, s. 5.
%0 B. Naborowska, Dziennik, z. 111, Archiwum ZSJM, 1kps., s. 47.

51 Por. P. M. Rak, Historia Zgromadzenia Siéstr Jezusa Mitosiernego do roku 1993, Warszawa
1994, s. 75.
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THE CO-FOUNDERS OF THE SISTERS OF MERCIFUL JESUS
AS THE CONTINUATORS OF THE MISSION
ENTRUSTED TO ST. FAUSTINA

The mission which Jesus entrusted to St. Faustina has its continuators. They
developed the cult of Divine Mercy and fulfilled the requests given by Jesus to his
Secretary. Those who carried out the mission of founding a new religious congre-
gation were: Fr. Michat Sopo¢ko, Mother Faustyna Jadwiga Osinska and Mother
Benigna [zabela Naborowska. Fr. Sopoc¢ko passed the basis of congregation’s char-
ism along to the first mothers. He, in turn, was earlier instructed by St. Faustina,
who derived knowledge from her visions. Subsequently, both co-founding moth-
ers, aided by Fr. Sopoc¢ko, worked towards establishing and developing the new
congregation. They were both distinguished by their great trust in God’s mercy and
engagement in the congregation’s development. Each of them, in her own way,
dedicated all her powers and talents for the sake of this venture. Founding and
developing the congregation cost all its founders suffering, the effort of prayer and
work. This congregation, which has been ultimately named the Congregation
of the Sisters of Merciful Jesus, for over 70 years has fulfilled its mission of wor-
shiping, proclaiming and pleading for Divine mercy and doing the works of mercy
in the establishments spread all over the world.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, Zgromadzenie Siostr Jezusa Milosiernego,
Michat Sopoc¢ko, Jadwiga Osinska, [zabela Naborowska.

Keywords: mercy, Congregation of the Sisters of Merciful Jesus, Michat
Sopocko, Jadwiga Osinska, [zabela Naborowska.
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UNIWERSALNY CHARAKTER MILOSCL
LEKTURA ENCYKLIKI FRATELLI TUTTI W SWIETLE WYBRA-
NYCH PISM CHIARY LUBICH

Bezposrednie odwotanie si¢ do postaci §w. Franciszka z Asyzu jako wiarygod-
nego $wiadka idei braterstwa w rozumieniu chrzescijanskim nie budzi zaskocze-
nia. Jego synowskie, ufne odniesienie do Boga, z ktorego rodzi si¢ podziw i mitos¢
wobec calego stworzenia, jest szczegdlnie bliskie obecnemu papiezowi, o czym
$wiadczy migdzy innymi przyjete przez niego imi¢ oraz encyklika zatytulowana
Laudato si. Incipit najnowszej encykliki Fratelli tutti nie tylko odnosi sie do kate-
gorii braterstwa przez uzycia rzeczownika w liczbie mnogiej — fratelli (wt. bracia),
ale takze precyzuje jego zasieg — tutti (wt. wszyscy). W jednym z pierwszych punk-
tow czytamy, iz kolejne strony ,,nie majg na celu podsumowania nauki o mitosci
braterskiej, lecz skupiaja si¢ na wymiarze uniwersalnym tej mitosci i jej otwartosci
na wszystkich” (FT 6).

Wydaje si¢, ze wlasnie ten powszechny zasigeg relacji braterskich stanowi
prawdziwa nowo$¢ chrzesdcijanskiej wizji cztowieka i swiata. Mysl ta zakorze-
niona jest mocno w duchowos$ci Chiary Lubich, w jej pismach oraz bogatym $wia-
dectwie zycia, u ktérego poczatkdw wyrazne sg rowniez inspiracje franciszkan-
skiel. Z tego wzgledu pordwnanie jej wybranych tekstow z najnowsza encyklikg
Franciszka w kluczu wyrazenia fratelli tutti moze okaza¢ si¢ bardzo ciekawe
1 uzyteczne dla opisania wigzi miedzy duchowos$cig a doktryng spoteczna.

* Dr Katarzyna WASIUTYNSKA — cztonkini wspolnoty 0osob konsekrowanych focolare; wspolpra-
cuje z Wydziatem Teologicznym UAM w Poznaniu; nalezy do Polskiego Stowarzyszenia Teologéw
Duchowosci i do migdzynarodowej interdyscyplinarnej grupy Scuola Abba (Centrum Ruchu Foco-
lari, Rzym). ORCID 0000-0002-1468-3370.

! Chiara (Silvia) Lubich (1920-2008) — Wioszka, imie ,,Chiara” przyjeta jako tercjarka francisz-
kanska, ze wzgledu na $w. Klare z Asyzu. Wraz z rozwojem pierwszej grupy jej nasladowcow
w rodzinnym Trydencie, przetozeni poradzili Chiarze wyodrgbnienie tej wspolnoty od Trzeciego
Zakonu Franciszkanskiego i jej rozwoj zgodnie z nowym pradem ewangelicznym. Z tej inspiracji
narodzit si¢ Ruch Focolari (oficjalna nazwa: Dzieto Maryi), ktérego duchowos¢ zawiera si¢ w stowie
,Jjednos¢” 1 odnosi si¢ bezposrednio do modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (por. J 17, 21). W roku 2015
rozpoczat si¢ jej proces beatyfikacyjny.
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Proponowana tu lektura sktada si¢ z trzech czg$ci tematycznych: wychodzi od
cech mito$ci chrzescijanskiej, a szczegolnie jej otwartos$ci na wszystkich. Nastep-
nie przechodzi do wyptywajacego z niej pojecia powszechnego braterstwa, ktore
byto bliskie Chiarze Lubich, a stanowi klucz do zrozumienia papieskiego przesta-
nia. W ostatniej czesci opisuje mozliwe konsekwencje spoteczne tak przezywa-
nych relacji miedzyludzkich.

1. Milos$¢ otwarta na wszystkich

Powszechno$¢ mitosci wyplywa z poznania tajemniczej logiki, jaka kieruje si¢
Stworca w odniesieniu do kazdego cztowieka, i w niej znajduje swoje uzasadnie-
nie. Braterstwo jest konsekwencja pierwotnej relacji synowskiej, ktora Bog
odkrywa stopniowo przed swoim ludem, rozszerzajac coraz bardziej jej zasigg.
Franciszek powotuje si¢ na stowa Jezusa z Ewangelii Mateuszowej: ,, Wezwanie to
jest powszechne, zmierza do ogarnig¢cia wszystkich, jedynie ze wzgledu na ich
cztowieczenstwo, poniewaz Najwyzszy Ojciec Niebieski «sprawia, ze stonce Jego
wschodzi nad ztymi i nad dobrymi» (Mt 5, 45)” (FT 60). Chrzescijanin jest powo-
fany do nasladowania takiej postawy Boga — do bycia doskonatym jak On. Warun-
kiem tego jest nabycie Jego spojrzenia wobec kazdego. W koncowych punktach
encykliki, odnoszacych si¢ do dialogu pomigdzy wyznawcami réznych religii,
czytamy: ,,Bog nie patrzy oczami, Bog patrzy sercem. A mito§¢ Boza jest taka
sama dla kazdego cztowieka, niezaleznie od wyznawanej przez niego religii. Jesli
jest ateista, jest to ta sama mitos¢. Kiedy nadejdzie ostatni dzien i bedzie wystar-
czajaco duzo §wiatla na ziemi, aby zobaczy¢ rzeczy takimi, jakimi s, bedziemy
mieli wiele niespodzianek” (FT 281). Umiejetnos$¢ dostrzezenia brata w kazdym
napotkanym czlowieku, zwlaszcza tym najbardziej odmiennym, nie jest wytacznie
rezultatem dojrzalego, humanistycznego rozumowania. Powszechny charakter mi-
tosci posiada ugruntowanie gteboko teologiczne, wyptywa z samej natury Stworcy
objawiajacej si¢ w dziataniu ad extra i z tego wzgledu — jak zauwaza Franciszek —
w catej pelni ukaze si¢ w czasie eschatologicznym. Brak ostrosci w ludzkim spoj-
rzeniu zdaje si¢ wyptywac z napigcia migdzy oczami a sercem, to jest mi¢dzy przy-
rodzong inteligencja a nadprzyrodzong madroscia, podczas gdy powinny si¢ one
spotkac.

Uniwersalizm braterstwa ma takze, obok kreacjonistycznego, swoje uzasad-
nienie chrystologiczne. Milo$¢ Boga objawia si¢ w sposob pelny i ostateczny
w wydarzeniu Chrystusa, ktory opisujac scen¢ sadu ostatecznego, odnosi do
samego siebie kazdy gest wykonany wobec innego cztowieka, podobnie jak jego
brak. Stowa z Kazania na gorze, przypomina papiez, oznaczajg ,,r0zpoznanie
samego Chrystusa w kazdym bracie, ktory jest opuszczony lub wykluczony (por.
Mt 25, 40. 45)” (FT 85). Poprzez dzieto wcielenia i odkupienia synostwo wszyst-
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kich ludzi zostaje wlaczone w tajemnicg Boga Trojjedynego, gdyz staja si¢ oni
»Synami w Synu” (por. Ga 3, 26).

Przywotane tu dwa elementy milosci chrzescijanskiej znajduja szczegolne
miejsce w pismach Chiary Lubich, juz w pierwszych latach Ruchu Focolari.
U poczatkow jej doswiadczenia duchowego lezy bowiem osobiste, glebokie od-
krycie, ze Bog kocha nieskonczenie ja i kazdego cztowieka, a jedyna adekwatna
odpowiedzig na ten Jego dar jest kocha¢ innych ta samg miarg, zgodnie z Jego
wola. Tak pisze w 1946 roku: ,,Dusza powinna przede wszystkim mie¢ wzrok stale
zwrocony na Jedynego Ojca wielu dzieci. Potem patrze¢ na ludzi jak na dzieci
Jednego Ojca. Zawsze przekracza¢ myslg i sercem wszelkie ograniczenia, sta-
wiane przez czysto ludzkie zycie oraz nieustannie dazy¢, z wyrobionego nawyku,
do powszechnego braterstwa w jedynym Ojcu: Bogu. Jezus — nasz wzdr, nauczyt
nas dwoch rzeczy, ktore sg jedna: by¢ dzie¢mi jednego Ojca i by¢ bra¢mi jedni dla
drugich™2.

Blizni — a jest nim kazdy cztowiek, napotykany chwila po chwili — staje si¢ dla
Chiary uprzywilejowang droga do zjednoczenia z Bogiem, o czym §wiadczy mie-
dzy innymi przyjete przez nig motto: ja — brat — Bog®. Podobnie jak papiez Fran-
ciszek, Lubich stosuje metafore wzroku: czyste spojrzenie jest niezbedne, aby moc
nasladowac¢ Ojca w Jego powszechnej, bezwarunkowej otwartos$ci.

Z czasem, aby pomoc cztonkom ruchu wytrwac i doskonali¢ si¢ nieustannie
w takiej postawie, ktora nieraz wymaga nadprzyrodzonego heroizmu, Lubich opi-
suje mito$¢ chrze$cijanska jako pewng sztuke®, posiadajacg Scisle okreslone cechy.
W zaleznosci od kontekstu i adresatow, przedstawia j3 na rézne sposoby, ale zaw-
sze wsrdd podstawowych jej zasad wymienia te dwie: ,,kocha¢ wszystkich” i ,,wi-
dzie¢ Jezusa w drugim”. Uzasadniajgc powszechny zasigg mitosci, odwoluje si¢
ona nieustannie do stoéw z Ewangelii Mateusza przywotanych w encyklice: ,,On
sprawia, ze slonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz
na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Odnoszac si¢ natomiast do
zasady chrystologicznej, rowniez opiera si¢ na zdaniu: ,,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25, 40).

Przy okazji nadania jej honorowego obywatelstwa Rzymu, Chiara Lubich
wyjasnia: ,,[...] jest to sztuka zobowiazujaca, stawia wielkie wymagania... Kaze

2 Ch. Lubich, Mifos¢ do brata, Warszawa 2013, s. 15.

3 Sama Lubich przypisuje autorstwo tego wyrazenia Igino Giordaniemu, ktérego uznaje ona za
wspotzatozyciela Ruchu Focolari. Oddaje ono trafnie rolg, jaka w duchowosci jednosci odgrywaja
relacje mito$ci miedzy ludzmi, ktérych niedoscigtym wzorem i kresem jest intymne zycie Trojcy
Swie;tej. — Por. M. Vandeleene, lo — il fratello — Dio: nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 1999.

4 Sztuce kochania po$wigcona jest w cato$ci ksigzka Chiary wydana w roku 2005, w ktorej
zebrano rozne jej wypowiedzi na temat podstawowych cech mitosci chrzescijanskiej. Naleza do nich:
kocha¢ wszystkich; kocha¢ jako pierwszy; kochac jak siebie samego; stawac si¢ jedno; kochaé Jezusa
w kazdym; mito$¢ wzajemna; Zmartwychwstaty pomigdzy nami. — Por. Ch. Lubich, L arte di amare,
Roma 2005.
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nam wyj$¢ poza ograniczony krag mitosci czysto naturalnej, czgsto zwroconej pra-
wie wytacznie do rodziny, przyjaciot. Zgodnie z ta sztuka, mitoscia trzeba obda-
rza¢ wszystkich: sympatycznych i antypatycznych, pigknych i brzydkich, rodakow
1 obcokrajowcow, wyznajacych moja religi¢ i inne religie, wywodzacych si¢ z mo-
jej kultury i z obeych kultur, bedacych przyjaciétmi, przeciwnikami i nieprzyja-
ciotmi™. I dalej: ,,[...] sztuka ta pragnie, aby$my kochali Jezusa w osobie kocha-
nej. Cho¢ mitos¢ ta kieruje si¢ do jakiego$ mezczyzny czy do kobiety, On, Chry-
stus, odnosi jednak do Siebie wszystko, co dobrego albo zlego im uczynilismy™®.
Chiara z wielka naturalnoscia opisuje cechy mitosci chrzescijanskiej, wychodzac
od swego osobistego do§wiadczenia, ktore splata si¢ nieroztacznie z historig pierw-
szej wspolnoty focolare. Opowiada o nich zarowno najblizszym cztonkom ruchu,
jak 1 podczas oficjalnych uroczystosci w kregach kultury chrze$cijanskiej, §wiec-
kiej czy innych religii, dorostym, mtodziezy i dzieciom, dostosowujac forme wy-
powiedzi do publicznosci, ale zachowujac to samo przestanie. Postawa ta wyptywa
z glebokiego przekonania, ze uniwersalizm milosci oznacza, iz kazdy czlowiek
jest powotany, aby z jednej strony kocha¢, a z drugiej — by¢ kochanym.

W duchowej historii Chiary Lubich szczegdlng rolg odgrywaja lata 1949-1950,
ktore ona sama okreslita jako ,,Raj”, ze wzgledu na intensywnos$¢ otrzymanych
wtedy task $wiatta. Z tego okresu pochodzg liczne pisma, pisane po czgsci jezy-
kiem poetyckim i mistycznym, ktore zawierajg w sobie jak w zalazku cate bogac-
two charyzmatu jednosci, a takze jego przyszty rozwdj w réznych obszarach ludz-
kiego zycia i dzialania’. Wta$nie w roku 1949 powstal tekst o znaczacym tytule
»Patrze¢ na wszystkie kwiaty”, w ktérym metafora ogrodu opisuje relacje pomie-
dzy osobami podazajacymi razem drogg duchowa. Chiara stwierdza w nim m.in.:
,»B0g [...] wymaga od nas, aby$my patrzyli na wszystkie kwiaty, poniewaz On jest
w kazdym z nich i dlatego patrzac na wszystkie, kocha si¢ bardziej Jego niz po-
szczegblne kwiaty™®. Okreslenie ,,wszystkie” staje w opozycji do drogi indywidu-
alnej, nacechowanej pewnym egoizmem, poniewaz bardziej odpowiada zamy-
stowi Boga, ktory sam w sobie jest doskonala komunig Oséb. Obraz zamyka si¢
wizjg przyszlego spetnienia: ,,[...] kiedy cale drzewo zakwitnie — kiedy Mistyczne
Cialo bedzie catkowicie ozywione, wtedy odzwierciedli ziarno, z ktérego si¢
zrodzito. Bedzie jedno, poniewaz wszystkie kwiaty sa miedzy sobg jedno, tak jak
kazdy jest wewnetrznie jedno™. Z perspektywy Chiary Lubich, takie spojrzenie
obejmujgce wszystkich jest naturalnym elementem procesu jednoczenia, gdzie

5 Ch. Lubich, Mitos¢ do brata, s. 108.
6 Tamze, s. 109.

" Na temat do$wiadczenia mistycznego Chiary Lubich zob. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie
i dzieto, Poznan-Warszawa 2013, s. 43-50; K. Wasiutynska, Odnalez¢ zlotg nié¢, ,,Przewodnik Kato-
licki” 2020, nr 3, s. 14-15.

8 Ch. Lubich, Charyzmat jednosci, Krakow 2007, s. 73.
9 Tamze, s. 75.
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stworzenie staje si¢ coraz bardziej podobne do Stworcy, w ktorym wspolistniejg
w sposob doskonaty jedno$¢ i odrebnos¢ Osdb.

Cechg mitosci otwartej i nieograniczonej jest szczegdlna wrazliwo$¢ wobec
najstabszych®. Inny tekst z tego samego okresu zaczyna si¢ od stow: ,,Panie, daj
mi wszystkich osamotnionych... Odczutam w moim sercu zarliwa mito$¢, ktora
przepetnia Twoje Serce z powodu opuszczenia, w ktorym zanurzony jest caly
$wiat. Kocham kazda istote czy istnienie, chore i osamotnione™!. Powtarzajgce sie
okreslenia ,,wszyscy”, ,caly”, ,kazdy”... wskazuja, ze milos¢ zakorzeniona
w Bogu ze swej natury jest totalitarna i radykalna, gdyz takie wlasnie jest Jego
zycie, a takze postgpowanie wobec cztowieka i $wiata.

2. Przejawy powszechnego braterstwa

Rozpoznanie we wszystkich osobach swoich braci i sidstr oznacza w pierw-
szym rzgdzie zmiang mentalnosci: wewnetrzng dyspozycje do przyjecia kazdego
jako cztonka tej samej rodziny. Proces ten rozciaga si¢ na przestrzeni catej historii
ludzkosci, poczawszy od dramatycznych losow pierwszego rodzenstwa, Kaina
1 Abla, gdy poddana zostata w watpliwosc¢ taczaca ich wiez: ,,czyz jestem strozem
brata mego?” (Rdz 4, 9). Relacja braterska jest konstytutywna dla cztowieka, jak
zauwaza Baggio, a troska i odpowiedzialno$¢ za drugiego sa wpisane w jego toz-
samos$¢. Pytanie: ,,gdzie jest brat twdj?” odnosi si¢ nie tylko do fizycznej prze-
strzeni, ale do miejsca, jakie przyznaje si¢ mu we wlasnym wnetrzu, przekraczajac
samego siebie®?,

W te strong kieruje si¢ mysl Franciszka, kiedy stwierdza, ze ,,mitos¢, wypty-
wajac z kazdego serca, tworzy wiezi i poszerza egzystencje wowczas, gdy sprawia,
ze osoba wychodzi ze swoich ograniczen ku drugiemu. JesteSmy stworzeni dla
mitosci i w kazdym z nas jest «prawo ekstazy — wyjscia z siebie, aby tym petniej
bytowa¢ w drugimy. Dlatego tez «cztowiek musi si¢ kiedy$ zdoby¢ na to, by si¢
od siebie oderwaé»” (FT 88). Nieco dalej wyjasnia, ze ta gotowos¢ przyjecia kaz-
dego jako brata moze by¢ rozpatrywana w aspekcie geograficznym, a takze egzy-
stencjalnym. ,,Jest to codzienna zdolno$¢ do poszerzania mojego kregu, docierania
do tych, ktorych na pierwszy rzut oka nie postrzegam jako nalezacych do mojego
$wiata zainteresowan, pomimo ze sg mi bliscy” (FT 97).

W tym kontek$cie nawigzuje rowniez do aktualnego i budzacego wiele kon-
trowersji tematu emigrantow, gdyz — jak zauwaza — cudzoziemcem moze czgsto
okaza¢ si¢ czlowiek legitymujgcy si¢ dokumentem tego samego kraju, lecz

10 Przywotujgc w ostatnich zdaniach swej encykliki posta¢ bt. Karola de Foucauld, papiez pod-
kresla, ze droga do powszechnego braterstwa wychodzi od mitoéci do najstabszych: ,.tylko utozsa-
miajac si¢ z najmniejszymi, stat si¢ bratem wszystkich”. — FT 287.

11 Ch. Lubich, Charyzmat jednosci, s. 130.

12 Por. A. M. Baggio, Obiettivo Fraternitd, ,,JEkklesia” 2(2019), nr 3, s. 8-13.
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zepchnigty z innych wzgledow na egzystencjalne peryferia. Myslenie i dziatanie
w kategoriach powszechnego braterstwa nie pozwala traktowa¢ innego jako
obcego, obojetnego czy niepotrzebnego.

Okreslenie ,,wszyscy” pojawia si¢ takze w nauczaniu Jezusa. Encyklika przy-
tacza Jego slowa skierowane razem do ttuméw i do uczniow: ,,wy wszyscy jeste-
$cie braémi” (Mt 23, 8), a takze pragnienie wypowiedziane w modlitwie do Ojca:
,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21; por. FT 95. 280). To ostatnie odnosi si¢
tradycyjnie do Kosciota Chrystusowego, a nie bezposrednio do wszystkich ludzi,
ale Chiara Lubich, rozpoznajac w nich synteze calej duchowosci focolari, znajduje
tam uzasadnienie wszelkiego dziatania na rzecz jednosci w kazdym aspekcie ludz-
kiego zycia. To pragnienie Jezusa zapisane w modlitwie arcykaptanskiej, ktore
Chiara nazywa ,;marzeniem Boga™®3, staje si¢ dla niej wskazowka do codziennych
czynow, nadajac im intencje i warto$¢ uniwersalng. ,,Réwnowaga mitosci chrze-
Scijanskiej polega na mitowaniu tej jednej osoby, ktora jest obok nas i na pracy dla
catej wspdlnoty Kosciota i ludzkosci, z tego zakatka, gdzie zyjemy”**. Wewnetrzna
dyspozycja, by nawigza¢ powszechne relacji braterskie oznacza w praktyce umie-
jetnos¢ kochania kazdego pojedynczego blizniego, ktory w danej chwili staje na
naszej drodze. Uniwersalizm milo$ci wyraza sie¢ w jej konkretnym dziataniu,
w precyzyjnych okolicznosciach czasu i przestrzeni.

Dla wyjasnienia tej Scistej zalezno$ci miedzy ,,wszyscy” a ,.kazdy”, Chiara
Lubich uzywa poréwnania do tajemnicy eucharystycznej: tak jak Chrystus obecny
jest w pelni nawet w matym kawatku Hostii, tak mozna wej$¢ w relacje z cala
ludzkoscia, kiedy kocha si¢ jednego tylko brata, ktorego Bog stawia wilasnie
obok®. Co wiecej, ,.kto jest blisko cztowieka i shuzy mu w jego najmniejszych
potrzebach, jak przykazal Jezus, tatwo zrozumie réwniez te wielkie problemy,
ktore nekaja ludzkos$¢; ale kto — pozbawiony mitosci — siedzi za stotem od rana do
wieczora, aby rozmawiac i dyskutowa¢ o wielkich problemach $wiata, przestanie
rozumie¢ te male, ktore cigzg kazdemu bratu, ktory stoi obok niego™®. Trzeba
zatem otworzy¢ si¢ na najblizsze osoby i kocha¢ je — powtarza Chiara niestrudze-
nie — w sposob konkretny, za pomocg czynow, a nie deklaracji stownych. Tym
niemniej, aby zdoby¢ i utrzymac spojrzenie uniwersalne, postawe te¢ nalezy zacho-
wac wobec kazdego blizniego, nie wykluczajac nikogo.

Perspektywa fratelli tutti, z radykalizmem wtasciwym franciszkanskiemu cha-
ryzmatowi, niesie ze sobg glebokg przemiang mentalnosci. Chiara Lubich, odczy-
tujac ja z perspektywy kultury europejskiej, nie waha si¢ przywola¢ hasta Rewo-
lucji francuskiej: ,,wolnos¢, rownosc, braterstwo”, by podkreslic, ze to ostatnie nie
zostato podjete w sposob konsekwentny. Tymczasem wiasnie jego wypetnienie

13 Por. Ch. Lubich, Charyzmat jednosci, s. 413.
14 Tamze, s. 334.

15 Por. tamze, s. 130.

16 Tamze, s. 334.
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niesie radykalng zmiane, ktéra ma swoje autentyczne zrédto w Ewangelii Chry-
stusa. ,,On, objawiajac, ze Bog jest Ojcem, a dzieki temu wszyscy ludzie sa braémi,
wprowadza ide¢ ludzkosci jako rodziny, ide¢ «rodziny ludzkiej». W ten sposob
obala mury, ktore oddzielajg «réwnych» od «rd6znych», przyjaciot od nieprzyja-
ciol. Uwalnia kazdego czlowieka od cigzacych na nim wigzéw, od licznych form
podporzadkowania i zniewolenia, od kazdej niesprawiedliwej relacji, dokonujac w
ten sposob prawdziwej rewolucji egzystencjalnej, kulturowej i politycznej™*’.
Stowa te kieruje Chiara do przedstawicieli $wiata polityki, w przemoéwieniu pod-
czas sympozjum poswigconego braterstwu i pokojowi miedzy narodami (Rimini,
Wilochy, 22 VI 2002). W ostatnich latach swojego zycia® jest ona bowiem zapra-
szana, aby podzieli¢ si¢ swoim chrzescijanskim §wiadectwem nie tylko podczas
spotkan o charakterze religijnym, ale takze w obszarze publicznym, narodowym
1 miedzynarodowym. Ona sama odczytuje te okazje jako opatrznosciowe, gdyz jest
przekonana, ze ozywiajgcy ja charyzmat jednosci niesie w sobie odnowe nie tylko
doswiadczenia duchowego czy eklezjalnego, ale takze kazdego obszaru ludzkiej
aktywnosci.

3. Implikacje spoleczne

Uniwersalizm mitosci mozna zatem odnies¢ z jednej strony do wszystkich
ludzi jako jej potencjalnych adresatéw, z drugiej zas — do wszelkich przejawow
dziatania czlowieka. W ten sposob wewnetrzna postawa, bedaca wyrazem pew-
nego doswiadczenia duchowego, znajduje swoj wyraz i potwierdzenie w zewngtrz-
nych gestach i staje si¢ stylem zycia spotecznego. Papiez wyjasnia, iz celem
podjetej przez niego w encyklice refleks;ji jest, ,,abySmy w obliczu réznorodnych
1 aktualnych sposobdw eliminowania lub lekcewazenia innych, potrafili odpowie-
dzie¢ nowym marzeniem o braterstwie i przyjazni spotecznej, ktére nie ograniczaja
si¢ jedynie do stow” (FT 6). Punktem wyjscia jest tu chrzescijanska wizja czlo-
wieka i calej rzeczywistosci, ale otwiera si¢ ona na dialog z ludzmi dobrej woli,
gdyz wszyscy razem tworza jedno spoteczenstwo.

Wymownym i konkretnym przykladem zastosowania tej ewangelicznej kate-
gorii braterstwa w zyciu publicznym sg dwie inicjatywy zrodzone w obrgbie
Ruchu Focolari: Ekonomia komunii oraz Ruch politykow dla jednosci.

17 Ch. Lubich, Fraternita e pace per ['unita dei popoli, ,Nuova Umanita” 1(2015), nr 37, s. 10-11.

18 W roku 1994 Chiara Lubich zostaje jedng z honorowych przewodniczacych Swiatowej Kon-
ferencji Religii dla Pokoju, w roku 1996 otrzymuje na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pierw-
szy z kilkunastu doktoratow honoris causa, nastgpne lata przynosza kolejne wyrdznienia i kontakty
z wybitnymi osobistosciami $wiata kultury, polityki, nauki i religii. Etap ten trwa do roku 2004, kiedy
z powodu proby duchowej oraz probleméw zdrowotnych odsuwa si¢ ona od zycia publicznego.
Umiera w roku 2008. — Por. Dottorati honoris causa conferiti a Chiara Lubich, red. F. Gillet,
R. Parlapiano, Roma 2016.
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Franciszek natomiast przypomina nauczanie Kosciota o powszechnym prze-
znaczeniu dobr stworzonych, wobec ktorego prawo do wiasnosci prywatnej ma
charakter wtorny (por. FT 119-120). Projekt Ekonomii komunii®® rodzi si¢ w roku
1991, przy okazji podrézy Lubich do Brazylii, gdzie porusza jg sytuacja ubostwa
takze wérdd cztonkdéw ruchu, pomimo praktykowanej od jego poczatkéw wspol-
noty débr materialnych. Spotykajac si¢ tam z grupa przedsiebiorcéw zwigzanych
z focolari, Chiara proponuje im przyjecie jako stylu zarzadzania ,kultury dawa-
nia”?, wedtug ktorej w sposob dobrowolny dzieli si¢ zyski na trzy czesci. Pierwsza
z nich przeznaczona jest na dalszy rozwdj przedsigbiorstwa, druga — na formacje
0s0b zainteresowanych nowym stylem dziatania w obszarze ekonomiczno-gospo-
darczym, trzecia za$ — na bezposrednig pomoc potrzebujacym. Projekt ten rozsze-
rza si¢ najpierw w Brazylii, pdzniej w sasiadujacych z nig krajach Ameryki Lacin-
skiej, a takze w innych czes$ciach swiata. Znajduje on szczegdlne wspotbrzmienie
z ideg ekonomii Franciszka, a jego promotorzy $cisle wspotpracuja w przygoto-
waniu wydarzenia w Asyzu.

W dziesig¢ lat po powstaniu Ekonomii komunii, Chiara podkres$la, ze byta ona
»mozliwa, gdyz powstata w kontekscie szczeg6lnej kultury, kultury mitosci, ktora
domaga si¢ komunii, jednos$ci i pomaga mysle¢ o §wiecie nowym, tworzy¢é nowy
lud, lud o nowej kulturze, posiadajacy w sobie te wartosci, na ktérych najbardziej
nam zalezy”?!, za$ ,,nowi ludzie to ci, ktorzy zyja Ewangelig zgodnie z duchem
czasOw”?2, Lubich jest przekonana, ze transformacja spoleczenstwa w duchu bra-
terstwa rodzi si¢ z wewnetrznej przemiany osob, ktore rozszerzaja zasady ewan-
gelicznej mitosci praktykowanej w pojedynczych relacjach na dziatania spoteczne
i gospodarcze. Z tego wzgledu, dostrzega w projekcie Ekonomii komunii specy-
ficzny owoc charyzmatu jednosci, to znaczy dziatania Ducha Swietego, oraz kon-
kretna odpowiedz na powotanie ludzi §wieckich do przeksztatcania §wiata zgodnie
z zamystem Stworcy.

Innym przyktadem bezposredniego przetozenia idei powszechnego braterstwa
na zycie spoteczne jest Ruch politykow dla jednosci, ktory ma swoj poczatek
w roku 1996, w spotkaniu Chiary z grupg parlamentarzystow w Neapolu. Groma-
dzi on cztonkow rozmaitych partii — gdyz nie chodzi tu o zatozenie nowego ugru-
powania, lecz o wspotprace w réznorodnosci punktow widzenia — a ich celem jest

19 Na temat Ekonomii komunii por. m.in. Ch. Lubich, L’economia di comunione: storia
e profezia, Roma 2001; L. Bruni, V. Pelligra, Economia come impegno civile: relazionalita, ben-
essere ed economia di comunione, Roma 2002; S. Grochmal, Ekonomia komunii: propozycja dla
przedsiebiorstw i spoleczenstwa, w: Dom, w ktorym rodzi sie wspolnota: rodzina, spoleczenstwo,
Kosciol, ,,Studia Teologiczne i Humanistyczne” 2(2012), nr 2, s. 168-185; S. Grochmal, Ekonomia
komunii w relacji do ekonomii spolecznej: analogie, réznice, szansa na wspotdzialanie, ,,Ekonomia
Spoteczna” 2015, s. 43-59.

20 Por. V. Araujo, La cultura del dare, ,Nuova Umanita” 5(1999), nr 21, s. 489-510.
2L Ch. Lubich, Charyzmat jednosci, s. 411.

2 Tamze.
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»Wwspomagac si¢ wzajemnie w byciu przede wszystkim ludzmi, ktorzy, zyjac bra-
terstwem, wierza w najglebsze i odwieczne warto$ci cztowieka, a potem pode;j-
mujg dzialania™?,

Papiez Franciszek podkresla, ze wbrew powszechnym wspoélczesnie uprzedze-
niom, polityka jest ,,bardzo wzniostym powolaniem, jest jedna z najcenniejszych
form mitosci” (FT 180). Lubich nazywa jg ,,miloscig mitosci”, gdyz ,,zadaniem
mitosci w polityce jest stworzenie 1 ochrona warunkow, ktore umozliwityby roz-
kwit wszystkich innych mito$ci: mitosci mtodych ludzi, ktorzy pragna wziaé slub
1 potrzebuja domu oraz pracy; mitosci tego, kto chce si¢ uczyc¢ i potrzebuje szkot
1 ksigzek; mitosci tego, kto poswieca si¢ wilasnej firmie i potrzebuje drog oraz ta-
boru kolejowego, pewnych zasad...”?®. Braterstwo, jako kategoria polityczna?®,
oznacza objecie przyjaznia i troskg wszystkich cztonkéw wspolnoty lokalnej, pan-
stwvowej 1 migdzynarodowej. W ten sposob ewangeliczna mito$¢, stanowigca
sedno duchowosci chrzescijanskiej, osigga wymiary spoteczne.

Podpisujac encyklike Fratelli tutti, papiez przywoluje charyzmat $w. Fran-
ciszka z Asyzu 1 charakterystyczna dla niego interpretacj¢ idei braterstwa. Ten
ewangeliczny styl zycia duchowego staje si¢ poczatkiem glgbokich przemian
w samym chrzescijanstwie i w spoteczenstwie, zar6wno w obszarze kultury, jak
i gospodarki oraz ekonomii. Nauczanie i zaangazowanie spoteczne Kosciota
wyplywajg bowiem ze stow Jezusa, wcigz na nowo odczytywanych i poglebianych
w danym momencie historii §wiata. Papiez wydobywa na obecny jej etap wezwa-
nie, by stawac si¢ doskonatymi jak Ojciec, nasladujac Jego powszechna, bezwa-
runkowa mito$¢ i rozpoznajac w kazdej napotkanej osobie brata lub siostrg. Za-
cheta ta, odczytana w $wietle znakow czasu, znajduje szczegolne wspotbrzmienie
z jednym ze wspotczesnych pradow duchowych: charyzmatem jednosci Chiary
Lubich. Zestawienie wybranych jej pism z fragmentami encykliki, dotyczacymi
bezposrednio idei braterstwa, pokazuje, jak zblizone inspiracje rodza si¢ w roz-
nych czes$ciach Kosciota, gdzie dary charyzmatyczne czesto uprzedzaja i przygo-
towujg droge tym hierarchicznym, ktore je potwierdzaja i interpretujg. W swej isto-
cie, wiara 1 kazde doswiadczenie chrzescijanskie wyplywaja ze spotkania z Bo-
giem Trojjedynym, ktore staje si¢ niewyczerpanym zrodtem zycia wewngtrznego
i wspolnototworczych relacji z innymi. Wymiar osobisty i spoteczny, ekonomiczny

2 Tamze, s. 354-355.

24W tym punkcie encykliki Franciszek przypomina sformutowanie zawarte w adhortacji Evan-
gelii gaudium nr 205.

25 Ch. Lubich, Charyzmat jednosci, s. 369.

% Por. A. M. Baggio, Il principio dimenticato: la fraternita nella riflessione politologica
contemporanea, Roma 2007.
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1 polityczny, ksztaltuja si¢ pod wptywem owego spojrzenia, ,,ktorego perspektywa
zostala przeksztalcona mitoscig” (FT 187).

THE UNIVERSAL CHARACTER OF LOVE.
A READING OF THE ENCYCLICAL FRATELLI TUTTI
IN THE LIGHT OF SELECTED WRITINGS BY CHIARA LUBICH

The encyclical Fratelli tutti re-proposes the original intuition of St. Francis of
Assisi, that is, universal fraternity as the foundation for a renewal of Christian life
in its personal and social aspect. The same perspective is also particularly present
in the experience and thought of Chiara Lubich. This reflection is divided into three
points: the first considers the universal character of Christian love as a reflection
of the Creator’s gaze on all humanity and of Christ’s identification with every hu-
man being, the second presents the concept of universal brotherhood and its spe-
cific implications, finally the third gives two examples of its concretization, Econ-
omy of Communion and Politics for Unity Movement, born from Lubich’s intui-
tion. Such thematic reading of some passages by Pope Francis and Chiara Lubich
demonstrates a particular harmony between the charismatic gifts with their pro-
phetic character and the hierarchical profile of the Church in recognizing the signs
of the times and interpreting the evangelical teaching in the current moment
of ecclesial and human history.

Stowa kluczowe: Fratelli tutti, braterstwo powszechne, mito$¢ spoteczna,
Chiara Lubich.
Keywords: Fratelli tutti, universal brotherhood, social love, Chiara Lubich.
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~NEUROREWOLUCJA” JAKO WYZWANIE I ZAGROZENIE
DLA TEOLOGII, PEDAGOGIKI I EDUKACIJI

Najpierw duchowos¢ cztowieka zredukowano do ograniczonego, o$§wiecenio-
wego rozumu. Potem ten rozum, traktowany zresztg od poczatku materialistycznie,
konsekwentnie zwigzano z mézgiem i ludzkim systemem nerwowym, ktore swoi-
$cie ubdstwiono poprzez naduzycie teorii ewolucji. Powoduje to poglebienie
materializmu i naturalizmu jako btedow filozoficznych. Naduzycie badan nad
mozgiem prowadzi do arbitralnych i dogmatycznych absolutyzacji jego mozliwo-
$ci, a poprzez to do deifikacji cztowieka.

Ta ,,neuroewolucja” w tym kontekscie, to jedna z utopijnych $ciezek trans-
humanizmu®. Dzi§ wyraza si¢ to m.in. w teoriach i praktykach neurodydaktyki
1 neuroedukacji, ktére czgsto probuja zastapi¢ zasady i metody pedagogiki i edu-
kacji klasycznej, $cisle zwiazane z zasadami personalizmu, ktéry nalezy do cen-
tralnych idei antropologii chrze$cijanskiej?.

7 tej racji ta ,,neurorewolucja” jest takze wyzwaniem dla teologii i duchowosci
chrze$cijanskiej. Chodzi o neuroteologi¢. Jak pisze Stanistaw Wargacki, reprezen-
tuje ona redukcjonistyczne podejscie do doswiadczen religijnych, gdyz sprowadza
je wylacznie do schematdéw zjawisk neurologicznych, czyli odpowiedniej chemii
mozgu, zachodzacej w czasie tych doswiadczen. Rozpowszechnia si¢ rowniez

* Dr hab. Aleksander PosAcki SJ — wykladowca i autor, zainteresowany filozofig i kultura
rosyjska, kultura Azji Srodkowej, antropologia filozoficzng i teologiczng, filozofia religii, filozofig
psychologii, teologia duchowosci, filozofig mistycyzmu, nowymi ruchami religijnymi, filozoficz-
nymi i teologicznymi aspektami okultyzmu i ezoteryzmu , a takze demonologii. Wspotpracuje
z Collegium Verum (Warszawa), Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta II (Krakow), Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim (Polska), Instytutem Filozofii, Religioznawstwa i Nauk Politycznych
(Almaty, Kazachstan), Uniwersytetem Panstwowym w Woronezu (Rosja). email: posacki@wp.pl;
ORCID 0000-0003-4482-4549.

Y Por. J. Jagieto, Projekt czlowieka przysztosci. Transhumanizm — szanse i zagroZenia,
w: A. Maryniarczyk, N. Gondek, Kim jest cztowiek, Wspolczesne debaty antropologiczne. Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2020, s. 387-423.

2 Por. B. Kiere$, O personalizm w pedagogice, Lublin 2009, s. 50-51.
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sceptyczny poglad, ze nie ma rzekomo sposobu, by stwierdzi¢, czy zmiany neuro-
logiczne okres$lane jako przezycia duchowe mdzg wywoluje sam, czy raczej reje-
struje niezalezny od podmiotu, obiektywny §wiat duchowy. Twierdzi si¢ tez, iz
badajac zjawiska zachodzace w mozgu w czasie doznan religijnych, nie jesteSmy
jednak w stanie dowiedzie¢ si¢ niczego o samej religii ani o istnieniu Boga®. Nie
zawsze jednak neuroteolodzy zawieszaja sad, ale oscyluja bezprawnie w kierunku
wyjasnien materialistycznych i naturalistycznych, co dotyczy takze neuroedukacji.

1. Neuroedukacja w kluczu Neuroligwistycznego Programowania (NLP)

Tworca pojecia, neurodydaktyki, ktore pojawito sie¢ w latach osiemdziesiatych
ubieglego wieku jest niemiecki matematyk Gerhard Preif. Termin neurodydaktyka
(ang. educational neuroscience, MBE — mind, brain and education, brain friendly
learning) oznacza dziedzing nauki, ktora stawia sobie za cel zbadanie optymalnego
procesu nauczania i uczenia si¢ z perspektywy pracy moézgu. Neurodydaktyka ma
na celu przeorganizowanie procesu dydaktycznego w taki sposob, aby byl on
zgodny z naturalnymi mozliwo$ciami pracy ludzkiego mozgu.

Wedlug Wikipedii z kolei, neuroedukacja (lub neurodydaktyka, traktowana tu
jako synonim neuroedukacji), to galaz pedagogiki dydaktyki, zainicjowana przez
Richarda Bandlera i Johna Grindera (USA), w latach siedemdziesiatych. Ukazuje
potrzebe stymulacji neurondow podczas procesu przyswajania wiedzy oraz metody,
ktore w calosci wykorzystuja potencjal moézgu, wzmacniaja i zwigkszaja jego
sprawnos$ci. W ten sposob uczenie staje si¢ cickawsze i bardziej angazujace neu-
rony.

Problem polega na tym, ze nie chodzi tu tylko o praktyke, ale o wyrafinowana
teorie. Ci sami wymienieni autorzy sg tworcami ideologii Neuroligwistycznego
Programowania (NLP), ktorego geneza nie jest naukowa i przypomina raczej po-
szukiwanie ,,metoda prob i btedow”, oraz okultystyczny przekaz inicjacyjny, a nie
transmisje obiektywnej wiedzy*. John Grinder i Richard Bandler nie posiadali for-
malnego wyksztalcenia psychologicznego. Bandler zafascynowat si¢ psychotera-
pia Gestalt i byt wspotpracownikiem Fritza Perlsa. Uczyt si¢ tez psychoterapii zo-
rientowanej na ciato wedhug systemu Wilhelma Reicha (nauczyciela kosmicznego

3 Por. S. Wargacki, Neuroteologia, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, Warszawa 2007, s. 122.

4 Najczestszym powodem kojarzenia NLP z okultyzmem, dziatalnocig sekt lub ugrupowan New
Age jest stosowanie jego metod przez ludzi, ktorzy tacza je np. z r6znymi systemami wierzen, uzdra-
wiania i samorozwoju. Prostota niektorych modeli teoretycznych i technik NLP stanowi tatwy pre-
tekst do wlaczenia ich do repertuaru narzedzi stosowanych np. podczas okultystycznych zabiegéw
czy warsztatow (bioenergoterapia, Reiki). Nie naleza do rzadkosci ogloszenia prasowe, w ktorych
razem z metodami NLP oferowane sa techniki ,,widzenia aury”, amulety (fetyszyzm), tafce indian-
skie czy praktyki szamanskie. — A. Posacki, Neurolingwistyczne programowanie, w: Encyklopedia
zagrozen duchowych, t. 2, Radom 2009, s. 133-138.
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seksualizmu) oraz rolfingu — metody oddziatywania na psychike poprzez gleboki
masaz miesni.

Systemowa psychoterapig rodzin, Bandler zafascynowat si¢ dzieki bezposred-
niemu kontaktowi z Virginig Satir, ktora uchodzita przez wiele lat za najwybitniej-
sza posta¢ w tej dziedzinie, mimo ze byla po kilku rozwodach. Nastgpnie obaj
tworcy NLP wspotpracowali z Miltonem Ericksonem, uczac si¢ hipnoterapii, ktora
ma duze znaczenie w NLP (tzw. model Miltona). Grinder zaczat uchodzi¢ za eks-
perta w dziedzinie psychologii uczenia si¢, przede wszystkim dzieki rozlegtej
wiedzy psycholingwistycznej (z wyksztalcenia byt lingwista).

Mimo tych wysitkéw, wielu uznanych psychologow uwaza, ze NLP to system
bedacy mieszaning pojec i technik psychologicznych, ktory postuguje si¢ pseudo-
naukowa terminologia, znajduje si¢ na obrzezach nauki i nie moze by¢ traktowany
na réwni z innymi, powszechnie uznanymi szkotami psychologii. Taki poglad zro-
dzit si¢ juz w pierwszej fazie rozwoju NLP (w latach siedemdziesiatych i osiem-
dziesigtych XX w.), gdy przybrato ono posta¢ awangardy i opozycji w stosunku
do 6wczesnych programdéw ksztalcenia psychologow.

Krytyka, sformutowana przez Bandlera i skierowana poczatkowo przeciwko
»Sztywnosci akademickiej” oraz ograniczeniom wcze$niejszych systemow psy-
chologii (psychoanalizie, behawioryzmowi, a takze czg$ciowo psychologii huma-
nistycznej), zostata nastgpnie skierowana wobec psychologii i psychoterapii jako
takim. To z kolei doprowadzito do izolacji i odrzucenia NLP przez wiele sSrodowisk
uniwersyteckich i klinicznych, zwltaszcza w USAS. Dzi$ jednak powraca z nowa
sila, takze w edukacji.

2. Nowe herezje antropologiczne w edukacji

W tych poszukiwaniach wyraza si¢ czgsto — z filozoficznego punktu widzenia
— tendencja antypersonalistycznego redukcjonizmu, a takze kolejna forma rady-
klanego materializmu w formie ubostwienia materii i1 jej rzekomo nieograniczo-
nych mozliwosci. Te parareligijna ideologia materialistyczna koncentruje si¢ dzi$
na mozgu, ktorego ewolucja ukazuje swoje cudowne, a raczej magiczne mozliwo-
$ci. W tych niezliczonych dzi§ bredniach ,,m6zgowej” neuro$ciemy i neuroherezji,
obecnych bez liku we wszystkich ksiggarniach $wiata, glosi si¢ bez zenady prymi-
tywne ponizenie godnosci cztowieka, objawiajac jednoczes$nie tryumfalnie
wywyzszanie materii 1 materializmu, gdzie cztowiek jest rzekomo tylko efektem
materialistycznej ewolucji. Jest to zamach na chrze$cijafiski personalizm®.

Dzi$ ta herezja antropologiczna, bedaca jednoczesnie — z teologicznego punktu
widzenia — forma grzechu idolatrii, stata si¢ prawdziwg plaga. O idolatrii w tym

5 Tamze, s. 133-138.
6 Por. Cz. Bartnik, Szkice do systemu personalizmu, Lublin 2006, s. 10-11.
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przypadku méwitby zaréwno Victor Emmanuel Frankl, jak i Erich Fromm. Pro-
blem jest tym bardziej wazki, ze dotyczy nie tylko wulgarnej amatorszczyzny
1 powierzchownej pseudonauki, dotyczacej mozgu, jaka byta np. Metoda Silvy czy
opisana wyzej metodyka NLP’. Dotyczy bowiem takze srodowisk uniwersytec-
kich, ktore — niestety — podobna pseudonauke do§¢ powszechnie i bezprawnie
uprawiajg. Obecno$¢ NLP, Metody Silvy czy Ustawien Hellingera na niektorych
katedrach uniwersyteckich w Polsce udowodnit psycholog, dr Tomasz Witkow-
ski®.

Mamy dzi$ do czynienia z powszechna ,,ideologizacjg nauki” takze w szkol-
nictwie wyzszym, a nawet w renomowanych czasopismach naukowych. W Polsce
dotyczy to takze ,,Charakterow” — powaznego czasopisma psychologicznego,
ktore propagowato pseudonaukowsq i okultystyczna (a przez to i niebezpieczng)
ideologi¢ Berta Hellingera®.

Badania nad moézgiem, skadinagd dobre i konieczne, sa tu w dziwny sposob
naduzywane. Argumenty pseudonaukowe dotyczace ewolucyjnej psychologii,
neuronauki i teorii mozgu, uzywane sa takze przez reprezentantOw tzw. ,,nowego
ateizmu” (jak Daniel Dennett czy Richard Dawkins), ktory probuje radykalnie
zwalcza¢ kazdg religic jako najwigksze zto tego $wiatal®. Sprawa jest wiec
naprawde powazna.

W ciagu ostatnich kilku lat ten ,,btad antropologiczny”, jak okreslit go $§w. Jan
Pawet 11, i wspierajace go spekulacje neuronauki, oparte byty na ideologii neuro-
néw lustrzanych.

3. Mit neurondéw lustrzanych

Wielka kariera teorii neuronow lustrzanych zaczeta sig 25 lat temu za sprawa
publikacji, ktora ukazata si¢ w specjalistycznym periodyku ,,Experimental Brain
Research”. Jej autorami byli wloscy neuronaukowcy z uniwersytetu w Parmie,
kierowani przez Giacomo Rizzolattiego, ktorzy zainteresowali si¢ mozgowymi
podstawami kontroli ruchow u matp, a konkretnie makakow (Macaca nemestrina).

Neurony lustrzane miaty zrewolucjonizowa¢ wiedz¢ o mozgu i umysle. Ich
cudowne wlasciwosci okazujg si¢ jednak w duzym stopniu mitem.

W przypadku rozpowszechnionej na §wiecie teorii neuronow lustrzanych, kry-
tykiem naukowym okazat si¢ prof. Gregory Hickok — wybitny specjalista i badacz

" Por. A. Posacki, Neospirytyzm i pseudopsychologie, Krakow 2012, s. 117-128.

8 Por. T. Witkowski, Zakazana psychologia (Biblioteka moderatora, t. 1), Taszéw 2009, s. 264-
267. Witkowski nie zauwaza jednak wymiaru okultystycznego czy spirytystycznego, ktory dotyczy
takze wymienionych ideologii, gdzie nie chodzi tylko o pseudonauke.

® Por. A. Posacki, Psychologia i New Age, Gdansk 2007, s. 145-146.

10 Zob. wnikliwg krytyke btedow metodologicznych ,,nowego ateizmu” w znakomitej pracy
Alistera McGratha i Joanny Collicutt McGrath pt. The Dawkins delusion? London 2007.
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w obszarze neuronauki. Jego krytyka zostata zauwazona i uznana w $wiecie nau-
kowym. W nadtytule ksiazki spotykamy wazna deklaracje, ze jest to ,,druzgocaca
krytyka jednego z najbardziej przereklamowanych pomystow w psychologii”.
Ta wazna deklaracja ma potwierdzenie w tresci ksigzki'!. Hickok bowiem rewiduje
krytycznie, wnikliwie i gruntownie aktualnie obowiazujaca wiedze w zakresie psy-
chologii empirycznej, ukazujac zaréwno stabosci prowadzonych badan, jak i ich
bezprawne intelektualnie nadinterpretacje. W ksigzce nie tylko przedstawia historie
badan nad neuronami lustrzanymi, ale i pokazuje je na tle psychologii poznawczej,
neuronauki i innych obszaréw psychologii, zwtaszcza psychologii ewolucyjne;j.

4. Kontynuacja ,,bledu Darwina”

Ta ostatnia opiera si¢ na tzw. ,,bledzie Darwina”, ktory gruntownie analizuja
Jerry Fodor i Massimo Piattelli-Palmarini, a w ktorym rzekomo ,,dobér naturalny
to proces kierowany niewidzialng reka”'?. Bezzasadne i naiwne ubodstwienie dar-
winowskiego ,,doboru naturalnego” ma stuzy¢ jako podstawa watpliwej argumen-
tacji dla psychologii ewolucyjnej, ale tez amerykanskiego pragmatyzmu Wiliama
Jamesa czy Johna Deweya'®. Obydwie ideologie — niestety — dominujg na amery-
kanskich uniwersytetach i wzajemnie si¢ wspierajg**.

Panorama tematéw i problemow przedstawiona przez prof. Hickoka daje nam
mozliwo$¢ zapoznania si¢ z zagadnieniem szerszym, czyli z problemami tzw. ,,na-
ukowej psychologii”, jej ideami i kontrowersjami, ale tez naduzyciami. Najwigk-
szym naduzyciem tu jest promowanie pod pozorem naukowosci ideologii materia-
lizmu, jawnie czy w ukryciu. W pewnym sensie praca Hickoka jest swoistym
ostrzezeniem dla catego $wiata kultury.

Jest to jasne juz w przedmowie do polskiego wydania, wyjasniajacej iz ,,dys-
kusja wokot teorii neuronéw lustrzanych stanowi nomen omen lustro, w ktorym
odbija si¢ doktadnie to, co od czasu do czasu dzieje si¢ w psychologii”. Pojawia
si¢ cickawa idea oferujaca proste wyjasnienie ztozonych zjawisk, nad ktorymi psy-
chologowie (a przed nimi filozofowie) zastanawiali si¢ cate dekady, albo i wieki,
po czym zyskuje szybko grono entuzjastow i staje si¢ niemal ,,0g0lng teorig
wszystkiego™®. Tym samym nie tylko trafia pod strzechy, ale i go$ci w innych
dziedzinach nauki. Sprzyja tez pseudonaukowym naduzyciom, gdzie zdarza sie,
ze badacze pudruja, a nawet falszuja wyniki, by lepiej pasowaty do danej teorii.

1 Por. G. Hickok Mit neuronéw lustrzanych, Krakéw 2015, s. 7-11.
12 Por. J. Fodor, M. Piattelli-Palmarini, Bfgd Darwina, Warszawa 2018, s. 266-267.
13 Tamze, s. 261-262.

14 Zob. gruntowng krytyczng analize amerykanskiego pragmatyzmu w: J. P. Diggins, Iluzje prag-
matyzmu. Modernizm oraz kryzys poznania i autorytetu, Warszawa 2010.

15 Por. G. Hickok, Mit neuronéw lustrzanych..., s. 7.
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Stusznie wiec twierdzi autor, ze ostrozno$¢ i krytycyzm w metodach i anali-
zach badan sa zatem niezbedne. Ta szeroka analiza ukazuje tez, ze postep naukowy
— takze w neuronauce — nie jest tak szybki, jak bySmy tego chcieli. Nadal nie
wiemy wiele o mechanizmach ludzkiego poznania i funkcjonowaniu mozgu,
a neurony lustrzane nie przyblizaja nas do rozwigzania tych zagadek. Wokot badan
nad moézgiem narosto wiele mitow, dlatego warto zachowa¢ zdrowy sceptycyzm
wobec mnozacych si¢ rewelacji z magicznym przedrostkiem ,,neuro-”, ktore
utwierdzaja i propaguja rozmaite nowe ,,herezje antropologiczne”.

5. Falszywe nadinterpretacje i generalizacje

Whplatanie ideologii neurondéw lustrzanych w takie fundamentalne ludzkie
sprawy, jak rozumienie dziatania, mowa i jezyk, mentalizacja czy empatia, jest
niestety na porzadku dziennym. Sa naduzycia intelektualne z porzadku ideologi-
zacji nauki.

Jak pisze prof. Hickok, potok publikacji, ktore si¢ ukazaty si¢ w licznych
czasopismach naukowych w ostatnich latach, wskazywatby rzekomo swdj udziat
w niezliczonych wregcz zjawiskach, jak: orientacja seksualna czy palenie papiero-
sOw, autyzm czy schizofrenia, otyto$¢ czy postawy polityczne, zarazliwe ziewanie
czy umiejetnosci przywodcze w biznesie, hipnoza czy muzykalnos$é, itp. Mowi sie
generalnie nawet o neuronach, ktore ,,uksztattowaly cywilizacj¢”. Lista jest tu nie-
skonczona i wskazuje na niebezpieczny pseudonaukowy betkot oraz ,,neodarwi-
nowski” obted?®.

Nic wiec dziwnego, ze po okresie ekscytacji ideologia neuronéw lustrzanych
pojawiaja sie jednak prace krytyczne, ktore pokazuja, ze swiat nadal wymyka sie
prostym wyjasnieniom. W ostatnich dekadach tak stato si¢ z wyjasnieniami pro-
ponowanymi w ramach wspomnianej juz psychologii ewolucyjnej, a nawet w tonie
filozofii umystu’.

Jak pisze dr Mateusz Hohol — ktory jest kognitywistg, adiunktem w Instytucie
Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk i cztonkiem Centrum Kopernika
Badan Interdyscyplinarnych — twierdzeniom wspomnianych entuzjastow zaczeli
wnikliwie i krytycznie przygladac si¢ sceptycy. Pierwsza watpliwos¢, jaka podnie-
siono, dotyczyta kwestii fundamentalnej: istnienia neuronéw lustrzanych u ludzi.
Odkryte zostaty one u makakow za pomocg metody wymagajacej ingerencji chi-
rurgicznej, a wigc nienadajacej si¢ do zastosowania u zdrowych ochotnikow. Wielu
naukowcow przeprowadzilo wigc eksperymenty z udziatem ludzi, tyle ze zamiast
rejestracji aktywnos$ci pojedynczych neuronow za pomoca mikroelektrod, zasto-

16 Por. tamze, s. 46-49.
17 Por. J. Fodor, M. Piattelli-Palmarini, Btgd Darwina, s. 260-261.
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sowano nieinwazyjng metod¢ obrazowania aktywnosci mozgu rezonansem
magnetycznym (fMRI)®8.

6. Neurony lustrzane a pochodzenie jezyka

Jak pisze dalej dr Hohol, w ten sposob m.in. neuronaukowcy Valeria Gazzola
i Christian Keysers odkryli, ze struktury ludzkiej kory ruchowej homologiczne do
obszaru F5 u makaka, sg aktywne zarowno w trakcie wlasnorecznego wykonywa-
nia jakiej$ czynnosci, jak i samej jej obserwacji. Co ciekawe i wazne, odpowied-
nikiem malpiego obszaru F5 u cztowieka jest osrodek Broki, ktory uznawany jest
za odpowiedzialny za generowanie mowy i jej rozumienie. Pojawila sie¢ wiec
w tym kontekscie kolejna nieuprawniona spekulacja i generalizacja: neurony
lustrzane musza mie¢ wiele wspolnego ze zdolno$ciami jezykowymi, w tym
z mowa®.

Sprzeciwia si¢ temu stanowczo Hickok. W swojej ksigzce podaje on w watpli-
wos¢ zwiazek neurondw lustrzanych z ludzkimi kompetencjami jezykowymi,
a w szczeg6lnosci z rozumieniem jezyka. Badania z udziatlem pacjentéw neurolo-
gicznych (np. po udarach) przecza jednak tej hipotezie, co wskazuje, ze rozumienia
mowy nie mozna sprowadzi¢ do aktywacji neurondéw lustrzanych.

Profesor Gregory Hickok wysuwa tez argument przeciw tezie, jakoby neurony
lustrzane miaty by¢ adaptacja umozliwiajgca rozumienie czyich$ zamiarow. Zna-
czenie czynnosci zalezy bowiem od sytuacji czy kontekstu. Ponadto Hickok watpi
w zaangazowanie neuronow lustrzanych w empati¢. Nie polega ona bowiem tylko
na automatycznym nasladowaniu emocji, ale wymaga tez komponentu poznaw-
czego i rozumienia, w jakim stanie znajduje si¢ druga osoba i co do tego doprowa-
dzito, a to — podobnie jak rozumienie zamiarow — wykracza poza aktywacje poje-
dynczych neuronow.

Wszystkie te zastrzezenia nie oznaczaja jednak, ze neurony lustrzane nie
istniejg. Profesor Hickok podkresla, ze nigdy w to nie watpit. Tytulowym mitem
sg wigc nie tyle one same, ile nadinterpretacja ich wtasnos$ci i deifikacja ich moz-
liwosci. Chodzi tu o nieuprawniony redukcjonizm, ktory ma niebezpieczne konse-
kwencje praktyczne, takze w edukacji czy pedagogice.

7. Bledy i naduzycia ,,neurodydaktyki” i ,,neuroedukacji”

W krytycznej pracy pt. Psychopedagogiczne mity psychologa Tomasza Garstki
spotykamy rzeczowg i przekonujaca krytyke neurodydaktyki” i ,,neuroedukacji”.
Autor powotuje si¢ na m. in, na badania niemieckie:

18 Por. M. Hohol, Prawdy i mity o neuronach lustrzanych, ,,Polityka” 2017, nr 3112, s. 70.
19 Por. tamze.
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1) Pojecie ,,neurodydaktyka” bywa uzywane przez wielu autorow jako ety-
kietka marketingowa, aby umocni¢ ich pozycje dydaktyczna poprzez powotanie
si¢ na uznang powszechnie nauke;

2) Metody neurodydaktyczne nie wynikaja z opracowan nauk neurologicz-
nych, na ktére si¢ powotuja, dokonujac swobodnej interpretacji tez z czastkowych
badan podstawowych, przektadajac je na ztozone sytuacje szkolne;

3) Raport niemieckiego Federalnego Ministerstwa Oswiaty i Badan Nauko-
wych (BMBF) z 2005 r. stwierdza, ze cho¢ pewne podstawowe procesy i zjawiska
Zwigzane z procesem uczenia si¢ moga by¢ uzasadniane na poziomie neuronal-
nym, to watpliwe jest czy wyniki tych badan majg jakakolwiek przydatnos¢ prak-
tyczng, zwlaszcza dla wyksztatconego nauczyciela w ksztattowaniu Srodowiska
uczenia sie?.

Dziwi zatem, ze niektorzy chcieliby juz teraz oprze¢ nauczanie w szkotach
wprost na wynikach badan mézgu. W 2013 r. ukazala sie ksigzka Marzeny Zylin-
skiej zatytutowana Neurodydaktyka, za$s dwa lata pdzniej Neuroedukacja, bgdaca
praca zbiorowg pod redakcjg Wiestawa Sikorskiego z Uniwersytetu Opolskiego,
ktora spotkata si¢ z wielostronng krytyka.

8. Reakcje krytyczne PAN wobec Neurodydaktyki

Druzgocacy krytyke wobec ksigzki Marzeny Zylinskiej pt. Neurodydaktyka
(Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2013) napisat oficjalnie Komitet Neuro-
biologii PAN, podpisany przez autora opinii na temat tej ksigzki prof. dr. hab.
Jerzego Mozrzymasa i prof. dr. hab. Andrzeja Wrobla, Przewodniczacego Komi-
tetu Neurobiologii PAN. Byta to jednak zgodna opinia wszystkich cztonkéw
Komitetu (16 I11 2015)?%.

Autorzy krytyki naukowej z PAN zwracaja w uzasadnieniu krytyki (przyjetym
jednomyslnie na posiedzeniu Komitetu) uwage, ze ksigzka Zylinskiej, bedaca
przedmiotem tej opinii, nie byla recenzowana przez eksperta z neurobiologii
(recenzentem byl germanista, podobnie jak autorka). Ubolewajg oni, Ze niepoparte
rzetelng wiedza neurobiologiczng poglady sa wykorzystywane jako przestanki do
prowadzenia dziatalnoséci w tak waznej dziedzinie, jaka jest edukacja.

Piszg oni: ,,Fakt ten jest przygnebiajacy tym bardziej, ze dr Marzena Zylifska
robi to afiszujac si¢ funkcjg doradczyni Ministra Edukacji Narodowej. Tresci
zawarte w Neurodydaktyce sg podstawg programowa szkolen nauczycieli, ktore sg
organizowane w calym kraju, w tym wiele z nich w Centrach Ksztalcenia Nauczy-
cieli. Co niezwykle istotne, adresatami szkolen z «neurodydaktyki» prowadzonych

20 T. Garstka, Psychopedagogiczne mity. Jak zachowaé naukowy sceptycyzm w edukacji
i wychowaniu, Warszawa 2016, s. 204.

2L Por. Opinia Komitetu Neurobiologii PAN o ksigice , Neurodydaktyka” (16 1II 2015),
https://www.slideshare.net/eidedu/komitet-neurobiologii-panneurodydaktyka [28 XI 2021].
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przez dr Zylinska s osoby, ktore nie musza i najczesciej nie majg wystarczajacych
podstaw z neurobiologii, by oceni¢ rzeczywista warto$¢ merytoryczna prezento-
wanych tam tresci”.

I dalej czytamy: ,,Wbrew temu, co uporczywie twierdzi dr Zylifiska w swojej
ksiazce, wspdtczesna neurobiologia nie osiagneta jeszcze takiego poziomu, by po-
zwoli¢ na obiektywng oceng efektywnosci systemow edukacyjnych czy wregez np.
instruowac nauczycieli «jak powinna wyglada¢ dobra lekcja biologii czy historii».
Wstrzemiezliwo$¢ w rozbudzaniu zbyt duzych nadziei i unikanie bezkrytycznego
wykorzystywania aktualnych osiagnie¢ neurobiologii w nauczaniu zaleca wielu
znanych ludzi nauki, w tym tych, ktérzy sa silnie zaangazowani w stworzenie
coraz szerszej platformy wspolpracy miedzy neuronauka a edukacja (przyktadowo
Kurt Fischer z Uniwersytetu Harvarda, ktory w ostrych stowach przestrzega przed
«neuromitami» i réznymi przedsiewzigciami «bazujacymi na wiedzy o mozguy» —
w szczegolnosci w odniesieniu do edukacji). [...] Apelujemy do Pani Minister
o podjecie stosownych dziatan, ktére zapobiegng dalszemu wykorzystywaniu
przez dr Marzeng Zylinska instytucji publicznych do rozpowszechniania pogladow
i informacji niezgodnych z aktualnym stanem wiedzy w dziedzinie neuronauk”?,

9. Naukowa krytyka ,,neuroedukacji”

Wspomniang prace, jaka jest Neurodydaktyka krytykuja takze kognitywisci
Mateusz Hohol i Marcin Rotkiewicz. Znacznie wigksze ich watpliwosci budzi jed-
nak Neuroedukacja, takze autorstwa Marzeny Zylinskiej. W pracy tej nierzadko
tezy z teorii edukacji taczone sg — dos$¢ przypadkowo — z popularnonaukowymi
wyobrazeniami na temat neuronauki i dzialania mézgu. Nie ma natomiast zbyt
wielu odniesien do oryginalnych prac z zakresu neuronauki, za to mozna znalez¢
wiele nonsensow 1 fatszywych informacji.

Ograniczajac si¢ tylko do wspomnianych neuronéw lustrzanych, w Neuroedu-
kacji przeczytamy — pisza autorzy — ze ,,najistotniejszy rozwdj neurondéw lustrza-
nych przypada na okres $redniego 1 péznego dziecinstwa, dlatego tez od najmtod-
szych lat nalezy dostarcza¢ dzieciom odpowiednig ilo$¢ bodzcow, ktore umozliwia
rozwo6j wlasciwych wzorow zachowan i relacji poprzez wchodzenie w rézne role”.
Niezastosowanie si¢ do tej rady — zdaniem autorki rozdziatu — ,,[...] zatrzymuje
rozw0j komorek lustrzanych [...]7%.

Teza ta nie znajduje potwierdzenia w zadnych badaniach naukowych. W isto-
cie neuronaukowcy spieraja si¢ o to, czy neurony lustrzane sg obecne w mozgu od
urodzenia, czy tez ksztattujg si¢ w pierwszych miesigcach zycia jako efekt asocja-
cji percepcji 1 dziatania.

2 Tamze.

23 Por. M. Hohol, M. Rotkiewicz, Neurorewelacje i neurosciemy. Co naprawde wiemy o mézgu?,
»Polityka” 2016, nr 3072, s. 64.
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Co gorsza — pisza dalej cytowani autorzy — ,,neuroedukacja” petna jest prak-
tycznych rad dla nauczycieli. Czytelnik moze spotkac si¢ z mitem, ze uczniowie
dzielg si¢ na wzrokowcow, stuchowcow i kinestetykow, a najlepsze efekty nauczy-
ciel odniesie, dostosowujac metody dydaktyczne do indywidualnych stylow ucze-
nia si¢ dzieci. Propaganda takich mitow prowadzi¢ moze do negatywnych konse-
kwencji praktycznych w szkole, jak to si¢ zdarza w przypadku pseudonaukowej
kinezjologii edukacyjnej®*.

Postepy czynione przez neuronaukowcdw sg bez watpienia ogromne, niemniej
dane z zakresu neuronauki powinny by¢ interpretowane i odnoszone do innych
dziedzin wiedzy bardzo ostroznie i bardzo krytycznie. Jest to zarazem wyzwanie,
ale i zagrozenie. Tym bardziej, ze pseudonauka od dawna lubi wspdtpracowac
z okultyzmem, jak to wida¢ na przyktadzie Metody Silvy czy NLP, ktore takze
powotuja si¢ na neuronauki czy badania nad mozgiem, wykorzystujac fragmenta-
rycznie i bfednie ich dane oraz autorytet tych nauk®.

Naukowa krytyka neuroedukacji czy neurodydaktyki nie wyczerpuje jednak
krytyki filozoficznej i teologicznej, ktdra jest bardziej podstawowa, a czgsto dzis
lekcewazona czy nawet odrzucana. Jan Pawet I, powolujac si¢ na klasyczng
filozofig, pisal o tzw. ,,bledzie antropologicznym”. Jest to najczesciej dualizm
i monizm, ktory jest bardziej rozpowszechniony i moze bardziej niebezpieczny,
bo likwiduje wymiar duchowy, otwarty na transcendencje. Pisat o tym m.in. V. E.
Frankl, bronigc tzw. noopsychicznego antagonizmu w strukturze antropologiczne;j
bytu ludzkiego, ktéry ma charakter osobowy?®. Takze bardziej zasadnicze bledy
filozoficzne materializmu, naturalizmu, scjentyzmu czy relatywizmu sa przy tej
okazji propagowane?. Swiadome lub nieswiadome przemycanie tych ideologii
jest niebezpieczne nie tylko dla pedagogiki czy edukacji, ale generalne dla samej
wizji cztowieka, ktorej zagraza depersonalizacja, umozliwiajaca takze wszelka
resocjalizacje.

Redukcyjny monizm materialistyczny, jako fundamentalny ,,blad antropolo-
giczny” wystepuje dzi$ — niestety — we wszystkich badaniach antropologicznych
czy psychologicznych, gdzie ta ideologia bezprawnie powotuje si¢ na nauke.
Z tej racji te skutki negatywne dotycza takze teologii i duchowosci, zwtaszcza

24 Por. krytyczne opinie naukowe na temat pseudonaukowego statusu tzw. kinezjologii eduka-
cyjnej (w tym opinie PAN) w: A. Posacki, Psychologia i New Age, s. 277-293.

% Por. A. Posacki, Neospirytyzm i pseudopsychologie, s. 117-118.

%6 Por. V. E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1976, s. 254.

27 Zob. przekonywajaca krytyke radykalnego scjentyzmu D. C. Denneta (jednego z przedstawi-

cieli ,,nowego ateizmu”), uprawianego bezprawnie pod pozorem nauki: B. Wojcik, Swiadomosé
ponowoczesna i jej krytyka, Krakow 1997, s. 210-212.
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w przypadku neuroteologii, gdyz takze tu obecny materializm i naturalizm spro-
wadzit ,,dusz¢ duchowa” do materialistycznego umystu, a tenze umyst z kolei do
swoistego ubostwienia mozgu. Pozostaje on jednak tylko materia, ktorej po neo-
darwinowsku przypisuje si¢ nieskonczone mozliwosci. Jest to wigc atak na perso-
nalizm chrzeécijanski 1 wynikajacg z tego negacje godnosci osoby ludzkiej ze
wszystkimi tego konsekwencjami, dotyczacymi takze pedagogiki i resocjalizacji.

»NEUROREVOLUTION” AS A CHALLENGE AND A THREAT
FOR THEOLOGY, PEDAGOGY AND EDUCATION

First, human spirituality was reduced to a limited, Enlightenment mind. Then
this reason, treated materialistically from the beginning, was consequently associ-
ated with the brain and the human nervous system, which were specifically idol-
ized through the abuse of the theory of evolution. This deepens materialism and
naturalism as philosophical and anthropological errors. The abuse of brain research
leads to arbitrary and dogmatic absolutization of its possibilities, and thus to the
deification of man.

The advances made by neuroscientists are undoubtedly enormous, but data
in the field of neuroscience should be interpreted and applied to other fields
of knowledge very carefully and very critically. All the more so because pseudo-
science has long liked to cooperate with the occult, as can be seen in the example
of the Silva Method or NLP, which also refer to neuroscience or brain research,
using their data and the authority of these sciences in a fragmentary and incorrect
way.

Stowa kluczowe: neuronauka, neuroteologia, neuroedukacja, neuropedago-
gika, materializm, naturalizm, btad antropologiczny.

Key words: neuroscience, neuroeducation, neurotheology, neuropedagogy,
materialism, naturalism, anthropological error.
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NIEPEWNOSC DATY URODZIN
BL. DOROTY Z MATOW

W opublikowanym 9 I 1976 r. Dekrecie Kongregacji do Spraw Swietych,
zatwierdzajacym kult Doroty z Matowdw, podano date 25 I 1347 r. jako dzien
narodzin mistyczkil. Data urodzenia przyjeta w dekrecie nie jest potwierdzonym
pewnikiem, brak bowiem ksiag chrzcielnych, ktore moglyby wskazany dzien po-
twierdzi¢. Poza tym w kalendarium na koncu Zywota Doroty z Mgtéw, autorstwa
spowiednika mistyczki, czyli Jana z Kwidzyna, mozna odnalez¢ zapis:
,»1347.01.25. (Okoto) Dorota rodzi si¢ w Matowach jako siodme z dziewieciorga
dzieci”. Przy czym w tym samym Zywocie (sic!) na oktadce wskazano jako date
urodzenia bt. Doroty dzien 24 1. Data ta pochodzi z hasta w Encyklopedii katolic-
kief KUL w opracowaniu m.in. ks. prof. Mariana Borzyszkowskiegoz. Ta sama
data i to samo zr6dto podano réwniez na oktadkach innych pism dorotanskich, na
przyktad:

— Mistrz Jan z Kwidzyna, Siedmiolilie Doroty z Mgtow (1347-1394), thum.
J. Wojtkowski, Olsztyn 2012.

— Ksiega o swietach Mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia btogostawionej
Doroty z Mgtow, thum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013.

— Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mqtow od 1394 do 1521, thum.
J. Wojtkowski, Olsztyn 2014.

* Dr hab. Marta KOWALCZYK — dr hab. teologii, absolwentka Instytutu Kultury Chrzescijafiskiej
1 UWM w Olsztynie, profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu. Jest diecezjalnym
referentem do spraw nauki, cztonkiem komisji historycznej I Synodu Diecezji Elblaskiej. Autorka
ksiazek z dziejow historii i duchowosci kobiet m.in.: Zycie i mysl religijna Sw. Mechtyldy von Hac-
kenborn (Poznan 2011), Swieta Brygida Szwedzka i jej przestanie religijne w $wietle objawier
zawartych w ,, Revelationes” (Gorna Grupa 2015), Swieta Julianna od Bozego Ciala (Krakow 2017),
BL. Dorota z Mgtéow (Poznan 2018). ORCID 0000-0001-7373-2227.

) Y Dekret Stolicy Apostolskiej zatwierdzajgcy kult Doroty z Mgtowéw. Kongregacja do Spraw
Swietych Panskich, ttum. M. Borzyszkowski, w: Blogostawiona Dorota patronka kobiet diecezji
elblgskiej, red. J. Wisniewski, Elblag 1994, s. 3.

2 M. Borzyszkowski, K. Kuzmak, Dorota z Mgtowéw, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin
1983, kol. 141.
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Z kolei data 25 stycznia zostata przyjeta m.in. w Dekrecie Kongregacji Sakra-
mentow 1 Kultu Bozego zatwierdzajacego Msze §w. i Liturgie Godzin o bt. Dorocie
z Matowdw (Prot. CD 623/78)%, dlatego w wielu publikacjach podawana jest
wlasnie data 25 stycznia.

Wszystkie wymienione publikacje byty recenzowane. Mozna wigc stwierdzié,
ze zarOwno na dzien 24 stycznia, jak i 25 stycznia, jako daty wskazujace przyjscie
na $wiat bt. Doroty z Matéw, sg zrodta naukowe.

,Niepewnos¢ daty urodzenia” bt. Doroty, umieszczona w Kalendarium Zywota
Doroty z Mgtow, jest przyczyng dla ktorej, niektorzy badacze podaja przy danych
biograficznych tylko rok urodzenia bt. Doroty lub dat¢ jej chrztu. Jednak rowniez,
co do daty chrztu istnieja rozbieznosci. Datg 8 II 1347 r. podat Jan z Kwidzyna
w drugiej ksiedze Zywota (11, 2, d), jednak na koncu tej samej publikacji, w Ka-
lendarium widnieje data 6 I1 1347 r. Podano tam bowiem informacj¢”,,1347.02.06.
Chrzest Doroty w kosciele w Matowach”, czyli w dniu wspomnienia $w. Doroty
z Cezarei”.

Zrédet powstatych rozbieznosci jest kilka: przeoczenia, niedopatrzenia recen-
zentow, redaktorow, korektoroéw... Jednak tym podstawowym, jest prawdopodob-
nie Zywot Doroty z Mgtéw, powstaty w obecnym ksztalcie z kompilacji wielu
rekopisow, sposrod ktorych dzi$ istniejg juz tylko trzy: tybinski, gdanski i krole-
wiecki (w postaci nowozytnego odpisu w rekopisie wiedenskim). W watpliwych
fragmentach tlumaczowi pomocny okazat si¢ rowniez rekopis benedyktynskiego
opactwa Gottweig bedacy skroconym przektadem Zywota taciriskiego, co zostato
wykazane we wstepie do tej publikacji.

Rozbieznosci zawarte w tekstach zrédlowych wyjasniajg mozliwe pojawianie
si¢ odrgbnos$ci co do dat urodzin i chrztu bt. Doroty z Matow. W zaistnialej sytuacji
najwlasciwszym rozwigzaniem wydaje si¢ jednak przyjecie za dzien urodzin
mistyczki 25 I 1347 r., czyli date podang przez Kongregacje do Spraw Swietych
w dekrecie z 9 I 1976 r., ktory zatwierdzit kult bl. Doroty.

UNCERTAIN DATE OF BIRTH
OF THE BLESSED DOROTHEA OF MONTAU

Divergences in reference texts concerning the mystic, a patron of Prussia and
Pomerania, explain potential differences in dates of birth and dates of christening
of the blessed Dorothea of Montau. There are several sources of divergences: omis-
sions, negligence of reviewers, editors, proofreaders... Yet the primary source

3 Dekret Swietej Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego zatwierdzajgcy msze $w. i liturgie
godzin o bil. Dorocie z Mgtowow, w: Blogostawiona Dorota patronka kobiet diecezji elblgskiej, red.
J. Wisniewski, Elblag 1994, s. 9-14; Dekret Swietej Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego
zatwierdzajgcy msze $w. i liturgi¢ godzin o bl. Dorocie z Mgtowow, ,,Warminskie Wiadomosci
Diecezjalne” 5(1978), s. 213-215.



192 Marta KOWALCZYK

is probably the Life of Dorothea of Montau, whose current form comes from a
compilation of numerous manuscripts, three of which exist now: Tiibingen,
Gdansk and Konigsberg (in the form of a modern copy in the Vienna manuscript).

Bearing this in mind, the most suitable solution seems to acknowledge the mys-
tic’s date of birth as 25 January 1347, that is the date given by the Congregation
for the Causes of Saints in the decree dated 9 January 1976, which approved the
cult of the blessed Dorothea.

Stowa kluczowe: Dorota z Matow, mistycyzm, Jan z Kwidzyna.
Keywords: Dorothea of Montau, mysticism, Jan of Kwidzyn.
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KS. MAREK CHMIELEWSKI,
MISTYKA BE. MARCELINY DAROWSKIEJ (1827-1911),
Wydawnictwo ,,Polihymnia”, Lublin 2021, ss. 263.

Kiedy po raz pierwszy wziagtem do ragk najnowszg ksigzke na temat mistyki
bt. Marceliny Darowskiej autorstwa ks. Marka Chmielewskiego, wieloletniego
wyktadowcy teologii duchowosci na KUL, wowczas nasungty mi si¢ rézne mysli
zwigzane z tym, co duchowe i mistyczne. Mistyka, jednych fascynuje i zaciekawia,
wprowadzajac w stan zadumy, innych z kolei przyprawia o lgk. Swiat duchowy,
ktory nigdy do konca nie bedzie zbadany, coraz czesciej dla wielu ludzi staje si¢
inspiracjag. Mimo konsumpcjonizmu, hedonizmu oraz laicyzmu, nie brak jest
bowiem ludzi gleboko zainteresowanych zyciem duchowym i jego glebszym
wymiarem, jakim jest mistyka. Generalnie chrzescijanin powinien by¢ otwarty na
mistyke, gdyz dzieki tej perspektywie lepiej rozumie wtasny duchowy rozwoj.

Jak zauwaza papiez $w. Jan Pawet 11, we wspolczesnym $wiecie, pomimo na-
silajacej si¢ laicyzacji, mozna zaobserwowac ,,powszechna potrzebg duchowosci”
(NMI 33). Z kolei teolog niemiecki Karl Rahner dobitnie stwierdza, ze wspotcze-
sny chrzescijanin albo bedzie mistykiem, albo przestanie by¢ chrzescijaninem.
Niestety, z jednej strony wielu ludzi interesujacych si¢ mistyka zbyt czesto siega
po egzotycznych autoréw, przez co mistyka bywa falszywie kojarzona niemal
wylacznie z duchowoscig dalekowschodnig lub ze zjawiskami nadzwyczajnymi.
Z drugiej strony coraz czeSciej liczy si¢ to, co materialne, co mozna zmierzyc¢,
dotkng¢, chwyci¢ 1 zbada¢. Ponadto wypaczony relatywizm niszczy pojecie
prawdy, a hedonizm i konsumpcja sprowadzajg osob¢ ludzkg do rangi towaru.
Zyciowa zasada staje si¢ ,,mie¢” przed ,,by¢”, a stwierdzenia w rodzaju: ,,ja chce”,
»ja pragneg”, ,ja musz¢ posiada¢”, prowadza do nieustannej walki o to, co
zewngtrzne i materialne. Jest to przejaw nieuznawania, ze §wiat przezy¢ wewnetrz-
nych jest jak najbardziej realny i dotyczy catej osoby.

* Ks. mgr Wojciech JONCZYK — prezbiter diecezji radomskiej, wyswigcony w 2019 r., doktorant
w zakresie teologii duchowosci w Instytucie Nauk Teologicznych KUL, duszpasterz-wikariusz para-
fii Jastrzgbia. ORCID 0000-0001-8521-4961.
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Prezentowana ksiazka ks. Chmielewskiego sktada si¢ z czterech rozdzialow.
W pierwszym autor, zajmujacy si¢ w swojej pracy naukowej metodologia teologii
duchowosci, precyzuje kluczowe pojecia mistyki i doswiadczenia mistycznego.
Nastepnie przechodzi do nakreslenia ram duchowego rozwoju bl. Marceliny
w okresie przedmistycznym. Sktadajg si¢ nan zycie sakramentalne, modlitewne
1 ascetyczne.

W drugim rozdziale, zatytulowanym ,,Mistologia bt. Marceliny Darowskie;j”,
analizie zostala poddana struktura duszy i jej nadprzyrodzone wyposazenie.
Nastepnie Autor ukazuje role Boga oraz role czlowieka w doswiadczeniu mistycz-
nym, ktore obejmuje calg jego osobe. Przedmiotem tego doswiadczenia jest Prze-
najswigtsza Trojca, Chrystus, Matka Boza oraz $wigci. Skutkiem za$ tej relacji
osobowej jest utwierdzenie w lasce, integracja osobowosci i wzmozona aktywno$¢
apostolska.

Kolejny rozdziat ksigzki poswiecony jest eksplikacji do§wiadczenia mistycz-
nego w pismach Blogostawionej. Do$wiadczenie mistyczne jest bowiem kontem-
placyjnym poznaniem samej obecnosci Boga lub Jego dziatania, ktorego poje-
ciowa ekspresja nastrgcza mistykowi wiele problemow z racji swej niewyrazalno-
$ci.

Ostatni rozdziat jest proba oceny zaréwno mistyki bt. Marceliny Darowskiej,
jak i stworzonej przez nig doktryny mistycznej. W tym celu autor zestawia misto-
logi¢ btogostawionej ze zrédtami teologicznymi. Dzigki temu wykazuje oryginal-
nosé tej doktryny oraz jej aktualno$é w naszych czasach. Zycie i nauczanie asce-
tyczno-mistyczne btogostawionej okazuje si¢ bardzo inspirujace zaréwno dla
zatozonego przez nig zgromadzenia siostr niepokalanek, jak réwniez dla wspot-
czesnej teologii i zycia Kosciota.

Warto nadmieni¢, ze bl. Marcelina Darowska odznaczata si¢ nie tylko bogatym
zyciem duchowym, ale stworzyta wtasny — polski jezyk mistyczny. Jej zycie mi-
styczne ma wyrazne ukierunkowanie chrystocentryczno-personalistyczne, ekle-
zjalne i patriotyczne. Znalazto to wyraz w jej traktacie ascetyczno-mistycznym pt.
Kartki oraz w Pamigtniku, jak rowniez w kilkuset listach do kierownikéw ducho-
wych i naukach rekolekcyjnych. To pokazuje intelektualny format mistyczki, ktora
nie miata jednak akademickiej formacji teologiczne;.

Parafrazujac stowa $w. Jana Pawla I1, ktore wypowiedzial podczas beatyfikacji
m. Darowskiej, warto wspomnie¢, ze jej zycie byto cigglym trwaniem przy Bogu
na modlitwie. Dla wspoéfczesnych jest to nie tylko powod do podziwu, ale nade
wszystko wezwanie do pracy nad sobg, gdyz — jak wiadomo — to, co materialne
wkrotce si¢ skonczy, a zostanie tylko to, co duchowe. Dlatego tak wazna jest troska
o duchowos¢ i1 zycie modlitwy, czego przykladem jest bt. Marcelina Darowska.
Beatyfikujagc w Tarnowie w 1987 roku Karoling K6zkowng, tenze $w. Jan Pawet
II podkreslit, ze ,,Swieci sg po to, aby nas zawstydzaé” i ze potrzebne jest takie
zawstydzenie, o ile prowadzi do przemiany zycia. Jej bogate zycie najpierw zony
1 matki, nastgpnie mtodej wdowy i wreszcie zatozycielki Zgromadzenia Niepoka-
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lanego Poczecia NMP, moze by¢ wigc inspirujaco zawstydzajace dla wielu wspot-
czesnych osob.

Prezentowana ksiazka ks. Marka Chmielewskiego jest upamigtnieniem dwu-
dziestopigciolecia beatyfikacji m. Darowskiej. Dokonat jej $w. Jan Pawet Il w Rzy-
mie 6 pazdziernika 1996 r. Na dlugo przed tym autor podjat badania nad do$wiad-
czeniem mistycznym zatozycielki niepokalanek, uwienczone doktoratem na KUL
w 1990 roku. Praca doktorska po pewnych przerébkach ukazala si¢ jako ksigzka
1992 roku pt. Doswiadczenie mistyczne matki Marceliny Darowskiej. Obecna
pozycja nie jest jednak zwykla reedycja poprzedniej. W wielu bowiem miejscach
zostata gruntownie zmieniona i uzupeliona. Ponadto literatura przedmiotowa
zostala od$wiezona. Dzigki temu jego najnowsza ksigzka pozwala wniknaé w gle-
biny duszy blogostawionej, zrozumie¢ skomplikowane procesy rozwoju ducho-
wego 1 doswiadczenia mistycznego, jak rowniez dostrzec niezwykltos¢ dziatania
taski Bozej w jej zyciu. W osobie bt. Marceliny Darowskiej czytelnik ma zatem
klarowny i autentyczny przyktad chrzescijanskiej mistyki. Interesujacy sie zyciem
duchowym w jego glebszym wymiarze nie musza uciekac¢ si¢ do obcej mentalnie
1 kulturowo duchowosci dalekowschodniej. Wystarczy blizej zainteresowac si¢
rodzima literatura mistyczna, siggajac — na przyktad — po recenzowang ksiazke.
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STANISLAW BAFIA CSSR,
HILDEGARDA Z BINGEN (1098-1179)
NIE O MEDYCYNIE | MUZYCE
,,VERBINUM?”, GORNA GRUPA 2020, SS. 328

W dniu 10 V 2012 r. papiez Benedykt XVI rozszerzyt kult §w. Hildegardy
z Bingen, na caty Ko$ciot powszechny, a w pazdzierniku 2012 roku ten sam papiez
ogtosit ja Doktorem Kosciota. Posta¢ §wigtej benedyktynki odegrata w swoim cza-
sie, czyli w XII wieku, istotng role zaréwno na polu religijnym, jak i kulturowym.
Pozostaty po niej liczne pisma z zakresu nauk przyrodniczych, medycyny, muzyki
oraz teologii, ktore nadal oddziatuja na rzesze ludzi — nawet tych niekoniecznie
zwigzanych z Kosciotem. Dzieta dotyczace przyrodolecznictwa i muzyki zostaly
juz dosy¢ dobrze opracowane. Poglady i dos§wiadczenia mistyczne §wigtej z Bin-
gen nie doczekaty si¢ dotad w Polsce wyczerpujacego opracowania. Stad wielka
moja rado$¢ z powstania dzieta mediewisty, teologa i filozofa, o. prof. Stanistawa
Bafii, poswigconego wtasnie Hildegardzie z Bingen, patronce naukowcow. Dzigki
opracowaniu ojca profesora, zatytulowanemu Hildegarda z Bingen (1098-1179)
nie o medycynie i muzyce, opublikowanemu w Wydawnictwie Ksiezy Werbistow
,»Verbinum”, czytelnik moze zapoznac si¢ z duchowoscia, teologia i filozofig oraz
historyczno-politycznymi uwarunkowaniami wieku XII.

W latach zycia Hildegardy z Bingen bezsprzecznie gtéwnym problemem byt
stosunek panstwa do Kosciota, ktory przybrat posta¢ sporu o inwestyture. Polityka
cesarsko-papieska oddzialywala zarowno na poddanych, jak i wiernych, ktorzy
musieli stosowa¢ si¢ do wydawanych regulacji prawnych, uczestniczgc zar6wno
w wojnach, jak i w wyprawach krzyzowych. A w zwiazku z tym, ze cztowiek jest
istotg spoteczng, takze zycie i dzialalno$¢ swigtej benedyktynki nalezy rozwazaé
w kontekscie spoteczenstwa, w ktorym zyta i pracowata. Uwzglednienie szerszego
kontekstu pozwala lepiej zrozumie¢ jej dokonania i ,,wtopi¢ si¢” w atmosferg oraz
problemy dwunastowiecznej Europy.

W kontekscie koscielnym o. Bafia przedstawia czytelnikowi doktryng filozo-
ficzno-teologiczng oraz stan zycia zakonnego, w tym mistyke katolickg z uwzgled-
nieniem bogactwa mysli oraz tradycji chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu,
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a w kontekscie politycznym — problemy zwigzane z wzajemnymi stosunkami
pomiegdzy Ko$ciotem a cesarstwem, czyli wiadzg $wiecka. Na tym tle bardziej zro-
zumiate jest osobiste doSwiadczenie religijne Hildegardy oraz problemy teolo-
giczne sygnalizowane w jej wizjach, ktore czesto sa niejako odpowiedzia na poja-
wiajace sie w tamtym czasie kwestie teologiczne, herezje i nurty filozoficzne. Stad
w doswiadczeniach mistycznych Hildegardy z Bingen pojawiaja si¢ zagadnienia
dotyczace m.in. jednosci Boga, Trojcy Swietej, stworzonych przez Boga: kosmosu,
aniotow i czlowieka, oraz relacji pomiedzy Stworca a stworzeniem, jak rowniez
dni ostatecznych, czyli konca §wiata. Kazdy z tych wymienionych tu obszaréw
tematycznych, znalazt egzemplifikacje w kolejnych rozdziatach prezentowanej
publikacji.

Hildegarda z Bingen swoje do§wiadczenia oparta o Objawienie staro- i nowo-
testamentalne, pamigtajac o jezyku mistyki, czerpigcego z bogactwa porownan
ksiggi Pie$ni nad Piesniami, ktora oddaje pickno, a zarazem zawitos$¢ jezyka mito-
$ci Oblubienca i Oblubienicy, Chrystusa i Kosciota. W sposdb naturalny konse-
kwencja pism Hildegardy stato si¢ wiec wskazanie rowniez drog do uporzadkowa-
nia tego, co mozna w Kosciele nazwaé nieuporzadkowaniem, zbtadzeniem lub po
prostu ztem. Jako wierna cora zakonu benedyktynskiego, Hildegarda pragneta har-
monii tak w poszczegolnym czlowieku, jak i w szerszej, a nawet globalnej wspol-
nocie, jaka jest Kosciol, z poszanowaniem Bozych praw, co — jak pokazujg na-
stepne wieki historii Europy i $wiata — nie jest tak proste... Tym bardziej warto
zapoznac¢ si¢ z koncepcjami Hildegardy z Bingen dotyczacymi naprawy tego, co
niedoskonate. Ludzkie przypadtosci, zachowania, postawy wobec dobra i zla,
smutki i radosci przypisane do zycia kazdego czlowieka, sg wszak takie same nie-
zaleznie od czasow, czego dowodzi Hildegarda, wskazujac na ostateczne przezna-
czenie stworzenia, ktore odkupit Zbawiciel swoja cenng Krwia.
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VIII FORUM
WYKLADOWCOW TEOLOGII DUCHOWOSCI WE WLOSZECH
(Rzym, ,Antonianum”, 26 V111 2019 r.)
TEMATYKA I GLOWNE WNIOSKI

W dniu 26 VIII 2019 r. odbylo sie kolejne, 6sme juz, Forum Profesorow
Teologii Duchowosci we Wtoszech (Forum di Professori di Teologia Spirituale
in Italia)!. Zjazdy te byly organizowane dotychczas rokrocznie, na roznych uczel-
niach rzymskich, poczawszy od 2012 r. W latach 2020-2021 nastgpita niestety
przerwa ze wzgledu na ogloszong na $wiecie pandemig?.

Wspomniane VIII Forum odbylo si¢ na Papieskim Uniwersytecie ,,Antonia-
num” w Rzymie (via Merulana, 124)® i miato charakter nietypowy, gdyz byto jed-
nogodzinnym spotkaniem, ktére zostato wpisane w inne wydarzenie o charakterze
migdzynarodowym w skali §wiatowej. Mowa tu o Kongresie zorganizowanym

* Ks. dr hab. Jan Krzysztof MiCZyNsKI — kaptan archidiecezji lubelskiej, wy$wigcony w 1996 r.;
absolwent KUL (magisterium, licencjat koscielny) i ,,Gregorianum” w Rzymie (doktorat); od 2005
r. pracownik naukowy KUL; habilitowat si¢ w roku 2017 na podstawie rozprawy pt. Fundament
duchowosci i charyzmat Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Milosierdzia (Lublin 2016). W latach
2017-2019 byt dyrektorem Instytutu Teologii Duchowosci KUL; od pazdziernika 2019 r. — po prze-
ksztalceniu decyzjg wladz KUL tejze jednostki w Sekcje — pelni funkcje jej kierownika. ORCID
0000-0003-1052-5655.

1'W poprzednich latach zjazdy te byty nazywane takze ,,Forum wykladowcéw Teologii Ducho-
wosci” (Forum dei docenti di Teologia spirituale).

2 7 tego powodu odwotano planowane na 17-19 IX 2020 r. IX Forum, ktére miato odby¢ sie na
»Anselmianum” (Pontificio Ateneo Sant’Anselmo) w Rzymie, i ktére miato stanowi¢ sui generis
odpowiedz na zorganizowany w Rzymie w 2019 r. wspomniany Kongres, bronigce tozsamosci
wspotczesnej teologii duchowosci i stuzace jej rozwojowi.

3 Tematyka wcze$niejszych spotkan zostala oméwiona w poprzednich numerach ,,Duchowo$é
w Polsce” [Forum I-111 w numerze: 16(2014), s. 251-261; Forum IV-V w numerze 18(2016), s. 267-
272; Forum VI w numerze taczonym 19-20(2017-2018), s. 341-348; Forum VII w numerze 21(2019),
S. 265-272]. Pelne materiaty z przeprowadzonych dotychczas Forow mozna znalez¢ w jezyku orygi-
nalnym na stronie internetowej czasopisma naukowego ,,Mysterion”: www.mysterion.it (w zaktadce
»Rivista”).
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w dniach 25-28 IX 2019 r. réwniez na Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum”
w Rzymie, i zatytulowanym: ,,Studia duchowosci chrze$cijanskiej i teologia
duchowosci: Metodologie w rozwoju” (wi. Lo studio della spiritualita cristiana
e la teologia spirituale: Metodologie in evoluzione; ang. The Study of Christian
Spirituality and Spiritual Theology: Evolving Methodologies). Organizatorami
byly dwa stowarzyszenia gromadzace wykladowcow duchowosci chrze$cijanskiej
oraz teologii duchowosci: amerykanskie (Society for the Study of Christian Spiri-
tuality — SSCS) oraz wspomniane powyzej wloskie stowarzyszenie (Forum dei
Professori di Teologia Spirituale in Italia — FPTSI)*. W celu zrozumienia stanowi-
ska zajetego w czasie VIII Forum przez cztonkéw wloskiego stowarzyszenia,
warto najpierw przedstawi¢ gtowne mysli przedstawione w trakcie Kongresu
dotyczacego rozwoju réznych metodologii® w obszarach studiéw duchowosci
chrze$cijanskiej, jak i w teologii duchowosci.

1. Zarys tematyki Kongresu nt. Evolving Methodologies

Wazkos¢ tego wydarzenia polegata nie tylko na duzej ilosci uczestnikow — teo-
logow pochodzacych z réznych czesci swiata (stuchaczy byto bowiem blisko stu
piecdziesieciu) i sporej liczbie wystapien (okolo trzydziestu), ale rowniez na fak-
cie, ze bylo to wlasciwie pierwsze w historii tak donioste spotkanie bilateralne —
dwoch srodowisk rézniacych sie pod wzgledem kulturowym — teologéw ducho-
wosci $wiata angielskojezycznego oraz $wiata tacinsko-europejskiego. W okresie
przygotowania Kongresu uczeni z roéznych krajow i $rodowisk akademickich
mogli nadsyta¢ organizatorom propozycje swoich wystapien. Nastgpnie specjalna
komisja wybrata te referaty, ktore wydaly si¢ jej najbardziej oryginalne i reprezen-
tatywne.

Idea wiodaca Kongresu bylo zaprezentowanie wspotczesnych sposobow
prowadzenia studiow nad duchowoscia chrzescijanska oraz uprawiania teologii
duchowosci, przy czym zglebianie doswiadczenia chrze$cijanskiego wyraznie

4 Tres¢ referatow, wygloszonych na niniejszym Kongresie, zostala opublikowana w jezykach
oryginalnych (wloskim i angielskim) we wspomnianym internetowym czasopi$mie ,,Mysterion”
12(2019) nr 2. Warto w tym miejscu dodac, ze belgijskie wydawnictwo Peeters Publishers (Leuven)
ma zamiar w 2022 roku wyda¢ drukiem wszystkie wystapienia w wersji angielskojezycznej, zebrane
w jednym woluminie pt. Evolving Methodologies, ktorego redaktorami sa profesorowie: Gilberto
Cavazos-Gonzalez oraz Rossano Zas Friz De Col.

5 Nie do konca jest jasny sam tytut Kongresu (wt. Metodologie in evoluzione, ang. Evolving
Methodologies). Skoro bowiem ,,metodologia” jest ,,nauka o metodach naukowych”, to pojawia si¢
pytanie, czy rzeczywiscie celem organizatoréw Kongresu byto ukazanie rozwoju metodologii, czy
tez raczej chodzito o ukazanie rozwijajacych si¢ metod — zardwno w studiowaniu duchowosci chrze-
Scijanskiej, jak i w tworzeniu teologii duchowosci jako dyscypliny naukowej. Moze zatem lepszym
tytutem — biorac pod uwage tres¢ wystapien kongresowych — bytby: ,,Rozwdj metod”, badz ,,Metody
W rozwoju”.
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odrdzniono od tworzenia akademickiej refleksji teologiczno-duchowej®. Wszyst-
kie wystapienia zostaty spigte swego rodzaju klamra: dwoma referatami wprowa-
dzajacymi i dwoma wienczacymi obrady.

W dniu 25 VIII 2019 1. 0 godzinie 15.00 Kongres rozpoczat si¢ od stow powi-
tania i wprowadzenia, ktore wypowiedzieli kolejno: prof. Gilberto Cavazos-Gon-
zalez (moderator), prof. Agustin Hernandez (rektor ,,Antonianum”) oraz prof. Giu-
seppe Buffon (dziekan Wydziatu Teologii na ,,Antonianum’). Nastepnie prof.
Mary Frohlich z USA (Catholic Theological Union) wygtlosita pierwszy z dwoch
referatow wprowadzajacych pt. ,,.Duch, duchowo$¢ i metoda kontemplacyjna”
(ang. Spirit, Spirituality and Contemplative Method), w ktorym stwierdzila, ze
duchowos¢ jako dyscyplina akademicka obejmuje trzy stopnie, ktore polegaja
kolejno na:

a) zglebianiu duchowego doswiadczenia;

b) tworzeniu sui generis uniwersalnej teologii Boskiego Ducha (ang. Theology
of the Divine Spirit);

¢) postugiwaniu si¢ pelnym zakresem chrzescijanskiej terminologii doktrynal-
nej. Tym samym Frohlich stangta po stronie metody indukcyjnej z elementami
fenomenologii, twierdzac, ze pierwotne jest studiowanie do$wiadczenia (czy
wrecz samo doswiadczenie), a kolejnymi punktami metody sa wnioski teolo-
giczne, o charakterze coraz bardziej ogdlnym — uniwersalnym.

Drugi referat wprowadzajacy w Kongres wygtlosit Jesis Manuel Garcia
Gutiérrez z Hiszpanii (Papieski Uniwersytet Salezjanski w Rzymie). Jego wysta-
pienie nosito tytul: ,,Metoda w teologii duchowosci” (wt. Il metodo in teologia
spirituale). Ukazal w nim warto$¢ i celowo$¢ metody historyczno-teologicznej —
dedukcyjne;j.

Tym samym oba referaty przypomniaty klasyczne sposoby prowadzenia badan
w zakresie teologii duchowosci, ktore propagowal Charles André Bernard SJ
w swojej publikacji Introduzione alla teologia spirituale (Casale Monteferato
1994)’.

Kolejne wystapienia proponowaty rozne typy metod badawczych w ramach
poznawania duchowosci chrzescijanskiej i prowadzenia refleksji teologicznej na
jej temat oraz na temat duchowosci niechrzescijanskiej. Zaproponowane metody
mozna pogrupowacé za prof. Rossano Zas Friz De Col nastepujacy w sposob®:

A. metody empiryczne (wl. metodi empirici):

6 ldea wspomnianego rozdzielenia jest poniekad stuszna, czym innym jednak jest np. modlitwa
sposobem lectio divina, a czym innym wyktad na temat lectio divina. Niemniej jednak nie mozna do
konca oddzieli¢ teologii duchowos$ci akademickiej od doswiadczenia wiary. Inaczej stanie si¢ ona
tylko konstruktem intelektualnym. Kongres przypomniat 0 tym i w jakims$ sensie stat si¢ prowokacja
do dyskusji na ten temat.

7 Zob. Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 44-49,

8 Por. R. Zas Friz De Col, Il futuro del metodo nello studio dell ’esperienza cristiana, ,,Myste-
rion” 12(2019), nr 2, s. 461-468.



206 Ks. Jan Krzysztof MICZYNSKI

* heurystyczna, intuicyjna i organiczna, praktykowania ¢wiczen duchowych
i stawiania hipotez dotyczacych przemiany duchowej (dr Bernadette Flanagan
ze Spirituality Institute for Research and Education, Irlandia; dr Noelia Molina
z Waterford Institute of Technology, Irlandia);

* kwalitatywna, biorgca pod uwage ,,jakos$¢” postawy duchowej badanych
0sob, jak réwniez oceniajaca wzajemne korelacje posrdd okreslonej grupy spo-
tecznej (dr Denise Goodwin z Catholic Theological College / University of Divi-
nity, Australia);

* etnograficzna, polegajaca na obserwacji duchowej postawy danej grupy w jej
srodowisku naturalnym, sposobu zycia i kultury (Carol McDonough z Saint Atha-
nasius Coptic College / University of Divinity, Australia; dr Bernardette Miles
z University of Divinity, Australia);

* estetyczno-performatywna, badajaca chrzescijanska praxis kontemplacji,
dokonujaca si¢ na oczach obserwatora (dr Sibille Trawdger z Catholic Private
University / Private University of Education, Austria);

* fenomenologiczna analiza interpretacyjna, badajaca r6znorodnos¢ chrzesci-
janskich doswiadczen (prof. Glen G. Scorgie z Bethel University, USA);

* mapping, nietradycyjna, tzw. metoda mapowania (tworzenia map i nanosze-
nia na nich wynikow badan), wywiadu i bezposredniej obserwacji okreslonych
przejawow duchowosci, np. w wielkich aglomeracjach miejskich (dr Cindy Lee
z Fuller Theological Seminary, USA);

B. metody interpretacji tekstow:

* wielowartosciowa (wt. polivalente, ang. multivalent, polyvalent), w odr6z-
nieniu od jednowartosciowej (wk. monovalente, ang. monovalent), to znaczy wy-
kraczajaca poza tekst, biorgca pod uwage mozliwie jak najwigcej czynnikow, spo-
sobow ujecia, naswietlenia tekstu (dr Tibor Bartok z ,,Gregorianum” w Rzymie,
Wegry);

* porownawcza i kontekstualna, w konteks$cie nowych spostrzezen filozoficz-
nych (dr Elisabeth Hense z Radboud University, Niderlandy);

* interpretacji duchowej, biorgca pod uwage forme dialogiczng tekstow beda-
cych korespondencja, np. listdéw (dr Daniel Horan z Catholic Theological Union,
USA);

* hermeneutyczno-integralna, w ktorej teoria, tekst, kontekst i praktyka sa
spdjne i przedstawiane sg jako cato$¢ (dr Annie Pan Yi Jung z China Graduate
School of Theology, Hong Kong);

C. inne metody:

* kontemplacyjna, dla studiowania i uzyskania osobistego doswiadczenia
(prof. Mary Frohlich z Catholic Theological Union, USA);

* mistagogiczna, rozwijajaca duchowos¢ biblijng, rozwigzujaca problemy
z dziedziny zycia duchowego poprzez sigganie do Biblii (prof. Christo Lombaard
z University of South Africa, Afryka);
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* doswiadczeniowa (wl. esperienziale), ktora stanowi sui generis rdzen
procesu rozwoju i przeksztalcania si¢ w teologii do§wiadczenia chrze$cijanskiego
w teologie zycia chrzesécijanskiego w XXI w. (Jesus Manuel Garcia Gutiérrez
z Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie, Hiszpania);

* integralna, opisana przez papieza Franciszka w konstytucji apostolskiej
Veritatis gaudium, charakteryzujaca si¢ dialogicznoscia, dzieleniem si¢ z innymi,
kontemplacja 1 interdyscyplinarnoscig (prof. Francesco Asti z ,,Antonianum”
w Rzymie, Wtochy);

* personalistyczna, przyjmujaca za klucz hermeneutyczny do rozumienia catej
rzeczywistosci fenomen osoby, obejmujacy wymiar: intelektualny, wolitywny,
moralny i religijny; starajaca si¢ przezwyciezy¢ czastkowe ujgcia innych metod
(autor niniejszego opracowania);

* wewnetrznej praxis, starajaca si¢ reinterpretowac definicje ,,duchowosci”
Sandry Schneiders (ktora rozumiata duchowo$¢ jako auto-transcendencje, wi.
auto-transcendenza), przypominajaca, ze rozwoj czlowieka wiaze sie $cisle z by-
ciem w relacji z warto$ciami ostatecznymi (dr Michel O’Sullivan ze Spirituality
Institute for Research and Education / Waterford Institute of Technology, Irlandia);

* teologiczno-decyzyjna, skoncentrowana na dynamice podejmowania decyzji,
a przez to na historii podjetych decyzji, w opisywaniu zycia duchowego konkret-
nego cztowieka (Licia Pereira de Oliveira z ,,Gregorianum” w Rzymie, Brazylia);

* historyczno-krytyczna, uwzgledniajaca emocje i uczucia (prof. David Volg-
ger z ,,Antonianum”, Austia);

* porownujqca kontemplacje sztuki i modlitwe (dr Yvonne Dohna Schlobitten
z ,,Gregorianum”, Niemcy);

* konstruktywistyczno-relacyjna, akcentujaca przy zglebianiu tresci ducho-
wych wtasng osobista przemiang (dr Raymond Studzinski z Catholic University
of America, USA);

* interreligijna, rozumiejaca duchowo$¢ jako przezywanie przyjemnosci
(dr John Dupuche z Catholic Theological College-University of Divinity and
Australian Catholic University, Australia — nota bene ujecie to spotkato si¢ z duza
krytyka) badz ukazujaca duchowo$¢ chrzescijanska w kontekscie wspolczesnego
szerokiego ,,marketingu” religijnego roznych grup, sekt, denominacji i wyznan
(prof. Valdis Teraudkalns, Nikita Andrejevs z University of Latvia, Lotwa).

Dla potrzeb niniejszego opracowania zaprezentowano powyzej wybrane
metody, ale w czasie Kongresu zaprezentowano ich wigcej (dla szczegdtowego ich
poznania warto siegna¢ do opublikowanych materiatow).

Kongres zakonczyt si¢ w dniu 28 VIII 2019 r. dwoma referatami podsumowu-
jacymi. Pierwszy zabral glos prof. Rossano Zas Friz De Col (,,Gregorianum”
w Rzymie, Peru), a jego wystapienie nosito tytut ,,Przyszto$¢ metody w studium
doswiadczenia chrzescijanskiego” (wi. Il futuro del metodo nello studio dell espe-
rienza cristiana). Dokonat on bardzo rzetelnego podsumowania wszystkich ujeé
zaprezentowanych w czasie Kongresu (jego wystapienie mozna by potraktowaé
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nie jako stowo konkludujace, ale jako panoramg¢ wprowadzajaca w tresci Kon-
gresu). Jako drugi zabral glos prof. Gilberto Cavazos-Gonzales (,,Antonianum”
w Rzymie, Texas), ktéry w wystgpieniu zatytulowanym , Teologiczne studia
chrzescijanskiej duchowosci” (ang. Theological Study of Christian Spirituality),
starat si¢ ukaza¢ gldwne idee wypowiedziane w czasie Kongresu. Studia ducho-
wosci chrzescijanskiej oraz teologia duchowosci spotykaja si¢ ze wspotczesnymi
pojeciami, takimi jak: auto-implikacja (ang. Self-Implication), codziennos¢, inter-
dyscyplinarno$¢, socjo-implikacja (ang. Socio-Implication) czy transformacja
(ang. Transformation). Staja tym samym przed wyzwaniem, by méwi¢ do wspot-
czesnego S$wiata wlasciwym jezykiem; jawi si¢ zatem pytanie: Jak mowié
o duchowosci dzisiaj?

2. Wstepna recenzja wydana przez uczestnikéow VIII Forum

Uczestnicy VIII Forum Wykladowcow Teologii Duchowosci we Wloszech
brali udziat w Kongresie badz jako prelegenci (nieliczni), badz jako stuchacze.
Oficjalne godzinne spotkanie odbylo si¢ drugiego dnia Kongresu, ktory trwat
cztery dni. Polegato ono jedynie na ustaleniu wspolnego stanowiska. Uzupehity
je dodatkowo rozmowy kuluarowe, ktore odbywaty si¢ do konca trwania Kon-
gresu. Stwierdzono, ze:

» mozna dostrzec wielkie bogactwo teologii i wypracowywanych metod w r6z-
nych kulturach i krajach,

* istniejg réznice pomigdzy teologiczno-duchowym $wiatem angielskojezycz-
nym i tacinsko-europejskim w mentalnos$ci i w stosowanej terminologii teologicz-
neyj,

* jest potrzeba spotkan, ktore wyjasnig podstawowe pojecia 1 wyrazenia, takie
jak: duchowo$¢, studia duchowosci chrzescijanskiej, teologia duchowosci (nota
bene w $wiecie amerykanskim studia duchowosci chrzescijanskiej sa czyms innym
niz studia z zakresu teologii duchowosci (pierwsze z nich majg charakter bardziej
formacyjny),

* istnieje potrzeba przeciwstawienia si¢ rozumieniu zycia duchowego jako
jedynie auto-identyfikacji,

* pojawiajg si¢ w mysleniu teologicznym na $wiecie pewne redukcjonizmy:
ograniczenia duchowosci chrzesdcijanskiej do jednego wymiaru, jak chociazby
radosne przezywanie cierpienia. W otwartej dyskusji skrytykowano wystapienie
Dupuche, ktore okreslono jako ukazujace negatywnie chrzescijanstwo, skoncen-
trowane jedynie na cierpieniu — cho¢ prelegent si¢ bronit terminologia Nocy ciem-
nej 1 stwierdzeniem, ze Jezus Chrystus przezywatl tym wigksza rado$¢, im bardziej
cierpial. Thumaczenie to, nie do konca usatysfakcjonowato stuchaczy Kongresu.
Innym przyktadem jest sprowadzanie duchowosci do przezywania przyjemnosci,
pigkna, itp.,
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* potrzebne jest po§wiecenie kolejnego Forum na wyrazenie stanowiska §wiata
lacinsko-europejskiego na tendencje teologiczne, ktore pojawiajg si¢ na §wiecie.

Spotkanie w ramach VIII Forum nie miato na celu skrytykowania i odrzucenia
a priori idei nieklasycznych. Przeciwnie, byto petne zyczliwosci i otwartosci, przy
jednoczesnym uswiadomieniu sobie, ze zarowno bariery jezykowe jak i odleglosci
pomigdzy ré6znymi osrodkami sprawiaja, ze akademicka teologia duchowosci oraz
zglebianie duchowosci chrzescijanskiej, dokonuje si¢ obecnie wielotorowo. Nieo-
dzowne jest zatem dostrzeganie tego faktu, by cieszy¢ si¢ bogactwem teologii
chrzescijanskiej, ale rowniez by unikna¢ uje¢ niewlasciwych.

3. W oczekiwaniu na kolejne Forum

Jak wspomniano wczesniej, zaplanowane na 2020 rok IX Forum nie doszto
do skutku ze wzgledu na ogloszong pandemie. Nie powr6cono do tego tematu row-
niez i w roku 2021. Pozostaje mie¢ nadziejg, ze niedlugo ta sytuacja si¢ zmieni
1 tradycja spotkan wtoskich wyktadowcow teologii duchowosci oraz zaprzyjaznio-
nych z nimi profesoréw bedzie kontynuowana.

THE 8™ NATIONAL FORUM
FOR LECTURERS OF SPIRITUAL THEOLOGY IN ITALY
(Rome, “Antonianum”, 26 V111 2019)
TOPICS AND CONCLUSIONS

The eighth Forum was held on August 26, 2018 at the Pontifical University
“Antonianum” during an international conference entitled “The Study of Christian
Spirituality and Spiritual Theology: Evolving Methodologies”. During the meet-
ings, Forum participants said that: there is a great wealth of theology and methods
developed in different cultures, countries; there are differences between the theo-
logical world of the English-speaking and Latin-European ones in mentality, in the
theological terminology used; there are certain reductivisms in theological think-
ing in the world: limitations of Christian spirituality to only one dimension (to, for
example, experiencing suffering or experiencing pleasure).

Another Forum needs to be dedicated to expressing the position of the Latin-
European world on theological tendencies that are emerging in the world.

Stowa kluczowe: forum, teologia duchowosci, duchowo$¢, metoda, metodo-
logia, tekst.
Keywords: forum, spiritual theology, spirituality, method, methodology, text.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZARZADU
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 2 X11 2017 do 10 XI1 2021 r.

Sprawozdanie obejmuje okres kadencji aktualnego Zarzadu Polskiego Stowa-
rzyszenia Teologéw Duchowosci, to jest od 2 XII 2017 r. do 10 XI1 2021 r.

1. Zarzad w aktualnym sktadzie: ks. prof. dr hab. Marek Tatar (UKSW) —
prezes; ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski (KUL) — wiceprezes; dr Ewa Korbut
MSF (UKSW) — sekretarz; ks. dr Arkadiusz Kruk (PTW, Wroctaw) — skarbnik;
cztonkowie: prof. dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD (UPJPII, Krakéw); ks. prof.
dr hab. Ireneusz Werbinski (Torun); ks. prof. dr hab. Jacek Hadry$ (UAM, Poznan);
ks. dr hab. Wlodzimierz Galtazka (prof. UKSW, Warszawa); ks. dr hab. Jan
Miczynski (KUL, Lublin), zostal wybrany na czteroletnia kadencj¢ podczas
Walnego Zebrania Sprawozdawczo-Wyborczego, ktére odbylto si¢ w Czgstocho-
wie dnia 1 XII 2017 r.

W sktad komisji rewizyjnej weszly nastgpujace osoby: prof. dr hab. Czestaw
Parzyszek SAC (UKSW, Warszawa); dr Lidia Wrona CM (KID, Krakow); ks. dr
hab. Lech Krol (prof. UMK, Torun).

2. W okresie sprawozdawczym odbylo si¢ siedem posiedzen Zarzadu PSTD,
w tym trzy ostatnie przeprowadzone on-line:

* 16 VI 2018 r. w gmachu UKSW w Warszawie,

* 1112019 r. w gmachu UKSW w Warszawie,

* Ks. prof. dr hab. Marek TATAR — prezbiter diecezji radomskiej, wy$wiecony w 1989 r.; kierow-
nik Katedry Mistyki Chrzescijanskiej w UKSW i Podyplomowych Studiow Kierownictwa Ducho-
wego UKSW; prodziekan ds. wspotpracy miedzynarodowej i studiow niestacjonarnych Wydziatu
Teologicznego UKSW; krajowy duszpasterz powotan przy Konferencji Episkopatu Polski i konsul-
tant Komisji ds. Duchowienstwa Konferencji Episkopatu Polski; w latach 2017-2021 prezes Pol-
skiego Stowarzyszenia Teologdw Duchowosci; autor wielu artykutow i wystgpien z zakresu ducho-
wosci chrzeécijanskiej w Polsce i poza jej granicami. Zainteresowania badawcze: duchowo$¢ chrze-
Scijanska, mistyka, duchowo$¢ ontyczna, duchowo$¢ ekumeniczna. ORCID 0000-0002-7161-8196.
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*21 VI 2019 r. w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym
w Bialystoku,

* 30 XI 2019 r. w Karmelitanskim Instytucie Duchowo$ci w Krakowie przy
ul. Rakowickiej 18a,

* 30V 2020 r. — online

* 11 XII 2020 r. — online

* 22 X 2021 r. — online

3. W okresie sprawozdawczym Zarzad przyjat 21 nowych czlonkéw:

* 2 czlonkow zwyczajnych (ks. dr hab. Radostaw Kimsza PB, Biatystok
1 dr hab. Wactaw Kroélikowski SJ, AKW Collegium Joanneum, Warszawa);

* 6 czlonkéw korespondentow (dr Matgorzata Pagacz USJK, ks. dr Adrian
Fertacz, dr Wojciech Mleczko CR, ks. dr Grzegorz Kaczorowski, dr Piotr Owczarz
OFMCap, ks. dr hab. Janusz Wilk);

* 13 cztonkow wspotpracownikow (mgr lic. Marzena Rachwalska, mgr lic.
Dagmara Czarnecka, ks. mgr lic. Janusz Michat Mieszkowski, mgr lic. Lukasz
Pawlowski SDB, ks. mgr lic. Lukasz Suszko, mgr lic. Daniel Kobrzycki, mgr lic.
Sylwia Perczak, ks. mgr lic. Tomasz Kotodziej, ks. mgr lic. Michat Urban, ks. mgr
lic. Sebastian Kruk, mgr lic. Elzbieta Olczak, mgr lic. Michal Wocial SDB, mgr
lic. Emilia Tkacz).

W trakcie kadencji:

a) dwoch cztonkow PSTD ztozylo formalng rezygnacj¢ z czlonkostwa. Fakt
ten Zarzad przyjat do wiadomosci;

b) zgodnie ze Statutem PSTD art. 22 skreslono z listy cztonkow 2 osoby;

¢) 2012021 r. zmart ks. prof. dr hab. Jerzy Misiurek, cztonek zwyczajny,

d) awansowano na cztonkow korespondentéw 4 cztonkow wspotpracowni-
koéw: dr. Katarzyng Wasiutynska, ks. dr. Tomasza Kotodzieja, dr. Seweryna Wasika
SJiks. dr. Lukasza Suszko.

4. Obecnie (stan na dzien 9 XII 2021 r.) Stowarzyszenie liczy 155 czlonkow.
W celu sprawniejszego zarzadzania osobowa bazg danych osobowych, Zarzad
dysponuje zarowno listg alfabetyczna, jak i chronologiczng listg wszystkich czton-
kéw. Oprocz tego na biezaco aktualizowana jest baza adreso6w z zachowaniem
przepisow RODO.

Sktad personalny PSTD przedstawia si¢ nastepujaco:

ksigza ksigza swieckie | Swieccy

diecezjalni| zakonni Rl kobiety | mezczyzni Razem
profesorowie 13 5 — 1 — 19
doktorzy habilit. 11 9 — 2 — 22
doktorzy 30 22 9 9 7 77
licencjaci 13 8 — 12 4 37
Razem 67 44 9 24 11 155




212 Ks. Marek TATAR

ksieza ksieza . swieckie | $wieccy
. .. . | zakonnice . . 7 .| Razem
diecezjalni | zakonni kobiety | mezczyzni
czlonkQW}e 26 14 s 3 . 43
Zwyczajni
czlonkowie 29 21 9 9 7 75
korespondenci
czlonkowle wspot- 13 3 - 12 4 37
pracownicy
Razem: 68 43 9 24 11 155

5. Dokumentacja PSTD (m.in. protokoty posiedzen Zarzadu i Walnych Zebran,
korespondencja itp.) przechowywana jest w siedzibie Stowarzyszenia na KUL.
Biezaca dokumentacja, zwlaszcza finansowa, bedaca w posiadaniu Prezesa lub
Skarbnika, zostanie przekazana nowemu Zarzadowi bezposrednio po wyborach.

6. W okresie sprawozdawczym zorganizowano 3 ogodlnopolskie sympozja,
ktore odbywaty si¢ w polaczeniu z posiedzeniami Zarzagdu PSTD:

* Kultura powotania”, 12 12019 r. w Warszawie na UKSW,

» ,Eucharystia zrodlem i szczytem zycia duchowego”, 21-22 VI 2019 r.
w biatostockim AWSD,

* ,,.Blogostawiony Prymas Wyszynski — Mistrz duchowy”, 10-11 XII 2021 r.
w Warszawie w Domu Rekolekcyjnym ,,Dobre miejsce” w sasiedztwie UKSW.

7. Przejawem dziatalno$ci naukowej Stowarzyszenia w okresie sprawozdaw-
czym sa publikacje. W tym czasie ukazaty si¢ 3 numery rocznika ,,.Duchowos$é
w Polsce”: 19-20(2017-2018), 21(2019) i 22-23(2020-2021).

W ostatnim czasie rocznik uzyskat 5 punktéw w punktacji ministerialne;j. Jego
niska punktacja wynika m.in. ze stabego umig¢dzynarodowienia czasopisma. T¢
sytuacje nalezatoby poprawi¢. Wspomniane 3 ostatnie numery rocznika ukazaly
si¢ w wersji elektronicznej, przy minimalnej ilosci egzemplarzy papierowych
zuwagi na brak funduszy na druk i slabe zainteresowanie wersja papierowa.
Oprocz materiatow posympozyjnych, poszczegdlne numery rocznika zawieraja
rozne studia i materialy oraz sprawozdania i recenzje. Nowoscig numeru 19-20
(2017-2018) jest blok tematyczny pt. ,,Szkice z metodologii teologii duchowosci”.
Inicjatywa ta ma na uwadze poczatkujacych teologdw, glownie zwigzanych
z Instytutem Teologii Duchowos$ci KUL, dajaca im mozliwo$¢ ksztattowania
warsztatu pisarskiego przez stworzenie platformy do publikowania pierwszych
tekstow naukowych.

8. W okresie sprawozdawczym Zarzad powzial decyzj¢ o utworzeniu bazy
publikacji z zakresu teologii duchowosci w Polsce. Do wszystkich cztonkdéw Sto-
warzyszenia wystosowano prosbe o dostarczenie w wersji elektronicznej swojego
dorobku naukowego. Nadeslane dane systematycznie umieszczane na stronie
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internetowej Stowarzyszenia w zakladce ,,Polska bibliografia teologicznodu-
chowa”. Znajduja si¢ tam rowniez zatwierdzone i obronione tematy prac doktor-
skich.

9. Istotnym dziataniem w okresie sprawozdawczym byta kontynuacja projektu
wydania Encyklopedii duchowosci katolickiej. Prace pod kierunkiem ks. prof. dr.
hab. Marka Chmielewskiego postepuja i powoli wchodza w etap finalny. Wazna
kwestia jest teraz przyjecie wiasciwego kierunku odnosnie samego wydania
Encyklopedii.

10. Dzigki pracy ks. Marka Chmielewskiego zostata zmodyfikowana strona
internetowa Stowarzyszenia www.duchowoscwpolsce.pl. Zawiera ona niezbedne
informacje dla pragnacych podja¢ wspotprace ze Stowarzyszeniem, aktualnosci,
jak réwniez planowane inicjatywy. Prezentuje ona dziatalno$¢ naukowa Stowarzy-
szenia, gtownie jego publikacje. Dotychczas (stan na dzien 9 XII 2021) strone
internetowg PSTD odwiedzito ponad okoto 46 tysiecy osob ponad 161 tysiecy
razy.

11. W okresie sprawozdawczym Stowarzyszenie zostato zaproszone przez bp.
Damiana Bryla, przewodniczacego Zespotu ds. Przygotowania Nowych Zasad
Formacji Kaptanskiej w Polsce, do wspolpracy w ramach tworzenia nowego ratio
studiorum dla wyzszych seminariow duchownych w Polsce. W odpowiedzi na
prosbe o wyrazenie opinii na temat zakresu zaje¢ z teologii duchowos$ci w nowym
programie studidow seminaryjnych, Zarzad PSTD powotat komisje ekspercka
wyloniong z grona cztonkéw Stowarzyszenia, wsrod ktorych znalezli si¢ profeso-
rowie i wykladowcy seminariéw oraz ojcowie duchowni. Na posiedzeniu dnia
16 VI 2018 r. na UKSW w Warszawie wypracowano wspolne stanowisko w tej
sprawie i przekazano je bp. Brylowi w formie pisemnej. Podkreslono w nim, by
nie taczono teologii duchowosci z teologia moralng oraz wskazano, iz 90 godzin
wyktadowych, to konieczne minimum pozwalajgce zaledwie nakresli¢ zasadnicze
elementy duchowosci. Przyznanie teologii duchowosci w formacji seminaryjne;j
120 godzin wyktadowych bytoby sytuacjg optymalna.

12. W trakcie kolejnych posiedzen Zarzadu wypracowano ide¢ stworzenia
osrodka formacji dla kaptanéw oraz osob konsekrowanych (,,Szkoty formato-
row”). Jednak z powodu pandemii Covid-19 nie doszto do realizacji tego projektu.

13. Na podstawie swoich do$wiadczen ust¢pujacy Zarzad rekomenduje
nowemu Zarzadowi PSTD rozwazenie podj¢cia nastgpujacych kwestii:

— kontynuowanie dziatan w celu utworzenia wspomnianej szkoty formatorow,

— kontynuowanie prac nad wydaniem oczekiwanej Encyklopedii duchowosci
katolickiej,
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— umiedzynarodowienie dziatalnosci Stowarzyszenia,

— dziatania w kierunku podniesienia punktacji rocznika ,,Duchowos¢ w Pol-
sce” 1 wpisania go na liste ministerialna,

— rozwijanie bazy danych dorobku naukowego cztonkow PSTD.

14. Na koniec pragne bardzo serdecznie podzigkowa¢ ustepujacemu Zarza-
dowi za owocng wspotprace w kierowaniu Stowarzyszeniem, ktorego efekty dzia-
lalno$ci — jak sadze — sa dostrzegalne.

Natomiast w imieniu wtasnym i Zarzadu chce takze podzickowaé wszystkim
zaangazowanym cztonkom Stowarzyszenia za okazane zaufanie i wspolprace.

Ustepujacy Zarzad ma przekonanie, ze mimo trudnosci, przekazuje pod nowe
kierownictwo Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci w bardzo dobrej
kondycji intelektualnej i organizacyjnej.

Warszawa, 9 XII 2021 r.

REPORT ON THE OPERATIONS OF THE MANAGEMENT BOARD
THE POLISH ASSOCIATION OF THEOLOGIANS OF SPIRITUALITY
for the period from December 2, 2017 to December 10, 2021

The president of the Association presents the main fields of the most recent
activity of the Polish theologians of spirituality, outlined in several points. At first
he reports on the number of members (now they are 154 people), then on three
nationwide conferences, publications prepared by the Association — the annals
“Duchowos¢ w Polsce” and Encyclopaedia of Catholic Spirituality, and on the
perspectives of further activity of the new management board of the Polish Asso-
ciation of Theologians of Spirituality.

Stowa kluczowe: Polskie Stowarzyszenie Teologdéw Duchowosci, teologia,
polska duchowos$¢, cztonkostwo, konferencje, ksigzki.

Keywords: Polish Association of Theologians of Spirituality, theology, Polish
Spirituality, membership, conferences, books.
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Jan Pawet II, List apostolski , Dies Domini” o Swietowaniu niedzieli
(31 V 1988).

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem” o Duchu Swietym w Zyciu
Kosciota i swiata (18 V 1986).

Jan Pawet I, Encyklika , Dives in misericordia” o Bozym Milosierdziu
(30 XTI 1980).

Sw. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, wyd.
VI, Warszawa 1995.

Jan Pawet 1I, Encyklika , Ecclesia de Eucharistia” o Eucharystii w zyciu
Kosciota (17 TV 2003).

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae” o wartosci i nienaruszalnosci
zycia ludzkiego (25.03.1995).

Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti” o braterstwie i przyjazni spotecznej
(3 X 2020)

Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym ,, Gaudium et spes” (7 XII 1965).

Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum 1994,

Jan Pawet 11, Encyklika ,,Laborem exercens” 0 pracy ludzkiej (z okazji
90. rocznicy encykliki ,,Rerum novarum ) (14 1X 1980).

Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”
(21 X1 1964).

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Mane nobiscum Domine” na Rok Eucharystii
pazdziernik 2004 — pazdziernik 2005 (7 X 2004).

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” zakonczenie wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 (6 12001).

Open Researcher and Contributor Identity Document (alfanumeryczny kod
identyfikujacy autorow i wspotautoréw publikacji naukowych oraz akademic-
kich).

Sobor Watykanski II, Dekret , Perfectae caritatis” o przystosowanej do
wspolczesnosci odnowie zycia zakonnego (28 X 1965).

Jan Pawet 1I, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”
o formacji kaptanow we wspotczesnym swiecie (25 111 1992).
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Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zZyciu kaplanskim ,, Presbyterorum
ordinis” (7.12.1965).

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 111 979).
Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris Mater” o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zyciu pielgrzymujgcego Kosciota (25 111 1987).

Sobdr Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Conci-
lium” (4 X1I 1963).

Jan Pawetl 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o zyciu
konsekrowanym i jego misji w kosciele i w swiecie (25 111 1996).






