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WPROWADZENIE

Teologia duchowosci, jako ,,subiektywna strona dogmatyki” — jak nazwat ja
kiedy$ Hans Urs von Balthasar! — jest pelnoprawng naukg teologiczng, jednak nie
oderwang od realnego zycia chrzescijanskiego. Przeciwnie, oparta na do§wiadcze-
niu duchowym, bacznie $ledzi nauczanie Kosciota i jest wrazliwa na wszystko, co
sktada si¢ na egzystencj¢ chrzescijanina. Jako nauka o zyciu duchowym, ktére na
mocy Misterium Paschalnego Chrystusa jest owocem wspotpracy z Duchem Swie-
tym, dziatajacym w ochrzczonym, teologia duchowosci — tak jak cala teologia —
chce stale by¢ w stuzbie Kosciota.

Nie inaczej jest z rodzima teologia duchowosci. Odpowiadajac na wspolczesne
wyzwania, przed jakimi staje Kosciol w Polsce i zwyczajne duszpasterstwo para-
fialne, podejmuje ona biezace zagadnienia i problemy i poddaje je metodyczne;j
refleksji naukowej. Z tej racji Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci,
w kontekscie przygotowywanego programu formacji i studiow teologicznych
w polskich seminariach duchownych, w Warszawie na UKSW dnia 12 1 2019 1.
zorganizowato ogdlnopolska konferencje naukowa nt. ,,Kultura powotania”. Na-
tomiast w zwiazku z przyjetym ogdlnopolskim programem duszpasterskim na lata
2019-2022 pod hastem ,,Eucharystia daje zycie”, w Archidiecezjalnym Wyzszym
Seminarium Duchownym w Biatymstoku w dniach 21-22 VI 2019 r., w ramach
dorocznego zjazdu Stowarzyszenia, odbyla si¢ druga tym roku ogoélnopolska kon-
ferencja naukowa nt. ,,Eucharystia zrodlem i szczytem zycia duchowego”. Na jej
zakonczenie uczestnicy udali si¢ w pielgrzymce do Sanktuarium Cudu Euchary-
stycznego w Sokolce.

Materiaty z tych konferencji naukowych oraz inne studia wchodza w sktad
biezacego tomu rocznika ,,Duchowos$¢ w Polsce”. Otwiera go druga cz¢$¢ unika-
towego traktatu o do§wiadczeniu mistycznym bt. Marceliny Darowskiej (1 1911),
a zamyka bibliografia zawarto$ci rocznika za dziesig¢ lat jego istnienia. Pomigdzy
nimi w kilkunastu artykutach dominuje tematyka zwigzana z duchowoscia eucha-
rystyczna. Wsrod autorow jest tez kilku mtodych naukowcow. Rozpigtos¢ tema-
tyki poruszanej w biezgcym numerze rocznika oraz jego bogactwo tresci potwier-
dzaja nie tylko naukowy charakter teologii duchowosci w Polsce, ale takze jej

1 Spiritualitit ist die subjektive Seite der Dogmatik”. — H. Urs von Balthasar, Verbum Caro,
Einsiedeln-Freiburg 1990, s. 227.
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stuzebny charakter zarowno wobec konkretnego cztowieka i chrzeécijanina, jak
rowniez calego Ko$ciota i spoteczenstwa w Polsce.

W trosce o state podnoszenie naukowego poziomu naszego periodyku i dosto-
sowywanie jego formy do wymagan ewaluacyjnych, zaprosiliSmy do Rady Nau-
kowej czterech zagranicznych wybitnych specjalistow w zakresie teologii ducho-
wosci. Prof. dr Emilio José¢ Martinez Gonzalez — hiszpanski karmelita bosy — jest
profesorem na Papieskim Wydziale Teologicznym im. §w. Teresy od Jezusa i §w.
Jana od Krzyza, potocznie zwanym ,, Teresianum”. Prof. Gonzélez, byly wikariusz
generalny zakonu karmelitdéw bosych, jest specjalista w zakresie doktryny terez-
janskiej. Zajmowat si¢ takze duchowoscia Mahatmy Ghandiego. Wyktadowca na
tej uczelni jest rowniez angielski karmelita bosy prof. dr lain Matthew, autor
ksiazki pt. The Impact of God (1995), thumaczonej na kilka jezykdéw. Do grona
cztonkéw Rady Naukowej naszego periodyku zaproszenie przyjeli ponadto o. prof.
dr Francisco Javier Sancho Fermin OCD z Centro Internacional Teresiano Sanju-
anista przy Universidad de la Mistica w Avila oraz o. prof. Juan Antonio Marcos
OCD z Universidad Pontificia Comillas. Prof. Sancho Fermin specjalizuje si¢
w duchowosci karmelitanskiej. Miedzy innymi wspotpracowal przy wydaniu dziet
wszystkich §w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein). Z kolei prof.
Rodriguez, od lat zajmujacy si¢ mistyka karmelitanska, jest redaktorem czasopi-
sma ,,Revista de Espiritualidad” i cztonkiem Rady Naukowej periodyku ,,Teresia-
num”.

Stopniowo poszerzamy takze grono recenzentow. Dofaczyla do nich s. dr.
Sofija Irena Osmjanska, karmelitanka Dzieciatka Jezus, Lotyszka, ktora pracuje
w Instytucie Nauk Religijnych w Rydze. Specjalistyczne studia w zakresie ducho-
wosci odbyta na UKSW, gdzie uzyskata doktorat.

Mozna mie¢ nadzieje, ze ta wspoOtpraca i wymiana migdzynarodowa przyniesie
wiele korzysci intelektualnych oraz wzajemnego ubogacenia si¢ w odkrywaniu
tajemnic zycia duchowego.

Obecny tom rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce” jest dziesigtym z kolei, dlatego
na koncu zostala zamieszczona bibliografia zawartoSci wszystkich tomow.
W imieniu Zarzagdu PSTD oraz Rady Naukowej dzigkuje wszystkim autorom opu-
blikowanych tekstow za owocna wspolprace i zapraszam do wspottworzenia
ta droga polskiej teologii duchowosci katolickiej.

Na koniec wypada zyczy¢ Czytelnikom, aby lektura niniejszego tomu, ktory
biora do rak, byta tre§ciwym pokarmem duchowym oraz intelektualnym.

Lublin, Sw. Jana od Krzyza, 2019.

Ks. prof. zw. dr hab. Marek Chmielewski
Wiceprezes PSTD
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Bl Marcelina DAROWSKA"

KARTKI
(czesé druga)?

Przedmowa

Oryginalnos¢ tresci obu czesci ,, Kartek™
znajduje swoj odpowiednik w samoistnosci ich formy.

Co do tresci panuje migdzy utworem M. Marceliny a dzietami $w. Jana od
Krzyza najzupeliejsza zgodnos$¢. Zauwazyl to znakomity teolog-mistyk, o. Jacek
Woroniecki OP i dat temu wyraz w nastepujacych stowach: ,,Dziet jego ($w. Jana
od Krzyza), M. Marcelina zdaje si¢ nie znata, bo w jej czasach nie byly jeszcze
uzyskaty szerszego rozpowszechnienia, ale jako typ umystowosci byt on jej bardzo
bliski... U szczytu rozwoju ducha ludzkiego. .. wszystkie dusze zbiegaja si¢ w ro-
zumieniu zgdan Bozych i dzigki temu wydaja wspolny ton, po ktérym si¢ poznaje
czy naprawde czerpaly ze wspolnych ,,zrodet Zbawiciela”. Otoz ta jednos¢ pod-
stawowego tonu w tym, co $piewalo w tych dwoch duszach — zalozycielki Niepo-
kalanek i wielkiego odnowiciela Karmelu, jest catkowita i to jest tez niematym
powodem prawowiernosci i trwatej wartosci doktryn wylozonych w niniejszej

* BL. Marcelina z Kotowiczow DAROWSKA (1827-1911) — zatozycielka Zgromadzenia Sidstr
Niepokalanego Poczgcia NMP, mistyczka oraz wybitna wychowawczyni dziewczat i kobiet. Pozo-
stawita liczne pisma o tresci ascetyczno-mistycznej, zakonodawczej i pedagogicznej, o tacznej obje-
tosci ponad 25 tysigcy stron maszynopisu w 143 tomach, przechowywanych w Archiwum Zgroma-
dzenia w Szymanowie. Skladaja si¢ na nie migdzy innymi: teksty autobiograficzne, Pamietnik,
publikowany tutaj traktat pt. Kartki, kilkanascie serii rekolekcji dla zakonnic i wychowanek szkot
niepokalanskich, a takze ponad 11 tysiecy listow.

2 Na publikacje Kartek udzielita zgody matka Maria Wawrzyna od Ducha Swictego Wiestawa
Chwedoruk, Przetozona Generalna Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Marii Panny, w rozmowie telefonicznej z redaktorem tomu dnia 19 VIII 2018 r. Czg$¢ pierwsza tego
dziela zostata opublikowana w ,,Duchowos¢ w Polsce” 19-20(2017-2018), s. 13-71. W trosce o za-
chowanie oryginalnoéci dzieta pozostawiono wtasna, nieregularng interpunkcje autorki oraz jej stow-
nictwo i sktadni¢. Przedmowe do drugiej czgsci Kartek stanowi komentarz s. M. Benwenuty od Nie-
pokalanego Poczecia NMP (Tarnowskiej), pierwszej badaczki mistyki Bltogostawione;.
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pracy” (Przedmowa do ksigzki s. Benwenuty Tarnowskiej, Asceza zZycia zakonnego
wedtug wskazan M. Marceliny, Krakéw 1950).

Stownictwo i nomenklatura $w. Jana od Krzyza byty M. Marcelinie nieznane,
totez w 1I-¢j czesci Kartek podziat stanow zycia mistycznego oraz ich okreslenia
sa jej wlasne. Czasem dla poparcia swoich wyrazen, siegga M. Marcelina do stow-
nictwa §w. Teresy i cytuje z wydan francuskich, ktore znata, powiedzenia potwier-
dzajace jej osobiste pojecia.

Jezyk, ktory M. Marcelina miala na swe ushlugi, byl dla tego rodzaju pojec,
ktore ona odda¢ chciata, narzedziem nieodpowiednim. Pod jej pidrem ze sztyw-
nego, niewyrobionego, stawal si¢ on gigtki i barwny. Ale niejednokrotnie stwarzata
stowa lub istniejagcych w swoisty sposob uzywata. Nic w tym dziwnego. Orygi-
nalna literatura nasza filozoficzna, ascetyczna, a tym bardziej mistyczna byta tak
uboga, ze narzedzie to nie miato si¢ kiedy wyrobi¢. Uzywa wigc Matka w sposob
sobie wlasciwy stow, ktore przy coraz wickszym rozwoju filozoficznego stownic-
twa maja dzi$§ inne, czasem wrecz przeciwne znaczenie. Np. stowo ,,0sobisto$¢”
bierze Matka w znaczeniu pierwiastka ujemnego, pysznego ,,ja” wciskajacego si¢
w kazda czynnos¢ oraz w jakim dzi$ uzywa si¢ stowa indywidualnos¢. I przeciw-
nie przez ,,indywidualno$¢” oznacza Matka duchowg odrgbnos¢ stanowiacg szla-
chetng a konieczng wtasciwos$¢ kazdej rozumnej istoty; dzi$§ okreslamy to jako
,080bowo0s¢”. ,,Ludzko$¢” w jezyku ascetycznym Matki wyraza wlasciwosci na-
szej natury, uczu¢ czysto ludzkich, przyrodzonych, zaprawionych zmystowoscia.
Dlatego kaze si¢ ,,Judzkosci” wyzbywac. Stowo ,natura” nawet bez blizszego
okreslenia, uzyte jest prawie zawsze przez nig w znaczeniu zepsucia spowodowa-
nego grzechem pierworodnym, w czym zgodna jest z autorem Nasladowania
(ks. III, rozdz. 54).

W drugim tomie swego dzieta Les trois dges de la vie interieure o. Garrigou-
Langrange OP, zabierajac glos w sprawie stownictwa mistykow, thumaczy, iz jezyk
ich uksztalttowany na Pi§mie §w. jest nieraz metaforyczny i r6zni si¢ od Scistego,
scholastycznego jezyka teologéw. Réznice te znajdujemy i u M. Marceliny.
W ascezie swojej zada Matka ,,$mierci sobie”, ,,wyniszczenia siebie”, w czym
znow spotyka si¢ ze $w. Janem od Krzyza, a opiera na $w. Pawle, chcac umarzania
starego cztowieka i wszystkich jego objawow. Przestrzega za$ przed ,,wlasng czyn-
noscig” czyli przed zle pojeta gorliwoscia, ktora dazy do przeprowadzenia czego$
na wiasng reke.

Przy czytaniu pism M. Marceliny utrudnieniem by¢ moze nie tylko samorodne
stownictwo, ale nadto jej zwigzly styl. Trzeba si¢ w niego wczyta¢, z nim zapo-
znaé, aby tatwo ujmowac glgbie mysli w nim zawartg. Przyczyng tej niezwyklej
u kobiet, czasem az nadmiernej zwigztosci, jest mentalno§¢ Matki logiczna, Scista
oraz wykluczanie wyobrazni — jak to zauwazyt jej kierownik o. H. Kajsiewicz CR
— z pism traktujacych o zyciu wewnetrznym, a tym bardziej o wspdlnym zyciu
duszy z Bogiem. Swiadomie unikala zbednych stoéw, nie wyrazajacych mozliwie
najdoktadniej rzeczy duchowych, Bozych; sama cierpiata bardzo nad niemozno-
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$cig oddania ich ludzkim jezykiem i odczuwata wspdlnie z wszystkimi mistykami
gteboki bdl z powodu dysproporcji migedzy przejsciami wewnetrznymi a ludzkim
stowem, nie mogacym ich odda¢ w catej rzeczywistosci i prawdzie.

Bogactwo tych przezy¢ mistycznych wlasnych oraz wymagania ascetyczne,
jakie jej stawial w duszy glos Bozy dla Zgromadzenia nowopowstajacego, doma-
galy si¢ przelania na papier. ,,Pierwszy raz na ziemiach polskich — pisze o. Woro-
niecki, do zdania ktérego jeszcze raz si¢ odwotujemy — taski mistyczne potaczyty
si¢ z gleboka kulturg umystowa, ktéra pozwolita Matce Marcelinie zda¢ sobie
sprawe z tego, co si¢ w jej duszy dzieje i jedrnym jezykiem to opisal. Pierwszy raz
jezyk polski zostat uzyty do oddania tajemniczej mowy Boga do cztowieka, do
opisania tego, tak trudnego do ujecia w stowa ludzkie obcowania cztowieka
z Bogiem w najwiekszych tajnikach tej duszy”.

S. M. Benwenuta od Niepokalanego Poczgcia NMP



16 Bl Marcelina DAROWSKA

4. lipca 1877. Triest. Jager — Ferdinandeo.

Czesé druga
I. O stosunku duszy z Bogiem

Czlowiek stworzony przez Boga i dla Boga, od Boga wszystko bioracy i za-
lezny, Bogu podobny — Boga potrzebuje. On sie¢ w duszy jego odbija a jakkolwiek
po upadku pierwszych rodzicow, echem ostonionem, dla samej niekiedy nieja-
snym, ona go przeczuwa, szuka i zwraca si¢ ku Niemu jakby natury swej pedem.
I stosunek z Bogiem zadatkiem wiecznosci, podstawa istnienia czlowieka.

Stosunek ten stanowi byt kazdego stworzenia, jak zycia chrze$cijanina.
Widzimy go ogoélnym i przyrodzonym, szczegdlnym, nadprzyrodzonym i nadzwy-
czajnym.

Ogolnym jest, bo obejmuje wszystko co stworzone, jako prawo wiazace Boga
z arcydzietem reki Jego, Stworzyciela ze stworzeniem, Dawcy bytu z istniejacym,
Pana ze stuga. Przyrodzonym — bo z natury rzeczy wyptywa. Nie bytoby stworze-
nia, gdyby nie bylo Stworzyciela; nie bytoby zycia, gdyby nie byto Zrodta zywota,
a bioracy istnienie, byt, wedle mysli i woli Dajacego, zalezny jest od Dajacego
1 z tej zaleznos$ci od poczatku do konca tworzy si¢ stosunek. Stosunek ten przyro-
dzony odczuwa w duszy w sposob szczegolny cztowiek, dziecko Boze, na obraz
1 podobienstwo Boze stworzony, ktéremu wieczno$¢ z Bogiem przeznaczeniem.
Pewnik nieztomnej sity, Istoty Wyzszej, Sprawcy wszystkiego, Dawcy zycia,
w dnie duszy jego zlozony; wewngtrzna potrzeba Boga zwracajaca ja ku Niemu,
jak rosling z stonca zycie czerpiacg ku stonicu — sprawia, ze poganin, nieos§wiecony
laska wiary, wytwarza sobie Boga wedle kierunku, rozmiaru poje¢ i wyobrazen
swoich i koniecznos$cig pociggu serca czes¢ Mu oddaje, wyrazami zalu, prosb,
wdzigczno$ei i hotdu wypowiada potrzeby i uczucia swoje. — Wszystkiemu co
stworzone przeznaczeniem chwali¢ Boga: chwali Go kwiat barwa 1 wonig swoja,
ptak pieniem swoim, pszczotka pracowitoscig, spelniajac zadanie swe z woli Jego
— chwalg gory i doliny, morza i potoki, picknem, majestatem i uzytecznoscia
swoja; chwala Go w sposéb nieporéwnanie wyzszy, bo duchowny, istoty wolne
1 rozumne; ale poki ich taska Boza do stanu nadprzyrodzonego nie podniesie, i one
nie wychodzg z tego stosunku ogolnego i przyrodzonego; chwali wszechstworze-
nie istnieniem swoim, a jakkolwiek znizone w swym charakterze klgska, ktora
z winy cztowieka wszystko dojeta, wszelkie przeznaczeniu swojemu, ktore z mysli
Bozej wytrysto, odpowiada, a przez to brzmi nieporéwnang petnig chwaty, wzno-
szaca si¢ przed tron Stworcy Najwyzszego od stworzenia catego, ze wszystkich
jego krancow i od poczatku wiekow na wiecznos¢ cala.

Szczegolny stosunek, to osobny wyraz mysli i woli Bozej wzgledem kazde;j
istoty, dajacy kazdej osobny charakter, osobne zadanie i miejsce; to osobna taska
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Pana w duszy, wykazujaca osobng jej, cho¢by na jednej ogdlnej drodze, drozyne,
osobne Jego wzgledem niej wymaganie, a stad osobne i szczegdlne jej obowiazki.
Boég zawsze ten sam, innym jest w kazdym stworzeniu, innym w kazdej duszy.
Zwierzg i roslina ma mysl Jego w sobie, ma wolg Jego, a z niej zadanie osobne
wedle rodzaju swego — i te koniecznym prawem, bezwiednie i biernie, stosownie
do charakteru istoty swojej, spelnia. Cztowiek, stworzenie najdoskonalsze na
ziemi, jedno Bogu podobne, dusza niesmiertelng, wolng wolg i wladza rozumu
obdarzone, a z zastug Chrystusowych zycie taski czerpiace, zna Boga swego, umie,
moze z wiedza, z dobrg wola i mitoscia porozumiec¢ si¢ ze Stwdrcg swoim, schwy-
ta¢ odcienie dziatan i upodoban Jego, im odpowiadac. I stosunek miedzy Bogiem
a cztowiekiem kazdym nie juz tylko jest osobny, ale nadto nadprzyrodzony, bo nie
z samego naturalnego porzadku, ale z taski pltynacy. Rozliczno$¢ onych odcieni
dziatan Bozych w kazdym cztowieku czyni rozmaito$¢ w ludziach, tak nieporow-
nanie malujaca wszechmoc, nieograniczono$¢ bogactwa witadzy, madrosci Boga,
Pana wszechswiatow. Ten Bog, milosnik stworzen swoich kazde innym stwarza,
kazdemu co innego daje, kazdemu inaczej si¢ udziela, do kazdego inaczej
wewngtrznie i zewngtrznie przemawia, a wszystko zgodnie z ta mysla swoja, ktora
w nie ztozyt, a z dobrem kazdego. | kazde wedle tego, czym jest, glos Jego rozumie
1 przyjmuje. Biada temu, ktore pozna¢ Go nie chce, stysze¢ i rozumie¢ przestanie!

O stosunku duszy z Bogiem bezposrednim i nadzwyczajnym, catkowicie du-
chowym 1 nadprzyrodzonym, chcialabym szerzej pomowi¢ z wami, najdrozsze
Siostry moje. Wszelki stosunek Boga Ducha z dusza duchowa nazwa¢ by mozna
z jednej strony duchowym i nadprzyrodzonym: duchowym, bo jest stosunkiem
Ducha z duchem; nadprzyrodzonym, bo w obecnym porzadku Opatrznosci czto-
wiek przyrodzonymi sitami do glebszego stosunku z Bogiem wznies¢ si¢ nie moze;
ale z drugiej strony stosunek ten przychodzac przez wszystko, co si¢ Panu za $ro-
dek do niego uzy¢ podoba, przychodzac przez rzeczy zewnetrzne i zmystowe,
bedac porzadkiem rzeczy wedle ich natury, czgsto przybiera charakter zewnetrzny
1 nadprzyrodzonym $cisle nie jest.

Wszelki tez stosunek z Bogiem jest jakoby bezposredni: bo¢ Bog wola swoja
wszelka istotg stwarza, utrzymuje, a w dnie kazdej duszy obraz swoj jako pigtno
jej przeznaczenia ztozywszy, przebywa. Wszakze pozwalamy sobie postugiwac si¢
tym wyrazeniem w okre$leniu stosunku glebszego, nadzwyczajnego Boga z dusza,
w ktorym to dusza, nie juz tylko taske, Swiatlo, pomoc Bozg otrzymuje, ale Boga
samego czuje, i w ktorym On dziata na nig nie przez zmysty i $rodki zewngtrzne,
ale duchem na ducha, dojmuje glebi¢ po za zmystami, dojmuje Sam bezposredni,
jakoby osobiscie.

Stosunek bezposredni i nadzwyczajny migdzy Bogiem a dusza nie jest ani
og6lnym, ani koniecznym nawet w porzadku nadprzyrodzonym: jest taska, prze-
chodzacg wszelkie naturalne racje. Jest jakby fantazjg Boza: wodospadem z nad-
miaru mitosci. Wszakze Bog tak doskonale logiczny we wszystkich sprawach swo-
ich, ze i tu dziatanie szczegdlnej mitosci Jego bez szczegdlnej przyczyny nie bywa.
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Przyczyna: potrzeba nastepstw tu i w wiecznosci, jakie taski nadzwyczajne jedno
przynies¢ moga.

Czy uswigci¢ si¢ bez task nadzwyczajnych nie mozna?... Czy one niezbgdnym
warunkiem doskonato$ci, §wietosci naszej?. .. Nie. Granica doskonatosci, do jakiej
dazy¢ mamy, dojs¢ powinniSmy — to pojecie, rozumienie onej, dane nam wola
Boza wedle mysli Bozej w nas ztozonej, ktora rozmiarem istoty naszej. Tej granicy
— tej mysli Bozej — nikt nie przekroczy. Przewodnicy, nie rozumiejacy jej w du-
szach, ktére prowadza, i chcacy je wznies¢ po za nig, o rozbicie je tylko przyprawic
moga. Warunkiem dojscia czyli uswigcenia naszego — wiernos¢. Ono pojecie, ro-
zumienie szczytu dla nas doskonatosci, zarysowuje si¢ zwykle jakby pierwszym
catkowitym szkicem w pierwszej epoce zycia naszego nadprzyrodzonego z Bo-
giem, a rozwija si¢ roz§wieca, dopetnia cale zycie. Przy wysitku najwickszym
1 najpetniejszym, to jest: przy wiernosci najdoskonalszej dusza dalej p6j$¢ nie-
zdolna, a dobiec tylko do tej mety i dosiggnac tej granicy z calg taska jej przezna-
czona jedno moze. Ta granica postawiona jako mur nieztomny, nie przetnie nigdy
jej polotu, nie powstrzyma w drodze, ale dojeta u kresu pielgrzymki, otworzy jej
podwoje nieba, uniesie na miejsce przed wieki dla niej naznaczone a doskonale jej
odpowiednie, i ziszczenie my$li Bozej w Boga na wieczno$¢ ja wchtonie.

Tu przychodzi drugie zapytanie: czy dusze, przeznaczone na stosunek nadzwy-
czajny z Bogiem, doskonalsze sg z przyrody swej od wszystkich innych, wyzsze
we wszystkim od drugich?... — W znaczeniu ogélnym, ludzkim — nie. Zapewne,
ogolnym prawidlem jest zastosowanie naczynia do tego, co ma zawierac. | dusze,
ktérym Bog pelniej ma sig¢ udzielaé, ktore przeznaczone zy¢ z Nim blizej, zna¢ Go
doskonalej, musza mie¢ na sobie pigtno taski Jego wycisnigte, muszg mie¢ wtadze
zdrowo utworzone, zdolne rozwoju, elastycznej, ze si¢ tak wyrazg, natury, tj. da-
jace sie rozciagnac taska na przyjecie daroéw, jakie im zgotowane, a dotknigcie
Boze oczyszcza je, udoskonala, podnosi nad nie same, po nad to, czym sa w sobie,
czym by bez tego byly. To cel, to owoc konieczny (bez niewiernosci) dziatan
Bozych w duszy. Ale Pan wybral na Apostotow swoich nie wielkich w rozumieniu
ludzkim: nie medrcow i filozoféow, zdumiewajacych wyzszosciag umyshu: nie zna-
komitych, glteboko odczuwajacych pickno, artystow; nawet nie ludzi, odznaczaja-
cych si¢ §wietoscig zywota; ale prostych, zwyktych, bez nauki i btyszczacych przy-
rodzonych darow, rybakow; taska bezposrednig powalit Szawta przesladowce,
skruszyt serce Magdaleny jawnogrzesznicy, a przemawial z podobng mitoscig do
wszystkich swych wybranych: Franciszka z Asyzu, Germaine Cousin, Bonne
Armelle itd., jak do Teresy, Jadwigi wysoko urodzonych, Kazimierza Krolewicza,
Ludwika Krdla itd. — i $wieto$¢ byta owocem dla jednych, jak dla drugich Jego
zblizenia sie¢, bezposredniego z Nim stosunku. Owszem, powiedziatabym, Pan po-
doba sobie wielkie dzieta swoje przeprowadza¢ przez maluczkich, bo wszechmoc
i cud mitosci Jego jeszcze w nich widoczniejsze, bardziej przemawiajace i wicksze
stad zbudowanie, wigksza chwata Jego.
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Nie juz tylko z niesmialoscia, ale jakby z przerazeniem, jakkolwiek z wielkim
spokojem, dotykam stron duszy niedojetych, Bogu tylko w calej prawdzie zna-
nych, a bardziej jeszcze dla ngdznego stworzenia niedojetych dziatan Bozych; tak
bardzo czuj¢ szczegolne moje niedotgstwo, a z niskosci mojej przegladam wyso-
ko$¢, niedostepnos¢ dla mowy ludzkiej tych ostatnich. Coz robi¢! Powiem co i jak
mi Bog da, kiedy wola Jego, abym moéwita, gotowa zamilkna¢, gotowa zniszczy¢
com powiedziala na pierwsza najmniejsza wskazowke tej najswietszej woli Jego.
Panie! Oby Cie wszystko pochwalito: ubdstwo i ngdza nasze i Twoje znizanie si¢
do nas, Twoje milosierdzie! Oby staba i licha praca moja, do ktorej przystepuje
w uczuciu odpowiadania wymaganiu Twemu, nie strace czasu, szkode, ale jaki taki
pozytek mnie i drugim przyniosta. Swieé si¢ Imi¢ Twoje, badz wola Twoja tu,
wsrod nas na ziemi, jak w niebie!

II. Przedswit i wschéd stonca

Spdjrzmy na duszg przed zetknigciem si¢ z Panem, a do takowego, do zapo-
znania si¢ z Nim bezposredniego, przeznaczona.

Ona $pi. Nocne cienie roztaczaja skrzydta swe nad nig. Ale ten sen ciezki, nie
unicestwiajacy, a skrzydta te lekkie, przejrzyste, nie czarng bezdenng, ale mgla
powloczysta tylko tajemniczg ja obejmujg. W $nie — marzenia. Marzenia nieokre-
slone, a pier§ wznoszace przeczuciem i pragnieniem: zlotobarwne, jak pierwsze
brzaski jutrzenki, dzien stoneczny zapowiadajace.

Dusza przebywa droge, ktora na t¢ epoke jej udzialem z woli Bozej, albo
z winy wlasnej, z niewiernosci.

Czyni — w prad czynu ujeta. Czuje pelnig¢ uczucia w sercu, wszystko obejmu-
jaca. Stuzy, poswieca si¢ daje. A nie wzia¢ dla siebie nie moze. Petnia i pustka —
mito$¢ i niechg¢ — to jej wnetrze. Czasem zal$ni jej jaka$ iskra z prawdy, mignie
btyskawicznie odblask jaki$ z géry; lecz ona ich nie ujmie, nie zrozumie w catosci
nie zatrzyma si¢ na wszystkie strony, chce si¢ nasycic, a gtdd tylko czuje i pragnie-
nie jej niczym ugasic si¢ nie daje.

Wszyscy ja wielbia, podziwiaja, najszcze¢sliwsza zowig. Ona jedna gardzi
sobg, bo nicestwo swoje, nico$¢ w sobie czuje:, nie narzeka na nic, lecz wzdycha.
A dusza przeczuwa, taknie bez wiedzy swej 1 uznania i wycigga ramiona ku nieu-
jetemu. Niekiedy szczgsliwa, ale czuje, ze to szczgscie nie potrwa, ze nie dla niej,
ze inne ja czeka.

Inna w stagnacji, w bezczynnosci, w oczekiwaniu mimowolnym Nieokreslo-
nego, teskni i usycha. Zycie jej si¢ dtuzy, celu nie widzi, a cel przeczuwa. Jaki?...
Gdzie?... to przed nig zakryte. Zapetia dnie swoje wszystkim, co si¢ przedstawia,
a proznie tylko czuje. Poddana i cicha, korzy si¢ w swej nieuzytecznosci, a zara-
dzi¢ jej niezdolna. Nie czuje si¢ z ziemi, nie widzi nieba: tego nie dojmuje: mgta
dla niej zakryte... tamta jakby istocie jej nieodpowiednia: wydaje si¢ sobie niby
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owa ros$linka, co exhalacjg innych ro$lin zyje, a zakorzeni¢ si¢ sama nigdzie nie
moze i przechodzi niczego nie dotykajac i nic nie zostawiajac po sobie.

Niekiedy dusza w tej czczosci i niedostatku tego czego$, czego niewymowng
i niewytlumaczong czuje potrzebe, rzuca si¢ w wir $wiata: w nim szuka jakiegos
zywiotu, co by ja nakarmil. Stworzona do szczgécia, do posiadania i uzywania,
potrzeba nieztomna, bo wtasciwg istocie swojej, z natury i przeznaczenia jej ply-
nacg, goni za szczesciem, szczgscia pozada. Szuka wrazen, w ol$nieniu swym za
szczgscie je biorac, rzuca si¢ w odmet i... niesmak tylko znajduje. I gardzi soba:
czuje, ze szal ten jej niegodzien; gardzi wszystkim, bo wszystko tylko zmysty do-
sigga, niecnie wnika glebiej, duszy nie dojmuje; wszakze si¢ bawi, albo raczej chce
bawié, upoi¢, zapeli¢ wnetrze albo sttumié, nie czué tego, co na dnie jej duszy
Zawsze zZyjace.

Ale r¢ka Boska jej strzeze: dotkna¢ nie daje tego, co by ja pokalato. Wsrod
swiata, kal Swiata jej nie dojmuje: bo dusza jej z pigtnem Bozym na sobie ztego
nie chce, ztem si¢ brzydzi, w sobie z nieokreslonym ale niestartym ideatem pigkna,
ten ideal chce ujaé, zisci¢, posiasé, z nim si¢ zla¢ jednym. Rada by kochaé prze-
czuwajac, ze w mitosci wlasnie raj na ziemi, niebo; ale wszystkich w Nieobjetym
kocha¢ nie umie, a jednego z pomigdzy ludzi kocha¢ nie moze. Serce jej ani przy-
lgna¢ tam, ani si¢ zadowoli¢ — nie w stanie: czuje, ze to jej nie wystarczy, ze dla
niej za male. A gdzie to wielkie, ktore przeczuwa, ktorego pragnie?... I wsrdd
zabaw, uciech, niby rozkoszy, jak si¢ z wnetrza jej przedziera, tza by sptyneta,
gdyby jej byto wolno.

Inna znowu z kigbem namigtno$ci w sobie w nieprzeniknionej tajemnicy
w udziale natury wzietych, leci z ich pragdem pochwyconym reka szatana.
Wszystko w niej wre i wszystko blotem zbryzgane. Chcenie to dokonanie; doko-
nanie — to grzech, zbrodnia. Ale taska rownie tajemnicza obraz Bozy w dnie tej
duszy nietknigty, poktadem tylko namigtnosci, jakby koniecznym z prawa przy-
rody, przy¢miony — a wladze duchowe, z tejze samej natury nie juz tylko silne,
zdrowe, bogate, ale jakby cudem tej taski w szczycie swym niedojete zepsuciem.
Tu juz nie ztotopiore marzenia we $nie niewinnos$ci, ale sen twardy, noc czarna
1 horyzont brzemienny burzg i gromami. Ale Bég w tej duszy jakoby niewinngj
w przewadze zlego natury, jest: a On wszechmocny, nieograniczony w mito$ci,
a zyjacy: z Nim $mierci nie ma.

Rzuémy jeszcze okiem na t¢ dziecing z przejrzystg zrenicg, jakby niebios
biekity odzwierciedlajaca, z mysla na czole, z usmiechem na ustach: wszystkim
dziatkom podobna, a r6zna — czym?... Kt6z wypowie! Igra niby jak wszystkie;
stucha — lepiej od wszystkich; kocha jak Zadne; swobodna jak ptak w powietrzu,
a patrzy gdzie$ gleboko, chociaz nic nowego oczg¢tom sig¢ jej nie przedstawia. Czy
ona wigcej od drugich rozumie, czy dowcipniejsza, bystrzejsza, chciwsza nauki
lub zabaw, cickawsza, wszystko odkry¢ chcaca; co znamieniem dzieci zdolniej-
szych?... Nie. Ona niczego nie szuka: do niej wszystko mowi, a serce si¢ jej roz-
piera i przyjmuje... niemo a petno odpowiada. Duszyczka jej ukotysana mitoscia,
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jakby skrzydtami anioldéw, upieszczona usmiechami nieba i ziemi, czuje poza tym,
co widzi; kocha nad to, co kaza i zyje wedle bogactwa w niej ztozonego. Kazdy
obtoczek, sunacy po niebios sklepieniach, kazda gwiazdka tajemniczo w biekitach
swiatto swe kapiaca, kazdy kwiatek z niezliczonymi odcieniami barw swoich,
z r6znoscig ksztattow, z nektarami woni, i cicha mréweczka i pszczotka o 1§nig-
cych skrzydetkach, stworzonko Boze; bogactwa krajobrazéw, przepych firma-
mentu majg piesn swa osobng, ktéra niewymownym echem w niej odtetnia,
w ktdrg ona si¢ wstuchuje i bezwiednie z nig taczy — i chwali, kocha, wielbi. O, bo
cate jej serduszko mitoscia; mito$¢ wszystko jej odstania i przedsmak nieba przy-
nosi. Czy ona rozumie?... czy chce czegokolwiek dla siebie?... Nie. Ona $pi —
nawet bez marzenia; ale przeczuwa w objeciach mglg okrytych — Oblubienca,
ktory, gdy czas nadejdzie, sam ja przebudzi, sam objawi, co przeczuwata, sam od-
stoni zdr¢6j, stowo, co w pelnym $wietle dopiero w wiecznosci przed wybranymi
Jego stanie.

I oto czas nadchodzi. Czas oznaczony — dla czego kresem tutactwa w mgtach,
duszy; czemu ta chwila, nie inna, wschodem dla niej, stonca?... To jeszcze tajem-
nicg. Wiara tylko nas uczy, nickiedy przyszios¢ wykaze, ze ona jedna, jedyna na
to nowe duszy narodzenie; kazda inna nie miataby wszystkich stron odpowiednich,
nie bylaby przyniosta wszystkich korzysci, nie przygotowata wszystkich owocow,
jakie byly przeznaczone. Tu nie ma ani wczesniej ani pdzniej, jak nie byto dla
,hniech si¢ stanie”, ktore swiat z chaosu wyprowadzito i $wiatlo mu dato.

Chciatabym spojrze¢ na Pana w tym Jego osobnym zadaniu w stosunku do
duszy, w tym jakby nowym jej stworzeniu w stosunku do Niego. Ale Jego nie
objac, nie okresli¢, nie uja¢ w forme stow, w granice skutkow. Z nocy wychodzi
promien — z ciemnosci dla oka ludzkiego nieprzeniknionej — §wiatto. To spojrzenie
Pana Wszech$wiata, Nieskonczonego, Niepojetego; spojrzenie mitosci w duszg na
wskros$ ja przejmujace. Ona Go poznaje, widzi, czuje catym uczuciem istoty swo-
jej, cala odczuwa prawde Pigkna nieporownanego, ktore odtad jej skarbem, zycio-
dajnym dobrem. Swiat nowy odkry! sie jej oczom. To ten przeczuwany, ten do
ktérego dusza wzdychata: to zrodto ozywceze, pokarm nasycajacy, morze btogosci,
szczgscia nie bedacego na ziemi. Czasem nie spojrzeniem, lecz dotknigciem On
si¢ objawia, dotknigciem niczemu niepodobnym, nieporéwnanym, jakby iskra
elektryczng przemieniajgcym stan istoty, przenoszacym ja w $wiat ducha i Ona
tam z Nim Niewyslowionym porozumiewa si¢, a w tym porozumieniu — we dwoje
stajg si¢ jakby jednym. I nowe rozpoczyna si¢ zycie, petne, bogate, przepascie
obejmujace. Niekiedy to ani spojrzenie, ani dotknigcie, lecz stowo z ust Jego
wpada w glab duszy — prawd¢ wnosi, prawdg zalewa, druzgoce starego cztowieka,
stwarza nowego. | w zdroju prawdy omyty, ukorzony, ztamany, na proch starty —
rodzi si¢ Panu na wieczne z Nim zycie. W szkielecie, bez maski staje przed nim
marnos$¢ §wiata, nikczemno$¢ zmystowosci, bezwstyd ptochosci, ohyda grzechu —
i dusza kona z zalu, odzywa miloscig. I piesn nowa chwaty i uwielbienia z wtdrem
aniotow wznosi si¢ do nieba. — Czasem to jeszcze co innego: to promien ze stonca
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prawdy, nagly i blyskawiczny, przez rozum przedziera si¢ do duszy, wykrywa
Ukrytego, rozswietla prawde, w jej §wiat wprowadza. Gdzie prawda, tam mito$¢:
ona tajemnicg prawdy: nie poznac jej bez ukochania; — nie ukocha¢ bez oddania,
poswiecenia jej zycia. I dusza z bezczynnej stanie si¢ heroicznie czynna; z ciemnej
— jasng; z powierzchownie dotykajacej — gleboka; z przeczuwajacej i marzacej —
madra. Bo stonce do wnetrza przyja¢ — to jakby sie w stonce zamienic.

I jeszcze bywa inaczej. Atmosfera Boza, wonna i aksamitna, tagodna i cicha,
obejmujaca i przenikajaca, jak zefir z nieba sptywa na dusze, utula ja Nieobjetym,
upieszcza, wprowadza w podwoje nieba i daje w przeobfitym zniszczeniu prze-
czucia wigcej niz pragna¢ umiala. I w objeciach mitosci ona obumiera sobie
i $wiatu, a petna zycia w Zyciodawcy, woskiem sie staje w reku Oblubienca: na
wszystko gotowa, wszystko jej dobre, nie trudem, nic jej nie zwycieza, a wszystko
do zwycigstwa prowadzi. Kocha i jest kochang — i to w nig wlewa nadludzka site,
moc i wytrwato$¢.

Czasem pocatlunkiem Pan zbudzi u$piong i na skrzydtach mitosci z Sobg do
nieba wzniesie. I ona oczy otworzy, poczuje jak stodki jest Pan, z Nim frunie po
nad ziemig, wszystko rzuci, bo¢ wszystko bez wartosci juz dla niej — i juz jakby
nie tu, a tam... zaczng zycie we dwoje. A w tym zyciu tajemnice, w tym zyciu
bogactwa, przepychy, a z niego potoki i na $wiat taski, ublogostawienia. — Czasem
na koniec jakby wszystko razem bylo: i spojrzenie, i dotknigcie, i atmosfera,
a w ten stowo, §wiatlo, pocatunek; i wszystkie z nich skutki, owoce, nastepstwa
w duszy. Bog Panem, daje gdzie chce, co i jak chce. Niekiedy podoba sobie, za-
miast dzieli¢ dary, cata garScig sypac je na stworzenie swoje, zala¢ strumieniami
taski, ukocha¢ stokrotng mitoscig, wybra¢ wsrod wybranych, tu z nig nierozdziel-
nie si¢ potaczy¢, jakby chciat za wszystkie stracone dusze posias¢ ja tu i na wiecz-
no$¢. Mowa nasza o Nim to jakby nieuszanowanie, zuchwalstwo, jakby $miesz-
no$¢ i glupota. Promien jego, gdy nam dane, przyja¢ w siebie mozemy; odda¢ Go
— niepodobna: nie oswietli¢ promieniem z nas Niedojetego; wszystko, co o Nim
powiedzie¢ mozemy, tylko cien na Niego rzuca, bardziej Go jeszcze kryje.
Korzymy si¢ w tej naszej niemocy i lichocie, a mitoscia ja sptacajmy.

Czy w takim objawieniu si¢ Pana moze by¢ ztudzenie?... Nie. Szatan go nie
przewidzi, natura nie dosig¢gnie, a niemi niedoscignione, niedoj¢te, czyste jak nie-
zaprzeczone.

II1. Ranek — albo wiosna zZycia wewnetrznego i tresé¢ dalszego

Co charakterem dziecinstwa, co jego urokiem?... — NieSwiadomo$¢, prostota,
niewinno$¢, ufnos¢ i spokdj. Dziecko nie zna siebie, nie zna zlego; gdyby je nawet
czynilo —nie grzeszy, bo go nie rozumie, bo nie ze ztej woli, wérdd niego niewinne
i czyste. Ono spokojne w objeciach swej Matki, bo ufa i kocha, chociaz bezwied-
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nie. Ono ja zna, a jakkolwiek znajomos$¢ ta niedoskonala, jakby instynktowna,
obejmuje calg istotke jego — wystarcza do stosunku mitosci, do szczescia.

Podobnie jest z dusza przebudzong przez Pana, odrodzong dla Niego. Ona
dzieckiem. Nie zna siebie. Wszystko w niej, jako jej przyrodzone, wigc niedosko-
nate, lecz ona nie rozumie tego. Ona nie mysli o sobie, nie bada, nie zglebia, nie
sadzi; ona uzywa Tego, ktory si¢ jej daje. Ztego nie chce, bo ono Jemu — Temu,
ktory sie jej odkryl, ktory ja pochwycit — przeciwne. Ztego nie czyni — bo nie moze:
ona jest z Nim — ze Swietoscig. Za picknem leci — bo pigknem On. Zna Go jak
dziecko matke: poczuciem niewymownym, jakby widzeniem wewnetrznym. Zna
Jego dotknigcie, Jago glos, Jego wymaganie, Jego usmiech... i surowe spojrzenie.
Niemi zyje. Ach! Czy to zycie?... Nie. To wstep do zycia. Zycie na ziemi — to nie
uzywanie: ale to ofiara, cierpienie, $§mier¢ sobie.

A Pan, ten Czarodziej duszy, zda si¢ nie pamigtac, z kim ma do czynienia: nie
pamigtac, ze ta dusza mata, drobniuchna, licha w sobie, a nieoczyszczona. Jak On
si¢ moze tak do takiej zbliza¢?... Ach, bo Wszechwiedzacy: nie widzi jej tym,
czym dzi$ jest, ale widzi, jaka by¢ ma, jaka bedzie: widzi ja w ziszczeniu swej
mys$li w niej. Bo madry: zna $rodki najodpowiedniejsze do celu i we wszechmocy
swojej ich uzywa; bo mitoscia — wiec kocha, co kocha¢ moze, wiec daje, aby mogt
kocha¢. Przesciga terazniejszos$¢ — patrzy w wieczno$¢ — i do niej prowadzi. A jak
miloénie!... Zadna najczulsza Matka nie przejdzie Go w przewidywaniu potrzeb
dziecka swego, w zabezpieczeniu go, w otoczeniu wszystkim, co mu stuzy¢ moze.

Wszystkie milosci: Ojca, brata, Oblubienca, Pana, Stworzyciela i Odkupiciela
—w Nim w jedng milos¢ zlane: On wszechmitoscia. I ta dusza to czuje: nie rozu-
mie, nie sadzi, ale dnem istnienia swego odczuwa i tonie w tej prawdzie. To jej
wiosna — wiosna kwiecista, wonna, pogodna — o pertowej rosie, o ztotobarwnych
promieniach stonca.

Wtedy zaczyna si¢ ksztatcenie, wychowanie duszy. Pan Mistrzem.

Siostry moje, my, ktorych z woli Jego, praca nad dzie¢mi, nad duszami, zada-
niem, patrzmy: jaka cierpliwos¢ Jego, jaka dtugomyslnos¢, jaka wytrwalos¢, jak
madros¢, bo jaka mitos¢!... Patrzmy i uczmy si¢: wszak On nam wzorem: nie doj-
dziemy do Niego, nie potaczymy si¢ z Nim na wieczno$¢, az si¢ staniemy Jemu
podobne. A to¢ polaczenie jedynym celem zycia naszego!

Pierwszy akt Pana w duszy odkrycie jej... jak stodki jest! — stodki nad wszyst-
kie stodycze ziemskie. Te przy Nim nikng dla niej — owszem, zamieniajg si¢ w go-
rycz. Nastgpnie On si¢ jej pozna¢ daje: uchyla zastong, kryjaca Jego przymioty,
Jego tajemnice i staje przed nig coraz jasniejszy. Dalej — stopniowo i z niewysto-
wiong ostroznoscia, dusz¢ samg z cieni jg stonigcych wyprowadza¢ zaczyna, sama
z soba zapoznaje. Jesli blask Jego od stonca $wietniejszy, od stonca goretszy,
ol$nitby 1 spalil, gdyby padt caly na biedna lepianke z gliny — przepas¢ wlasnej jej
nedzy tak czarna a bezdenna, ze widok jej w rozpacz by ja wtracit. Stad ta ogled-
no$¢ Pana, ta Jego troskliwos¢.
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Wtedy zaczyna sig jej praca. On sam ja w t¢ nieznacznie wprowadza i ta z woli
Jego plynie. Dusza wymina¢ jej nie moze, owszem: wyming¢ by nie chciata: §lepa
niewolnica mito$ci, ona na wszystko gotowa, byleby sta¢ si¢ godniejsza mitosci
Jego, byleby tej odpowiedziec.

Praca nie konczy si¢ az z zyciem, bo grunt nasz w materii swej ten sam do
$mierci, a Chrystus Pan powiedzial: BqdZcie doskonatymi jako Ojciec wasz w nie-
biesiech doskonaly jest — wigc kresu pracy na doskonato$¢ nie ma. Wszakze w nigj
si¢ nie stoi na miejscu, a przechodzi ze stopnia na stopien. Naprzdod zaprzestajemy
grzeszy¢; wyrzekamy si¢ wystepkow, bledow, win z wiedza popetionych, nato-
gow 1 zlych przyzwyczajen. Te zwykle z pierwszym objawieniem si¢ Pana,
z pierwszym Jego dotknieciem duszy — ustajg; jesli si¢ ona jeszcze dopusci
upadku, to chyba z podchwycenia, z podejscia szatanskiego: zte dla niej z wiedza
niemozebnym si¢ stato. (Mowi¢ o duszy wiernej; niewiernos¢ ze ztej ptynaca woli
przetracitaby szczeg6lny stosunek z Bogiem i ten by ustat). Potem biedaczka spo-
strzegac zaczyna stabe w sobie strony, dotad jej nieznane; dochodzi reka Pana do
zrozumienia wtasciwos$ci natury, ludzkos$ci; dojmuje niedoskonato$¢ i jej roztocze-
nie w czynach swoich, w catej swej istocie. Nastgpnie Pan zaswieci duszy pochod-
nig cndt nadprzyrodzonych, zawota do wyjscia z siebie, z natury, a do przyoble-
czenia si¢ w nadludzkie, w Boze, ktore On taskami swymi jak ros¢ niebieska
spuszcza w dno jej istoty i obraz swdj w niej odtwarza. Pociggnieta, ujeta, rozpto-
mieniona, zrywa wszystkie nitki z ziemia ja wiazace, pali i niszczy wszystko
za soba, aby nie byla w moznosci zwroci¢ sig, odzyska¢ co rzucita. Tnie zycie
w sobie, kraje serce, rozdziera wnetrznosci z bolem lub bez bolu w szale mitosci
1 wznosi si¢ ponad wszystko co ludzkie, jak ptak lotna w tym akcie; bo u szczytu
widzi Pana. On ja czeka, otwiera ramiona, spragniony z nig potaczenia.

Lecz tu jeszcze nie koniec. Nie tu wypoczynek. To tylko odetchnienie, zaczerp-
nigcie sit na reszte podrozy, na wyzyny pod niebiosa.

Dusza zerwala ze $wiatem, ze wszystkim co jej bliskie, drogie, mile; lecz
szczep zyzni ludzkosci uniosta w sobie. Ziemi pod jej stopami nie ma, a jest jesz-
cze rdzen siebie nie z Pana, nie jedno z Nim, ale jej wlasny, gleboko w niej prze-
chowany, natury przyrodzonej, cho¢ w nadprzyrodzong przemienionej. Ona jesz-
cze w szczelinach nadprzyrodzonych, w ktorych mito$¢ pigkna, cnoty, stosunku
z Bogiem, szczescia ze zblizenia si¢ z Nim — Zyje sobie, ona jeszcze ostatecznie
sobie nie umarla! I Pan jg opuszcza, zostawia samg w pustyniach Sahary, w ciem-
nos$ciach Tobiaszowych, na bezdrozach nieznanych, w ogniach zto$ci szatanskie;j.
Opuszcza — cho¢ kocha wszechmito$cig i trzyma silniej, niz gdy tulit w objgciach.
Lecz ona tego nie czuje. Czuje tylko brak wszelkiej pomocy — sieroctwo; widzi
noc. Bole trawig duszg, trawig cala istote. Z poczatku wola, jeczy, wyciaga rece —
wzywa wiernego wiernym (bo wiarotomstwa Jemu, niewiernos$ci nie czuje). Ale
wierzy, ze On sprawiedliwy, wierzy, ze mitosierny dla wszechstworzen, choé¢
mitosci Jego dla siebie, tej mitosci, ktora zyciem jej byta, juz nie czuje ani widzi.
Walczy z bolem — i... poddaje si¢ woli Pana. I mituje prawo i wladze Jego nad
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soba, mituje kare, na ktdra nie watpi, ze zastuzyta; mituje cierpienie. A oto juz nic
nie czuje. I cierpi, ze nie czuje, Igka sie o swa mito§¢ dla Niego. Na koniec skuta
z wola Jego, nig szczesliwa, szczgécia nie znajac, traci siebie. Nim zyje, zycia nie
czujac — Nim ukrytym, bedacym, ale nie dla niej, méwigcym przez wszystko, ale
nie do niej. O Nim w dnie swej duszy przeswiadczona — lecz bez Jego znaku.
Wszystko w niej zgrzybiate, a zasobne; wszystko zimne, a ogniste; wszystko ogo-
locone, a pelne, wszystko zywotne... a Smier¢ w calej ludzkosci! Juz nie uzywa —
cierpi i raduje si¢ tym, co Boze, szczytem duszy, bez kropli pokarmu, bez kropli
pociechy wsrod pociech nawet dla czlowieczenstwa. Ten ogien czys$cca, to znisz-
czenie, ta Smier¢ wsrod zycia przyjeta wolg, sercem, duszg objete, trwaja poki si¢
Panu podoba. A potem... wedle tego, jak Mu si¢ podoba i albo niebo si¢ zniza na
ziemie, obejmuje dusze, upromienia jg wtasciwos§ciami swymi, aby §wiatu po§wie-
cita jeszcze, dla jego zbudowania i pozytku, jak tego widzimy przyktad w zyciu
$w. Katarzyny Sienenskiej i innych §wietych — albo Pan ja zabiera do Siebie, w ta-
jemnice niebieskiej wiecznos$ci, na wieczny spoczynek, na wieczng ucztg, na
wieczng chwate, o ktorej sw. Pawet powiedziat: Ani oko ludzkie nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani rozum nie pojgt, co Pan zgotowat mitujgcym Go!

IV. (O ré6znych drogach dusz)

Cosmy wyzej zarysowaly, jest tylko ogoélnym porzadkiem, ogdlnym, powie-
dziatabym, prawem w przebiegu zycia duszy z Panem. Drog jest wiele, w kazdej
niezliczone odcienie; stad nieskonczona rozmaito$¢ w duszach, w stosunku z nimi
Boga, w dziataniach Jego wewnetrznych i zewngtrznych na nie, niezliczone stop-
nie w taskach 1 wymaganiach Jego. Bog jest ten sam zawsze, a rézny w kazdej
duszy... bo nieskonczony w sobie; rozmaito$¢ dusz, z ktdrych kazda stworzona na
tenze sam obraz i podobienstwo, na tychze samych prawach, z tejze samej mitosci,
do tego samego kofica, a z osobnej mysli Jego, jest niejako odbiciem tej nieskon-
czonosci Bozej. Nadto dusze wolng obdarzone wolg, roznymi zasobami i sitg, nie-
jednakowo odpowiadajg dziataniom Bozym, co znowu niemato wplywa na dzieje
zywota ich ziemskiego — a wszystko, co w tej mierze (o tajemnicach duszy) po-
wiedzie¢ mozna, jest jakoby ziarnkiem piasku z bezdennym oceanie, jakoby jedna
gwiazdka z bezmiernego widnokreggu niebios.

Niekiedy dusza od dziecinstwa postawiona wolg Boza na twardej drodze na-
giej wiary, ktora jej stoni poczucie Boga, uczucie mitosci dla Niego. Powotana
jednak do wyzszej doskonatos$ci, przechodzi jakoby wtasng sita, w znojach oschto-
$ci, bez rosy ozywczej uczutej taski, wszystkie stopnie pracy doczesnej piel-
grzymki. Nie zna promieni wiosennych, zapatow mtodzienczych, rozkoszy owo-
cOw jesieni, a wszakze dochodzi do ostatniego rezultatu duszy wypieszczonej
w objeciach taski, wykarmionej jej stodyczami, dochodzi do $mierci sobie, do
polaczenia z Bogiem. Ta sama bowiem taska, ktora te ostatnia cudownie ranita
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1 upieszczata na przemian, tloczyta i wznosita pod niebiosa — tamtg niewidocznie,
tajemna i ukryta, podtrzymywala i prowadzita. Pan Ten sam, peten mitosierdzia
1 wszechmocy, taski i mitosci, chociaz inny w kazdej, stosownie do Swej mysli,
woli i celow.

Droga rozumu i woli ma inng znowu ceche, inny charakter: tam nie kwiaty, jak
na drodze serca, ale drogie kamienie. Kwiaty zachwycaja swym pigknem, upajaja
wonig, lecz wnet opadaja: zatrzymac ich, utrwali¢ — niepodobna: zycie ich z Pana,
wedle mysli Jego. I task na serce sptywajacych, serce przejmujacych, krzeszacych
ognie uczucia — nie zatrzymac, nie uwiecznic... jedno praca nad praca nad naby-
ciem cnot, ktorych odblask taski te do serca wniosty, ktore ich owocami sta¢ si¢
powinny.

Drogie kamienie nie nikng nam w r¢ku, ale catej pracy rak naszych potrzebuja,
aby si¢ w drogocenne klejnoty zamieni¢. Laski, dziatajace na rozum, dwojakiego
sg rodzaju: albo to iskry madrosci Bozej, bezposrednio duszy na cele mysli Bozej
udzielane: czy to blyskawicznie do niej si¢ przedzierajace, czy potokami §wiatlosci
zalewajace ja, pradem prawdy wywracajace btedy rozumu ludzkiego, lub spokoj-
nym, blogim §wiatlem rozpgdzajgce jego cienie, wnoszace skarby wiedzy i madro-
$ci na uzytek wedle woli Bozej; — albo to praca umystu naszego, o$wieconego
taska, taska spotegowanego we wiadzach swych i za ich posrednictwem docho-
dzacego do prawdy. Gdzie praca nasza osobista, tam z jednej strony pole do roz-
woju cierpliwo$ci 1 wytrwatosci, pot krwawy trudu i1 znoju, a wigc pole szerokie
do zastugi, z drugiej niebezpieczenstwo cenienia siebie, przywigzania si¢ do
prawdy jako do swej wlasnosci, bo do owocu swej pracy. Dziatanie bezposrednie
taski jakiegokolwiek rodzaju druzgoce zapory, znosi ciemnosci, przenika Bogiem,
prawda: w niej widzimy Jego zrodtem wszelkiego pigkna i dobra, siebie nice-
stwem, nedza. Pole do pracy niemniej jednak pozostaje, ale to nie praca zmudna
i powolna dochodzenia, sprawdzania, do$wiadczenia, lecz praca zniszczenia
w sobie dziatania taski wedle jej wymagan, przemienienia Zywota naszego, prze-
mienienia w taske, ze tak powiem, calej istoty naszej.

Udzielanie si¢ Boze, taski bezposrednia, najczesciej ptyna droga serca lub
rozumu, a przez te dopiero dotykaja wolg; wszakze droga duszy moze by¢ prze-
waznie droga woli, a to wtedy, gdy wola rzadzi, wtada innymi wtadzami, nad nimi
panuje i przewaznie dusze prowadzi, pierwsza doj¢ta dziataniem faski.

Niekiedy jak kwiat, co w jednym poranku rozkwita, wigdnie i opada, wypiw-
szy wszystkie krople rosy, wyzionawszy wszystkie wonie, przekrasniawszy
wszystkie barwy, tak dusza w poranku Zycia bly$nie promieniem pelnej taski,
zaswieci w aureoli wszystkich cnoét w jednym akcie mitoSci streszczajagcym
wszystkie zastugi i ledwo ziemi dotknagwszy do nieba uleci, niezmordowana tru-
dem zycia, owoc z niego uniesie i stanie u celu, w przybytkach Panskich. Szcze-
sliwa! — powiemy. SzczeSliwa zaiste; lecz kazda wedle siebie najszczesliwsza
w wiecznosci, gdy w niej ziszczona mysl Boza.
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Do tego samego celu dochodzi inna, trudem dtugich lat Zycia, w cierpieniach,
pracach, ofiarach przebytych. Cata jedna rana od walk wewnetrznych, od biczow
dtugoletnich przeciwnosci losu, przedziera si¢ przez cigzkie konanie i §mier¢ krzy-
zowa i staje krwawym potem i fzami bolesci oblana u wrot wiecznosci, do ktorych
tamta, strzelista i jasna, jak gotgbica wzleciala, i one si¢ na przyjecie ich jedna-
kowo otwieraja. Bo Bog Panem i drog, i dusz i nagrod, terazniejszosci i wiecznos$ci
— wszechwidzacy, wszechmitosny, wszechsprawiedliwy, a tu na ziemi niezgle-
biony.

Jednym powierzone wielkie mysli Boze, stwarzajace dzieta na losy ludzkosci
wpltywajace. Drugich przeznaczeniem zycie ciche, ukryte, Panu tylko znane. Tam
swiatto taski odstania tajemnice Boze, stawia wymagania Pana jako prawo nie-
ztomne, a z nim wlewa madros¢ i sit¢ w dusze z siebie male, stabe, niezdolne
wznies$¢ sie nad ogot stworzen: taska bowiem wierna jest: Wymagaj, Panie — mowi
$w. Augustyn — bo gdy wymagasz — dasz! 1 dusze te, taska prowadzone, taska spo-
tegowane, jakby przetworzone w inne istoty wedle potrzeb sprawy Bozej, rozta-
czaja takowe, stawiaja jakby bezwiednie, a madrze, poteznie, a bez ludzkiej po-
mocy. I co malym byto, wielkim sig¢ staje i chwate Panu przynosi. Tu znowu zycie
modlitwy, nieznane $§wiatu: ciche tzy, ciche cnoty, ciche czyny z taski ptynace
w tajemnicy z Panem. On ich zrédlem, tworca i jedynym $wiadkiem, a wartosci
ich przed Nim nikt tu nie zmierzy ani zrozumie.

Napotykamy niekiedy takze dusze pod dzialaniem bezposrednim Bozym, pro-
wadzone drogg wyobrazni, ktéra wtadza osobng nie jest, ale strong wtadz, ujmu-
jaca przedmioty, prawdy, w forme, w uczucie i mysli. Czy obrazom wyobrazni
wierzy¢ mozna? Mozna je uwazaé za prawdziwe?... Nie obrazy i dzialanie wyob-
razni, ale taske Boza, zlewajaca si¢ na dusze przez wyobraznig, uszanowac nalezy.
Bog Panem jest ,,Duch Swiety tchnie, kedy chce”. Jesli dotkngé moze serca dajac
mu poczucie prawd najglebszych, wprowadzajac je w §wiat milosci i tg z sobg
cudownie tgczac; jesli dziata na rozum, odkrywajac mu tajemnice madrosci swojej,
czyz nie ma mocy przez wyobrazni¢ da¢ duszy poznac to co Mu si¢ podoba? Wta-
dze nasze sg droga, narzgedziem, formg — a Bogu wszystko dobre, czegokolwiek
badz uzy¢ zechce. Droga wyobrazni najs$lizsza jednak, najniebezpieczniejsza, na
niej najtrudniej zachowac doskonala czysto$¢ dziatan Bozych, to jest ustrzec je od
przymieszki ludzkos$ci naszej. Jeden krok falszywy, jedno poddanie si¢ samowolne
pradowi swemu naturalnemu wyobrazni, a szatan cale ma pole dziatania i dusze
obtedem obejmie. Bez wielkiej czystosci intencji i pokory, bez wielkiej trzezwosci
1 czujnosci, a zasobu zdrowego rozsadku, ona w cigglym niebezpieczenstwie,
zagrozona ciagle rozbiciem.

Czy dusze, prowadzone drogg jednej wladzy, otrzymujg taski jednego tylko
rodzaju, tj. czy inne w nich wladze nie bywaja nigdy bezposrednio dojete dziata-
niem?... Owszem, powiedzialabym, ze si¢ nie zdarza, aby Bog dziatat w sposob
scisle systematyczny, niewolniczy, trzymat si¢ jednej formy, jednego srodka.
Panem jest: i jak wszystkim martwym, zewngtrznym, tak cala nasza moralng
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i duchowg istota samowtadnie rozporzadza. Nie zdarza si¢ wigc, aby dusza prowa-
dzona droga rozumu, nie miewala niekiedy task, poruszajacych przede wszystkim
serce, a majaca drogg serca, nie otrzymywala iskier, naprzod o$wiecajacych ro-
zum, a nastgpnie dopiero rozpalajacych serce. Wszakze wtedy zwykle one dotknig-
cia taski bocznymi, ze tak powiem, ptynace strugami, inny majg charakter i nie
¢mig gtownego duszy. Pewnikiem jest, ze gdzie wielkie bogactwo taski, wylewa-
jacej sie chociaz przez jedng glownie wladza, tam wladze inne nie stabng wobec
tamtej, ale przeciwnie: poteguja si¢ jej sita i przychodza do harmonijnej rowno-
wagi, ktora stanowi piekno$¢ istoty.

Dlaczego na drogach nadzwyczajnych tak duzo picknych poczatkow, tak mato
szczytnych, zapowiedzianych przez nie koncow?... Gléwnym powodem tego, ze
ci nawet, ktorzy opuszczaja wszystkie dobra $wiata dla Boga, rzadko kiedy siebie
catkowicie si¢ wyrzekaja, z sobg ostatecznie zrywaja: osobistos$¢ ich w charakterze
im wlasciwym zy¢ nie przestaje i wciska si¢ w stosunek z Bogiem. Pan zazdrosny
jest, wspotzawodnika nie znosi i jesli si¢ ten catkowicie z pola nie usunie, Pan
dusze opusci, samg zostawi. | z najbogatszego zasiewu, z najpickniejszego
wschodu nie ma dojrzatego plonu, nie ma zbioru. Nie matym takze utrudnieniem
pomys$lnosci w pracy na drogach nadzwyczajnych — brak przewodnikow istotnie
doswiadczonych, madrych, Bozych. Wszakze dusza prawdziwie pokorna bez-
pieczna wsrod najwigkszych niebezpieczenstw, bo Pan zawsze z nig; On jej zginaé
nie da: zadna najnieumiejetniejsza i najnieczystsza nawet reka, zaden podstep sza-
tanski nie uwiedzie jej, z drogi dobrej, z drogi taski sprowadzi¢ nie zdota. Ten Bog,
ktéremu ona jedynie ufa, nikomu duszy jej skazi¢ nie da, sam jej mimowolne bledy
naprawi i1 koniecznie w ostatnim rezultacie swoje w niej i przez nig przeprowadzi.

O badzmy przede wszystkim i do konca pokornymi!

V. O nastepstwach task w duszy

Niektorzy mniemaja, ze taski nadzwyczajne tak sg tylko odrgbne od duszy, ale
jakoby zwigzku zadnego z nig nie majace, ze moga sptywac najobficiej na zepsuta,
peng nedz, nieczystosci i wad. Drudzy przeciwnie: wymagaja doskonatosci bez
cienia od istoty, nawiedzanej taskami szczegdlnymi, i gdy w niej dostrzega naj-
mniej co$ niezgodnego ze Swigtoscig, watpig zupetnie o prawdziwosci task onych.

W jednym i drugim caty jest blad. Bog dojmuje dziataniem swym szczegol-
nym, taskg nadzwyczajng stosownie do woli i upodobania swego duszg niewinng
i pokalang osobistym zepsuciem, gdy to zepsucie nie przetrawilo jej do dna, nie
zatarto calkowicie na niej cechy dzieci Bozych: podobienstwa z Bogiem. Zadna
doskonale czysta nie jest po upadku pierwszych rodzicow; kazda skalana grze-
chem pierworodnym, nosi w sobie zardd ztego, z ktorego wszelkie jego rodzaje
rozwing¢ by si¢ mogly. Ale sg dusze szczgsliwe, wybrane Pana, ktére szczegolng
opieka Jego od przyjscia na $wiat, ostonione przed wszystkimi niebezpieczen-
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stwami, uszty zepsuciu $wiata, nie rozwinety onego zarodu ztego w nich bedacego,
nie pokalaly si¢ zadnym osobistym ciezkim grzechem i wyniosty z ognistych lat
mtodosci 1 rdzy wieku p6zniejszego nietknigty szate dziecigecej niewinnos$ci. Inne
przeciwnie: jak fala rozhukanego morza przerzucane z jednej przepasci zlego
w druga, zdaje si¢ przedstawia¢ uosobienie upadku czlowieka, dla ktorego pote-
pienie wlasciwym porzadkiem, konieczng sprawiedliwoscia.

Ale Bog jeden przenika skrytosci serc naszych, zglebia dno duszy i ojcowskie
oko Jego odkrywa niekiedy i w tych nieszczesnych $lad pierwotnej czystosci —
podobienstwa z Soba, rdzen nietknigty zgnilizna, iskre na zywot wieczny. Madro$¢
Jego zglebia site w nich ukryta, sitg na plon, widzi, co dzwignig by¢ moze — i oto
Stworzyciel, Zbawca, Wszechmoc i Milo$¢ przedwieczna, cudami rzadzaca, cuda
czyni, aby nie da¢ zgina¢ duszy.

Laska wigc szczeg6lna bezwzglednie tkng¢ moze dusze sprawiedliwg i dusze
pograzong w grzechach. Lecz inaczej dotyka kazdej: inaczej dziewiczej, tkliwej na
kazde jej poruszenie, inaczej zaghuszonej namigtnos$ciami, zatwardziatej pod gruba
skorupa grzechu. Pierwszej do$¢ spojrzenia Pana, aby cala stajata jak $nieg pod
promieniem wiosennego stonca, aby przejrzata prawde, aby ja sercem i ramionami
objeta. Na drugg potrzeba btyskawic i gromdw, aby sie §wiatto do niej przedarto,
aby si¢ data w skamienieniu swym wstrzasna¢ i powali¢. I On, Dobry Pasterz,
odpowiednimi drogami szuka owiec swoich i zblakane §rodkami stosownymi dla
kazdej wydostaje z przepasci, dzwiga z upadku, wktada na ramiona swoje i do
owczarni doprowadza.

Pierwszym nastepstwem taski, ktora w jakikolwiek sposéb do dna duszy do-
jela, zerwanie jej ze ztem... nawrdcenie. Zdarzaty si¢ przyktady nawet z zywotach
swietych, ze dusza dtugim natogiem skuta z grzechem, ostabta w sitach pomimo
odstonienia si¢ przed nig Pana, pomimo poznania Go, zakosztowania stodyczy
Jego, przejrzenia prawdy, pomimo pragnienia utrzymania si¢ na dobrej drodze —
jeszcze upada: bo szatan, przywykty do panowania nad nig, nie tak tatwo wyrzeka
si¢ swej zdobyczy, a przenikliwy, przebiegly, umie skorzysta¢ z najodpowiedniej-
szej chwili, aby na nig uderzy¢ albo ja podejs¢, w zte wtraci¢ i wladze nad nig
odzyskac. Mitosierdzie Boze nie wyczerpuje si¢ tym nowym upadkiem, owszem:
pospiesza z nowym ratunkiem ku biednemu rozbitkowi: przymnaza taski, ktora
wlewa nowa moc w upadig nie ze zlej woli, ale z wycienczenia sil, powiedziata-
bym: z nieszczgscia — 1 poty to powtarza, poki ona odrodzona, spotggowana, nie
stanie niezachwianie na drodze woli Boze;j.

Inaczej si¢ dzieje z duszami niewiernymi wskutek ztej woli po pierwszym na-
wroceniu, z duszami, ktore podobajac sobie w zlem, liczac na siebie, pewne
w pysze swej dostatecznej taski w koncu zycia, aby odzyskac¢ utracone dobra,
z petng wiedzg i calkowita wolg na zte przystaja. Tych z pewnoScig taska szcze-
gblna po raz drugi nie dotknie, te tepiejac z kazdym dniem wigcej w sumieniu
swoim, czarniejszymi stang si¢ niz byly poprzednio przed zetknigciem sig
z Panem, jak czarniejsza noc po btyskawicy.
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Jak tylko nastapito catkowite nawrécenie i dusza po jakiejkolwiek przesztosci
cata w objecia si¢ Boze rzucila i stanagt miedzy nig a Bogiem stosunek zabopolnej,
nowej, szczegblnej mitosci, wymagania Jego begda te same, bezwzglednie: czy ona
powrdconym, marnotrawnym synem, czy tym dobrym i wiernym, ktéry nigdy
domu Ojca swego nie opuszczat. Te same... a wszakze r6zne w niezliczonych
stopniach i odcieniach kazdej duszy, jak kazda w sobie rozna od drugich, bo ,,wiele
jest mieszkan w domu Ojca Mojego”, wedle rozmaitos$ci mieszkancéw do nich
przeznaczonych.

Po nawroceniu dusza, nie przemieniona w naturze swojej, a tylko nowa w woli,
a stad jakby przetworzona w charakterze. Poki dziatanie w niej Pana trwa uczule
i taska jg zalewa, ona w prostym nastepstwie, w pierwszej szczegolnej epoce od-
dania si¢ swego Bogu, natury nie czuje. Wzniesiona taska nad nia, taska objeta,
stodka stodycza Jego, tagodna, mitosna, madra i silna, leci za natchnieniami taski,
czyni szlachetnie dobro nie spostrzegajac nawet, ze ono czesto okupione ofiarami
i bolem — i gdyby ten stan trwal zawsze, zapomniataby, ze ma nature, nature ze-
psuta, oporna, ktora jakkolwiek przetracona, w kat — ze tak powiem — zepchnigta,
zniza jej istote, zawsze cze$¢ jej stanowiac.

Ale stan ten dziewictwa po nawrodceniu, bo bezgrzesznosci, dtugo nie trwa. Nie
trwa, bo grozilby nowym niebezpieczenstwem: zapomnieniem nedzy, przyrodzo-
nej istocie ludzkiej, nieznajomoscia siebie, ol$nieniem soba. I Ojciec Niebieski
w pieczotowito$ci Swej dla duszy ten stan sztuczny zreszta, z taski ptynacy, przy-
kroca. Lecz taska nie przesuwa si¢ bez §ladu! Jesli jedno jej dotknigcie do dna
niekiedy wstrzasa dusze, nawraca ja i daje sity na nowe zycie — to dluzsze pozo-
stawienie duszy pod bezposrednim dzialaniem Bozym rozpocznie koniecznie jej
przemienienie do gruntu. Pierwszym niechybnym nastgpstwem dluzszego sto-
sunku z Panem: prawda w duszy: ona uczuwa niewymownie a catg sita swej istoty:
1° ze wszystko, co stworzone, male i marne i zadne wielko$ci $wiata juz jej nie
znecg wszystkie dla niej, co wielko§¢ istotng Boga zajrzata, niczym. 2° uczuwa, ze
On Jeden Pigkny i Jego jednego kocha¢ zdolna. 3° czuje si¢ mniejsza od najmniej-
szego — prochem, nicestwem, ngdza, ale szczesliwg... bo Jego. Spokdj jej nieza-
chwiany, bo nie z tego $wiata. I tak: pycha w niej powalona; dazenie do czegokol-
wiek, cho¢by najwyzszego na ziemi — niemozebne (bo nie ma racji). Panowanie
zmystow rozbite, bo pigkno duchowe ducha nad poziom tych podniosto i cztowie-
czenstwo, z ich sieci wyzwolito. I prawda stwarza w nas nowego cztowieka, nowe
zycie nadprzyrodzone rozpoczyna.

Gdzie tych nastgpstw nie ma, gdzie one nie przerobity rdzennie charakteru du-
szy, nie bylto ($miem stanowczo twierdzi¢) istotnego, bezposredniego, glebszego
dziatania Pana w duszy, nie bylto task nadzwyczajnych, rzeczywistych. Musiata
by¢ gra wyobrazni, z niej zludzenia, albo szatan ze swymi utudami, lub na koniec
po taskach Panskich zaszta niewierno$¢, ktora slad ich w duszy zatarta i tym koniec
polozyta. Obok niewiernosci w trzech wyrazonych punktach, tj. obok dazenia do
wielkos$ci tego $wiata, cenienia ich dla siebie, rozwaznego przypuszczenia jakie-
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gokolwiek interesu osobistego — obok wylania serca na stworzenie niezgodne
z taska stanu, a takze cenienia, ukochania ze swobodnym przyzwoleniem siebie,
taski nadzwyczajne, stosunek bezposredni z Panem, stosunek szczegolnej mitosci
Jego w zaden sposob ostac si¢, by¢ nie moze, jak niemozebne jest polaczenie ognia
z woda i trwania ich z soba, bez zniszczenia jednego z tych dwoch zywiotow.

Nadto dziatania nadzwyczajne taski w duszach to jakby promienienie sig¢
w nich Boga, a Bog Swigtoscia. Swigtos¢ Boza — to co$ nad nasze pojecie: to do-
skonato$¢ wszechstronna, to duch mocy, madro$ci, mitosci, to pickno najwyzsze.
Piekno — to doskonata harmonia, zgodnos¢ niczym niezachwiana, niczym nie za-
¢miona. Wigc w duszy, w ktorej Pan zagosci i siebie roztacza, musi by¢ pewna
doskonato$¢, pewne pigkno; musi by¢ zgoda, tad, tak we wiadzach wewnetrznych,
jak w czynach zewngtrznych — nie ma chaosu, nieporzadku, sprzeczno$ci. Wtadze
w jakichkolwiek sg z siebie rozmiarach, muszg doj$¢ do zdrowia, do rownowagi
1 sily, czyny muszg by¢ prawe, zacne, logiczne.

Jak z jednej strony prawda jest, ze skrytosci serca naszego Bogu tylko sa znane
i wedle tych sadzeni bedziemy — tak z drugiej nie bez prawdy powiedziane zostalo:
,P0 owocach poznacie drzewo”. Wedle celow Bozych by¢ muszg taski i z task
owoce. — Zdarza si¢ niekiedy spotka¢ dusze, ktore si¢ czuja powotane do wielkich
dziel Bozych i lata zyja niby pod dzialaniami nadzwyczajnymi. Wszakze nie tylko
nie maja jasnego poj¢cia wymagania Bozego co do tego dzieta i nie widza jasno
zadania swego, drogi, jakiej si¢ ja¢ maja dla przeprowadzenia mysli Bozej, ale nie
widzi sie w nich przymiotow niezbednie towarzyszacych przeprowadzeniu dziet
Bozych: spokoju, madrosci i sily, ktore pigtnem postannictwa Bozego, i onej
czystosci w zasadach i woli, nieodzownego warunku w duszach, aby dziato Boze
poruczone im by¢ moglo. Zawieszenie taski, brak §wiatta przy cnotach moze by¢
tylko przejsciowym, czasem proby, epoka przedwstepna.

O pierwszych, ogotoconych z cnot, to samo powtdrzy¢ si¢ musi co si¢ powie-
dzialo powyzej: wyobraznia, wszystko wytwarzajaca lub wszystko podnoszaca,
albo szatan, coraz przemozniejsza i zuchwalsza wladza §wiat opanowujacy, zro-
dtem nadzwyczajnos$ci, ktore blednie za Boze sg wzigte, albo na koniec niewier-
no$¢ wazna a ukryta nie dopuszcza przejrze¢ prawdy wymagan Bozych i tych spet-
ni¢. Prawdy tam i porzadku doskonatego z pewnosciag nie ma i o takowe przede
wszystkim stara¢ si¢ nalezy ze $cistoscia i surowoscia, ktore przy tasce Bozej jedne
wyprowadzi¢ moga z btednego labiryntu te bardzo biedne dusze a postawic je na
dobrej drodze.

Smiemy wiec twierdzi¢ w ostatecznym rezultacie, ze taski nadzwyczajne
nawiedzajac dusze ktada w nich koniecznie podwaling na cnoty nadprzyrodzone,
1 gdzie tego nie ma, tam jest — jesli nie falsz, kuglarstwo, to obted jakiegokolwiek
rodzaju umystowy lub duchowy, albo na koniec niewierno$¢.
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VL. Dalszy ciag poprzedniego

Przedstawiwszy, jak dusza pod dzialaniem taski ztego chcie¢ nie moze, jak nia
przemieniona w woli, stala si¢ jakby inng w charakterze, r6zng z tym czym byta
poprzednio — przypatrzmy si¢ temu, coSmy na poczatku wyrzekli: ,,po nawrdceniu
w naturze swej jednak przemienionag nie jest”.

Natura — to grunt, w ktérym ztozone pierwiastki z grzechu pierworodnego.
Natura nierozdzielna z nami: jest w nas, poki my jesteSmy; wszakze powoli prze-
twarza¢ si¢ moze, w godzine $mierci dojs¢ do przeistoczenia powinna, to jest
bedac ziemig na chwasty, sta¢ si¢ powinna potem sam kwiat wydajaca.

Zepsucie natury prostym nastgpstwem grzechu pierworodnego, porzadkiem
rzeczy po upadku czlowieka. Po takowym — powstanie, a wigc praca i cierpienie,
bo oczyszczenie i zastugi, koniecznym rowniez w prostym porzadku, warunkiem
zbawienia w zastugach Krwi Chrystusowej L.aska podnosi ducha: oswieca rozum,
zapala serce; utwierdza ku dobremu wolg, sieje dobre ziarno w gruncie, czgsto
wszelki czyn nasz wyprzedzajac; praca z taskag wyrywa chwasty rosnace w naturze,
ktore by to dobre ziarno zagluszyly; cierpienie mitosne $ciaga nowa taske ktora
deszczem, dajagcym wzrost dobremu ziarnu. I Zniwo si¢ przygotowuje, dzieto
dokonywa.

Tymi chwastami sg wszelkiego rodzaju zte sklonno$ci wrodzone, wedle
charakteru osoby. Na takowy wszystko wptywa: stan rodzicow moralny i fizyczny
w chwili jej poczecia, natura w nich, taska, cnoty, zastugi lub wystepki, przeklen-
stwo lub blogostawienstwo im towarzyszace, planeta, pod ktéra dziecko na $wiat
przychodzi, pora roku, kraj narodowos¢ itd., itd. Nastepnie rozmaite wplywy na
dziecinstwo, na rozwdj, mtodos¢ i dojrzewanie dopetniajg cztowieka. Wszystko
W nim ma przyczyng, ma racje; wszystko nastgpstwem, porzadkiem, chociazby
caly nieporzadek wytwarzato. A wszystko przychodzi mu z taska odpowiednia
i gdyby si¢ nam samym utrudnieniem, przeszkodg do doskonatosci wydawato,
na $rodek ku niej, na $rodek do zbawienia przeznaczone, gdy nie z naszej winy
pochodzi.

Wiasciwos$ci natury naszej sg wigc pomimo nas, niezalezne od nas, poruszenia
ich uprzedzajg wole nasza, a tak sg niekiedy z nig sprzeczne, przeciwne wyzszej
naszej istocie, ze si¢ stajg tej najci¢zszym krzyzem. Dwa zakony czuje w sobie —
powiada $w. Pawet —1 kazdy cztowiek, ztego nie chcacy, ten podwojny zakon znaé
i dzwigac¢ w sobie musi.

Przed calkowitym, pelnym oddaniem si¢ Panu cata nasza istota opanowana
naturg, jakby cata w nig zamieniona, chce tego, co jej odpowiada, cierpi nad tym,
co jej przeciwne, cierpi z powodu upokorzen, zawodow do ludzi, niepowodzen
materialnych, dolegliwosci fizycznych, jeczy znoszac jarzmo trosk, trwdg, poza-
dan, niepokojow. Po nawrdceniu cala wola polaczona z wolg Bozg, tych ostatnich
nie zna, ale wlasciwos$cig ludzkosci cierpigtliwej odczuwa pierwsze, nie tracgc
spokoju 1 swobody ducha. Cierpi za$ tylko na kazdy, chociazby najlzejszy objaw
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zepsucia natury (mitosci wlasnej, zazdrosci lub zemsty, niecierpliwos$ci, wstrgtu
do cierpienia, pragnienia ulgi, pociechy, zwrotu na siebie itd.), mogacy si¢ udzieli¢
catej istocie, widzac niebezpieczenstwo obrazenia Boga, niepodobania si¢ Jemu,
poswiecenia woli Jego sobie, przeszkode w doskonatym z Nim potaczeniu. I ca-
lego trzeba heroizmu, aby siebie wesoto dzwigata, aby w wielkiej ufnosci w Bogu
nie pamigtata o przepasci przed nig otwartej, w wielkim upokorzeniu znajdowata
cate szczgscie; potrzeba wielkiej obfitosci taski, aby o sobie zupetnie zapomnie¢
(zawsze nad sobg czuwajac) i swobodnie w Bogu utona¢ mogta.

Walka z tymi nieustannymi niekiedy objawami natury, przetracaniem ich sta-
nowczym w pierwszym poruszeniu, nie ostabia stosunku duszy z Panem, nie sprze-
ciwia si¢ w niej dziataniu Jego, taskom nadzwyczajnym; owszem, zdarza sie, ze
po boju zacietym z nieprzyjacielem wewnetrznym, kiedy dusza na wskro$ przebo-
lata nieczystosciag swojg, Pan przybywa mitosniejszy i hojniejszy, niz byt gdy
w pokoju zostawala, jak gdyby jej chcial wynagrodzic to zte, ktore w niej pomimo
niej, a takim dla niej umartwieniem.

Poddawanie si¢ zepsuciu natury w jakimkolwiek jego charakterze oddala nas
od Boga, umnigjsza Jego taske, zaciemnia nam drogg, ostabia wtadze nasze, a pod-
kopujac 1 wichrzac mito$¢ obopdlng zrywa nareszcie stosunek z Panem, potozy¢
musi koniec wszelkim szczegdlnym taskom, ze szczegdlnej mitosci ptynacym.

Czyny wigc nieczyste, do ktorych sklonienie si¢ woli niezbedne, chociazby
w mysli tylko dokonane, tam by¢ nie moga, gdzie Bog panuje i gdzie si¢ takowe
widzi w dlugim pas$mie; rownie tez, gdzie nie ma zycia nadprzyrodzonego, nieo-
dzownego z przebywaniem Pana w duszy, tam z wszelka pewno$cig nie ma sto-
sunku z Nim doskonatego. Poruszenia za$ natury sprzeczne z doskonatoscia, prze-
ciwne woli naszej, przez nas przetracone, pojawi¢ sie moga dtuzsze nawet lata,
przy lasce i mitosci Jego szczegolnej. Moga si¢ zdarza¢ same upadki z podchwy-
cenia nawet, dopuszczone na wigksze duszy upokorzenie, a wiec na rdzenniejsze
jej oczyszczenie, doskonalsze spojenie ze Zbawicielem, z ktdrego jedno sita na
pokonanie ztego i wytrwanie w dobrem, z ktérego korona task wszystkich na
ziemi: $mier¢ sobie, ten szczebel doskonatosci, zaglubiny wieczyste rozpoczyna-
Jacy.

Pod silnym dziataniem taski, powiedzieliSmy, nie czuje si¢ zadet natury. Gdy
si¢ takowa skryje, natura wyraznie si¢ zarysowuje, pokusy wszelkie stajg si¢ sil-
niejsze, albo przynajmniej liczniejsze. Szatan w tatwiejszym w tej porze przystepie
do niej, pobudza ja do pokalania duszy, zniechecenia jej, doprowadzenia do upad-
koéw, rozwinigeia w niej zlego, zagluszenia taski, ztamania sil, a na koniec otrzy-
mania zwycigstwa. Pan na te pokusy pozwala, aby si¢ wszystko zte wydostato
z gruntu i sam zarod jego wykorzeniony zostat, a dusza upokorzona i oczyszczona,
utwierdzita si¢ na drodze doskonatosci, nabyta cnét przeciwnych pokusom, ubo-
gacila si¢ zastugami i taskg Jego, a same przymioty w niej naturalne, wrodzone,
przetworzyly si¢ w nadprzyrodzone. Po tej epoce walki zwycigsko przebytej ze
wszelkiego rodzaju skazonymi sklonno$ciami natury, to pasmo trudnosci z nig
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jakby wyczerpane, przecigte — ustaje. Bywaja jeszcze od czasu do czasu objawy
wewnetrzne tych zarodéw w niej ztego, niekiedy wystrzeliwujace chwilowo (sto-
sownie do charakteru, temperamentu osoby) az na zewnatrz, ale i te si¢ stajg coraz
rzadsze i stabsze. To co si¢ pojawito co dzien i czgéciej, btyska co kilka tygodni,
co kilka miesigcy, raz na rok, na koniec co lat kilka, jakby tylko dla utrzymania
pamieci, zeSmy zawsze, przy catej lasce Pana a pracy z naszej strony — tym samym
w gruncie: zepsuciem. Na koniec to zte nie tylko juz nie $mie stanowczo stawac,
ale nawet wyraznie si¢ zarysowywac, a dusza z rzadka jedno od czasu do czasu
w sobie, poczuwa, ze bez taski Bozej mogloby by¢... Jest ono w gruncie jej jak
owa strzatka roslinna w ziemi zlozona, ktora jeszcze istnie¢ nie przestala, ale nie
podlewana karmigcymi wodami sity nie ma, aby moc si¢ rozros¢ i plon wydac.
Chociazby tlata w nas resztka jaka$ zycia, umiera ciagle i zginie niechybnie osta-
tecznie w godzing $mierci naszej, a $lad jej istnienia bedzie tylko §wiadectwem
wlasciwosci natury ludzkiej i owocow taski Bozej.

VII. Dotkniecie Boze

Pierwszym promykiem taski szczegdlnej, przechodzacej granice task zwy-
ktych, jest dotknigcie Pana duszy.

Dotknigcia mnogie sa rodzaje, jak niezliczone w nich stopnie sity.

Nie méwie tu weale o poruszeniu wewnetrznym sumienia, ktore tracajac, ze
si¢ tak wyraze, duszeg, budzi ja z uspienia, ostrzega, zwraca jej uwage, wzrusza
obawa, zalem, do zmiany zycia prowadzi itd.

Chce mowic o dziataniu Bozym, ktore rozumiemy pod wyrazem ,,dotknigcie
Pana”.

Jak Bog jest niewystowiony, nie ujety w zadng forme, dla tego tylko zrozu-
mialy, komu znany — temu znany, komu si¢ odkry¢ chce — tak i dotknigcie Jego
we wlasciwosciach swoich jest nie do oddania. Pod nim, w jednej btyskawicznej
chwili, moc jaka§ z niczym nie dajaca si¢ porowna¢, w sobie jedyna, silna
a tagodna, stodka a czysta, upajajaca a trzezwa, btoga nad wszelki wyraz, rozlewa
si¢ w calej naszej istocie, wnika w nig 1 przejmuje na wskro$ cala. A wnosi to, co
wnie$¢ chce. Powiedziatabys: ,,Pan jest!” i w tym wyrazitaby$ wszystko. Bo to On
taki. On jeden. Nikt podobnie.

Moze by¢ dotknigcie obecnosci Bozej. Bostwa albo cztowieczenstwa Pana
Jezusa, Ducha Swietego, Trojcy Przenajswigtszej. Jedno jakby musniecie lekkiego
wiatru, jakby won kwiatu dolatujaca z daleka, nagle a delikatnie, wszakze przej-
mujace, odbijajace si¢ w catej naszej istocie; drugie glgbokie, ujmujace poteznie
istot¢ nasza, naginajace ja wedle woli Bozej, wyciskajace na niej mysl swoja,
jakkolwiek zawsze kazde jednosekundowe.
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W dotknieciu obecnosci Bozej poczuwamy, ze Bog jest, ze obecny jest dla
mnie, jest w tej sprawie jest moim $wiadkiem, moim sedzig. Uczuwamy si¢ pod
Jego opieka, w Jego mocy, przed Nim.

Dotknigcie Bostwa Pana Jezusa dziata gtownie na dusze, a rozlewa si¢ na
wszystkie wladze, wszystkie w nadprzyrodzony charakter, dusze w Boga, w $wiat
jej odpowiedni wprowadza, wszystko wznosi, $wigci, taczy w sposdb niewy-
mowny z Bogiem.

Charakter dotknigcia czlowieczenstwa Zbawiciela, mniej niedostgpny dla na-
szej ludzkosci, mniej duchowy; w poprzednim ta nic nie otrzymuje, przeciwnie:
wyniszcza si¢, umarza; tu ma cate doskonate szczescie. Ono dziata szczegdlniej na
nasza osobg, najszczegdlniej na nasze serce, odgrywa je od stworzen, rozmitlowuje
w Panu, z Nim brata.

Dotkniecie Ducha Swictego wnosi jakby przewiewem wiasciwosci Jego w roz-
nych odcieniach daréw Jego, stosownie do wymagania Bozego wzgledem duszy.
Zapala ja miloscig albo o§wieca swiatlem Jego madrosci, daje moc, wiedze itd.
Takze niezmiernie duchowe, a pociechg przenikajace dusze. Ona si¢ poczuwa
przybytkiem Pana, na chwale Jego przeznaczona — wszystko co doczesne maleje,
niknie dla niej, na niczym ludzkim nie $mie si¢ opierac.

O dotknieciu Trojcy Przenajsw. mato smiem powiedzie¢. Porownatabym je
z dotknigciem obecnosci Bozej, z ta roznica, ze tamta ogdlniejszy ma charakter,
swiadczy nam o Bogu ogdlnie bez wyrdznienia osob, gdy w tym ostatnim uczu-
wamy wszystkie trzy Osoby Boze, a pelniejsze jest, bogatsze, bardziej znaczace.
Wszelkie tak jest nagle a chwilowe, ze w nastepstwie dopiero przypatrze¢ si¢ im
mozna, w samym trwaniu — niepodobna, bo samo trwanie dotkni¢cia Bozego jest
takie, jak samo stowo wyraza: jak okamgnienie, jak blysk. Zdarza si¢ spotykac
takie okreslenie dziatania Panskiego: ,,Pod dotknigciem Pana pochtaniajacym
i obejmujacym dusze catymi dniami, przemienita si¢ wewnetrznie i zewnetrznie”
itd. W tym moze nie by¢ nic niewiernego, ale tam dziatanie nazwane dotknigciem,
a my tu méwimy o dotknieciu wlasciwym, w $cistym znaczeniu wyrazu, rodzaju
taski.

Cel tych dotkni¢¢ najmitosniejszy: doprowadzenia duszy do tego, co Bog dla
niej zamierzyl, a do czego by nie doszta bez tych cudownych pomocy. Pan ich
udziela zwykle duszom, powotanym do wyzszej doskonato$ci, do spelnienia waz-
nych zadan, a nie obfitujacym w pomoc ludzka. Daje, bo one odpowiadajg drodze
duszy, mysli Jego, naleza do bezposredniego z nig stosunku.

Taki jest cel ogolny; celow szczegolnych kazdego dotknigcia nie zliczy¢, nie
objac¢, a niekiedy w naszym ograniczonym pojeciu rzgdéw Boskich na tym bied-
nym $wiecie — nie zrozumie¢. Tyle ich jest, ile dotknigé.

Skutki dotkni¢¢ sa nadzwyczajne, jak ich charakter. Laski te wnosza do duszy
wedle celow Bozych, to, co Bog zamierzyl, w sposob rychty, jasny, stanowczy,
petniejszy niz wszelkie ksigzki, nauki, przewodnicy dac¢ by zdolali, a przy szcze-
golnych wedle mysli Bozej owocach, jakby na dnie tych wszystkich, jest koniecz-
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nie zrozumienie wymagania Bozego, odwaga, hart, sita, poznanie Pana Jezusa,
zblizenie si¢ z Nim, zawigzanie stosunku, wdzigcznos¢, mitos¢. Oto jakby odbicie
w duszy dotkni¢¢ Bozych. Wedle wiernosci duszy i dalszego jej odpowiadania
lasce ona si¢ albo zaciera, stabnie albo wysuwa niekonczacym si¢ pasmem btogo-
stawionych nastepstw.

Na wstepie powiedzialam, ze dotkniecie Boze jest poczatkiem task nadzwy-
czajnych. Tu dodam, ze zdarza si¢ wszakze, ze inne taski t¢ poprzedzajg, rownie
jak to, ze i w pdzniejszych epokach stosunku bezposredniego z Bogiem ono po-
wtorzy¢ sie moze, owszem, zwykle si¢ powtarza. Zawsze jednak wtasciwoscig jest
pierwszym epok, w ktérych to dusza potrzebuje dowodow szczegdlnych mitosci
Bozej, aby sama miloscig zagorzata, potrzebuje ostrzezen nadzwyczajnych, aby
rozumie¢ mogta na kazda chwilg wymagania Pana i utrzymac si¢ zdotata na drodze
nadprzyrodzonej doskonalosci, na ktorag wola Jego ja zawezwata. Niekiedy
dotknigcia te si¢ zdarzaja i pod koniec zycia na drodze onej, pomimo ustalonego
stosunku miedzy dusza a Bogiem, a to wtedy zwykle, gdy nadzwyczajne okolicz-
no$ci wymagaja nagtych i niezwyktych wskazowek woli Bozej, aby przyniosty
owoce, ktorych Pan zada.

Szatan dotknie¢ Bozych nasladowac nie moze; zdaje mi sie, ze ich wcale nawet
nie wychwytuje, bo nadto wewnetrzne, duchowe i bezposrednie (directement) roz-
taczaja wptyw Bogu tylko wlasciwy, ktorego by zty duch da¢ wcale nie zdotal.
Natura moze przynie$¢ co$ podobnego: moze dac jakie$ tkniecie instynktowe,
magnetyczne albo zmystowe — lecz kto pierwszych zaznal, pozna si¢ bez zadnej
trudnosci na tych drugich i utudzi¢ si¢ nie da.

Doswiadczenie tu najpewniejszym sedzig.

VIII. O $wiatlach wewnetrznych

Whnetrze istoty ludzkiej ma caty swoj §wiat. Jak Swiat fizyczny peten jest zycia
i bogactw, ktore Bog Stworzyciel jedno zna w cato$ci, obejmuje wiedzg, pamiecia
1 mitoscig — tak $wiat ducha ludzkiego pelnig jest niezglebiong twordw, dziatan
Bozych, z ktorych kazde zyciodajne w stosunku do duszy, a wszystkie nie obli-
czone w rozmaitoéci, w rysach i odcieniach. Ta strona stworzenia Bozego, ten
swiat duchowy, jakby blizszy Boga, ktory Duchem jest, jakby wytryskiem z dna
istoty Jego, a moze by¢ ubozszym, nizszym albo mniej cudownym?... Badacz naj-
scislejszy przyrody, odkrywajacy coraz nowe w niej tajemnice, w koncu pracy
catego zycia swego przychodzi do przekonania, ze tysigce jeszcze tajemnic pozo-
stato przed nim nieodstonionych, ze znajac jakoby nie znat tego $wiata fizycznego,
zewngtrznego, dotykalnego. Co6z powiedzie¢ o znajomos$ci naszej wngtrza ludz-
kiego, duszy ludzkiej, okiem i zmystami niedojetej, samg naturg swoja wyzszej
nad calg resztg istoty naszej, dla niej prawie niedostgpnej, pomimo ze ta dusza
w niej mieszka, zyje, z nig jedno stanowity?!
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Istota ludzka, ubogacona trzema wladzami w naturze i nad naturze, to jest
w tym, co na $§wiat z sobg przyniosta w cztowieczenstwie grzechem pokalanym
ico w niej taska, zdobyta przez Boga-Czlowieka Zbawiciela stworzyla, nie
dosigga tajemnic Bozych, stosunku uczuciowego, zywego z Bogiem, w zwyktym,
wlasciwym sobie stanie. Krolestwem jej — wiara w stosunku do Boga, do zycia
przysztego. Wierzy¢ powinna we wszystko, co Ko$ciot do wierzenia podaje, tym
zy€, na tym opiera¢ wszystkie swe czyny, a to jej droga do zbawienia bedzie;
z wiary bowiem ptynie bojazn i pragnienie... cze$¢ i mito$¢; wiara daje cel, site,
ostode. Wiadze ludzkie maja cate pietno upadku; jakkolwiek piekne w sobie, bo
na podobienstwo Boze stworzone, stabe sg, utomne, zdolne zbtgkania. Serce ludz-
kie, ubogacone uczuciem, Boga nie poczuje bez taski szczegélnej, Boga wedle
sprawiedliwosci, jedynie, nade wszystko nie ukocha. Ono ku sobie zwrocone, sie-
bie bezwiednie we wszystkim szuka i sobg si¢ kala. Umyst ludzki, to studnia bez-
denna mysli, z ktérej wnioski, kombinacje, badania, sady, prace i odkrycia, a na
koniec cate nowe niby staja dzieta... a te niekiedy cale zycie cztowieka pochto-
Nawszy, SpoZywszy, wyniszczywszy zasoby jego, wyczerpawszy zdrowie i sity,
w koncu wykazuja si¢ jednym btgedem, nic §wiatu ani duszy nie przynoszacym!...
Wola, ten ster cztowieczy, o dwie skaly sie rozbija: o stabos$¢ i namietno$¢, ktorych
cztowiek jakby uosobieniem. A czymze to dosiegna¢ Niedoscignionego, Niedoje-
tego, Najwyzszego, Najduchowniejszego?...

Wszakze Bog podoba sobie niekiedy te istote, ktdrg dla siebie na wiecznosé
stworzyl, zblizy¢ jakoby nowym cudem z soba, jeszcze na ziemi, z jej $wiadomo-
$cia, z nig si¢ porozumiewac, z nig zy¢ we wspolnosci, w podziale. A na to Mu
potrzeba nie tylko bardziej wewnetrznie, niz przez same dziela swe zewnetrzne
przed nig si¢ odstonic, ale ja podnies¢ do siebie.

Jednym ze $rodkoéw dzielniejszych ku temu to $wiatta wewnetrzne, te iskry
madrosci Bozej, wyprowadzajace z ciemnosci i obtedu umyst ludzki, wyswieca-
jacy prawdg, podnoszace do niej cztowieka.

Nie chce tu mowic o §wietle czyli jasnos$ci we wiladzach, towarzyszacej duszy
w stanie taski, podnoszacej si¢ w miarg doskonatosci duszy, wedle stopnia w nigj
taski. Mowig o rodzaju laski, zwanym $wiatltem wewngtrznym. Tu znowu nie
wyliczy¢ rodzajow, stopni, odbtyskow.

Swiatlo wewnetrzne, jak wszystko, co sptywa na nas ze szczegélnej i nadzwy-
czajnej taski, bezposrednio z Boga, przychodzi nam bez zadnej naszej pracy, bez
zadnego naszego udziatu, przychodzi nagle samo z siebie, to jest z Pana, ktory
$wiatlo$cig; przejmuje jadro wiadz naszych samowladnie i skutecznie. Nigdy
dosiegniecie prawdy najdtuzsza pracg i sita potegi rozumu ludzkiego nie sprosta
glebokosci, przenikliwosci, wiernosci, wszechstronnosci w przejeciu tej w sposob
nadprzyrodzony z taski. Gdyby uczeni, medrcy $wiata znali i pamigtali, Ze wszyst-
kie ich badania, cata nauka nie da im w takiej petlni, w takim bogactwie tego, co
przynosi niekiedy prostaczkowi jedno dotknigcie w jakikolwiek badz sposob taski,
mniej by cenili wielko$ci swoja, mniej by si¢ wzbijali w pyche, zrozumieliby
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prawdg i wartosci stow owych: Szukajcie Krolestwa Bozego i sprawiedliwosci
Jego, a wszystko wam bedzie przydane!

Niekiedy ta iskra, to btyskawica, §wiatlo jedno chwilowe, a to co dojmuje,
wys$wieca z nieporéwnang jasnoscia, doktadnoscia, przenikliwoscia, jak zadne na-
sze dociekania, badania, jak zadne ksigzki, nauki, mistrzowie. Powiadam: ,.to, co
dojmuje” — pada ono bowiem na catlo$¢ przedmiotu albo na jedna strong jego; cza-
sem w samo dno jego wnika, wszystkie tajemnice odstania, czasem znowu calos¢
powierzchnig tylko obejmuje i roz$wieca, stosownie do mysli, upodobania, do
celow Bozych. Bywaja znowu cale strugi $wiatta, zalewajace dusze, kapiace ja,
przenikajace 1 przetwarzajace, i jest si¢ jakby w §wiatlosci przedwiecznej, w kro-
lestwie prawdy. Niekiedy to tylko mgnienie $wiatetka, a dostateczne, aby dusza
poznata swoj blad albo wymagania Pana, aby na drodze Jego postawiong zostata.

Wszystko dla biednego cztowieka nie juz tylko na tamtym $wiecie, w niezna-
nej mu z gota wiecznosci, ale tu, na tym doczesnym, pelne tajemnic. Wiadze jego
ujete w prawo natury znizonej w nastepstwie grzechu, maja swoja granice; postan-
nikami i wspotpracownikami wiadz sa zmysty, zmysty dojmujace powierzchnie
tylko przedmiotéw, a wszedzie, we wszystkim co stworzone jest my$l Boza,
wszystko ma swoja prawde, dno. Otdz §wiatla te po wickszej czesci nie maja za
przedmiot rzeczy nadzwyczajnych, nieznanych, wyzszych nad wszelka wtadze
ludzka, ale one wyswiecaja glab, dno nie dojete dla zmystow i dla wtadz cztowie-
czych tego, co nam podane prawem ogolnym nauki Kosciota, wiedzy ludzkiej,
przyrody. Moze przyktadem jasniej si¢ wytlumaczg:

Katechizm nas uczy, ze Bog stworzyt §wiat ze wszystkim, co na nim istnieje.
Wierzymy w to, wiemy o tym i watpliwo$ci przeciwko temu nie mamy. Ale gdy
promyk $wiatta z taski Bozej wniknie do duszy i odstoni przed jej duchem Tego
Boga, niezaleznego, niezmierzonego w majestacie swoim i nie potrzebujacego ni-
czego w wielkosSci swej pelnej 1 wszechstronne;j, tego Boga mitosci, ktorej whasci-
woscig wylewaé si¢ 1 dawac. Boga wszechmocy, ktory wszystko: niebo ziemig
i morze, istoty niezliczone, rd6znorodne, doskonate i pigkne kazda z my$la Jego
osobng, kazdg z zadaniem, z uzytecznoscia, z osobnym celem stwarza i utrzymuje,
obejmuje pamigcia, opieka i pieczotowitoscig — kiedy ta prawda, stara jak §wiat,
a zawsze nowa, w calej swiattosci Bozej odstoni si¢ przed dusza, jak btyskawica
ja przejmie, przeniknie na wskros, zaleje... cztowiek ten, ktory ja znat poprzednio
i byt zimny, nieczuly... staje si¢ jakoby nowym: rozumie... uwielbia... kocha...
potrzebuje zawdzieczac, dawac... zaczyna zy¢ dla tego Boga, bo wtedy dopiero
po raz pierwszy... zobaczyt Go... poznal, poczul, czym jest w stosunku do
Niego...

A to wszystko, co powiadam na oddanie tego Swiatta wewnetrznego wnosza-
cego prawde do duszy, jest niczym. Jak nie odda¢ woni, stodyczy, jak nie oddac
mito$ci, ktéra jednak najwszechmocniejsza potega, tak nie oddaé wiasciwosci
Boga stajacego w duszy.

Popatrzmy jeszcze:
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Nauka doskonatosci, mistrzowie jej, uczg nas, co to pokora. Rozum jg pojmuje,
uznaje, coraz bardziej mysla i zastanowieniem dopetnia: wola do jej nabycia dazy,
praca wykuwa. Az tu w jednej chwili Pan wewnetrznie z przybytku prawdy cnota
ta w duszy zaswieci: i w jednym blysku roz§wietlg si¢ w niej wszystkie jej strony,
roziskrzy cala jej ukryta picknos¢; dusza ja pozna do dna we wszystkich wiasci-
wosciach i oto juz ona w nig wszczepiona, owszem, zakorzeniona w przepasciach
niezglebionych ducha: a jakkolwiek praca nie przestaje by¢ potrzebna, rodzaj
pracy si¢ zmienia: juz nie badasz, nie dochodzisz, nie przygotowujesz roli, nie
zasiewasz, bo to zrobione; ale strzezesz od kakolu, od ptakow, ktore rozchwytuja,
od skwarow stonecznych, ktore wyniszczaja, a ziarno najpickniejsze, najzywot-
niejsze, recka Bozg zasiane, rdzennie i bogate w plon si¢ rozrasta. ..

Pytasz siebie: dlaczego wszyscy ludzie nie wychodza z reki Bozej jednako-
wymi?... Nauka ci to szeroko ttumaczy, rozum pracowicie i z trudno$cig nagina
si¢ do uznania sprawiedliwosci. A oto jedna iskra Swiatla Bozego odstania ci calg
tajemnice: nieobjeta rozmaito$¢ dziet Bozych, dopetniajaca ich bogactwa, odbija-
jaca wszechmoc madro$¢ i majestat Bozy, logike catego stworzenia, przyczyny
1 nastepstwa proste, konieczne, wigc zawsze stuszne i sprawiedliwe a madre i mi-
losierne — prawo natury wchodzace w my$l Boza itd. I nie badasz juz ani silisz si¢
na wiare, ale Swiadomo$¢ prawdy jest w tobie i ty$ przekonana jak o tym, ze zyjesz,
bo siebie widzisz i czujesz, masz tego dowody jasne i niezaprzeczone.

Nie, nikt nie obejmie owocow §wiatet Bozych: to, co stanowi przedmiot pracy
nieraz catego zycia czlowieka, jak juz powiedzialam, objete jest, wySwiecone
jedna chwila $wiatla z taski i daje glebsza, rzetelniejsza, rdzenniejsza znajomos¢
prawdy, niz wszystkie razem wzicte najuczensze badania i prace rozumu ludz-
kiego.

Czy $wiatto nadzwyczajne nie moze trwac stale?... Nie, takie trwanie $wiatto-
sci nadludzkiej wiasciwoscia tylko wiecznos$ci, zycia jakie Bog w krolestwie
Swoim przygotowat Swoim sprawiedliwym. Nastepstwo $wiatel, prawda, jaka one
do duszy wnosza, jakkolwiek na podwaling zycia jej z Bogiem potozona, ¢mi si¢
nawet, slabnie, a niekiedy bez niewiernosci a w epokach proby duszy, ogotocenia,
ciemnosci, zakry¢ si¢ moze zupetnie. Porzadek w tym, o ile wiem, jest taki:

Celem tych §wiatel nadzwyczajnych w duszy jest zblizenie jej, jak widziaty-
$my z Bogiem, stosunek z Nim najblizszy, doskonalszy, synowski, bratni. Nastep-
stwem ich w duszy — madro$¢. W niej dusza inaczej Boga widzi, a wigc inaczej
zna. Zdolna jest (w pewnym stopniu) rozumie¢ Go w nim samym, w wymaganiach
Jego wzgledem niej, dzieli¢ z Nim nie tylko to, co jej, ale to, co Jego. Otoz jest
epoka, w ktorej swiatla te sa, ze tak powiem w porzadku dnia: epoka prowadzaca
do tego stosunku z Panem. Gdy cel juz osiagniety, gdy dusza doszta do tego, czego
on chciat dla niej, wtedy musi nastagpi¢ oczyszczenie duszy z tego, co w niej jesz-
cze niedoskonate, co z niej samej do dzialania taski si¢ przymieszato, musi by¢
wyplacenie za te przecenne, niezastuzone, darmo dane dary. A tym zastuzenie na
nie. Tego wymaga sprawiedliwo$¢. I nadchodzi epoka prob wewngtrznych wszel-
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kiego mozliwego, stosowanie do woli Bozej, rodzaju. Po tej, jesli jg dusza wiernie
przetrwata, przechodzi w stan spokojniejszy, jednostajniejszy, ktory jakoby owa
zimg, ktora widzi nagromadzone do spichrzow owoce prac wszystkich czgsci roku,
wszystkich, epok zycia. | wtedy jakoby w odblasku wszystkich §wiatet otrzyma-
nych poprzednio, a bardziej jeszcze w nastepstwie stalego potaczenia z Panem, do
ktorego dusza doszta, a o ktérym mowi¢ bedziemy osobno, staje si¢ w duszy §wia-
tlos¢ stata, jakby dzien ciagly, bez nocy, prawde jasno i wyraznie w pewnych jej
granicach trzymajacych przed jej oczyma.

Czy szatan nie ma przystepu do §wiatel wewnetrznych?...

Owszem: nie tylko ten zwodziciel, nieprzyjaciel Boga i duszy, ale i ludzkos¢
nasza wcisngc si¢ w nie moze.

Rozum nasz ruchliwy jest, czynny, raczy — a bierno$¢, obezwtadnienie, drugie
nawet miejsce w czynie wstretne mu, przeciwne jego naturze, jego wrodzonej
pysze;

on umie uprzedzi¢ wole nasza i odkrycia jakiej$ strony prawdy, nowego w niej
odcienia z jego dziatania mozemy wzia¢ btednie za $wiatto nadprzyrodzone. Czym
rozum z natury bystrzejszy, przenikliwszy, lotniejszy, tym wigksze niebezpieczen-
stwo, tatwiejsze ztudzenie. Wyobraznia nie malg takze gra¢ moze role na tym polu
nadzwyczajno$ci. Lotna, bogata w obrazy, plodna w uczucia, bez wiedzy czgsto-
kro¢ naszej chwyta tajemnice dna istoty naszej, nasze pojgcia i uczucia i strojna
z siebie w niezwykle barwy, podszyta wtasciwa ludzkosci mitoscig wtasng, a nie-
kiedy pgdzona wptywem ztego ducha zawsze przeciwnego prawdzie i czystosci,
stoni si¢ dziwna zrecznos$cig w pozory nadzwyczajnosci i przeprowadza to co
schlebia, dogadza naturze naszej. Nie zdarza si¢ prawie, aby na drodze nadzwy-
czajnej duszy nie stanat i szatan, nie udawat aniota $wiattosci, nie probowat duszy
podejs¢, w blad wprowadzi¢ albo pokala¢, doprowadzi¢ do niewierno$ci, do roz-
bicia, czy to podnoszac falszywymi btyskami dziatanie Boze, aby pozorem wiel-
kosci wzbi¢ duszg w pyche, czy wytwarzajac ztudnie wymagania Boze, aby nimi
wykolei¢ dusze z drogi woli Bozej 1 w przepas¢ rozpaczy ja wtracic. A §wiatla,
ktore jako duch niegdys$ $wiattosci, w mocy jego pozostaty, wybornym mu do tego,
najodpowiedniejszym powiedziatbym zrodtem.

Jak pozna¢, rozrozni¢ §wiatto Boze od ztudnych? Ze zrodet nieczystych,
piekielnych, albo naturalnych?

Glownie poznacd je po nastepstwach. Np. §wiatto wewngtrzne wy$swieca mi ne-
dze moje, moje grzechy. Jesli to §wiatlo jest z Boga, pomimo catego najglebszego
upokorzenia, jakie wnosi do duszy, usilnia ja, ukrzepia, daje catg odwage do pracy,
caty zapat do niej, cata ufno$§¢ w mitosierdzie Boze, w Boza pomoc. Jesli jest
z szatana, przybija dusze, zniecheci jg, odejmie odwage, rozbudzi uczucie zwat-
pienia, rozpaczy.

Nadto §wiatta z Boga maja sobie wlasciwe cechy. Sa koniecznie logiczne,
zgodne z sobg, wszystkie razem wzigte czynig calo$¢ jednego ducha, czysta
1 madra.
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Niekiedy zle zrozumiane, Zle thumaczone przez dusze nawet najlepsze, dobrej
woli wladz nie przynosza tego, czego si¢ one spodziewaly; ale to, co przyniosa,
bedzie doskonalsze, zgodniejsze z celem, madre. Wykazujac nam jakgkolwiek
prawde wnosza $wiatlos¢ do wnetrza naszego, przede wszystkim nas samych,
nasza istot¢ w prawdzie nam stawiajac: widzimy siebie tym, czym jesteSmy:
samym nicestwem, nedza, czyms$ calkiem od taski na nas spadajacej odrgbnym,
zdolnym najlepsze popsu¢, najdzielniejszem nie odpowiedzie¢; widzimy, ze to
$wiatto, jakiekolwiek ono jest, chociazby najobfitsze, jest tylko okruszyna prawdy,
wiec bogactwo z niej nasze chociazby dla nas wielkie, w sobie, wobec prawdy
wszechrzeczy, zrodta jej, Boga, jest odrobina, a jakim badZ ono jest, my nie prze-
stajemy by¢ w sobie czym byliSmy: nico$cia, ktora si¢ tylko przy swietle uwydat-
nia. I pokora prostym, koniecznym towarzyszem, prostym koniecznym nastep-
stvem dla duszy wiernej tego, jak kazdego innego Bozego w niej dzialania.
Nastepstwa $wiatel sg od nich samych cenniejsze: one powtarzajac si¢ w duszy
pozostawiaja w niej swoj promien na jej wtadzach: czynia te doskonalszymi, daja
jej madros¢. Stad jasne widzenie prawdy staje si¢ wlasciwym.

Swiatta z natury, z wtadz przyrodzonych, s3 niczym w przysztosci i nic nie
przynosza, chyba strate czasu, o ile si¢ nim zajmujemy. Z szatana, przecza koniecz-
nie jedne drugim, a wnosza za sobg do duszy zamet, zadowolenie i pychg. Aniot
upadly zachowal w pewnym stopniu wilasciwosci duchowe Aniota $wiatlosci:
duchem pozostat i ma przenikliwo$¢, ktora i prawde dojmuje, o ile mu Pan na to
pozwala.

Pozorami dobrego tudzi nieostatecznie zepsutych albo stabych i niemadrych,
a w niepokorze chciwych nadzwyczajno$ci. Przebiegly, podstepny, mistrz w zto-
$ci, w zepsuciu, zna wszystkie tych strony, rysy, odcienie, wlasciwosci; odgaduje
wiec w cztowieku zamiary, plany wystepne, najskrytsze mysli i grzechy, przesciga
go w przewidywaniu nastepstw, chwyta prawde w przysztosci i kuglarz najzrecz-
niejszy, gra nadzwyczajnosci, dziata na wyobraznie i nami¢tnosci i za ich posred-
nictwem swoje przeprowadza. Niepewno$¢, przy catej jaskrawosci, dwuznacz-
no$¢, sprzecznosci i chaos nieodtagczne z jego §wiattami, a w ostatnim ich rezulta-
cie, po zawodach, ktére koniecznie musza dusze spotka¢, upadek na duchu,
zaciemnienie, rozpacz.

Swiatla wigc nadzwyczajne koniecznie poddawano by¢ powinny pod sad §wia-
tlego, doswiadczonego przewodnika, a postuszenstwo jemu ocali dusze od obledu
wlasnej natury, od wladzy szatanskie;j.

IX. O uczuciach wewnetrznych, duchowych
a w szczegolnoSci o uczuciu obecnos$ci Bozej i 0 Bozej atmosferze

Uczucia wlasciwos$cig sg serca. Jesli szatanowi najprzystepniejsze $wiatla, to
ludzkos$ci — uczucia. Bog, Pan wszechstworzenia, dziata samowtadnie, gdy chce,
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przez jedno i drugie: wnosi $wiatla, wzbudza uczucia i wtedy tylko one czyste
i doskonate.

Wszystko co nam przychodzi droga zmystoéw, na szczegdlng ostroznos¢ zastu-
guje, szczegolnej wymaga bacznosci. | tak np. stodycz w ustach, goragco w sercu
przy Komunii $w., 1zy obfite, omdlewanie ze wspotczucia dla cierpien Zbawiciela,
z mitosci dla Niego jakkolwiek bywaja z taski, najcze$ciej sg naturalne, a moga
by¢ nawet i z szatana. Najpewniejszym $rodkiem ustrzezenia si¢ podstgpow i ztu-
dzen: nie zwracanie uwagi na te rozmaite wrazenia i przypadto$ci wewnetrzne, nie
zatrzymywanie si¢ wcale nad nimi, trzymanie si¢ trzezwe, w $wietej obojetnosci
wobec nich. Jesli rzecz z dziatania Bozego, to si¢ jej tym nie przetnie, a wkrotce
ona si¢ dopelni innymi rysami, ktore pochodzenia jej udowodnig; jesli za$ natu-
ralna lub szatanska, to ustanie, bo i naturze i szatanowi najwstretniejsza obojet-
no$¢, lekcewazenie: duszg tym ich przyjmujaca opuszczajg i na inne pole proby
SWoje przenosza.

Niepewnego charakteru sa takze uczucia prorocze, przenikanie wnetrza dru-
gich, tajemnic ludzkich. Istota ludzka przystepna jest wrazeniom, pociagom, pra-
gnieniom, wtedy nawet, gdy wolg do Boga zwrocona; jest w niej sita magnetyczna,
przekraczajaca wiedze, panujaca niekiedy nad przestrzenia; jest instynkt zmy-
stowy, dajacy przeczucia, ostrzezenia. Wiele objawdéw do nie wytlumaczenia
w prostym porzadku rzeczy, z ich zrodet pochodzi i bez pewnych powodoéw nie
nalezy im dawaé doniostosci wyzszej, bra¢ za dziatanie mistyczne Boze. Sledzenie
w sobie czy w drugich nadzwyczajnosci jest najniebezpieczniejsze a niemadre
i niepokorne: Bog w duszy pieczecia jest dziatan w niej si¢ przeprowadzajacych.
Aby osadzi¢, czy nadzwyczajnosci sg z Boga lub nie, potrzebowatabym — jesli nie
znac¢ z bliska osoby — to przynajmniej z nig si¢ zetknac; jesli nie wchodzi¢ w szcze-
goty jej zycia, to przynajmniej obja¢ okiem cato$¢ jego: droge duszy, stosunek
z Bogiem, ja w tym stosunku. Wszystko poswiadczy, albo wszystko zaprzeczy.

Jednym z najprawdziwszych dziatan na serce, z najnieomylniejszych uczué
jego jest uczucie obecnosci Bozej, czy to obejmujacej jednolicie caty Swietos¢,
Bostwo Stworzyciela, Odkupiciela i Uswigciciela, czy jednej z 0sob Trojcy Prze-
najswigtszej. Druga Osoba stata si¢ Czlowiekiem, zblizyla si¢ z nami, z nami zbra-
tata, w szczegdlny sposob udziela si¢ nam na tym padole tutactwa ludzkiego; naj-
czesciej tez stysze¢ si¢ zdarza o obcowaniu wewnetrznym Pana Jezusa, Boga-
Czlowieka, jakoby to przywigzanym bylo do osoby Jego. Jak tego uobecnienia
dowie$¢? czym je zatwierdzi¢?... Niczym! A jednakze dusza czujaca je wie, ze to
On jest. On do niej przychodzi, dla niej to pewniejsze od tego, co r¢ka dotyka, co
widzi oczyma przed sobg. O, bo ta obecnosé, jak z niej uczucie, jest nieporownana
1 nic jej nie zanasladuje: dusza ja czuje, serce czuje, ona je przenika, przejmuje
soba niewymownie a potgznie i do niej bym zastosowala te stowa Zbawiciela:
Znam swoje i znajq mie moje. Dusza zna Pana, calg istotg odczuwa przyjscie Jego,
kogo innego za Niego nie wezmie, bo kto inny Nim si¢ sta¢ nie potrafi, kto inny
nie zdota przybra¢ Jego wiasciwosci ani da¢ duszy tego, co jej od Niego przycho-
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dzi. On jest jeden jedyny. Tu si¢ szatan ani natura nie wcisnie, bo to przechodzi ich
moc.

Co obecnos$¢ Boza w duszy czyni?... Oczyszcza ja, odwigzuje od stworzen,
rozmitowuje w Panu, z Nim zbliza, taczy, wlewa site, odwagg, mestwo, szczescie.

Niekiedy to nie Pan Jezus, ale Matka Naj$wietsza, albo $wieci Panscy daja
nam uczu¢ obecno$¢ swoja, a czasem aniotowie i dusze zmartych nawet, kazde
wedle charakteru swego, a chociaz w tym uobecnianiu nie widzi sig, jest pewnos¢
wewnetrzna obecnosci i rozrdznia sie jednych od drugich mimo woli, jakby sie
odrézniato z zawigzanymi oczyma przejscie z dobrze ogrzanego salonu do podzie-
mia, z takowego pod szerokie i stoneczne niebo.

Moze to zabawnym si¢ wyda co powiem: uwazam, ze obecnos¢ Pana Jezusa
przynosi nieobliczalne owoce duszy, a w szczegdlnos$ci: uszlachetnia ja, podnosi,
ubogaca darami. Matka Boza jest nam szczego6lng pomocg czy to w trudnosciach
polozenia, w przezwycig¢zeniu pokusy, w dzwiganiu pracy, krzyza, czy w przebta-
ganiu Boga, w przejrzeniu prawdy, w spetnieniu obowiazku. Swietych — z nimi
zbliza, stwierdza to ich obcowanie z nami, zacheca, ukrzepia. Aniotéw — roztacza
niewystowiong stodycz, oczyszcza, podnosi nad zmysty, uduchawia. Dusz zmar-
tych — ostrzega, pociaga do modlitwy, uczy. A wszystko, rozumie si¢, w niezliczo-
nych barwach, rysach, odcieniach, stosownie do mysli i celow Bozych, do drogi
i rozmiaru duszy. Wszystko kanatami taski i mitosci Pana, ktory wszelkimi mozli-
wymi przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi i nadzwyczajnymi $rodkami pracuje
nad doprowadzeniem duszy do Nieba na wieczno$¢.

Do objawéw Bozych w duszy, na ktérych bez ztej woli zawie$¢ sig¢ trudno,
nalezy Atmosfera Boza ogdlnie wzigta, albo Ducha Swictego i atmosfera Anielska.

Szatan si¢ nawet nie porywa, aby ja zanasladowac, bo wytracony sprzed obli-
cza Pana, w nietasce Bozej, nie zna jej; wyobraznia nie wytworzy nic, co by przy
zdrowym, jasnym rozumie za t¢ wzia¢ si¢ moglo. Co jest ta atmosfera w sobie?...
tego nie odda¢, jak nie oddac¢ atmosfery fizycznej; powiedzie¢ mozna: powietrze
z morza, albo powietrze z ziemi i t.d., ale aby to zrozumie¢, trzeba wiedziec¢, co
jest powietrze, atmosfera, a jak je blizej okresli¢, jesli wyraznego przymiotu nie
ma?... Tym bardziej nie do wypowiedzenia jest to, co z ducha spltywa, a Zadnej
formy, barwy, smaku, zadnego ludzkiego przymiotu nie posiada. Powiedziatabym
o atmosferze Bozej rownie jak o anielskiej: ona zdradza obecno$¢ Boga, obecnos¢
aniotow, wieje z nieba, niebem przenika, jego ma smak, koloryt; ale to wszystko
sa przenos$nie, literalnie bra¢ si¢ nie moze. Ona podnosi nad ziemi¢, z niebem
taczy, upaja gtownie gdy z Ducha Swietego sptywa, a wytrzezwia ze wszystkiego,
co ludzkie, zmystowe; upieszcza ogatacajac, mitoscig przejmuje zabijajac ludz-
ko$¢. I w tym, jak we wszelkim innym dzialaniu Bozym, sg stopnie: niekiedy to
jakoby powiew zefiru z krain nadziemskich, budzacy cztowieka w uspieniu zmy-
stfowem, przypominajacy mu istnienie lepszego §wiata. Innym razem to sita zwy-
cigska, powalajaca zmysty, wznoszaca dusz¢ nad nie, wprowadzajaca ja w $wiat
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inny, niz ten, ktory jedno znata, w ktorym toneta. A wszystko nie do ujecia, raczej
znac¢ si¢ daje w skutkach, niz w rysach jakichkolwiek wyrazistszych.

Styszatam o jednej miodej osobie z powotaniem zakonnym w duszy, rzuconej
w odmet $wiata, w salony brzmiace muzyka, iskrzace $wiattami i czarujacymi
przepychami strojow. Otoczona, schlebiana, sama ze wszystkimi wlasciwos$ciami
mtodosci, bytaby prawdopodobnie pochwyci¢ si¢ i upoi¢ data ztudnymi pongtami
$wiata. Ale atmosfera anielska, spuszczona miloscig Pana Jezusa, splyn¢ta, owiata
dusze jakby niebianskim obtoczkiem, zmysly ukoita, ducha podniosta i noc jej
zeszta jakby w objgciach oblubienczych, stoniacych od wszystkiego zlego, Pana
wszechswiata, wobec ktdrego wszystko co stworzone mate, mdle i odrazajace.
I dusza wyszta z zasadzki czystsza, bardziej uduchowiona, bardziej nalezaca do
Boga.

Atmosfera jest jakby obecnoscig dalsza, ta kryjaca, a przynoszaca jej wiasci-
wosci. Bywa wtedy, gdy dusza juz obeznana z Panem.

Wszystko co méwie jest stabe; ale dusze, ktore tego zaznaly, zrozumieja, co
wypowiadam, dla obcych temu i rozumienie niekonieczne.

Niekiedy przedmiotem taski, przychodzacej nam przez serce, jest to samo, co
swiatta dziatajagcego przez umyst; w tym ostatnim rozum zostaje o§wiecony, przyj-
muje iskre prawdy i roztacza ja na cate wnetrze cztowieka. W pierwszym serce
poczuwa prawdg, jednoczesnie ona si¢ w nie wszczepia, a z niego udziela innym
wladzom. I tak przyj$¢ nam zaré6wno moze znajomos¢ jakiej prawdy lub cnoty
przez rozum jak przez serce. Jaka droga peiniej?... bezwzglednie tam, gdzie
silniejsze dziatanie Boze. Co przyniesie obfitsze owoce?... to znowu zalezy od
doskonalszej wiernosci naszej. Smiem tylko twierdzié, ze droga serca, ktora droga
mitosci (mitos¢ Boza rozlana jest w sercu — §w. Pawel, Rz 5, 5) prostym porzad-
kiem rzeczy wola Boza cokolwiek badz nam przynoszaca prosciej wnika do duszy,
obejmuje ja, przetwarza, swoje w niej przeprowadza.

Jak si¢ we wszystkich tych taskach trzymac?... Pokornie, wdzigcznie, z usza-
nowaniem jakby wobec Pana a bez siebie. Czu¢ si¢ ich niegodna, nie goni¢ za
nimi, lecz jesli przez przewodnikéw zatwierdzone, odpowiada¢ im, i8¢ za nimi
1 trzymac si¢ ich, nie upajac si¢ nimi a wyciaggac korzy$¢ na ktora dane i t¢ wiernie
w duszy przechowywac, samymi taskami si¢ nie zajmujac.

X. O objawieniach

Dziatanie, przez ktore Bog odstania duszy czy to tajemnice Jego samego doty-
czace, czy szczegodlne wzgledem niej wymagania swoje, ktorych by sama z siebie,
ze zwykla taska pojac nie zdotata; czy prawdy zakryte dla ogoétu, czy na koniec
przysztos¢ w mgtach nieprzeniknionych dla oka ludzkiego pograzong — zwiemy
objawieniem.
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Jaka jest r6znica migdzy $wiattem wewnetrznym a objawieniem, kiedy obu
skutki sa podobne?

Cala jest roznica: po pierwsze w przedmiocie, po drugie w celu, po trzecie
w charakterze, w naturze rzeczy, po czwarte w stanie duszy wsrod dziatania.

1. Przedmiotem $wiatla rozja$niajacego rozum nasz, jest prawda, ktoéra znana
nam, ale ktdrej catkowicie przenikna¢ nie jestesmy w stanie. W objawieniu przed-
stawiona nam jest rzecz obca albo nowa, niedojeta dla ludzkosci, ktorej nie byli-
by$my zgola znali bez tego zwiastowania Bozego. Np. Bog daje §wiatto Najsw.
Pannie na zrozumienie marnos$ci §wiata w wieku, w ktorym inne dzieci, zaledwie
rozwija¢ si¢ zaczynaja w pojmowaniu rzeczy zwyklych. Tu $wiatto wlasciwoscia
jest przeobfitej taski, obejmujacej przeczysta dusze Niepokalanie Poczete;.
Nastegpnie w §lubach, jakie Maryja sktada Bogu ofiarujac si¢ Mu w $§wiatyni, §wia-
tlo wewnetrzne daje pelne zrozumienie cnoty ubostwa, postuszenstwa, czystosci.
Tu juz madro$¢ Boza tryska na przeniknigcie prawda rozumu, na odstoniecie jej
dna tych cnot. W jedenascie lat p6zniej aniol objawia Maryi wole Boza, aby sie
stata Matkg Chrystusowa, objawia Jej Tajemnice Wcielenia za przyczyna Ducha
Swietego. Przedmiotem tego objawienia ,,Zwiastowaniem” zwanego jest tajem-
nica niepojeta dla rozumu ludzkiego, chociazby najswietlejszego i najbogatszego
laska, tajemnica nowa, nieznana nikomu, cudowna.

2. Celem $wiatet wewngtrznych jest podniesienie duchowe cztowieka: uczy-
nienie z ciemnego, nie rozumiejacego rzeczy Bozych, madrego. Celem objawienia
jest odkrycie mu tajemnicy niezglebionej, wymagania Bozego nadzwyczajnego,
niekiedy powierzenie mu szczeg6lnej mysli Bozej, dzieta Bozego, o ktorym by bez
tego nigdy ani pomyslat.

3. Swiatlo jest z taski, z przymiotu Bozego: z madroéci; objawienie przychodzi
bezposrednio z Boga samego albo przez Jego aniotow. Objawieniu towarzyszy
koniecznie atmosfera Boza z tchnienia Bozego, albo atmosfera anielska uduchow-
niajaca czlowieka, czynigca go jakoby podobnym Bogu, aniotom, podnoszaca go
nad siebie, wcielajaca go, ze tak si¢ wyraze, w niebo; jest chociazby chwilowe
podniesienie ducha nad zmysty, zawieszenie tych chociaz jednostronne.

4. Objawienie dojmuje dusze, dziata na nia; Swiatlo dziala na rozum, a przez
posrednictwo jego wptyna¢ moze na dusze. I to czyni czwartg w samym stanie
duszy wérod dziatania tych dwoch task roznice.

Oto jaka mi si¢ przedstawia réznica migdzy §wiatlem a objawieniem.

Pomigdzy wszystkimi objawieniami, ktérych mam jakiekolwiek pojecie, naj-
rdzenniejszym w stosunku do duszy, najgtgbszym, najcenniejszym dla niej: obja-
wienie si¢ jej Boga samego. Jak to si¢ staje?... nikt nie wypowie. On si¢ odslania,
odkrywa, udziela si¢, wylewa, przejmuje Soba. Doje¢ta w samym dnie swoim, nad
zmysly wzniesiona, ona pierwszy raz czuje siebie tym jadrem, ktorego dojac¢ nie
mogla w zwyktym porzadku natury zmystami i wtadzami ludzkimi. I wtedy staje
si¢ dla niej jakoby nowe stworzenie; w pierwszym... dusza si¢ bezwiednie dla
siebie wcielila, istota stata si¢ fizycznie; w drugim... stata si¢ duchowo; nie istnie¢
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1 wegetowac, ale zy¢ zaczeta; w pierwszym otrzymata zarys podobienstwa
z Bogiem, w drugim to podobienstwo uzywotnito sie, dato inne rozmiary, inna
doniostos¢ jej wladzom, jakoby ducha w niej stworzyto; dato poznanie Stworzy-
ciela, Boga Ducha, Boga prawdziwego we wszystkich podanych nam przez
Kosciot tajemnicach, prawdziwego w duszy — potozylo jakoby podwaline, pocza-
tek na polaczenie jej z Nim w wiecznosci. Ona si¢ w owej chwili, w chwili obja-
wienia si¢ Boga, Bogu narodzita, stata si¢ Jego tu, Jego na wiecznos¢. Nie, wszel-
kie wyrazenia ludzkie nie dadzg pozna¢ w calosci prawdy tego nowego narodzenia
duszy; trzeba go doswiadczy¢, aby zrozumieé, co si¢ kryje pod tymi prostymi
wyrazami, jakich uzywam. Spdjrzmy na Szawla w pierwszej epoce swego zycia;
spojrzmy nan po objawieniu si¢ mu Boga Odkupiciela, a nabierzemy wyobrazenia
o skutkach w duszy tego rodzaju task Bozych.

Objawienie si¢ Boga duszy zostawia na niej niezatarte pigtno: ono nie niknie
(o ile pojmuj¢) w niebie, a ogniwem bedzie migdzy nig a Bogiem; nie zatarloby
si¢ w piekle, gdyby z nim dusza w pieklo popadta. Nadto, dusza Go w probach
najci¢zszych tego zywota, nie zapomni, bo ono ja stworzyto w tym drugim zyciu
iona i wéréd prob w tym stworzeniu trwa, ma w sobie zycie z niego, zycie
z Bogiem; jesli go nie czuje, to za nim tgskni, jesli nie teskni, to cierpi, ze nie
teskni, co wszystko dowodem istnienia w niej tego drugiego stworzenia, dowodem
zycia Bogiem duszy. Wszakze i w objawieniach rézne sg stopnie; najlzejsze tracg
swoj wlasciwy charakter a stajg si¢ Swiattami wewngtrznymi.

W historii jednej znanej mi duszy, takie widziatam przyktady objawien Bo-
zych. Osoba ta od dziecinstwa pod dzialaniem taski ukrytej, nie odstonigtej jeszcze
przed nia, Boga przeczuwata, do Niego si¢ zwracala zawsze i wszedzie, we wszyst-
kich wypadkach zycia, do Niego jako$ jakby wsrod ciemnej nocy po nieznanej
drodze dazyla. Serce jej pelne bylo, pelne przeczuciem pigkna, mitosci, petne
uczuciem we mgle, Ze si¢ tak wyraze. Az tu raz wsrdd jego wezbrania, w $wigtyni
gdzie ukryty jako Bog i cztowiek w postaci pokarmu, Pan nagle stanagt w niej,
jasny, swiatly, wielki, potezny, i mitosny, dobry a piekny wszystkimi pigkno-
sciami... i rzekl jej: Jam jest! 1 ciemnosci pierzchty — przeczucia w pewnosé,
w rzeczywisto$¢ sie¢ zmienity — ona Go przejrzala... poznata takim, jakim jest...
i przepadta dla siebie... przepadia dla stworzen... Jemu si¢ w terazniejszo$ci na
wiecznos$¢ (ufac trzeba) narodzita, chociaz mala, uboga i bardzo byta licha. I juz
odtad zyje. Nastepnie, Pan chciat mie¢ z niej stuge, chcial mie¢ narzedzie do
sprawy swojej. I niedtugo potem, kiedy jak dziecko tulila si¢ do nog Jego, Nim
Jednym zajeta, On podniodst zastong... pokazat jej mysl Swoja. .. wezwat do wpro-
wadzenia w czyn, w zycie, do wykonania... I zycie si¢ jej przemienito: opuscita
dom, ojczyzng, najblizszych sobie — i poszta Mu stuzy¢; przytozyta reki do ptuga,
ujela za srodki nieznane, jakie wskazywat, aby Wolg Jego przeprowadzi¢. A On ja
wiernie w tym wspomagat, jak Ojciec dziecko za reke prowadzit i dat to uczynic,
czego z siebie ani znata ani rozumiata.
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W pierwszym: objawienie si¢ Boga duszy; w drugim Bog jej objawia mysl
Swoja, powierza dzialo Swoje.

Czy dusza dojeta taska objawienia moze by¢ Bogu niewierna?... Upadek, roz-
bicie zawsze cztowiekowi mozliwe poty, poki na tym padole ngdzy w utomnosci
rodzajowi swemu wtasciwej i nikt ostatecznie powiedzie¢ nie moze, ze zbawienia
pewien, jakkolwiek kazdy ufa¢ powinien, ze z taska Boza do zbawienia dojdzie.
Objawienie woli Bozej jest powotaniem do zycia doskonalszego, zakonnego, albo
do dzieta Bozego. Niewierno$¢ powotaniu jest niestety wypadkiem niezmiernie
czesto si¢ zdarzajacym. Przy objawieniu si¢ pelnym Boga samego duszy niewier-
no$¢ zupetna, tj. stanowcze odwrocenia si¢ od Boga, jest jakoby niepodobne: bo
On ja Soba przeniknat i w niej pozostat niezatarcie. Moga by¢ tylko btedy stabosci
Z nieoczyszczenia, stosownie do epoki zycia, do dojrzatosci duszy. Podania niosa,
ze $w. Magdalenie Pan Jezus trzy razy wewngtrznie si¢ objawil, a za trzecim do-
piero nawrocenie jej byto doskonale. Nie watpie, ze to ostatnie dopiero objawienie
si¢ jej Pana bylo pelne w sobie, przeistaczajace istote grzesznicy, przynoszace
petne owoce.

Dlaczegoz sa takie stopnie w objawieniach Bozych? Wola Boza jedynym tego
thumaczeniem, a przyczyn tych nie zbadac, nie pojac¢ stabemu cztowiekowi.

Czy szatan w objawienia wcisna¢ si¢ moze?... Nie, tak jak mu niepodobna
wcisng¢ si¢ w Boga. Po nich moze si¢ na nie targna¢ wzbudzajac w duszy jakies
watpliwosci 1 trwogi, ale to bedzie tylko pokusa, przy wiernosci nie trudng do
powalenia, tak prawda dziatania Bozego jasna. Moga by¢ objawienia z szatana, ale
cechy tych, charakter tak inny, ze gdyby nawet dusza nieznajaca dzialan Bozych,
w niedo$wiadczeniu szatanskie wzigta za Boze, to ledwo nie kazdy troche §wia-
tlejszy przewodnik rozezna podstep bez trudnosci. Odbiciem dotknigcia szatana
w duszy pycha, zamet, zatwierdzenie w sobie, przywiazanie do nadzwyczajnosci;
— Pana w jakikolwiek badz w niej sposdb: pokora, swoboda, gotowo$¢ do postu-
szenstwa. Straszniejsza przy objawieniach czlowiekowi wtasna jego dziatalnosc,
ktora tak natychmiast po nich nastapi¢ moze, ze czlowiek moze ja wzia¢ za jedno
z nimi i stad do prawdy domiesza¢ btad, wytworzy¢ calos¢ niedoskonata, bledna.
O tym w dalszym ciggu szerzej mowic bedziemy.

XI. O stowach wewnetrznych i spojrzeniach

Uniz, 20 sierpnia 1882 r.

Do task, ktore do rzedu poprzednich zaliczy¢ mozna, nalezg stowa wewnetrzne
1 spojrzenia Boze.

Przypatrzmy si¢ trochg jednym i drugim, zaczynajac od pierwszych.

Bdég moéwi do duszy, mowi przez wszystko, albo raczej: wszystko duszy moéwi
o Bogu, Jemu daje §wiadectwo tym zyciem w sobie, wtasciwym kazdemu stwo-
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rzeniu, ktore na kazde wylane z rgki Jego, a niczym zanasladowanym i zastgpio-
nym by¢ nie moze. Ale mowa Jego osobista, ze tak powiem,, ma swoj osobny cha-
rakter, osobny wyraz wybitny, stanowczy: spada w dno duszy jak ztote ziarno na
nowa siejbe w jej roli, przejmuje dusze soba to jest Bogiem i tym, co do niej przez
ono ziarno wnosi, a wnosi wole Jego albo raczej z niej prawde, stawia prawo, kta-
dzie podwaling, uczy. Niekiedy to sa wyrazy, ktére lubo niedojete zmystem
stuchu, brzmiag w duszy jasno jeden po drugim, jakby dzwick mialy. Niekiedy bez
brzmienia wnoszg tylko do niej stow znaczenie, lecz na oddanie tego, tych tylko
a nie innych wyrazéw uzy¢ mozna.

Pierwsze zywotniejszy 1 przenikliwszy maja charakter: przychodza zwykle
niespodzianie, bez wiedzy naprzod duszy, bez zadnego z jej strony przygotowania,
ryja si¢ w niej nie zatarcie; przynosza zwyciestwo wedle zamierzenia swego. Zwy-
kle wiele ich w zyciu nie naliczy¢, ale tych, co byly, nie zapomnieé¢. Sita w nich
jednak ma niezliczone stopnie, znowu stosownie do Woli Bozej, do potrzeby
i drogi duszy. Jam jest, ktory jest rzekt Bég do Mojzesza. | Mojzesz poznat Go
1 stat si¢ Jego szczesliwym niewolnikiem, a zajasniat blaskiem nadludzkim, ktory
go wyroznial miedzy wszystkimi $miertelnikami.

A tak, jak tego stowa: Pojdz za mng dos¢ byto z ust Pana Jezusa, aby rybacy
opuscili sieci swe, domy rodzinne i w nich obowiazki i stali si¢ nieodstepnymi
towarzyszami Zbawiciela, nie majacego wtedy gdzie by glowy skionic, tak dos§é
bylo tego ,,p0jdz za mna, ja ci¢ poprowadze”, wyrzeczonego w glebi duszy jedne;,
zawezwanej (jak styszalam) do dzieta Panskiego, aby poszta wszystko rzuciwszy,
1 szta za Nim po nieznanej sobie drodze i i$¢ nie przestala cale zycie. A dzielo rosto
w jej rekach nieumiejetnych, niedo$wiadczonych, stabych i niezgrabnych. Taka
jest moc stowa Bozego. We wszystkich tych przyktadach dos$¢ byto brzmienia paru
zglosek, aby sie wielkie rzeczy staty, aby nastapila zmiana wewnetrzna, rdzenna
i calkowita, i wyrosty owoce Woli Pana na zewnatrz. O jakiz On wszechmocny
i cudowny! rola istoty naszej kamienista, dzika i nieptodna w sobie, pod rosg stowa
z ust Jego, przetwarza si¢ jakby na nowo stworzona i wydaje, co On chce i rozka-
zuje. Dlaczego Bog tak samo nie czyni ze wszystkimi duszami; dlaczego nie do-
tyka w ten sposob, nie przemienia wszystkich, nie u$wigca wszechwladza
Swoja?... Bo nie byloby logiki i sprawiedliwosci. Prawo jest jedno dla calego
$wiata; gdy sg przyczyny, musza by¢ i nastepstwa. Bog jednak, aby $wiat nie runat
w wywrocie Mysli Jego, ktora mu podwaling, a na ktdrg si¢ targa, aby mu dac to,
co czystsze 1 wyzsze nad niego i mie¢ caly szereg btogostawionych nastgpstw,
dzwigajacych $wiat, przywracajacych mu rownowage, przyswiecajacych mu
1 wprowadzajacych na dobrag droge cze$¢ ludzkosci dobrej woli wykolejonej
zepsuciem ogotu — przechodzi prawo ogoélnego porzadku, czyni nowe cuda jawne
czy ukryte, stwarza co chce miec i przeprowadza my$l Swojg tymi stworzeniami.
Niesprawiedliwosci nie ma — owszem, jest sprawiedliwo$¢... a obok niej cate prze-
obfite milosierdzie.
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Bywa niekiedy, ze cala obfito§¢ mowy Panskiej wylewa si¢ na duszg czy to
pograzona w modlitwie, czy w pracy dla Boga wedle stanu swego. Mowg ta Pan
uczy duszg, jak uczyt $w. Katarzyng Sienenska, daje jej wiedzg, umiejetnosc, ma-
dros¢. Czasem to cata obopdlna rozmowa. Niekiedy znowu z tej madrosci Panskiej
sptywa obfito$¢ mysli i stow we wnetrze duszy i od niej wylewa si¢ w modlitwie
lub pracy na chwate Boza z drugimi duszami. Tu juz nie On méwi, lecz ona, ale
ona z Niego; albo raczej On sam przez nig, co jakby jednym z tej spojni ducha
1 sprawy, w spojni dwoch mitosci.

Czasem znowu stowa Panskie przybieraja dzwiek glosu i przez zmyst stysze-
nia wchodza w serce cztowieka. Takimi byty stowa do Samuela, ktorymi Pan
objawit jemu, a przez niego Helemu wymagania Swoje. Form nie zliczy¢,
a wszelka, ktorej Pan uzy¢ zechce, dobra.

Czy szatanowi dostepne sg stowa wewngtrzne, czy natura ich nie dosigga?. ..

W Boze —nic obcego, nieczystego nie wejdzie, ale obok Bozego wszystko sta-
na¢ moze we wnetrzu czlowieka, przystepnym tak dobremu, jak ztemu duchowi,
z siebie ciemnym i metnym — i w tym wnetrzu jego wplyw z jednego i drugiego
ducha, moze si¢ z sobg zmiesza¢ bez ztej nawet woli naszej i niedostrzezenie dla
nas. Formg szatan nasladuje wybornie; to co czysto duchowe w duszy, ogolnie, bez
szczegolnego pozwolenia Bozego, tajemnica dla niego. I tak dziatania wewnetrz-
nego, wnoszacego tylko znaczenie stow do duszy, on nie chwyta — i jakby go nie
znal; lecz nie obce mu slowo wyraziste czy to wewngtrzne, czy w brzmieniu
zewnetrznym sie objawiajgce, 1 za tymi goni, przekrzywiajac je swoimi, albo
wplyw z nich ujmujac i swoj z nim mieszajac (méwi¢ o wplywie na zmysty i wla-
dze cztowieka). Duch nieczysty, wytracony sprzed oblicz Bozego, nie pamigta (?)
jakby nigdy nie znat wtasciwosci ducha Bozego, a wigc i niezdolny nada¢ ich so-
bie. Stowo Boze przenika calg istote ludzka, wlewa w nig spokdj, jasnos¢, sile
i jakby balsam umarzajacy wszystkie ngdze i bole. Stowo szatana puste jest i bez
echa; zrobi¢ moze wrazenie na zmysty, chwilowo rozbudzi¢ namigtnosé, poruszy¢
pychg; ale z przebrzmieniem nic w duszy (zacnej) nie zostawi. Dusza cokolwiek
doswiadczona albo przewodnik z jakgkolwiek znajomoscig duchéw bez trudnosci
rozrozni w niej stowo Prawdy Przedwiecznej od stowa starego ktamcy.

Natura zrgczna i przebiegla, a niekiedy rozskrzydlona wptywem istotnego
dziatania faski, przybra¢ moze barwe charakteru Pana i tudzi¢ dusz¢ pozorem nad-
zwyczajnosci w tych dtuzszych z Nim niby rozmowach, w tych jej wylewach przed
Nim niby z nadzwyczajnej taski. I bierzemy bez ztej intencji swoje poczciwe za
Jego wlasne i1 osobiste, co zawsze niezdrowe, bo karmigce mito$¢ wtasna, gdy nie
ma taski, jaka towarzyszy istotnemu dziataniu Bozemu.

Tu niezbedna trzezwo$¢ 1 pokora, a z niej prostota, ktora wszystkiemu dajac
wlasciwe miejsce wniesie czysta pocieche do duszy, da jej wdzigcznos¢ dla Pana
za to samo, co w prawdziwym postawione charakterze dobre w sobie i z taski jest
Jego rownie jak nadzwyczajnosci, jakkolwiek mniej od nich wysokie, a wigc i niej
schlebiajace przyrodzonej pysze cztowieka.
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Zrédtem tu wcisnigcia si¢ natury w stosunek z Bogiem bedzie niechybnie cho-
ciazby bezwiedne szukanie nadzwyczajnosci, wysilanie si¢ na modlitwe wyzsza.
Istotnie, najwyzsza z nas samych, bo Boga dosiggajaca, jest wszelka modlitwa
szczera, goraca i pokorna z milujacego serca w jakiejkolwiek badz formie plynaca.

Po rodzaju task, ktore w stowa obejmuje, dodatabym jeszcze dwoistos¢ zna-
czenia wyrazow. Wszystko co stworzone podwojne jest: zewnetrzne, widoczne dla
oka ludzkiego i pod formg ujeta kryjace jakies swoje wngtrze. Czlowiek ma ciato
1 dusze, forme ludzka uksztaltowana widocznie i pod nig ducha, dla niego samego
tajemnego, niezglgbionego. Ptak ma ksztalt sobie wlasciwy, lecz jest w nim i co$
ukrytego: jaki$ swiatek wewnetrzny, ktorego domyslac si¢ zaledwie mozemy. Tak
samo ma forme¢ swoja zewnetrzng kwiat, roslina, ale ich zycie, mysl w nich Boza,
cate moralne ich w $wiecie stworzenia znaczenie, niedokladnie nam znane. Podob-
nie tez stowa mowy ludzkiej majg swoje zewngtrze tj. swoje brzmienie, dojete dla
ucha ludzkiego i swoje znaczenie ogolnie przyjete — i majg pod tym przepascistosé
znaczenia, ze tak si¢ wyraze, znang tylko Bogu, a zapewne aniotom i wybranym
Jego w chwale wiekuistej. Otdz to wewnetrzne znaczenie stow odstania sig, nie-
kiedy przed nami na ziemi, pochtania nas swoja glebokoscia, taczy niewymownie
z Bogiem, trzyma w jakim$ Swiecie nieznanym $wiatu zewnetrznemu, w sferach
(dans les parages) $wiata innego, wtajemniczajac dusz¢ w tajemnice Boze, ukryte
w myslach oddzwigczajacych si¢ mowa. Wszystko co tu mowi¢ wydaje mi si¢ tak
stabe i1 nie oddajgce rzeczy, ze nie wchodzgc w wyjasnienia powiem krotko: ten
mig¢ zrozumie, kto zna wlasnym do§wiadczeniem.

To zrozumienie wewnetrznego znaczenia stow daje cztowiekowi wiedze, ktora
jakoby prawda, madroscig — i cztowiek uczuwa si¢ nig przeniknionym.

Spojrzenia Boze sg trojakie:

1° Spojrzenie taski, tj. uczucie zywe, zesmy pod spojrzeniem Bozym; 2° strzat
spojrzenia Pana nagle przeszywajacy nam serca lub dusze; 3° spojrzenie porozu-
mienia i mito$ci w zamianie spojrzenia z nami.

Dusza wierna, czuwajaca nad soba z mitosci dla Boga, pamigtajaca zawsze na
obecnos¢ Jego, dla Niego wszystko czynigca, z taski Bozej szczegodlne] wejsé
moze pod spojrzenie Pana i pod nim trwac z tejze taski niekiedy godziny, dnie
i noce cate, cate epoki, to jest czujac je nad soba pod nim, jakby pod skrzydlem
aniota usypia, ono ja budzi i ukrzepia, ono pomaga jej w pracach, koi w cierpie-
niach i przesladowaniach, daje sit¢ w trudno$ciach zywota, towarzyszy wsrod
wszystkiego, co zycie stanowi. Zawsze rozkoszne a czyste, roztaczajace spokoj
i jak promien stoneczny rozswietlajace ciemnos$ci doczesnej pielgrzymki.

Spojrzenie takie jest jakby jedng strong polaczenia duszy z Panem, ktore
stanem szczego6lnej taski Jego, a nad ktorym moze nam przyjdzie osobno si¢
zatrzymac. Spojrzenie to, jak wszystko nie trwa czas dluzszy, chocby jaskrawej
barwy cudu nie miato, jest szczegdlnie cenne, bo powoli, nieznacznie a prawdzi-
wie wznosi czlowieka nad wszystko co ziemskie, przetrawia go w zepsutej jego
naturze, przetwarza w duchowa istote.
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Szatan nie dojmuje tego rodzaju taski. Wyobraznia przy nieoczyszczeniu
duszy, znajacej juz spojrzenie taski, moze si¢ rzuci¢ na wytworzenie czegos
w podobienstwie do niego, ale bez owocu z wysitku wkroétce upadnie w uczuciu
niemocy i jak dym nic po sobie nie zostawi.

Strzal spojrzenia Pana — to jakby promien Zrenicy Jego, przedzierajacy si¢
nagle do serca lub duszy cztowieka, na wskro$ je przejmujacy, wnoszacy w dno
ich prawdg dla niego zakryta, a zwykle z nim samym majaca zwigzek. Laska ta
najczesciej ma miejsce w epokach proby, zaciemnienia, upadku na duchu, kiedy-
$my w watpliwosciach ciezkich i gryzacych: czy opuszczenie, w jakim si¢ czu-
jemy, nie jest skutkiem cigzkiego grzechu, w nastgpstwie ktorego obraz Bozy
zatarty na duszy naszej, ona przed Bogiem umarta? czy w sercu naszym nie pozo-
stata juz jakakolwiek iskierka mitosci Bozej? Wtedy Pan ciska z przenajswigtszych
oczu Swoich jeden strzat na dno zngkanej duszy i w blyskawicy tego spojrzenia
cztowiek dostrzega w sercu swym mitos¢, ktora wtasnie cierpienia przyczyng —
tysiace tajemnic przed nim si¢ odstania... i oto juz wie, ze kocha... kocha Stworce
swego, kocha i to cierpienie w zrozumieniu jego natury. Albo to spojrzenie jak
aniot $wiattosci przeniknie dusze i ona poczuje w sobie Boga swego, w Nim zycie
swe na wiecznos$¢ rozpoczete. Pierzchajg trudnosci — dusza jakby odrodzona —
z umarlej, petna zycia i sily, z zimnej, lodowatej, rozptomieniona ogniem mitosci.
Czasem w tym spojrzeniu $wiatlo, czasem mitos¢ Pana dla duszy, a wszystko, jako
Jego, pelne niebianskich wtasciwosci stowami nie dojetych, pelne btogostawio-
nych nastepstw.

Spojrzenie porozumienia w zamianie ze spojrzeniem powiedziatabym
btyskiem jest duszy naszej w odpromienieniu jej mitosci, ma swoj osobny charak-
ter. Trwa chwilg, ale dlugie w nastepstwie, ktore jakby tung stoneczng na niebie,
co pozegnalo stonce. Tu dwie mitosci wybiegaja ku sobie i z sobg si¢ zlewaja
w obopolnym spojrzeniu, przed soba wzajemnie dno istoty swej odstaniajgc.
Dusza daje si¢ cata — Pan na tyle, na ile ona znies$¢ z taskg Jego zdota.

Pan poczatkiem, Pan dawca, krzesicielem — bierze, co w duszy wzniecit, a ona
oddajac jakby mimowolnie, sitg mitosci, chyza, skrzydlata jak gotebica, wznosi si¢
w darze Jego ku Niemu.

Chwila krotka, ale ze sfer niebianskich, jakby iskra z ptomieni, ktérymi goreja
anieli. Szcze$ciem duszy nie tylko, ze wzigla, otrzymatla, Ze daje, lecz ze On od
niej przyjmuje, ze si¢ rozumieja, przenikaja. Tu juz $wiat i dla wyobrazni niedo-
stepny.

XII. Widzenia (visions), duch proroctwa, czytanie w duszach

Powiedzmy jeszcze stowko o widzeniach, ktorym jedno z pierwszych miejsc
w zjawiskach drogi nadzwyczajnej przyznaja.
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Na trzy rodzaje bym je podzielita: 1. Widzenie wewnetrzne, duchowe;
2. widzenia umysltowe (przez pojmowanie); 3. widzenia zewnetrzne.

Jak Bog jest jeden, tak jedna jest prawda; lecz jak Bog jest niezmierzony,
wszystko obejmujacy, tak prawda bedac we wszystkim, przechodzi rozciagloscia
swoja umyst ludzki, majacy w naturalnym porzadku swoja granice. Zna¢ prawde
we wszystkim, co istnieje: duchowo, moralnie, umystowo i fizycznie nie jest dane
cztowiekowi. Najuczensi dtugie lata, niekiedy najdtuzsze zycia trawig nad zapo-
znaniem si¢ z jedng strona, z jedng gatezig przyrody, nauki, tj. szukaja w jednej
z wielkim mozotem prawdy i dochodza do nieomylnego przekonania, ze dna jej
nie dosiegneli! Uczeni nieukami na tym padole upadku.

Co prawda na ziemi?... Mys$l Boza we wszystkim, co stworzone, co istnieje,
co postanowione, co przyjete. A jaka jest ta mysl we wszechstworzeniu?... gdzie
prawda, jaka jest ona?... Kt6z wie? kto zargczy¢ moze?... Ta niepewnos¢ jedna
jest z najbolesniejszych stron zywota ludzkiego. Jedyng Arka prawdy na ziemi,
gdzie ona pewna i nieomylna — Kos$ciot: bo w nim ztozona nauka Chrystusa, ktorej
Sam Boég zrodtem, bo Bog sam zareczyt nam za prawdziwos¢ Kosciota, prawdzi-
wos$¢ 1 nieomylnos¢ przyrzekt mu do konca wiekdw. Catg trudnoscig dla biednej,
upadtej i zaciemnionej ludzkosci odnalezienie prawdy, tj. mysli Bozej we wszyst-
kim, wedle §wiatta, jakie nam Ko$ciot podaje, zrozumienie jej petne i trzymanie
si¢ wierne we wszystkich sprawach, pracach i czynach zycia naszego.

Nie wielcy tego $wiata prawdopodobnie sa najmedrszymi przed Panem
wszechwiedzy, ale malutcy, pokorni, w prostocie ducha przyjmujacy nauke
Kosciota, tej slepo, bezwzglednie wierzacy, ta zyjacy prosto i wiernie. Tym podoba
si¢ niekiedy Panu da¢ pojmowanie rzeczy tak jasne, jakby wyzszym $wiatlem
oswieceni byli i zacno$¢ czyni ich we wszystkich sprawach madrymi.

Niekiedy jednak zdarza sig, ze Pan chce w sprawie Mysli Swojej narz¢dzia
os$wieconego, rozumiejacego Jego Mysl, zamiary, cele, Jego upodobanie 1 wyma-
ganie, 1 ku temu uzywa, gdy $rodkéw zwyktych nie dosy¢, dziatan Swych bezpo-
srednich na duszg.

Jednym z takich sg widzenia. Widzenie wewngtrzne, duchowe jest prawie nie-
okreslone. Duch Bozy daje duchowi ludzkiemu widzenie Boga czy to w osobie,
czy w przymiotach, w dziataniach, albo widzenie natury, dziatalnosci aniotow,
widzenie dusz, albo tej cnoty, tej prawdy, jakiej Pan chce dla duszy, na ktorg dziata.
Niekiedy ona to otrzymuje w chwili ujetej; innym razem niewiadomo kiedy...
jakby intuicjg wlane, ale jest caly owoc z taski. A co pokazane byto duszy, tak dla
niej jasne, wyrazne, jakby je widziata (jakby widziata to, co widzie¢ si¢ nie daje)
i pozostaje w jej wnetrzu jakby w widzeniu. Jest wiec widzenie jakkolwiek bez
zadnej formy. Widzenie takie moze si¢ otrzymaé¢ w zachwycie, w podniesieniu nad
zmysly i wladze, lecz jakkolwiek ono samo w sobie nie jest nigdy zmystowe, moze
si¢ takze dokona¢ w osobie, ktorej cata zewngtrzna istota ludzka istota, jest w sta-
nie jakby naturalnym, albo w chwili podniesienia nadzmystowego tak krotkiej, ze
go ona sama nie schwycita, a pozostat w niej tylko owoc, rdzen rzeczy same;j.
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W widzeniu umystowym widzimy wtadza nadprzyrodzong umyshu, wzrokiem
ducha: czy to osobg Pana Jezusa, czy §wietych Jego, czy aniolow, w formie okre-
slonej, jakkolwiek nie zawsze zarysowanej wyraznie. Niekiedy staja oni przed
nami tak jasno, jakby$my ich zmystami dojmowali, innym razem wiemy tylko, ze
tak jest; w ten sposob przedstawia sie czasem duszy cala historia, caty dramat z da-
lekiej przysztosci lub z innego $wiata: ostrzega, uczy, wskazuje droge. Warunkiem
prawdziwosci tych przejs¢ jest: 1. sam charakter rzeczy, jakie przedstawiaja: ich
logiczno$¢, uzytecznos$¢, nowosc¢; 2. istotne podniesienie ducha osoby; 3. trzez-
wos¢ jej umystowa i moralna. W zywotach $wietych niezliczone przyktady widzen
tych spotykamy.

Wyobraznia, ktora jedng ze stron najczynniejszych naszego umystu, szeroka
ma dziatalno$¢ na tym polu taski Bozej. Osoby wyobrazniowe powinny pokornie
wierzy¢, skoro ich widzenia nie majg stanowczego charakteru objawienia Bozego,
ze wszystko, co im si¢ przedstawia, jest ich wlasne. Jezeli to je pobudza do goret-
szej poboznosci, do gorliwszej pracy nad soba, majg prawo ufaé, ze jakkolwiek
wlasne, jest z taska Boza, a wigc taska. Ale nie powinny czyni¢ z tego cudu przed
sobg ani przed drugimi, nie polegaé¢ na tym stanowczo, nie rzadzi¢ si¢ tym bez rady
spowiednika. Wszakze niech trwogi nie maja. Widzialam osoby dtugimi laty pod-
legajace widzeniom wewnetrznym, ktore miaty ceche wyobrazniowosci z domie-
szaniem si¢ nawet szatana, wciskajacego si¢ wszedzie, gdzie tylko najmniejsza
szczeling dla siebie dostrzega; osoby te jednak przy zacnosci charakteru i dobrej
woli, jakimi obdarzone byly, przy pracy wiernej wedle wskazoéwek przewodnika,
bioracej gore nad natura, chciwa nadzwyczajnosci, przedzieraty si¢ bez zwichnig-
cia do wyzszej doskonatosci, ktora celem istotnym wszystkich task nadzwyczaj-
nych. Widziatam niestety, drugie, taknace pociech i wielkosci, doprowadzone
droga widzen wyobrazniowych do obledu umystowego, ktory pokryt obted mo-
ralny, a moze z mitosierdzia Bozego umniejszyt wing tych nieszczesliwych przed
Panem.

Widzenia z prawdziwej taski Bozej maja swoja odrebna, sobie wiasciwa
atmosferg. Tak jak won dowiedzie, ze sg r6ze w pokoju, chociazby si¢ ich nie
widziato, tak ta won duchowa, ktora ,,atmosferg” nazywam, dowiedzie udzielanie
si¢ nieba ziemi: taski Pana wplywajacej w duszg. Atmosfera ta, czysto duchowa,
niewymownie a zdrowo ja przeniknie zmystoéw jej nie dotykajac, podniesie ponad
wszystko co ludzkie, lepsza, pokorniejszg koniecznie uczyni. Bez tego nastepstwa,
bez wplywu moralnego na duszg, widzenia sg dzietlem wyobrazni.

Przychodza na koniec wizje zewng¢trzne przedstawiajace przedmioty w formie
wyraznej, dotykalnej. I te mogg by¢ najprawdziwiej z Boga, z cudownej taski Jego.
Sw. Antoniemu i §w. Stanistawowi Kostce ukazato si¢ Dzieciatko Jezus, dato sie
uja¢ w rece, mowilo, upieszczato swoich wybranych. Podobnie §w. Teresa w wi-
dzeniu miata sobie pokazana reke¢ Pana Jezusa, a pigkno tej nad zmysly ja unosito.
Przyktadoéw podobnych zjawien w zywotach §wietych nie zliczy¢. A mogl ze by
by¢ cien watpliwosci o ich prawdziwosci, gdy cate zycie tych uprzywilejowanych
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Bozych bylo zdrowe i jasne, za $wigte przez Kosciot po najscislejszych badaniach
uznane? Zjawienia osobiste w duchu i ciele lub w formie ciata mieszkancoéw nieba
majg te ze samg ceche Boskosci jak tamte, o ktorych poprzednio mowity$my: swoj
wptyw duchowy nie do nasladowania, niedostepny ani wyobrazni ludzkiej, ktora
moze nam przedstawié, jakoby uobecni¢ to, czego nie ma, przynajmniej co nie jest
przed nami — ani szatanowi, jakkolwiek ten wlada srodkami zewnetrznymi (o ile
Bog na to pozwala), a najzrgczniejszy kuglarz, wszystko co dojmie, przedrzeznia¢
umie. Powiadam: przedrzeznia¢, bo chociaz forme¢ zewnetrzng najécislej zanasla-
dowac¢ potrafi, nie dojmie strony duchowej, ktora gruntem cudéw, wiec przedrzez-
nieniem sg one jego nadzwyczajnosci.

I tu znowu, niestety, niezliczone mozna by przedstawi¢ przyktady. Styszatam
cala jakby dluga historie jakoby $§w. Antoniego, opiekujacego si¢ mloda osoba,
towarzyszacego, stuzacego jej najwierniej; a 6w §w. Antoni byt wydelegowanym
postancem piekta dla uwiedzenia i zbtgkania niewinnej duszy. Styszatam o szata-
nie, przybierajacym posta¢ spowiednika, to przetozonej, aby zachwia¢ w ufnosci
dusze podwtadnych, doprowadzi¢ do nieporzadku cate zakonne zgromadzenie.
Opowiem malutki przyktad, wykazujacy réznice widzen z taski Bozej a ze zlego
ducha. Pewna pobozna a mtoda jeszcze osoba, dla szatana niepewna jeszcze
utwierdzeniu swym na czystej, Bozej drodze, a majaca juz jakiekolwiek doswiad-
czenie w dzialaniach Bozych, zatopiona byta w modlitwie w jednym z kosciolow
rzymskich. Dusza jej potrzebowata Boga i wlasciwym sobie pedem wznosita si¢
ku Niemu. Zdaje si¢, ze Pan mitosnie patrzal na to jej garnigcie si¢ do Niego, bo
dobrze jej tak byto. Wtem, w jednej chwili zobaczyta gore Oliwng. Wieczor byt,
cisza dokota, wérod gor i drzew oswietlonych bladym §wiatlem ksiezyca. Postaé¢
smukta, otulona szafirowym ptaszczem, kleczata u wejscia groty i zdawata si¢ za-
nurzona w modlitwie. Miat to by¢ Pan Jezus. Wszystko bylo §liczne, pociagajace.
Ale w tej chwili, nie wiem, czy to aniot stréz tej duszy, czy zdrowy jej rozsadek
tknat ja r6znicg tego zjawiska z kazdym zblizeniem si¢ Pana przez nig zaznanym:
we wszystkich dotad obecno$¢ Jego calg ja przejmowala, napetniata niewymowna
btogoscia; tu przeciwnie: z wielkim swym zdziwieniem czula si¢ jakby zimniejsza,
oschlejsza nie swojg. Poruszeniem szybszym od wyrozumowania uczynita znak
krzyza §wigtego — a w tejze chwili 6w samozwaniec, posta¢ klgczaca niby Syna
Bozego powstata... i jakby zdmuchnigta... znikta... W ruchu powstania spadt
kaptur, ktory ostanial glowe — i za§wiecita moézgownica czarna, bezwlosa, jakby
murzyna, i nasza pobozna pani poznata, ze to byt szatan.

Widzenia mogg tez by¢ magnetyczne. Sg osoby tak pelne tej sity nie dos¢ jesz-
cze znanej 1 wythumaczonej w cztowieku, ze nig przenikajg najdalsze przestrzenie
jak najskrytsze tajemnice, jakoby widzenie ich majgc. Magnetyzm ani nam grze-
chem, ani zasluga i madro$cig. Prostota, trzezwo$¢ i pokora ustrzeze dusze¢ od
wszelkich niebezpieczenstw w nadprzyrodzonych jak w przyrodzonych zjawi-
skach.
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Z magnetyzmu takze wyplyna¢ moze dar proroctwa. Co si¢ przejrzy, zobaczy
w przyszlosci sitg jego, to si¢ i wypowie, a sprawdzenia si¢ takich przepowiedni
okrywa niekiedy najfalszywsza stawa osobe¢ bez winy jej lub z wina. Bez winy,
gdy mimo woli, prawem wlasno$ci natury dojeta tajemnice przed drugimi zakryta
1te z prostota, bez mysli i intencji wypowiedziata, nie szukajac zadnego osobistego
interesu. Z wing — gdy tym darem swoim §wieci przed drugimi cudowny im cha-
rakter nadajac, batamuci fatwowiernych i otacza siebie aureola $wictosci. W ostat-
nim razie szatan nie omieszka przylaczy¢ si¢ do sily przyrodzonej magnetyzmu
w czlowieku i z nim wspdlnie dziataé.

To samo zupeknie da si¢ powiedzie¢ o darze czytania w duszach.

Ale tez i ze szczegolnej taski Bozej dusza moze otrzymac dar proroctwa
1 z niego czy to w podniesieniu, czy jakby naturalnie przedziera¢ si¢ przez czas,
przestrzen i zastony kryjace wypadki, tajemnice te przenika¢ i stosownie do woli
Bozej wypowiada¢. Podobnie z taski przenika¢ moze wnetrza ludzkie, czytaé
w nich wszystko najskrytsze i najglebiej ztozone, zna¢ je lepiej, niz ci, do ktorych
one naleza. Laska ta nie bywa ogdlna i stata: Bog ja daje w szczeg6lnych potrze-
bach, kiedy chce 1 w stosunku do tych, dla ktorych pragnie szczegdlnej pomocy,
szczegolnych nastepstw, pracy, modlitwy albo wptywu. Wyptywa za$ najczesciej,
jakoby w prostym porzadku rzeczy, ze stosunku bliskiego, $cistego, poufnego
duszy z Panem, w podziale z Nim prac Jego okoto dusz i mitosci dla nich. Pokora
i stonienie tego, co Bog w duszy naszej sprawuje, konieczne dla jej spokoju
wewnetrznego 1 zewnetrznego. Szatan szczegolng nienawiscia nienawidzi dusze,
objete blizszym stosunkiem z Panem i nie mogac dojac ich wnetrza, doprowadzi¢
do upadku i rozbicia moralnego, stara si¢ z najwickszym i niezmordowanym
wysitkiem splatac¢ ich kroki, przymnozy¢ trudnosci, odrzec z dobrej stawy i wiary
u ludzi, aby tym sposobom umniejszy¢ owocow ich pracy. Pochwytuje wiec ich
stowa prorocze, przekreca je i frymarczy, albo sktada im w ust to, co z nich nigdy
nie wyszlo, aby z wykazaniem si¢ nieprawidlowos$ci okry¢ je hanba, obryzgaé bto-
tem. Przy pokorze roztropnos¢ dla dusz prowadzonych drogami nadzwyczajnymi
potrzebniejsza niz dla ogoétu ludzi, nie ze wzglgdu na nie same, bo im wszystko
dobre! lecz ze wzglgdu na sprawy Boze, na honor, Ze si¢ tak wyraze, stuzby
Panskie;j.

XIII. Szal milo$ci — porywy (ravissements)

Jak mowi¢ o tym, na co stéw nie ma?... jak dotykac tego, od czego$my w po-
rzadku naturalnym rzeczy przepascia ngdzy naszej oddzieleni?...

Powiem, co mi Pan da powiedzie¢, bo czuje, ze cheg, abym mowita — mowita
z niskosci swojej, jakby mowit Slepy z przyrody, ktéry we $nie tylko ujrzat barwy
tecz, zdroje $wiatta, Swiaty obrazow. Mowié bede prosto, jezykiem swoim, nieu-
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miejetnym, stabym i bezbarwnym, ludzkim i zmystowym o rzeczach duchowych,
niebianskich, chyba aniolom samym odpowiednich.

Czlowiek ma serce. Serce w nim, to ognisko na mitos¢. Uczeni i $wigci nawet
twierdza, ze milos¢ jest w woli. Tak — rozumiem: w woli, o ile ta nasza: chce
kocha¢, bede kocha¢ (czynigc wedle mitosci) i kocham. To akt mej woli. To droga
do mitosci, do zastlugi: bo tym jest cztowiek, czym wola jego, a mito§¢ wartoscia
cztowieka, wiec i zastugg. Taka milo$¢ odbiciem czlowieczenstwa, bo pigtnem
pracy, wysitku, niemocy i wszechmocy. Tym jestem, pomimo nicestwa mego,
czym chce by¢. Chee lecie¢ za pradem zmystéw i namigtnosci... lecg; chece by¢
uczciwym — jestem; przetracajac wszystko przeciwne temu; chce kochaé — czynig,
zyje wedle prawa mito$ci, wedle woli przedmiotu mitosci mojej — i zaliczonam do
mitujacych. O jakze$ Ty dobry, Panie, ze nam dajesz wyjscie z ngdzy naszej i nie-
dotestwa, ze to, co nasze, co w mocy naszej, da¢ nam moze w zastugach Twoich
wszystko, co do zbawienia niezbedne! Wola nasza w moc $mierci Zbawiciela,
moze nam daé t¢ mitos¢, ktora warunkiem nieba. Ale w wiecznos$ci ta mito$¢ taka
nie zostanie: zashugi jej z ziemi zleja ja z mitoscia tajemnicza, na ktora, nie ma
w mowie ludzkiej wyrazéw, bo ona nie z ziemi, ale z nieba, nie wlasciwoscia czto-
wiecza, ale Bozg) o ktorej §w. Augustyn tak si¢ wyrazil: Ten tylko rozumie, co mi-
tos¢, kto kochat! — ktorej zrodlem mitos¢ przedwieczna. I oto taka mito$¢ w niebie
obejmie catg naszg istotg i gore¢ bedzie wiecznym, nieugaszonym ogniem, z ta
przedwieczng si¢ kojarzac, na chwale wiekuistg Boga na wysokosciach.

Czlowiek istotg tajemnicza nie tylko w duszy swojej duchowej, niedojete;
dotykalnie, nieokreslonej, lecz nawet w calym organizmie fizycznym, ktoéry sie-
dliskiem tej duszy. Po znakach, poruszeniach ktore w sobie chwytamy, wniosku-
jemy i dochodzimy do przekonan o sobie. Ot6z widzimy na tych danych si¢ opie-
rajac, ze jak rozum ma swoja przystan w mozgu ,ktory natura pomiescita w glowie,
tak serce niezaprzeczalnie studnig uczué, przeznaczone jest na siedlisko mitosci
(tej mitosci tajemniczej, nieokreslonej). Ktdz nie spostrzegl, ze zmeczenie wskutek
dtugiej i mozolnej pracy umystowej albo mnogich réznorodnych zaje¢é, wytezaja-
cych pamig¢, rozrzucajacych mysl na rozliczne strony, poczeto si¢ w glowie, za-
nim si¢ udzielito reszcie istoty naszej?... Kto nie poczut drgnienia serca, $cisni¢cia
jego albo przepehienia uczuciem w rozmaitych chwilach zycia?... w sercu, jak
glos w gorach, wszystko si¢ odbija i wyrazne poczucie mamy, Ze sercem czujemy,
sercem kochamy, sercem zyjemy. Ach bo zycie — to mito$¢; ona czynnikiem, ona
sita, ona duchem w czlowieku!

Mito$¢ wigc, nie ona wytworzona wolg, ale przychodzaca nam bez nas, jest
w sercu. Serce jest duchowe i zmystowe, czyli przyrodzone i nadprzyrodzone
w charakterze swoim. [ mito$¢ jest z taski, z mitosci przedwiecznej, albo z natury,
niekiedy nawet z szatana, wtedy zawsze nieczysta i grzeszna.

Pismo §w. niezliczone razy wspomina o sercu i $miem twierdzi¢, ze nie w prze-
nos$ni, jak mi to dowodzono, ale mowi o nim jako o gldwnej wladzy istoty ludzkiej,
albo przez serce rozumiejagc mitos¢. 1 tak znajdujemy w Jeremiaszu (31, 33):
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Na sercu ich napisze zakon moj! — I rzekt Pan do mnie: nie mam serca dla ludu
twego. W Przyp. (4-23): Wszelkq strazq strzez serca twego, albowiem z niego zZywot
pochodzi. — Zawiode jg na puszcze i bede mowit do serca jej. — Przyjdz, Duchu
Swiety, napeln serca Twych wiernych i ogier mitosci w nich zapal. — Boze, ktérys
serca swych wiernych $wiattem Ducha Swietego nauczyl... (modlitwy kocielne).
— Mito$é Boza rozlala sie w sercach naszych przez Ducha Swietego... (Rz 5, 5).
Albowiem sercem przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia... (Rz 10, 10). —
1 rzekt Filip: jezeli wierzysz ze wszystkiego serca (Dz 8, 37). — Blogostawieni czy-
stego serca, albowiem oni Boga oglgdajq (z O$miu Blogostawienstw) — Synu, daj
mi serce swoje itd. Kosciot przyjat i zatwierdzit objawienia, jakie $w. Malgorzata
otrzymata od P. Jezusa o Sercu Jego; pochwala i rozpowszechnia nabozenstwo do
tego Najswictszego Serca. Sw. Matgorzata w prostym znaczeniu przyjmuje te
objawienia o Sercu Zbawiciela, latami rozmysla o nim, na nim stosunek swoj
z Panem opiera. Miatoby to by¢ ztudzeniem, bigdem?... Miaty by by¢ ztudzeniem,
btedem niezliczone dziatania Boze na serce, ktorych tylu swietych i wiernych Pan-
skich do$wiadczyto?... Nie, przypusci¢ tego nie moge, czuje, ze mi przypuszczac
nie wolno; wol¢ nie bawigc si¢ w uczono$¢, ktora mi obca, nie wierzac Slepo
sprzecznie z uczuciem i doswiadczeniem, brac rzeczy jak mi si¢ one przedstawiaja,
jak je widze, rozbidr ich madrzejszym od siebie catkiem zostawiajac. Mowig stabo,
nieumiej¢tnie, lecz nie wytwarzam z siebie, a powtarzam prawde wedle tego, jak
ja widze. Gdyby za prawde uznane nie byto, a osgdzone falszem czy btedem, sama
za takie je przyjme; ale co innego albo inaczej jak méwie, mowic¢ bym nie potrafita.

U wielu dusz, ktore znam z bliska mito$¢ w sercu si¢ narodzita. Laska uprze-
dzita wole, wskrzesita plomyk milosci w sercu; serce ja poczulo i rozgrzalo...
a wola ujeta w prawo 1 wedle tego zy¢ nakazata.

Ot6z w nastgpstwie tego dlugiego pasma task, dlugiego stosunku z Bogiem
serce do$wiadczen zaczyna szatldéw mitosci. Ogien w nim dtugo tlejacy, dlugo
ukryty, jakby podziemny, wybucha, obejmuje calg istot¢ i cata w szale nadprzyro-
dzonym, unoszacym ja po za granice ludzkiej rozwagi, ludzkiego rozumu, ognista
W mowie i spojrzeniu, cala pragnieniem i cata plomieniem zapala wszystko, czego
dotyka, leci do czynu, do ofiar, wycigga ramiona do krzyza — cierpi, ze nie cierpi,
ze z cierpienia umrze¢ nie moze. Niekiedy znowu z wulkanem w sobie, ktory wre
i do aktow heroicznych, do §mierci meczenskiej dusze by doprowadzit, szat ten
nie dojmuje jej powierzchni: i wszystko z Panem w tajemnicy, jakby w ramy
zelazne czy lodowe spokoju na zewnatrz ujete.

Szat milosci jest nadprzyrodzony, duchowy, wskaze serce uczule a nawet
fizycznie nim dojete. To ono czuje, to ono gore. Osoba, ktéra mi data zapoznaé si¢
ze wszystkimi nadzwyczajnos$ciami, to jest objawami nadprzyrodzonymi dziatan
faski, o ktorych mowig, fizycznego ognia w sercu nie zaznawala: na drodze jej
bowiem wszystko miato charakter czysto duchowy. Wszakze niektore $wigte Pan-
skie 1 takowego niezaprzeczenie do$wiadczaty. U §w. Katarzyny Genuenskiej
ogien mito$ci, gorejacy w sercu tak rozpalal wszystkie jej cztonki, ze gdy wkiadata
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rece w zimng wode, woda stawata si¢ wrzaca. Ztudzenie tu, przy zdrowej woli
i rozumie, niepodobne. Szatan mogliby si¢ wcisnaé w to, co fizyczne, gdyby Bog
chcial go dopusci¢ do duszy, zyjacej istotng mitoscig. Niemozebne jest aby si¢
targnat na dziatanie duchowe, bo go nie zna, nie rozumie.

Niekiedy szal milo$ci poprzedza porwanie w duchu, jakoby takowe rozpo-
czyna. Jakkolwiek i szatl jest darem Bozym i ma charakter nadprzyrodzony, za po-
ryw wzigty by¢ nie moze. Pierwszy jest dzialaniem we wladzy, jest uczuciowym;
drugi jest w duchu, w podniesieniu nad zmysty i wladze. W pierwszym jest silne
poczucie naszego ja: to ja, moim sercem kocham Boga, kocham do zapomnienia
o wszystkich prawach rozumu ludzkiego, o wszystkich wzgledach i przepisach
towarzyskich. Angela z Foligno, uniesiona szatem mitosci, z wezbrania serca krzy-
czata, wydawata odglosy, malujace prad w niej uczucia, a bezwzglednie, ze tym
zwraca oczy ludzkie na siebie, Scigga krytyke.

W porywie — Duch Bozy jak btyskawica dojmuje dusze rozptomieniong mito-
$cig i na skrzydtach ja swoich unosi. Mito$¢ Przedwieczna sptywa ku tej mitosci
stworzonej, pochwytuje ja, pochlania, z sobg zlewa. Dusza traci §$wiadomos¢ serca
swego, $wiadomos¢ siebie: staje si¢ jedno... MitoScia: jest w Swiecie mitosci,
w zdroju mitos$ci, jest mitoscig i ponad soba (tj. swoim cztowieczenstwem)...
ponad ziemig... uzZywa niewymownym uzywaniem.

Oto jak w ogolnym znaczeniu, w ogélnym charakterze rozumiem porwanie.
Niekiedy jednak, w przyblizeni do Istno$ci najwyzszej, do Pickna niewymownego,
wsrod porywu dusza ma §wiadomos$¢ niedostateczno$ci mitosci swojej, prze-
szkody w niej wigzoéw ciala, ktorymi skuta, jakkolwiek ponad ciato w tej chwili
wzniesiona. | rodzi si¢ w niej pragnienie $mierci, potggujace si¢ w chwili powrotu
calej jej istoty do stanu normalnego. Takowe pragnienie jako niepokorne, z naszej
duchowej pozadliwosci, a nie z woli Bozej, gdy ta nas na ziemi pozostawia,
powinno by¢ przetracone.

Porywy przechodza niekiedy bez szatu mitosci poprzednio, a po czynie hero-
icznym dla mitosci Bozej, po dotkliwej ofierze z tego, co byto jeszcze drogim dla
serca. Czasem znowu, jakoby w prostym porzadku charakteru stosunku Boga z du-
szg, w prostym porzadku jej drogi i epoki takowej, jakby bez osobnej racji, mitosé¢
Pana, nieznajaca granicy ni prawa dla siebie, sptywa na dusz¢ i sprawuje porwanie.
Pan chcie¢ moze skutkéw jego i nie liczy si¢ ze stworzeniem, a daje bez miary
wedle mysli Swojej, ktora chce uzywotni¢ w nowy sposob na ziemi.

Porywy rozciggaja wplyw swdj i na wlasnosci ludzkie istoty naszej, niekiedy
na samo ciato: zawieszajg zmysty i wladze przyrodzone, niekiedy unosza ciato
w powietrze, albo je przenosza z miejsca na miejsce, nadajgc mu wlasciwosci ciala
chwalebnego, jak to widzimy w zywotach Swietych Panskich. Sw. Teresa i §w. Jan
od Krzyza w rozmowie o Bogu mito$cia porwani, wzlecieli nad ziemie. Sw. Pawet
porwany byl do trzeciego nieba nie wiedzac, czy tam byt z ciatem, czy tylko
duchem (Maria d’Agreda).
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Niekiedy w nastgpstwie porwania albo w skutek podniesienia duchowego,
ktore trwa czas dluzszy, z rodziny jest, ze tak powiem, porywow, lecz porywem
nie jest, ciato otrzymuje raczosc¢ i lekko$¢ jakoby nie dotykato ziemi, i to dniami
catymi przeciagac si¢ moze.

Co przynosza porywy?... Daja duszy znajomo$¢ mitosci: przenikaja ja
Bogiem, przetrawiaja wtasciwosci ludzkie, odrywaja od ziemi, wszystko, co stwo-
rzone, staje si¢ dla niej osobiscie — niczym. Porywy zwykte dtugo nie trwaja, ale
dlugie po sobie zostawiaja w duszy promienie. Stopnie s3 w nich niezliczone.
Tylko zewnetrznie szatan je zanas§ladowa¢ moze.

Jak si¢ po nich trzymac?... Pokornie a wdzigcznie: nic mniej naszego, jak poza
granicg wladz naszych. U Boga wszystko proste: daje, komu chce, bezwzglednie
na niegodnos¢.

Wiecie, moje ukochane Siostry, co mi si¢ wydaje szatem mitosci i porwaniem
u Pana Jezusa, porwaniem nie do nieba, nic w Boga, ale ku ziemi, ku ludziom?...
Komunia $w., Sakrament Eucharystii!

XIV. O zachwytach (extase)

Zachwyt — to objecie Boze.

W widzeniu moim istoty ludzkiej, wszystko w niej troiste. I tak troiste zycie:
zycie natury, zycie nadprzyrodzone z taski, i zycia ducha, zycie Boze... Boga
samego w duszy. Podobnie wtadze przyrodzone, ludzkie, wladze nadprzyrodzone,
wedle taski, i wtadze ducha. Na koniec zmysty zwierzgce, to jest takie, jakie spo-
strzegac si¢ daja w zwierzgtach; zmyst nadprzyrodzony, tj. zmyst na rzeczy Boze,
1 zmysty duchowe, na ujecie tego, czego tamte nie dojmuja: rzeczy gornego Swiata.
Widzg te trzy sfery roéznie najwyrazniej. W zachwytach ani §ladu nie juz tylko
pierwszych, lecz ustaja drugie, a zyja tylko pelnym zyciem, ostatnie. Te nie dzia-
laja same, ale odbierajg wrazenia. W nizszych wszakze stopniach zachwytu nie sg
one calkiem bez czynu, zdaja si¢ najzupetniej nie pamigtaé o reszcie istoty swojej,
tak jakby do niej nie nalezaly; ta jednak ma z nimi, ze szczytem swoim, zwigzek,
i dziatania jego w niej, jakby w bardzo oddalonym zwierciadle, maja pewne odbi-
cie, tj. ona wie jako$ o nich.

W zachwycie Bog obejmuje dusze calg, podnosi nad ludzko$¢, nad $wiat zmy-
stowy, przenosi ja w krainy nadziemskie, w Siebie, daje si¢ jej, w sobie zanurza,
zalewa §wiatlo$cia, cuda w niej przeprowadza, odkrywa tajemnice prawdy, tajem-
nice przedwieczne, niezmienne w sobie, bedace, bez poczatku i konca. Pan je od-
stania o tyle, o ile Mu si¢ podoba przed stworzeniem swoim i ono je przyjmuje
tym szczytem istoty swojej, pokrewnym Bogu, w sposob, jak jej to dane. Rozumie,
uczuwa, widzi, styszy, dotyka — a czasem tylko odbiera biernie, duchem, bez zad-
nego czynu, na co nie ma wyrazu (jest jej dane, dane jej duchowi, ktory siebie
nie zna, a zna Boga... jest wen wlane...). Dziatanie Ducha na ducha samego jest
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wyzsze nad wszystko mi znane, nie mogace si¢ uja¢ w zadne stowa mowy ludzkiej,
najpehniejsze wlasciwosciami i owocami.

Niekiedy — powiedzialabym, najczesciej — wtadze i zmysty duchowe nie sa tu
wyrazne, a zlewaja si¢ z soba jakoby w jedno. W okresleniu tego, co zachwyt przy-
niost, zdarza si¢ powiedzie¢: widziatam... byto mi pokazane... itd. I nie wie si¢
z pewnoscia, czy si¢ widzialo, czy wiedziato, lub czuto; powiedziatabym, ze bylo
jedno, drugie i trzecie. W zachwycie jest si¢ w Bogu, a w Bogu jest wszystko:
swiattos¢ prawdy, pelno§¢ mocy i mitosci, wiec si¢ na wszystko: wiedze i widze-
nie, uczucie jakoby dotknigcia, posiadanie, petno$¢ zycia i w bezczynie caty czyn,
bo owoc z niego.

Popatrzmy na dusz¢ w zachwyt wchodzaca, w zachwycie.

Ona si¢ modli, ona przed Panem; mysla, sercem, dusza w Panu. Cala jej istota
w uspokojeniu, u stop Jego, pod Jego panowaniem. On jg przenika taska Swoja
1 w skutek tej ona si¢ czuje w prawdzie bytu swego; czuje si¢ nicestwem... czuje
si¢ nedzg... zepsuciem; zepsucie rozpostarte w catej jej istocie... wnika we
wszystkie jej poruszenia i czyny... upokorzenie $ciera ja na proch przed Panem
wszechwladzy, wszechswictosci, przed Bogiem! wdzigcznoscig 1 mitoscig prze-
nika... I oto zniszczona tym upokorzeniem, jakby przestata by¢...

I ten pyt ziemi, ten atom istno$ci, podoba si¢ Bogu w tym nicestwie swoim.
Pan wszechstworzenia, skinieniem woli swej zawiesza prawo natury, wyzwala
ducha spod wtadzy ludzkosci i daje mu przystep do Siebie, aby poznat poczatek
swoj 1 przeznaczenie. Wlasciwosci cztowieczenstwa przestajg go krgpowac. Wia-
sciwosci Boze przenikaja na wskro$ i dusza, ujeta w zachwyt, racza jak golebica,
wzlatuje ku Oblubiencowi. Podwoje niebieskie otwierajg si¢ przed nig i w Tym,
ktory jest, daja jej uzywac, co On jej przygotowat. Jak w tym dlugo pozostaje?...
nie wiem!... Stosownie do woli Pana niekiedy krotka chwile, ktora ja wiecej nau-
czy niz lata mozolnej pracy ludzkimi wladzami; niekiedy cale godziny, ktore jej
si¢ krotka chwilag wydadza; niekiedy dni cate, jak si¢ tego spotykaja przyktady
w zywotach $wietych Kosciota. Czasem to schwycenie przez Boga nagle i od
pierwszej chwili catkowite; czasem stopniowo obejmujace; czasem w martwosé
wprowadza ciato, czasem w zawieszeniu tylko trzyma wtadze i zmysty. Dusza
przestaje te czué, a zyje petnoscig zycia, jakiej przedtem nie znata, zanurzona
w zrodle zywota i prawdy, Swiatto$ci 1 szczgscia.

Stopniowo wladze ludzkie zaczynajg wychodzi¢ jakby z u$pienia, z martwo-
$ci, 1 wracaja do zwyktego ruchu. Tchnienie Boze, ktore trzymato dusze w zachwy-
cie jakoby w objgciach Bozych, zwolna si¢ usuwa i dusza wraca we wlasciwosci
swoje ludzkie, cala jeszcze pod wplywem przejscia, przez ktore Pan ja przeprowa-
dzil. Teraz ostrozno$ci! bo cata otchtan przed nig niebezpieczenstwa. Tu niewy-
trzezwienie, ze si¢ tak wyraze, z atmosfery gornych sfer, platajace jej bacznosé; tu
dziatalnos¢ wiadz przyrodzonych, wyobrazni w szczegdlnosci; tu szatan zazdro-
$nik, spostrzegajacy co$ nadzwyczajnego a przechodzacego wladze jego, pragnie
z nastgpstw przynajmniej taski dla niego niedojetej dusze okras¢ i te pokalac.
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I wtedy to ona, bez zlej nawet woli i $wiadomosci, uja¢ moze cos z natury, z tych
przyrodzonych wtadz swoich, jak pszczotki czynnych i brzeczacych, z szatana na-
wet, przebieglego i zamaskowanego, i przyda¢ albo przymiesza¢ do przejscia
z istotnej taski, wzig¢ swoje 1 szatanskie nawet, za Boze! Albo na koniec po wyj-
$ciu ze stanu podniesienia ludzkimi wtadzami swymi ujmuje zewnetrznie to, co jej
faska byla odstonila, inne temu sama, bez zlej woli, nadaje znaczenie i blednie
drugim przedstawia! (przyktad $w. Wincentego Fereryusza w objawieniu o koncu
$wiata).O przepasci ngdzy i utomnosci ludzkiej, kiedyz ponad nig bedziemy!!!

Taki mimowolny obted zrodtem bywa nieskonczonych trudnosci i cierpien dla
duszy najbardziej prawej w sobie, zmarnowania task i potrzebnych z nich na-
stepstw, podejrzen i niesprawiedliwych o niej sadéow drugich. Jakiej tu trzeba zna-
jomosci duszy i drog wewngtrznych, jakiej ostrozno$ci, madrosci i do§wiadczenia
w przewodnikach! Iluz z nich stato si¢ przyczyng zwichnigcia dusz najlepszych
przez nieumieje¢tnos¢ oddzielenia kakolu od czystego ziarna; braniem stanowczym
wszystkiego za Boze albo przetraceniem dziatan Bozych, obwinianiem o wing
tam, gdzie jej nie byto. Czesto tego si¢ spotykaja przyklady i nie potrafita bym
dosy¢ zaleca¢ wam, najmilsze Siostry moje, pokory i baczno$ci na drogach nad-
zwyczajnych i ostroznosci w wyborze przewodnikow. Powiadom to do przetozo-
nej, prowadzonej droga nadzwyczajna, potrzebujacej dla siebie rekojmi bezpie-
czenstwa w przewodnictwie, a takze do podwladnych przetozonej, nie znajacej
drog wyzszych. Ona sama utatwi¢ powinna tym podwladnym swoim znalezienie
potrzebnej pomocy czy to w spowiedniku zwyczajnym, czy nadzwyczajnym,
w konieczno$ci i w innym kaptanie, dos§wiadczonym w rzeczach Bozych. Pod-
wladne i w tym zda¢ si¢ powinny zupetie na przetozona, ktéra z macierzynska
troskliwoscig ustuzy im i w tej trudnosci.

Ale chodzmy dalej:

Czy szatan wcisngc¢ si¢ moze w zachwyty?... Moze w ich zewng¢trze, nie tylko
w sposOb powyzej wyrazony, ale w bardziej jeszcze straszny, zdolny jest uwiktaé
dusze falszywymi nadzwyczajno$ciami z pozorem task najwyzszych.

Gdy dusza utwierdzona nie jest w pokorze a chciwa wielkosci, szatan jest jej
panem na drodze nadzwyczajnosci, tak niejasnej w sobie, nieokreslonej prawem:
daje wszystko, co przynosza zachwyty na zewnatrz; wewngtrznie... nic: tam
pustynia Sahary, ciemnosci piekielne, cierpienia potgpiencow! Widziatam dusze
pod dziataniem szatanskim godzinami pograzone w nieruchomej kontemplacji,
skamieniate ciele$nie jakby w zachwycie; styszalam o podniesionych w gore
i latajacych, mowiacych bez Zadnej nauki wszelkimi jezykami i otoczonych
zewnatrz $wiatloscia, a u wszystkich podobno byty poczatki Boze?... Czemu t¢
zmiang przestraszng przypisac?... Pysze, ktora z gruntu swego (w tym zawsze ma
swe ziarno) nie wytragcona stanowczo, przedziera si¢ w charakterze pokusy do
wladz, dochodzi do woli, rozbudza pozadanie task znakomitych, wielko$ci, uspra-
wiedliwione za¢mionym juz rozumem; szatan podchwytuje material na dzieta
swoje, zrecznie je przeprowadza, usluznie dopomagajac biednemu szalencowi,
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rozbudzajagc w nim namie¢tnosci, ktore wkrotce wszystko, najczarniejsze nawet
zbrodnie do celu prowadzace, przed nim usprawiedliwig. Widziatam przebolesne
przyktady ztego kierownictwa rozzmystowionych duchowo przewodnikow, ktore
wykoleito dusze z drogi Bozej, odwrdcito od pracy rdzennej, oczyszczajacej, wtra-
cito w chorobliwo$¢ umystowa, w przepas¢ nieczystosci ducha i piekacych cier-
pien. Cecha duszy pod panowaniem szatana: przywiazanie do dziatan jego, roz-
kosz w nich pomimo przestrasznych udreczen, mak i goryczy, ubezwladnienie
woli. Dlatego tez wyzwolenie spod tej wladzy peinej oszustwa, falszu i tyranstwa
bez cudu mitosierdzia Bozego, niepodobne.

Pokora przygotowuje duszg do objg¢ Pana w zachwycie, pokora owocem
bedzie tego z Nim zblizenia. Prostym i niecodzownym nastgpstwem tej znakomitej
laski: widzenie siebie w prawdzie jakby w stonicu wobec Boga nieobjetego
w Swym majestacie chwatly, potegi i $wigtosci, a wigc uczucie najglebszego upo-
korzenia, najgorgtszej wdziecznosci za to znizenie si¢ Jego do nas. Wtedy raz jesz-
cze szatan wsciekly z zazdrosci i nienawisci, ciska na duszg strzaty $§miale i ostre,
przenikliwe lub chytre, podstepne, aby ja ogotoci¢ z przecennych owocow taski
lub je przynajmniej skala¢. Mysli lub uczucia zadowolenia, cenienia siebie, jako
naczynia wybranego task Bozych — istote uprzywilejowana itd. jak blyskawice
przelatywac beda przed jej oczyma. Dusza ani ogladac¢ si¢ powinna na te zamachy
wrogiego ducha, a trwac niezachwianie w owej prawdzie, ktora jej taska przynio-
sta. Aniot Stréz podtrzyma i zakorzeni uczucie tej w sercu, skoro w nim dobrg wolg
1 pragnienie wierno$ci znajdzie. 1 dusza wyjdzie z tego ostatniego ognia proby
zwyciesko, z korzy$ciami w catej swej istocie, ktore niezatartym beda pigtnem
szczegblnego zblizenia z nig Pana. Jakkolwiek szczesliwo$¢ nieodlaczna jest
strong istotnych, prawdziwych, czystych udzielan si¢ Boga i dusza musi tak by¢
z nig objeta, przenikniona, ze cierpienie ziemskie (ze strat, chordb, przesladowan)
mocy nad nig nie ma, $§mier¢ sama bylaby bez zadta a megczenstwo pociecha. Cier-
pienie ulga dla rozmitlowanego serca, bo wylaniem mito$ci, ktérg ono wezbrane;
wskaze ani tymi taskami najpigkniejszymi w sobie, ani szczgsliwoscia z nich swoja
delektowac¢ si¢ nie powinna, by szatan znowu przystgpu do niej nie mial, nie wio-
nat zepsutym duchem zmystowosci duchowej. Niech si¢ trzyma trzezwo, nie
zatrzymujac si¢ na stodyczach i rozkoszach, pamigta o wymaganiach Panskich,
w czyn je swoj wprowadza, calym Zzyciem im odpowiada a zapomina o sobie,
jakby nie istniata. To jedno zdrowe, czyste, i bezpieczne.

Oto co powiedzie¢ umiem w ogdlnym zarysie o tym rodzaju task Panskich.

Stowa $w. Pawla: Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato itd. przychodza
mi na pami¢é, gdy porywy, zachwyty mam w mysli. Niech uwielbiony i btogosta-
wiony bedzie przez wszystkie stworzenia i po wszystkie wieki Bog, tak niezmie-
rzony w wielko$ci swojej jak w swym mitosierdziu!
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XV. O udzielaniu si¢ przymiotow Pana Jezusa
o przepasciach Bozych i stalym polaczeniu

Pierwsze poruszenia taski rozbudzily dusze z uspienia, daty jej rozumiec¢ sie-
bie, tj. ze jest istotg nie tylko obdarzong zmystami i wladzami, zyjgaca zewngtrznie,
ale majaca w sobie zycie wewnetrzne, majacg w sobie dusze duchowa, blizsza
Bogu, tej istocie niedojetej, duchowej, ktdra nie tylko nas stworzyla, lecz nadto
utrzymuje nasze istnienie, jest zawsze i we wszystkim dla nas. W podobnym-ze
pierwszym zarysie, ze si¢ tak wyraze, daly jej zrozumienie Boga. Dotad wierzyla,
ze On jest; sam rozum jej wykazywat, ze musi by¢ Stworzyciel, kiedy sa stworze-
nia, musi by¢ wszechmocny i madry, kiedy taki swiat dzietem Jego. Tu — w tych
taskach, juz nie samym rozumem i obowigzkiem, ale poczuciem wewngtrznym,
niezaleznym od woli i rozumu, doszta do przeswiadczenia, ze Bog jest —i poznata,
ze niewymownie stodki.

Pierwsze tez dotknigcie Boze przyniosty duszy szczgscie nowe, ktdrego przed-
tem wcale nie znala.

Nastegpne dziatanie Boze odstania¢ jej zaczely $wiat wewngtrzny, powiedzia-
labym, cate swiaty nieznane jej dotad, a pochlaniajace pigknem swoim, swoimi
bogactwami. W nich dusza ogladac zaczeta tajemnice stworzenia, prawdg, pozna-
wac blizej Boga i siebie. Bog jest picknem i mitoscia, a wiec uszczesliwieniem.
I dusza, mimo ze stosunek z Panem przyniost jej wymagania Jego, a wigc prace
nieraz trudng, mozolng, umartwiajaca, krwawa nawet, ktora duzo ja kosztowata,
bo pociagata za soba bolesne ofiary, czuta si¢ coraz szczgsliwsza, owszem, uzy-
wata btogosci nowych, rozkoszy niewystowionych, ktore ja oderwaty od wszyst-
kich ludzkich, tak ze te nie juz tylko nizszymi si¢ wydawaly obok tamtych, ale
nawet stawaly si¢ dla niej wstretnymi, skoro zyciem wyzszym nad zwierzece i na-
turalne zy¢ zaczeta. Natura jej wiele miata do zniesienia; widziata, ze stracila
pierwszorzedne miejsce; wiedziata, Ze co jej odpowiadalo, co jej przyczyniato za-
dowolenia, pociechy, uzywania, byto w pogardzie, bylo przetracone. Wszakze
skrzetna i praktyczna natura i w taskach znalez¢ umiala jaki§ pokarm dla siebie:
szczgscie duszy byto tak wielkie, Ze nim cala istota objgta byta; w istocie jest
i cztowiek z natura, wiec i jej sie co$ dostawato; nadto, ona matym zadawalac si¢
umie: gdy to mate wyzszego jest rodzaju, esencjonalne, to ja posila. I tak widziata
panig swoja, dusze, objeta taskami wyzszymi, dla niej niedostepnymi, i myslala
sobie: to moja dusza, do mnie nalezaca, uzywa tego, czego inne nie znajg i posiada
to, czego inne nie majg. Przyswajata sobie, o ile mogla, ukradkiem czy podstepnie,
dary duszy i cho¢ ja nieraz umartwialy, cenita je dla siebie, byta z nich, chociaz
skrycie, dumng — i to nie dopuszczalo $mierci gtodowe;.

Laski, w ktorych Bog odstania duszy Siebie, przypuszcza ja do Siebie, tak ja
z Nim 1faczg, takim nierozerwalnym ogniwem oddania si¢ Mu i mitosci z nim
skuwaja, ze wszystko co ludzie traci moc nad nig: ona cata w Bogu, w Nim na
wszystko, On dla niej wszystkim. Wtedy sama ofiara dla niej ustaje, a natura,
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przetracona w kat, nie ma juz sity ani broni¢ si¢ i spekulowa¢, ani skarzy¢ si¢
1 jeczeé, nawet w prostracji wtadz wszystkich, w ubezwladnieniu jakby cierpie¢
przestata. Dusza zaparla si¢ jej, zdeptata ja dla mitosci Bozej, poza nig zyje
Bogiem. W Nim nie pamigta, czy jest lub byt bdl jaki, albo nie.

Lecz tu nie chodzi o samg tylko naturg. Z t3 skonczywszy... mamy jeszcze
inne zwyciestwa do przeprowadzenia. Jest nadnatura: ja w stosunku do Boga, jest
Bog sam w stosunku do duszy.

Gdzie sa prawdziwe dziatania Boze i z niego taski, tam by¢ musza i ogotocenia
wewnetrzne i oschlosci i pokusy 1 wszego rodzaju nie tylko zewnetrzne, ale i we-
wnetrzne trudnos$ci, przeplatajace taski. Bolesne to i cigzkie: bo czym taski wigk-
sze, tym dotkliwszy brak ich, zawieszenie stosunku z Bogiem, a takowe konieczne,
niezbedne dla czystosci duszy (by si¢ w niech nie rozmitowala, w niech nie uto-
neta) i dla jej zashugi.

Nie mie¢ nic, a mie¢ Boga — to jakby mie¢ wszystko; ale przy oderwaniu si¢
od wszystkiego, nie mie¢ Boga, to jakby z zyciem w sobie, dajacym poczucie
1 rozumienie, wrdci¢ do nicestwa! Przepas¢ bolu. Oto co po porywach i zachwy-
tach w najwyzszym szczeblu dusze czeka. W epoce task tych duszy si¢ zdawato,
ze nie tylko ona bierze od Boga najcenniejsze dary Jego mitosci, ale ona Mu tez
daje: bo cata ptongca mitoscig wzlatywata w Jego objecia, tnac bezwzglednie
wszystko, cokolwiek jeszcze wigzato ja z ziemig; bo w Niego wpatrzona, wszystko
dla Niego czynita; bo w skwarze uczucia oddata Mu si¢ na wszystko, na megczen-
stwo duszy i ciala, z przeswiadczeniem w dnie duszy i sumienia, nie juz tylko
serca, ze z aska Jego, ktorej wierzy i ufa, nie cofnie si¢ przed nim, wytrwa do
konca. A oto teraz — nie tylko Pan si¢ odwrocit, zamilkl, zastonit, jakby przestat
by¢ dla niej; ale ona cata inna... ona czlowiekiem... czlowiekiem bez skrzydet,
z sercem bez uczucia... i jakby duszy w sobie nie miata!...

W tej epoce wieki si¢ przezywa... choéby ona krotko trwala. Biedna istota
dzwiga si¢ na kazdy krok woli Bozej w pocie czota; ma tylko swdj brud, swoja
nedze i niemoc w sobie i przed soba; dla Tego Boga, ktérego kiedys$ znata, w kto-
rego pragnie wierzy¢, walczy z nimi, $ciera je, jakby bez zebdw kamienie gryzla. ..

Dochodzi na koniec po dtugich walkach, bolesnych konaniach, do tego, ze du-
sza jej przestaje by¢ dla niej: ona z niej catkowita czyni Panu ofiar¢; nie mysli
o niej w stosunku do siebie, staje si¢ zimna, oboj¢tng, jakoby okrutng dla niej,
z zupelnym zaparciem si¢ ztozywszy ja w Bogu i tylko dla Niego czuwajac nad
nig z surowa $cistoscia. Na tym nie koniec: ona si¢ jeszcze Boga samego wyrzeka
dla siebie, Tego Boga znanego jej, stodkiego, mitujacego, uszczesliwiajacego
niewymownym szcze$ciem — tj. ona czyni dla Boga ofiar¢ z Boga: z Jego task,
z mitosnego z Nim stosunku, ktory byt jej zyciem. I oto juz jakoby z zyciem skon-
czyla: nie jest dla siebie, poza soba zyje dla Boga samego, Jego wola, Jego pra-
wem, zawartym w Kosciele. Przesuwa si¢ przez ten paddt ziemski... Niekiedy
mimowoli pyta siebie: czy ja zyj¢?... czym trupem na ziemi, bez terazniejszosci
1 przysztosci?... To wszystko jedno! Bég Bogiem niedojetym w swym majestacie,
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w swej chwale. On jest. Tego jej dosy¢. Kocha sprawiedliwo$¢ cokolwiek ona jej
przyniesie tu i w wiecznosci, bo tylko sprawiedliwo$¢ we wszystkim widzi.

0O, wtedy dopiero dusza dawac zaczyna! (bo daje czysto, bez siebie). W po-
czatkach tej epoki byly przerwy w ciemnosciach, a w nich nowy rodzaj task,
nieznanych jeszcze duszy albo znanych juz poprzednio; w innym tylko ujeciu.

Pan Jezus zapoznaje dusze z wngtrzem czlowieczenstwa swego, w $wiat jego
wprowadza. Wciela ja w tajemnice swojej mitosci i swoich cierpien. — Odstania
jej przepas¢ swoich przymiotdw, dzieli z nig swoje bole, z serca swego w jej serce
przelewa uczucia, jakby dotykalnie, jesli tak rzec mozna. I tacza si¢ z soba bratnio
w niewymowny sposob. W porywach i zachwytach Pan unosit duszg do Siebie i na
chwile cudownie, moca swoja, ktorej nikt wewnetrznie zanasladowac nie zdolny,
jakby ja przetwarzat, aby z Soba zblizy¢. Po chwili ona cala upojona niebianska
szczesliwoscig, powracata do wlasciwego sobie bytu i jak wygnanka nieba
w tesknocie, chociaz mito$nie poddana woli Bozej, zatrzymujacej ja na ziemi, na
niej dokonuje zywota. Wrécita ta sama ze szczepem tylko na latoro$l sfer niebian-
skich. — Tu, w tej samej lasce, o ktorej wspomniatam, wszystko, co cztowiecze
w istocie, pozostato w normalnym swym stanie, poza granica jego Pan Jezus, Bog
— Cztowiek, daje duszy bratniej Sobie, swoje: czyni ja powiernica, przyjaciotka,
jakoby skarbnica swoja, jako na przyjaciolce polega na niej, ufa jej, w nig sktada
skarby swoje. Juz si¢ wzajemnie znaja, wzajemnie sobie ufaja. I ona nabiera w ja-
kim$ najbledszym odcieniu, wedle miary ludzkos$ci, przymiotéw Jego. Kocha ser-
cem Jego, ktore w jej si¢ serce wylato (na ile ono obja¢ go mogto), pojmuje Jego
madroscia, ktora jako$ zrozumiata, widzi wedle prawdy w Nim bedace;j, ktora jej
zaswiecita, nienawidzi zlego, wedle sprawiedliwosci najmitosierniejszego Pana,
ktora si¢ jej odstania, cieszy si¢ i cierpi Jego pociechg i Jego bolem. Wsrod tego
poznata rdzennie czlowieka we wlasciwosciach jego, w przepasciach nicestwa,
nedzy, zepsucia, poznata ludzko$¢; ale to nie razi jej serca, nie wywota niecheci,
nie wyziebi za nig modlitwy, bo ona juz kocha sercem Tego, ktory Bogiem bedac
umywat nogi uczniom, lubo wiedziat, ze jeden Go zdradzi, drugi si¢ zaprze — ktory
umart za krzyzujacych Go i majacych si¢ potepic!

Dziwne! wsrod taski tej natura nic juz nie otrzymata: kropla pokarmu jej nie
spadta i zycia w niej nie wywotata!

Nastepnie bywa cos jeszcze innego. Duch Bozy sprowadza dusze w przepasci
Boze. Wtadze ludzkie ich nie dojmuja, dusza duchem w nich zatopiona, jak kropla
w morzu rozptywa si¢ i niknie, czujac tylko wlasciwosci tych wod: przestaje by¢
w tym, ktory Jeden jest. Czasem to przepas¢ Boza, Boga Niedojetego, Nieobje-
tego, Niewystowionego. Czasem to tylko przepas¢ Madrosci Bozej albo Bozej
Mitosci albo wszechmocy, sprawiedliwosci itd. itd. Ale tyle tylko istota ludzka
zapamigtac i wyrazi¢ umie. Wszakze ona coraz wigcej zna Boga, do Niego nalezy,
powiedziatabym: kocha, wielbi Boga, gdyby to kochanie i wielbienie nie przesta-
wato by¢ dla niej w mikroskopijnej swojej matosci wobec Niewymownego,
Nieskonczonego, niebem i ziemig nieobjgtego!
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Dusza wyszedlszy z przepasci zapomina, ze istnigje... petna Bogiem. Nim
zyje. Wszystko dla niej mate, Bog wielki we wszystkim, najmitosierniejszy,
godzien milosci wszech§wiata, wszechstworzen... A stan ogotocenia, a gromy
i pociski tylko si¢ zwigkszaja dla jej cztowieczenstwa... bija w nig... a jakby nie
dojmowaty... Ono moze cierpi, lecz dusza nie dba o to, jakby o cierpieniu jego nie
wiedziata. Bog, bedacy przed nia, jej wystarcza i podtrzymuje czyn, zycie... Zycie
bez zycia na ziemi... ale wszakze ona czuje, ze to zycie...

Wtedy, to stworzenie Boze, ta istota dochodzi do stalego w dnie duszy pola-
czenia z Bogiem swoim, bez przyptywow i odptywow taski wyraznych, bez wy-
raznej obfitosci i ogolocenia, oschtosci w modlitwie. Czuje Boga nie tylko jako
bedacego, ale czuje Go dla siebie, dla siebie ziarnka prochu, nicestwa i ne¢dzy;
czuje Go w sobie, czuje, ze ona cata dla Niego, ale si¢ i nad tym nie zatrzymuje.
Ptomieni ognistych w sercu jej nie ma: bo wszystko, co z ludzko$ci zywiotem na
ogien, przetrawione; jest tylko zar utajony na zewnatrz, warstwa nieszkodliwego
popiolu, niegasngcy nigdy, jest w nastepstwie polaczenia, spotegowanie woli
(w Bogu ztozonej). Pokusy, trudnosci dla niej ustaty: nie zeby ich by¢ nie mogto,
lub nawet nie byto wcale, owszem, by¢ muszg, bo rdzen zepsucia tkwi do $§mierci
W gruncie naszym, bo szatan $wiadom tego, a wladajacy (o ile mu Bog pozwala)
mocami zewngtrznymi, nie zmienit si¢ zgola. Ale pierwszy, ujarzmiony pod jej
nogami, sily nie ma nig zawtadna¢ 1 jakby by¢ przestal; krol za$ piekta, po niezli-
czonych porazkach straciwszy nadziej¢ zwycigstwa, aby siebie nie naraza¢ na
nowe przegrane, a duszy nie przyczynia¢ nowych zastug, na nig nie $mie si¢ juz
targna¢, a tylko, bardziej niz kiedykolwiek patajacy nienawiscia, rzuca si¢ na jej
sprawy, czyny, na wszystko, co jej Bog do przeprowadzenia powierzyl, robi
wszystkie mozebne wysitki, aby je popsu¢, splata¢, wywroci¢, a przynajmniej
owoce z nich umniejszy¢, pokala¢ — i postuguje si¢ w tej pracy na podkopywanie
i rozwalenie budynku, ktory Bog ku chwale Swej wznosi, wszystkim co mu si¢
jako narzedzie odpowiednie przedstawia: ludzmi pysznymi, zawistnymi, ztej lub
tylko nieczystej woli, albo stabymi i nie rozumiejacymi; postuguje si¢ nawet
samymi zywiotami przyrody w sobie niewinnymi. Dla duszy z Bogiem potaczone;j,
ktora jakby juz osobnego zycia nie miata, wszystko dobre; ona dalej sigga... dla
siebie niczego nie pragnie, jak niczego si¢ nie obawia; prosi Pana, aby co Jego
nietknigte ocalato i mys$l si¢ Jego wedle Jego woli 1 upodobania spehita. Tylko to,
co Boze, dla niej wazne. Jak potaczenie jej z Bogiem state, tak state widzenie siebie
w prawdzie, dawniej w promieniach taski btyskajacej, A z tej prawdy state w niej
uczucie, ze nic tak srogiego, okrutnego na ziemi nie ma, co by dla niej sprawiedli-
woscig nie bylo; tylko niewytlumaczone, niezmierzone mitosierdzie Boze czyni,
ze Bog na ziemi, ludzie wérdd siebie, cierpliwie ja znoszg; ze kazdej chwili jeszcze
po tylu faskach Boga utraci¢ by Go zdolna, gdyby ja odstapil, a kazda jej, w prze-
konaniu drugich najlzejsza niewiernos¢, zbrodnig przed nig cigzszg od wszystkich
grzechow $wiata. Laski Boze wyryly sie¢ w duszy tej, odkupionej Krwig Chrystusa,
nie zatarcie; wszakze Kosciotl ich nie uznat, ona by sama uzna¢ ich nie chciata
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i spokoju by nie stracita: bo B6g w Sobie by¢ nie przestaje i nie przestatby by¢ dla
niej, jak ona dla Niego, poza wszystkimi taskami. Nadto ma Go wyrytego w sobie;
nadto z Nim potaczona, jakoby w jedno zlana mitoscia, aby cokolwiek badz roz-
Taczy¢ ja z Nim moglo. Wierzy niezachwianie w to, co Ko$ciot do wierzenia po-
daje, strzeze jego nauki, jego przepisdéw w duszy swej, wtadzach i czynach swoich;
jako jednej prawdy pewnej i nieomylnej na ziemi — i to jej wystarcza. Pociechy,
rozkosze ustaly dla niej i nie wracaja wigcej nigdy, jakby im ona niedostgpna juz
byta. Cierpi duzo, bo widzi §wiat w prawdzie w stosunku do Boga, widzi go wobec
Niego; ale nic tez jej spokoju i jakiej$ szcze§liwosci niedostepnej dla natury, dla
cztowieczenstwa, doja¢ nie moze. W ostatnim rezultacie... dusza wie, przez co
przeszta, co od Boga otrzymata; ale nie wie, jakie jej trzymanie sig¢ jest i bylo, jak
Bogu odpowiedziata; nie wie, czy przeklenstwa, czy btogostawienstwa godna.
Sktada ubostwo swoje w skarbie zastug Chrystusowych, ufa zwycigstwu $mierci
Zbawiciela. Zyje w unicestwieniu swym przed Bogiem, w czuwaniu nad soba,
w pracy, jaka Bog jej podaje, pokornie, wyczekujac wyzwolenia z nedzy swej,
z wigzow ciala, i polaczenia doskonalszego z Bogiem, ktory ja stworzyt dla Siebie
i ofiarg Krwi Swej odkupit, aby ja posiadt.

Czy w tym stanie sg stopione?...

— Myslg, ze niezliczone; méwie, zdaje mi si¢, o najnizszych jaki... zle znam,
w ciasnocie 1 nieczystosci swojej, z 30-letniego stosunku z duszami. A pragng dla
siebie i dla Was, Siostry moje najdrozsze, jednego: pokornej wiernosci tasce, jaka-
kolwiek ta jest dla duszy, zawsze dostatecznej do zbawienia kazdego i wszystkich.

Oto szkic prawd nagi i suchy; stéwko z morza tajemnic wewngtrznych drogi
niezwyktej, Zle ujetych, nedznie rozumianych, ale podanych Wam z serca. Oby
postuzyto Wam ku wiekszej mitosci, Bogu na ziemi i w niebie ku wigkszej chwale!

Amen.

W dzien Wniebowziccia 1882 r.

Fiume, villa Burgstaller.

THE SHEETS
(The second part)

Bl. Marcelina Darowska (T 1911), Polish mystic, educator and founder of the
Congregation of Sisters of the Immaculate Conception of Most Holy Virgin Mary,
left a great collection of her writings about a spiritual life, all above on religious
spirituality. The Sheets are one of the most important writings.

Their second part is a brave and first of its kind in Polish language attempt to
describe various mystical states and events, starting from the simplest forms e.g.:
sensory (touch) contacts, interior light, feelings of God’s presence, atmosphere
of God, revelations; through internal words, looks, predictions, visions, heart’s
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reading and love’s madness etc., up to trances and imparting of God’s attributes
in the peak of the mystical experience.

All these descriptions and analysis of the mystical life, founded on her personal
experience, are characterized by precision and infused knowledge, comparable
with saint Theresa the Great.

Keywords: mystical experience, mystical phenomena, mystic life, union with
God, spiritual transformation.

Stowa kluczowe: doswiadczenie mistyczne, zjawiska mistyczne, zycie mi-
styczne, zjednoczenie z Bogiem, przeobrazenie duchowe.
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PODJECIE DECYZJI
NA DRODZE ROZEZNAWANIA POWOLANIA
— KIERUNKI ROZWOJU

Obecnie rozeznawanie powotania zagubito si¢ w takich okresleniach, jak:
samorealizacja, kariera, samospetnienie. A wérdd przyczyn kryzysu powolania
mozna wymieni¢ nie tylko demografie, sceptycyzm intelektualny wobec wiary czy
negatywny wizerunek Kosciota, ale nade wszystko brak wtasciwego rozumienia
etosu stuzby i1 poswigcenia dla drugiej osoby. Kto$, kto nie chce stuzy¢, nigdy nie
znajdzie powotania. Ktopot z rozeznaniem powotania wynika z tego, ze my nie
chcemy stuzy¢, a jesli chcemy stuzyé¢, to wybieramy najczesciej stuzbe wylacznie
sobie.

Powotlanie, zwlaszcza do stuzby w Kosciele, nie jest ingerencjg Boga w wol-
no$¢ cztowieka; nie jest tez ,,uwig¢zieniem go”, ani natozonym ci¢zarem. Jest to
inicjatywa, poprzez ktérag Bog wychodzi na spotkanie i zaprasza do wejscia we
wspanialy projekt zycia, ktorego uczestnikami pragnie uczyni¢ powotanych. Tym,
kto ma plan na nasze zycie i wie, czego naprawde potrzebujemy, jest Bog. Ten,
ktory nas stworzy? i zna nas lepiej niz my sami siebie, jest wigc najwlasciwszym
Adresatem pytania o to, jaka droge wybra¢ w konkretnej sytuacji. Bog jest obecny
w swoim stowie, dlatego w rozeznawaniu powotania konieczne jest spotkanie
z Biblig. Papiez Benedykt X VI napisal o pomocy mtodym ludziom w rozeznawa-
niu ich powotania: ,,W mtodosci pojawiajg si¢ nieodparte i szczere pytania na
temat sensu wlasnego zycia i tego, jaki kierunek nada¢ swojej egzystencji. Na te
pytania tylko Bog potrafi da¢ prawdziwg odpowiedz. [...] Powinnismy pomoc
mtodym ludziom w poznawaniu Pisma Swietego i bliskim obcowaniu z nim, aby
byto niczym kompas wskazujacy droge, ktora nalezy i$¢” (VD 104).

* Ks. dr hab. Stanistaw SUWINSKI, prof. UMK — prezbiter diecezji torunskiej, wyswigcony
w 1993 r.; od 2000 wyktadowca teologii duchowosci w WSD w Toruniu, a od 2001 r. na Wydziale
Teologicznym UMK. Prowadzi badania naukowe nad duchowoscia chrzeécijanina w aspekcie
stanéw zycia w Kosciele. Opublikowat kilkanascie artykutow i ksigzek z tej tematyki, m.in. /deatl
zycia chrzescijanskiego w ujeciu Sw. Grzegorza Wielkiego (Torun 2007); 0000-0001-9792-0855.
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1. Rozeznawanie jest procesem

Rozeznawanie duchowe nie jest stosowaniem w sposdb mechaniczny jakiej$
metody, by rozwigzywaé osobiste czy wspdlnotowe problemy narzucane nam
przez zycie, ale jest do§wiadczeniem nawrocenia w tych okoliczno$ciach, w kto-
rych Pan Bog stawia zarowno caty Kosciol, jak 1 kazdego cztowieka. Rozeznawa-
nie duchowe, cho¢ liczy si¢ z ludzka roztropnoscia, jednak z nig si¢ nie utozsamia.
W rozeznawaniu chodzi przede wszystkim o szukanie woli Bozej, ktora objawia
si¢ zarowno przez nasze natchnienia wewnetrzne, pragnienia czy niepokoje, jak
rowniez przez znaki zewnetrzne — ,,znaki czasu”. Nierzadko rozeznanie duchowe
przekracza ludzka roztropno$¢, poniewaz Bog powotuje cztowieka takze do doko-
nywania dziel, ktore wydaja si¢ by¢ ,,ghupstwem” dla medrcow tego $wiata,
o czym pisze $w. Pawel: ,,Skoro bowiem $wiat przez madro$¢ nie poznat Boga
w madro$ci Bozej, spodobato si¢ Bogu przez ghupstwo gloszenia stowa zbawié
wierzacych” (1 Kor 1, 21).

W najnowszej adhortacji o powotaniu do §wigtosci Gaudete et exsultate papiez
Franciszek pyta: ,,Jak rozpoznaé, czy co$ pochodzi od Ducha Swigtego, czy po-
chodzi z ducha tego $wiata lub z ducha diabta?”. I udziela nastgpujacej odpowie-
dzi: ,,Jedynym sposobem jest rozeznanie, ktore wymaga nie tylko dobrej zdolnosci
rozumowania lub zdrowego rozsadku, ale jest takze darem, o ktéry nalezy prosi¢”
(nr 166). Rozeznanie wlasnego miejsca w §wiecie jest trudne i wymagajace. Nie-
kiedy dotyczy catego przysztego zycia. Na przyktad, mtoda chrzescijanka zako-
chala si¢ w muzutlmaninie i musi zdawac sobie sprawe z tego, ze jej miejsce
w $wiecie i kulturze diametralnie si¢ zmieni. Dlatego bardzo wazne jest, zeby nie
zostawala z tym sama, ale by miala pomoc ze strony rodziny i odpowiednich
instytucji.

Czym jest rozeznawanie? To proces, na ktory skladajg si¢ czynniki: poznac,
zrozumie¢, wybrac, zaakceptowacé i dziataé. Jesli czlowiek prawidtowo rozeznaje
swoje miejsce w Swiecie, kulturze i cywilizacji, bedzie to pomocg w podjeciu de-
cyzji o wyborze dalszej drogi zyciowej. Rozeznawanie to dojrzewanie do podjecia
decyzji. Czym zatem jest decyzja? To pewnego rodzaju wybor miedzy kilkoma
mozliwosciami (dobrze rozeznanymi); to $wiadome rozstrzygnigcie w sytuacji
wyboru.

Przed mtodym czlowiekiem stoi $wiat peten wyborow. ,,Swiat z cala swoja
réznorodnos$cig przypomina rynek tysigca mozliwosci. Uwodzg nas media i rekla-
ma, z czego czesto nie zdajemy sobie sprawy. Obiecuja niekonczace si¢ szczescie
— lecz tylko w $§wiecie marzen lub przestrzeni wirtualnej. W koncu dochodzi do
tego, ze chcemy mie¢ wszystko, co jednak — to wiemy na pewno — jest niemozliwe.
Musimy wigc wybiera¢™?.

1 S. Kiechle, Jak podejmowaé decyzje?, Krakow 2007, s. 35.
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Rozeznawanie duchowe to wewnegtrzne przekonanie o tym, ze Duch Bozy dziata
w sercu kazdego ochrzczonego poprzez uczucia i pragnienia, ktére wiagza sie z ide-
ami, obrazami i planami. To takze szukanie pomocy, poniewaz ludzkie serce, z po-
wodu swej stabosci i grzechu, jest zazwyczaj rozdarte — pociagaja je rdzne, a nawet
sobie przeciwstawne bodzce. Rozeznawanie jest potrzebne, gdyz zycie narzuca ko-
nieczno$¢ podjecia decyzji, bo nie mozna si¢ waha¢ w nieskonczonosc.

Mozna powiedzie¢, ze rozeznanie jest sztukg zycia, ktorej nieustannie trzeba si¢
uczy¢. Odpowiada tez dynamice duchowej zycia, przez ktorg dana osoba czy wspol-
nota stara si¢ rozpoznac i przyja¢ wole Boga w konkretnych warunkach swojej sy-
tuacji zgodnie z tym, co pisat $w. Pawel: ,,Wszystko badajcie, a co szlachetne — za-
chowujcie” (1 Tes 5, 21). A tej sztuki trzeba si¢ uczy¢. Jak uczy¢ si¢ sztuki rozezna-
wania? — Nalezy cechowac si¢ odwaga; mowic sobie samemu prawde. Jak wycho-
wywac do rozeznawania? — Odej$¢ od pokusy schowania si¢ za sztywnymi regu-
tami, za obrazem wyidealizowanej wolno$ci; odstoni¢ sig, wyjs¢ z kregu whasnych
przekonan i uprzedzen; otworzy¢ na zrozumienie tego, w jaki sposob Bog méwi do
nas, dzisiaj, w tym $wiecie, czasie, momencie oraz jak moéwi do mnie teraz?.

Rozeznanie, bedace wrazliwoscia na rozpoznanie glosu Ducha Swigtego
i przyjeciem Jego wezwania, jest zasadniczym elementem stylu zycia Jezusa.
., Duch Swiety zstapit na Niego, w postaci cielesnej niby golebica, a z nieba ode-
zwal si¢ glos: Ty$ jest m6j Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 3, 22).
To wydarzenie zainaugurowato ziemskie postannictwo Jezusa i objawilo, ze jest
On Synem Ojca napelnionym Duchem Swietym. Ale éw. Jan Ewangelista podpo-
wiada, ze to takze zadanie kazdego chrzescijanina: ,,Umitowani, nie dowierzajcie
kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sg z Boga, gdyz wielu fatszywych pro-
rokow pojawito si¢ na $wiecie” (1 J 4, 1). Swiety Jan zacheca tutaj do nieufnosci
wobec naszych odczué, pragnien, upodoban, natchnien, i poleca badanie zrodet ich
pochodzenia. Mozemy przyjmowac i realizowac tylko te nasze odczucia, natchnie-
nia i pragnienia, ktore ,,s3 z Boga”. Totez istotg rozeznawania duchowego jest od-
szukiwanie przez cztowieka znakow dziatania Boga w historii Swiata, jak rowniez
w historii kazdego ludzkiego zycia. To wtasnie wierno$¢ kaze Bogu ciaggle na nowo
potwierdzaé¢ swoja mitos¢ do cztowieka poprzez znaki. Natomiast wierno$¢ czto-
wieka Bogu kaze mu te znaki odczytywac jako przejawy Jego odwiecznej mitosci,
przyjmowac je i weiela¢ w zycie.

2. Sumienie w rozeznawaniu i decyzji

Gtos sumienia wytycza droge do prawdziwego cztowieczenstwa, a przez to do
wlasciwego rozwoju duchowego. Bog przemawia przez gtos sumienia, aby nikt na

2 Franciszek, Przeméwienie do seminarzystéow Kampanii ,, Nazywajcie rzeczy po imieniu”,
https://deon.pl/kosciol/serwis-papieski/franciszek-do-seminarzystow-nazywajcie-rzeczy-po-imieniu,-
437096 [17 X12019].
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drodze zycia nie przestat by¢ cztowiekiem takim, ktory ,,wedtug Boga jest stwo-
rzony” (Ef 4, 24) i przez to nie potepit si¢ na wieki. Sumienie staje si¢ wiec szansg
duchowego i moralnego rozwoju cztowieka. Bog stworzyt cztowieka jako istote
przeznaczong do petni swego rozwoju. Trend rozwojowy jest poniekad jak DNA
w samej strukturze jego istoty, totez czlowiek od samego poczatku swej historii
starat si¢ nieustannie rozwija¢ i ubogaca¢ najwieksza z otrzymanych wartosci —
osobiste zycie. Jego duchowo-moralna aktywno$¢ zmierzata do ubogacenia i roz-
woju zycia. Rozwdj osobowy cztowieka stanowi skomplikowany proces, ktory
wymaga od niego otwarcia si¢ na czynniki rozwojowe, wymaga zdolnosci roze-
znawania i podejmowania odwaznych decyzji, znajomosci granic swoich mozli-
wosci 1 ograniczen. Na tej rozwojowej linii ksztaltuje si¢ jego niepowtarzalna
ludzka tozsamos$¢?.

Bog przemawia do serca, by wskaza¢ na centralny punkt zycia wewngtrznego
osoby, w ktorym stuchanie stowa, jakie Bog nieustannie do niej kieruje, staje si¢
kryterium oceny zycia i decyzji (por. Ps 139). Serce cztowieka nalezy do podsta-
wowych pojeé biblijnych, a oznacza ludzkie sumienie* — podstawowy i osobisty
wyznacznik osobowego rozwoju. Serce jest miara rzeczywistej wartosci czto-
wieka. Wedlug niego ocenia Bog. Totez cztowiek jest zobowiazany kierowac si¢
W zyciu sercem, to znaczy sumieniem. Caly zatem osobowy ksztatt w swym naj-
glebszym zalozeniu skierowany istotowo ku rozwojowi cztowieka rozstrzyga si¢
w sumieniu. Jak poucza Katechizm Kosciota katolickiego: ,,W gl¢bi sumienia czto-
wiek odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢
postuszny i ktorego gltos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania
i czynienia dobra a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu nakazem... Czlowiek
bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo... Sumienie jest najtajniej-
szym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem,
ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (nr 1776).

Sumienie posiada nie tylko ten, kto wierzy w Boga, ale kazdy cztowiek swia-
domy siebie ma sumienie; kazdy nosi w sobie dyspozycje, aby urzeczywistnic sie-
bie i by¢ w petni tym jednym, jedynym cztowiekiem, jakim Bog go zamierzyt,
choc¢by tego faktu nie przyjmowat do wiadomosci. W Liscie do Rzymian §w. Pawet
zastanawia si¢, czy poganie, ktorzy nie znaja prawdziwego Boga i Jego religii,
beda musieli kiedys$ zda¢ rachunek ze swego zycia na sadzie Bozym. Apostot od-
powiada, twierdzac, ze ,,0d winy wymowic si¢ nie zdotaja” (Rz 1, 20), albowiem
majg tre$¢ Zakonu ,,wypisang w sercach”, ktora ,,po$wiadcza ich sumienie” (Rz 2,

3 S. Rosik, Sumienie jako wyznacznik osobowego rozwoju czlowieka, ,,Roczniki Filozoficzne”
28(1980), z. 2, s. 106.

4 Pojecie ,,sumienie” zwyklo si¢ w jezyku greckim okresla¢ stowem syneidesis, a w jezyku
tacifiskim conscientia. W Pismie Swietym Starego Testamentu mozna odnalez¢ kilkakrotnie termin
syneidesis, przy czym oznacza ono zarowno dyspozycje¢ i funkcje sumienia (np. Mdr 17, 10), jak i po-
szczegolne sfery wladz czlowieka (intelektualna, wolitywna, emocjonalng). W Nowym Testamencie
syneidesis bywa tozsame z pojeciem ,,serce” (por. Mt 6, 21-24; L.k 11, 35; 17 3, 20; Dz 15, 8-9).
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14-15). W tym kontekscie sumienie jest wigc wewnetrzng, ale nie autonomiczng
norma ludzkich czynéw. Podlega bowiem wyzszej normie, ktoéra stanowi wola
Boza, wyrazona w prawie naturalnym i objawionym. Obiektywna wola Boza
dzigki sumieniu zostaje osobicie przyswojona i staje si¢ wyznacznikiem moral-
nos$ci subiektywnej w podejmowaniu decyzji.

O chrzescijanskiej koncepcji sumienia czytamy w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspotczesnym: ,,Sumienie jest najskrytszym osrodkiem
i sanktuarium czlowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktoérego glos roz-
brzmiewa w jego wnetrzu” (GS 16). Sumienie podlega ksztaltowaniu. By dotrze¢
do najgle¢bszego wymiaru sumienia, wazna jest troska o zycie wewnetrzne, obej-
mujgca przede wszystkim czas milczenia, modlitewng kontemplacje 1 stuchanie
stowa Bozego, wsparcie, jakie daje praktyka sakramentalna i nauczanie Kos$ciota®.
Ksztatt sumieniu nadaje regularne praktykowanie dobra, sprawdzane w rachunku
sumienia. Chodzi w nim nie tylko o rozpoznanie grzechow, ale takze o dzieta Boga
w naszym codziennym doswiadczeniu. Dzieto sumienia, w jego dazeniu do pozna-
nia mozliwego dobra, na podstawie ktdorego mozna odpowiedzialnie podejmowac
decyzje, rozeznajemy takze dzigki posrednictwu Kosciota. Mozna zatem mowié
o sumieniu ko$cielnym®.

Sumienie nalezy wychowywaé droga wolnosci i prawdy, postepujac droga
prawdy: ,,Bog przez nasze sumienie podaje nam prawdg, ktorag mamy przyjac i za
ktorg mamy i$¢. A i8¢ za prawdg — to kosztuje”’. Widaé z tego wyraznie, ze w su-
mieniu czlowiek dokonuje syntezy wolnosci i prawdy, ktora jest zdolna w petni afir-
mowac jego godno$¢ przez to, ze uzdalnia go do postepowania w duchu odpowie-
dzialnosci za siebie, bliznich i $§wiat, czyli ostatecznie do czynienia dobra, a takze
czyni go poshusznym wobec Boga i upodabnia do Niego. W Katechizmie Kosciota
katolickiego czytamy: ,,Wychowanie sumienia jest zadaniem catego zycia. Od naj-
mtodszych lat wprowadza ono dziecko w poznawanie i praktykowanie prawa we-
wnetrznego, rozpoznawanego przez sumienie. Roztropne wychowanie ksztattuje
cnoty; chroni lub uwalnia od strachu, egoizmu i pychy, falszywego poczucia winy i
dazen do upodobania w sobie, zrodzonego z ludzkich stabosci i bledéw. Wychowa-
nie sumienia zapewnia wolno$¢ i prowadzi do pokoju serca” (nr 1784).

3. Praktyka rozeznawania i decyzji

W rozdziale dziewigtym posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus vivit
zostato postawione praktyczne pytanie o to, jak rozpozna¢ swoje powolanie.

5 M. 1. Rupnik, Rachunek sumienia i rozeznawanie duchowe, ,,Zeszyty Formacji Duchowe;j”
2009, nr 42 (zima), s. 36.

6 R. Faricy, Dar kontemplacji i rozeznania, Warszawa 1989, s. 69-72.

" P. Goralezyk, Prawo moralne a sumienie w encyklice ,, Veritatis splendor”, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 32(1994), nr 1, s. 43-46.
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Papiez Franciszek odpowiadajgc na nie, jasno okresla wktad osoby rozeznajace;j:
»Wyrazem rozeznawania jest wysitek wktadany w rozpoznawanie wlasnego po-
wotania. Jest to zadanie, ktore wymaga przestrzeni samotnosci i ciszy, poniewaz
jest to bardzo osobista decyzja, ktorej nikt inny nie moze za nas podjac: «Chociaz
Pan przemawia do nas na bardzo r6zne sposoby, podczas naszej pracy, poprzez
innych ludzi i w kazdej chwili, nie mozna poming¢ milczenia dtuzszej modlitwy,
potrzebnej, aby lepiej postrzegac ten jezyk, by zinterpretowac rzeczywiste znacze-
nie natchnien, ktore naszym zdaniem otrzymali§my, aby uspokoi¢ leki i scali¢ cale
nasze zycie w Bozym $wietle»” (nr 283).

Najwazniejszym momentem w rozeznawaniu jest ten, kiedy mozna powie-
dzie¢, ze oto nadszedt wlasciwy moment dla podjecia decyzji. Jak mozna ten mo-
ment znalez¢, jak go poczu¢? Kiedy moja decyzja ,,dorosta” dojrzala na tyle, ze
przedtuzanie namystu, dalsze trzymanie decyzji otwartg byloby bezuzyteczne albo
nawet szkodliwe? Na te kwestie mozna da¢ tylko bardzo ogdlna podpowiedz,
poniewaz 6w wlasciwy moment zalezy od rozmaitych czynnikow w rozeznawaniu
powotania: od znaczenia czy tez wagi problemu, ktory domaga si¢ podjecia decyzji
(zakon czy kaptanstwo diecezjalne); od wewnetrznego stanu osoby w danym mo-
mencie (przed czy po maturze); od jej cech i sposobow zachowania (rozmawianie
o podjsciu do kaptanstwa czy skrywanie tego); nie bez znaczenia jest tez jej sytuacja
zyciowa oraz styl zycia; w koncu 6w moment zalezy takze od jej postawy wzgle-
dem Boga. Osobie, ktéra ma sktonnos¢ do spontanicznosci, trzeba poradzié¢, aby
nie $pieszy¢ sie, by pozwolila decyzji ,,dorasta¢”, dojrzewac (por. Mt 13, 30),
pozwoli¢ si¢ ,,prowadzi¢” Duchowi (J 16, 13). Komus, kto jest raczej sktonny do
zwlekania, ociggania si¢, przeciwnie, nalezy poradzi¢: zdecyduj, inaczej ,,zgnije,
zepsuje” sie twoja decyzja, jak przejrzaty owoc (por. Mt 8, 22) i stracisz mozliwo$¢
dobrego wyboru®.

Punktem wyjscia jest zadanie, aby siebie samego w jakiej$ mierze zna¢. Dzigki
temu mozna wiedzie¢, z kim ma si¢ do czynienia w sytuacji, kiedy trzeba podjaé
decyzje. Do tego dochodzi fakt, ze o wlasciwym momencie na decyzje mozna
mowic tylko w potgczeniu z przedstawieniem i wyjasnieniem tego, co nazywa si¢
u $w. Ignacego ,,rozeznawaniem duchow”. Rozeznawanie z istoty swej jest ukie-
runkowane na decydowanie, a duchowo ugruntowane decydowanie wyrasta
z duchowego rozeznawania. Juz §w. Pawel mowi w swoim Pierwszym LiScie
do Koryntian (12, 10) o tej ,,zdolnosci rozrézniania duchow” i w swoich listach
czesto daje co do tego wskazowki (zob. Rz 8, 15; Flp 1,9; 2, 5; 1 J 4, 1-3). Decyzje
winny poprzedzac takie kwestie, jak: zna¢ siebie, tak dobrze jak to mozliwe; pa-
trze¢ na siebie z ,,milujacg uwaga”, szczerze, ale jednak bez Ieku, najlepiej oczami
Boga; zdac¢ sobie sprawe, ze Bog na mnie patrzy z wielka przychylnoscig i jasno-

8 Franciszek, Homilia Ojca Swietego Franciszka wygloszona podczas nabozeristwa rézarco-
wego ,, Maryja wzorem stuchania, podejmowania decyzji, dziatania” (31 V 2013), https://deon.pl/-
kosciol/serwis-papieski/papiez-franciszek-maryja-wzorem-sluchania-podejmowania-decyzji-dziala-
nia, 253704 [17 X1 2019].
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$cig; co mogg i co chcg, jak si¢ zachowuje i jak reaguje, taki jaki jestem z moimi
zdolno$ciami i moimi granicami; kim jestem, z moimi mocnymi i stabymi stro-
nami. To wydaje si¢ by¢ najlepsza baza do tego, aby rozpoznac, czego Bog chce
od cztowieka, jakiej decyzji wyczekuje®.

4. Etapy rozeznawania powolania

Jak juz wspominano wyzej, rozeznawanie do decyzji jest procesem. Ow proces
mozna przedstawic¢ za pomoca kilku etapow.

Etap 1. Zbieranie i u§wiadamianie sobie informacji o swoim powotaniu:

— osoba, ktora pragnie realizowa¢ powotanie, przyglada si¢ dotychczasowe;j
drodze swego zycia, by odszuka¢ w niej elementy dzialania Boga, ktore §wiadczy-
lyby o Jego wezwaniu,

— poddanie sie modlitwie, zdanie si¢ na Ducha Swietego. To etap ,,wchodzenia
w samego siebie”, odkrywania prawdy o sobie, uznawania swego grzechu i wila-
snej niegodnosci, jak rowniez uswiadamiania tozsamosci dziecka Bozego, zoba-
czenia Jego darow i dziatania we wtasnej historii zycia;

— uporzadkowanie wlasnego zycia wedtug nauki Chrystusa, z uwzglednieniem
osobistych mozliwosci, aktualnych probleméw. Powinien w tym towarzyszy¢ spo-
wiednik, kierownik duchowy.

Etap 2. Analiza zebranych danych, wyciagnigcie wnioskow:

— czas pracy duchowej, rozmyslania, medytacji, modlitwy;

— rozeznajacy podejmuje wspotprace z kierownikiem duchowym. Wraz z nim
powotywany moze podja¢ cykl rozmyslan nad swoim powotaniem w Swietle
Ewangelii i tradycji zycia duchowego;

— pyta sam siebie i pyta Boga, jakie sg racje, by odpowiedzie¢ na powotanie
»tak” 1jakie sa racje, by odpowiedziec ,,nie”;

Etap 3. Wybor wstepnych rozwigzan:

— etap wstepnych decyzji, ktory zaktada mozliwos$¢ popetienia btedu. Naste-
puje ocena warto$ci, ktora uznaje dobro wyboru badz prowadzi do zdemaskowania
pozornego dobra;

— potrzebna jest wewngtrzna wolnos¢ wobec podejmowanej decyzji. Warto, by
takze na tym etapie osoba rozeznajaca zasiggneta opinii osoby odpowiedzialnej za
powolania, statlego spowiednika badz kierownika duchowego.

Etap 4. Podjecie ostatecznej decyzji powolania:

— pojscie droga rad ewangelicznych, zycie kaptanskie/konsekrowane;

— zrezygnowanie z myS$li o tym i podjecie dalszego trudu poszukiwania
wlasnego powotania zyciowego;

9 Ch. Theobald, Rozeznawanie powotania, Poznan 2013, s. 47.
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— cztowiek rozeznajacy powinien mie¢ odwage podjecia decyzji, ktora staje
si¢ swoistym ryzykiem;

— decyzja kosztuje wiele wyrzeczen, domaga si¢ przepracowania swojego
dotychczasowego stylu zycia.

Etap 5. Pewnos$¢ decyz;ji:

— pewno$¢ decyzji oznacza zaufanie Bogu i sobie;

— jest to jednocze$nie pewnego rodzaju ryzyko, ktore cztowiek w sposob
wolny podejmuje;

— wybdr drogi zyciowej jest wyborem dynamicznym, wyborem, ktory jest cig-
gle aktualizowany;

— wraz z elementem zaufania Bogu wystepowaé powinien element wierno$ci
podjetemu wyborowi.

Etap 6. Laska powotania:

— powotanie jest zawsze taska, aby ja zatem odczytac, trzeba wejs¢ w ,,logike”
laski, przestrzen wiary, otworzy¢ si¢ na Boza mitos¢;

— modlitwa jest przestrzenia spotkania z Chrystusem, Dawca powotania. Jest
niezbedna, aby cztowiek byt prawdziwie otwarty na Ducha Swietego;

— chodzi o stanigcie w prawdzie przed Bogiem oraz postawienie sobie i odpo-
wiedzenie z otwarto$cia oraz szczeroscig serca na pytania dotyczace: przeszlosci
— ,,c0 si¢ zdarzylo?”, terazniejszosci — ,,jak jest?”, oraz pytania, ktore wybiega
w przyszto$¢ — ,,co dalej?”.

5. Cwiczenia duchowne $w. Ignacego Loyoli

Od dtuzszego juz czasu stanowig one dla rozwoju duchowego cala duchowa
pedagogie, ktérej zadaniem jest migdzy innymi pomoc w podejmowaniu Zycio-
wych decyzji. W zasadach fundamentu (por. CD 23) akcent potozony jest na sta-
wanie si¢ czlowiekiem wolnym. Skoro dary spotykane na $wiecie sg przeznaczone
dla cztowieka, aby pomagaly w osigganiu celu, do jakiego jestesmy stworzeni
(chwata Boza), to ,trzeba stawa¢ si¢ ludzmi obojetnymi, nie robigcymi roéznicy
w stosunku do wszystkich rzeczy stworzonych, w tym wszystkim, co podlega wol-
nosci naszej woli, a nie jest zakazane lub nakazane” (CD 23). Cwiczenia wskazuja
na cel rozeznawania, ktérym jest stawanie si¢ wewngtrznie wolnym. Droga ta nie
jest fatwa. Stad ten proces stawania si¢ coraz bardziej wolnym dokonuje si¢
w odprawiajgcym Cwiczenia od fundamentu az do kontemplacji, pomocnej do
uzyskania mitosci, kiedy oddaje Panu Bogu siebie samego i wlasng wolnosé
modlac sie: ,,Zabierz Panie i przyjmij cala wolno$é moja...” (CD 234).

Sw. Ignacy proponuje dwa kroki na drodze ku wolnosci.

Pierwszy — poznawanie siebie i tego, co jest we mnie nieuporzadkowane,
zwlaszcza nieuporzadkowanych uczu¢. Im bardziej ucze si¢ kontaktu ze sobg,
z moimi uczuciami i motywacjami; tym bardziej staj¢ si¢ wolny i nie pozwalam,
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aby to, co nieuporzadkowane, miato wptyw na moje decyzje. Kazdy, kto wszedt
na t¢ droge ku wolnosci, zauwaza, ze jest ona dluga, nietatwa i ciagle aktualna.
Wyjatkowa pomoca na tej drodze jest rachunek sumienia, ktorego uczy §w. Ignacy
zaraz na poczatku rekolekcyjnej drogi (por. CD 43).

Drugi krok — droga do wewnetrznej wolnosci nie jest tylko owocem mobiliza-
cji 1 pracy danego cztowieka. Jest ona bardziej owocem spotkania z zywym
Bogiem, owocem doswiadczenia Jego niepojetej mitosci. Przez grzech, gubigc si¢
w przezywaniu wlasnej wolnos$ci, odchodzimy od Pana. Do§wiadczajac przeba-
czenia od mitujacego Boga, ponownie pytam w rozmowie pod krzyzem: ,,Co po-
winienem czyni¢ dla Chrystusa?” (CD 53). Owocem tej drogi przemiany i nawro-
cenia staje si¢ co$ podobnego do doswiadczenia wolnosci, o ktorym $w. Pawet
napisal: ,,Wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko mi
wolno, ale ja niczemu nie oddam si¢ w niewol¢” (1 Kor 6, 12).

Cwiczenia wprowadzaja na droge ,,od — do”. Mozna powiedzieé, ze na etapie
fundamentu i pierwszego tygodnia rekolektant dochodzi do coraz wyrazniejszej
,»wolnosci od” tego wszystkiego, co w nim nieuporzadkowane (uczucia). Kolejne
etapy rekolekcyjnej drogi beda okazja do ksztaltowania w sobie ,,wolnosci do”
tego, co bardziej i wigcej (magis) pomaga i8¢ za Chrystusem na drodze osobistego
powotania.

Swiety Ignacy pisze o trzech porach (sytuacjach) dla dokonywania wyboru
(CD 175-178).

Pierwsza pora polega na jasnej intuicji czy poznaniu duchowym, kiedy bez
wigkszych watpliwosci jesteSmy przekonani, ze mamy podjaé okreslong decyzje'®.
Takie doswiadczenia poznania s3 nam dawane raczej w wyjatkowych okoliczno-
$ciach i wymagaja od nas podstawowego rozeznania. Nie z powodu niedowierza-
nia Bozej interwencji, ale raczej z powatpiewania co do trafno$ci odczytania dzia-
ania Pana.

Druga pora — do$wiadczamy wyraznych poruszen duchowych, pocieszenia czy
strapienia. Wtedy na bazie rozeznania tych poruszen i rozeznania dziatajacych du-
chow nalezy dochodzi¢ do decyzji, jakie mamy podejmowac. Takiego rozeznawa-
nia uczymy si¢ wtedy, gdy dostrzegamy to wszystko, co dzieje si¢ w naszym wne-
trzu, w uczuciach i duchowych poruszeniach. Im bardziej potrafie to dostrzegaé
1 ocenia¢, ku czemu jestem prowadzony, tym bardziej mog¢ mie¢ nadzieje, ze od-
kryje Boze prowadzenie i Jego $wiatto. Znaczng pomoca w trafnym rozpoznaniu
tego wszystkiego sa wskazania zawarte w regulach o rozeznawaniu duchow, jakie
$w. Ignacy zamieszcza w ksigzeczce Cwiczer (por. CD 313-336).

Trzecia pora (spokojna) — dotyczy takiej sytuacji, kiedy nie do§wiadczamy wy-
starczajaco wyraznych poruszen duchowych, a trzeba dokonac jakiego$ wyboru.
Nalezy wtedy postugiwac¢ si¢ ,,naturalnymi wtadzami”, czyli gtéwnie zdolnoscia

10 Przykiadem tego jest powotanie Szawta w drodze do Damaszku, kiedy spotkat si¢ z Chrystu-
sem w bardzo wyrazny sposob i to On podpowiedzial mu, co ma dalej czynié (por. Dz 9, 1-6).
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do racjonalnego badania racji przemawiajacych ,,za” i ,,przeciw” poszczegolnym
mozliwosciom. Zastanawiamy si¢, pamietajac o celu zycia i szukajac Bozego
swiatta, postugujac si¢ rozumem o$wieconym wiara, i dochodzimy do decyz;ji.

Rodzi si¢ jednak pytanie, ktéra pore (sytuacje) wybrac? Doswiadczenie
duchowe pokazuje, ze przy podejmowaniu decyzji najczesciej stosujemy kombi-
nacje drugiej i trzeciej pory. Bierzemy pod uwagg zard6wno uczuciowe poruszenia,
jak 1 argumenty; dopuszczamy do glosu osobiste upodobania i opory zwigzane
zkazda z opcji oraz rzeczowo badamy ich wady i zalety. Obie plaszczyzny
powinny si¢ uzupehia¢, wptywaé na siebie i wzajemnie potwierdza¢!!. Podjetg
decyzje czy dokonany wybor nalezy ofiarowa¢ Bogu w modlitwie i czeka¢ na
potwierdzenie, ,.jesli to jest ku Jego wigkszej stuzbie i chwale” (CD 183). Tym
potwierdzeniem bedzie zazwyczaj wewnetrzny poko;.

6. Rozeznawanie i podjecie decyzji do kaplanstwa

W hermeneutyce religijnej i teologicznej powolanie oznacza ,misje”, jaka
cztowiek otrzymuje od Boga, lub szczegolne ,,zadanie” do wykonania w swoim
zyciu (np. kaptan powotany na kapelana). Powotanie ujmuje si¢ przede wszystkim
jako odpowiedz cztowieka na wezwanie Boga, ktory ,,proponuje” cztowiekowi
podjecie spelnienia tej misji. W takim ujgciu w powotaniu kaplanskim czy osob
konsekrowanych uczestnicza trzy strony:

— wzywajacy Bog,

— wybrany wolny cztowiek,

— powolujaca go wspolnota (Kosciot).

Wprawdzie to sam Bog jest dawca powolania, jednak Jego wola spetnia sig
w Kosciele i przez Kosciot, i uwidacznia si¢ w darach natury oraz taski, dzigki
ktorym cztowiek uzyskuje mozliwos¢ i moralne prawo do przyjecia kaptanstwa
czy zycia konsekrowanego'?.

A. Preorientacja

Wazne jest pytanie o preorientacje mtodych ludzi zwigzang z zainteresowa-
niem, decyzja i wyborem powotania jako swego przyszlego stylu zycia oraz stuzby
Bogu i Ko$ciotowi:

A) Preorientacja o powotaniu (1970). Piotr Taras, pallotyn, pisze, Ze znaczenie
ma tu wyksztatcenie rodzicow (pragnienie kaplanstwa wystepuje czgsciej u synow,
ktorych rodzice majg wyksztalcenie podstawowe) i zamoznos¢ rodziny (im wyz-
sza stopa zamoznoSci, tym pozniej pojawia si¢ u syna mysl o kaptanstwie). Z ba-

1S, Kiechle, Jak podejmowaé decyzje?, s. 65.

12F. Prado, Sita powolania. O zyciu konsekrowanym i poprawie relacji w Kosciele, Poznan 2018,
s. 47.
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dan ks. Tarasa wynika, Ze po wojnie 57,5% polskich alumnéw pochodzito ze Sred-
nio zamoznych rodzin, a jedynie 2% stanowili klerycy z rodzin bardzo zamoznych.
Wplyw ma rowniez religijno$¢ rodzicéw i rodzenstwa powotanych — im giebsza
wiara i stata wigz z parafia, tym czgSciej pojawia si¢ zainteresowanie kaptanstwem
1 zyciem zakonnym. Takze prestiz ksiedza w rodzinie — az 91,8% powotan zostato
wzbudzonych w rodzinach darzacych ksiezy zaufaniem i widzacych w nich auto-
rytet, natomiast krytyka ksi¢zy opozniata zainteresowanie stanem kaptanskim
1 mysl o poj$ciu w ich $lady. Takze inne czynniki miaty wplyw: czytanie ksiazek
oraz czasopism o profilu religijnym i koscielnym (20%); kazania i homilie po§wig-
cone kaplanstwu i zyciu zakonnemu (19%); modlitwy w parafii w intencji nowych
powotan duchownych (34%); osobista refleksja mtodego cztowieka nad waznymi
problemami i potrzebami Ko$ciota (15%); refleksja nad wiasnym zyciem (12%)*.

B) Preorientacja (2000). Ksiadz profesor Krzysztof Pawlina podjgt badania
socjologiczne wsrod 925 nowo przyjetych alumnéw do wszystkich wyzszych
seminariow duchownych diecezjalnych i zakonnych w Polsce w 2000 r. W ogdl-
nym ujeciu my$l o powotaniu podejmowali w:

dziecinstwie — 10%,

szkole podstawowej — 46,6%,

szkole $redniej — 33,6%,

po maturze — 7,6%,

innych okolicznosciach — 2,2%.

Najwiekszy odsetek alumnow swoja pierwsza mysl o kaptanstwie podjat mig-
dzy 15. a 18. rokiem zycia, niezaleznie od miejsca zamieszkania — na wsi czy
w miescie.

C) Preorientacja (2005). Z badan o. Andrzeja Postawy wynika, ze alumni
salezjanscy swoja pierwsza mysl o kaptanstwie podjeli w nastepujacych okresach
swego zycia, w:

dziecinstwie — 7%,

szkole podstawowej — 45,8%,

szkole $redniej — 37,3%,

po maturze — 4,2%,

na studiach — 2,8%,

innych okolicznosciach — 2,8%.

Wskazniki te sg jednak rézne we wszystkich trzech seminariach duchownych
(Lodz, Lad nad Warta, Krakéw) nalezagcych do Towarzystwa Salezjanskiego.
Wskazniki pierwszej mysli o kaptanstwie sg zalezne w pewnym stopniu od $rodo-
wiskowego pochodzenia alumnow — wiejskiego i miejskiego. W dziecinstwie mysl
ta pojawita si¢ u 5,3% mieszkajacych na wsi i 7,7%, miescie; w szkole podstawo-

13 P, Taras, Spoleczne uwarunkowania i motywy wstgpienia do zakonnego seminarium duchow-
nego, Poznan-Warszawa 1972, s. 35-36.

14 K. Pawlina, Kandydaci do kaplanstwa trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002, s. 34-38.
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wej — odpowiednio 52,6% i43,3%; w szkole $redniej —36,8% 1 37,5%; po maturze
— na wsi brak, w miescie 5,8%; na studiach — na wsi brak, w mieScie 3,8%;
w innych okoliczno$ciach — 5,3% i 1,9%.

Z badan tych wynika, ze to w mieScie, a nie na wsi obecnie liczniej pojawiaja
sie¢ u mtodych mezczyzn mys$li, pragnienia i zainteresowanie zyciem kaptanskim
oraz zakonnym, czyli w odmiennych proporcjach, niz miato to miejsce w latach
60.170.%.

Przymioty kaptanskie wptywajace na preorientacje, to:

a) przymioty charakteru: wytrwato$¢ (90%), postuszenstwo (88,5%), cierpli-
wosc¢ (79,8%), wyrozumiatosé (77,5%), skromnosc (76,1%), pracowitosc (65,8%),
odwaga (63,6%), pewnosc¢ siebie (39%);

b) przymioty intelektualno-duchowe: poboznos¢ (92,5%), oczytanie (69,7%),
inteligencja (54,9%);

¢) zdolno$ci: umiejetno$¢ przemawiania (90,9%), zdolno$¢ nawigzywania
kontaktow (67,3%), zdecydowanie w dziataniu (62,1%), zdolnosci przywoddcze
(42,6%), zdolnosci wokalne (33,3%), znajomos¢ jezykow obeych (32,2%), przed-
sigbiorczos¢ (31,3%), gust estetyczny (15%), znajomo$¢ obstugi komputera
(8,9%);

d) przymioty fizyczne: zdrowie (23,4%), sprawnos¢ fizyczna (6,6%), wyglad,
prezencja, uroda (6,4%).

B. Czas rozeznawania

Proces rozeznawania i podejmowania decyzji o wstagpieniu do seminarium
trwa s$rednio 3,5 roku. Rozbieznosci u poszczegdlnych kandydatow w kwestii
rozeznawania byty bardzo duze, sieggaly bowiem od jednego miesigca do 20 lat.

Trwanie przy mysli o powotaniu, od momentu pierwszej mysli o kaptanstwie
do momentu decyzji o jej urealnieniu, wynosito:

do jednego roku — 21,8%;

od jednego roku do 2 lat — 24,4%;

od ponad 2 do 3 lat — 12,8%;

od ponad 3 do 4 lat — 12,5%;

od ponad 4 do 5 lat — 11,6%;

dtuzej niz 5 lat — 16,8%*.

Rozeznawanie i decyzje podejmowane w przelomowych momentach zycia
osobistego powinny by¢ naturalng konsekwencja nieustannego szukania woli

15 A. Postawa, Powolania kaplariskie w Towarzystwie Salezjariskim w Polsce. Studium socjolo-
giczno-pastoralne, Krakéw 2005, s. 11-12.

16 K. Pawlina, Kandydaci do kaplanstwa trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002, s. 248-250.
1" Tamze, s. 193-194.
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Bozej we wszystkich doswiadczeniach zyciowych. Oczywiscie, tak rozumiane
rozeznawanie wymaga od cztowieka wewnetrznego zaangazowania i czasu. Uczen
Jezusa, ktory pragnie na wzor swojego Mistrza zawsze petni¢ wolg Ojca, winien
nieustannie mobilizowa¢ si¢ poprzez $rodki ludzkie i duchowe, jakie posiada do
swojej dyspozycji: modlitwe osobista, refleksje, kierownictwo duchowe czy tez
inne duchowe rozmowy.

W rozeznawaniu duchowym kierownictwo posiada wymiar towarzyszenia
w rozwoju wiary. To sam Duch Swiety angazuje sie, aby przez pomoc przedstawi-
ciela Kos$ciota objawi¢ rozeznajagcemu wolg Boga. Wspdlna duchowa wrazliwos¢
na Boga, zardwno u kierownika duchowego jak i u cztowieka dokonujacego roze-
znania, sprawia, iz razem odkrywaja jeden niepowtarzalny plan, ktory Stworca
nosi w swoim Sercu dla kazdego cztowieka. Odkrywa¢ moga wspdlnie, ale zgo-
dzi¢ si¢ na ten plan i podja¢ decyzj¢ przyjecia go moze tylko sam rozeznajacy
cztowiek. Rozeznanie duchowe jest wowczas wyrazem dojrzatosci wiary. Rozr6z-
ni¢ to, co pochodzi od Boga, a co od nieprzyjaciela Boga i ludzi, odkry¢ wsrod
tylu roznych gltosow (ludzi, whasnych namigtnosci) gtos Boga, to wszystko wska-
zuje na glgboka postawe wiary. Tylko ten, kto wshuchuje si¢ w Stowo Boze, by
ciagle na nowo mu odpowiada¢; tylko ten, kto ciagle szuka Boga, ktéry pierwszy
nas szuka — ten bedzie zdolny rozpozna¢ dzialanie Boga w swoim zyciu.

Tak podjety problem rozeznawania powotania i dochodzenia do podj¢cia de-
cyzji moze wydaé si¢ czym$ nowym. Nowos$cig dla takich osob bedzie jednak
tylko teoretyczne opisanie procesu rozeznawania powotania. Czlowiek glebokiej
wiary niemal odruchowo odkrywa znaki dziatania Bozego i przyjmuje je jako
wyraz Jego mitosci. Ale do tego dochodzi si¢ nieraz dlugo i mozolnie, posrod
wewnetrznych walk i poszukiwan.

MAKING A DECISION ON THE WAY OF THE DISCERNMENT
OF THE CALLING-DIRECTIONS OF DEVELOPMENT

In the contemporary world there are many reasons for the vocational crisis,
including demography, intellectual scepticism towards faith or the negative image
of the Church, but first and foremost there is the lack of the proper understanding
of the ethos of service and sacrifice towards the other person. The one who does
not want to serve will never find the calling. The problem with the discernment of
the calling results from the fact that we do not want to serve, and if we do, we often
choose service for one’s own benefit. The calling, especially the one to ministry in
the Church, is not God’s interference in human freedom; neither is human “impris-
onment” or imposed weight. It is thus an initiative through which God comes to
meet a human being and invite him or her to enter a glamorous life project, which
He wishes the called to participate in. It is God who has a plan for our lives and
knows what we really need.
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The author of the article describes the above problem in several points: at first,
he describes the discernment of the calling as a process; then he presents con-
sciousness and its role in shaping a decision; based on the apostolic exhortation
Christus vivit, he recalls practical instructions of the Church concerning the call-
ing; afterwards, he discusses several stages of the discernment of the calling; he
points out Cwiczenia duchowe (Spiritual exercises) as an effective tool for the dis-
cernment of the calling; as the last point, he presents directions of the discernment
of the calling to the priesthood.

Keywords: the calling, discernment, making a decision, consciousness, spir-
itual development.

Stowa kluczowe: powolanie, rozeznawanie, podjecie decyzji, sumienie,
rozwoj duchowy.
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~JAKIMI MAMY BYC...2?” (DD 4, 1)
DAR KOBIETY DLA WSPOLCZESNEGO SWIATA

Temat kobiety w Kosciele jest bardzo aktualny i dyskutowany, cho¢ trzeba po-
wiedzie¢, ze proces systematycznego odczytywania jej roli w Kosciele jest dosy¢
powolny.

Niniejszy artykul w nakresleniu perspektyw nawiazuje bezposrednio do
Synodu biskupow poswigconego ludziom mitodym, ktory odbyl sie¢ w Rzymie
w pazdzierniku 2018 r. Sigga zarazem do nadal aktualnego przestania kobiet, ktore
znaczaco przyczynily si¢ do rozwoju refleksji na temat roli oraz misji kobiety
w Kosciele i $wiecie.

1. Temat kobiety w dokumentach synodalnych

Instrumentum laboris przywoluje koncepcje geniuszu kobiecego, wyrazajac
uznanie dla kobiet oraz ich wkladu na rzecz wychowania cztowieka. Podkresla
rowniez potrzebe wiekszego ich zaangazowania w towarzyszenie mtodym
ludziom na drodze zycia duchowego®. Z duza wiekszg silg temat kobiety pojawia
si¢ jednak w konteks$cie obecnych we wspolczesnym $wiecie rdéznych form
dyskryminacji. Mowi si¢ o tym zjawisku rowniez w odniesieniu do Ko$ciota?. Jak

* Dr Lidia WRONA CM — ukonczyta studia teologiczne na Pontificia Universita Urbaniana
w Rzymie. W pozniejszym czasie ukonczyta rowniez Trzyletnie Studia Podyplomowe z zakresu
antropologii chrzescijanskiej i psychologii religii na ,,Ignatianum” w Krakowie. Jest ttumaczem
jezyka hiszpanskiego. Pracg doktorska nt. Obraz Boga i cztowieka w procesie uswigcenia w pismach
Sw. Teresy od Jezusa obronita w 2016 r. na Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie.
ORCID 0000-0001-9308-0457.

Y Por. Instrumentum laboris Synodu nt. mlodziezy, https://episkopat.pl/instrumentum-laboris-sy-
nodu-nt-mlodziezy/, nr 122 1 133 [28 XI12018].

2 Szczegbdlng uwage RP [Spotkanie przedsynodalne: 19-24 111 2018 — przy. L. W.] zwrécito na
formy dyskryminacji mtodych kobiet, nawet w srodowisku koscielnym: ,,Powszechnym problemem
w spoteczenstwie jest to, ze kobiety nie zawsze maja rowne szanse. Odnosi si¢ to takze do Kosciota”
(RP 5). Dlatego mtodzi pytaja ,,gdzie kobiety moga si¢ realizowaé¢ w Kosciele i spoleczenstwie?”
(RP 5), majac $swiadomos$¢, ze ,,Kosciot moze podejs¢ do tych probleméw w szczerej debacie
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podkresla Instrumentum laboris, ludzie mtodzi domagaja si¢ wzmocnienia roli ko-
biet w ksztattowaniu Kosciota, ktory w 70. punkcie tego dokumentu okresla sie
mianem bardziej relacyjnego®.

W dokumencie koncowym przypomina si¢ natomiast o szczegdlnie waznej
roli, jakg kobiety pelnig w osobistym rozwoju ludzi mtodych?, tj. roli matki. Jest
ona oczywiscie postrzegana w szerokiej perspektywie udziatu i wspotpracy kobiet
w roznych procesach formacyjnych mtodych pokolen®. Rowniez w tym dokumen-
cie temat kobiety wybrzmiewa w nawiazaniu do konieczno$ci budowania bardziej
relacyjnego Kosciota — mowa o jego synodalno$ci®. Coraz wyrazniej zauwaza sig
w Kosciele potrzebe uaktywnienia wickszej wspotodpowiedzialnosci, a takze
wigkszej otwartosci na dialog. Synod zdaje si¢ nie lekcewazy¢, a wrecz uznawaé
stusznos¢ gtosu mtodych, ktérzy — jak czytamy w punkcie 55. — domagaja si¢
,»wigkszego uznania i dowartosciowania kobiet w spoteczenstwie i w Kosciele.
Brak glosu kobiecego i spojrzenia z perspektywy kobiecej zubaza dyskusje i piel-
grzymowanie Ko$ciola, pozbawiajgc rozeznanie cennego wktadu”’. W zwigzku
z tym ,,Synod zaleca u§wiadomienie wszystkim, jak pilna jest nieunikniona zmia-
na myslenia na temat komplementarnosci miedzy kobietami a mezczyznami —
rowniez na podstawie refleksji antropologicznej i teologicznej™®.

Warto postawi¢ pytanie, skad i dlaczego w mtodych ludziach rodzi si¢ cheé
walki o miejsce i rolg kobiet w KosSciele oraz spoteczenstwie? Czy jest to jedynie
efekt coraz bardziej szerzacej si¢ fali feminizmu (czesto bardzo agresywnego), na
obecnos$¢ ktorego pierwsza i niemal automatyczng reakcja jest strach i ofensywa?

1z otwarto$cig na rézne idee i do§wiadczenia” (RP 5)”. — Instrumentum laboris, nr 48. ,,Gniew mto-
dziezy w obliczu szerzacej si¢ korupcji, rosngcej nierownosci strukturalnej, pogardy dla ludzkiej
godnosci, tamania praw cztowieka, dyskryminacji kobiet i mniejszosci, zorganizowanej przemocy,
niesprawiedliwos$ci nie wydaje si¢ by¢ brany pod uwage w odpowiedziach KE [Konferencja Episko-
patu / Konferencje Episkopatow — przyp. L. W.]. Zdaje sig, ze we wspolnotach chrzeécijanskich bra-
kuje miejsca na omawianie tych problemow”. — Tamze, nr 128.

8 _Kolejny wniosek dotyczy wprowadzenia stylu dialogu w obrebie i na zewnatrz Kosciota:
mlodzi ludzie uwazajg za konieczne zajecie si¢ pewnymi gtdéwnymi kwestiami naszych czasow,
takimi jak uznanie i wzmocnienie roli kobiet w Kosciele i w spoteczenstwie”. — Tamze, nr 70.

4, Nigdy wczeéniej nie bylo tak wielkiej potrzeby przewodnikéw duchowych, ojcéw i matek
z glebokim do$wiadczeniem wiary i czlowieczenstwa, a nie tylko przygotowanych intelektualnie.
Synod pragnie, aby nastapito ponowne odkrycie w tym obszarze takze wielkiego tworczego bogac-
twa zycia konsekrowanego, w szczeg6lnosci zenskiego oraz 0sob §wieckich, dobrze uformowanych
0sob dorostych i ludzi mtodych”. — Por. Dokument koncowy Synodu Biskupow nt. ,, Mlodzi, wiara
i rozeznawanie powotania” (polskie ttumaczenie), https://episkopat.pl/dokument-koncowy-synodu-
biskupow-mlodzi-uczestnikami-i-wspoltworcami-zgromadzenia/, nr 97 [28 XII 2018]; Takze nr 33.

5 Por. tamze, nr 163.
6 Por. tamze, nr 118, przyp. 1.
7 Por. tamze, nr 55.

8 Por. tamze.
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Czy nie jest to moze wynik naturalnej obserwacji zachodzacych zmian spotecz-
nych, na ktore ludzie mtodzi sa szczeg6lnie wrazliwi?

2. Obraz kobiety we wspélczesnym zyciu spolecznym

Wyniki badan socjologicznych® przeprowadzanych w spoteczefistwach
zachodnich wskazuja na rosnacg i coraz bardziej znaczaca rolg kobiety w zyciu
spotecznym, czemu, jak si¢ okazuje, nie przeszkadza rola matki, ktéra nadal oce-
niana jest najwyzej sposrod wszystkich pelionych przez kobiete r6l. W Polsce
poziom ksztalcenia wsrod kobiet wzrasta szybciej anizeli ws$rod mezczyzn.
Zmiany mentalno$ciowe, jakie w ostatnich dziesigcioleciach zaszly w zyciu spo-
lecznym, wyprowadzaja ja z cienia megzczyzny. Kobieta, nastawiona ze swej na-
tury na oddanie si¢ drugiemu cztowiekowi, nadal chce mu stuzy¢, ale nie chee ,,by¢
stuzacg”. Mozna to zaobserwowac cho¢by w zmieniajgcym si¢ modelu rodziny,
ktory coraz wyrazniej opiera si¢ na zasadach partnerstwa. Tym, co w sposob szcze-
gblny wyrdznia kobiete jest fakt, ze role, jakich si¢ podejmuje sa rolami wigzio-
tworczymil®. Dotyczy to rowniez przestrzeni zawodowej w zmieniajgcej si¢ sytu-
acji kobiet na rynku pracy. Kobieta nie patrzy na nig tylko i wylacznie jako na
obszar autorealizacji, ale zazwyczaj jest ona wyrazem jej wspotodpowiedzialnosci
za rodzing, przy czym kobieta widzi w niej rowniez szanse¢ na ksztattowanie szer-
szej rzeczywisto$ci spoleczne;.

Pomimo powszechnej znajomosci cech, jakie kobieta uobecnia w zyciu spo-
tecznym i zawodowym?!! oraz wzrastajacej Swiadomosci sily, jaka tkwi w jej po-
dejsciu do zycia, liczne stereotypy nieustannie sprzyjaja postawom dyskryminacji
oraz niesprawiedliwos$ci wobec kobiet. W obliczu tej rzeczywisto$ci ludzie mtodzi,
co podkreslajg dokumenty synodalne, oczekuja od Kosciota zdecydowanej po-
stawy zaangazowania w krzewienie kobiecej godnosci. Widza w tym dla Kos$ciota

% Por. A. Kotlarska-Michalska, Spofeczne role kobiet, ,,Edukacja Humanistyczna” 2011, nr
1(24), s. 25-35; A. Sadowska, Kobiety w biznesie w Europie, ,,Studia Ekonomiczne” 2006, nr 37,
s. 325-330. Ciekawe wyniki badan statystycznych na temat sytuacji kobiet w Polsce mozna odnalez¢
na stronie Glownego Urzgdu Statystycznego — http://stat.gov.pl/wyszukiwarka/szukaj.html;
http://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/inne-opracowania-zbiorcze/kobiety-w-pol-
sce,4,1.html. [15 VII 2018].

10 Por. A. Kotlarska-Michalska, Spofeczne role kobiet, s. 25-35.

1 'Wyniki badan dotyczace zaangazowania kobiet na rynku pracy pokazuja, ze rzadziej walcza
one o stanowiska, tym samym sa mniej konfliktowe i bardziej komunikatywne; szybciej odczytuja
stany emocjonalne innych os6b, maja wicksza niz m¢zczyzni umiejetnosé osiggania kompromisu,
posiadaja wigksza sktonno$¢ do wspolpracy, maja silniejsze postawy prospoleczne, chetniej podej-
muja si¢ nowych zadan, dosy¢ szybko adaptuja si¢ do nowych sytuacji i zasad na rynku pracy, sta-
wiaja na rozwoj, maja silne poczucie odpowiedzialnosci za potomstwo, co sprawia, ze starajg si¢ by¢
dobrymi pracownikami, by nie straci¢ pracy. — Por. A. Kotlarska-Michalska, Spofeczne role kobiet,
s. 36.
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ogromng szanse'?. Nie chodzi tu tylko o jego bogata refleksje, $wiadectwo uznania
bogactwa, jakie w jego zycie wniosto do§wiadczenie wielu kobiet, ale o zdecydo-
wany zwrot w kierunku Ewangelii i chrystoformizacje'® tego aspektu zycia. Sy-
nod, w dokumencie koncowym, przyznaje bowiem, ze ,,wypracowane refleksje
domagajg si¢ wdrozenia™**. To za$ powinno si¢ dokona¢ ,,poprzez dzieto odwaz-
nego nawrdcenia kulturowego i zmiany codziennej praktyki duszpasterskiej”*°.

Najprostsza zatem, a zarazem najbardziej wymagajacg drogg zaangazowania
na tym polu zdaje si¢ by¢ niezmiennie droga powrotu do Chrystusa. I aby potwier-
dzi¢ 6w kierunek przywolajmy przestanie §w. Teresy z Avila, ktéra jako pierwsza
z kobiet zostata wlaczona przez papieza Pawta VI do grona doktorow Kosciota.

3. Kobieta w oczach mistyczki

Jedna z cech terezjanskiej osobowosci, ktora stala si¢ elementem dynamizmu
catego zycia Teresy od Jezusa, byta prawda. Radykalna potrzeba jej poznania, od-
krycia prawdy o Bogu i o sobie samej, po wielu latach poszukiwan przywiodla ja
do Chrystusa®®. Teresa zaznacza jednak bardzo kategorycznie, ze prawda, o ktorej
mowi, nie jest rtOwnoznaczna z intelektualng forma poznania. Dla niej prawda jest
raczej fundamentem wszystkich wymiarow ludzkiej egzystencji. Taka klasyfikacja
owej wartosci uprawnia j3 do stwierdzenia, ktoére odnajdujemy w Ksiedze zZycia.
Pisze: ,,[...] wolalabym, aby osoba, ktora [wchodzac na drogg modlitwy], nie za-
czyna od prawdy, w ogole [na nig] nie wchodzita™!’. Majac na uwadze, ze dla Te-
resy od Jezusa modlitwa jest relacja przyjazni z Bogiem mozemy przeczytac to
sformutowanie roéwniez w nastepujacy sposob: wolatabym, aby osoba, ktoéra
[wchodzac w relacje przyjazni z Bogiem,] nie zaczyna od prawdy, w ogdle [w nia]
nie wchodzita.

12 Mtodzi ludzie s3 zazwyczaj bardzo wyczuleni na walke z korupcja i na kwestie dyskrymina-
cji. W szczegolnosci RP stwierdza z przekonaniem, ze «Koscidt moze odegrac istotng role w zapew-
nieniu, aby ci mtodzi ludzie nie byli wykluczeni, ale czuli si¢ zaakceptowani» (RP 5), wskazujac jako
pierwszy obszar zaangazowania krzewienie godnosci kobiet”. — Por. Instrumentum laboris, nr 158.

13 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, LDK, s. 123-124.
14 Por. Dokument Koricowy Synodu Biskupéw..., nr 148.

15 Szczegbdlnym obszarem w tym wzgledzie jest obecno$¢ kobiet w organach koscielnych na
wszystkich szczeblach, takze w funkcjach odpowiedzialno$ci oraz udziat kobiet w koscielnych pro-
cesach decyzyjnych przy jednoczesnym poszanowaniu roli postugi $wigcen”. — Tamze.

16 W Ksiedze Zycia pisze: ,,Zostata we mnie prawda o tej boskiej Prawdzie [...] odcisnieta [we
mnie] [...]. Zrozumiatam, czym jest chodzenie duszy w prawdzie przed sama Prawda [...]. Zrozu-
miatam wielkie prawdy na temat tej Prawdy [...]. Prawda, o ktdrej mowig, sama pozwolita mi si¢
zrozumie¢, sama w sobie jest Prawda, nie ma poczatku ani konca. Wszystkie inne prawdy zaleza od
tej, jak wszystkie inne mitosci od tej mitosci...”. — Zycie, 40, 3-4.

17 Zycie, 13, 16.
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Prawda ksztaltowata rowniez refleksje Teresy na temat kobiety w KoSciele
i $wiecie. Doskonale zdawata sobie sprawe z tego, ze z jednej strony wspotczesna
jej epoka nie sprzyja kobietom, z drugiej zas — nie zwalnia jej z odpowiedzialno$ci
za Ko$ciot, w ktorym zyje. Ta §wiadomos$¢ sprawia, ze w swych pismach Teresa
stosuje zabieg odwotania si¢ do subiektywnego ,,ja”, ktdremu pozwala si¢ wypo-
wiada¢ tylko w przebraniu skromnosci i poddania. Jak przekonuje J. A. Marcos —
znawca terezjanskich strategii retorycznych — byt to efekt poszukiwania posred-
nich drog uznania spotecznego, dzigki ktéremu mogtaby zyska¢ postuch u mez-
czyzn, potencjalnych odbiorcow swych opinii'é.

Wyrazita swe przekonania miedzy innymi w Drodze doskonatosci, dziele,
ktore w zamysle jej spowiednikow miato by¢ jedynie zbiorem porad na temat zycia
duchowego, przeznaczonym dla wspolnoty kobiet konsekrowanych. Jak sie jednak
okazuje, dzieto ktadzie solidne i zdrowe fundamenty zycia opartego na postuszen-
stwie Ewangelii i krytycznym do$wiadczeniu $wiata'®. Zostato ono poddane wie-
lokrotnej i wnikliwej cenzurze. Pozorna zgoda Teresy na rygorystyczne cigcia tek-
stu nie zmienia jednak jej wewnetrznego przekonania, na ktérym opiera swa kry-
tyke spoleczenstwa. Odwaznie mu wypomina: ,,Wystarczy, ze jestem kobietg, aby
mi na samo wspomnienie skrzydta opadty...”?.

Swiadomos¢ rzeczywistosci weale jej nie przeszkadza w tym, aby znacznie
wykroczy¢ poza obszar tematu, na jaki pozwolono jej si¢ wypowiedzie¢. Uzywa
jezyka oraz kategorii zycia duchowego, by podja¢ gteboka refleksj¢ na temat ludz-
kiej egzystencji we wspotczesnym jej Swiecie. Doswiadczenie Boga czyni j3 po-
korna, otwiera na prawdg zycia i budzi pragnienie zaistnienia tak w Swiecie ,jak i
w Kosciele w zupelnie nowy sposob, oparty na prawdzie, wolny od jakichkolwiek
uwarunkowan?.

Doswiadczenie prawdy w osobistej relacji z Bogiem pobudza ja do odwaz-
nego, a rownoczesnie bardzo ryzykownego zabrania glosu w obronie kobiet. Ow
glos na kilkaset lat zostal wymazany — dostownie. Mowa o stynnym tekscie, ktory
dzi$ okreslany jest mianem terezjanskiej apologii kobiet. Ale zanim do niego na-
wigzemy, zwr6¢my uwage na kilka innych tekstow, w ktorych Teresa daje swia-
dectwo zrozumienia, w jakim §wiecie zyje, jak 6w $wiat patrzy na kobiete i jak to
si¢ ma do wymagan Ewangelii.

Swieta z Avili daleka jest od abstrakcyjnych dedukcji. J. A. Marcos zauwaza,
ze ,abstrakcyjnemu czy tez spekulatywnemu dyskursowi, Teresa przeciwstawia
swoj ‘egzystencjalizm’ oparty na konkretnych rzeczywistosciach, ktore stanowia

18 Por. J. A. Marcos, Mistica y subversiva: Teresa de Jesuis. Las estrategias retoricas del discurso
mistico, Madrid 2001, s. 32-38.

19 Por. S. Canistra, El Camino de perfeccion para el hombre y la Iglesia de hoy, w: El libro de
la Vida de santa Teresa de Jesus. Actas del I Congreso Internacional Teresiano, red. F. Javier Sancho,
R. Cuartas Londofio, Burgos 2011, s. 26.

0 Zycie, 10, 8.
2 Tamze, s. 28-29.
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rowniez oparcie dla jej mistycznego doswiadczenia. Doswiadczenie przechodzi
w autentyczny argument jej autorytetu i to w taki sposdb, ze raz po raz, nachalnie
powtarzany termin ‘do$§wiadczenie’ staje w opozycji do teorii najbardziej wyksztat-
conych mezow 2. Przyktadem tego jest choc¢by list do jednego z karmelitow,
w ktérym odnosi si¢ do jego pewnos$ci rozeznania sytuacji jednej z siostr. Pisze:
»Spodobato mi si¢ ojca stwierdzenie, ze widzac te [siostr¢] od razu ojciec pozna,
co to za osoba. Nas, kobiety, nie tak tatwo jest pozna¢! Wiele lat je spowiadaja,
a potem sami si¢ dziwig jak mato zrozumieli”?. W innym liscie wyznaje: ,,Mam
doswiadczenie tego, czym jest bycie wielu kobiet razem. Niech nas Bog za-
chowa!”?* Troniczny ton zwatpienia w faktyczne mozliwoéci adresata cytowanego
listu jest wyrazem dojrzatego juz dystansu do bardzo trudnego doswiadczenia Te-
resy, zapisanego w Ksiedze Zycia, gdzie wyznaje: ,,Nie znalaztam mistrza, tzn. spo-
wiednika, ktory by mnie rozumiat, choé¢ go szukatam przez dwadziescia lat”?.
Dzieta $w. Teresy od Jezusa zdaja si¢ sugerowac, ze poczula si¢ doglebnie zro-
zumiana 1 przyjeta, jako kobieta, tylko w do§wiadczeniu osobistej relacji z Chry-
stusem. To ona ksztaltowala w niej niepodwazalng pewnos$¢ wtasnej godnosci oraz
wartos$ci wszystkiego, co jako kobieta moze dla Niego zrobi¢ w tym konkretnym
momencie historycznym, ktéry bardzo ograniczat mozliwosci jej dziatania. Z tego
tez doswiadczenia wyrasta jej ogolna mysl o miejscu kobiety w $wiecie i jej roli w
gloszeniu Ewangelii. Teresa, jak zauwaza M. Herraiz, ,,niezdolna do zycia poj¢-
ciami 1 poruszania si¢ w abstrakcyjnym $wiecie, okazuje si¢ kobietg
gleboko ludzkg. Cata jej natura wola o realng, fizyczng i zywa obecno$¢ osoby”?6,
a zatem rowniez jej spojrzenie na zycie, takze zycie duchowe, dalekie jest od abs-
trakcji. Przekonat si¢ o tym nawet sam Jan od Krzyza biorac udziat w swego ro-
dzaju konkursie literackim, w ktorym Teresa przyjela role jurorki. Niekwestiono-
wany mistrz zycia duchowego przedstawial w nim catkowita rezygnacje ze §wiata,
jako warunek osiagnigcia zjednoczenia z Bogiem. Sposob, w jaki jego wywod sko-
mentowata Teresa, z pewnoscig zaskoczyt nie tylko jego samego. Napisata: ,,Niech
mnie Bog broni od tego rodzaju ludzi; [to znaczy] tak wysoko uduchowionych, ze
wszystko, o czymkolwiek [chcialoby si¢] z nimi porozmawia¢, beda naciggaé do
kontemplacji doskonalej”?’. Z wtasciwg sobie ironig wyjasnia: ,,Drogo by nas
kosztowato, gdyby$my nie mogli szuka¢ Boga zanim nie umrzemy dla $wiata. Nie

22 Por. J. A. Marcos, Mistica y subversiva: Teresa de Jesis..., s. 32-38

23 Santa Teresa de Jesus, Epistolario, red. L. Rodriguez Martinez, T. Egido, Madryt 19842,
s. 304, nr 7. [Thum. wlasne].

24 Tamze, s. 141, nr 6. [Thum. wlasne].

% Zycie, 4, 7; por.: Zycie, 22, 3; 30, 1. 6; 28, 14; 40, 8.

%6 Por. M. Herraiz, Modlitwa, historia przyjazni, tham. L. Wrona, Krakoéw 2015, s. 146.

27 por. Santa Teresa, Obras completas, red. T. Alvarez, Burgos, 2002'2, s. 1398. [Thum. wiasne].
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byta umartg ani Magdalena, ani Samarytanka, ani kobieta kananejska kiedy Go
odnalazty”?,

Postawa Jezusa rodzi w Teresie pewno$¢, ze nastawienie spoleczenstwa
1 wspotczesnego jej Kosciota wobec kobiet jest bledem, pomytka i nieporozumie-
niem. Mowi o tym we wspomnianej wczesniej apologii, ktorej tekst nie jest ani
manifestem sprzeciwu wobec $wiata, ani pochwata kobiet. Jego adresatem jest
Chrystus. I mimo, iz jest to po prostu tre$¢ modlitwy wyrazona w stowach skargi,
okazuje si¢ niebezpieczny, podejrzany i na pewno bardzo niewygodny.

Gdyby nie ubdstwo Teresy, moglby nigdy nie ujrze¢ §wiatta dziennego. Ocalat
dzieki temu, Ze nie sta¢ jej byto na kupno drogiego wowczas atramentu — przygo-
towywala go sama. Dobry atrament robiono z bialego wina, Teresa mogta go robié¢
tylko na bazie wody. Do przygotowanej starannie mikstury dodawata wiec duza
dawke opitek metalu, ktore tak dtugo ubijata az si¢ rozpuscity. Tym wiasnie atra-
mentem zapisata strony pierwszej, bardzo mocno ocenzurowanej, redakcji Drogi
doskonatosci.

Oczywistym bylo, ze zaden cenzor nie zaakceptuje tekstu, ktory przytoczymy.
Natychmiast zostat wykreslony w taki sposob, aby nie mozna byto przeczytaé ani
jednej litery. Postuzono sie¢ w tym celu bardzo dobrym atramentem, wiec nie mogli
go odczyta¢ ani kolejni cenzorzy, ani nawet sama Teresa, kiedy zabierata si¢ do
drugiej, poprawionej redakcji dzieta. Skreslony fragment pozostaje wigc tajemnica
na okoto 400 lat. Po tak dlugim czasie, tlenek wydzielajacy si¢ z owych opitek
metalu zaczal sie przebija¢ przez wykorzystany do zamazania niepozadanego tek-
stu dobry atrament. Dzigki temu, z woli Opatrznosci Bozej, mozna odczyta¢ ory-
ginalny tekst Teresy od Jezusa bez potrzeby uzywania zadnej zaawansowanej tech-
nologii. Oto on:

»Panie mojej duszy, Ty — Zyjac na ziemi — nie gardzite$ kobietami. Zawsze je
raczej wspierales i [okazywate$ im] duzo mitosierdzia. Odkrywates w nich bardzo
duzo mito$ci i o wiele wickszg wiare anizeli u mezczyzn. Byla nig przeciez Twoja
najswigtsza Matka. [...] Panie, czy nie wystarczy, ze Swiat trzyma nas w zamknie-
ciu... zebySmy jawnie niczego, co ma jakie$ znaczenie, nie mogly dla Ciebie zro-
bi¢, [zeby$my] si¢ nie osmielity powiedzie¢ prawdy, ktora optakujemy w ukryciu?
[Czy na dodatek jeszcze] Ty miatbys nie wystucha¢ tak stusznej prosby? Znajac
Twoja dobro¢ i sprawiedliwos¢, nie wierzg w to. [Ty] jeste$ sedzig sprawiedliwym,
a nie jak sedziowie [tego] Swiata, synowie Adama — sami m¢zczyzni, dla ktorych
nie ma w kobiecie takiej cnoty, ktdora nie bytaby podejrzana. Tak, m6j Krolu, przyj-
dzie taki dzien, kiedy si¢ okaze kto kim jest [naprawdg]. Nie mowig¢ za siebie, bo
$wiat juz zna moja marnosc i cieszeg sie, ze jest powszechnie znana. [Mowi¢], bo
widzg, ze wobec tego, co si¢ dzisiaj dzieje, odrzucanie silnych i szlachetnych dusz
—nawet jesli nalezatby do kobiet — jest czyms$ niedorzecznym”.

2 Tamze.
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Pewnos¢, ktorej zrodlem jest kontemplacja zycia Chrystusa, popycha Terese
do tego, aby rzuci¢ swym wspotsiostrom, kobietom szesnastowiecznej Hiszpanii,
wyzwanie. Pisze: ,,Siostry moje w Chrystusie! To nie jest czas, by rozmawiaé
z Bogiem o sprawach nieistotnych”. , Swiat ptonie. Pojawia sic mnostwo oskarzen
przeciwko Chrystusowi. Jak méwia [niektdrzy]: raz jeszcze chcieliby Go ska-
za¢”?. | Jakimi [zatem] mamy by¢, aby w oczach Boga i $wiata nie uwazano nas
za zbyt zuchwalych?%°. W tym oto miejscu pojawia si¢ pytanie, ktore odnajdu-
jemy w tytule. Teresa nie pyta: co mamy robi¢? W co si¢ zaangazowac? Odwotuje
sie do tozsamosci kobiety i pyta: jakimi mamy by¢?

4. Spojrzenie na tozsamo$¢ kobiety

Odpowiedzi na to pytanie, oprocz samej Teresy, udzielaja kolejne pokolenia
wychowywanych przez nig kobiet. Na szczegolng uwage zastuguje blizsza nam
historycznie, z pochodzenia Zydéwka, nawrécona ateistka, filozof, patronka
Europy, Edyta Stein, w Karmelu: Teresa Benedykta od Krzyza. Przywotuje owo
pytanie, by uporzadkowac to, co w kwestii natury kobiety nie powinno podlega¢
zadnej dyskusji. Skupia si¢ na powotaniu wiasciwym tylko jej same;j.

Komentujac tekst z Ksiggi Rodzaju podkresla element, ktory w zamysle Boga
niejako determinuje sposob bycia kobiety w §wiecie. Ona jest ta, ktora towarzyszy
drugiemu. ,,Nie jest [bowiem] dobrze, zeby mezczyzna byt sam™3. Jest cze$cig
zycia drugiego. I nie dlatego, ze ten drugi o to prosi, czy dlatego, ze si¢ na to
decyduje. To Bog ja stawia w tym miejscu®.

Drugim elementem, ktéory w przekonaniu Edyty charakteryzuje powotanie
wlasciwe kobiecie jest wymiar jej macierzynstwa. Z fizjologicznego punktu wi-
dzenia zaklada ono o wiele blizszy anizeli ojcostwo kontakt z nowym zyciem.
Miedzy matka a ksztattujacym sie w niej dzieckiem istnieje gleboka i $cista wigz.
Ona w naturalny sposob, bez stow, nawigzuje z nim relacj¢. Potrafi odczytywaé
jego stany po ruchach. Wie, kiedy sg wyrazem poczucia bezpieczenstwa i radosci,
a kiedy rodzg si¢ z niepokoju czy tez sytuacji zagrozenia. Ona styszy to, czego nie
styszy nikt. W sposob naturalny, niemal instynktowny chroni zycie. Co wigcej,
intuicyjnie potrafi wyczuc¢ potrzeby drugiego, poniewaz oprocz analitycznego, czy

2 Droga doskonatosci, 1, 5.

30 Tamze, 4, 1.

81 Por. E. Stein, Determinacion vocacional de la mujer, w: E. Stein, Obras selectas, red. F. J.
Sancho Fermin, Burgos 1997, s. 91-100. [Ttum. wlasne].

32 Kobieta dana jest mezczyznie, azeby mogh zrozumieé siebie, i wzajemnie mezczyzna jest
dany kobiecie w tym samym celu. Maja potwierdza¢ wzajemnie swoje czlowieczenstwo, zdumiewa-
jac si¢ nad jego dwoistym bogactwem” napisze §w. Jan Pawel Il w swej Medytacji na temat bezinte-
resownego daru. — Por. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan pawel ii/inne/medytacja 0802-
1994 .html [08 12019].
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tez konceptualnego sposobu poznania, zostala wyposazona w jeszcze jeden, intui-
cyjny. Kobieta nie potrzebuje stow. Styszy i dziata. Macierzynski wymiar jej oso-
bowosci uzdalnia ja do wytrwalosci i wytrzymatosci nie tylko wobec bolu rodze-
nia, ale kazdego bolu, z jakim przyjdzie jej si¢ zmierzy¢, rowniez bolu egzysten-
cjalnego.

Macierzynstwo wpisane w byt i nature kobiety okresla sposob, w jaki wchodzi
ona w relacje z otaczajacym ja §wiatem. Potrafi spojrze¢ na cztowieka catosciowo,
bo takiego go poznaje od poczatku, w jego jedynosci, wyjatkowosci, ale roéwno-
cze$nie w calo$ci nosi go w sobie. Stad posiada rowniez zdolnos$¢, by go zintegro-
wac, jednym spojrzeniem, gestem i dobrocig ztozy¢ w cato$¢. Stad, patrzac na wy-
miar macierzynstwa w najszerszym jego kontekscie, Edyta podkresla: ,,Wszedzie
tam, gdzie kobieta pomaga czlowiekowi zrozumie¢ jego drogg do celu, w wymia-
rze cielesnym, psychicznym czy duchowym — jest matkg. W ten sposob towarzy-
szy cztowiekowi, aby «nie byt sam»”%,

Oba, podkreslane przez Edyte Stein elementy natury kobiety, ukierunkowane
sa w sposob szczegdlny 1 wyjatkowy na jej zdolno§¢ budowania, pielegnowania
i rozwijania relacji z drugim. Jednym stowem — do budowania komunii. I do tego
wlasnie w swym projekcie dazy Teresa od Jezusa. Wnikliwa obserwacja rzeczy-
wisto$ci §wiata i Kosciola owocuje nastgpujacym wnioskiem, ktory staje si¢ row-
noczesnie gtdwnym rysem terezjanskiego charyzmatu. Pisze: ,,Nie majac zadnej
mozliwosci uczynienia czegos w stuzbie Bozej na chwale Pana, gdyz jestem ko-
bieta, i to jeszcze ngdzna, tym goretsze poczulam w sobie i dotad czuj¢ pragnienie,
skoro Bog ma tylu nieprzyjaciot, a tak niewielu przyjaciot, aby tych niewielu przy-
najmniej prawdziwymi byli Jego przyjaciolmi™®*. Z odwagg i stanowczo$cig za-
checa wiec swoje siostry: ,,Badzcie przystepne. Do tego stopnia, by wszystkie
osoby, ktore was spotkaja, uwielbialy z wami rozmawiac¢, zy¢ w ten sam sposob,
i tak samo jak wy, spotykac si¢ z innymi. Nie bojcie si¢ by¢ tym, kim jestescie. Im
bardziej $wiete, tym bardziej towarzyskie”®.

Przekonanie Teresy o sposobie jej bycia w §wiecie ma swoje zrodto w do-
swiadczeniu osobistej, zywej relacji z Chrystusem — Bogiem i Cztowiekiem, ktory
wprowadza ja w tajemnice Trojcy Swictej, wewnetrznego zycia Boga. Obraz
Boga, jaki si¢ przed nig jawi, to Wspolnota, Komunia, relacja Oso6b zamieszku;ja-
cych glebie ludzkiego bytu, zwréconych ku sobie nawzajem i réwnoczesnie cal-
kowicie skoncentrowanych na osobie ludzkiej. Mowiac zatem: ,,Nie bojcie si¢ by¢
tym, kim jestescie”, Teresa pragnie obudzi¢ w kobiecie jej naturalng zdolno$¢ bu-
dowania relacji, gtgbokich wiezi, przyjazni, ktorej swiadectwo odwotywac bedzie
do objawionego przez Jezusa Chrystusa obrazu Boga.

33 Por. E. Stein, Determinacion vocacional de la mujer..., s. 93 [thum. wlasne].
34 Droga doskonatosci, 1, 2.

3 Tamze, 4, 7 [thum. whasne].
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Wielu wspoélczesnych teologéw podnosi dzis kwestie koniecznosci pilnego
zaangazowania w przekazanie wspotczesnemu czlowiekowi prawdziwego oblicza
Boga. Znany hiszpanski teolog, J. C. R. Garcia Paredes, przywotujac biblijng kon-
cepcje Przymierza, pisze: ,,W naszych czasach mowi si¢ o «za¢mieniu Bogay,
o epoce «post-religijnej», o «kryzysie Boga», o przystonieniu, badz zaciemnieniu
oblicza Boga, zarowno w sferze osobistej, jak i publicznej, o widmie «ateizmu
wewnetrznego». Wydaje si¢ zatem, ze nawet jesli Bog nie zapomniat o swoim
Przymierzu, to zapomniata o nim — albo nie zwraca na nie uwagi — ogromna cze$¢
ludzkosci [...]. Przymierze pokazuje, ze nasz Bog nie jest bogiem anachoreta, za-
mknietym w sobie, ukrywajacym si¢, hermetycznym i nieosiggalnym. To Bog,
ktory juz u samych poczatkow wyszedt z Siebie, by stworzy¢ nowe przestrzenie,
a takze nowe byty, z ktorymi chcialby podtrzymywac relacje i zawrze¢ przymie-
rze”,

Joseph Ratzinger, jeszcze zanim zostal papiezem z naciskiem podkreslak:
»Wielu mowi o Bogu. W imie Boga glosi sie takze nienawi$¢ i dopuszcza si¢ prze-
mocy”?, dlatego ,,bezzwlocznie nalezy doprowadzi¢ wspotczesnego cztowieka do
odkrycia prawdziwego oblicza Boga”®. Ono z kolei, jak zauwaza R. Wozniak, ,,ma
swojg ontologiczna racj¢ w relacyjnym zyciu Boga, jest niczym innym jak relacja:
relacyjny Bog dzigki objawieniu wchodzi w relacje ze §wiatem, a §wiat zostaje
przyjety, niejako zinterioryzowany w zyciu Boga™®.

Zdaje si¢ zatem, ze chodzi o zwrot w kierunku teologii trynitarnej. O tym, jak
bardzo jest on wazny, sugeruje odwazna mysl innego, hiszpanskiego teologa
A. Guerry, ktory uwaza, ze chrze$cijanstwo posungto si¢ do zaskakujacych granic
w akcentowaniu monoteizmu. Mowito bowiem przede wszystkim o jednym Bogu,
tzn. o tym, co w Bogu jest jednoscig. Wedtug autora, jest to raczej postawa judai-
zmu anizeli chrzescijanstwa. Nie boi si¢ nawet stwierdzi¢, iz jest to przede wszyst-
kim postawa islamu. Obie te religie sg radykalnie monoteistyczne, natomiast
chrzescijanstwo bez najmniejszych watpliwosci jest trynitarne. Czesto, jak poka-
zuje historia, do monoteizmu jako zrodla swej mysli, struktur i dziatania odwoty-
waty si¢ dyktatury. Religijny i polityczny monoteizm byt uzywany dla uprawo-
mocnienia dominacji, poczawszy od starozytnego kultu imperatora, przechodzac
przez bizantynizm, az do ideologii siedemnastowiecznego absolutyzmu i dwudzie-
stowiecznych dyktatur. Przejscie z monoteistycznej teokracji do dyktatury poli-

3% J. C. R. Garcia Paredes, Przymierze i trzy rady. Urok zycia konsekrowanego, Krakow 2017,
s. 17-18.

37 Por. J. Ratzinger, Nie jest to daleka opowiesé. Przemowienie do mlodziezy zgromadzonej na
czuwaniu modlitewnym 20 VIII 2005 r. wieczorem na kolonskich bloniach Marienfeld, w: J. Ratzinger
— Benedykt X VI, Odkry¢ oblicze Boga. Wybor mysli, red. W. Sapalski, Krakow 2006, s. 11.

38 Por. J. Ratzinger, Szukajcie zawsze Jego oblicza, Rozwazanie przed modlitwq ,, Aniof Parski”
(28 VIII 2005), w: tamze, s. 5.

39 R. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne rédio ludzkiej sobosci, Poznah
2012, s. 329-330.
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tycznej jest czyms$ relatywnie prostym i przekonujgcym: jako ze jest jeden Bog,
jest jeden przywddca, od ktorego zdaje si¢ pochodzi¢ nie tylko kazdy poczatek, ale
on sam staje si¢ niepodwazalnym jego zrodtem. Duzo trudniej natomiast uprawo-
mocni¢ dyktature, odwotujac si¢ do Trojcy. Doktryna trynitarna, rozwijajaca si¢
jako teologiczna doktryna wolnosci, zwraca si¢ bowiem ku wspolnocie ludzkiej,
gdzie nie ma miejsca ani na dominacje ani na poddanie. Tutaj nie ma juz jedne;j
Osoby, ale trzy. Mamy zatem przed sobg rodzing, a nie ,.kwatere dowodzenia”.
Stad, jak podkresla A. Guerra, tak istotna jest zmiana perspektywy i zaakcentowa-
nie Trojcy w zyciu chrze$cijanskim?.

W s$wietle tego, o czym mowi Synod, jestesmy dzi§ wezwani, jako wspolnota
Kosciota, by towarzyszy¢ kobiecie w jej wychodzeniu z cienia, aktywowaniu jej
wigziotworczych rol, zarbwno w zyciu spotecznym jak i w zyciu Kosciota. Skoro
Bog postawit ja obok mezczyzny, aby mu towarzyszyla obecnos$cia, refleksja
1 wlasciwym sobie spojrzeniem na rzeczywisto$¢, to — parafrazujac stowa Teresy
od Jezusa — niedorzecznos$cia bytoby odrzuca¢ te obecno$¢. Kobieta tworzac i pie-
legnujac relacje, niemal w naturalny sposob $wiadczy o relacyjnosci Boga.

Wspolczesny $wiat potrzebuje swiadectwa o Bogu. Méwiac o zmianie per-
spektywy, warto podkresli¢, ze nie chodzi tu jedynie o zwrot w znaczeniu intelek-
tualnym. Akcentowana przez Synod koniecznos¢ nawrocenia kulturowego oraz
zmiany codziennej praktyki duszpasterskiej zdaje si¢ sugerowac, ze chodzi o zde-
cydowany zwrot egzystencjalny i mentalno$ciowy. Chodzi o §wiadectwo wiary w
Boga, ktory jest wspdlnotg Osob. Jak poprzez mitosierdzie wzgledem drugiego
jestesmy $wiadkami mitosiernego Boga, tak tylko we wspolnocie rownych osob,
poprzez relacje nacechowane szacunkiem, godno$cia i wolnoscia, staniemy si¢
swiadkami Boga, ktory jest wspolnota Osob. I w tym $wiadectwie najprawdopo-
dobniej to kobieta odegra dzi$ role decydujaca.

»WHAT SHOULD WE BE LIKE...?” (P 4, 1)
WOMEN AS A GIFT FOR THE CONTEMPORARY WORLD

There were high expectations related to the synod concerning the youth. The
youth who is the present of the Church, as Pope Francis noted, encounters various
bad situations. The Church can not overlook them. Pope notes: false cult of youth
and appearance, proposing spirituality without God, uprooting from native culture
and tradition. It was noticed that violence and the exploitation of young people
in many places are just a few difficult situations that happen to young people. The
Pope, writing to the young in a very direct way, reminds them of three great truths,

40 Por. A. Guerra, Presencia de la Trinidad en el Hombre (Cuadernos BAC, 85), Madrid 1985,
s. 5-7. [Thum. wiasne].
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which everyone should hear many times in his or her live. He encourages young
people to experience God, who gives them love infinitely, Christ, who lives and

saves them, and the Holy Spirit, who makes them capable of accepting this won-
derful truth.

Keywords: woman, gift, st. Teresa of Jesus, synod.
Stowa kluczowe: kobieta, dar, $w. Teresa od Jezusa, synod.
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JAKA DUCHOWOSC
DLA WSPOLCZESNEJ MLODZIEZY?
Wskazania papieza Franciszka
zawarte w adhortacji Christus vivit

Mtodziez jest nie tylko przyszio$cia $wiata, ale rdbwniez jego terazniejszoscia
(por. ChV 64), dlatego jako przedmiot troski duszpasterskiej Kosciota zajmuje ona
wazne miejsce w jego refleksji, co znalazto swoje odzwierciedlenie w 15. Zgro-
madzeniu Ogoélnym Biskupdéw na temat: ,,Mlodzi, wiara i rozeznawanie powota-
nia”. Analiza owocu tego zgromadzenia w postaci posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej papieza Franciszka pt. Christus vivit moze dostarczy¢ pewnych wskazo-
wek w kontekscie duchowosci dla samej mtodziezy jak rowniez dla zaangazowa-
nych w jej formacje. Oczywiscie nie chodzi w niniejszym artykule o cato$ciowa
odpowiedz na postawiony problem w tytule, ale raczej o wyakcentowanie niekto-
rych cennych uwag papieza i zaaplikowanie ich w duchowosci.

Franciszek w swoich wystapieniach bardzo czesto uzywa réznych obrazow,
aby swoj przekaz uczyni¢ jasnym i zrozumiatym. Prawidlowos¢ t¢ mozna zauwa-
zy¢ takze w jego adhortacjach czy encyklikach. Jezyk obrazéw wydaje si¢ ade-
kwatny w odniesieniu do mtodziezy, ktora zyje w Swiecie Facebooka, YouTube,
Snapchata, gdzie obraz odgrywa zasadniczg rolg¢. W analizowanej adhortacji pa-
piez przytacza obraz drzewa, zwracajac szczegdlng uwage na jego korzenie. Obraz
ten papiez odnosi do sytuacji proby odcinania ze strony wspolczesnej mtodziezy
korzeni spoteczno-kulturowych, rodzinnych i religijnych. Ten wtasnie obraz
drzewa w niniejszym artykule postuzy jako szkielet do zaprezentowania pewnych
wskazan duchowych dla wspotczesnej mtodziezy.

Zagadnienie zostanie omowione w trzech punktach. Na poczatku zostang wy-
jasnione pojecia, nastgpnie zostanie zarysowana sytuacja mlodziezy. Na koncu
znajda si¢ wskazowki duchowe papieza adresowane do mlodziezy.

* Ks. mgr lic. Tomasz KOLODZIE] — prezbiter diecezji rzeszowskiej, wyswiecony w 2012 1.;
doktorant teologii duchowosci na KUL; cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci;
ORCID 0000-0003-0568-8724.
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1. UScislenia terminologiczne

Termin ,,duchowo$¢” w niniejszym artykule uzywany jest w rozumieniu chrze-
Scijanskim, czyli jako zycie w Chrystusie pod natchnieniem Ducha Swigtego’.
Kazdy czlowiek jako osoba rozumna i wolna posiada zycie wewnetrzne, ktore sta-
nowi jego niepowtarzalne bogactwo. To zycie wewngtrzne w sposob intuicyjny
odrézniamy od zewngtrznej aktywnosci. Gdy w zyciu wewngtrznym osoba anga-
zuje si¢ w poszukiwanie transcendencji réznie pojmowanej (Absolutu czy jakiejs
najwyzszej Wartosci) wowczas mozemy mowi¢ o duchowosci. Tak rozumiang
duchowo$¢ nalezatoby dookresli¢ odpowiednim przymiotnikiem. Jezeli to odnie-
sienie realizowane jest w stosunku do Trojosobowego Boga, ktory objawit sig
w swoim Synu Jezusie Chrystusie wowczas mowimy o zyciu duchowym w §ci-
stym znaczeniu. Takie zatem zycie duchowe jest wylacznym przywilejem osob,
ktore przyjety chrzest w Kosciele katolickim?,

Terminy te sg dzi§ bardzo popularne i szeroko stosowane, takze w kontekstach
niereligijnych?, dlatego ich wyjasnienie w tym miejscu wydawato si¢ by¢ koniecz-
noscia.

Roéwniez termin ,,mlodziez” wymaga pewnego uscislenia. Jak zauwaza sam
papiez, 0 mtodziezy nie mozna mowic abstrakcyjnie, za tg nazwa bowiem Kkryje
si¢ konkretny mtody cztowiek i jego zycie (por. ChV 71). Mtodziez, jak podkre-
slajg niektorzy badacze, stanowi kategorie ztozong, gdyz mozna ja roéznie interpre-
towac w zalezno$ci od kontekstu. Rozpatrujac mlodziez na tle biologicznym, be-
dzie si¢ zwraca¢ uwage na zmiany zachodzace w organizmie. Na tle psychologicz-
nym nalezatoby przyjrze¢ si¢ mtodziezy z perspektywy jej dojrzewania psychicz-
nego, intelektualnego czy emocjonalnego. Mozna na mtodziez patrze¢ takze pod
kontem spotecznym jako na pewna grupe spoleczng, ktora jest zobligowana do
nabywania konkretnych umiejetno$ci spotecznych i odpowiedzialnego uczestnic-
twa w zyciu danej zbiorowosci. W podejs$ciu kulturowym bedzie si¢ patrze¢ na
mtodziez jako na grupe, ktéra funkcjonuje w swojej specyficznej kulturze odmien-
nej od tej, w ktorej funkcjonujg osoby doroste?.

Rowniez Kosciot chege zrozumieé miodziez, po to by dotrze¢ do niej ze zbaw-
czym or¢dziem, uwzglednia wszystkie te konteksty dodajac jeszcze jeden, a mia-
nowicie religijny. Waznym wydaje si¢ takze okreslenie ram wiekowych. Synod
swoja refleksje podjat nad osobami od 16 do 29 roku zycia (por. ChV 68).

1 Por. M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 229.
2 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, Krakéw 2015, s. 10-11.

8 Por. W. J. Harrington, Duchowosé biblijna. Jak wzrasta¢ duchowo dzieki Biblii, tt. P. Borkow-
ski, Warszawa 2018, s. 5.

4 Por. L. Myszka, Autoidentyfikacje wspdiczesnej miodziezy — przyczynek do dyskusji na temat:
Miodziez, czyli kto?, ,Kultura — spoleczenstwo — edukacja” 2013, nr 2(4), s. 144.
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2. Wykorzeniani — wspoélczesna sytuacja mlodziezy

W postawionym pytaniu tego artykutu poszukiwane sa wskazania duchowo-
sciowe dla wspolczesnej mtodziezy. Kazda epoka ma swoja specyfike, dlatego na-
lezy przyjrze¢ si¢ pokrotce sytuacji i srodowisku mlodego cztowieka zyjacego
wspotczesnie. Papiez w adhortacji zwraca uwage, na to ze mtodziezy proponuje
si¢ budowanie przysztosci bez korzeni (por. ChV 179). Przy tym réwnoczesnym
podcinaniu korzeni podaje si¢ im wiele btednych i destrukcyjnych ideologii. Do
tych destrukcyjnych propozycji mozemy zaliczy¢: falszywy kult mtodosci i wy-
gladu, duchowos¢ bez Boga, uczuciowo$¢ bez wspolnoty i zaangazowania na
rzecz oséb cierpigcych, lek przed ubogimi postrzeganymi jako istoty niebez-
pieczne, a takze wiele innych falszywych ofert, ktére proponuja, by mtodzi uwie-
rzyli w rajska przyszto$¢, zawsze jednak odktadang na przysztos¢ (por. ChV 148).

Wydaje si¢, ze niektére wymieniane przez Ojca Swictego zagrozenia maja
swoje zrodla w postmodernizmie. Cho¢ papiez uzywa tylko terminu ,,ideologia”,
to jednak da si¢ zauwazy¢ pewne konotacje tych trendéw z ponowoczesnoscia.
Mtody czlowiek nie jest wolny od wpltywow postmodernizmu, a moze nawet bar-
dziej podatny na nie, niz dorosli. Globalizacja, ktora uczynita §wiat bardzo matym,
sprawia, ze te wplywy sga widoczne wszedzie, nie tylko w zachodniej kulturze.
Odrzucenie metafizyki, a takze obiektywnej prawdy i jakichkolwiek pewnikow,
relatywizm moralny, synkretyzm, zacieranie granic, przesuwanie badz catkowite
odrzucenie autorytetow, wydajg si¢ przenika¢ w roznych postaciach do $wiata
mtodych, ktorzy sg na etapie poszukiwania wlasnej tozsamosci®.

Papiez stara si¢ przekaza¢ pozytywny obraz mtodego cztowieka jednoczesnie
uwrazliwiajac na to, ze sporzadzanie przez dorostych katalogéw porazek i niedo-
skonatosci mtodziezy nie jest wlasciwa postawg. Mdéwienie o ludziach mtodych
pozytywnie wydaje si¢ stusznym i dajagcym szanse dorostym na dialog z nimi (por.
ChV 66). Lepiej jest zatem — wedtug papieza — mowic o pewnych sytuacjach, ktore
przydarzajg si¢ mlodym, niz o ich ztych stronach. Rowniez postulat uwazniejszego
stuchania ludzi mtodych przez Koscidt, zwlaszcza przez Jego pasterzy, jest do-
brym kierunkiem duchowej troski (por. ChV 65).

Swiat XXI wieku dostarcza wiele zagrozen i trudnosci, ktore nie omijaja mto-
dziezy®. Wielu ludzi mtodych jest poddawanych naciskom ideologicznym i wyko-
rzystywanych. W licznych przypadkach skutkuje to indywidualizmem, wrogoscia
1 nieufno$cig wobec wszystkich. Osoby takie stajg si¢ tatwym ,lupem projektow
dehumanizujacych i destrukcyjnych, opracowanych przez ugrupowania polityczne
lub potegi gospodarcze” (ChV 73). Marginalizacja i wykluczenie spoteczne

5 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzeScijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 10-19.

6 Por. M. Ostrowski, Mlodziez w oczach papiezy na podstawie przemowier podezas Swiatowych
Dni Mlodziezy, ,,Polonia Sacra” 20(2016), nr 4(45), s. 7.
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z powodow religijnych, etnicznych czy ekonomicznych, to kolejna trudna sytua-
cja, jaka dotyka wielu mtodych (por. ChV 74). Postrzeganie tradycji rodzinnej jako
opresyjnej, przed ktérg nalezy uciec, tak mocno promowane przez globalng kul-
ture, pozostawia mtode osoby bez punktéw odniesienia. W innych przypadkach
mozna zauwazy¢ nawet wzajemng obco$¢ pomiedzy mtodymi a dorostymi. Brak
umiejetnosci przekazania przez dorostych, zwlaszcza w rodzinie podstawowych
warto$ci, a nawet przyjmowanie przez starszych mtodziezowego stylu zycia
odwraca relacje miedzypokoleniowe (por. ChV 80). Zrédet zanegowania badz
zamiany autorytetu — jak podkresla wielu badaczy — mozemy doszukiwac sie
w postmodernizmie’.

Bardzo mocne odzialywanie we wspotczesnym §wiecie srodowiska cyfrowego
na wszystkich ludzi, to kolejna sytuacja, na ktora uwagg zwraca papiez. Nie chodzi
juz tylko o uzywanie Internetu jako narzedzia komunikacji, ale o cyberprzestrzen
w ktorej ogromna liczba ludzi, zwtaszcza mlodych jest stale i codziennie zanu-
rzona. Poza wieloma pozytywnymi stronami Internetu papiez zauwaza, ze jest to
czgsto obszar samotno$ci, manipulacji, eksploatacji, a takze przemocy w roznych
jej wymiarach. Biskup Rzymu podkresla, Ze rozprzestrzenianie fake news jest wy-
razem kultury, ktora zatracita poczucie prawdy i nagina fakty do partykularnych
interesow (por. ChV 86-90). W tym zjawisku rowniez mozemy odnalez¢ $lady
postmodernistycznych wplywow.

Analizujac sytuacje wspotczesnej mtodziezy, papiez pisze takze o migracji na
$wiecie. Okresla to zjawisko mianem paradygmatu naszych czaséw. Migracja do-
tyczy rowniez mlodego czlowieka i w wielu przypadkach sprzyja wykorzenieniu
kulturowemu i religijnemu®. Wyjazd mtodego cztowieka powodowany rdéznymi
przyczynami ze swojego srodowiska jest powigzany z zerwaniem lub ogranicze-
niem kontaktu ze wspdlnota, nie tylko rodzinng, spoteczna, ale i kosScielna (por.
ChV 91-94).

Oczywiscie nie sg to wszystkie negatywne sytuacje, jakie przydarzaja si¢
wspotczesnym miodym ludziom. Zagadnienie jest zbyt szerokie, aby dalo si¢
go omowi¢ w kilku zdaniach. Franciszek takze analizujagc dokument koncowy
synodu, ograniczyt si¢ to podania tylko kilku owych trudnych rzeczywistosci. Te,
ktore odnajdujemy w adhortacji, musialy szczegélnie dotknaé Ojca Swietego,
gdyz w mocnych stowach przekazuje, ze Ko$ciot nie moze nad tymi trudnymi,
w wielu przypadkach tragicznymi w skutkach sytuacjami nie ptakac¢ (por. ChV 75).

Bardzo szeroko poj¢te srodowisko zycia cztowieka nie pozostaje bez znacze-
nia dla jego duchowosci. Dlatego analizowanie tych wszystkich czynnikow wpty-
wajacych na mtodziez jest uzasadnione. Sam papiez zauwaza, ze pojecie ,,mtodziez”

7 Por. M. Chmielewski, Postmodernizm, LDK, s. 686.

8 Por. XV Ogélny Synod Biskupow, Mlodzi, wiara i rozeznawanie powolania. Dokument
koncowy, 147.



Jaka duchowosé¢ dla wspélczesnej mlodziezy? 101

jest abstrakcyjne, i w gruncie rzeczy nie istnieje co$ takiego jak ,,mtodziez”, ale
konkretni ludzie w okreslonym wieku i srodowisku swojego zycia (por. ChV 71).

3. Wskazania duchowos$ciowe dla mlodziezy

W obraz drzewa, ktory przytacza papiez mozna wpisa¢ pewne duchowosciowe
wskazania, zawarte w omawianym dokumencie. Jezeli wspotcze$nie mlodzi ludzie
narazani sg na wykorzenianie — co zostalo w pewnym stopniu zarysowane w po-
przednim punkcie — to nalezatoby zapytac, jakie korzenie proponuje Kosciol mto-
dziezy? Gdzie zapusci¢ korzenie swojego zycia, aby rozwijato si¢ w nim zycie
duchowe? Jak podkresla papiez w adhortacji drzewo, aby mogto obficie owoco-
wac, a takze oprze¢ si¢ niesprzyjajacym warunkom zewngtrznym musi posiadaé
gleboko zapuszczone korzenie (por. ChV 179). Potrzeba zatem silnych korzeni,
fundamentow, na ktérych mozna zbudowa¢ zycie duchowe (por. Mt 13, 6; Lk 6,
46-49).

Wsrdéd réznych sytuacji, jakie przydarzaja si¢ mtodym, papiez wymienit
zagrozenie duchowoscia bez Boga. Jest ona zwiazana z trendem, ktory badacze
okreslajg jako ,;nowa duchowo$¢™®. Ludzie mtodzi zazwyczaj wykazujg zaintere-
sowanie duchowoscia, lecz niekiedy ida w tych poszukiwaniach w ztych kierun-
kach’®. Nalezy zatem ciggle na nowo wskazywa¢ mtodym na wielkg warto$¢
chrzescijanskiej duchowosci, ktora realizuje si¢ w odniesieniu do Boga objawiaja-
cego si¢ jako Ojciec, Syn i Duch Swiety!!. Dlatego w centrum papieskiego prze-
stania do mtodych znajduja si¢ trzy wielkie prawdy, ktore nalezy wedtug papieza
wiele razy w swoim zyciu ustysze¢. Sa to prawdy zwigzane z Bogiem osobowym
objawiajacym si¢ jako Trdjca Swieta. Chodzi zatem o doswiadczenie Boga Ojca,
ktory nas kocha, Jezusa, ktory zyje i nas zbawia, oraz Ducha Swietego, ktory przy-
gotowuje, otwiera serca na te prawdy i je w nim podtrzymuje (por. ChV 130).

Mitos¢ jako podstawowa potrzeba cztowieka, jest rownoczesnie najpiekniej-
szym motywem i najwigkszym motorem dziatania osoby. Cztowiek pragnie mito-
$ciijej poszukuje. Osoba w prawdziwej mitosci, ktora obejmuje mitos¢ do samego
siebie oraz milo$¢ do drugiego czlowieka i do Boga, wyraza sama siebie i trans-
cenduje siebie'?,

Papiez pragnie, aby mtodzi doswiadczyli Boga, ktory ich kocha. Zacheca, aby
si¢ zatrzymali, sprobowali uciszy¢ wszystkie wewngtrzne glosy oraz krzyki i trwali

% Por. M. Chmielewski, Duchowo$é chrzescijariska na tle wspolczesnych koncepcji duchowosci.
Zarys problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 161.

10 Por. XV Ogélny Synod Biskupdw, Mlodzi, wiara i rozeznawanie powolania. Dokument ko#-
cowy, 49.

11 Por. M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 229.

12 por. M. Jankowska, Mitos¢ jako najpetniejszy sposéb wyrazania siebie, ,,Fides et ratio” 2010,
nr 3(3), s. 30.
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w Jego objgciach mitosci (por. ChV 115). Podczas przemoéwienia na otwarcie
Swiatowych Dni Mtodziezy w Panamie papiez wskazal, ze mito$é¢ Boga nie na-
rzuca sie, nie przytlacza. Jest to mitos¢, ktora nikogo nie marginalizuje, nie ucisza
i nie milczy, nie upokarza i nie zniewala. Jest to mitos¢ codzienna, dyskretna
i respektujaca. Jest to mito§¢ wolnosci i dla wolnosci, ktora leczy i uwznio$la.
Mitosé, ,.ktéra wie wigcej o powstaniach niz upadkach, o pojednaniu niz zakazach,
o dawaniu nowej szansy niz potgpieniu, o przysztosci niz przesziosci. Jest to mil-
czaca mito$¢ pomocnej reki w stuzbie i dawaniu siebie, to mitos¢, ktora si¢ nie
pyszni, ktora si¢ nie puszy, pokorna mito$¢, ktora daje si¢ innym zawsze z wycia-
gnietg rekg”.

Mitos¢ Boga wyraza si¢ na wiele sposobow. Wiele odcieni mitosci Boga do
cztowieka mozemy odnalez¢ w Biblii. Czasami jest ona podobna do mitosci ko-
chajacych rodzicow, ktdrzy bawig si¢ ze swoimi dzie¢mi (por. Oz 11, 4). Innym
razem jest to mito§¢ matki, ktoéra kocha swoje dziecko i nie moze nigdy o nim
zapomnie¢ 1 go porzuci¢ (por. 1z 49, 15). Niekiedy mito$¢ Boga przybiera odcien
zakochanego, ktory tatuuje ukochang osobe na swojej dioni, aby zawsze o niej
pamigtac (por. 1z 49,16). Jest to takze mito$¢ odwieczna (por. Jr 31,3) i zauwaza-
jaca nasze piekno (por. 1z 43,4). W koncu papiez podkresla, ze mitos¢ Boga nie
jest smutna, ale jest czysta rados$cia (por. So 3,17; ChV 114).

Doswiadczenie Chrystusa zbawiajgcego cztowieka catkowicie za darmo, to
druga wielka prawda, jakg papiez kieruje do mtodych. Opisana wczesniej mitosé
Boga najpemniej objawita si¢ w dziele zbawienia. Bog przez Syna przedstawit si¢
jako Mitos¢. W krzyzu Chrystusa, na ktorym dokonato si¢ zbawienie, kazdy mtody
moze odkry¢ swojg warto$¢. Papiez pisze do mtodych: ,,Mtodzi kochani przez
Pana, ile jestescie warci, jesli zostaliscie odkupieni cenng krwig Chrystusa” (ChV
122). Okres dorastania jest czasem poszukiwania swojej tozsamosci i udowadnia-
nia wartosci. Dlatego tak czgsto cztowiek w mtodym wieku daje si¢ zwies¢ 1 staje
si¢ niewolnikiem dziwnych idei. Doswiadczenie zbawienia pozwala przekonac
siebie, ze czlowiek nie ma ceny i nie jest na aukcji, jest wolny (por. ChV 122).

Osobista relacja z Chrystusem jest bardzo mocno obecna w nauczaniu papie-
skim skierowanym do mlodziezy'*. Gdyz — jak stwierdzit Benedykt XVI — ,,u po-
czatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest
natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspek-
tywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). Papiez Franciszek pod-
kresla ciggla aktualno$¢ Jezusowego odkupienia i zacheca mtodziez do patrzenia
na Jego krzyz, a nawet do przylgnigcia do niego. Jezus, ktory zyje, nie jest tylko
dobrym przyktadem z przesztosci, jakim$§ wspomnieniem. Jezus jest Tym, kto

13 Franciszek, Przeméwienie podczas ceremonii powitania i otwarcia S‘Wiatowego Dnia
Miodziezy w Panamie, https://niniwa.org/2019/01/28/wszystkie-przemowienia-papieza-franciszka-
z-panamy-do-mlodych/#przem4 [20 V 2019].

14 por. M. Ostrowski, Mlodziez w oczach papiezy na podstawie przeméwien podczas Swiatowych
Dni Mlodziezy, ,,Polonia Sacra” 20(2016), nr 4(45), s. 8-9.
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napetnia nas swoja taska, wyzwala nas i przemienia, leczy i umacnia, ,,to Kto$, kto
zyje” (ChV 124). Przestanie o Jezusie, ktory zyje, wydaje sie¢ kluczowe dla pa-
pieza, gdyz jest to rowniez pierwsze zdanie adhortacji i tym samym jej tytut. Kon-
templacja Jezusa zmartwychwstatego, szczesliwego, przepelionego radoscia
moze sta¢ si¢ dla osob w mtodym wieku zrédlem nadziei i gwarancja, ze dobro
bedzie znajdowac sobie droge w ich zyciu (por. ChV 126-127).

Trzecia prawda, ktora chce papiez przypomnieé¢ mtodym dotyczy Ducha Swie-
tego, ktéry daje zycie. Aby mozna bylo przyja¢ wczesniej wymienione prawdy
i nimi zy¢ w codziennosci potrzebne jest dzialanie Ducha Swigtego. To On przy-
gotowuje i otwiera serca, podtrzymuje do§wiadczenie zbawienia i pomaga wzra-
sta¢ w radosci. To wtasnie On jest Zrodlem najlepszej mtodosci.

Codzienne przyzywanie Parakleta jest niezbedne, aby wspaniata wies¢ o Bogu
kochajacym i zbawiajacym, nieustannie si¢ odnawiata w sercu wierzacego. Przyj-
mowanie Ducha Swietego sprawia, ze coraz bardziej cztowiek wchodzi w serce
Chrystusa, czego skutkiem jest napetnianie si¢ Jego miloscia, $wiatlem i moca
(por. ChV 130-131). Zwracajac si¢ w bezposredni sposob do mtodych papiez
wskazuje im prawdziwe zrodlo, gdzie moga znalez¢ to czego poszukuja. Duch
$wiety moze zmieni¢ zycie i nada¢ mu lepszy kurs. Jesli mlody cztowiek poszu-
kuje mitosci, intensywnosci, namigtnosci, to znajdzie to wszystko przyzywajac
Ducha Swictego. Nie znajdzie tego wszystkiego w rozpuscie wykorzystujac
innych, czy gromadzac przedmioty i rozpaczliwie gonigc za sprawami tego Swiata.
,»1a mito$¢ Boga, ktora ogarnia namigtnie cale zycie jest mozliwa dzigki Duchowi
Swietemu” (ChV 132).

Te trzy prawdy, przypominane mtodym przez papieza Franciszka, mogg stano-
wi¢ zachete do budowania duchowosci chrzescijanskiej jako odpowiedz na propo-
nowang im coraz czesciej duchowo$¢ bez Boga. W dzisiejszym §wiecie pomimo
rozlegtych procesow laicyzacji mozna zauwazy¢ potrzebe duchowos$ci o czym pi-
sat $w. Jan Pawet I w liscie apostolskim Novo millennio ineunte (por. nr 33). Mto-
dzi ktérzy odczuwaja gtdéd duchowosci czesto szukaja jej poza Kosciotem, korzy-
stajac z roznych ofert, ktore nie prowadza ich do do§wiadczenia osobowego Boga
objawiajacego sie jako Ojciec, Syn i Duch Swiety. Ukazanie im pigkna i gtebi du-
chowosci chrzescijanskiej wydaje si¢ dzi§ waznym zadaniem Kosciota katolic-
kiego.

Posynodalna adhortacja Christus vivit papieza Franciszka, ktora jest owocem
wshuchiwania si¢ Kosciota w glos mtodych ukazujac pickno mtodosci zawiera
wiele duchowych wskazan. Z przyktadu mtodych postaci biblijnych, a szczegdlnie
mlodej Maryi i samego mtodego Jezusa, jak rowniez swigtych i btogostawionych,
ktorych papiez przywotuje, mozna czerpa¢ wiele wskazowek do zycia duchowego
oraz przezywania wtasnej mtodosci i odkrywania powotania. Mtodos¢, ktora jest
btogostawionym czasem dla cztowieka ale 1 dla KoSciota oraz $wiata jest rOwniez
czasem bardzo cennym, a nie tylko przejSciowym. Jest darem, ktory mozna wyko-
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rzystac albo bezuzytecznie zmarnowac. Mtodos¢ mozna przezywac pigknie i owoc-
nie kiedy pozwoli si¢, aby ja o§wiecala wspaniata wies¢ ptynaca z Ewangelii.

W artykule zostata podjeta refleksja nad wskazaniami duchowymi dla mto-
dziezy, ktora zyje we wspotczesnym czasie i zmaga si¢ z wieloma problemami.
Artykul nie jest wigc wyczerpujaca analiza papieskiego dokumentu, ale proba
wytonienia z catosci kilku mysli papieza, w celu dostrzezenia tego glosu, ktory
wydaje si¢, ze ostatnio nieco przycicht.

WHAT IS THE SPIRITUALITY FOR CONTEMPORARY YOUTH?
Indications of pope Francis included in the exhortation Christus vivit

There were high expectations related to the synod concerning the youth. The
youth who is the present of the Church, as Pope Francis noted, encounters various
bad situations. The Church can not overlook them. Pope notes: false cult of youth
and appearance, proposing spirituality without God, uprooting from native culture
and tradition. It was noticed that violence and the exploitation of young people
in many places are just a few difficult situations that happen to young people. The
Pope, writing to the young in a very direct way, reminds them of three great truths,
which everyone should hear many times in his or her live. He encourages young
people to experience God, who gives them love infinitely, Christ, who lives and
saves them, and the Holy Spirit, who makes them capable of accepting this won-
derful truth.

Keywords: spirituality, youth, threats, spirituality without God, love of God.
Stowa kluczowe: duchowos¢, mtodo$¢, zagrozenia, duchowos$¢ bez Boga, mi-
los¢ Boga.
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EUCHARYSTIA W ZYCIU DUCHOWYM

Eucharystia od dwoch tysigey lat jest w centrum zycia Kos$ciota. Przez nia
Chrystus uobecnia tajemnice swej zbawczej $mierci i zmartwychwstania, czyli
istote i sens zycia chrzescijanskiego. W swietle Chrystusa chrzescijanin odkrywa
tajemnice wiary i samej rzeczywisto$ci ziemskiej. Jako pielgrzym, chrzescijanin
nie zawsze jest w stanie zrozumie¢ wydarzenia, ktore dzieja si¢ wokot niego —
W jego zyciu osobistym, wspdlnotowym czy tez w wymiarze catego $wiata.
Czasem stajg si¢ one dla niego powodem zwatpienia czy trwogi, a nawet oddale-
nia, m.in. od Boga i wspolnoty Ko$ciotal. Rowniez w zyciu osobistym wielu czuje
si¢ zawiedzionymi lub przyttoczonymi klopotami codziennymi. Wszystkim
potrzeba Bozego $wiatta ptyngcego z Eucharystii na caly rozwoj duchowy.

1. Zycie podporzadkowane Duchowi

Duchowos¢ chrzescijanina, to po prostu przejawy zycia Ducha Swictego
w nim: ,,Czyz nie wiecie, ze$cie $wiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?”
(1 Kor 3, 16). Nie moze wiec zycie duchowe chrzescijanina by¢ niczym odmien-
nym. Ochrzczony cztowiek jest najpierw przede wszystkim chrzescijaninem,
a jesli tak, to jest takze $wiatynig Ducha. Podobnie jak wszyscy inni wierzacy wy-
znaje, ze ,,nie samym chlebem zyje cztowiek, ale kazdym stowem, ktore pochodzi
z ust Bozych” (Mt 4, 4) — to wyzwanie dla rozwoju zycia duchowego. Sakramen-
talng przestrzenia, w ktorej cate Boze btogostawiefistwo (stowa i chleba) staje si¢
udziatem cztowieka, a czlowiek ,,na nowo” staje si¢ czcicielem Ojca, jest celebra-
cja Eucharystii. Wlasnie potrzeba odnawiania relacji z Bogiem, nicustannego sta-
wania si¢ poniekad ,.kaplanem” calego swego zycia i catego stworzenia, warun-
kuje potrzebe sakramentalnej celebracji Eucharystii. Celem tej celebracji jest nasza
ostateczna — eschatologiczna przemiana, ,,az dojdziemy wszyscy razem do jedno-

I Por. R. Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijarniskim, Katowice 1984, s. 155.
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$ci wiary i pelnego poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonatego, do miary
wielko$ci wedtug Petni Chrystusa” (Ef 4, 13).

Duchowo$é, to otwarcie si¢ na zycie w tajemnicy Ducha Swictego. Duch
Swiety dziata w $wiecie od poczatku. Jest On obecny przy stwarzaniu §wiata; na-
maszcza Mojzesza 1 wszystkich prorokéw; prowadzi Izrael przez namaszczonych
przez Niego i poddanych Mu sedzidéw, prorokéw i krdlow; poucza i prowadzi
autorow ksiag swigtych; dokonuje cudow i znakow przez prorokow; zstepuje na
Maryje, by stata si¢ matkg Dawcy Zycia; jest wszedzie tam, gdzie rodzi sie zycie
i krolestwo Boze. Za Jego przyczyna Jezus przyjmuje ludzkie ciato, otrzymuje
moc gloszenia stowa, ktore uwalnia i uzdrawia. W mocy Ducha Swietego Chrystus
wypedza zte duchy, uzdrawia i dokonuje cudéw. W mocy i obecnosci Ducha Swie-
tego dokonuje si¢ ofiara krzyza i Chrystus jest zjednoczony z Ojcem. W Jego mocy
dokonuje si¢ zmartwychwstanie i wszystko po zmartwychwstaniu: Duchem Swig-
tym zostaja namaszczeni apostotowie, zostaje ochrzczony Kosciot, sg odpuszczane
grzechy, dokonuje si¢ odnowienie ludzi. Te wszystkie dary, ktore otrzymuje wspot-
czes$nie cztowiek, przygotowatl Jezus Chrystus w sobie, bedac — jako Osoba Trojcy
— w statej komunii z Ojcem i Duchem?.

Duchowi nalezy zycie podporzadkowac. W Liscie do Galatow §w. Pawel pisze:
»Majac zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez stosujmy” (Ga 5, 25). Kiedy$ zapytali
mnie studenci: w ktorym momencie liturgii eucharystycznej jest obecny Duch
Swiety? Odpowiedziatem: w kazdym! Zdumieli sig... Mysleli, ze tylko w czasie
tzw. epiklezy wyrazajacej prosbe do Ducha Swietego o uswigcenie daréw oraz
0s6b przyjmujacych dary. To pytanie uswiadomito mi, jak bardzo zapomnielismy
o Duchu Swigtym i Jego stalej obecnosci w zyciu duchowym — codziennym. Eu-
charystia, w czasie ktorej otrzymujemy dar jedno$ci i mitosci, nie tylko Ze nie jest
czyms$ odrebnym od duchowego zycia, ale jest szczytem i zrodlem prawdziwego
zycia w Bogu. W $wiecie panuje logika grzechu, podzialéw i egoizmu, diabelskiej
podejrzliwosci i niezyczliwosci, natomiast w czasie Eucharystii otrzymujemy zy-
cie Jezusa, Jego absolutng rezygnacje¢ z tego, co dzieli ludzi od Boga i ludzi migdzy
sobg. Dopiero gdy zobaczymy ciaglo$é pomiedzy dziataniem Ducha Swictego
w naszej duszy, w codziennym zyciu, a Jego dziataniem w Eucharystii, w czasie
ktorej pokonuje On wszelkie podziaty i bariery mentalne, kulturowe, srodowi-
skowe 1 czyni nas ze zbieraniny jednoscig — Ko$ciolem, dopiero wowczas dostrze-
zemy pickno Bozej obecnosci w rozwijaniu w nas zycia duchowego.

Duch Swiety jest najwazniejszym Darem Chrystusa po Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu. Kazdy z nas otrzymat Go indywidualnie w chrzcie §wigtym 1 dla-
tego na Eucharysti¢ idziemy nie jako obcy, lecz jako namaszczeni. Przez caty czas
trwania liturgii Duch Swiety nas poucza, oczyszcza nasza milos¢, przemienia na-
sze oczy skazone widzeniem $wiata innym niz widzenie ewangeliczne. Duch
Swiety dziata caty czas, ale dopiero w trakcie przeistoczenia daje nam laske zjed-

2 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 2, Lublin 1974, s. 174-175.
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noczenia (komunii) z Chrystusem, aby$my otrzymali Jego wzrok, stuch, Jego serce
zdolne do ofiary i czystej mitosci. Je§li kochamy Chrystusa, Duch Swiety daje nam
zrozumienie Jego wewngtrznego zycia oraz udziela mocy Jego serca w pokony-
waniu ducha podziatu i nieprzyjazni, grzechu i $§mierci. Wszelka przemiana, ktora
dokonuje si¢ w czasie Eucharystii oraz wszelka przemiana, ktéra dokonuje si¢
w zyciu duchowym poza Eucharystia, jest dzietem Ducha Swietego.

2. Eucharystia uobecnia misterium paschalne

W Eucharystii jest calo$¢ misterium paschalnego. Przychodzac na Msze §wigta
spotyka si¢ chrzescijanin ze stowem Bozym i darami ofiarnymi, ktore w odpo-
wiednim czasie zostaja przemienione moca samego Chrystusa w Jego Ciato i Krew.
Uczestniczenie w Eucharystii przenosi wierzacego czlowieka w uroczysto$¢ Ostat-
niej Wieczerzy i catg tajemnice Meki, Smierci i Zmartwychwstania Jezusa. Te rze-
czywisto$¢ okresla si¢ pojeciem Eucharystii, poniewaz ona sktania do wielkiej
wdzigcznosei za dar Chrystusowego odkupienia. Eucharystia jest jedyna celebra-
cja liturgiczna, ktora sakramentalnie uobecnia cato§¢ misterium paschalnego Chry-
stusa, a tym samym wszystkie misteria zycia Jezusa, cate Jego zycie. Ustanowienie
w przededniu meki 1 $mierci Eucharystii jako narzedzia nieustannej aktualizacji
Jego dzieta zbawczego w Kosciele i sakramentalnego udzielania jego owocow sta-
nowi pierwszy i najwazniejszy motyw jej ciaglego sprawowania w Kosciele.
Eucharystia jest miejscem najpetniejszego na ziemi zjednoczenia Boga z cztowie-
kiem, a zarazem przemiany czlowieka i $wiata®.

Eucharystia stanowi najwigksze dobro Kosciota i jest jego najcenniejszym
darem®. Warto w tym zakresie odwota¢ si¢ do nauczania $w. Jana Pawla 11, iz
,EBucharystia, pojeta jako zbawcza obecnos$¢ Jezusa we wspodlnocie wiernych i jako
jej pokarm duchowy, jest czym$ najcenniejszym, co Kosciol posiada na drogach
historii” (EdE 9).

Dobro plynace z tajemnicy paschalnej, uobecnianej w Eucharystii, podkreslali
autorzy Ewangelii: §w. Lukasz i $w. Jan. W pierwszej z nich Jezus wypowiada
stowa: ,,Bardzo pragnatem spozy¢ z wami t¢ wtasnie Pasche, zanim bedg cierpial”
(Lk 22, 15). Tymi stowami zainaugurowat celebracj¢ swojej Ostatniej Wieczerzy
i ustanowienia Naj$wietszej Eucharystii®. Wyszedt na spotkanie tej godziny, pra-
gnac jej. Jezus — jak komentuje te stowa Benedykt XVI —,,w swoim wnetrzu ocze-
kiwat tej chwili, w ktorej odda siebie samego swoim uczniom pod postaciami
chleba i wina. Oczekiwat tej chwili, ktora stanie si¢ w pewien sposob prawdzi-

3 Por. S. Czerwik, Duchowos$¢ Eucharystii, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 97(2002), t. 149, s. 4;
K. Wéjtowicz, Duchowosc eucharystyczna w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow 2005, passim.

4 Por. J. Kope¢, Eucharystia centrum i szczytem Zycia Kosciota, w: Eucharystia — Misterium —
Ofiara — Kult, red. J. Kope¢, Lublin 1997, s. 5.

5 Por. K. Holda, Eucharystyczna Ofiara, Warszawa 1981, s. 175.
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wymi godami mesjanskimi: przemienienie darow tej ziemi i stawanie si¢ jedno ze
swoimi, aby przemieni¢ ich i w ten sposob zainaugurowaé przemiane $wiata™®.
Swiety Jan, mowiac o Ostatniej Wieczerzy, opisuje: ,,Byto to przed Swietem
Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszta Jego godzina przejscia z tego $wiata do Ojca,
umilowawszy swoich na $§wiecie, do konca ich umitowal” (J 13, 1). Stowa te sg tak
wazne, ze komentarzem do nich Benedykt XVI rozpoczyna posynodalng adhorta-
cj¢ Sacramentum caritatis o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia 1 misji Ko$ciota.
Oznaczaja one, ze jest ona ,,darem, jaki Jezus Chrystus czyni z samego siebie,
objawiajac nam nieskonczong mito§¢ Boga wobec kazdego czlowieka” (nr 1).
W Eucharystii objawia si¢ najwicksza mitos¢, ta, ktora przynagla do oddania zycia
za przyjaciot swoich (por. J 15, 13). Umitowanie do konca, o ktérym mowi Ewan-
gelista, wiaze si¢ najpierw z gestem nieskonczonej pokory obmycia nég uczniom,
nastepnie $miercia na krzyzu i w koncu darem ciata i krwi (por. SCr 1). W gescie
obmycia n6g mozemy widzie¢ Eucharysti¢ jako miejsce mitowania nas do konca,
w ktérym Jezus uniza sie przed kazdym cztowiekiem, wtaczajac go w swoj krzyz
i uwielbienie (por. EM 6; KKK 1325)".

Z tajemnicy paschalnej wytania si¢ ofiara krzyza, czyli $mier¢ Chrystusa; jest
to jedyna i ostateczna ofiara za zbawienie $wiata. Jest ona ztozona raz jeden, a jed-
noczesnie na stale. W niej spotykaja sie¢ dwie ofiary: Ojca, ktory wydaje swojego
Syna dla zbawienia ludzi, oraz Syna, ktory ,,dobrowolnie i z mitosci ofiaruje [...]
swoje Bycie Ojcu przez Ducha Swigtego, aby naprawi¢ nasze niepostuszenstwo”
(KKK 614). Krzyzowa ofiara Chrystusa zawiera w sobie calo$¢ Jego zycia. Jest
tym, co si¢ dzialo w sercu Zbawiciela, w Jego Bosko-ludzkiej $wiadomosci i nie
mozna jej ujmowac tylko jako ,.krew przelana”, na wzor przelewanej krwi ,,nie-
$wiadomego” baranka. W ofierze Jezusa Chrystusa taczy si¢ zertwa ofiarna i ka-
ptan, §wiadoma milo$¢ Ojca i mito§¢ braci. Ta mito$¢ nadaje ofierze Chrystusa
warto$¢ odkupiencza i wynagradzajaca, ekspiacyjng i zadoscczynigca. W ofierze
krzyzowej Jezus zastgpuje swoim posluszenstwem nasze — zapoczatkowane
w Adamie — niepostuszenstwo, a co wiecej — dokonuje wynagrodzenia za nasze
winy i zado$éuczynienia Ojcu za nasze grzechy?®.

Jezus spelnia swojg ofiar¢ na krzyzu. Na pytanie, co sprawia, ze zaden czto-
wiek, nawet naj$wietszy, nie byt w stanie wzig¢ na siebie grzechow wszystkich
ludzi i ofiarowac si¢ za wszystkich, Katechizm Kosciota katolickiego odpowiada:
,|...] istnienie w Chrystusie Boskiej Osoby Syna, ktora przekracza i rOwnoczes$nie

6 Benedykt XVI, Homilia wygloszona w Wielki Czwartek podczas Mszy Wieczerzy Panskiej
w Bazylice $w. Jana na Lateranie, dnia 21 IV 2011 r., https://www.radiomaryja.pl/kosciol/homilia-
wygloszona-w-wielki-czwartek-podczas-mszy-wieczerzy-panskiej-w-bazylice-sw-jana-na-lateranie/
[17 X12019].

" Por. J. Miarek, To czyricie na mojg pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciota, Warszawa
1978, s. 160.

8 Por. J. Buxakowski, Jezus Chrystus — osoba i czyn (Teologia prawd wiary, t. V), Pelplin 2000,
s. 270-301.
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obejmuje wszystkie osoby ludzkie oraz ustanawia Go Glowa catej ludzkosci,
umozliwia Jego ofiare odkupiencza za wszystkich” (KKK 616). Ofiara Chrystusa
ma charakter uniwersalny — obejmuje wszystkich ludzi, ale tez osobowy — jest
zbawieniem i odkupieniem cztowieka w jego bycie indywidualnym. Ofiara zycia
Jezusa przyniosta zbawienie ludzkos$ci nie tylko w znaczeniu moralnym i wzorco-
wym, ale gtdwnie w znaczeniu rzeczowym i przedmiotowym.

3. Eucharystia daje Zycie

Eucharystia jest najwiekszym cudem $wiata, bo Bog zniza si¢ do nas, aby$my
my mogli si¢ Go uchwyci¢ i odpowiedzie¢ Mu swoja mitoscia. Co wiecej, Duch
Swiety daje nam zdolno$é kochania Ojca taka miloécia, jaka miat Chrystus na
krzyzu. Eucharystia jest dlatego wspolnym dzietem Ducha Chrystusowego i czto-
wieka. To prawdziwy kult w Duchu i Prawdzie! Zobaczmy, jaka wymiana daréw
dokonuje sie we Mszy Swietej: Duch Chrystusa, ktory w nas mieszka, prowadzi
do przemiany nie tylko daréw chleba i wina, ale i ofiarujacego te dary. Duch prze-
mienia nas wewnetrznie, daje nam wolno$¢ kochania tego, co kocha Chrystus. Dla-
tego w tajemnicy Eucharystii — jako sakramencie przemiany — potagczone sa tajem-
nice: Krzyza, Zmartwychwstania i postania Ducha Swigtego.

Eucharystia jest sercem dajacym zycie i podtrzymujacym to Zycie w rozwoju
duchowym®. Jest jakby tetnigcym sercem, dajgcym zycie catemu mistycznemu
ciatu Kosciota: organizmu spotecznego, opartego catkowicie na duchowe;j, ale za-
razem konkretnej wigzi z Chrystusem, bo — jak stwierdza apostot Pawet — ,jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciatlo. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17). Bez Eucharystii Kos$ciot po prostu by nie
istniat. To Eucharystia czyni ze wspolnoty ludzkiej tajemnice komunii, zdolng do
niesienia Boga $wiatu i $wiata do Boga. Duch Swiety, ktéry przemienia chleb
iwino w Cialo i Krew Chrystusa, przemienia takze tych, ktorzy je przyjmuja
z wiara, w cztonkow Ciata Chrystusa, tak iz Ko$ciot jest rzeczywiscie sakramen-
tem jedno$ci ludzi z Bogiem i miedzy sobg®.

Msza $wigta stanowi fundament zycia duchowego, bo w niej ksztattuje si¢
prawdziwe chrze$cijanskie zycie. Jest wiec szkotg zycia chrzescijanskiego i chrze-
Scijanskiej $wietosci. Tak wiec jej rola nie ogranicza si¢ do tego, co robimy w ko-
sciele. Cel Mszy $wigetej nie dopelnia si¢ w trakcie jej sprawowania — jej cel sigga
poza kosciot. Osiggamy go w czutej mitosci i stuzbie drugiemu cztowiekowi, przez
co sluzymy Bogu. Czlowiek, ktory stuzy cztowiekowi dlatego, ze ma w sobie
Chrystusa, jest z Chrystusem wobec Ojca, tak jak Chrystus jest przy ottarzu wobec

% Por. P. Schiifer, Eucharystia zrédlem zycia, w: Eucharystia zrédlem zycia, red. S. Grzybek,
Krakow 1987, s. 205.

10 Por. E. Mitek, Eucharystia w katolickim wychowaniu, Wroctaw 1998, s. 66.
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Ojca. To wtedy kazdy z nas, zZyjac na co dzien Mszg $wigta, zZyje na co dzien Chry-
stusem. Uswigca Jego obecnoscig caly czas swojego zycia, wszystkie lata, wszyst-
kie sytuacje zyciowe, w ktorych przychodzi mu zajac stanowisko; uswigca wszyst-
kie uktady spoteczne, w ktorych jest; uswigca swoja pracg, swoj odpoczynek,
swoja chorobe i swoja $Smieré. Wszystko, co cztowiek ma, czym dysponuje — to
wszystko jest odniesione do Chrystusa. On za$ przez swoja obecno$¢, najpierw na
ottarzu, a p6zniej w nas, wszystko w nas uswigca i odnosi do Ojca na Jego naj-
wieksza cze$¢. Cztowiek wiec, ktéry zbliza si¢ do Chrystusa z wiara, nadzieja
1 mitosécig — przez sakrament Eucharystii — uczestniczy w Jego $wietosci, w Jego
zyciu i niejako upodabnia si¢ do Niego®®.

Ciagle uczymy si¢ zycia Eucharystig. Pierwsi chrzescijanie w Jerozolimie byli
znakiem nowego stylu zycia. Zyli bowiem w braterstwie i oddawali we wspolne
wladanie swoje dobra, aby nikt nie byt ubogi (por. Dz 2, 42-47). Skad wyptywato
to wszystko? Z Eucharystii, to znaczy od Chrystusa zmartwychwstatego, rzeczy-
wiscie obecnego wérod swoich ucznidéw i dziatajacego moca Ducha Swictego.
Réwniez w nastepnych pokoleniach przez wieki Ko$cidt, mimo ograniczen i bleg-
dow ludzkich, nadal jest w $wiecie sitg komunii. Mamy na mysli zwtaszcza okresy
najtrudniejsze, proby. Co oznaczala, na przyklad, dla krajow poddanych rezimom
totalitarnym mozliwo$¢ odnalezienia si¢ na niedzielnej Mszy §w.?! Jak mawiali
starozytni meczennicy z Abiteny: Sine Dominico non possumus — bez Dominicum,
czyli niedzielnej Eucharystii nie mozemy zy¢. Jednak pustka, stworzona przez zle
pojeta wolnos¢, moze by¢ jeszcze grozniejsza, dlatego wspolnota z Ciatem Chry-
stusowym jest lekiem rozumu i woli, aby znalez¢ smak prawdy i dobra wspolnego.

Eucharystia jest centrum Zycia. Sprawowanie Eucharystii, wielkiej tajemnicy
wiary, stanowi centrum zycia chrzescijanskiego zarowno dla catej spotecznosci
ludu Bozego, jak i dla poszczegdlnych jej wspolnot. W tej tajemnicy Kosciot po-
uczony przez Ducha Swictego stara sie z dnia na dzien ja zglebi¢ i petniej nig zy¢
(por. EM 25). Wtajemniczenie w misterium Eucharystii prowadzi bowiem ucznia
Pana do wewngtrznego zjednoczenia z Nim, by z Jego odkupienia czerpac¢
,pokarm” oraz moc dla zycia duchowego i pracy apostolskiej. Dlatego ci, ktorzy
zawierzyli Zmartwychwstalemu, ksztattowani przez stowo Boze i posileni przy
stole Ciata Panskiego, uczg si¢ sktada¢ Bogu dzigki i ofiarowa¢ Mu samych siebie
za posrednictwem Chrystusa, doskonalac si¢ z kazdym dniem w zjednoczeniu
z Mistrzem i migdzy sobg (por. SC 14. 48).

Eucharystia jest takze szczytem modlitwy chrzescijanskiej. Uczestniczac
w Eucharystii, w niezwykty sposob zyjemy modlitwa, jaka wznosit Jezus i ktora
nieustannie wznosi za kazdego, aby zto, ktdre wszyscy napotykamy w Zyciu, nie
zwycigzylto 1 dziatala w nas przeksztatcajgca moc $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa. W Eucharystii Kosciot odpowiada na polecenie Jezusa: ,,to czyncie na
mojg pamiatke” (Lk 22, 19; por. 1 Kor 11, 24-26); powtarza modlitwe dzigkczy-

11 por. W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Ko$ciola, Krakow 1982, s. 111.
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nienia i blogostawienstwa, a wraz z nig stowa przeistoczenia chleba i wina w Ciato
i Krew Panska. Eucharystia jest pewnego rodzaju uniesieniem w te chwile modli-
twy, nieustannie nowym zjednoczeniem z modlitwa Jezusa. Od samego poczatku
Kosciol rozumiat stowa konsekracji jako cze¢s¢ modlitwy dokonywanej wraz
z Jezusem; jako centralng cze§¢ uwielbienia wypelnionego wdziecznoS$cia,
poprzez ktoéra owoc ziemi i pracy cztowieka zostaje nam na nowo dany przez Boga
jako Ciato i Krew Chrystusa, jako darowanie si¢ nam Boga w otwierajacej si¢
mito$ci Syna'?. Uczestniczagc w Eucharystii, karmigc si¢ Cialem i Krwig Syna
Bozego, taczymy nasza modlitwe z modlitwa Baranka Paschalnego w Noc Ostat-
niej Wieczerzy, aby nasze zycie nie zagubilo si¢, pomimo naszych stabosci i nie-

wiernoéci, ale uleglo przeksztalceniu®,

4. Formacja ku Eucharystii

Eucharystia jest centrum formacji ,,nowego” cztowieka. W niej urzeczywistnia
si¢ akt najwigkszej mitosci Chrystusa — oddanie zycia. Akt ten domaga si¢ odpo-
wiedzi z naszej strony. Jest nig nasze wspotofiarowanie. Teksty liturgiczne czesto
to wyrazaja, wzywaja nas do sktadania w ofierze samych siebie w odpowiedzi na
czyn Boga, ktory samego siebie wydal za nas. Tak rozumiana i przezywana
Eucharystia ciagle wyzwala w nas wilasnie wysitki samowychowawcze, ktore
w swej istocie polegaja na tym, zeby przyjac taka forme zycia, by posiadac siebie
w dawaniu siebie, czyli zy¢ mitoScig. To urzeczywistnia si¢ w Eucharystii i to ma
mie¢ przedtuzenie w naszym zyciu, we wszystkich sytuacjach i okoliczno$ciach.
Tak pojeta Eucharystia staje w centrum calego procesu wychowania nowego czto-
wieka'®. Katechizm Kosciola katolickiego zacheca zwiezle: jak pokarm cielesny
stuzy do przywracania utraconych sit, tak Eucharystia umacnia mitos¢, ktora stab-
nie w zyciu codziennym, a ozywiona mito$¢ gladzi grzechy powszednie (nr 1394-
1395). Chrystus dajac nam siebie, ozywia nasza mito$¢ i uzdalnia nas do uwolnie-
nia si¢ od nieuporzadkowanych przywiazan do stworzen, sprawia takze, ze zako-
rzeniamy si¢ w Nim. Eucharystia przez mito$¢, ktérg w nas rozpala, zachowuje
nas od przysztych grzechéw $miertelnych. Im bardziej uczestniczymy w zyciu
Chrystusa i poglebiamy przyjazn z Nim, tym trudniej jest nam zerwaé wi¢z z Nim
przez grzech $miertelny™®.

Wazne miejsce w procesie rozwoju zycia chrzescijanskiego ma przygotowanie
do pierwszego petnego udzialu w Eucharystii. Tym najczgsciej zajmuje si¢ kate-

12 por. J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cze$é 11, Kielce 2011, s. 141.

13 Por. Benedykt XVI, Katecheza wygtoszona na audiencji ogéinej, Watykan 11 T 2012 r. —
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag 11012012.html [17 XI 2019].

14 Por. F. Blachnicki, Eucharystia pokarm na $mieré i zycie, Krakow 2004, s. 77.
15 Wiecej o Eucharystii w Katechizmie Kosciota katolickiego zob. nr. 1322-1419.
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cheza szkolna i parafialna, ktora dostosowana do wieku i etapu rozwojowego, ma
wychowywac¢ w kierunku bardziej §wiadomego i czynnego uczestnictwa we Mszy
swietej oraz w zyciu catego Ko$ciota. Zadaniem katechezy przygotowujacej do
Pierwszej Komunii $wigtej powinno by¢ nie tylko pouczenie o prawdach wiary
zwigzanych z Eucharystia, lecz takze przygotowanie do sakramentu pokuty i po-
jednania, aby katechizowany ,,wszczepiony catkowicie w Cialo Chrystusa mogt
bra¢ razem z ludem Bozym czynny udzial w Eucharystii, uczestniczac w uczcie
Panskiej i we wspolnocie braci™®.

Istotnym wskazaniem w formacji eucharystycznej jest moment przyjmowania
Komunii $wigtej, ktory nie ma pozostawa¢ jedynie na plaszczyznie czystego
znaku, ale powinien mie¢ takze swoje konsekwencje w zyciu chrze$cijanina.
Powinien:

* by¢ wyrazem najwyzszego stopnia naszej decyzji uczynienia z woli Ojca
naszej woli;

* przyczynia¢ si¢ do tego, by Jego stowo przenikato nas jak miecz obosieczny,
aby wszelkie zto, ktore jest ukryte w sercu cztowieka, zostato zniszczone w ofierze
Boga;

* odnawia¢ bezwarunkowg i stala wierno$¢ naszego poswiecenia si¢ Bogu
w Duchu Swigtym w codziennym zyciu;

* reprezentowac codzienny wysitek, by nasza ofiara coraz bardziej upodabniata
si¢ do ofiary Chrystusa na krzyzu'’.

Eucharystia jest darem skutecznym, ktory przenika cale zycie tam, gdzie jeste-
$my 1 gdzie zyjemy w tacznos$ci z innymi. Ona jest darem kochajacego nas Boga.
Ten dar dziata w nas skutecznie na tyle, na ile my jesteSmy gotowi jego siltg otwie-
ra¢ si¢ w wolnosci dzieci Bozych, by by¢ postuszni woli Ojca w naszym obecnym
istnieniu dla innych. Wspotsprawowanie Eucharystii jest chrzescijanskim postan-
nictwem i sitg zycia. Podobnie jak chrzest, tak tez i Eucharystia jest darem Boga,
ktory nalezy przezywaé nasladujagc Chrystusa, pamigtajac o tym, ze On wydat si¢
za nas samych i w tym swoim wydaniu stale nam si¢ ofiarowuje?®.

Eucharystia formuje na drodze rozwoju duchowego ku dzigkczynieniu. Tej po-
stawy trzeba si¢ bowiem uczy¢ ciaggle od nowa. Wyzby¢ sie obojetnosci, ktora
traktuje wszystko jako oczywiste. Nie ma bowiem nic oczywistego ani w naszej
codziennej egzystencji, ani w wiecznym przeznaczeniu. Wszystko, co mamy,
czym jeste$my i czego si¢ spodziewamy, dal nam Bog®®. Kazde nasze tchnienie
jest darem Jego mito$ci, kazda chwila istnienia jest taskg i przynosi z sobg niezli-
czone i niezmierzone dary od Boga samego. By¢ wdzigcznym, to uznawa¢ mitosé

16 Cz. Krakowiak, Niedzielna Msza sw. a katecheza dzieci i mlodziezy, cze$é 1, ,,Wiadomoéci
Archidiecezji Lubelskiej” 66(1992), s. 404-410.

17 Por. K. Baron, Eucharystia celebracjg paschalnego misterium, Warszawa 1994, s. 117.
18 Por. P. Schéfer, Eucharystia zrédlem Zycia, s. 205.
19 Por. J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982, s. 287.
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Boga nie tylko dlatego, ze co$ dla nas uczynit, lecz po prostu dlatego, ze jest; to
sktada¢ Mu dzieki nawet za to, ze mozemy Mu dzigckowac; to codzienne dziekczy-
nienie catym zyciem.

Wychodzac po niedzielnej Mszy §wictej z kosciota, chrzescijanin moze wrocié
do niego, kiedy chce. Tak jak rozestanie daje cztowiekowi odchodzacemu od
eucharystycznego stolu pewne zadania do spetnienia, tak samo powro6t do sprawo-
wanej Eucharystii, do stotu Panskiego, do ottarza ma tez pewien konkretny cel.
Msza $wigta jest zrodtem 1 szczytem chrze$cijanskiego zycia, dlatego nie cho-
dzimy do kosciota (jak do kina — od czasu do czasu), ale uczestniczymy w wyda-
rzeniu za kazdym razem jedynym i niepowtarzalnym. Z Eucharystii bierze pocza-
tek kazdy tworczy czyn ludzki, stad bierze poczatek inspiracja do heroizmu i $wig-
tosci, nawet do meczenstwa, radykalnie pojmowanego $wiadectwa danego Chry-
stusowi. Kiedy wiec cztowiek wraca do niedzielnej Eucharystii, to wraca po to,
aby doj$¢ do zrodta — zycia wiecznego. Ale wraca rowniez po to, aby zostac jeszcze
raz ,porwanym” z tym wszystkim, co niesie w sobie: ze swoim pragnieniem,
boélem, samotnoscig, swoim cierpieniem i swojg radoscia, swoja tesknota za
prawda — aby by¢ porwanym przez Chrystusa, ktory z krzyza zmartwychwstaje,
aby dawa¢ na nowo zycie®.

Formacja eucharystyczna inspiruje zycie chrzescijanina do §wietosci. Bene-
dykt XVI nauczatl: ,,Eucharystia znajduje si¢ u zrodla wszelkich form $wietosci
i kazdy z nas jest wezwany do petni zycia w Duchu Swietym. Iluz to $wietych
uczynito autentycznym swoje zycie dzieki pobozno$ci eucharystycznej! [...].
Swieto$¢ zawsze miata swoje centrum w sakramencie Eucharystii. Dlatego jest
rzecza konieczng, by w Kosciele naprawde wierzono w t¢ najswigtszg tajemnice,
by ja poboznie sprawowano i by byta ona przezywana intensywnie. [...]. Celebra-
cja i adoracja Eucharystii pozwala przyblizy¢ si¢ do mitosci Boga i przylgnac¢ do
niej osobiscie, az do zjednoczenia z umitowanym Panem” (SCr 94).

Praktyczng forma uczenia si¢ poboznosci eucharystycznej jest adoracja. Przez
nig rozumiemy cze$¢ oddawang Panu Jezusowi obecnemu pod postacig Chleba
eucharystycznego. Zwykla forma adoracji jest przyklekniecie na jedno kolano:
przy podejsciu do ottarza z Najswietszym Sakramentem, przed Komunig $wigta
iprzed odejsciem od oltarza; ukleknigcie na podniesienie, przykleknigcie przy
przechodzeniu przed tabernakulum poza Mszg §wietg oraz klgczenie podczas pry-
watnej modlitwy. Uroczystg formg adoracji jest wystawienie Chleba eucharystycz-
nego w monstrancji i towarzyszace temu ceremonie (por. MND 25). Szczegolnymi
za$ formami adoracji sa: nabozenstwo czterdziestogodzinne i tzw. adoracja wie-
czysta, czyli stale wystawienie Chleba eucharystycznego w niektorych kosciotach
lub kaplicach oraz bezustanne adorowanie. Uroczystg formag adoracji jest procesja
teoforyczna w dniu uroczystosci Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa, zwanej
Uroczystoscig Bozego Ciala. To $wigto ,,rozszerzone na caty Kosciol lacinski

2 por, W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Ko$ciola, Krakow 1982, s. 110.
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przez papieza Urbana [V w roku 1264, z jednej strony stato si¢ odpowiedzig wiary
i kultu na btedy [...] dotyczace tajemnicy obecnosci Chrystusa w Eucharystii,
a z drugiej, byto ukoronowaniem ruchu gorgcej poboznosci eucharystycznej”?.

Procesje teoforyczne sa $wiadectwem wiary chrzescijanskiej, przedtuzaja
sprawowanie Eucharystii w sposéb, w ktorym wierni sktadajg publiczne $wiadec-
two swej wiary i poboznosci wobec Najswietszego Sakramentu. Uroczysto$¢
Bozego Ciata przez wieki inspirowata w ludzie Bozym formy poboznos$ci eucha-
rystycznej. Swicty Jan Pawet II w liscie na Rok Eucharystii zachecat, by uroczy-
sto$¢ Bozego Ciata z tradycyjna procesja byta przezywana szczegdlnie zarliwie:
»Wiara w Boga, ktory poprzez Wcielenie stat si¢ naszym towarzyszem drogi, niech
bedzie gloszona wszedzie, a zwlaszcza na naszych ulicach i posréd naszych
domoéw; niech to bedzie wyrazem naszej wdzigcznej mitosci i niewyczerpanym
zroédlem blogostawienstwa” (MND 18).

Na formacje¢ eucharystyczng majg wptyw owoce duchowe Eucharystii:

1. Zjednoczenie z Bogiem: ,, Kto spozywa moje Ciato i Krew moja pije, trwa
we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 56). Moment przyjecia Komunii §wietej prowadzi do
petnego zjednoczenia z Ciatem i Krwig Chrystusa. To czas, kiedy Bog nas uswigca
1 wlacza nas do rzeczywistosci krolestwa Bozego;

2. Bliska relacja z Jezusem: ,,A widzac ttumy ludzi, litowat si¢ nad nimi, bo
byli zngkani i porzuceni, jak owce niemajgce pasterza” (Mt 9, 36-38). Tworzenie
i pielegnowanie prawdziwie bliskiej relacji z Jezusem jest bardzo wazne. Mozemy
robié to na wiele sposobow: poprzez modlitwe, czytanie Pisma Swietego, pomoc
potrzebujacym, ale rowniez poprzez uczestnictwo w Eucharystii. Tajemnica me-
czenskiej $mierci i zmartwychwstania Jezusa przybliza nas do Niego i objawia
nam niesamowitg site mitosci i mitosierdzia;

3. Ozywienie duchowe: ,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciala Syna Czlowie-
czego 1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie” (J 6, 53).
Eucharystia przypomina nam o zmartwychwstaniu i w ten sposéb sama przynosi
nam nowe zycie. Czgste uczestnictwo we Mszy $wigtej daje nowe sily do codzien-
nych zmagan, pokore, wytrwato$¢ i pokoj serca, czego tak bardzo nam nieraz
brakuje;

4. Zjednoczenie z Ciatem Chrystusa: ,,Jak bowiem w jednym ciele mamy wiele
cztonkow, a nie wszystkie cztonki spetniajg t¢ sama czynnos¢ — podobnie wszyscy
razem tworzymy jedno cialo w Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem
dla siebie cztonkami” (Rz 12, 4-5). Komunia Swieta jednoczy nas z Ciatem i Krwig
Chrystusa. To ona wspoltworzy wspdlnoty, jednoczy, tworzy z nas Kosciol,
w ktérym jestesmy bra¢mi 1 siostrami;

5. Swiadomos¢ ubdstwa: »Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Eucharystia pokazuje nam,

21 Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 160.
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jak niewiele posiadamy, jak mato mozemy uczyni¢ bez Jezusa Chrystusa. Jednak
samo przyjmowanie Komunii §wigtej moze przynie$¢ nam niewiele. Jesli obrze-
dow religijnych nie tagczymy z uczynkami, z pomocg bliskim, chorym i potrzebu-
jacym, to tym samym nie zanosimy obecnos$ci Jezusa dalej (por. DC 2);

6. Oczyszczenie z grzechow powszednich: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz
ci, ktorzy sie zle majg” (Mt 9, 12). Przyjecie Komunii $wigtej i weczesniejsza spo-
wiedz powszechna usuwaja nasze grzechy powszednie. Jezus przychodzi ze swoja
obecnoscia, mitoscia i mitosierdziem i czyni nasza duszg¢ czysta;

7. Ochrona przed grzechem smiertelnym: ,,Powiadam wam: Tak samo w niebie
wigksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca, niz z dziewigc-
dziesieciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrdcenia” (Lk 15,
7). Komunia $wigta ochrania nas przed popelieniem grzechu $miertelnego. Nie-
raz nie przyjmujemy Komunii ze wzgledu na grzechy powszednie, czujemy si¢
nieczysci. Tymczasem Komunia ochrania nas przed kolejnymi ztymi uczynkami
i myslami, na ktére mozemy by¢ bez niej bardziej podatni. Blisko$¢ Jezusa
wspomaga nasze dziatanie i prowadzi nas ku wlasciwie podjetym decyzjom;

8. Duchowe pocieszenie: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i ob-
cigzeni jesteScie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11, 28). Eucharystia, osobiste spotkanie
z Jezusem, przynosi prawdziwe ukojenie i pocieszenie. Kiedy potraktujemy ja jak
spotkanie z przyjacielem, z ktérym mozemy o wszystkim porozmawia¢, wyzali¢
sig, opowiedzie¢ o swoich troskach, to spojrzymy na Mszg $wietg zupehnie inaczej.
Msza $wigta i przyjecie Komunii moga sta¢ si¢ osobistym spotkaniem z Kims, kto
chce nas pocieszy¢, doda¢ sit i ochoty do zmagania si¢ z codziennymi problemami;

9. Centralny punkt naszego zycia: ,,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (J 14,
6). Bardzo tatwo mozemy okresli¢ priorytety, ktorymi kierujemy si¢ w zyciu.
Warto sobie o nich przypomina¢ w codziennej modlitwie, podczas czytania Pisma
Swietego i uczestnictwa w Eucharystii. Swiety Augustyn powtarzal: ,,Gdzie Bog
jest na pierwszym miejscu, tam wszystko inne jest na swoim miejscu”. Idac za ta
mysla, uczynmy Boga gtéwnym punktem odniesienia w naszym zyciu;

10. Pojednanie: ,,A trzeba si¢ weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twoj byt
umarly, a zndéw ozyl, zaginal, a odnalazt si¢” (Lk 15, 32). Kiedy otwieramy si¢ na
Boga tacy, jacy jestesmy, to On otacza nas swoja mitoscig i mitosierdziem. Msza
$wigta prowadzi do pojednania, poniewaz przynosimy na nig swoje stabo$ci, pro-
blemy i grzechy, chcac je wszystkie odda¢ Panu Bogu i pozwoli¢ si¢ prowadzic.

Rowniez cuda zwigzanie z Eucharystia rozwijaja zycie duchowe, zwlaszcza
pielgrzymujacych do ,,cudownych miejsc”. Ko$ciot zna ponad 130 cudow zwiagza-
nych z Eucharystig. Zdarzaja si¢ w chwilach zwatpienia w rzeczywista obecno$¢
Chrystusa w Naj$wietszym Sakramencie, podczas prob profanacji, ale takze jako
nagroda za wiar¢ i mito$¢. Za pierwszy tego rodzaju cud uwaza si¢ wydarzenie
w klasztorze w Lanciano we wtoskiej prowincji Chieti nad Adriatykiem w roku
750. Pewien mnich benedyktynski z kosciota San Legonziano w Lanciano, powat-
piewajacy w rzeczywistg obecnos$¢ Chrystusa w Komunii $wigtej, zobaczyt w cza-
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sie Mszy $wigtej, ze po stowach konsekracji Hostia stata si¢ kawatkiem ciala,
a wino — krwig. W Polsce w 2009 r. miat miejsce cud eucharystyczny w Sokolce.
Postac ksztatt potkola o nierownych brzegach i jest brunatno-czerwona — tak wy-
glada Czastka Ciala Panskiego, ktora objawila si¢ w Sokodtce na Hostii. 3 X 2011
r. odbyto sie uroczyste umieszczenie przemienionej Hostii w kaplicy Matki Bozej
Rozancowej w kosciele $w. Antoniego. Tam mozna adorowaé jg codziennie®.
W historii Ko$ciota znane sg takze cuda zwane postami eucharystycznymi. Osoby,
ktore ich doswiadczaja, przez dlugi czas, niekiedy przez cate lata, zyja nie przyj-
mujac pozywienia, a ich jedynym pokarmem jest codzienna Komunia $w.

Jedna z pierwszych 0sob, ktéra doswiadczyta postu eucharystycznego, a o kto-
rej zachowaly si¢ historyczne dokumenty, jest wiejska francuska dziewczyna
Alpais, zyjaca na poczatku XIII wieku. Po wielu ciezkich chorobach zostata spa-
ralizowana, a jej jedynym pokarmem pozostawata codzienna Eucharystia. Przyby-
wali do niej liczni pielgrzymi, takze z ksigzecego rodu, a Ko$ciot oficjalnie zbadat
i uznat ten cud. Po $mierci Alpais zostata beatyfikowana.

W naszych czasach osoba, ktora przez kilkadziesiat lat zywila si¢ wylacznie
Eucharystig, byla stynna francuska mistyczka Marta Robin (1902-1991). Cate
zycie spedzita w swej rodzinnej wiosce — Chateauneuf-de-Galaure koto Lyonu. Od
dziecinstwa byta pobozna i pogodna. W wieku 16 lat zachorowata na zapalenie
mozgu. 15 X 1925 r. w akcie zawierzenia catkowicie oddata si¢ Bogu. W 1926 r.
zostala sparalizowana, od 1928 r. nie mogla spa¢ ani przetykac, nie jadta wiec nic
1 nic nie pita. Przez 51 lat jedynym jej pokarmem byta raz w tygodniu Eucharystia.
2 X 1930 . otrzymata stygmaty — znaki meki Chrystusa na swym ciele: na stopach,
dtoniach, boku i czole. Co tydzien przezywata w swoim ciele i w duszy meke
Jezusa Chrystusa. W lipcu 1942 r. stracita wzrok.

Marta Robin odegrata niezwykle wazna role w najnowszej historii Kos$ciota
francuskiego. Byta duchowa przewodniczka wielu znanych postaci, lideréw po-
wstajacych w tym kraju nowych wspdlnot katolickich. Bezposrednio z jej inspira-
cji powstaty ,,Ogniska Mitosci” (Foyers de Charité).

Z poboznos$cig eucharystyczng zwigzane bywaja dary nadzwyczajne. Niekto-
rzy $wigci otrzymali dar tez za grzechy wtasne lub z powodu cierpien Jezusa Chry-
stusa. Podczas Eucharystii ptakali ku uwielbieniu Boga i dla wynagradzania
za grzechy. Najbardziej znana sposrdod nich jest $w. Klara ( 1253). Inny $wigty,
Feliks z Cantalice (1 1587), ptakat tak bardzo podczas Mszy $wigtej, ze nie mogt
recytowa¢ modlitw mszalnych. Oprocz daru ptaczu, §wigci wyrdzniani byli za
swoja niezwyklg mitos¢ do Chrystusa w Eucharystii $wietlistymi aurami, ognista
huing i ekstaza. Cuda te byly udziatem m.in. $w. Ignacego Loyoli, zatozyciela za-
konu jezuitow. Ekstazie, jaka przezywaja $wieci adorujac Najswietszy Sakrament,
niekiedy towarzyszyla lewitacja, czyli unoszenie si¢ w powietrzu. Swiety Jozef
z Copertino (T 1663), ktorego niemal codzienne lewitacje byly bogato udokumen-

2 por. A. Kaszuba, Cud w Sokélce, Warszawa 2009.
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towane, zostal patronem podrézujacych w powietrzu. Dar lewitacji wzbudza
u swiadkéw podziw, ale takze strach, niekiedy takze o zycie $wietej osoby. Sami
lewitujacy zazwyczaj wspominali to zjawisko jako tagodne unoszenie si¢. Jedynie
$w. Teresa z Avili wyznala, Ze jej wtasne lewitacje wywolywaly w niej rowniez
bojazn przed niezwyklg sila i mocg Boga, ktéry ,,nie zadowala sie przycigganiem

ku sobie tylko duszy, lecz pragnie takze i ciata”?.

Odnowione spojrzenie na Eucharysti¢ i jej znaczenie w zyciu duchowym moze
pomoéc w przezwyciezeniu niecheci wspotczesnego cztowieka wobec tego daru
mitosci Boga do cztowieka i §wiata. Cztowiek wspotczesny, zapatrzony w siebie,
chce spotykac si¢ z Bogiem bez posrednictwa. Uwaza, ze Bog jest obecny w lesie,
w gorach i nie chce szuka¢ go w tlumie ludzi w §wiatyni. Zeby odpowiedzie¢ na
jego trudnosci, nie wystarczy stwierdzi¢, ze w Eucharystii jest obecny Bog, lecz
trzeba zauwazy¢, ze jest w niej obecny Cztowiek — Jezus Chrystus, to znaczy Bog,
ktory stat sie cztowiekiem, a Eucharystia stuzy nie tylko spotkaniu z Bogiem, ale
zjednoczeniu z Nim, a takze otwarciu si¢ ku ludziom w wierze i we wspdlnocie
Ciala Chrystusa.

To, co przed nami... takze jako wyzwanie duszpasterskie. O znaczeniu Eucha-
rystii i $wietowania niedzieli w zyciu duchowym chrzescijanina ma przypominaé
rozpoczynajacy si¢ od Adwentu nowy program duszpasterski Kosciota w Polsce
na lata 2019/2022 pod hastem ,,Eucharystia daje zycie”. Program bedzie koncen-
trowal si¢ na Eucharystii jako tajemnicy wyznawanej (pierwszy rok), Eucharystii
jako tajemnicy celebrowanej (drugi rok) i Eucharystii jako tajemnicy postania
i chrzescijanskiego $wiadectwa (trzeci rok). Pierwszy rok programu realizowany
bedzie pod hastem ,,Wielka tajemnica wiary”. Hasto drugiego roku pracy brzmie¢
bedzie ,,Zgromadzeni na §wietej wieczerzy”, a trzeciego roku — ,,Postani w pokoju
Chrystusa”. Celem programu duszpasterskiego jest poglebienie wiedzy o Eucha-
rystii i $wiadomosci jej wpltywu na rozwdj duchowy zycia chrzescijanskiego. Ma
on takze wzmocni¢ zaangazowanie 0s6b duchownych i wiernych w przygotowanie
i celebracje Eucharystii oraz ozywi¢ chrzeScijanska formacje stuzby liturgiczne;j.
Ponadto program pomoze w szerzeniu kultu eucharystycznego w parafii, ma takze
motywowac do chrzescijanskiego swigtowania niedzieli jako wartosci kulturowo-
spotecznej i religijno-rodzinne;.

EUCHARIST IN THE SPIRITUAL LIFE

Eucharist constitutes the centre of the life of the Church. It is the Eucharist
through which Christ makes the mystery of his saving death and resurrection pre-

23 Benedykt XVI, Sw. Teresa od Jezusa - nauczycielkq wiernych wszystkich czaséw, audiencja
generalna 2 Il 2011, https://www.niedziela.pl/artykul/1397/Sw-Teresa-od-Jezusa-nauczycielka
[17 X1 2019].
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sent, and this is the essence and meaning of Christian life. In the light of Christ,
a Christian discovers the mystery of faith and earthly reality itself. As pilgrims,
Christians are not always able to comprehend events around them — in their spir-
itual development, in the life of a community or in the dimension of the whole
world. The author of the article describes the above problem in several points:
at first, he introduces the foundation of spiritual life, that is founding one’s life on
the Holy Spirit; then, the author presents the essence of Eucharist included in the
Paschal Mystery; he emphasizes the fact that the Eucharist is life and gives life
to Christians; he also indicates the need of Christian formation towards the Eucha-
rist and the ways of devotional Eucharistic life and its spiritual fruit.

Keywords: Eucharist, Holy Spirit, Paschal Mystery, spiritual life.
Stowa kluczowe: Eucharystia, Duch Swigty, misterium paschalne, zycie
duchowe.
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EUCHARYSTIA JAKO OFIARA
W ZYCIU OSOB KONSEKROWANYCH

Eucharystia jest pamiatka Paschy Chrystusa, w ktorej Odkupienie przezywane
jest w sposob aktualny. W niej Ofiara Jezusa staje si¢ Ofiarg KosSciota i wydaje
owoce pojednania oraz zbawienia. Msza §wigta stanowi nie tylko wspomnienie
Ofiary zlozonej raz na zawsze na krzyzu, lecz t¢ Ofiarg rowniez uobecnia. W kaz-
dej Eucharystii Kosciot wlacza si¢ w Ofiarg swojego Pana, a wierzacy sg wezwani,
by przyltaczyli si¢ do niej przez osobistg ofiarg.

Kazdy ochrzczony uczestniczacy w Eucharystii, faczacej go ze Zbawicielem
oddajacym swoje zycie, nie moze nie sktada¢ siebie wraz z Chrystusem w ofierze
Ojcu Niebieskiemu. Postawa ta odnosi si¢ tym bardziej do osob, ktore poprzez
konsekracje poswigcity sic Bogu catkowicie na wlasno$é. Zycie zakonne, bedace
droga nasladowania Jezusa, jest dazeniem do doskonatej mito$ci i udzialem
w krzyzu Chrystusa w $wietle Jego zmartwychwstania.

1. Zycie konsekrowane zlozeniem Bogu wszystkiego w ofierze

Osoba konsekrowana, odpowiadajac na wezwanie do wytacznej mitosci Chry-
stusa 1 stuzby Jemu w Kosciele, zawierza Bogu i poswigca si¢ catkowicie Jemu
oraz Jego zamystowi zbawienia. Powotanie do zycia konsekrowanego jest
wylaczng inicjatywa Boga, ktory oczekuje od tych, ktorych wybral, odpowiedzi
w postaci zupelnego oddania si¢ Jemu. ,,Doswiadczenie tej bezinteresownej mito-
$ci Boga jest tak glebokie i silne, ze cztowiek czuje si¢ zobowigzany odpowiedzie¢
na nie bezwarunkowym poswigceniem Mu wlasnego zycia, zlozeniem w ofierze
wszystkiego — terazniejszosci i przysztosci — w Jego rece” (VC 17). Jan Pawet 11,

* Dr Matgorzata PAGACZ USJK — w 2016 r. zlozyla profesj¢ wieczysta w Zgromadzeniu Siostr
Urszulanek Serca Jezusa Konajacego, w ktérym obecnie zajmuje si¢ formacja zakonna; uczy religii
w liceum w Warszawie; od 2018 r. prowadzi wyktady zlecone na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie; opublikowata m.in.: Zycie konsekrowane znakiem nadziei dla wspéiczesnego swiata
w nauczaniu Kosciola od Soboru Watykanskiego 1I (Krakow 2019); ORCID: 0000-0003-4504-9142.
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idac za $w. Tomaszem z Akwinu, zaznacza, ze totalny charakter ofiary — sktadanej
przez osobe konsekrowana i stanowiacej o jej tozsamos$ci — mozna porownac do
prawdziwej ofiary catopalnej (por. VC 17).

Chrystus oczekuje od 0sob konsekrowanych, by poswigcity Mu sig catkowicie
—maja wyrzec si¢ wszystkiego (por. Mt 19, 27), by pozostawac w zazytosci z Nim
i i$¢ za Nim dokadkolwiek pojdzie (por. Ap 14, 4). Zycie konsekrowane jest ,,zy-
ciem ofiarnej mitosci, konkretng i wielkoduszng stuzbg” (VC 75) na wzor Chry-
stusa, ktory ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢” (Mt 20, 28). Wymaga
zaparcia si¢ siebie, ktore mozna zrozumie¢ jedynie w $wietle tajemnicy krzyza
Chrystusowego. Praktyka rad ewangelicznych zawiera w sobie rys ogotocenia,
ktory jest chrystocentryczny. Jezus wielokrotnie wskazuje na krzyz jako warunek
wstepowania w Jego $lady — zaproszenie ,,P6jdz za Mna” faczy z wezwaniem: ,,Jesli
kto chce i8¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz
swoj 1 niech Mnie nasladuje” (Lk 9, 23).

U poczatku zycia monastycznego mnisi zostali nazwani ,,niosacymi krzyz”
(por. VC 6), a — zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego Il — umilowanie
krzyza to jeden z najwazniejszych srodkow prowadzacych do odnowy Zzycia za-
konnego (por. PC 25). ,,Wszystkie zakony biora poczatek z krzyza: tam, gdzie Jezus
oddaje ducha (aby tchna¢ go po Zmartwychwstaniu w swdj Kosciot), wyplywa
wszelka laska bezwarunkowego nasladowania. Dlatego wszystkie zakony muszg
si¢ stale na nowo reformowac pod krzyzem, patrzac bezposrednio na Ukrzyzowa-
nego” — pisze Hans Urs von Balthasar!. Osoby konsekrowane $wiadczg o wierno-
$ci Chrystusowi, jezeli idg Jego drogg. Bog wybawit ludzko$¢ od grzechu przez
swoja mitos¢, ktora objawita sie najpelniej w Ofierze Syna na Kalwarii. Zycie kon-
sekrowane posiada wymiar paschalny, jest zespolone z tajemnica krzyza Chrystusa
(por. VC 24)2.

Osoby konsekrowane przez zanurzenie w $mier¢ Zbawiciela, dokonane w mi-
osci zupelnego oddania, pragng by¢ napetnione duchem ofiary, do ktorej wzywa
sw. Pawel slowami: ,,Prosze was [...], abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ zywa,
swietg” (zob. Rz 12, 1). Ofiara jest wpisana w istote zycia konsekrowanego, a do-
datkowo ma ona charakter totalny. Konsekracja ,,w calkiem szczegdlny sposob
jednoczy nierozdzielnie i wiecznie cztowieka wierzacego ze $miercig i zmartwych-
wstaniem Chrystusa i sprawia, ze zyje on tym «nowym zyciem» (Rz 6, 4), owocem
Odkupienia™. Paschalny wymiar zycia konsekrowanego wyraza si¢ w codzien-
nym trudzie wiernosci Bogu i otrzymanemu od Niego powotaniu oraz w trwalym
przezywaniu stanu nawrocenia. Zycie konsekrowane jest dynamizmem, nieustan-

L H. Urs von Balthasar, W pefni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 427.

2 Por. Jan Pawel 11, Przemowienie do siéstr zakonnych w Turynie: ,, Paschalny wymiar konse-
kracji zakonnej”, 13 1V 1980, w: tenze, O zZyciu zakonnym. Przemowienia — Listy apostolskie —
Instrukcje, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1984, s. 93-97.

3 Tamze, s. 94; por. tenze, Wymiary zycia konsekrowanego, 26 X 1994, w: Zycie konsekrowane
w nauczaniu Jana Pawta II, red. Cz. Drazek, Krakow 1996, s. 34; RD 7.
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nym wzrastaniem dla Boga. Charakteryzuje si¢ wrazliwoscig na natchnienia
Ducha Swietego, zupelna dyspozycyjnoscia wobec Boga, zmystem wspotodczuwa-
nia z Ko$ciotem i umiejetnoscig rozpoznawania znakow czasu®. Niekiedy prowadzi
do wiernosci az po ztozenie daru z wlasnego zycia w meczenstwie (por. VC 86).

Pomimo réznorodnych form zycia konsekrowanego, jego istota pozostaje zaw-
sze niezmienna: ,,wyraza si¢ w radykalnym darze z siebie sktadanym z mitosci do
Pana Jezusa, a w Nim — do kazdego cztonka ludzkiej rodziny” (VC 86). Najpet-
niejszym przejawem catkowitego ztozenia Bogu wszystkiego w ofierze jest prak-
tyka rad ewangelicznych. W §lubach czystosci, ubdstwa i postuszenstwa osoba
konsekrowana wyznaje absolutny prymat Boga i — z mito$ci do Pana Jezusa — od-
daje Mu siebie zupelnie na wlasnos¢. Rady ewangeliczne wskazuja na prawdziwa
wolnos$¢ od siebie i od stworzen, ktora prowadzi do ofiarnego tracenia swego zycia
ze wzgledu na Chrystusa i Jego krolestwo.

2. Znaczenie Eucharystii w Zyciu osob konsekrowanych

Eucharystia — zawierajaca cate duchowe dobro Kos$ciota, samego Chrystusa,
ktory poprzez swoje Ciato ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie
ludziom — jest sercem zycia koscielnego, a zarazem zycia konsekrowanego (por.
VC 85), stanowiacego integralng i nieodtaczng czgs¢ Kosciota. ,,Czyz osoba po-
wolana do tego, by przez profesj¢ rad ewangelicznych uczyni¢ Chrystusa jedynym
sensem swojego istnienia, mogtaby nie dazy¢ do nieustannego poglebiania komu-
nii z Nim poprzez codzienny udziat w sakramencie, ktory Go uobecnia, w ofierze,
ktéra odnawia Jego dar mito$ci ztozony na Golgocie, i w uczcie, ktora daje pokarm
i sity pielgrzymujacemu ludowi Bozemu?” (VC 85) — pyta §w. Jan Pawet II. Nie-
zastgpiona warto$¢ Eucharystii w zyciu konsekrowanym wynika z istoty tego
sakramentu oraz z doniostosci powotania do catkowitego poswigcenia si¢ Bogu
przez profesje rad ewangelicznych.

Z samej swej natury Eucharystia jest centrum zycia kazdego rodzaju wspol-
noty 0s6b konsekrowanych (por. VC 95; RDC 26). Osoba konsekrowana, ilekro¢
uczestniczy w Eucharystii — najwazniejszej modlitwie Kos$ciota, w ktorej zmar-
twychwstaly Pan daje siebie samego, w swoim stowie, w swoim Ciele i w swojej
Krwi — odnawia catkowity dar z siebie, ztozony Bogu w profes;ji. Jest wezwana do
totalnego ofiarowania siebie i do zupelnego utozsamienia si¢ z Nim. Eucharystia
jest Ofiarg — Zbawiciel sktada ja Ojcu, a zarazem przylacza do siebie osobe
poswigcong Mu na wiasno$¢, ktora ofiarowuje si¢ 1 jest ofiarowana.

Konsekracja posiada strukture Eucharystii — osoba konsekrowana sktada cat-
kowity dar z siebie, ktory jest zespolony z Ofiarg eucharystyczng (por. RDC 26).
We Mszy $wietej urzeczywistnia si¢ w pelni to, do czego osoby konsekrowane sg

4 Zob. Jan Pawet 11, Przeméwienie do sidstr zakonnych w Turynie, s. 94-95.
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powotane z racji swej konsekracji: zazytos¢ z Chrystusem, upodobnienie si¢ do
Niego, catkowite utozsamienie si¢ z Nim (por. RDC 26). Dzieki mocy ptynacej
z Najswigtszej Ofiary i za sprawa taski Bozej, osoba konsekrowana pragnie reali-
zowac stowa $w. Pawla z Listu do Filipian: ,,Dla Niego wyzutem si¢ ze wszyst-
kiego i uznaje to za $mieci, bylebym pozyskal Chrystusa i znalazt si¢ w Nim” (Flp
3, 8-9). Wchodzi na drogg ofiary i wyrzeczenia, przyjmujac w sobie tajemnice
Kalwarii, poniewaz wierzy Jezusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu.
Dostrzega, ze poprzez umieranie sobie Chrystus uzdalnia ja do glebszego odrodze-
nia®.

Wspolczesne nauczanie Kosciota zaznacza koniecznos¢ ofiarniczego poswie-
cenia w zyciu konsekrowanym. Jan Pawet II wskazuje, ze dla osoby majacej po-
wotanie ,,gléownym celem procesu formacyjnego jest przygotowanie cztowieka do
catkowitego po§wiecenia si¢ Bogu przez nasladowanie Chrystusa w stuzbie misji”
(VC 65). Rownoczesnie osoba konsekrowana ,,nigdy nie bedzie mogta stwierdzi¢,
ze w petni uksztattowala w sobie nowego cztowieka” (VC 69), ktory potrafitby
mitowaé Boga i blizniego catkowicie bezinteresownie. Eucharystia jest za$ miej-
scem 1 wydarzeniem, dzigki ktoremu cztowiek uczy si¢ budowania wigzi opartych
na Chrystusie, gdyz wlasnie z komunii z Jezusem eucharystycznym mozna czerpaé
moc do milowania i przebaczania, do tworzenia duchowos$ci komunii koniecznej
do podjecia dialogu mitosci, ktory dzis jest szczegdlnie potrzebny (por. RDC 6).
Osoby konsekrowane — wedtug stow papieza Benedykta XVI skierowanych do
mtodych konsekrowanych — maja stawaé si¢ ,,zywymi ottarzami, na ktorych
ofiarna mito$¢ Chrystusa uobecnia si¢ jako natchnienie i zrodto duchowego
pokarmu dla kazdego napotkanego [...] cztowieka™®.

Uczestniczac w Eucharystii, wierzacy sktada siebie w ofierze wraz z Chrystu-
sem. Jezeli osoba konsekrowana kazdego dnia bierze udziat w Eucharystii i codzien-
nie styszy stowa: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo Moje”, to nie moze nie uczyni¢
ich tez swoimi. Sa one bowiem wezwaniem, aby —na wzor Jezusa — zy¢ tym samym
oddaniem siebie Bogu w shuzbie braciom i siostrom. ,,Kazde sprawowanie liturgii
musi stawac si¢ okazja do odnowienia zobowigzania oddawania zycia jedni za dru-
gich poprzez wzajemne przyjmowanie siebie i przez stuzbe” (RDC 26). Aby spra-
wowaé w prawdzie Eucharystig, trzeba czyni¢ to, co uczynit Jezus’. I podobnie —

5 Eucharystia ukazuje, ze ,,tylko to, co zostato ofiarowane Bogu, jest przeistoczone i ponownie
darowane w Komunii jako przemienione”. — F. Jalics, Rekolekcje kontemplatywne, ttum. J. Bolewski,
Krakow 2007, s. 109. Dzigki Eucharystii cztowiek pozwala wypetnia¢ si¢ Bogu mitoscig tak, iz to
nie on sam zyje, lecz Chrystus w nim, a ponadto — w pewnym sensie — nie on sam wykonuje dziatania,
lecz Chrystus w nim. ,, Tylko ten, kto umart, moze zmartwychwstaé. Tylko ten, kto wszystko oddat,
moze przyja¢ wszystko”. — Tamze.

6 Benedykt XVI, Przemowienie na spotkaniu z duchowieristwem w Sydney: ,, Bgdécie znakiem
odnowy dla ludu Bozego”, 19 VII 2008, w: Benedykt XVI do osob konsekrowanych, red. M. Saj,
Krakow 2009, s. 250. ,,Najwigksze skarby, jakie dzielicie z innymi mtodymi ludzmi — wasz idealizm,
wielkoduszno$é, czas i energia — to prawdziwe ofiary, ktore sktadacie na oltarzu Pana”. — Tamze.

" Zob. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie, ttum. A. J. Zebik, Warszawa 2008, s. 30.
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aby uczestniczy¢ prawdziwie we Mszy $wigtej, nie mozna nie dawac siebie
w darze. ,,Kto mituje Boga, Ojca wszystkich, winien mitowa¢ bliznich, w ktorych
rozpoznaje braci i siostry” (VC 77) — stwierdza Jan Pawet II. Eucharystia jest za$
zrodtem i szczytem zycia i dziatalnosci apostolskiej (por. RDC 26).

Zdolno$¢ do sktadania siebie w ofierze, ktora umacnia si¢ w Eucharystii, jest
nieodtacznym elementem zycia konsekrowanego. ,,Czyz nie zachodzi jakas tajem-
nicza koniecznos$¢ zwigzku miedzy wyrzeczeniem a radoscia, ofiarg a wielkodusz-
no$cia, miedzy karno$cig a wolnoscia duchowa?” (ET 29) — pyta osoby konsekro-
wane papiez Pawet V1. Przypomina im, Ze utrapienia, ktére ich spotykaja, staja si¢
okazja do znoszenia ich razem z Jezusem i do ofiarowania Bogu Ojcu wszystkich
trudnosci i niesprawiedliwosci, ktore cierpig inni cztonkowie Mistycznego Ciala
Chrystusa. Jedynie Ofiara Zbawiciela moze nada¢ wlasciwy sens wydarzeniom w
zyciu czlowieka. Osoby konsekrowane sg wezwane, by patrze¢ w Swietle wiary
i doswiadcza¢ prawdy o krzyzu w perspektywie zmartwychwstania Jezusa.
Powinny — wiedzac, ze Kosciol cierpi — ,,nosi¢ w swych sercach to cierpienie
Kosciota i same by¢ ukrzyzowane tak, jak Chrystus jest ukrzyzowany w tych
duszach, ktore dla Jego chwaly i dla Jego Imienia cierpig meke $wiata”®. Osoba
konsekrowana idzie droga, ktora pierwszy przeszedt Zbawiciel, a zatem nie moze
nie doswiadczac cho¢ czegsci tego ciezaru, ktory byt udziatem Pana.

Eucharystia utwierdza osoby konsekrowane w postawie cigglego sktadania
siebie w ofierze, poniewaz ona stanowi zadatek przysztej chwaly i jest sakramen-
tem nadziei paschalnej. Kazda osoba poswigcona Bogu na wiasno$¢ jest za$ zna-
kiem eschatologicznym, poniewaz przyjmuje juz na ziemi taki stan zycia, ktory
bedzie udziatem wszystkich w niebie, zgodnie ze stowami Chrystusa o tym, ze
w niebie nie bedzie si¢ ani Zeni¢ ani za maz wychodzi¢ (por. Mt 22, 30), gdyz
wszyscy beda milowa¢ Boga bezposrednio. Osoby konsekrowane stanowia, za-
rowno we wspolnocie ludu Bozego, jak i wobec $wiata, zywy znak przyszlego
wieku. Ponadto sg przekonane, ze komunia z Jezusem, ktora przezywaja jako piel-
grzymi w doczesnosci, jest zapowiedzig ostatecznego spotkania w dniu, w ktérym
beda podobni do Pana, bo ujrza Go takim, jakim On jest (por. 1 J 3, 2). Ich nadzieja
znajduje juz w pewnej mierze swe urzeczywistnienie w Najswietszej Ofierze.
»EBucharystia jest doczesnym przedsmakiem wiecznosci, jest Boska obecnos$cia
i komunig z nig; jako pamigtka Paschy Chrystusa z samej swej natury wnosi
w ludzkie dzieje taske. Otwiera na Bozg przysztos¢; bedac komunig z Chrystusem,
z Jego Ciatem i Krwia, jest uczestnictwem w zyciu wiecznym Boga” (EdE 75).
Jest celebrowana w oczekiwaniu na powr6t Zbawiciela, na ktorego przyjscie wska-
zuja — choéby jedynie swoim istnieniem — osoby konsekrowane.

Uczestniczac w Eucharystii, w osobie konsekrowanej poglebia si¢ $wiado-
mos¢, ze jej zycie ma warto$¢ jedynie o tyle, o ile zostaje ofiarowane: nie tylko

8 Pawel V1, Do Kamedutek: ,, Na Gérze Przemienienia”, 23 111 1966, w: tenze, Charyzmat zycia
zakonnego. Przemowienia i dokumenty, red. A. Zuchowski, T. Sutowska, Warszawa-Poznan 1974,
s. 104.
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podczas Mszy swigtej, lecz wlasnie w codziennych wydarzeniach, spotkaniach
i dos$wiadczeniach. Btogostawiony Pierre Claverie, dominikanin i meczennik,
zamordowany w Algierii w 1996 1. przez ekstremistow islamskich, beatyfikowany
8 XI1 2018 r., zwracajac si¢ do siostr zakonnych, tak komentuje znaczenie postawy
ofiarowania siebie: ,,Odda¢ si¢ Bogu, lecz rowniez odda¢ si¢ innym to ruch ofia-
rowania, ktory prowadzi do Paschy i komunii dzieci Bozych. Zaktada to w nas
samych walke z instynktem posiadania, a w spoleczenstwie konieczno$¢ zatrzy-
mania wyScigu za bogactwem i dobrobytem™®. Bezinteresowny dar z siebie jest
takze wyrazem §lubu ubdstwa. Ten, kto rozumie, Ze jest obdarowany, staje si¢
wolny od potrzeby posiadania. Dominikanin stwierdza nastgpnie: ,,Jesli wszystko
otrzymujemy jako dar Boga, nic nie mozemy zatrzymac i wszystkim musimy si¢
dzieli¢. Ofiara jest konsekwencja tego daru nieustajgcej mitosci, ktorym jest stwo-
rzenie przez Boga™'%. Osoba konsekrowana zyje nadziejg przemieniajacej mocy
zmartwychwstania i dlatego moze oddawac siebie w darze mitosci: wie, ze chociaz
niszczeje czlowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest wewnatrz, odnawia si¢
z dnia na dzien (por. 2 Kor 4, 16).

Ofiara z siebie sktadana w zyciu konsekrowanym musi przejawiaé si¢ w zaan-
gazowaniu catej osoby w stuzbie Dobrej Nowiny. Blogostawiony Pierre Claverie
wyjasnia siostrom zakonnym w rozwazaniach rekolekcyjnych dotyczacych Eucha-
rystii, ze ofiarowac siebie Bogu podczas Mszy swigtej to ,,by¢ chlebem, ktorym
Bog chee nakarmi¢ ztaknionych mito$ci na catym $wiecie”. Zwraca sie do reko-
lektantek: ,,Oddajemy si¢ Bogu do dyspozycji, majac otwarte r¢ce, gotowi oddac
to, co je wypetnia, lecz rowniez gotowi bez wahania odda¢ samych siebie, by Bog
dokonczyt dzieta dla nas, w nas i poprzez nas”'?. Prawdziwym nieszcze$ciem i po-
razka osoby konsekrowanej bytaby sytuacja, gdy okazaloby sig, ze nigdy nie ofia-
rowala siebie, ze dawala jedynie odmierzajac, kalkulujac i czekajac az zostanie jej
odptacone. Taka postawa bytaby sprzeczna nie tylko z istotag Eucharystii, ale takze
z Ewangelia, ktéra pokazuje, ze ten, kto chce zachowaé swe zycie, straci je, ponie-
waz nie bedzie zdolny wyjs¢ poza siebie. ,,Cztowiek jest tym bardziej soba, im
bardziej jest dla drugiego. Przez to tylko dochodzi do siebie, ze odchodzi od siebie.
Staje sie sobg tylko przez kogo$ drugiego™® — stwierdza kardynal Ratzinger.

Nierozerwalny zwiazek pomig¢dzy Eucharystig a Zyciem doskonale rozumie
i pokazuje $w. Urszula Ledochowska, zatozycielka Zgromadzenia Siostr Urszula-
nek Serca Jezusa Konajgcego, ktora w swych Rozmyslaniach pisze: ,,Jedzcie me
sity, bo sa do waszej dyspozycji, chce wam stuzy¢ nimi. Bierzcie 1 jedzcie moje
zdolno$ci, mojg umiej¢tnose, jesli wam nig moge by¢ uzyteczna. Bierzcie i jedzcie

9 P. Claverie, Odda¢ zycie, thum. B. Stefaniak, Poznan 2005, s. 67.
10 Tamze.

1 Tamze, s. 63.

12 Tamze.

13 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tum. Z. Wiodkowa, Krakow 1996, s. 227.
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moje serce, niech swa mitoScia rozgrzewa i rozjasnia zycie wasze. Bierzcie i jedz-
cie moj czas, niech bedzie do waszej dyspozycji. Wezcie mnie, cho¢by to byto dla
mnie ciezkie, jam wasza, jak Jezus-Hostia jest moj”'4. Postawa ta ukazuje owoc
przezycia mitosci eucharystycznego Chrystusa, autoformacji na Jego wzor, wyra-
zajacy sie w zyciu w mitosci blizniego. Tym samym §w. Urszula pokazuje, jak
czerpa¢ z najcenniejszego zrodla swietosci, jakim jest Ofiara krzyza i zmartwych-
wstanie Chrystusa obecne w Eucharystii. Stowa ,,Bierzcie i jedzcie” nie mogg nie
by¢ formulg zycia dla wyzwolonych z egoizmu 0so6b konsekrowanych.

Pdjscie za Chrystusem droga rad ewangelicznych oznacza dla osoby konse-
krowanej co najmniej dwie rzeczy: wymiar krzyza (przezycie ofiary, po§wiecenia,
niepowodzenia, cierpienia, niezrozumienia, pogardy czy nawet przesladowania)
oraz doznanie wielkiej pociechy trwania przy Zbawicielu, doswiadczanie glebo-
kiej rado$ci w stuzbie Chrystusowi'®. Polgczenie w jedno tych pozornych sprzecz-
no$ci mozliwe jest wylacznie na mocy $mierci i zmartwychwstania Jezusa, a znaj-
duje swoje wypelnienie wiasnie w Eucharystii, w ktorej Chrystus nadal miluje
cztowieka az do konca, az po dar z wlasnego Ciata i swojej Krwi (por. SCr 1).

3. Fundament postawy skladania siebie w ofierze
w zyciu konsekrowanym

U poczatku kazdej decyzji ztozenia si¢ w ofierze stoi Duch Swiety, ktory
w tonie Trojcy Swietej jest dawaniem si¢ Ojca Synowi i Syna Ojcu'®. Postawa
sktadania siebie w ofierze w zyciu 0sob konsekrowanych ma réwniez swoje zako-
rzenienie w pewnosci bycia mitowanym przez Zbawiciela i w wierze w zycie
wieczne, ktorego osoby konsekrowane sa zywymi znakami. [stota chrzescijanskiej
ofiary jest mito$¢, a nie cierpienie czy przemoc. Ci, ktoérzy naleza do Boga w spo-
sOb wylaczny, dostrzegaja wyraznie mito$¢, ktora ,,sktonita Chrystusa do zlozenia
daru z siebie i do najwyzszej ofiary krzyza” (VC 42) oraz odpowiadaja na nia,
dajac Mu catych siebie. Sg wezwani do mitowania w Bogu tak, jak Jezus umitowat,
az po dar z wlasnego zycia (por. CN 21). Osoba konsekrowana jest zdolna do ofiary
1 po$wigcenia, poniewaz ma podstawowa pewnosc, ze jest nieskonczenie kochana
przez Zbawiciela (por. CN 22). , Nic tak jak krzyz Chrystusa nie moze potwierdzi¢
W sposéb pelny i ostateczny tej pewnosci oraz wolnos$ci, ktora z niej wyptywa”
(CN 22). Swiadomo$¢ i doswiadczenie milosci Zbawiciela sprawia, Zze osoba
konsekrowana moze zapominac o sobie i sktada¢ siebie w darze mitosci na wzor
Jezusa. Zdolno$¢ do ofiary i poswigcenia jest odzwierciedleniem autentycznej

14U. Leddchowska, Rozmyslania, t. 2, Pniewy 2000, s. 47.

15 Zob. Benedykt X VI, Przeméwienie do duchowienstwa, 0oséb konsekrowanych i seminarzystéw
w Mariazell: IS¢ za Chrystusem znaczy przyswajac sobie Jego styl Zycia, 8 1X 2007, w: Benedykt XVI
do 0sob konsekrowanych, s. 149.

16 Zob. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswiecenie, s. 43.
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wiezi z Chrystusem i owocem kontemplacji Jego mitosci’. Zycie chrzescijanskie,
niezaleznie od rodzaju powotania, jest uczestnictwem w mitosci Chrystusa, w Jego
mitosci do Ojca 1 braci, ktéra zapomina o sobie. Osoba konsekrowana, a tym
bardziej zakonna, poprzez praktyke rad ewangelicznych pragnie dazy¢ do mitosci
doskonatej (por. PC 1).

Osoba konsekrowana jest zdolna do sktadania siebie w ofierze poprzez swoje
szczegolne zakotwiczenie w wiecznosci. Moze traci¢ swoje ziemskie zycie dla
Chrystusa, poniewaz wie, ze On daje jej zycie wieczne. Eschatologiczne wychyle-
nie zycia konsekrowanego sprawia, ze ofiarowanie siebie jest czym$ jak najbar-
dziej zrozumialym i spojnym ze specyfika tego zycia. Zdolnos¢ do sktadania siebie
w ofierze przez osoby konsekrowane jest sprawdzianem, czy ich zycie nie utracito
swego nadprzyrodzonego charakteru, czy nie zagubito wiary, nadziei i mitosci jako
cnodt teologalnych. Osoby konsekrowane daja $wiadectwo, ze nadzieja zycia
wiecznego jest pewna i pod zadnym wzglgdem nie moze zosta¢ zastgpiona poszu-
kiwaniem jedynie tego, co ziemskie, przywiazaniem, pragnieniem przyjemnosci,
posiadania czy checig zyskania wlasnych korzysci. Zycie konsekrowane musi by¢
nadprzyrodzone, poniewaz nie moze mie¢ innego fundamentu. W przeciwnym
razie nie byloby zyciem prawdziwej, bezinteresownej ofiary sktadanej z mitosci
do Chrystusa.

Podstawowa pewnos$¢, ze jest si¢ nieskonczenie kochanym przez Chrystusa
oraz wychylenie eschatologiczne zycia konsekrowanego sprawiaja, ze ci, ktorzy
oddaja sie Bogu catkowicie na wlasnos$¢ nie moga nie utrzymywacé w sobie zywej
gotowosci do znoszenia cierpienia z Chrystusem. Ta gotowos$¢ wspolcierpienia
z Panem jest w rzeczywisto$ci jedynym warunkiem pojécia w $lady Mistrza z Na-
zaretu, zgodnie ze stowami Ewangelii: ,,Jesli kto chce i$¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9,
23)18. Od tych, ktorzy chcg zosta¢ uczniami Jezusa, Zbawiciel na poczatku wy-
maga tylko gotowosci do cierpienia, a nie — jak mogtoby si¢ wydawaé¢ — mitosci
do Boga i do blizniego®®. Osoby konsekrowane sg za$ powolane do nasladowania
Pana Jezusa bardziej z bliska.

4. Skladanie siebie w ofierze we wspolczesnym kontekscie

Postawa sktadania siebie w darze, umacniana i ksztaltowana w Eucharystii,
napotyka takze na réznego rodzaju przeszkody spowodowane wieloma czynni-
kami. Niektore z nich sg ponadczasowe, inne za$ charakterystyczne dla wspotcze-

17 Ponadto bazuje na wspolpracy z taska. Jest takze nastgpstwem zaparcia si¢ siebie, podejmo-
wania $wiadomego wysitku przekraczania siebie — wyzbywania si¢ egoizmu na rzecz mitosci Bozej.

18 Swictosé polega jedynie na gotowosci cierpienia” ($w. Teresa z Lisieux) — Cyt. za: C. de Me-
ester, Z pustymi rekami. Postannictwo Teresy z Lisieux, tam. Z. Nosalewska, Krakow 1990, s. 76-77.
19 Zob. F. Jalics, Rekolekcje kontemplatywne, s. 158-165.
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sno$ci. Uniwersalng przyczyna zachwiania postawy ofiarowania siebie i poswig-
cenia sg tendencje egoistyczne i lek przed dawaniem siebie braciom i siostrom
(por. CN 22). Droga ofiarniczego po$wiccenia jest naprawde waska. Zawsze i
stnieje niebezpieczenstwo, ze w osobach dojdzie do glosu ,,natura «starego czlo-
wiekay, ktory z jednej strony pragnie wspolnoty i jednosci, ale nie zamierza i nie
ma ochoty zaptaci¢ za nie ceny osobistego wysitku i poswiecenia” (CN 21). Taki
stan rzeczy jest skutkiem grzechu pierworodnego, ktory sprawia, ze w cztowieku
istnieje wiele ztych sktonnosci. Dlatego konieczne jest przebycie dtugiej drogi pro-
wadzacej od starego cztowieka (ktory sktonny jest zamykac si¢ w sobie) do czto-
wieka nowego (ktory oddaje si¢ innym na wzor mitosci Chrystusa) (por. CN 21).

Wazng przyczyna, dla ktérej dochodzi do wspodtczesnego zagubienia §wiado-
mosci wartosci ofiarowania siebie (nie tylko w zyciu konsekrowanym), jest nie-
wlasciwe lub zawezone pojmowanie Eucharystii. Jan Pawet II w encyklice Eccle-
sia de Eucharistia zwraca uwagg, ze ,,czasami spotyka si¢ bardzo ograniczone ro-
zumienie tajemnicy Eucharystii” (EdE 10), ogotacajace ja z wymiaru ofiarniczego,
a sprowadzajace jej znaczenie jedynie do zwyklego braterskiego spotkania. Po-
dobnego zdania jest Joseph Ratzinger, ktéry stwierdza, ze zdarza sig¢, iz dochodzi
do infantylizmu pastoralnego degradujacego liturgi¢ katolicka do rangi towarzy-
skiego wydarzenia®®. Taka sytuacja prowadzi do zapominania o Ofierze Jezusa
Chrystusa — ktory oddat siebie az do ostatniej kropli krwi, az do ostatniego ude-
rzenia serca — a w konsekwencji rowniez do zatracenia postawy bezinteresownego
po$wiecenia i oddania siebie w stuzbie Bogu i bliznim.

Podobnie papiez Franciszek przestrzega osoby konsekrowane przed zapomi-
naniem o Jezusie Ukrzyzowanym: ,,Niech wasze zycie bedzie godne krzyza Jezusa
Chrystusa. Zakonnice, kaplani zyjacy duchem $wiata sg karykaturg, sa nieprzy-
datni [...]. Utracili pami¢¢ o Jezusie Chrystusie Ukrzyzowanym, naszej jedynej
chlubie™, Ten, kto traci z oczu perspektywe krzyza, kto nie kontempluje Jezusa
konajacego, staje si¢ nieczuly oraz pozbawia si¢ wrazliwosci na Boga i na czto-
wieka; nie jest zdolny do poswiecenia ani do sktadania siebie w ofierze. ,,Ten, kto
chodzi bez krzyza, kto buduje bez krzyza i wyznaje Chrystusa bez krzyza, nie jest
uczniem Pana, lecz cztowiekiem §wiatowym, ktory nie zrozumiat oredzia chrzesci-
janskiego” (Rall 6). Osoby konsekrowane nie beda zdolne do poswiecenia, jezeli nie
podejma wysitku ,,przyswojenia sobie logiki Jezusowego krzyza, ktora jest logika
wychodzenia z siebie i czynienia z siebie daru, logikg mitosci”?2. Eucharystia jako

20 7ob. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Krakow-Warszawa 1986, s. 104.

2 Franciszek, Spotkanie z duchowieristwem, osobami konsekrowanymi i seminarzystami: ,, Nie
zapominajcie o przesztosci”, 6 V12015, OR 36(2015), nr 6, s. 12.

22 Franciszek, Homilia podczas Mszy $w. dla seminarzystéw, nowicjuszy i nowicjuszek: . Ewan-
gelizacji dokonuje si¢ na kleczkach”, 7 VII 2013, OR 34(2013), nr 9, s. 46; por. M. Pagacz, Zycie

konsekrowane znakiem nadziei dla wspélczesnego swiata w nauczaniu Kosciota od Soboru Watykan-
skiego II, Krakow 2019, s. 237-238.
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uobecnienie $mierci i zmartwychwstania Zbawiciela pozwala nie tylko zachowaé
zywa pamiec o Ofierze Chrystusa, ale takze trwaé¢ w zjednoczeniu z Nim.

Tendencje we wspoélczesnej kulturze i spoleczenstwie nie sprzyjaja wiasci-
wemu rozumieniu i przyjeciu postaw ofiary i po§wiecenia. Dzisiejsza kultura nad-
miernie ceni subiektywizm oraz dazenie do osobistej realizacji. Uznanie znajduje
cztowiek niezalezny, zdolny sam osiaga¢ swoje cele, pewny siebie indywidualista
(por. RDC 24-25; VC 43)%. Ponadto wspotczesna kultura jest hedonistyczna,
cechuje ja materialistyczna zadza posiadania oraz bledne pojmowanie wolnosci
(por. VC 88-91), oddzielajace ,,t¢ fundamentalng ludzka prerogatywe od jej kon-
stytutywnej wie¢zi z prawda i norma moralng” (VC 91; por. VS 31-35). Akcentuje
si¢ tolerancje i swobode oraz mozliwo$¢ niczym nieskrepowanego zachowania.
W obecnych czasach ,,uksztattowata si¢ szczegdlna wrazliwos¢ na kwestig¢ wolno-
sci” (VS 31), ktéra niekiedy prowadzi do tego, ze w niektdrych nurtach mysli
wspotczesnej do tego stopnia podkresla si¢ jej znaczenie, ze ,,czyni si¢ z niej
absolut, ktory ma by¢ zrodtem wartosci” (VS 31). Takie wzorce osobowe przeni-
kaja rowniez do zycia konsekrowanego, ktore jednak nie moze by¢ oddzielone od
tajemnicy krzyza i ofiary.

Osoby konsekrowane maja by¢ w §wiecie wyraznym znakiem Ewangelii,
potrzebujacej ludzi, ktorzy niczym ziarno potrafig umrze¢ dla siebie samych (por.
RDC 25), by zy¢ dla Boga, przeciwstawiajac si¢ mentalnosci obecnego wieku.
Przez swoja postawe — pelng ofiarnej mitosci i wskazujaca, jak najpetniej wyko-
rzysta¢ swoja wolno$¢ — daja impuls do przemiany wspodtczesnego cztowieka.
Benedykt XVI zwraca si¢ do osob konsekrowanych: ,,Wobec indywidualizmu
1 relatywizmu, prowadzacych do tego, ze czlowiek staje si¢ dla siebie jedyna
norma, wasze braterskie zycie zdolne poddac¢ si¢ kierownictwu, a wiec gotowos¢
do postluszenstwa, potwierdza, ze realizacje samych siebie skladacie w rece
Boga”?*. Osoba konsekrowana potrafi traci¢ i ofiarowac siebie, bo wie, ze jej zycie
jest pod opieka niezniszczalnej mocy mitosci Boga.

Eucharystia jako sakrament jednosci z Chrystusem, jest rowniez sakramentem
jednosci eklezjalnej i jednosci pomigdzy wspdlnotami os6b konsekrowanych. Po-
stawa sktadania siebie w ofierze w ich zyciu, ktéra wyptywa z codziennego uczest-
nictwa w Eucharystii, ma znaczenie dla r6znych spolecznosci. ,,Wspolnota oséb
konsekrowanych, ktora przezywa tajemnice paschalng, ponawiang kazdego dnia w
Eucharystii, staje si¢ $wiadkiem komunii i prorockim znakiem braterstwa w podzie-
lonym i zranionym spoteczenstwie” (RDC 26). Udzial w Najswigtszej Ofierze nie
moze nie tgczy¢ si¢ z miloscig do Boga i do cztowieka, z przebaczeniem i pojed-
naniem, ktore zarazem stajg si¢ Swiadectwem dawanym przez wspolnoty zakonne.

2 Por. Benedykt XVI, Przemowienie do 0séb konsekrowanych diecezji rzymskiej: ,, Kosciot
i Swiat potrzebujq Waszego swiadectwa”, 10 XII 2005, w: Benedykt XVI do 0sob konsekrowanych,
s. 46.

2 Tamze.
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Eucharystia stanowi nie tylko wspomnienie Ofiary ztozonej na krzyzu raz na
zawsze, lecz ta Ofiara staje si¢ ponownie aktualna, odnawiajac si¢ w sposob sa-
kramentalny. W encyklice Ecclesia de Eucharistia $w. Jan Pawet Il pyta: ,,Coz
wiekszego Jezus mogt uczyni¢ dla nas? Prawdziwie, w Eucharystii objawia nam
mitos¢, ktora posuwa si¢ «az do konca» (zob. J 13, 1) — mitos¢, ktéra nie zna
miary” (nr 11). Osoby konsekrowane — wezwane do nasladowania Chrystusa row-
niez w Jego oddaniu si¢ w ofierze Ojcu i do doskonalej mitosci — wypetniaja swoje
powotanie na drodze rad ewangelicznych. Sluby czysto$ci, ubéstwa i postuszeni-
stwa sg urzeczywistnieniem calkowitego ztozenia siebie w darze Bogu, a kazda
Eucharystia — z ktorej nie mozna usung¢ wymiaru ofiarniczego — umacnia to to-
talne oddanie. Osoby konsekrowane, zyjace w sposob szczegdlny w perspektywie
eschatologicznej, zanurzone w wiecznosci Boga, chcg traci¢ swoje zycie dla Chry-
stusa, bo wierza, ze On obiecuje im zycie wieczne; stad ptynie wolno$¢ oddawania
swego zycia w darze.

Eucharystia, w ktérej centrum stoi Chrystus i Jego Ofiara dla zbawienia §wiata,
jest miejscem, gdzie osoba konsekrowana jednoczy si¢ z Jezusem i odnawia cat-
kowitg przynalezno$¢ do Niego, pragnac odpowiadaé na Jego mito$¢ bezintere-
sownym darem z siebie w sluzbie Bogu i braciom. Najs$wigtsza Ofiara przynagla
ich, by niczego nie przedktadali nad mito§¢ do Chrystusa oraz udziela im taski, by
w swoim zyciu potrafili zy¢ poswigceniem, a w ten sposob stawali si¢ znakiem
komunii i jedno$ci we wspotczesnym §wiecie, w ktorym czgsto zwycigza indywi-
dualizm 1 dazenie do samorealizacji. Osoby catkowicie po$wigcone Bogu, zyjace
eucharystyczng mitoscig Jezusa, oddajg Jemu catych siebie, by On mogt przedtu-
za¢ w nich swojg misje.

EUCHARIST AS SACRIFICE
IN THE LIFE OF CONSECRATED PERSONS

The article presents the significance of the Eucharist in the life of consecrated
persons. The consecrated life, being a way of following Christ, means striving for
perfect love and participating in the Cross of Jesus in the light of His resurrection.
Vows of chastity, poverty and obedience are to be understood as the total gift for
God and each Eucharistic liturgy, containing the dimension of absolute sacrifice,
confirms this total devotion. Consecrated persons, living in the eschatological per-
spective, are ready to lose their life for Christ, because they believe that He promises
them eternal life — this very fact gives them the freedom to offer their life as a gift.

Keywords: Eucharist, consecrated life, sacrifice.
Stowa kluczowe: Eucharystia, zycie konsekrowane, ofiara.
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EUCHARYSTIA
W ZYCIU DUCHOWYM SWIECKICH

W tak sformutowanym zagadnieniu, na tyle zreszta szerokim, ze mozna si¢
pokusi¢ jedynie o probe aspektowego naszkicowania jego problematyki, gldéwnym
przedmiotem jest Eucharystia. Ona tez bedzie stanowita rdzen tresci odpowiedzi
na stawiane problemy. Zagadnienie zostanie omdéwione w czterech punktach.
W kazdym z nich bgdg zawieraly si¢ odniesienia do Eucharystii jako fundamentu
i zwornika zycia duchowego.

1. Zycie duchowe i jego aspekt eucharystyczny

Calkowita ontologiczna i moralna zalezno$¢ czlowieka-stworzenia od Boga-
Stworcy nakazuje przyjecie przez tego pierwszego pewnego systemu postaw i za-
chowan, ktorych celem jest oddanie czci Bogu, sprawiedliwie Mu si¢ nalezace;.
Calos¢ tego systemu postaw nazwiemy zyciem duchowym, przypisujac mu dwa
podstawowe elementy. Przede wszystkim, w sensie obiektywnym, jedynym zro-
dlem tego zycia sa Osoby Trojcy Swietej, ktore udzielaja czlowiekowi skutecznej
taski do jego prowadzenia. Drugg sktadowsa, subiektywna, jest charakter ludzki
zycia duchowego. To cztowiek jest bowiem podmiotem rozwijania i pielggnowa-
nia takiego zycia, ktorego pierwszym celem jest doprowadzenie do trwatej relacji
z Bogiem, potem do coraz wigkszego jej wzmacniania az — w granicy — do osig-
gnigcia zjednoczenia z Nim na ziemi, a pelnego — w wieczno$ci. Bedzie ono zatem,
w ujeciu praktycznym, aplikacja tresci wiary o wspdlnototworczym Bozym planie
powszechnego zbawienia do procesu rozwoju doskonatos$ci i $wigtosci cztowieka.
Systematyczna teologiczna definicja zycia duchowego bedzie miala zatem charak-

* Dr Leszek WIANOWSKI — dr nauk technicznych w zakresie technologii chemicznej (Politech-
nika Krakowska, 1998), licencjusz teologii duchowosci (UKSW, 2012), adiunkt na Uniwersytecie
Technologiczno-Humanistycznym im. K. Putaskiego w Radomiu, wiceprezes Klubu Inteligencji
Katolickiej w Radomiu. Glowne obszary zainteresowania naukowego: duchowo$¢ monastyczna,
karmelitanska i ignacjanska.
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ter trynito- i eklezjocentryczny, i bedzie mozna sformutowaé ja nastepujaco: ,,Zy-
cie duchowe jest to zycie w Chrystusie wedtug Ducha Swigtego pojmowane jako
tworcza wspolpraca cztowieka z Trzecig Osoba Trojcy Przenaj$wigtszej na mocy
Misterium Paschalnego, ktorego owocem jest odwzorowanie w sobie postaw
Chrystusa w procesie przebiegajgcym w przestrzeni KosSciota™l. Dla naszego
zagadnienia w tej definicji istotne sa dwa elementy.

Po pierwsze, zycie w Chrystusie — jako synonim zycia duchowego — posiada
wlasng dynamike, wynikajaca z zakotwiczenia w Misterium Paschalnym, ktorego
eucharystyczny wymiar nie podlega dyskusji. Wielkoczwartkowa Jezusowa akla-
macja krwawej ofiary na Golgocie z uobecnieniem na Ostatniej Wieczerzy jeszcze
nieuwielbionego Jego Ciata, przechodzi w wielkanocng anamnezg i stale uobec-
nianie w postaciach eucharystycznych zmartwychwstatego, a wigc — wszechobec-
nego — Jezusa w Jego Ciele uwielbionym. Ten aspekt powoduje, ze Eucharystia
jako uobecnienie ze wszystkimi nadprzyrodzonymi i zbawczymi konsekwencjami
Ofiary Wielkiego Piatku, moze odbywac si¢ zawsze 1 wszedzie i jest — nazwijmy
to — ,,powszechnie dostgpna” jako zrodto zycia duchowego.

Po drugie, anamnetyczno-uobecniajacy popaschalny fakt Eucharystii istnieje
i dynamicznie przebiega, rozdzielajac zbawcze skutki, w przestrzeni Kosciota,
ktory z woli Jezusa jest zwyczajnym i jedynym miejscem konsekracji i wspotofia-
rowywania Bogu wszystkich osobowych konsekwencji Misterium Paschalnego.
To w Kosciele kaptan przeistacza chleb i wino, odpowiadajac na pierwsza czgs¢
nakazu Jezusa, a nast¢pnie ogot wiernych — warto zwroci¢ uwage, ze w wigkszosci
swieckich — spozywa konsekrowane Postacie, dokonujac ich zniszczenia, czyli
sktadajac w taki sposob ofiarg uwielbienia i dzigkczynienia, analogicznie do wynisz-
czajacej prawdziwe fizyczne ciato Jezusa ofiary w Wielki Pigtek. Przyjmujacy
Komunie¢ $§wigtg realizujg tym samym drugg cze$¢ Jezusowego przedpaschalnego
nakazu, przyjmujac w ten sposob wszystkie uswiecajace i zbawcze konsekwencje
tego faktu. Jest to dla osdb §wieckich najwazniejszy sposob rozwoju i wzmacnia-
nia swojego zycia duchowego. Nie ma oczywiscie zadnej watpliwosci, ze rowniez
dla pozostatych stanow zycia w Kosciele.

2. Kto to jest Swiecki?

Gdyby komplementarno$¢ i tozsamo$¢ byty jedyng cechg stanéw zycia w Ko-
Sciele, to bylyby one nierozréznialne, a ich relacja do Eucharystii i duchowe skutki
ptynace z jej dziatania bytyby takie same. Do§wiadczenie duchowe i elementarna
obserwacja wskazuje jednak, ze pomimo komplementarnosci kazdy stan ma swo-
isty dla siebie i dystynktywny sposob realizowania skutkéw dziatania sakramentu
Eucharystii, czyli ma r6zng 1 odrebng eucharystyczna duchowosé, co konsekwent-

L M. Chmielewski, Zycie duchowe, LDK, s. 975.
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nie oznacza, ze tak samo ze swojej natury dzialajaca Eucharystia oddziatywuje
swoim sakramentalnym charakterem i moca uswigcania na rézne aspekty i oko-
liczno$ci poszczegdlnych stanow zycia w Kosciele, w tym stanu §wieckiego.

Nauczanie soborowe i posoborowe, a takze niektore dokumenty wczesniejsze,
naswietlaja status i role $wieckiego w doczesnym $§wiecie, a moéwiac dokladniej
i szerzej — w Bozej ekonomii zbawczej. Swiecki zatem jest to ktos, kto nalezy do
wspolnoty Ludu Bozego, ale nie nalezy do hierarchii koscielnej. To prawne i po-
prawne, ale negatywne i wysoce niewystarczajace okreslenie laika, musiato zosta¢
zatem uzupelnione o pozytywny element teologiczny, czego dokonat Sobor Waty-
kanski II. Wedlug jego nauczania, stan petlnoprawnego cztonka Ludu Bozego
zawdzigcza $wiecki swojej konsekracji chrzcielnej, wiaczajacej go w Kosciot
1 uprawniajacej do korzystania z wszystkich srodkéw i narzedzi, w tym oczywiscie
z Eucharystii, stuzacych do zbawienia, do ktérego jest bezwzglednie powotany
(por. LG 31. 33). Ten ostatni aspekt wskazuje na to, ze Swieccy ze swej istoty nie
sa wylaczeni z prorockiej, ale — co jest szczeg6lnie wazne dla naszego tematu —
rowniez krolewskiej 1 kaptanskiej funkcji, ktore sprawuja — jak wszyscy — w Ludzie
Bozym, stanowiac notabene dziewigédziesiat kilka procent jego ogétu.

Dystynktywna cechg tak okreslonego cztonka Ludu Bozego jest jego swiecki
charakter (por. LG 31). Objawia si¢ on w specyficznym dla niego zadaniu, jakim
jest szukanie i budowanie w $wiecie Krolestwa Bozego przez zajmowanie si¢ spra-
wami §wieckimi oraz kierowanie nimi po mysli Bozej. Swiecki zyje w $wiecie
posrod jego spraw i zadan, w bliskiej acznosci z innymi ludzmi i po$rod nich. Jego
locus vitae 1 okoliczno$ci dziatania to zwyczajne warunki codziennego zycia ro-
dzinnego, spotecznego i religijnego, z ktérych Bog go powotuje, aby przyczyniat
si¢ ,,od wewnatrz” do u$wiecania §wiata przykladem swojego wilasnego zycia
przeniknigtego duchem cnot teologalnych i nakazami Ewangelii. Przywilej swiec-
kiego, to mozliwo$¢ uswigcania sektoréw zycia niedostepnych innym stanom.
Tylko on moze bowiem uswigcaé¢ zycie matzenskie, ekonomiczne lub polityczne.
Do tego uswigcania nie potrzebuje on pozwolenia, misji lub mandatu — wystarczy
swieckosé¢. Swiecki zyje wigc w §wiecie nie dlatego, ze zabraklo dla niego miejsca
w seminarium albo z braku skutecznego rozeznania, matodusznosci lub lenistwa,
ale dlatego ze §wieckosc jest powotaniem zamierzonym przez Boga dla wykonania
Jego konkretnej woli jako staly, odrebny i oryginalny stan Zycia i uSwigcania si¢
w $wiecie.

Zadaniem $wieckiego jest consecratio mundi, czyli wylaczenie §wiata spod
wladzy $wiata — nie jest to tautologia ani blad jezykowy — i przekazanie go pod
wladze Bogu, co w sensie Scistym, tak naprawdg, jest aktem oddania suwerennemu
Wiascicielowi Jego prawdziwej wiasnosci, czyli aktem sprawiedliwo$ci. Atutem
katolikow §wieckich sg w tym procesie mozliwosci ewangelizacyjne. Dziatajac jak
biblijny zaczyn (por. Mt 13, 33; £k 13, 21), od $rodka, w $wiecie i w Kosciele,
przez stowo i §wiadectwo maja oni mozliwos$¢ transformowania rzeczywistosci
doczesnej, czyniac jag podobna do rzeczywistosci zawartej w odwiecznych Bozych
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planach. Dzielo uswigcania Swiata jest wigc w swej istocie sprawa gtownie ludzi
Swieckich?.

3. Jaki aspekt Eucharystii jest istotny?

Eucharystia jest tak dominujagcym i ,,przytlaczajacym” elementem zycia chrze-
$cijanskiego, ze brak respektowania wymogow jej duchowos$ci moze prowadzié
do powaznych konsekwencji w zyciu wewnetrznym. Jej koniecznos¢ i odrgbnose,
zaréwno samej Eucharystii jako zbawczego faktu, jak i zwigzanego z nig rozwoju
duchowego, uwarunkowana jest bowiem jej miejscem oraz sposobem jej aktuali-
zacji w zbawczym planie Bozym.

Podstawa duchowosci eucharystycznej sa jej dwie sktadowe. Pierwsza, jest
prawdziwa, rzeczywista i substancjalna obecno$¢ Jezusa w konsekrowanych
Postaciach chleba i wina, z czym zwiazany jest moment przeistoczenia, druga
natomiast jest jej charakter ofiary — raz ztozonej Bogu Ojcu przez Jezusa i stale
uobecnianej i sktadanej w liturgii Mszy §wietej, a w sposob praktyczny realizo-
wany w Komunii $wigtej wiernych. Taki jedyny i niepowtarzalnie chrystocen-
tryczny charakter Eucharystii powoduje, ze staje si¢ ona w ten sposob zrodtem
dynamicznego i kreatywnego zycia duchowego cztowieka. Obecnos¢ Jezusa na-
stawia bowiem azymut zycia ludzkiego na zycie z Bogiem i w Bogu, prowadzac
do nawigzywania z Nim coraz mocniejszych relacji az do pelnego zjednoczenia.
Te dwa spojrzenia na Eucharysti¢, czyli konsekracyjny i komunijny, pozwala za-
tem dotkna¢ fundamentalnej tajemnicy, ze Jezus eucharystyczny przebywa w czto-
wieku, ktory przez to zostaje w Niego zanurzony i predestynowany do przezywa-
nia dynamicznej mistycznej wigzi z Nim. Eucharystia jest bowiem najbardziej
intensywnym 1 najdoskonalszym sposobem udzielania si¢ Boga czlowiekowi,
umozliwiajac Mu w tymze czlowieku najdoskonalszy sposéb dziatania.

W aspekcie ofiarniczo-komunijnym eucharystyczny Jezus jest ofiarowany
przez kaptana i wspotofiarowany przez wiernych jako realna ofiara dzigkczynna
i wielbigca, jednoczesnie za$ pozostaje w Eucharystii-sakramencie jako ofiara
uswigcajaca. Stad ,,Msza $wigta i Komunia $wigta oddaja chwate Bogu i rowno-
czesnie przyczyniaja siec do rozwoju zycia duchowego™.

Ofiara Jezusa, jedyna i skuteczna, ztozona za wszystkich ludzi, miata na celu
umozliwienie, otwarcie drogi do nawigzania przez cztowieka relacji z Bogiem. Jej
uobecnienie wskazuje wiernemu $wieckiemu aktualng w kazdej chwili mozliwos¢
wejscia w te relacje. Wspolne spozywanie Ciata 1 Krwi Chrystusa taczy chrze$ci-
janina relacja osobowo-osobowg z tymze Chrystusem, a spozywanie przez kaz-

2 por. W. Smigiel, Uczestnictwo wiernych $wieckich w budowaniu Kosciota-wspéinoty. Studium
teologiczno-pastoralne w swietle nauczania Kosciota (1962-2009), Lublin 2010, s. 112.

3 W. Gatazka, Eucharystia w zyciu duchowym chrzescijanina, w: Swieto$é chrzescijanina, red.
S. Urbanski, W. Galazka, Warszawa 2012, s. 260.
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dego wiernego tego samego Ciata powoduje migdzy nimi horyzontalne podobien-
stwo, stanowigce podstawe tworzenia eucharystycznej wspodlnoty, czyli miejsca
inicjacji, propagacji i terminacji — przez $mier¢ — doczesnego zycia duchowego.

Spozycie i tym samym zniszczenie ofiary odbywa si¢ na uczcie, ktorej Msza
$wieta jest najprawdziwszym znakiem. Prawdziwe przenikanie si¢ w tym momen-
cie Jezusa i czlowieka, a tym samym prawdziwa w wiernym chrze$cijaninie obec-
no$¢ Syna Bozego, tworzy aktualng jedno$¢ migdzy Bogiem i cztowiekiem, co
stanowi potezne nadprzyrodzone zdynamizowanie jego zycia duchowego. Tu wi-
da¢ tez od razu, na ile pochodng zycia duchem eucharystycznym jest wystrzeganie
si¢ grzechu cigzkiego, a przy dalszym rozwoju tego zycia — wystrzeganie si¢ row-
niez grzechow powszednich, co stanowi wazng praktyke ascetyczng, czyli srodek
do osiagnigcia $wigtosci. Mysl bowiem o mozliwosci stworzenia warunkéw do
zderzenia Jezusa z grzechem, zwlaszcza cigzkim, musi spowodowac¢ w mentalno-
$ci wierzacego cztowieka po prostu odrazg. Przezycie takiej konstatacji na ptasz-
czyznie rozumu i woli musi zatem spowodowac, przynajmniej zawigzkowo, jego
duchowga transformacje¢ ku petiejszemu rozpoznawaniu woli Bozej oraz pragnie-
niu i czynieniu dobra a odrzucaniu grzechu i okoliczno$ci do niego prowadzacych.

Nalezy jeszcze zwroci¢ uwage na paschalny charakter Eucharystii, ktory ma
wielkie znaczenie w zyciu duchowym cztowieka $wieckiego. Mitos¢ paschalna
Jezusa wyptywata z Jego kenozy. Catkowite oddanie si¢ swemu Ojcu na ofiare
catopalng dla Jego uwielbienia i chwaly, musi zatem wskazywac czlowiekowi za-
sadniczy kierunek jego zycia duchowego. Dlatego nasladowanie mitosci paschal-
nej Jezusa jako element ascezy ma prowadzi¢ chrzescijanina do przyjecia analo-
gicznej postawy wyrzeczenia si¢ i unizenia, objawiajacej si¢ w postawie pokory,
wielkodusznosci 1 mestwa, czyli w postawie permanentnego oddawania swojej
osoby Bogu w kazdym aspekcie jej wlasnej doczesnej egzystencji w $wiecie. Jest
to mozliwe tylko przy przeniesieniu akcentu z czlowieka jako centrum pysznej
sekularystycznej autarkii na Boga, ktory wszystkim rzadzi i od ktorego wszystko
zalezy. Nie trzeba dodawac, ze czlowiek swiecki, zanurzony w $wiatowe tendencje
do utylitaryzmu i samowystarczalno$ci, rowniez duchowej, musi wykaza¢ szcze-
g06lng czujnos¢, aby nie ulec takim tendencjom. To oddanie Bogu siebie i swojej
bytowej znikomosci ,,stanowi jedyny i najwigkszy dar, a zarazem jest najwyzszym
wyrazem mitosci chrzescijanina do Boga oraz oznacza postawg catkowitego
otwarcia si¢ na dzialanie Chrystusa i Jego mitosng obecno$¢™. Konsekwencja
przyjecia i wewngtrznego wyrazenia zgody na taka transformacje jest coraz inten-
sywniejsze przenoszenie akcentow z wilasnej osoby na Osobe Boga, koncentrowa-
nie si¢ na Jego udzielaniu si¢ z zapominaniem o sobie i coraz doskonalsze uzgad-
nianie wlasnej woli z wolg Bozg, co powinno zaowocowaé coraz skuteczniejszym
wypetnianiem jej we wszystkich codziennych sprawach w tacznosci z paschalnym,
a wigc — eucharystycznym postuszenstwem Jezusa wobec swego Ojca.

4 Tamze, s. 266.
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Podsumowujac ten punkt trzeba stwierdzi¢, ze Eucharystia w swoim uswieca-
jacym dziataniu, naktadajac si¢ na powszechne powotanie cztowieka do swigtosci,
jako pokarm dla zycia nadprzyrodzonego buduje coraz glgbsza zazytos¢ z Bogiem.
Jest to szczegolnie istotne w skadinad duchowo niebezpiecznym $rodowisku zycia
cztowieka $wieckiego. Wytrwato$¢ i wiernosc¢ na tej drodze powoduje, ze Chrystus
napelia wtedy dusze czlowieka miloScia, oraz systematycznie przeksztatca ja
w siebie i przebostwia. Tego ,hagiogennego” aspektu Eucharystii nie sposob
pominaé w sytuacji, gdy jest on w sposob zwyczajny dostepny dla ludzi §wieckich
a jednocze$nie niezbednie konieczny dla jego rozwoju na drodze do $wigtosci.

4. Praktyka $wieckiego eucharystycznego zycia duchowego

Zycie duchowe ma prowadzié¢ $wieckiego do $wietosci, ktorag mozna zdefinio-
wac jako zgodnos$¢ woli ludzkiej z Wola Boza. Zanim zatem zostana omowione
w zarysie elementy praktyki zycia duchowego $wieckich opartego o Eucharystie,
w $wietle powyzszej definicji §wigtosSci warto zwroci¢ uwage na jeden istotny fakt.
Taki — nazwijmy to ,,eucharystyczny” — sposob oddawania czci Bogu i wielbienia
Go zostat expressis verbis nakazany przez Jezusa®. Jest zatem Jego Wolg, co ozna-
cza, ze sprawowanie Eucharystii wedtug takiego sposobu jest przez Niego naka-
zane i chciane. Zatem sam fakt sprawowania tego sakramentu jest juz aktem spet-
nienia Jego Woli, postuszenstwa Mu, i jako takie jest zastugujace na drodze do
$wigtosci, niezaleznie od wszystkich innych zwigzanych z tym aktem nadprzyro-
dzonych skutkow. Ze wzgledu natomiast na range przedmiotu Jezusowego nakazu,
postuszenstwo Jemu w tym wzgledzie ma szczeg6lng duchowa warto$¢. Wiasnie
postuszenstwo Bogu, ktérego zada On od cztowieka we wszystkich okoliczno-
sciach kontaktu ze Soba, jest jedng z zasadniczych sktadowych skutecznosci zycia
duchowego.

Przechodzac $cisle do problematyki eucharystycznej duchowosci §wieckich
i elementéw jej praxis nalezy zacza¢ od stwierdzenia zawartego w encyklice
Dominus et Vivificantem, ze zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym,
bedace sednem zycia duchowego, dokonuje si¢ glownie dzigki owocnemu przezy-
waniu Eucharystii (por. nr 60).

Mozna si¢ w zwigzku z tym zastanawia¢ i dziwi¢, ze Bog za to, co uczynit
cztowiekowi, to znaczy za odpuszczenie grzechow i odkupienie, zada tak niewiele,
to znaczy, aby podszedt on do ottarza i przyjal konsekrowany ,,kawatek optatka”.
Moze sta¢ si¢ to oczywiscie przedmiotem refleksji, adoracji i zachwytu, ale nie
mozna zapomina¢, ze tak naprawdg jest to ,,czubek” przystowiowej ,,gory lodo-

5 Nastepnie wziat chleb, odméwiwszy dzigkczynienie potamat go i podal méwiac: To jest Cialo
moje, ktore za was bedzie wydane: to czyncie na moja pamiatke! Tak samo i kielich po wieczerzy,
mowiac: Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora za was bedzie wylana”. — L.k 22, 19-20.
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wej”. Ten bowiem akt wymaga wielu roznych uwarunkowan duchowych, ktore
dotykaja zyjacego Eucharystig cztowieka $wieckiego.

Z nich pierwszym i gtdéwnym jest, najogolniej rzecz biorac, dyspozycja czto-
wieka do takiego osobowego i osobistego aktu przyjecia Ciata Chrystusa, ktory to
stan per se jest pochodng i wynika z catej duchowosci cztowieka i ptynacych z niej
postaw. Do takich postaw naleza, po pierwsze, postuszenstwo i podporzadkowanie
si¢ Bogu jako Stworcy i Panu; po drugie, zwigzana z tym postawa ofiarnicza, to
znaczy ofiarnika jako pochodna kaptanstwa powszechnego i ofiary, czyli indywi-
dualnego oddania si¢ Bogu i — po trzecie, u§wiadomienie sobie realnej obecnosci
Jezusa w Eucharystii, co prowadzi do rownie realnego przezywania na ptaszczyz-
nie aktoéw rozumu i woli faktu odwotlywania si¢ do Jego obecnosci w codziennych
okolicznosciach dnia.

Ten trzeci element wymaga cho¢by elementarnego naswietlenia. Swiecki nie
jest bowiem zakonnikiem, dla ktorego $lubowanie rady ewangelicznej postuszen-
stwa daje rgkojmi¢ duchowego bezpieczenstwa. Nie jest tez kaptanem urzedo-
wym, ktory to samo bezpieczenstwo widzi w postluszenstwie wobec swojego
biskupa. Swieckiemu, oprocz poshuszenstwa — czasami roznej jakosci — wieckim
przetozonym, tak naprawdg w $wiecie pozostaje tylko Eucharystia i prawdziwie
w niej obecny Jezus Chrystus, z Ktérym powinien uzgadnia¢ swoje aktualne de-
cyzje i Ktéremu ma i chce by¢ postuszny we wszystkich okolicznos$ciach zycia,
realizujac rozne swoje Swieckie profesje. Na marginesie nalezy dodac, ze formacja
do permanentnego stosowania takiej postawy w zyciu codziennym, choéby przez
pryzmat postugi i postuszenstwa swojemu kierownikowi duchowemu, jest trudna
i dlugotrwala. Dla jej nabycia, statego wzmacniania i pielggnowania bedzie ona
wymagata od czltowieka $wieckiego wielu aktow przetamywania wilasnej woli
1 wyrzeczen.

Te rézne swieckie zajgcia, realizowane przez swieckich z racji ich $wieckiego
powotania, jak budowanie réznych wspdlnot w §wiecie, zycie matzenskie i ro-
dzinne, praca zawodowa, dziatalno$¢ polityczna, spoteczna i kulturalna, sg — $cisle
rzecz ujmujgc — wszystkie oparte na tworzeniu wiezi migdzyludzkich, do czego
pierwszorzednym narzgdziem jest Eucharystia, stanowigca konstytuujacy element
i ,,narzedzie wigziotworcze” dla ludzi potgczonych wyznawaniem prawdziwej
obecno$ci w niej Jezusa 1 karmigcych si¢ tym samym Jego Ciatem. Mozna wigc
odnalez¢ wspdlny mianownik tych $cisle Swieckich dziatan, ktére maja swoje
zrodto w zyciu i eucharystycznej duchowosci czlowieka swieckiego. Sg to:

1. Odwotujac si¢ do encykliki Mediator Dei Piusa XII trzeba powiedzie¢, ze
,»Wszyscy wierni musza u§wiadomic sobie, ze ich najwyzszym obowigzkiem i naj-
wigkszym zaszczytem jest bra¢ udziat w Ofierze Eucharystycznej i to nie w sposob
opieszaly, niedbaty, z mysla czym innym zajetg i roztargniong, ale w sposob tak
gorliwy 1 czynny, by zjednoczyli si¢ jak najscislej z Najwyzszym Kaptanem, aby
wraz z Nim i przez Niego sktadali t¢ Ofiar¢ i wraz z Nim siebie ofiarowali oraz
niech odtwarzajg pokorne poddanie umystu i niech Majestatowi Bozemu sktadaja
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adoracje, cze$¢, uwielbienie i dzigkczynienie. Od wiernych jest nadto wymagane,
by przybrali niejako postawe ofiary, by zaparli si¢ siebie wedlug przykazania
Ewangelii, by oddawali si¢ dobrowolnie i che¢tnie uczynkom pokuty, odrzucili
swoje grzechy i czynili za nie pokute. Wreszcie wymagaja one, bysSmy poniesli
wraz z Chrystusem $mier¢ mistyczng na Krzyzu. Latwo zauwazy¢, ze te wymaga-
nia dotycza rowniez stanu $wieckiego, dlatego §wiecki musi poddac je refleksji
i albo uwewngtrzni¢, albo — odrzuci¢®. Komentarzem do tych stéw bedzie jedno
zdanie: kazdy $wiecki — i nie tylko — ma zycie na to, aby te zachety skutecznie
wciela¢ w codziennosgé;

2. Wspolnototworczy charakter Eucharystii powoduje budowe relacji osobowo-
osobowych w roznych okoliczno$ciach zycia §wieckiego;

3. Uswigcajacy charakter Eucharystii, czyli jej aspekt przedmiotowy i narzg-
dziowy jako Srodek do $§wigtosci, udzielajacy taski Bozej, a nastgpnie — jej aspekt
podmiotowy 1 relacyjny, ktory wpisujac wiernego we wspolnote wielbigcych
Boga, na pierwszym etapie chroni go taskg przed popetnieniem zta, co pociaga za
soba wewnetrzny imperatyw, aby czynnos$ci $wieckie wykonywac¢ dobrze, nie za-
ciggajac grzechu. Ten ,antygrzechowy” charakter Eucharystii, z pewnoS$cig nie
wystarczajacy do petnego opisania jej istoty, niewatpliwie jednak istnieje jako ele-
ment eucharystycznej duchowosci §wieckiego tak specyficznej, jak specyficzny
jest sam przedmiot zycia Swieckiego.

Zycie eucharystyczne umacnia cztowieka do czynienia dobra w wybranym
przez niego powotaniu, takze w powotaniu do zycia §wieckiego. To ogdlne stwier-
dzenie oznacza zrozumienie rangi Eucharystii i ptynace z niej natchnienia Ducha
Swietego, przynaglajace do podejmowania odpowiednich dziatan. W praktyce
oznacza to takie dziatanie §wieckiego, ktére z bardzo duza doktadnoscia odpo-
wiada Bozemu planowi w najbardziej zindywidualizowanych i specyficznych
warunkach zycia codziennego.

Eucharystyczny zwigzek $wieckiego z Chrystusem pozwala mu partycypowac
1 odnosi¢ si¢ do Jego teandrycznych funkcji realizowanych w misji wobec $wiata.
Swiecki zatem ma obowiazek dziatania prorockiego, kaptanskiego i krélewskiego
we wilasnym srodowisku, w sposéb specyficzny i proporcjonalny do mozliwosci
apostolskich. I nigdy nie jest z tego obowiazku zwolniony, tak jak nie jest zwol-
niony ze §wiadczenia o Jezusie Chrystusie, bedagc wzmacniany Jego taska ptynaca
z Naj$wigtszego Sakramentu.

A. Aspekt prorocki swieckiego eucharystycznego Zycia duchowego

Swieccy majg wiec udziat w prorockiej funkcji Chrystusa, a Konstytucja
Lumen gentium (nr 12. 35) wskazuje konsekwencje tej partycypacji. Maja wigc oni

8 Pius XII, Encyklika ,, Mediator Dei” o liturgii (z 30 XI 1947), nr 28; por. W. Stomka, Swietos¢
na swieckiej drodze zycia, Poznan-Warszawa 1981, s. 150-152.
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szerzy¢ ,,zywe o Bogu $wiadectwo przede wszystkim przez zycie wiary i mitosci,
i skladajagc Mu ofiare chwaly, maja ujawnia¢ swa powszechng zgodno$¢ w spra-
wach wiary i obyczajow” (LG 12). Dzialajacy Duch Swiety, udzielany przez
Jezusa przyjmowanego w Eucharystii, ,,rozdziela szczegdlne taski, przez ktore
czyni $wieckiego zdatnym i gotowym do podejmowania rozmaitych dziet lub
funkcji majacych na celu odnowe i rozbudowe Kosciota” (LG 12). Odpowiadajac
na taske, $wiecki z pomoca stusznego osagdu ma wnika¢ w tre$¢ objawionego stowa
1 coraz pehiej stosowac je w zyciu, dajac w ten sposob §wiadectwo swoim poste-
powaniem dazenia ku dobru.

Swiecki jest prorokiem przez udziat w Bosko-ludzkim zyciu Jezusa. Wszystkie
okolicznosci jego doczesnej egzystencji, a jest ich wiele, stanowig dogodne miej-
sce takiego profetycznego dziatania. Juz w samej, najbardziej charakterystycznej
dla swieckiego formie zycia, czyli w matzenstwie, kryje si¢ ogromna ilo$¢ mozli-
wosci czynienia dobra, wykonywania aktow mitosci, wierno$ci, sprawiedliwosci,
zyczliwosci lub zaparcia si¢ siebie, przy czym zaden z tych i podobnych aktow nie
jest mozliwy bez obecnosci taski czerpanej z Eucharystii. Eucharystia, a wigc za-
roOwno czesta Msza swigta z przyjeciem Komunii Swigtej, jak wspdlna adoracja lub
indywidualne nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu, daje mozliwo$¢ indywidu-
alnego nawigzywania osobowych relacji z Jezusem, co jest zrodtem dynamiki nad-
przyrodzonego dziatania §wieckiego w zyciu codziennym. Duchowa t¢zyzna i hart
ducha w przelamywaniu przeciwno$ci w wypadku matzenstw zyjacych Euchary-
stig pomaga leczy¢ niedomagania duchowe innych malzenstw, stabszych duchowo,
przez przyktad ewangelicznego zycia, ale rowniez przez modlitwe wspdlng i wsta-
wienniczg, aplikacje Mszy $wigtych czy apostolstwo dyskretnego pokazywania
wzorcow zachowan matzenskich i rodzinnych.

W praktyce oznacza to pielegnowanie takich elementéw zycia, jak zgodnos¢
z zasadami wiary odno$nie do zycia matzenskiego, odrzucanie naturalizmu a szu-
kanie transcendencji, obdzielanie si¢ coraz bardziej nadprzyrodzong mitoscig,
czyli state nastawienie na che¢ i czynienie sobie wzajemnie dobra z zapomnieniem
o sobie, w koncu za§ — dynamiczne i mezne demaskowanie zta. Takie postawy bez
eucharystycznej wiezi z Osobami Trojcy Swietej sa albo niemozliwe, albo beda
karykaturalne i kartowate. Natomiast z drugiej strony, takie postawy maja rowniez
promieniowaé na spolecznos$ci wigksze, ktore poprawne malzefistwa, poprzez
swojg tagodno$¢, cierpliwosé i pokore, majg za zadanie przynajmniej zaniepokoic,
a p6zniej leczy¢ obecne w nich paradoksy $§wiata owocujgce paradoksami i nie-
spojnosciami obecnymi we wlasnym matzenskim powotaniu.

Patrzac jeszcze szerzej, $wiecki ma poznawa¢ mechanizmy $wiata i podpo-
rzadkowywac¢ ich dziatanie sposobom zycia Bozego. Nie jest przy tym destrukto-
rem i totalnym niszczycielem. Przeciez eucharystyczny Chrystus, o ktérego opiera
si¢ Swiecki, przyszedl, aby zbawiac, a nie potepiac (por. J 3, 17). Dlatego §wiecki
nie kwestionuje aktywnoS$ci ani autonomii dzialania §wiata, ale chroni go przed
mozliwymi grzechami, pokazujac ich zrodta. Ich rozpoznanie jest jednak mozliwe
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jedynie w obliczu Boga, a wiec ostatecznie przed tabernakulum. To ostatnie stwier-
dzenie wynika zreszta wprost z przypadto§ciowego sposobu istnienia §wiata, ktore
jest niemozliwe bez Boga i poza Bogiem.

B. Aspekt kaplanski swieckiego eucharystycznego Zycia duchowego

Swieccy maja udzial rowniez w kaptanskiej funkcji Chrystusa. Kazda forma
kaptanstwa, rowniez §wieckich, ujmowana jest w zwiazku z Osoba i kaptanstwem
Jezusa Chrystusa obecnego realnie i substancjalnie w Eucharystii. To kaptanstwo
wynika z ontologii Syna Bozego, czyli ze zjednoczenia w Jego Osobie natury Bo-
skiej i ludzkiej oraz z misji, czyli z postania Go na §wiat dla przekazania objawie-
nia o Bogu Ojcu i oddania zycia na krzyzu za prawdziwo$¢ jego tresci. Natomiast
wydarzenia Ostatniej Wieczerzy kaza widzie¢ w Chrystusie rowniez Kaptana-
Posrednika miedzy Bogiem a ludzkos$cia. Tylko bowiem ,,w sobie samym Jezus
Chrystus moze da¢ Boga ludziom i ludzi wznie$¢ do Boga™’. Gwarantem za$ takiej
jedynosci i trwatosci kaptanstwa Chrystusowego jest wiecznos$¢ i niezbywalnosé
unii hipostatycznej oraz niepowtarzalno$¢ i niezmienno$¢ krwawej ofiary Miste-
rium Paschalnego tak w fakcie uobecnienia, jak i skutkach.

W takim Chrystusie, Kaptanie i Posredniku, lud, stanowiac krolestwo kapta-
néw, sktada przez Niego duchowe ofiary. W zwiazku z tym konstytucja Lumen
gentium wskazuje temu ludowi, a wiec rowniez §wieckim, rézne zadania wynika-
jace z jego funkcji kaptanskiej. Maja oni zatem przez wlasciwe chrzescijaninowi
uczynki sktada¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc Boga. Przez modlitwe i wspdlne
chwalenie Boga maja samych siebie sktada¢ na ofiare, a wszedzie maja glosic¢
swiadectwo o Chrystusie i Jego przyjsciu. Uswigcajacy $wieckiego akt krolew-
skiego kaplanstwa to wspotdziatanie w ofiarowaniu Eucharystii i przyjmowanie
sakramentow. Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, sktadaja Bogu Boska Zer-
twe ofiarna, a wraz z nig samych siebie. W ten sposob zaréwno przez sktadanie
ofiary, jak i przez Komuni¢ §wigta, wszyscy biorg wlasciwy sobie udziat w czyn-
nosci liturgicznej (por. LG 10-11)8. OczywisScie, stowa te w calej rozciggloéci do-
tycza ludzi $wieckich. Z tych stow wypltywaja tez wskazoéwki dla ich zycia, takie
jak konieczno$¢ modlitwy i dziekczynienia, nieodzownos¢ §wiadectwa zycia Swig-
tobliwego, praktykowanie zaparcia si¢ siebie i czynnej mito$ci — wszystko zas
powinno odbywac si¢ w przestrzeni taski, ktorej zrodtem jest Eucharystia.

Kaptanstwo §wieckich wiaze si¢ z Chrystusowg Ofiarg krzyza, dlatego Eucha-
rystia jest zwornikowym elementem jego istnienia i funkcji. Stad tez wyptywa
praktyka kaptanskiego zycia $wieckich opartego na Eucharystii (por. LG 11)°. Naj-
wazniejszym aktem takiego sposobu zycia jest wspolofiarowywanie jako dopet-

" Tamze, s. 140.
8 Por. tamze, s. 143.

9 Por. tamze, 145.
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nienie ofiary zycia ludzi $wieckich, stanowiac per se o wartosci tych ofiar. Jezus
w swoim Kosciele zacheca zatem ludzi swieckich do wszelkiego dzieta szlachet-
nego i doskonatego, aby Bog byt wielbiony, a ludzie zbawieni. Totez wszystkie
uczynki ludzi §wieckich, ,,modlitwy, apostolskie przedsigwzigcia, zycie malzen-
skie 1 rodzinne, codzienna praca, wypoczynek, a nawet utrapienia zycia, stajg si¢
duchowymi ofiarami, skladanymi Ojcu w eucharystycznym obrzgdzie wraz
z ofiarg Ciata Panskiego” (LG 34).

Duchowe wspolofiarowywanie pojawia si¢ w zyciu §wieckim — matzenskim
i rodzinnym. Matzefstwo niesie ogromna ilo$¢ okolicznos$ci, ktore mogg by¢ tra-
cone jako przedmiot ofiary duchowej, gdy nie beda wykonywane w przestrzeni
dziatania taski ptynacej z Eucharystii. Regularne zycie tym sakramentem w proce-
sach i aktach zycia matzenskiego uswigca je, tworzac Kosciot domowy, apostotu-
jacy stowem i przyktadem, w przestrzeniach zycia codziennego, bardzo cz¢sto nie-
dostepnego kaptanom, gdzie matzonkowie stajg si¢ wspotpracownikami taski.

Zycie zawodowe jest rowniez miejscem, gdzie $wiecki moze zrealizowaé
swoja funkcje kaptanska przez czynng mitos¢ i tagodnos¢ w relacjach z bliznimi,
praktyke cnot i czynienie r6znorodnego dobra. Przestrzen zycia §wieckiego, zawo-
dowego i spotecznego, mozna zatem traktowac jako ottarz, na ktérym $wiecki
sktada swoje duchowe ofiary, nierzadko okupione wielkim bolem i trudem, przez
ktore wielbi Boga i zbawia $wiat. Na wspolprace z Jezusem we wspotzbawianiu
$wiata i uwielbianiu Ojca dajg tu S$wieckiemu szans¢ wszystkie prozaiczne uczynki
codzienno$ci. Warto$¢ wielbigca i ofiarna takich aktéw ptynie z przestanek trans-
cendentnych. Musi zatem byé¢ stan taski i ulegtosé natchnieniom Ducha Swietego,
co wymaga uznania transcendencji Boga i poddania si¢ Jego woli.

Owocnos¢ dziatan kaptanstwa cztowieka $wieckiego uwarunkowana jest jego
wigzia z Jezusem przez Eucharysti¢. Sakramentalne, a wigc pelne jego uczestnic-
two w ofierze Mszy $wigtej warunkuje poglebienie i udoskonalenie sktadanej
przez niego ofiary, udzielajgc im przez to nadprzyrodzonej taski do zycia i dziata-
nia zgodnie z wymaganiami ptyngcymi z ofiary ztozonej z Chrystusem i Kos$cio-
lem. Realizuje si¢ to przez udzial w niedzielnej celebracji eucharystycznej, ktora
jest dla wszystkich warunkiem podtrzymywania wigzi z Chrystusem, gdyz udziela
faski do pelienia wtasciwych czynéw i stanowi fundament dla skutecznej aktyw-
nos$ci $wieckich. Wyptywajaca stad, nawigzywana osobiscie z Jezusem, niepowta-
rzalna forma zazyto$ci, blisko$ci i wigzi, stanowi podstawe odkrywania w codzien-
nym dziataniu Jego woli, co ostatecznie skutkuje stopniowym wzrostem w §wig-
tosci.

C. Aspekt krolewski swieckiego eucharystycznego Zycia duchowego
Swieccy maja w koficu udziat rowniez w krélewskiej funkcji Jezusa. Krolew-

ska funkcja $wieckich ma swoje zroédlo w Jezusie Chrystusie, ktory nie tylko
uobecnia Krélestwo w sobie, w swoich slowach i dzietach, ale sam jest Glowa
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Kosciota i Krolem wszechswiata. Ma zatem zwiazek z Jego Synostwem oraz po-
stannictwem. Jezus jest Krélem, bo jest Bogiem (por. J 12, 44-50), a w Jego Kro-
lestwie moga przebywac tylko Jego uczniowie (por. Mt 13, 37-41). Kosciét, mimo
ze s3 w nim sprawiedliwi i grzesznicy, jest Kosciotem Chrystusa, gdyz stat si¢ on
juz teraz w Chrystusie uczestnikiem zycia tego Krolestwa'?. Te elementy stanowig
fundament przypisania §wieckim uczestnictwa w krélewskiej godnosci Jezusa.

Partycypacja w krolewskosci Jezusa uprawnia czlowieka swieckiego do glo-
szenia prawdy i do stuzby. Prawda nie jest tylko samym poznawaniem Boga, czto-
wieka i $wiata w ich wzajemnych relacjach, ale takze adekwatng i komplementarna
do tego poznania postawa stuzby w mitosci, czyli oddaniu samego siebie ludziom
w celu zaktualizowania w nich Bozych zamiarow na wzér suwerennego oddania
si¢ Jezusa swojemu Ojcu i ze wzgledu na Niego. Stad krolewska funkcja Jezusa
poszerza si¢ o Jego relacje do ludzi i zaangazowanie w ich zycie. Dlatego najpet-
niejsza manifestacja krolewskosci Chrystusa dokonata si¢ w Misterium Paschal-
nym, poniewaz ofiara krzyza przyniosta nie tylko petna prawde o Bogu i stworze-
niu, ale i petni¢ mitosci Jezusa do Ojca i do cztowieka.

Dynamizm zycia cztowieka w Krolestwie Bozym polega na coraz doskonal-
szym upodobnieniu si¢ do Chrystusa we wszystkich tajemnicach Jego zycia.
Wprowadzeniem do krolewskiej godno$ci cztowieka jest chrzest swiety, wlacza-
jacy do Krolestwa i dajacy udzial w prerogatywach Syna Bozego. ,,Udziatem tego
ludu stata si¢ godnos¢ i wolnos¢ synéw Bozych, w ktorych sercach mieszka Duch
Swiety. Prawem jego stato si¢ nowe przykazanie milowania na wzér Chrystusa,
celem za$ Krolestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga i majace
si¢ dalej rozszerza¢ az do eschatologicznego dopetnienia |[...]. Ustanowione przez
Chrystusa dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez
Niego za narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do catego $wiata” (LG 9).
Znakiem krolewskosci cztowieka bedzie zatem udziat w przeksztalcaniu $wiata
wedlug zalecen Jezusa, czyli tak naprawde nasladowanie Go. Stad dominium Swiec-
kiego bedzie mialo charakter duchowy i moralny, ktory wynikac¢ bedzie z zapierania
si¢ samego siebie (por. Mt 16, 24) i dgzenie do $wigtosci zycia (por. J 6, 69).

Waznym elementem krolewskiej postawy $wieckiego, oprdcz ascetycznej
walki z grzechem i dazenia do Boga, jest misja do rozwoju Krélestwa. Bog bo-
wiem ,,roOwniez za posrednictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerza¢ swoje
krolestwo prawdy, $wietosci 1 mitosci”. Wierni powinni zatem ,,poznawac nature
catego stworzenia, jego warto$¢ i przeznaczenie do chwaty Bozej”, co stanowi ele-
ment prawdy, jak rowniez ,,przez $wieckie dziela dopomaga¢ sobie wzajemnie do
bardziej swigtego zycia duchem Chrystusowym w sprawiedliwosci i pokoju”, co
stanowi element mito$ci. Do takiej misji $wieccy sg powotani w sposob szcze-
g0lny, gdyz ,.dzigki swej kompetencji w umiejetnosciach §wieckich i przez swa
dziatalno$¢ uwznio$long wewnetrznie taska Chrystusowa, winni oni przyczyniac¢

10 Por. tamze, s. 156.
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si¢ do tego, aby dobra stworzone doskonalone byty dzigki ludzkiej pracy, technice
i cywilizacji spolecznej zgodnie z przeznaczeniem, jakie im wyznaczyt Stworca,
iz oswieceniem, jakie przyniost Chrystus”. Jednocze$nie majg oni ,,uzdrawiacé
istniejace na §wiecie warunki, jezeli one gdzies sktaniaja do grzechu, aby wszystko
sprzyjato praktykowaniu cnot” (LG 36).

Kroélewskos¢ jest zatem darem i zadaniem, do ktorego spetnienia Bog uzdalnia
swoja taska. Jej zrodtem jest Eucharystia, ktora nie tylko jest Srodkiem wspoma-
gajacym skuteczng walke z grzechem; nie tylko miejscem spotkania z Jezusem
i nawigzywania z Nim bliskich relacji, ale jest takze zroédlem dziatania Ducha
Swietego, dodajacego madrosci i mestwa dla prowadzenia owocnej misji rozsze-
rzania krolestwa Jezusa na ziemi. I przeciwnie, kazdy akt idolatrii, kazdy akt
zmiany azymutu zycia cztowieka ku czemu$ lub komus$ innemu niz Bdg, natych-
miast wylacza go z tej krolewskiej godnosci, a poddaje wplywowi jakiego$ znie-
wolenia. Stad tak istotnym znakiem krolewskos$ci §wieckiego jest odwrocenie sie,
a potem walka z grzechem, ktory ze swej istoty jest brakiem prawdy i zafalszowa-
nym obrazem relacji.

Miejscem aktualizacji krolewskiej funkcji §wieckiego sa ludzkie spotecznosci
ze wszystkimi sposobami zycia i relacjami w nich zachodzacymi. W najprostszej
z nich — w malzenstwie funkcja krolewska powinna przejawia¢ si¢ panowaniem
nad grzechem i wzajemng stuzba w mitosci. Droga do takiej postawy jest wspolne
odnoszenie si¢ do Boga przez poglebione, to znaczy — nie ograniczajace si¢ jedynie
do bardzo waznej komunii §wigtej — zycie eucharystyczne. Jego skutkiem w co-
dzienno$ci powinna by¢ pami¢¢ o zaleceniach Jezusa i stosowanie ich podczas
dziatania w ciagu dnia, poprzez szukanie Jego woli i unikanie tego, czego On nie
chce. Czgste wzajemne czyny milosci s rowniez afirmacja krolewskosci wspot-
matzonka, bedac nie wylacznie aktami ciala, ale calego cztowieczenstwa w jego
rozumnosci 1 wolnosci, do czego wihasnie potrzebna jest taska.

Nakaz poprawnosci moralnej i $wiadczenia milosci nie ogranicza si¢ jednak
jedynie do matzenstwa i rodziny. W innych spoteczno$ciach ta postawa jest od
swieckiego wymagana réwniez mimo nieuniknionych przeszkod emocjonalnych
lub uczuciowych z tym zwigzanych. Nie powinny one jednak powodowac¢ jej za-
rzucenia. Swiecki ma bowiem dziataé tak, aby osoba ludzka byta zbawiona, a spo-
leczenstwo — odnowione (por. LG 3). Oznacza to ostateczne wyzwolenie od
wszystkiego, co zniewala, i zwrot ku wolnosci relacji z Bogiem, w ramach ktorych
pozwoli On zobaczy¢ rzeczywisto$¢ w jej prawdziwym transcendentnym wymia-
rze. To nadprzyrodzone dziatanie niemozliwe jest do zapoczatkowania i realizacji
bez taski czerpanej z Eucharystii.

Swiecki jest szczegodlnie powolany, by przez swa dzialalno$¢, udoskonalang
faska Chrystusa, pomagal sobie i innym w urzeczywistnianiu $wigtosci zycia
1 przeksztalcaniu $wiata wedtug mysli Bozej (por. LG 36). Tworzenie takich struk-
tur i relacji wymaga postawienia siebie wobec prawdy o Bogu i stworzeniu oraz
o wzajemnych relacjach migdzy nimi. Tu jest miejsce przezycia hierarchicznego
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pierwszenstwa cztowieka wobec $wiata stworzonego, ktdry stanie si¢ poprawny
tylko po uznaniu Boga jako Pierwszego we wszystkim oraz pelni zycia w Nim, co
znow jest niemozliwe bez Jego taski.

Na zakonczenie nalezy podkresli¢, Ze realizacja tych wszystkich trzech funk-
cji: prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej stanowi dla swieckiego przestrzen daze-
nia i osiggania $§wietosci a czyny, plynace z dobrze pojetych tych funkcji, sg skta-
dowymi tej $wictosci, czasami niewielkimi z niematym trudem wywalczanymi
przez $wieckiego w zyciu codziennym. Z drugiej jednak strony, rozwdj zycia du-
chowego jest procesem dlugotrwalym, dlatego spodziewanie si¢ natychmiasto-
wych dobrych skutkow ptynacych z chocby najglebszego i ,,uduchowionego”
eucharystycznego nastawienia, zwlaszcza przy dawniej letnim stosunku do niej,
jest niczym nieuzasadnione. Duchowos¢ wymaga bowiem nie tylko cierpliwosci
1 czasu, ale réwniez systematycznego pielggnowania, poniewaz zaniedbywanie jej
aktéw natychmiast oddala cztowieka od wyznaczonego celu, jakim jest wzrost
w doskonatosci.

Epistemologiczna uczciwos¢ i zwyczajna obserwacja codziennosci kaze cza-
sami mysle¢, ze czg$¢ przedstawionych w artykule tez i spostrzezen zahacza nie-
mal o niemozliwo$¢ i utopie. To prawda. Jako $wiecki doswiadczam tego dos¢
czesto. Z drugiej jednak strony wszyscy wierzymy w transformujaca i chrystofor-
mizujgcg moc Eucharystii, jej skutecznos¢ i dynamike, bez czego zarowno mowie-
nie o niej, jak i podejmowanie jakichkolwiek prob zycia nia, skazane byloby z gory
na niepowodzenie jako wykonywanie czyndéw nie majacych podstawy w rzeczy
ani — co wazniejsze — w przekazanym depozycie wiary. Jestem jednak pewien, ze
wiara w nieskonczenie nadprzyrodzong proweniencj¢ Eucharystii — potrzebna
w zyciu duchowym nie tylko cztowiekowi §wieckiemu — pozwala skutecznie prze-
lamywa¢ intelektualne i duchowe przeszkody na drodze zycia eucharystycznym
przestaniem i ptynacymi z niego nakazami.

Na zakonczenie cheialbym wskaza¢ na jeszcze jeden element eucharystyczne;j
duchowosci $wieckich. Jest on, co prawda, pochodng gtownego nurtu refleksji, ale
— sadze — Ze jest istotny. Swiecki bowiem to taki cztowiek, ktory nie jest w stanie
przeistoczy¢ optatka w Ciato Chrystusa. A jest Ono przeciez bezwarunkowo wazne
przede wszystkim dla zycia wiecznego, ale rowniez dla kazdej, skierowanej ku
wiecznosci a pochodzacej od Jezusa, formy zycia duchowego prowadzonego
w doczesnosci. Jako $wiecki chce zatem — w imieniu $§wieckich — podzigkowac
kaptanom za sprawowanie Eucharystii, za wielokrotnie powtarzane akty przeisto-
czenia i szafowania. Jest bowiem moim najglgbszym przekonaniem, Ze cnota
wdzigcznosei jest roOwniez istotng i1 dystynktywng skladowa eucharystycznej
duchowosci cztowieka swieckiego.



146 Leszek WIANOWSKI

EUCHARIST IN THE SPIRITUAL LIFE OF THE LAITY

In the spiritual life of a layperson Eucharist has a subjective dimension. The
dynamism of this life results from its being anchored in the Paschal Mystery and
from the Church’s mission to consecrate and co-offer. In the realization of this
mission, lay people participate personally, carrying out their prophetic, royal and
priestly functions in a specific way. They fulfill their task of bringing the world
under God’s rule, living in it in the midst of their affairs and creating bonds be-
tween people, for which the Eucharist is a very good means. The Eucharist glorifies
and gives God’s grace and includes the faithful in the community of worshippers.
The lay person’s participation in the prophetic function of Christ consists in his or
her apostolate through the testimony of faith and love by learning about the world
and subjecting it to God’s activity.

Such person fulfills the priestly secular function by performing Christian
works, making spiritual sacrifices and proclaiming God’s power. He or she fulfills
the royal function by proclaiming the truth and living in its service. Their goal is to
become more and more like Christ in all the mysteries of his life. The environment
of secular involvement comprises human communities with all modes of existence
and the relationships present in them. A layperson carries out his or her secular
functions first of all in marriage and professional work.

Keywords: spirituality, Eucharist, layperson, laicity.
Stowa kluczowe: duchowos$¢, Eucharystia, §wiecki, swieckosc.
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EUCHARYSTIA
W ZYCIU DUCHOWYM STUDENTOW

W homilii podczas Mszy $wietej sprawowanej na zakonczenie Swiatowych
Dni Mtodziezy w roku 2005, papiez Benedykt XVI przyblizat mlodym donioste
znaczenie Eucharystii w rozwoju duchowym mlodego czlowieka, mowiac:
,Drodzy przyjaciele! Nie dajcie si¢ odwies¢ od udziatu w niedzielnej Eucharystii
1 pomagajcie ja odkrywac rowniez innym. Poniewaz z niej ptynie rados¢, ktorej
potrzebujemy, musimy koniecznie nauczy¢ si¢ coraz lepiej rozumiec jej glebie,
musimy nauczy¢ si¢ ja kochaé. [...] Odkrywajmy glebokie bogactwo liturgii
Kosciola i jej prawdziwg wielkos$¢: nie urzadzamy $wigta dla samych siebie, lecz

przeciwnie, to zywy Bog, On sam, przygotowuje dla nas $wieto™.

1. Wychowanie do zycia Eucharystia

Pierwszym miejscem poznawania Boga i Ko$ciota jest rodzina. W jej przyktad
codziennego zycia w sposob naturalny wilaczaja sie dzieci, uczac si¢ od rodzicow
szacunku wzgledem Boga i wartosci chrzescijanskich, w jakich s3 wychowywani.
To na rodzicach spoczywa obowigzek wychowania ich, nie tylko w aspekcie kul-
turowo-spotecznym, ale takze przekazujgc im wartosci Ewangelii>. Wspolna mo-
dlitwa catlej rodziny w ,,domowym wieczerniku” oraz uczestnictwo w niedzielne;j
Eucharystii czy nabozenstwach, a takze rozmowy o Bogu i1 wyjasnianie bogatej

* Mgr Emilia TOKARZ — absolwentka teologii na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu;
tamze kontynuuje ksztalcenie na kursie ad licentiam. ORCID: 0000-0002-0572-5727.

1 Benedykt XVI, Eucharystia musi byé centrum waszego Zycia. Msza $w. na zakorczenie Swia-
towego Dnia Milodziezy, 21 VIII 2005, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homi-
lie/zakonczeniesdm_21082005.html [19 IV 2019].

2 Por. S. Suwinski, Wychowanie dziecka do zycia Eucharystig, ,Ateneum kaplanskie”
147(2006), s. 62.
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symboliki liturgii, dajg dziecku nieocenione wsparcie, dzicki ktéremu moze ono
w kolejnych latach swego zycia rozwijaé si¢ duchowo?®.

Zdobywajac solidne fundamenty zycia i mito$ci w rodzinie, dzieci kontynuuja
swe odkrywanie Boga w liturgii Kosciola, a takze we wzajemnych relacjach ro-
dzinnych. Rowniez dzigki systematycznej katechezie szkolnej, ktorej nadrzednym
celem jest doprowadzenie katechizowanych do zjednoczenia i komunii z Jezusem
Chrystusem?, dzieci poznajg zasady funkcjonowania we wspolnocie wierzacych.
W pewnym sensie zwienczeniem tego pierwszego procesu poznawczego jest §wia-
domie i uroczyscie przyjeta Pierwsza Komunia Swieta. Nie powinna ona byé prze-
zywana jako kolejna okazja do rodzinnego zjazdu czy ofiarowania bogatych pre-
zentdw dziecku, ale winna stawac si¢ sposobnoscia do glebszej refleksji catej ro-
dziny nad obecnoscig i znaczeniem zycia eucharystycznego w rodzinnej wspolno-
cie. Podobne znaczenie ma takze formacja dziecka zmierzajgca ku sakramentowi
bierzmowania, aby poprzez rodzing, jej wsparcie i troske widziato ono sens i zna-
czenie kontynuacji procesu wychowania ku zyciu eucharystycznemu.

Dzi$ z przykros$cia nalezy stwierdzi¢, ze jest to jeden z zaniedbanych podsta-
wowych elementow troski w rodzinie, gdy mtodziez w tym czasie czuje wewnetrzny
opor i zbuntowanie wzgledem oczekiwan i wymagan ze strony rodzicow”®.

Mtody cztowiek po egzaminie maturalnym staje wobec nowych wyzwan ja-
kimi sg: wybor uczelni, kierunku studiow oraz zmierzenie si¢ z dojrzatoscig wiary.
Szczegdlnym miejscem rozeznania zycia w otoczeniu akademickim jest sama
uczelnia, ale takze $rodowiska, ktore pozwalaja mtodemu czlowiekowi odnalez¢
sens zycia, powolania i realizacji pragnien. Doskonatym miejscem pogtebiania for-
macji ludzkiej oraz religijnej studentow sg duszpasterstwa akademickie, ktorych

dzialanie jest mile widziane przy kazdym uniwersytecie®.

2. Eucharystia w duszpasterstwie akademickim

Duszpasterstwa akademickie sprzyjajg integracji i poczuciu wspolnoty osob,
ktore znalazlszy si¢ same posréd nieznanych im ludzi, odczuwaja niepewnosé
przysztosci. Odnalezienie tzw. swojego miejsca w nowym srodowisku oraz wspol-
noty, ktora okaze wsparcie i przyblizy do poznania Jezusa Chrystusa, jest niezwy-

3 Por. J. Bagrowicz, Katechetyczny i eklezjalny wymiar formacji eucharystycznej, ,,Teologia
i cztowiek” 20(2012), s. 3-4.

4 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakow 2002, nr 21-22.

5 Por. A. Noworyta, Eucharystyczna swiadomosé miodziezy, Krakow 2015, s. 93.

6 Por. Jan Pawet 11, Zadania duszpasterstwa akademickiego. Spotkanie z biskupami odpowie-
dzialnymi za duszpasterstwo akademickie. 25 IX 1999, nr 4, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/—
jan_pawel ii/przemowienia/d_akademickie 25091999.html [16 IV 2019].
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kle wazne w ksztattowaniu zycia duchowego studenta’. Naprzeciw oczekiwaniom
studentéw wychodzg srodowiska duszpasterstwa akademickiego. Osoby nalezace
do takich duszpasterstw postepuja w rozwoju duchowym dzigki wspolnej modli-
twie, ale nade wszystko wspolnie przezywanej Eucharystii®.

Mozna powiedzie¢, ze ofiara Mszy §wigtej stanowi centrum spotkan wspol-
noty duszpasterstwa. W jej oprawe i przygotowanie czynnie wiaczaja si¢ studenci
wykonujac czytania, modlitwe powszechng czy przygotowujac dary ofiarne oraz
dbajac o porzadek i pickno miejsca celebracji Eucharystii. Petnienie wyznaczo-
nych funkcji liturgicznych przez czionkéow duszpasterstwa sprzyja budowaniu
odpowiedzialno$ci za cale zgromadzenie oraz umozliwia odkrycie wyjatkowego
znaczenia Misterium Chrystusa majgcego miejsce na ottarzu, wyrywa z czestego
poczucia rutyny i biernosci towarzyszacej uczestnictwu w sprawowanym kulcie®.

Msza $§wieta celebrowana we wspolnocie pozwala takze studentom doswiad-
czy¢ zywego Stowa Bozego — tego, co Bog poprzez Pismo Swigte mowi tu i teraz.
Stosowna homilia wygltoszona przez duszpasterza, ktéoremu powierzono opieke
nad grupa, przybliza w sposob przystepny nielatwe zagadnienia teologiczno-pa-
storalne lub ukazuje przyktady ludzi zyjacych mitoscig do Boga, a ktora uzdolnita
ich do heroicznego zycia i pokonania przeszkod na drodze ku zyciu wiecznemu.

Obok formacji zorganizowanej, jaka stanowia duszpasterstwa akademickie
czy coroczne nauki rekolekcyjne, studenci poszukujg takze indywidualnych form
poglebiania swojej wiary. Jeden ze srodkow uswigcenia swego zycia i powierzania
go Bogu stanowi praktyka codziennej adoracji Chrystusa w postaci eucharystycz-
nej. To przed Naj$wietszym Sakramentem student moze otworzy¢ swoje serce, po-
dzieli¢ si¢ wszystkimi rado$ciami i smutkami z Synem Bozym, ktory jak Dobry
Pasterz przygarnia wszystkich do siebie. Nawet krotka chwila spedzona w ciszy
przed tabernakulum w drodze na uczelni¢ lub migdzy zajeciami, pozwala mtode;j
osobie odetchna¢ od zgietku $wiata i nattoku spraw doczesnych oraz do§wiadczy¢
wsparcia Bozej Mitosci.

3. Zycie eucharystyczne studentow
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja Kopernika

W komfortowej sytuacji zycia akademickiego znajduja si¢ studenci wydziatow
teologicznych, gdyz z zasady posiadajg oni na swoim wydziale kaplicg. Przykta-
dem moze by¢ tutaj zorganizowane wokot kaplicy na WT UMK Duszpasterstwo
Akademickie ,,Zrédlo”. W tym miejscu, na rozpoczecie dnia jest sprawowana

7 Por. D. Blasiak, Duszpasterstwo akademickie jako srodowisko spoteczno-kulturowe. Proces
stawania sie cztonkiem grupy od ,,oni” do my”, Katowice 2003, s. 53.

8 Por. R. Pomianowski, Z badar nad psychologicznymi aspektami przynaleznosci religijnej mlo-
dziezy z osrodkow duszpasterstw akademickich, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 3(1978), s. 132.

% Por. J. Bagrowicz, Katechetyczny i eklezjalny wymiar formacji eucharystycznej, s. 95.
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Msza $wieta, ktora przypomina akademickiej spotecznosci o najwazniejszej Oso-
bie, ktéra jest Madroscia i Prawda. Formacja intelektualna na Wydziale ma stuzy¢
ustawicznemu poglebianiu wiary i przyblizeniu mtodego cztowieka do Misterium
Boga Zywego. Majac osobistg relacje z Chrystusem mozna tez konsekwentnie da-
wac o Nim $wiadectwo innych. Kaplica wydziatowa i obecny w niej Najswietszy
Sakrament stanowig zatem dla zglebiajacych teologie ,,laboratorium wiary”, gdzie
mozna odkrywac drogi ku przysztosci. Na Wydziale Teologicznym UMK kaplica
jest praktycznie dostepna przez caly dzien, co stanowi wspaniatg okazje do nawie-
dzenia Naj$wigtszego Sakramentu, tak przez profesoréw jak i studentow.

Umocnieni przyjeciem do serca Chrystusa w sakramentalnym znaku mtodzi
ludzie moga odwaznie gtosi¢ w swoim $rodowisku rodzinnym, akademickim czy
miejscu pracy Dobrg Nowine¢ o zbawieniu. Eucharystia w takim wymiarze powo-
tania mtodego czlowicka stanowi niezastapione zrodto uswigcenia zycia chrzesci-
janskiego oraz jest srodkiem do poglebiania relacji z Jezusem, a takze dbania
o chrzescijanski styl zycia (por. MND 24-25). Ci mlodzi ludzie staja si¢ czesto
postanymi do ewangelizacji swoich rowie$nikow, do budowania kultury opartej na
Prawdzie i Mitosci, do dawania wspotczesnemu cztowiekowi §wiadectwa o rado-
$ci, jaka ptynie z eucharystycznej wigzi z Jezusem.

THE EUCHARIST IN SPIRITUAL LIFE OF STUDENTS

The Eucharist is the centre of the Church’s life. The sacrament instituted by the
Son of God in the Cenacle over two thousand years ago gathers the Faithful of all
states. The Church, whose mission is to proclaim the Good News of salvation,
cares for meeting the Eucharistic Christ, especially for young people who are on
the path of discerning their calling and place in society and in the community of the
People of God. They want to continue and deepen their spiritual formation, initi-
ated in the family home and at school catechesis. There are specialized ministries,
to meet the expectations and religious needs of academic youth. Students can
develop their spiritual life there, participate in the celebration of the Holy Mass,
and deepen their religious knowledge.

The article is an attempt to show the importance of the Eucharist in the
students’ lives and the functioning of academic ministry on the example of the
“Source” Pastoral Community, operating at the Faculty of Theology of the Nico-
laus Copernicus University in Torun.

Keywords: Eucharist, students, academic pastoral care, youth, Church.
Stowa kluczowe: Eucharystia, studenci, duszpasterstwo akademickie, mto-
dziez, Ko$ciol.
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PRZYGOTOWANIE DO EUCHARYSTII
WEDLUG PRAKTYK RELIGIJNYCH
BL. DOROTY Z MATOW (1347-1394)

Wedtug przekazu Jana z Kwidzyna (1343-1417) zawartego w Liber de festis,
czyli Ksiedze o swietach®, rozwdj zycia duchowego bl. Doroty z Matow (1347-1394)
opierat si¢ przede wszystkim na Eucharystii, czestym przyjmowaniu Komunii
swietej, spowiedzi oraz na modlitwie kontemplacyjnej. W swoim zyciu mistyczka
starata si¢ postgpowac tak, aby by¢ milg Panu, ktorego uwazala za Oblubienca
swojej duszy i dostgpi¢ chwatly zycia wiecznego. Przygotowywala si¢ duchowo do
kazdego $wigta liturgicznego, poszczac i wykonujac znane w XIII wieku praktyki
religijne. Zycie bt. Doroty moze stanowié takze i dzi$ zrodto inspiracji dla pragna-
cych pogtebi¢ swoje relacje z Bogiem.

1. Praktyki oczyszczajace dusze przed spotkaniem z Chrystusem

Urodzona w Matowach Wielkich, zamieszkujaca przez niemal 20 lat w Gdan-
sku przy ul. Dhugiej 64, a zmarta jako rekluza w Kwidzynie, bt. Dorota z Matow
przygotowywata si¢ do obchodoéw kazdego $wigta liturgicznego, do czego nawia-
zuje tytut dzieta Jana z Kwidzyna, czyli Liber de festis. Z. Zywota Doroty wynika,
ze wsrod wielu form dziatan, podejmowanych przez mistyczke w celu oddania czci
Chrystusowi, wyrdzniajg si¢ praktyki pobozno$ciowe, takie jak: posty?, piel-

* Dr hab. Marta KOWALCZYK — dr hab. teologii, absolwentka Instytutu Kultury Chrzescijanskiej
1 UWM w Olsztynie, profesor w Wyzszym Seminarium Duchownym w Elblagu. Jest diecezjalnym
referentem do spraw nauki, cztonkiem komisji historycznej I Synodu Diecezji Elblaskiej. Autorka
ksigzek z dziejow historii i duchowosci kobiet m.in.: Zycie i mysl religijna $w. Mechtyldy von Hac-
kenborn (Poznan 2011), Swieta Brygida Szwedzka i jej przestanie religijne w $wietle objawier
zawartych w ,, Revelationes” (Gorna Grupa 2015), Swieta Julianna od Bozego Ciala (Krakow 2017),
Bt. Dorota z Mgtow (Poznan 2018). ORCID 0000-0001-7373-2227.

! Ksiega o $wigtach Mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia blogostawionej Doroty z Mgtéw,
tham. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013.

2 Dorota, nawet bedac dzieckiem, w dniach postnych nie jadta nabiatu, a gdy skonczyta 11 lat
starata si¢ przez trzy dni w tygodniu zy¢ o chlebie i wodzie. Jak pisze jej spowiednik: ,,Kilka zaledwie
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grzymki®, przygotowanie do dni $wigtecznych, czgsta spowiedz i Komunia $wigta
oraz umartwienia i ¢wiczenia, ktore dazac do wyniszczenia ciata, wskazywac
mogg na tendencje gnostyczne®. Najbardziej szokujgce dla wspotczesnego czytel-
nika mogg by¢ opisy rozjatrzania ran. Nawigzujaca do sredniowiecznych idei dolo-
ryzmu praktyka, polegata na otwieraniu gojacych sie ran i sprawianiu, przy uzyciu
roznych $rodkow (np. pokrzyw lub skorup orzechdw) tak, ze stawaty sie one bar-
dziej dokuczliwe i bolgce®. Praktyk tych nie zaniechata Dorota nawet w okresie
cigzy, co dzi$ moze budzi¢ dezaprobate. W Zywocie napisano: ,,Pobudzana mito-
$cia, zaniedbujac troske o swe ciato, nie szczedzita sobie trudow, zarowno wtedy,
gdy bliska byta porodu, jak wowczas gdy karmita dzieci. [...] I tak nawet w potogu
nie zaprzestawata postow, biczowania, umartwien ciata, karcen i utrapien, a w po-
logu wcale nie miata spokoju w swym domu, to z powodu wielu tam pracujacych,
to z powodu placzacych dzieci, to z powodu dolegajacych bolesci, to takze z po-
wodu meczacych prac. [...] Gdy nie pozostawata w jednym miejscu ¢wiczac sie,
oraz chtostami i haczykami biczow sie nekajac, wtedy modlita si¢ i nawiedzata po
odpusty rozne koscioty, albo ubogich, albo chodzita na kazania, Msze¢ lub Msze,
ptaczac, zawodzac, optakujac grzechy swoje i innych™®.

Wedhug spowiednika, z umeczajacych i kaleczacych ciato praktyk Dorota zrezy-
gnowatla na wyrazne polecenie Chrystusa, ktory méwit jej: ,, Ty nie powinna$ odtad
karci¢ swego ciata biczujac lub kaleczac, lecz ja sam chcg to czynic. I nie musisz
powsciagac siebie surowoscig karcenia, bo ja sam chcg powsciagajac kierowaé toba
1 mie¢ w tobie swoja wole. Lecz jezeli zechcesz pokrzepi¢ twe cialo, trzeba je lekko
odzywiac i tak starannie opiekujac sie doglada¢, jakbys dogladata chorego, ktory
z powodu cigzkiej niemocy tylko trochg moze przyjaé pokarmu. I nie musisz troskaé

sig, ze ciato twoje z lekkiego odzywienia stanie si¢ swawolne, a duch krngbrny™”’.

razy w potroczu na pociechg ciatu spozywata jedno jajko. Migso jadata rzadko”. — Jan z Kwidzyna,
Zywot, t. J. Wojtkowski, Lublin 2012, 11, 6, a-h.

3 Dorota z Matow chetnie pielgrzymowata do réznych miejsc wraz z mgzem oraz samotnie. Byta
w Akwizgranie i na wielkim Jubileuszu Roku 1390 w Rzymie. Matzonkowie razem wybrali si¢ do
Finsterwalde (Einsiedeln). Dorota pieszo udata si¢ z Gdanska do Kwidzyna, gdzie 2 V 1393 r. zostata
zamurowana w katedrze kwidzynskiej. — Por. Zywot, 111, 9, d-i; Kalendarium.

4 Zdarzalo sie, ze Dorota nocng porg wyciggala ramiona na sposob krzyza i tak stojgc dreczyta
si¢ az do ostabienia. Nocami na pamigtke meki Pana ,,to rzucata si¢ na twarz, to si¢ podnosita, to na
jeden, to na drugi bok si¢ chylita, to stojac, to chodzac, to siedzac, to na kolanach si¢ czotgajac, to na
rekach pelzajac, to trzymajac cale cialo w powietrzu na czole i palcach nog, to r¢ce sktadajac na
krzyz przed soba, to z tylu przy grzbiecie jakby zwiazane trzymajac rzucata si¢ na twarz swoja”.
Wedlug bp. Juliana Wojtkowskiego praktyki powyzsze moga stanowi¢ wazny dla ludowej religijno-
$ci dowod wezesnego (pierwszego?) pouczenia o pierwotnej postaci dzisiejszej Drogi Krzyzowe;.
I to na dtugo przed kartuzem Janem Justem Landsbergiem (f 1539), ktory uchodzi za pioniera tego
nabozenstwa. — Por. Zywot, 11, 5, a-w; 11, 22, a-g.

5 Tamze, 11, 23, a-g.
6 Tamze, 11, 31, a-b, I-m; 11, 32, d.
" Tamze, VI, 5, b-c.
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Wzywal ja tez do tego, by gromadzita i mnozyta dobre uczynki®, prosita w mo-
dlitwie za grzesznikami®, przygotowywala si¢ duchowo do dni $wigtecznych® i nie
miata w relacji z Oblubiencem zadnego posrednikal!. Wedtug przekazu Jana z Kwi-
dzyna, Chrystus polecit tez Dorocie, zeby pracowala dla dobra zycia wiecznego nie
tylko dla siebie, ale i dla innych (modlac si¢ za nich, zbierajac jatmuzne i opiekujac
si¢ chorymi)'?. To wszystko wraz ze szczeg0lng czcig dla Meki Panskiej, ktora na
obszarze Panstwa Zakonnego krzyzakéw wynikata m.in. z posiadania przez nich,
a przywiezionych z Ziemi Swietej, relikwii Krzyza $wictego® oraz pragnieniem
Pana, miato niejako zagwarantowa¢ zycie wieczne i obcowanie z Serafinami.

8 Tamze, 111, 8, h.

% Ksiega o Swietach, 39; por. tamze, 66.

10 Méwit jej Pan: ,,Ubierz pustelni¢ otwierajac obrazy $wigtych, przygotuj tron a na nim po-
duszke, przygotowujac miejsce dla mego Ducha Swigtego, i widz na swoja glowe czepiec oraz wez
plaszcz, tak si¢ pozbieraj i przygotuj, jak by§ w to $wigto miata wejs¢ do kosciota przy ludziach”. —
Ksiega o swigtach, 64.

11 Tamze, 39.

12 Tamze, 69.

13'W roku 1237 Krzyzacy pod wodza mistrza krajowego Hermanna von Balka zatozyli Elblag.
Zamek, w ktorego kaplicy znajdowaty si¢ poczatkowo relikwie Krzyza Swietego, zbudowali w latach
1251-1309. Byt on siedziba krzyzacka az do przeniesienia siedziby wielkiego mistrza Zakonu z We-
necji do Malborka, co nastapito 14 IX 1309 r. Relikwie czczone byly w kaplicy zamkowej w ozdo-
bionym drogimi kamieniami i pertami relikwiarzu do 1454 r., kiedy elblazanie poddali miasto kro-
lowi polskiemu Kazimierzowi Jagiellonczykowi. Zamek zburzono, a relikwie przeniesiono do
kos$ciota $w. Mikotaja (obecnie katedra elblgska), gdzie znajduja si¢ do dzi§ —umieszczone w pigknej
gotyckiej niszy po prawej stronie gldwnego oltarza.

W latach 1309-1457 zamek w Malborku stuzy? jako siedziba wielkich mistrzow zakonu krzy-
zackiego i wtadz Prus Zakonnych, zas w latach 1457-1772 jako rezydencja krolow Polski. Od 1466
1. byl siedzibg wtadz Prus Krolewskich, a od roku 1568 siedzibg Komisji Morskiej. W 1772 r. zostat
zajety przez administracje Krolestwa Prus 1 zdewastowany w latach 1773-1804. Zrekonstruowano
go w latach 1817-1842 i 1882-1944, zniszczono w roku 1945, i ponownie rekonstruowano od 1947
r. W czasie wojny trzynastoletniej zamek dzigki inicjatywie Andrzeja Te¢czynskiego herbu Topor zo-
stat sprzedany w roku 1457 krolowi polskiemu Kazimierzowi Jagiellonczykowi za kwotg 190 tysiecy
florenow (to jest okoto 660 kg zlota) przez czeskiego dowddcee najemnikow Ulryka Czerwonke, ktory
posiadal zamek w zastawie w zamian za zalegly Zold, z ktoérego wyptata zalegat Zakon. Krol Polski
triumfalnie wjechat na zamek w dniu 7 VI 1457 r. Od tej pory, az do 1772 r., byta to jedna z rezydenc;ji
krolow Polski.

Nawigzanie do meki i $§mierci Jezusa Chrystusa mozna znalez¢ w kaplicy $w. Panny Marii mal-
borskiego zamku, gdzie okoto 1310 1. wybudowano cele z Grobem Chrystusa. Ku czci Krzyza Swie-
tego od czasow wielkiego mistrza Wernera von Orseln (1324-1330) obchodzono szczeg6lnie uroczy-
Scie to liturgiczne $wigto. — M. Kowalczyk, Bt. Dorota z Mgtow, Poznan 2018, s. 145; M. Duczmal,
Jagiellonowie. Leksykon biograficzny, Krakow 1996, s. 383; Panstwo zakonu krzyzackiego w Pru-
sach. Wiadza i spoleczenstwo, red. M. Biskup, R. Czaja, Warszawa 2009, s. 95, 105, 359; J. Bardach,
Kazimierz Jagielloniczyk, w: Poczet krolow i ksigzgt polskich, red. A. Garlicki, Warszawa 1978,
s. 298; M. Bogucka, Kazimierz Jagielloniczyk, Warszawa 1978, s. 66-69; M. Biskup, K. Gorski,
Kazimierz Jagiellonczyk. Zbior studiow o Polsce drugiej polowy XV wieku, Warszawa 1987, s. 141.

14 Ksiega o swigtach, 40, 116.



154 Marta KOWALCZYK

2. Rachunek sumienia i spowiedz
przygotowaniem bezposrednim do Eucharystii

Za cechy wyrozniajagce duchowos¢ Doroty z Matow trzeba uznac przede
wszystkim drobiazgowe wrecz rachunki sumienia, szczery — niemal pelen rozpa-
czy — zal za grzechy i czesta spowiedz, co w XIII wieku zalecali m. in. kaznodzieje
dominikanscy oraz rozwijajacy si¢ w Europie ruch devotio moderna. Jan z Kwi-
dzyna zaswiadczat, ze Dorota ,,w matzenstwie bardzo czgsto, w koncu co dnia, nie
tylko raz, lecz niekiedy wigcej razy dziennie spowiadala si¢, zgodnie z tym, ze jej
sumienie nawet w najlzejszych grzechach doznawato wyrzutow”?®. Czynnosci te,
ktore wspotczesnie uwazane sg za przejaw sumienia nazbyt skrupulatnego, uwa-
zata rekluza za niezbgdne i pozwalajace na godne stawanie przed Panem, z ktérym
pragnela by¢ w bliskiej relacji.

Jej spowiedziom czesto towarzyszyly strumieniami wylewane 1zy, o ktére — ze
wzgledu na zaniedbania wobec dazacego ku wiecznosci zycia w §wietosci — do-
magat si¢ Chrystus-Oblubieniec'®. Wazng role oprocz spowiedzi, spelnia w tej dro-
dze takze konieczno$¢ doktadnego przemyslenia wtasnego zycia oraz codziennych
czynnosci, w celu odpowiedniego przygotowania do tego sakramentu przez rachu-
nek sumienia. Owocem dobrego rozeznania i uzdrowienia duszy jest uwolnienie
od zranien, ktore tkwig jak drzazgi w pamigci, umysle i woli'’.

Wyjasnienia odnosnie do czestosci spowiedzi bt. Doroty dostarcza wizja,
w ktorej Chrystus nakazywat jej, aby powiedziala Janowi z Kwidzyna: ,,Bardzo
si¢ lekam, ze nie mam siedmiu cnot, ktore gdybym miata w pehni, zdaje mi sig, nic
nie staloby duszy na przeszkodzie. Po pierwsze, bardzo si¢ lekam, Ze usta moje nie
majg petnej prawdy. Po drugie, lekam sie, Zze nie mam obcowania pelnego mitosci.
Po trzecie, ze mojego serca nie zdotam mie¢ zawsze pelnego Bostwa. Po czwarte,
ze Pana Boga nie zdotam wystarczajaco mitowac. Po piate, ze samego Pana Boga
nie zdotam duchowo urodzi¢, wykarmic, kapaé, ogrzewaé, spowija¢ oraz wszystko
i kazde z osobna duchowo mu spetnia¢, co Matka jego umilowana ciele$nie mu
$wiadczyta i duchowo spehiata. Jego bowiem nalezy kapa¢ w goracym tez wyle-
waniu, karmi¢ mnozeniem dobrych czynow, z wielkiej mitosci wykonywanych,
ogrzewaé zarem goracej milosci, 1 spowijaé¢ czystym sercem z wielkimi umile-
niami, blaganiami oraz prawdziwymi o nim rozmowami. Po szdste, bardzo si¢
lekam, Zze dobrodziejstw i task uczynionych mi darmowo przez Pana nie zdotam
wychowaé, wyzywic¢ i do nalezytego doprowadzi¢ wzrostu. Po siddme, ze wobec
umitowanej Matki Pana nie zdotam by¢ do$¢ pobozna i przyjazna, ani mitlowac jej
tak wielkg milo$cia, jakg przeze mnie stusznie powinna by¢ mitowana™®,

15 Zywot, 11, 7, b.
16 Ksiega o $wietach, 90.
17 Tamze, 46.

18 Tamze, 28.
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Spowiedz swojg bt. Dorota z Matéw konczyta stowami: ,,Blagam ci¢ najuko-
chanszy Panie aby$ raczyl wybaczy¢ mi poszczegdlne grzechy, czy §wiadomie,
czy nieSwiadomie popetnione!”*°. Mialo to niejako gwarantowac, ze w razie nie-
dostrzezenia przez nig jakiego$ popetnionego grzechu lub zta, otrzyma taske prze-
baczenia od Chrystusa.

3. Eucharystia pokarmem duchowym

Bt. Dorota z Matéw — cho¢ w sredniowieczu wymagato to specjalnego pozwo-
lenia wtadz koScielnych — starata si¢ przyjmowaé¢ Komunie¢ $wigtg codziennie®,
Byta to wowczas sytuacja szczegdlna, poniewaz wedlug obowiazujacych na ob-
szarze panstwa zakonu krzyzackiego norm, krzyzacy zalecali przyjmowaé¢ Komu-
nie §wieta siedem razy w roku: w Wielki Czwartek, na Wielkanoc, Zielone Swiatki,
Whiebowzigcie NMP, Wszystkich Swictych, Boze Narodzenie oraz w $wigto
Matki Boskiej Gromnicznej, co koresponduje z zapisami zawartymi w Ksigdze
o $wietach i Zywocie bt. Doroty z Matow?*.

Z tesknoty za mozliwoscia przyjecia Ciata Chrystusa pod postacig chleba
wynikato réwniez szczegdlne nabozenstwo bt. Doroty z Matow do Najswietszego
Sakramentu. Wart odnotowania jest tu fakt, ze Krzyzacy juz w roku 1300 obcho-
dzili $wigto Bozego Ciata, ktore na Warmii jeszcze do 1415 r. nie bylo uznawane
za obowigzkowe?,

19 Tamze.

2 Oficjat Henryk vom Stein w 1391 r. zarzucit Dorocie, ze bladzi w wierze, $mieje si¢ i ptacze
w kosciele i w zwigzku z tym zapewne jest winna odstgpstwa, za co grozita wowczas Smier¢ na
stosie. W konsekwencji proboszcz Rose, ktory byt doktorem prawa kanonicznego, od dnia 23 VII
1391 r., zakazat Mikotajowi z Pszczotek udzielaé jej co niedziele Komunii Swictej. Jednak — jak
wspomniat Jan z Kwidzyna — juz 14 IX 1391 r., w $wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego, Dorota
zostata do Komunii $wigtej dopuszczona. Dlatego mozna wnioskowac, ze juz dhuzej oskarzenia nie
byly przeciw niej podtrzymywane. Wstawil si¢ za nig Mikotaj z Pszczolek, ktory przedlozyt opini¢
o jej doswiadczeniach wydang wiasnie przez Jana z Kwidzyna. — Por. Zywot, 111, 26.

2L Por. M. Kowalczyk, BL. Dorota z Mgtéw, s. 163-164; M. R. Gorniak, Krzyzacy. Formacja
zakonna, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 66. Zob; Zywot, 111, 14, d, f; 111, 15, a;
111, 16, a; Ksiega o swigtach, 12, s. 46-47; 15, s. 51; 121.

22 Duzg role w rozwoju czci do Najswietszego sakramentu miaty objawienia $w. Julianny z Cor-
nillon (ur. 1193), cud eucharystyczny, ktory wydarzyt si¢ w 1263 r. w Bolesnie, kiedy wedtug prze-
kazow hostia w rekach watpigcego w transsubstancjacj¢ ksigdza zaczeta krwawié, oraz sprzeciw wo-
bec idei francuskiego filozofa i teologa Berengara z Tours, ktory kwestionowat rzeczywista obecnosé¢
Jezusa Chrystusa we Mszy §wigtej. Wydarzenia te wptyngty na wezwanie do corocznych obchodow
Uroczystosci Najswigtszego Ciata i Krwi Pana Jezusa (Boze Cialo) i organizowania specjalnych pro-
cesji, co znalazto swoje odzwierciedlenie w bulli Transiturus, ktorg w 1264 r. zatwierdzit dla catego
kosciota papiez Urban IV. Na ziemiach polskich obchody Bozego Ciata zainicjowat w 1320 r. biskup
krakowski Nanker. — M. Kowalczyk, Swieta Julianna od Bozego Ciata, Krakow 2017, s. 97. O czci
dla Najswietszego Sakramentu na obszarze panstwa krzyzackiego za§wiadcza tez istniejacy do dzi§
kosciot Bozego Ciata w Elblagu, do ktérego w $redniowieczu przybywali licznie pielgrzymi. —
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Mozna wigc powiedzie¢, ze Eucharystia byta pokarmem bt. Doroty z Matow,
a mowiac obrazowo — uskrzydlata jej dusze. Jak relacjonowat Jan z Kwidzyna,
zdarzalo si¢, ze po przyjeciu Eucharystii wskutek glebokiego zjednoczenia duszy
z Chrystusem kwidzynska rekluza byta tak ogniem mitosci roztopiona, iz dusza jej
przemieniona zostata na obraz i podobienstwo Boze. Wowczas to wedtug jej spo-
wiednika: ,,Pan Jezus przychodzac przez Sakrament do duszy oblubienicy wciggat
jej wole i pragnienie, a ona glgboko zanurzata si¢ w przepas¢ Boskosci i przybie-
rata Boze podobienstwo, tak jak wosk pieczecia gleboko tloczony przyjmuje wy-
glad pieczeci, 1 jak kropla wody wlana do wina traci smak, barwe i zapach wody
1 przechodzi w wino, a takze jak rozzarzone zelazo staje si¢ bardzo podobne do
ognia, jakby zostalo wyzute ze swej natury”?,

Po przyjeciu Eucharystii Dorota praktykowata modlitwe uwielbienia. Zwra-
cata si¢ wowczas do Chrystusa-Oblubienca wprost, adorowata Go i niekiedy pro-
sita 0 pomoc w osiggni¢ciu duchowego z Nim zjednoczenia. Mowita: ,,Mdj naju-
kochanszy Panie, najlepszy mdj Panie, pokarmie mej duszy, potrzebo mego ciata,
cate me zbawienie, cata ma nadziejo, cale pragnienie moje, pociecho duszy mojej
i zbawienie zycia mego, nakarm i orzezwij mnie, bardzo bowiem takne i pragne
ciebie. Niczego bowiem dobrego nie moge skadingd niz od ciebie osiggngc’?.
Wisréd darow, ktore Chrystus ofiarowat mistyczce przez przyjscie swoje w Sakra-
mencie, spowiednik Doroty wymienia ,,wzrost mitosci i radosci, a takze gromade
roznorodnych dobr duchowych”?.

Obawiajac si¢ niewtasciwego przygotowania do Eucharystii, Dorota uzyskata
pocieszenie w stowach Chrystusa: ,,Kiedy Ojciec moj niebieski i ja i Duch Swiety
wspaniale w tobie dzialamy, majac w tobie tak wielkie dziatanie, ze nie zdotasz
modli¢ sie, wtedy nie musisz troskac sie, by$ przygotowata si¢ na §wieto albo
Sakrament Eucharystii”?,

7 tej racji, gdy ktos miewa problemy ze skupieniem, z modlitwa, nie powinien
bac si¢ ciszy. To w ciszy Bog dziata. Wazne tylko, by dusza byta otwarta na jego
stowa i dziatanie. Z tego wlasnie powodu w zyciu duchowym Doroty z Matow tak
wazng role spetniat rachunek sumienia oraz szczery zal za grzechy, ktory towarzy-
szyl czestym spowiedziom.

Czego wigc potrzeba? Trzeba tylko, aby z wiarg 1 mito$cia, nawet w najgor-
szych zyciowych upadkach, kiedy uczynito si¢ zle, dusza w wielkim pragnieniu,
podobnie jak kwidzynska pustelnica, z nadzieja wotata do Pana, mowiac: ,,Ojciec

M. Jozefezyk, Sredniowiecze Elblgga. Z problematyki spoteczno-religijnej, Elblag 1996, s. 24, 79;
M. Kowalczyk, Bt. Dorota z Mgtow, s. 164.

23 Jan z Kwidzyna, Siedmiolilie, tt. J. Wojtkowski, Olszyn 2012, 111, 27, s. 142.
24 Ksiega o $wietach, 71.
2 Tamze, 21.

26 Tamze, 89.
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niech bedzie uwielbiony, Syn niech bedzie uczczony, a Duch Swiety niech bedzie
btogostawiony. A wspotwychwalona niech bedzie Dziewica, Matka milosier-
dzia”?. Woéwczas przyjdzie oczyszczenie i ulga. Chrystus w sakramencie oltarza
otworzy skarbiec swego mitosierdzia i nie pozwoli zgina¢ duszy, za ktorg cierpiat
1 oddat zycie.

O tym poucza nas $wiadectwo zycia bl. Doroty z Matéw, ktora jako Zona,
matka, a potem wdowa i rekluza w katedrze w Kwidzynie®, karmita si¢ Ciatem
Chrystusa, co potwierdzajg zawarte w Zywocie i Ksiedze o swietach relacje jej
spowiednika i kierownika duchowego Mistrza Jana.

PREPARATION FOR THE EUCHARIST
ACCORDING TO DOROTHEA OF MONTAU’S
RELIGIOUS OBSERVANCES

Johannes of Marienwerder presented Dorothy’s revelations and the story of her
life in the trilogy comprising of: Liber de vita venerabilis — 237 chapters telling
about the childhood, the marriage, raising children, pilgrimages and spiritual ex-
periences; Apparitiones seu liber de festis — containing her sacred visions received
on feasts of the liturgical year and Septililium — concluding 7 treaties about mysti-
cal graces received by Dorothy and about her confessions of sins.

In the centre of her spiritual life is Jesus Christ. Eucharist, frequently receiving
the Holy Communion, the confession and the contemplative prayer are the essence.
The descriptions of visions of Blessed Dorothea of Montau, her experience of spir-
itual nuptials, experience of the “exchange of hearts”, prophecies, stigmas and
uplifting prayers prepared by the confessor, were also experienced by other mystics
of the late Middle Ages. Similar to Blessed Dorothea, who often used unacceptable
devotional methods (self-flagellation, wound irritation), other mystics of those

27 Tamze, 72.

28 Istniejg przestanki $wiadczace o tym, ze Dorota jako rekluza byla zwigzana z krzyzakami
jakas forma $lubow. Pewnym potwierdzeniem tej tezy moga by¢ informacje zawarte w aktach pro-
cesowych, gdzie wielu sposrod 257 §wiadkoéw pod przysiega zeznato, ze bt. Dorota byta poddana
poétrocznej probie, o czym zaswiadczyt biskup pomezanski Jan Mnich, a co bylo zgodne z 6wczesna
formacja przeznaczong dla 0sdb wstgpujacych do Zakonu Szpitala Najswigtszej Marii Panny Domu
Niemieckiego w Jerozolimie. Poza tym Dorota z Matéw spetniata takze kryterium znajomosci mo-
dlitwy Ojcze Nasz i Sktadu Apostolskiego oraz byta postuszna przetozonym. — M. Kowalczyk, B
Dorota z Mgtéw, s. 159-161. Ponadto ludzie zwracali si¢ do niej ,,Matka Dorota”. Jak pisze Piotr
Rychel: ,,Johannes naktonit Dorotg do ztozenia przyrzeczenia postuszenistwa jego duchownemu kie-
rownictwu do konca zycia, co w Sredniowieczu miato réwniez znaczenie poddanstwa zakonowi”. —
P. Rychel, Przeto Pan Bog... dat Zakonowi memu i wszystkim ziemiom w granicach Zakonu lezgcym,
Czcigodng Panig Dorote, aby byta wsrod ludzi. O relacjach Doroty z zakonem krzyzackim, w: Beata
Dorothea Montoviensis, Prusiae Patrona. 40 rocznica zatwierdzenia kultu bl. Doroty z Mgtow Wiel-
kich, red. W. Zawadzki, Kwidzyn 2017, s. 48.
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times were characterized by behaviors which were more understandable and
acceptable back then than they are now.

For instance, Saint Mechtilde of Hackeborn and Saint Gertrude wore a hair
shirt, whereas Bridget of Sweden was lying on the table and prayed. The recluse’s
spiritual experiences (the recluse of Kwidzyn) define Blessed Dorothea of Montau,
as Christ’s beloved, as a member of the group of Great Mystics of the Church.
Dorothea’s feast day is celebrated on 25 June.

Keywords: Dorothy of Montau, Eucharist, recluse, mysticism.
Stowa kluczowe: Dorota z Matow, Eucharystia, rekluza, mistyka.
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LITURGIA EUCHARYSTYCZNA
MIEJSCEM DOSWIADCZENIA RADOSCI

Szczescie jest powszechna potrzeba czlowieka. Nierozerwalnie z dazeniem do
szczgscia zwigzana jest rado$¢ z jego osiggniecia i smutek z powodu jego braku.
Bog, stwarzajac cztowieka, uzdolnit jego rozum i serce zaréwno do prawdy jak
i do rado$ci. Dlatego czlowiek ma naturalne pragnienie poznania i posiadania
$wiata, jak roéwniez rozwoju i dazenia do szczes$cia. Coraz wigksze pragnienie
posiadania, konsumpcyjny tryb zycia, zaspokajanie swoich cielesnych potrzeb nie
daje jednak trwatej radosci, lecz poglebia coraz bardziej wewnetrzny smutek.
Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej Gaudete in Domino napisanej 44 lata
temu zauwazyl, ze chociaz cztowiek posiada réznorakie zdobycze techniki dajace
szeroki wachlarz rozrywki, to jednak nie zapewniaja one trwatej i gitebokiej rado-
$ci. Rados$¢ ma bowiem inne zrédlo — jest duchowa. Dlatego zadne $rodki tech-
niczne, wygoda, pieniadze, zabezpieczenie socjalne i materialne nie sa gwarantem
radosci, gdyz wielu posiadajgc to wszystko nadal podlega zniechgceniu, nudzie
1 smutkowi. Moze prowadzi¢ to wszystko do leku i rozpaczy, ktoérych nie usunie
pozorna wesotos¢, ani szalencza zadza przyjemnosci (por. nr 1-2).

Papiez Franciszek w swoich adhortacjach: Evangelii gaudium oraz Gaudete et
exultate dostrzega we wspotczesnych ludziach smutek, ktoéry nie omija rowniez
ludzi wierzacych. Smutek uwaza za wielkie niebezpieczenstwo wspotczesnego
$wiata. Rodzi si¢ on w sercu chciwym i przyzwyczajonym do wygody, nieustannie
w sposéb chorobliwy dagzgcym do przyjemnosci (por. EG 2).

Gdzie zatem szukaé tego, czego §wiat da¢ nie moze, a co jest pragnieniem
ludzkiego serca? Czy Eucharystia moze by¢ miejscem do§wiadczenia prawdziwej
i trwalej radosci? W poszukiwaniu odpowiedzi na postawiony problem, zostang
przeanalizowane trzy prawdy, ktore odnajdujemy w teologicznej refleksji nad Eu-
charystig. Prawdy te okreslajg trzy terminy: obecnos¢, swigtowanie i mitos¢. Te
trzy stowa wigzg si¢ rowniez z trzema cnotami teologalnymi: wiara, nadziejg i mi-
loscia.
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1. Biblijne podstawy radosci

W Konstytucji dogmatycznej Dei verbum Ojcowie soborowi stwierdzili, ze
dusza $wictej teologii powinno staé sie studium Pisma Swigtego (nr 24). Nalezy
zatem w pierwszej kolejnosci spojrze¢ na doswiadczenie radosci zawarte w Swigtej
Ksiedze. Oczywiscie nie chodzi w tym miejscu o wyczerpujacg analize tego
zagadnienia w Biblii, gdyz jest ono zbyt szerokie. Zadaniem tej cze$ci niniejszej
refleksji jest raczej ukazanie, ze rados¢ jest powszechnym doswiadczeniem na kar-
tach Starego i Nowego Testamentu. W tekstach Pisma Swietego mozna odnalezé
ogromne bogactwo roznych zrédet, z ktorych ptynie rado$é. Jest to doswiadczenie,
ktore jest obecne w catej Biblii. Jednakze najwigksze nagromadzenie tematu rado-
sci w Starym Testamencie znajduje si¢ w Ksiedze Psalméw oraz u proroka Izajasza.
Autorzy natchnieni postuguja si¢ calym wachlarzem terminéw do wyrazania do-
swiadczenia radosci. Uzywaja takich stow hebrajskich jak: simechah (rado$c) oraz
czasownika: simach (radowa¢ sig, weseli¢ si¢). Popularnym w Biblii stowem wyra-
zajacym rados¢ jest takze termin: gil. Stowo to wystepuje dos¢ czgsto w psalmach
i zasadniczo uzywane jest do wyrazania rado$ci mesjanskiej i eschatologicznej?.

Procz wspomnianych terminéw uzywanych w Starym Testamencie, mozna
wyrdzni¢ takze te, ktore wyrazaja rados¢ w Nowym Testamencie. Podstawowym
stowem jest grecki czasownik chairo (cieszy¢ sig, radowac si¢) oraz rzeczownik
chara (rado$é)®. Ponadto zostaly uzyte nastepujace greckie terminy: euphrosyné
(rado$¢), agalliaé (by¢ rozradowanym), agalliasis, synchairé, eudoked®. Oczywi-
Scie to nie jest petna lista uzywanych stéw na okreslenie radosci w Pismie Swie-
tym, jednakze juz te przytoczone uzasadniajg tezg, iz do§wiadczenie radosci jest
mocno zakorzenione w biblijnej nauce.

W Starym Testamencie wyr6zni¢ mozna zaré6wno rado$¢ Boga, jak i czlo-
wieka. Raduje si¢ takze cale stworzenie. Zrodtami radosci w Starym Testamencie
sg: zycie (por. Syr 30), mito$¢ matzenska, ptodnos¢ (por. Rdz 21, 1. 6-7), narodze-
nie dziecka (por. Ps 113, 9), praca i korzystanie z jej owocdéw (por. Koh 8, 15),
zwycigskie bitwy. Wielkie interwencie Boga Jahwe, takie jak wyprowadzenie Izra-
elitow z Egiptu oraz powr6t po wygnaniu babilonskim, byly powodem ogromne;j
radosci calego narodu. Takze przymierze z Bogiem i wierne przy nim trwanie

L Por. S. Grzybek, Elementy konstytutywne biblijnej radosci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
32(1979) nr 5, s. 250.

2 Por. A. Otéw, Terminologia radosci w Starym Testamencie, ,,Studia Teologiczne. Bialystok-
Drohiczyn-Lomza” 8(1990), s. 87.

3 Por. S. Grzybek, Elementy konstytutywne biblijnej radosci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
32(1979) nr 5, s. 251.

4 Por. K. D. Litwak, Joy, w: D. Mangum, D. R. Brown, R. Klippenstein, & R. Hurst (Eds.),
Lexham Theological Wordbook. Bellingham, Lexham Press 2014, w: https://lexhampress.com/pro-
duct/45638/lexham-theological-wordbook [11 11 2020].
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wzbudzato w sercach ludu do$wiadczenie radosci (por. Ps 119)°. Nierozerwalnie
Z przymierzem zwigzane s3 Swigta obchodzone przez Izraelitow. W §wigtach row-
niez wyrazata si¢ radosc¢ calego narodu. To wewnetrzne doswiadczenie znajdowato
swoj wyraz w $piewach, tancach i procesjach. Zdaniem niektérych biblistow, im
wigksza rado$¢ $wietowania tym wigksza ranga obchodzonego $wieta®. W Ksigdze
Ezdrasza mozna przeczytac opis radosnych obchodéw $wieta przasnikow: ,,Przez
siedem dni rado$nie obchodzili §wigto przasnikoéw, gdyz Jahwe rozradowat ich”
(Ezd 6, 22; por. 2 Krn 30, 21). Takze inne $wigta, jak: Swieto Tygodni (por. Pwt
16, 11) czy Swicto Namiotow (por. Pwt 16, 13-14) byty obchodzone w radosnym
klimacie. Nalezy zaznaczy¢ iz ta rados¢ wynikata z przekonania o szczegolnej
obecnosci Boga wérdd swego ludu podczas $wietowania’. Starotestamentalne do-
swiadczenie radosci ma swoje najglebsze zrédlo w Bogu, gdyz wszelkie dobro
jakie cztowiek posiada i ktorym si¢ cieszy, jest darem Jahwe. Izraelita doswiad-
czajac ulotnosci tego ziemskiego szczgscia tesknit za radoScig trwata, ktora mogt
zapewni¢ tylko Bog®. Wszystkie rado$ci ziemskie sg jedynie ,,cieniem” tej przy-
sztej, nieprzemijajacej rzeczywistosci, ktorej poczatkiem miato by¢ pojawienie si¢
Mesjasza zapowiadanego przez prorokow (por. 1z 25, 9).

Ta zapowiadana i oczekiwana rados¢ czaso6w mesjanskich znajduje swoje spet-
nienie w Nowym Testamencie. Jest zwigzana z wcieleniem Syna Bozego. Juz
W scenie zwiastowania i pdzniej podczas narodzin Jezusa w Betlejem, Ewangelisci
przekazujg oredzie radosci (por. Lk 1, 26-28; Lk 1, 28. 42; Lk 2, 10). Kardynat
Ratzinger, komentujac te ewangeliczne sceny, napisat, ze chrzescijanstwo zaczyna
si¢ od radosci®. Rowniez ziemskiemu zyciu Jezusa towarzyszyto doswiadczenie
radosci. Naturalna rado$¢ odzwierciedlata si¢ w Jego przypowiesciach, jak cho-
ciazby w tej o zagubionej owcy czy drachmie (por. Lk 15)¥, Ewangelisci ukazujg
Jezusa gloszacego radosna nowing o krolestwie Bozym oraz dokonujgcego cudow,
co bylo powodem radosci dla stuchajacych Go. Mistrz z Nazaretu zapowiadat
takze rados$¢ pelna (por. J 14, 13-15; J 16, 20-24). Ona towarzyszyta uczniom,
kiedy spotykali si¢ ze Zmartwychwstalym Jezusem (por. Mt 28, 8; J 20, 19-20).

5 Por. C. Lesquivit, M. F. Lacan, Oliwa, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
Poznan 1994, s. 845-846.

6 Por. P. Briks, Rados¢ w liturgii Starego Testamentu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 53(2000)
nr 3-4, s. 148.

7 Por. R. Krawczyk, Rados¢ zycia w mysli Starego Testamentu, W: Swiatla prawdy Bozej. Ksiedzu
Profesorowi Lechowi Stachowiakowi w 70. Rocznicg urodzin, red. E. Szewc, £6dz 1996, s. 121-123.

8 Por. T. M. Dabek, Rados¢ owocem zycia zgodnego z Bozym prawem wedlug nauki Starego
i Nowego Testamentu, w: Lex tua in corde meo. Studia i materialy dedykowane Jego Magnificencji
bp. Tadeuszowi Pieronkowi z okazji 40-lecia pracy naukowej, red. P. Majer, A. Wojcik, Krakow
2004, s. 59.

% Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu (Opera omnia, VI1/2), Lublin 2015, s. 873.

10 Por. M. Ostrowski, Kosciof wspélnotg radosci i niosgeq radosé, ,,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 2006, nr 3, s. 198.
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W Nowym Testamencie rado$é to takze jeden z owocow Ducha Swigtego (por. Ga
5, 22-23). Duzy wklad do biblijnej teologii radosci wnosi rowniez $w. Pawet
Apostol, ktory bardzo czesto pisze o tym doswiadczeniull.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze objawienie Boze jest nierozerwalnie zwigzane
z doswiadczeniem rado$ci. Z teologicznego punktu widzenia jej ostatecznym zro-
dtem jest Trojjedyny Bog, ktory objawit swoja mito§¢ w Jezusie Chrystusie swoim
Synu. Odwieczny Syn Ojca, posytajac swojemu Kosciotowi Pocieszyciela, zapew-
nia mu staty dostep do radosci, jako jednego z owocow zycia w Duchu Swietym
(por. Ga 5, 22-23)%2.

2. Bliska obecno$¢ Chrystusa

Liturgia eucharystyczna jest szczegdlnym miejscem obecnosci Chrystusa.
W soborowej konstytucji Sacrosanctum Concilium w 7. punkcie jest zawarta
prawda, ze Chrystus, aby urzeczywistni¢ wielkie dzieto odkupienia cztowieka, jest
obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza jesli chodzi o czynnosci liturgiczne.
Ojcowie soborowi przypomnieli, ze Chrystus jest obecny w czasie liturgii w osobie
celebrujacego, pod postaciami eucharystycznymi, w swoim stowie i we wspolno-
cie ludzi, ktorzy sg zebrani w Jego imi¢ na modlitwie. Wierzacy w Eucharystii
doswiadczaja obecno$ci Chrystusa w wyzej wymienionych wymiarach. Przyjrze-
nie si¢ tym szczegdlnym ,,miejscom” obecnosci Zmartwychwstatego Pana pozwoli
na dostrzezenie w nich zrodta radosci.

Aby dobrze zrozumie¢ prawdg, ze Chrystus jest obecny w szafarzu Swigtej
liturgii, nalezy zauwazy¢ na samym poczatku, ze kaptan na mocy sakramentu
$wiecen dziala in persona Christi Capitis. Sci$le rzecz bioragc mamy tylko jednego
Kaptana — Jezusa Chrystusa, natomiast wyswigceni studzy ottarza uczestnicza
w jedynym kaptanstwie Jezusa Chrystusa. T¢ obecno$¢ Chrystusa w peligcym
postuge, ktéra wynika z kaptanstwa urzedowego, nie mozemy rozmie¢ w ten spo-
sob, ze jest on wolny od ludzkich stabosci (por. KKK 1548-1550). Powstaje zatem
pytanie: jak sposob celebrowania przez kaptana Eucharystii wptywa na dostrzega-
nie przez wiernych w jego osobie Jezusa Chrystusa? Z pewnos$cia osobiste predys-
pozycje szafarza moga pomagacé, albo przeszkadza¢ w doswiadczeniu przez wier-
nych rados$ci ze spotkania Zmartwychwstatego. Nie nalezy sadzi¢ w tym miejscu,
iz szafarz w czasie sprawowania liturgii ma robi¢ wszystko, aby rado$nie urzeczy-
wistnia¢ t¢ obecnos¢ Jedynego Najwyzszego Kaptana, posuwajac sie do czegos,
co nie jest zgodne z przepisami liturgicznymi i duchem chrzescijanskim. Zawsze
powinien mie¢ na uwadze, ze liturgia nie jest jego prywatng wlasnoscia, lecz na-

1 Por. W. G. Morrice, Radosé¢, W: Stownik teologii $w. Pawta, red. G. F. Hawthorne, Warszawa
2010, s. 697.

12 por. M. Kowalczyk, Teologiczny wymiar radosci chrzescijanskiej, ,,Communio. Miedzynaro-
dowy Przeglad Teologiczny” 24(2004), nr 6, s. 27.
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lezy do Kosciota. Z drugiej jednak strony gltgboka swiadomos¢ samego celebransa
tego, ze dziala w osobie Chrystusa — Gltowy, jak i1 osobista §wietos¢ oraz glebia
duchowa z pewnosciag wplywaja na jego przezywanie i sprawowanie Ofiary
eucharystycznej, co przekltada si¢ takze na uczestnikéw swigtych obrzedow.

Wyjatkowej obecnosci Chrystusa w liturgii doswiadczamy pod postaciami eu-
charystycznymi. W Naj$wietszym Sakramencie jest obecny prawdziwie, rzeczy-
wiscie 1 substancjalnie caty Chrystus. Dokonuje si¢ to przez przemiang chleba
i wina w Cialo i Krew Chrystusa (por. KKK 1374-1375). Te prawdy, oczywiste dla
kazdego wierzacego, ciagle na nowo musza byé przypominane. Swiety Tomasz
z Akwinu — wspanialy piewca Eucharystii, komentujac w kazaniu na Boze Ciato
zdanie zaczerpnigte z Ksiegi Powtdrzonego Prawa: ,,Bo ktoryz wielki naréd ma
bogoéw tak bliskich, jak Pan Bog nasz” (Pwt 4, 7) — wyraza rados¢ z faktu, ze te
stowa Izraela osiagnety swojag pelnie w Kosciele. W Starym Testamencie widzimy
wprawdzie Boga, ktéry przez swoje stowo wszedl w dialog z Mojzeszem i przy-
blizyt sie do ludu, jednak w Nowym Przymierzu przyjat ciato, sam stajac si¢ czto-
wiekiem posrdd ludzi i z nimi pozostal, a w tajemnicy Eucharystii powierzyt si¢
naszym rekom i sercom. Rado$¢ wyptywajaca z tej bliskosci przyczynita si¢ do
powstania Uroczystosci Bozego Ciata.

Ta bliska obecnos¢ Chrystusa nie moze pozostawac bez doswiadczenia glebokiej
rado$ci®. Ewangelista Jan, przekazujac Kosciolowi relacje z wieczernika po wyda-
rzeniach paschalnych, kiedy przychodzi do nich Zmartwychwstalty Pan, mowi:
,Uradowali si¢ zatem uczniowie, ujrzawszy Pana” (J 20, 20). Kiedy zatem uczestni-
czagc w Eucharystii wierny po skonczonej Mszy $wigtej wychodzi bez radosci
w sercu, rodzi si¢ pytanie o wiar¢ w obecno$¢ Jezusa i o spotkanie Go w czasie li-
turgii. Obecno$¢ ta nie da si¢ poja¢ zmystami, ale poprzez wiare (por. KKK 1381).

Eucharystia jest rowniez szczegdlnym miejscem spotkania Jezusa w Jego sto-
wie. Juz sama struktura Mszy $wigtej, w ktorej wyrdzniamy dwie zasadnicze czg-
$ci: liturgie stowa i liturgie eucharystyczng wskazuje na wage doswiadczenia Boga
w Jego Stowie. Wszystkie teksty liturgiczne s przesigknigte Stowem zaczerpnig-
tym z Biblii (por. SC 24). Kos$ciotl nieustannie wezwany jest do gloszenia Ewan-
gelii z radoscig, jest ona bowiem Dobrag Nowing o zbawieniu, ktérego dokonat
Jezus Chrystus — Wcielone Stowo. Wchodzac w ten zbawczy dialog z Bogiem, wie-
rzacy moga do$wiadczy¢ autentycznej radosci, gdyz — jak zauwazyl papiez Franci-
szek na poczatku swojej adhortacji Ewangelii Gaudium — ,,rado$¢ Ewangelii napet-
nia serce i cate zycie tych, ktorzy spotykaja si¢ z Jezusem. Ci, ktorzy pozwalaja,
zeby ich zbawit, zostaja wyzwoleni od grzechu, od smutku, od wewnetrznej pustki,
od izolacji. Z Jezusem Chrystusem rados$¢ zawsze rodzi si¢ i odradza” (nr 1).

Ostatnim wymiarem do$wiadczenia obecnosci Chrystusa w liturgii, jaki przy-
taczaja Ojcowie soborowi, jest wspolnota modlacych si¢ ludzi. Prawda ta bierze

13 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijanskiego (Opera
omnia, XI), Lublin 2012, s. 323.
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swoj poczatek od stow Jezusa znajdujacych si¢ w Ewangelii §w. Mateusza: ,,.Bo
gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).
Eucharystia jako najdoskonalsza forma modlitwy daje zatem pewno$¢ takiej obec-
nosci Jezusa poéréd swoich uczniéw. Zycie pierwszych wspélnot chrzeécijanskich,
ktore trwaty na modlitwie w jednos$ci i milo$ci oraz uczestniczyly we wspolnym
tamaniu chleba, odznaczato si¢ rado$cia. W IV wieku §w. Augustyn przytacza zda-
rzenie, ktore wskazuje na radosne swigtowanie przez pierwszych chrzescijan Wiel-
kanocy. Opowiada on o niespokojnym $nie pogan w noc poprzedzajaca Pasche.
Poganie byli niespokojni z powodu tego, czego mieli do§wiadczy¢ nastepnego
dnia. Mieli bowiem spotkac¢ chrzescijan, z rozpromienionymi twarzami wychodzg-
cych po $wigtowaniu liturgii wielkanocnej. Wielu pogan pod wptywem takiego
doswiadczenia nawracato si¢. Rado$¢ ze spotkania ze Zmartwychwstatym uwi-
daczniata si¢ na twarzach ochrzczonych?,

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est napisat, ze ,,u poczatku
bycia chrze$cijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$s wielkiej idei, ale jest
natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspek-
tywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). Najdoskonalszym spo-
tkaniem z Jezusem, dostepnym dla kazdego ochrzczonego tu na ziemi, jest Eucha-
rystia. To wielowymiarowe spotkanie moze nada¢ nowa perspektywe zycia kaz-
demu wierzacemu, rowniez w tym wymiarze radosci, ktorej cztowiek wspdtczesny
tak bardzo poszukuje.

3. Swietowanie Zycia

Jak stwierdzil kardynal Joseph Ratzinger, podejmujac refleksje¢ nad liturgia
Kosciola, z samej swej natury liturgia ma charakter $wieta. Kazde jednak §wicgto
domaga si¢ jakiego$ powodu $wietowania, a takze upowaznienia, ktorego bioracy
w nim udzial nie moga sobie sami da¢. Zasadniczym elementem $wieta jest row-
niez wolno$¢, jako wyjscie z rygorow codziennosci. Swictowanie jest takze wspol-
nototworcze. Cztowiek moze okaza¢ rados¢ tylko wtedy, gdy $wiat i cztowieczen-
stwo faktycznie dostarczaja motywow radowania si¢. Tam gdzie pomija si¢ pytanie
czy rzeczywiscie swiat i czlowieczenstwo dostarczajg powodu do radowania sig,
tam $wigtowanie staje si¢ jedynie maskarada.

W kontekscie $wigtowania musi si¢ pojawic pytanie o §mier¢, stwierdza Ratzin-
ger. Kontynuujac te mysl kardynal zauwaza, ze §wigtowanie zaktada prawo do ra-
dosci. Prawo to moze by¢ zasadne tylko wtedy, gdy §wieto moze uporac si¢ z pro-
blemem $mierci. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze to chrzescijanstwo daje
nam novum, ktore stanowi odpowiedz na wspdlne pytania wszystkich ludzi. Ta no-
wos¢ polega na tym, Ze to wlasnie Zmartwychwstanie Jezusa daje prawo do radosci.

14 Por. A. Pronzato, Niestychana wiesé, w: Przestanie Zmartwychwstania, red. G. Sztok, . J. Ma-
recki, Krakow 2007, s. 87.
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Prawa tego szukata cata historia i w rezultacie nikt nie potrafit go da¢ poza Zmar-
twychwstatym Chrystusem. Nalezy zatem podkresli¢, ze Eucharystia jest w swej
istocie mysterium Pasche, czyli $wictem zmartwychwstania. Z powyzszej refleks;ji
wynika wniosek, ze liturgia eucharystyczna, ktora urzeczywistnia meke, $mierc i
zmartwychwstanie Chrystusa jest miejscem doswiadczenia glebokiej rado$cit®.
Ona ma takze wymiar eschatologiczny, a wigc daje nam przedsmak nieba.
Wprowadza nas w komunig¢ z tymi, ktoérzy osiagneli juz rado$¢ zycia wiecznego,
a do ktdrej uczestnicy liturgii zmierzaja (por. KKK 1370-1372). Temu pragnieniu
szczgscia odpowiada cnota nadziei. Dzigki niej ochrzczony pragnie szczgécia kro-
lestwa niebieskiego i zycia wiecznego, poktadajac ufno§¢ w obietnicach Chry-
stusa, ktorego spotyka w Eucharystii. Wieczerza Panska jako zapowiedz ,,uczty
godoéw Baranka” (Ap 19, 9) w niebieskim Jeruzalem umacnia nadzieje wierzacych
na uczestnictwo w chwale zbawionych, dajac tym samym rado$¢ (por. KKK 1329).

4. Eucharystia — Sacramentum caritatis

Swiety Tomasz z Akwinu nie uwazat radoéci z osobna cnote, ale za przejaw
i skutek mito$ci. Zatem mito$¢ powinna prowadzié¢ do rado$ci'®. Papiez Benedykt,
piszac o Eucharystii, bardzo mocno podkresla jej wiez z mitoscia (por. SCr 5).
Czlowiek ma ogromng wartos¢ dla Boga, taka ze On sam za niego cierpiat. Krzyz
jako symbol mitos$ci Boga do czlowieka stanowi samo centrum Ewangelii i jest
w rzeczywistosci dobra nowina. Krzyz jest aprobata naszego zycia dokonang przez
Chrystusa nie stowami lecz poprzez radykalny akt, ktory sktonit Boga do wcielenia
sie, a wreszcie do zezwolenia na $mier¢ wcielonego Syna. Ten akt mitosci Boga
do cztowieka ujawnia rowniez, jakg warto$s¢ ma dla Niego cztowiek. ,,Kto jest ko-
chany tak bardzo, ze drugi utozsamia swe zycie z mito$cia i nie potrafi juz zy¢ bez
tej mitosci; kto jest kochany az do $mierci — ten nie ma watpliwosci, ze jest ko-
chany™’. Jezeli Bog tak nas kocha, to mozemy by¢ pewni Jego milosci. Krzyz,
jako znak mitosci Boga do czlowieka, jest radosna nowing, ktora rzeczywiscie
pozbawia dwuznacznos$ci wszelkie inne radosci 1 czyni je autentyczng radoscia.

W Eucharystii ochrzczony moze do$wiadczaé¢ tej mitosci Boga za kazdym
razem kiedy z otwartym sercem otwiera si¢ na ten dar Ducha Swietego. Kazda
Eucharystia jest miejscem przyjmowania i wchodzenia w misterium mitosci
Trojcy Przenaj$wietszej'®. Zwigzek radosci z mito$cig jest zatem niezaprzeczalny.
Dlatego do$wiadczajac mitosci Boga ptynacej z Eucharystii, ochrzczony przyj-
muje rowniez jej owoc, jakim jest rados$¢ (por. KKK 1829).

15 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii..., S. 363-365.
16 Por, STh 1I-I1, g. 28, 4.
7). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, . W. Szymona, Poznan 2009, s. 105.

18 por, K. Guzowski, Duch Swiety a Eucharystia. Strumienie nowego zycia, Czestochowa 2014,
s. 16.
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Chrzescijanstwo w najglebszym rdzeniu jest zrodlem radosci, jak rowniez
zdolno$cig radowania si¢. W centrum zycia duchowego kazdego ochrzczonego
znajduje si¢ Eucharystia jako zrodto i szczyt zycia Kosciola. Jezeli zatem na litur-
gii eucharystycznej ochrzczony nie do§wiadcza rado$ci, powstaje pytanie o $wia-
domos¢ i glebokos¢ jej przezywania, a glebiej sprowadza si¢ ono do pytania
o wiare. Ukazanie wymiaru radosci w liturgii moze by¢ rowniez odpowiedzig na
glebokie pragnienie wspodtczesnego cztowieka, ktory radosci szuka w rozrywce
1 konsumpcyjnym stylu zycia, co 1 tak w konsekwencji prowadzi go do jeszcze
wigkszego smutku. Oczywiscie, wielkim btedem bytoby sprowadzanie celebracji
liturgicznej do poziomu zapewnienia kolejnej atrakcyjnej rozrywki. Swiat dostar-
cza wielu takich mozliwosci 1 Kosciot nie moze w tym konkurowac. W Kosciele
wierni oczekuja tego, czego swiat da¢ nie moze.

W powyzszej refleksji zostat tylko zarysowany temat i podane pewne akcenty,
ktore nie sa jedynymi. Z pewnoscia szerszy namyst teologiczny nad kwestia rado-
$ci 1 jej zrodel bytby bardzo pozyteczny. Warto byloby réwniez wskazaé na apo-
stolski wymiar radosci. Julien Green, kiedy byt bliski nawrécenia, przed podjgciem
ostatecznej decyzji stat przy drzwiach kosciota i obserwowat wychodzacych po
Mszy $swigtej wiernych. Myslat sobie: jesli ci ludzie rzeczywiscie wierza, to na
pewno wyjda z rozpromienionymi twarzami, z rozs§wietlonymi oczyma, z ogniem
w sercach. Widziat jednak tyko osoby przygngbione ze spuszczonymi oczyma
i bezdusznymi twarzami. Wtedy gorzko stwierdzit: ,,Schodza z Kalwarii i ziewa-
jac, opowiadajg o tym, co widzieli”*®.

EUCHARISTIC LITURGY
AS A PLACE WHERE YOU CAN EXPERIENCE JOY

Happiness is a universal human need. The pursuit of happiness is very much
associated with joy in achieving it and sadness in its absence. When God created
man He enabled his mind and heart to crave for both truth and joy. That is why
man has a natural desire to know and possess the world as well as to develop and
strive for happiness. The search for joy in entertainment and consumerism is the
wrong direction, which leads to sadness. A Christian can only find true joy in God.
The Eucharistic liturgy, which is the summit and source of the Christian’s spiritual
life, brings the believer closer to the source of joy. By participating in the Holy
Mass, the believer meets the risen Christ, who overcame death, thus showing God’s
great love for man. The Eucharistic liturgy as the ‘sacramentum caritatis’, where
we meet the living Christ, is a source of Christian joy.

19 Por. A. Pronzato, Niestychana wiesé, s. 97.
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CUDA EUCHARYSTYCZNE
1 ICH ZNACZENIE DLA LUDZKOSCI

Cuda eucharystyczne przyjmowaly réznorakie formy. W wielu przypadkach
swicte Hostie krwawity lub przemienialy si¢ w Ciato, a eucharystyczne wino,
w Krew Panska — w widoczng Krew. Czasami Hostie unosity si¢ w powietrzu lub
byly nienaruszone przez bardzo dtugie okresy czasu.

A jednak Eucharystia jest jedna i jedyna, a cudow eucharystycznych jest wiele.
Czemu stuza cuda eucharystyczne? Z faktéw wynika, iz pojawialy si¢ one wtedy,
gdy Realna Obecnos¢ byta poddawana w watpliwos¢ lub jeszcze czg$ciej, gdy Naj-
swigtszy Sakrament byt lekcewazony, zaniedbywany, przyjmowany niegodnie czy
nawet bezczeszczony (np. cud w Santarem w Portugalii w roku 1266 czy cud
w Pateno we Wloszech w 1772 r.). Bylo to wigc wyj$cie naprzeciw stabosci ludz-
kiej z catym ryzykiem popadnigcia w jaki§ materializm, zwtaszcza ze materializa-
cje czy tez swoiste udowadnianie §wiata duchowego dokonuje si¢ czesto w kon-
tekscie fatszywej religijnos$ci i fatszywej mistyki, jak: spirytyzm, magia, teozofia
czy falszywe objawienia.

Wiele cudow eucharystycznych jest nam znanych z bogatych zrodet historycz-
nych. Jeszcze wigksza ich liczba zachowata si¢ do naszych czasow w ustnych prze-
kazach i podaniach. Juz pierwsze wieki chrzescijanstwa zostawily nam pisma
1 biografie §wietych, zawierajace opisy cudownych wydarzen zwigzanych z Eu-
charystig (jak np. §wiadectwo $w. Cypriana z III wieku).

Sw. Cyprian opisuje historie kobiety, ktora przechowywata u siebie Ciato Pan-
skie (co bylo wtedy dozwolonym zwyczajem), lecz przeszta na strong¢ herezji. Gdy
po pewnym czasie otworzyla skrzynig, w ktorej przechowywana byta Eucharystia,

* Dr hab. Aleksander Posacki SJ — dr filozofii (filozofia religii), dr hab. teologii (teologia
duchowosci), wyktadowca w Wyzszym Migdzydiecezjalnym Seminarium Duchownym w Karagan-
dzie (Kazachstan). Wspoélpracuje z Uniwersytetem Papieskim Jana Pawta I w Krakowie, Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim w Lublinie, Instytutem Filozofii, Religioznawstwa i Politologii w Atma-
cie (Kazachstan). Aktualnie misjonarz, badacz religii, pradow duchowych i nowych ruchow religij-
nych na obszarze postsowieckim, gtdwnie w Rosji i Azji Centralnej, autor wielu ksigzek i artykutow
naukowych i popularnonaukowych.
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z wnetrza buchnely nagle ptomienie ognia, co napetnito kobiete nie tylko strachem,
ale zalem i skrucha. W slynnym cudzie w Santarem pewna kobieta wyjeta Komu-
ni¢ $wigtg z ust i owingla w welon, by zanie$¢ Ja wrdzce jako zaptate za obiecany
ratunek. Wowczas Hostia zaczeta krwawic.

1. Ani magia, ani rytualizm

Duchowo$¢ to nie manifestacja jakiej$ energii (bgdacej forma materii). Tak
chcg postrzega¢ duchowos¢ niektorzy okultysci czy parapsychologowie, widzacy
w Eucharystii jeszcze jedno promieniujace zrodto zyciodajnej energii obok tzw.
»czakramu wawelskiego”. Tymczasem duchowo$¢ nie da si¢ znaturalizowac, ani
zmaterializowa¢ w takim sensie, ze wyeliminuje si¢ specyfike duchowosci, chocby
poprzez poszukiwanie jej wymiernosci czy wymierzalnosci. Taka postawa to btad
»duchowego materializmu”, ktory szerzy si¢ bez umiaru w ideologii New Age,
chociaz juz wczesniej spirytyzm zmaterializowat §wiat ducha (V. Frankl).

Duchowos$¢ moze si¢ natomiast wciela¢ w materig, a to juz jest zupelnie co$
innego. W przypadku Eucharystii trzeba by rzec jeszcze inaczej — to wolny Duch
Osobowy, Duch Bozy, Jezus Chrystus wciela si¢ w materig, bo tego chce, a nie
dlatego, ze musi. Tajemnica Wcielenia okresla tajemnice Eucharystii. Jezus jest
realnie obecny we Mszy $wigtej nie dlatego, ze takie sa prawa koniecznos$ci, wy-
nikajace z zasad wspomnianej materializacji duchowosci. Jest to tajemnica wolno-
$ci i mito$ci Boga. Nalezy w to wierzy¢, nalezy zaufa¢ Bogu, ktéry sam nam ob-
jawit taki rodzaj swojej obecnosci (por. 1 Kor 11, 24-25).

Jezus weciela si¢ w Eucharysti¢, bo tego chce i trwa w niej, bo nam to obiecat
jakby w milosnym wyznaniu. Jesli ludzie tracg wiare, jesli sprzeniewierzaja si¢ tej
Bozej mitosci wyrazonej w Tajemnicy daru Eucharystii, to wowczas Bog, by ich
otrzezwi¢ czy obudzi¢, ukazuje Niewidzialne w widzialnym, z catym ryzykiem
takiego aktu, ktory moze wcale nie jest jaki§ wzorcowy, ale jedynie dopuszczony
przez Boga z racji stabosci ludzkiej. Jest to akt Bozego mitosierdzia. Potwierdza
to wspomniany kontekst tzw. ,,cudéw eucharystycznych”: kontekst watpienia, lek-
cewazenia, zdrady czy profanacji. Dla tych glownie powodow zechciat Zbawiciel
(cho¢ moze jeszcze dla innych, tylko Jemu znanych) w réznych okresach i oko-
liczno$ciach ukaza¢ ludziom swg obecnos¢ poprzez cuda eucharystyczne. Ale to
do nich jednak by¢ moze odnosi si¢ Jego wypowiedz skierowana pierwotnie do
Tomasza Apostota: ,,Uwierzytes dlatego, poniewaz Mnie ujrzates? Blogostawieni,
ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20, 29).

Nie nalezy wiec wykorzystywac cudow eucharystycznych w powierzchowne;j
i fatszywej apologetyce rytualnego znaczenia Eucharystii lub nauczania jakiegos$
przesadnego leku, ktory podszywatby si¢ pod bojazn Boza. Nie chodzi wigc
o zewnetrzny rytualizm, ktory zblizalby sie takze do jakiej$ magii. Nie jest to wiec
problem przyjmowania Komunii na kolanach czy na r¢ke, cho¢ intencjg tych
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interpretacji jest ochrona wielkosci, godnosci czy swigtosci Eucharystii, czesto
lekcewazonej i profanowanej takze dzis.

2. Cuda eucharystyczne u $wietych

Eucharystia jednak to przede wszystkim zjednoczenie z Bogiem, ktore posiada
realny i materialny wymiar. To ofiara, ale takze Komunia, ktora jest tej ofiary owo-
cem i celem. Eucharystia, ktéra jest darem, uzmystawia nam, ze wszystko jest da-
rem, usposabiajgc nas do wdzigcznosci (eucharistein — L.k 22, 19; 1 Kor 11, 24)
i pokory — do tych podstawowych, ewangelicznych do§wiadczen. Ta darmowos¢
daru Eucharystii promieniuje niekiedy w taki sposoéb, iz Bég w Jezusie Chrystusie
obdarowuje czesto $wictych czy tez poboznych ludzi cudami eucharystycznymi.
Nie maja jednak one charakteru wspomnianych materializacji i spektakularnych
wydarzen, ale sa forma daru wewnetrznego wgladu w Tajemnice Eucharystii (czg-
sto w formie ekstazy, jak u §w. Franciszka Borgii czy §w. Filipa Neri). Wiara swie-
tych wtedy poglebia si¢, gdyz poglebia si¢ ich zrozumienie tajemnic Bozych. Cho-
dzito np. o glosy i wizje, ktore dotyczyty Tajemnicy Eucharystii, np. u $w. Teresy
z Avila, ktéra zrozumiala wiele w ten sposob z teologii Eucharystii, gdy chodzi
0 jej bledne poglady na temat rzekomego znaczenia wielkosci Hostii.

Istnieja tez cuda, ktore objawiaja nie tylko znaczenie i godno$¢ Eucharystii,
ale takze jej moc w $wiecie widzialnym, tj. wltadze Boga nad stworzong przez
Niego materig. Mozna by do tej kategorii zaliczy¢ np. cud eucharystycznego postu,
czyli pozywiania si¢ wylacznie Komunia $wieta u §w. Jozefa z Cupertino
(powszechnie znanego z niezliczonych lewitacji), §w. Anieli z Foligno, $w. Rozy
z Limy czy wspolczes$nie u Marty Robin.

Czesto chodzito o realng Komuni¢ §wieta przyjmowang z rak Zbawiciela (Sw.
Klemens, §w. Katarzyna ze Sieny) czy tez podawang r¢kami Aniotéw ($w. Bona-
wentura, $w. Stanistaw Kostka). Wspotczesénie nalezy przypomnie¢ takze cud eu-
charystyczny Fatimy, w ktorym dzieci widziaty krople Krwi spadajace z Hostii do
kielicha, trzymanego przez Aniota Portugalii, ktory przynidst dzieciom Komuni¢
$wigta, thumaczac owa wizj¢ teologicznie: ,,Bierzcie i pijcie Cialo i Krew Jezusa
Chrystusa, tak straszliwie zniewazanego przez niewdzigcznych ludzi! Wynagra-
dzajcie za ich winy i pocieszajcie swego Boga”.

Jest jeszcze inny motyw takiego ukazywania tajemnicy Eucharystii. To zna-
czenie Eucharystii dla naszego zbawienia, o czym przypominala wlasnie Maryja
w Fatimie przez Aniola, udzielajacego dzieciom Komunii pod dwiema postaciami.
Ten fakt przypomniat nauke Chrystusa: ,,Kto spozywa moje Ciato i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze¢ w dniu ostatecznym” (J 6, 54).

Mozna odwroci¢ ten pewnik wiary, zadajac pytanie: co dzieje si¢ z tym, kto
nie spozywa Ciala i nie pije Krwi, bo utracit wiar¢ w Realng Obecnos¢? Bo glow-
nie o wiar¢ tu wlasnie chodzi.
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3. Akt czystej wiary

Cud Eucharystii wymaga zawsze wiary, czystej, bezinteresownej. Wierze,
wigc uznaje widzialne za Niewidzialne. Wierze¢ obietnicom Boga, bo zawierzytem
Jego Mitosci. Dlatego cud Eucharystii jest dla mnie owocny. Czy cuda euchary-
styczne daja dowdd na te mistyczna przemiang, o ktorej mowi sam Jezus, gdy
stwierdza, iz to ,,jest” Ciato Moje (por. Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24)? Nie, bo sam cud
— z teologicznego punktu widzenia — nigdy nie jest dowodem, ale tylko znakiem.
Taka jest logika tajemnicy Wcielenia. Cuda eucharystyczne sg po prostu znakiem
skierowanym do wierzacych ludzi, w ktorym jest tylko odrobine wiecej widzial-
nosci niz zwykle. Bog to dopuszcza, bySmy w naszej stabosci nie stracili wiary
w Niewidzialne; by$my uwierzyli w Niewidzialne, a nie po to, by udowodni¢
przedmiot naszej wiary. To dlatego Jan Pawet 11, jeszcze jako arcybiskup Krakowa,
nawiedzajac Lanciano we Wtoszech (3 XI 1974 r.), miejsce stynnego cudu eucha-
rystycznego z okoto 750 r., napisat: ,,Spraw, abysmy w Ciebie bardziej wierzyli,
poktadali nadzieje i mitowali”.

Wiara ma bowiem zawsze swoje proby, coraz to nowe, czgsto niezliczone. Be-
dziemy zawsze wystawiani na kolejng probeg, nawet jesli w danym przypadku uda
nam si¢ zwycigzy¢. Im mniej pewnos$ci w sercu, tym wiecej trzeba zewnetrznych
dowodow?. Zresztg kontekst konkretnych cudoéw eucharystycznych odnosit sie
zawsze do konkretnych osob, ktére utracily wlasnie wewnetrzng pewnosé. Byly to
najczesciej osoby, ktore watpity, czy nawet badzity lub upadaty. Ludzie ci, widzac
znak, do§wiadczali wewnetrznego widzenia Mitosci Boga. Tak tez bylo wlasnie
w Lanciano, gdzie watpiacy zakonnik doswiadczyl widzenia cudu, a nastepnie
wewngtrznej, duchowej przemiany.

A jednak ilo$¢ zewnetrznych dowodoéw nie zawsze przechodzi w jakos¢ we-
wnetrznej pewnosci. Czesto zresztg pewno$¢ maleje proporcjonalnie do zewnetrz-
nej doskonatosci dowodoéw. Doswiadczenie wskazuje, ze ludzie, ktorzy wpadli
w obsesje udowadniania wiary, sg zawsze nienasyceni i bezskutecznie szukajg co-
raz to nowych znakow. Kryje si¢ czgsto w tej postawie zwykly upor niewiary, co
wyrazil z afektem Blaise Pascal: ,,Jak ja nienawidzg tego btazenstwa, aby nie wie-
rzy¢ w Eucharysti¢! Jezeli Ewangelia jest prawda, jesli Chrystus jest Bogiem, jakaz
w tym trudno$¢?”2.

Czysta wiara i bezinteresowne zaufanie do Boga sa niezbedne takze dlatego,
ze nawet jesli mozna byto wykorzysta¢ osiggnigcia nauki i eksperymentalnie po-
twierdzi¢ fakt chemicznej czy materialnej przemiany w cudzie eucharystycznym,
to nie jest to absolutny dowod na Boza obecno$¢. Prowadzono, na przyklad,

! Por. S. Kierkegaard, Pojecie leku: psychologicznie orientujgce proste rozwazanie o dogma-
tycznym problemie grzechu pierworodnego przez Virgiliusa Haufniensis, przet. A. Djakowska,
Warszawa 1996.

2 B. Pascal, Mysli, przet. T. Zeleniski (Boy), Warszawa 1983, nr 359 [402].
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rzetelne i szczegotowe badania ludzkiego Ciata i Krwi, ktore cudownie si¢ ukazaty
w czasie Mszy $§wigtej w formie fizykalnej podczas stynnego cudu w Lanciano.
Do dzisiaj mozna zobaczy¢ zachowang sie¢ naczyn t¢tniczych i zylnych czy tkanke
migsniowa wlasciwg miesniowi sercowemu. Potwierdzono rowniez prawdziwg
hematologiczna strukture starozytnej Krwi z Lanciano. Jednakze w skomplikowa-
nym $wiecie materii, ktéry sam w sobie jest tajemnica, jest mozliwe wyjasnienie
alternatywne, jesli nie teraz to w przysztosci.

Niepewnos$¢ pozostanie, jesli liczymy na zewnetrzne dowody. Cuda dokonu-
jace si¢ w materii maja pobudzi¢ cuda dokonujace si¢ w sercu, w wymiarze du-
chowym, jak to wlasnie stato si¢ w Lanciano i w wielu innych miejscach. Chodzi
o0 to, by ponownie zaufa¢ obietnicy Bozej, by znowu przej$¢ do poziomu czystej,
bezinteresownej wiary. Jest to faktycznie prawdziwy cud, ktory moze czyni¢ wiel-
kie cuda.

EUCHARISTIC MIRACLES
AND THEIR SIGNIFICANCE FOR HUMANITY

Eucharistic miracles taking place in matter are supposed to stimulate miracles
taking place in the heart, in the spiritual dimension, as it happened in Lanciano and
in many other places in the world. The idea is to trust God’s promise again, to go
again to the level of pure, selfless faith. It is actually a real miracle that can do
great miracles. Pure faith and selfless trust in God are also necessary because that
even if science could be used and could confirm experimentally the fact of chem-
ical or material transformation in the Eucharistic miracle, this is not absolute proof
of God’s presence. For the amount of external evidence does not always entail the
quality of internal certainty. Often, however, certainty decreases in proportion to
the external perfection of evidence. Uncertainty will remain if we count on external
evidence. That is why the Miracle of the Eucharist, which always requires faith,
pure and selfless, remains more important than miracles. I believe, so I consider
the Visible Invisible. I believe God’s promises because I have entrusted myself to
His Love. That is why the miracle of the Eucharist is fruitful for me.

Keywords: Eucharist, Eucharistic miracles, faith, spirituality, magic.
Stowa kluczowe: Eucharystia, cuda eucharystyczne, wiara, duchowo$¢, magia.
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WYDARZENIE EUCHARYSTYCZNE W SOKOLCE
DAREM BOZEGO MILOSIERDZIA

Kazdego dnia na wszystkich oltarzach §wiata dokonuje si¢ cud najwickszy
z mozliwych — cud przemiany chleba i wina w prawdziwe Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa. Na trasie pielgrzymowania do sanktuariéw podlaskich, obok ko$ciota
Mitosierdzia Bozego z grobem btogostawionego ksigdza Michata Sopocki w Bia-
tymstoku czy znanych oérodkéw kultu maryjnego w Swictej Wodzie i Rézanym-
stoku, takze sokolska Kolegiata stala si¢ waznym i coraz liczniej nawiedzanym
miejscem, ktore jest §cisle zwigzane z tajemnica Eucharystii.

Przedmiotem kultu stat si¢ niezwykly Znak w postaci Czastki, jaka zachowata
si¢ z komunijnej Hostii. Tysigce wiernych przybywaja z calego kraju, a nawet
spoza jego granic, zeby odda¢ najwyzsza cze$¢ Zbawicielowi, ktory pozostat
wsrod nas w Najswietszym Sakramencie Oltarza. Eucharystyczny cud w Sokotce,
tak jak inne eucharystyczne cuda, ktére miaty miejsce w historii KoSciota, jest
znakiem szczegolnego objawienia si¢ wszechmocy Boga, ktory wzywa kazdego
do nawrdcenia, a réwnoczesnie wychowuje i edukuje. Poprzez nadzwyczajne
znaki, jakimi sg cuda eucharystyczne, Chrystus potwierdza, ze w Eucharystii uob-
ecnia si¢ Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie; ze pod postaciami chleba i wina
jest rzeczywiscie obecny w swoim zmartwychwstatym, uwielbionym cztowie-
czenstwie. Dzigki temu Znakowi, w ktorym kryje si¢ zbawcze przestanie i pomoc
duchowa dla nas wszystkich, kosciot §w. Antoniego w Sokotce stat si¢ znanym
sanktuarium, gdzie ludzie doznaja niezliczonych task, o jakie z wiarg prosza Jezusa
Chrystusa ukrytego w Najswigtszym Sakramencie.

* Ks. mgr lic. Michat URBAN — prezbiter archidiecezji bialostockiej, wyswigcony w 2014 r.;
doktorant teologii duchowosci na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Zajmuje si¢ zagadnieniami
zwigzanymi z duchowos$cia kaptanska, duchowos$cia zrzeszen, ruchow, wspolnot katolickich,
spowiednictwem oraz kierownictwem duchowym. W latach 2014-2017 pehit funkcj¢ wikariusza
w Sanktuarium Eucharystycznym w Sokdétce; ORCID 0000-0001-5914-6926.
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1. Historia Wydarzenia Eucharystycznego w Sokolce

Niedtugo po beatyfikacji ks. Michata Sopocki, dnia 12 X 2008 r. sprawowano
w kosciele $w. Antoniego zwyczajng niedzielng Eucharysti¢. Podczas udzielania
Komunii $wigtej na jednej z Mszy $wigtych, kaptanowi wypadt z reki Komunikant,
ktory znalazt si¢ na stopniu prezbiterium. Zgodnie z przepisami liturgicznymi za-
brudzona mata Hostia zostata umieszczona do vasculum, aby posta¢ chleba ulegta
rozpuszczeniu w wodzie, tracgc tym samym charakter Ciata Panskiego. Po Mszy
swietej siostra Julia Dubowska, zakrystianka, na polecenia ks. Stanistawa Gnie-
dziejko, proboszcza parafii, przelala zawarto$¢ vasculum do innego naczynia
i umiescita je w sejfie znajdujacym si¢ w zakrystii kosciota. Warto zaznaczy¢, ze
siostra Julia jest zakonnicg ze Zgromadzenia Stuzebnic Jezusa w Eucharystii, kto-
rego szczegolnym charyzmatem jest szerzenie czci do Jezusa obecnego w Naj-
swietszym Sakramencie. Po uptywie tygodnia, siostra otwierajac sejf poczuta
delikatny zapach przasnego chleba. Po otwarciu naczynia zobaczyla czysta wode
z rozpuszczajacym si¢ w niej Komunikantem, na $rodku ktérego widniata wypukta
plamka o intensywnej czerwonej barwie, przypominajaca wygladem skrzep krwi.
Siostra natychmiast powiadomita o tym zdarzeniu ksigdza proboszcza. Zachowu-
jac dyskrecje i ostrozno$¢ bezzwlocznie poinformowano éwczesnego Metropolite
Bialostockiego, arcybiskupa Edwarda Ozorowskiego, ktory przybyl do Sokotki
wraz z innymi ksiezmi. Zalecit zabezpieczy¢ Komunikant oraz czekaé i obserwo-
wag, co dalej bedzie si¢ z Nim dziatol.

Dnia 29 pazdziernika tegoz roku naczynie z Komunikantem przeniesiono do
kaplicy Mitosierdzia Bozego na plebanii i decyzja arcybiskupa wyjeto go z wody
i potozono na matym korporale, a nastgpnie umieszczono w tabernakulum. Do po-
lowy stycznia 2009 r. fragment Komunikantu o zmienionej postaci w sposob na-
turalny zasecht i pozostat w formie zakrzeptej krwi. W tym czasie arcybiskup zlecit
podda¢ Komunikant badaniom patomorfologicznym, a 30 marca tegoz roku
powotat komisje koscielng do zbadania zaistniatych zjawisk. Pobrany fragment
Komunikantu zbadali, niezaleznie od siebie, prof. dr hab. Maria Sobaniec-Lotow-
ska i prof. dr hab. Stanistaw Sulkowski z Uniwersytetu Medycznego w Bialym-
stoku. Badania zostaty doktadnie opisane i sfotografowane. Kompletng ich doku-
mentacje¢ ztozono w Kurii Metropolitalnej Biatostockiej. Wyniki obu niezaleznych
badan catkowicie si¢ pokrywaly. Okazalo sig, ze struktura badanego fragmentu
Komunikantu jest identyczna z tkanka mie$nia sercowego czlowieka jeszcze zyja-
cego, ale bedacego w stanie agonii. Struktura wtokien migsnia sercowego i struk-
tura chleba byty ze soba $cisle powigzane, w sposob wykluczajacy ich ztaczenie
za sprawg ludzkiej ingerencji?.

L Por. S. Gniedziejko, Eucharystyczne wydarzenie w Sokétce, Warszawa 2012, s. 4.

2 Por. Komunikat komisji koscielnej z 14 X 2009 r., wydany przez Kurie Biatostocka i podpisany
przez Kanclerza Kurii ks. Andrzeja Kakareke, punkt 4.
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Liberalne i lewicowe media staraty si¢ zakwestionowa¢ wyniki badan pato-
morfologicznych Hostii z Sokoétki, ktore przeprowadzito dwoje wybitnych nau-
kowcow z Biategostoku. Media te powotywaly si¢ na opinie i komentarze pseudo-
ekspertow, ktorzy nie mieli zadnych merytorycznych podstaw, aby kompetentnie
wypowiada¢ si¢ na temat tych badan. Pojawialy si¢ zarzuty stwierdzajace, ze jest
to czyste dziatanie biologii, ze owe czerwone zabarwienie komunikantu spowodo-
wane jest dziataniem bakterii ,,pateczki krwawej”, czy nawet absurdalne oskarze-
nia o popelnieniu zbrodni, poniewaz zbadana przez naukowcoé6w probka wskazy-
wala na to, ze jest tkankg mie$nia umierajgcego cztowieka®.

Przeprowadzone badania dowiodty, ze do konsekrowanego Komunikantu nie
zostata dotaczona zadna inna substancja, lecz ze Jego fragment przybrat postac
tkanki migsnia sercowego cztowieka w stanie agonii. Tego rodzaju zjawiska nie
wyjasniaja nauki przyrodnicze, natomiast nauka Ko$ciota méwi nam, ze poddana
badaniom Hostia jest Cialem samego Chrystusa na mocy Jego wiasnych stow
wypowiedzianych podczas Ostatniej Wieczerzy”.

Przez trzy lata Najswietszy Sakrament pod postaciag Czastki Ciata Panskiego
mogli zobaczy¢ jedynie nieliczni kaptani. Jednak po zbadaniu sprawy i zasi¢gnig-
ciu opinii specjalistow, zyczeniem arcybiskupa Ozorowskiego bylo publiczne wy-
stawienie Czastki Ciata Panskiego. Uznano, Ze najlepszym dniem dla tej uroczy-
stosci bedzie 2 pazdziernika. Data ta jest zwigzana z corocznym przezywaniem w
parafii nabozenstwa czterdziestogodzinnego oraz bliska rocznica beatyfikacji ks.
Michata Sopocki. Zatem w tym dniu miata miejsce uroczysta Msza $wigta, na za-
konczenie ktorej zostata ukazana Czastka Ciata Panskiego. Nastgpnie przeniesiono
Ja wraz z Naj$wietszym Sakramentem do Kaplicy Matki Bozej Rézancowej w so-
kolskiej Kolegiacie. W uroczystosci, ktorej przewodniczyt arcybiskup Edward
Ozorowski, uczestniczylo okolo 35 tysiecy wiernych z Polski i z zagranicy?®.

2. Wydarzenie Eucharystyczne
w kontekscie Bozego Milosierdzia

Trudno jest nie odczyta¢ Znaku Eucharystycznego w Sokétce w kontekscie
Bozego mitosierdzia. Czas, miejsce oraz okoliczno$ci wydarzenia, sg $cisle powia-
zane z postacig blogostawionego Michata Sopocko oraz obrazem Jezusa Mitosier-
nego. Fakt, iz ten wiasnie obraz znalazt si¢ w tej Swiatyni, moze by¢ rozpatrywany
rowniez w kategorii znaku, ktory odstania swoje glebsze znaczenie w nowym
kontekscie®.

3 Por. M. Piotrowski, Antidotum na $smieré, Poznan 2019, s. 69.

4 Por. tamze, 5.

5 Por. S. Gniedziejko, Eucharystyczne wydarzenie w Sokéfce, s. 6.

6 Por. S. Strzelecki, Sokdlski Znak Eucharystyczny, Biatystok 2012, s. 46.
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Pan Jezus ukazujac si¢ niegdy$ $wictej Faustynie Kowalskiej, domagal si¢
namalowania swego obrazu, zawierajace przeslanie oredzia milosierdzia Bozego
(Dz. 47-48). Z zadaniem laczyta si¢ obietnica: ,,Przez obraz ten udziela¢ bedg
wiele task dla dusz” (Dz. 570). Pierwszy tego rodzaju obraz zostal namalowany
w Wilnie przez Eugeniusza Kazimirowskiego, na zamowienie ksiedza Sopocki.
Takze na zlecenie blogostawionego, artysta z Krakowa Ludomir Slendzinski na-
malowat dwa obrazy mitosierdzia Bozego. Jeden z nich miat zosta¢ podarowany
Ojcu Swigtemu Pawlowi VI, drugi zas miat wréci¢ do Polski i stuzyé za wzor do
malowania kultowych wizerunkéw tego typu. Tak si¢ zdarzylo, ze zaden z nich nie
trafit do Rzymu i musiaty pozosta¢ w Biatymstoku. Przechowywane w domach
prywatnych, stuzyty grupie czcicieli mitosierdzia Bozego, ktorg ksiadz Sopocko
przygotowywat do zadan apostolskich. Ostatecznie jeden z nich znalazt si¢ w ka-
tedrze w Biatymstoku, a drugi dziwnymi Bozymi drogami trafit do sokolskiego
koSciota i cieszy si¢ wielkim kultem wiernych’.

Od kilkudziesieciu lat rozwija si¢ w Srodowisku sokolskim nabozenstwo do
mitosierdzia Bozego. O tym, jak zywy jest to kult w Sokoétce, swiadczg liczne wota
przy obrazie Milosiernego Zbawiciela. Sokolscy parafianie przez szereg lat modlili
si¢ przed nim o beatyfikacj¢ ksiedza Michata Sopocki, ktéra miata miejsce 29 IX
2008 r., podczas gdy w parafii trwata czterdziestogodzinna adoracja euchary-
styczna. Wierni wowczas czerpali obficie duchowe taski ze zrédet Bozego mito-
sierdzia, jakim sg sakramenty pokuty i Eucharystii. Na te wlasnie sakramenty
wskazuja promienie z obrazu, zgodnie z wyjasnieniem, jakie Jezus sam podat Fau-
stynie: ,,Te dwa promienie oznaczaja krew i wode — blady oznacza wodg, ktora
usprawiedliwia dusze, czerwony promien oznacza krew, ktora jest zyciem dusz”
(Dz. 299). Promienie milosierdzia wskazujg i otwieraja najprostsza droge do zycia
pojednanego z Bogiem, bliznimi i wlasnym sumieniem oraz do Komunii z Chry-
stusem®.

Pare tygodni pdzniej, niedaleko obrazu Jezusa Mitosiernego, miato miejsce
zdarzenie z Hostia, ktore jeszcze bardziej ozywito i pogtebito poboznos¢ euchary-
styczng. Niedtugo potem Komunikant zostat przeniesiony do kaplicy na plebanii,
dedykowanej tajemnicy milosierdzia Bozego. Potwierdza to wystrdj kaplicy
z umieszczonym nad tabernakulum obrazem Jezusa Mitosiernego. Obok niego
wiszg obrazy Ostrobramskiej Matki Bozej Mitosierdzia i §w. Jana Pawta II. W nie-
zamierzony sposob kaplica milosierdzia Bozego stata si¢ na 3 lata miejscem, gdzie
Znak eucharystyczny czekal na publiczne ukazanie Go tysigcom wiernych®.

Postulowana przez Jana Pawta Il ,,wyobraznia mitosierdzia” pozwala doszuki-
wac si¢ tajemniczej wigzi, taczacej z woli Bozej szereg wspomnianych wydarzen,
tak iz sktadajg si¢ w spojng catos¢. Z calg pewnoscig te liczne znamienne momenty

7 Por. Kolegiata $w. Antoniego w Sokélce, s. 25.
8 Por. S. Strzelecki, Sokdlski Znak..., s. 48.
9 Por. tamze, s. 39.
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uzupetniajg si¢ w przyblizeniu Bozego mitosierdzia duszom spragnionym i szuka-
jacym Boga w swym zyciu. Religijne przestanie zard6wno obrazu Jezusa Mitosier-
nego, jak i znaku Czastki, ukazuje inicjatywe i §wiadectwo dzialania mitosiernej
mitosci Bozej, ogarniajacej jednakowo swietych i grzesznikow.

3. Duchowe owoce wydarzenia Eucharystycznego

Eucharystyczne wydarzenie w Sokotce bylo niezwyklym przezyciem dla
wszystkich wiernych i wywarto wielki wplyw na zycie duchowe parafian oraz po-
zostatych mieszkancow. Kustosz Sanktuarium ksigdz Stanistaw Gniedziejko sam
wskazuje na niezwykle wyciszenie, skupienie, bardziej swiadome uczestniczenie
w Eucharystii. Msza $§wicta jest przezywana przez wiernych z wigkszym szacun-
kiem, namaszczeniem i zrozumieniem. Zwigkszyla si¢ frekwencja wiernych na
Mszach §wietych, roéwniez ze wzgledu na stale przybywajacych pielgrzymow.
Ozywilo si¢ zycie sakramentalne: przystgpowanie do sakramenty pokuty (w tym
rowniez z catego zycia) i przyjmowanie Komunii $wietej™°.

Wraz z wystawieniem Czastki Ciata Panskiego do publicznej adoracji i wzro-
stem ruchu pielgrzymkowego zaczely sptywaé od wiernych $§wiadectwa o szcze-
gblnych znakach dziatania Bozego. Laski te dotycza wewngtrznych nawrdcen,
uzdrowien fizycznych i duchowych, ocalen z tragicznych wypadkow, a osoby ich
doznajace widza w tym cudowng ingerencje Boga Eucharystycznego i Milosier-
nego'!. Analiza licznych wpisow w kilkunastu ksiggach, wérod ktorych znajduja
si¢ nie tylko prosby, ale rowniez podzickowania za taski otrzymane od Jezusa
obecnego w Eucharystii, oraz setek nadestanych swiadectw, pozwalaja stwierdzi¢,
ze sokolski Znak ksztattuje u wielu ludzi bardziej refleksyjny sposéb myslenia
o tym, co dzieje si¢ na oltarzu podczas kazdej Mszy §wietej, chroniagc przed spty-
ceniem i rutyng w przystegpowaniu do Stolu Panskiego. Podkreslit to w sposob
dosadny arcybiskup Edward Ozorowski 29 IX 2014 r. w kazaniu wygtoszonym
w Sokotce w trzecig rocznice ukazania Czastki do publicznej adoracji: ,,Euchary-
stii nie wolno lekcewazy¢, nie wolno na Nig zoboj¢tnie¢ 1 wpas¢ w rutyne. Bytoby
to lekcewazeniem Chrystusa, a w Nim Boga, wzgardzeniem daru mitosiernie nam
ofiarowanego™?.

W $wiadectwach wiernych mozna dostrzec pogtebione przezywanie i rozumie-
nie Eucharystii. Dostrzegaja w Niej najwigkszy dar, ze Jezus Chrystus jako praw-
dziwy Bog jest jedynym zrédtem mitosci i zycia. Dzigki tak rozumianej Euchary-
stii, jako jednoczenia si¢ z Nim przez wiar¢ i mito$¢, odnajduja na nowo radosc¢

10 Por. S. Gniedziejko, Eucharystyczne wydarzenie w Sokéice, s. 30.
11 por, Swiadectwa lask. Eucharystyczne wydarzenie w Sokéice, Warszawa 2013, t. 2, s. 4.

12 E, Ozorowski, Celebrowaé, adorowaé, kontemplowaé, ,,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji
Biatostockiej” 42(2014), nr 3, s. 53.
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i sens zycia. Takze zauwazalny jest wzrost wiary. Dla wielu Cud eucharystyczny
w Sokolce stat sig czasem powrotu do ponownego uwierzenia, ze w Eucharystii
jest sam Zbawiciel w swoim zmartwychwstalym i uwielbionym ciele. Podkreslaja,
ze koniecznym warunkiem owocnego uczestnictwa we Mszy Swietej jest zywa
wiara w rzeczywista obecno$¢ Jezusa w Eucharystii. ,,Jezeli znakow i cudow nie
zobaczycie nie uwierzycie” (J 4, 48). Taka postawa wobec Eucharystii prowadzi
serca ludzi do przekonania o tym, ze dla Jezusa nie ma rzeczy niemozliwych, ze
On moze wyzwoli¢ cztowieka z najbardziej niszczacych natogow oraz uzdrowié
kazdego ze wszelkich chorob duchowych, psychicznych oraz fizycznych. Dzieki
temu wydarzeniu eucharystycznemu w ludziach na nowo rodzi si¢ wiara w uzdra-
wiajacg moc Eucharystii. Takie otwarcie si¢ na Boza taske skutkuje w ich zyciu
dos$wiadczeniem cudownej przemiany serca czy licznych uzdrowien®®,

W udokumentowanych §wiadectwach mozna zauwazy¢, ze w licznych sercach
dokonuje si¢ zbawienny proces nawrocenia przez stuchanie z wiarg Stowa Bozego,
ktére najskuteczniej przygotowuje i pomnaza owoce sakramentéw pokuty i Eucha-
rystii. Wielu odczuto zywsze niz dotad pragnienie prawdy i dobra, zycia w lasce
uswiecajacej i zbawienia. Taki cud dziatania Bozej taski w duszach ludzkich do-
konuje sie¢ w ciszy i skupieniu, pozostajac najbardziej osobista tajemnica zywej
wiary w duszy dotknietej taskg Bozego mitosierdzia®.

Niewatpliwie widocznym owocem duchowym wydarzenia eucharystycznego
w Sokolce sg nieustanne kolejki do konfesjonatow. Wielu pielgrzymow korzysta
z sakramentu pokuty podczas pielgrzymki do sanktuarium i doswiadczajg — jak
sami przyznaja w pozostawionych wpisach w ,,ksiegach task” — ze byt to moment
zwrotny w ich zyciu. Wéréd pielgrzymow, ale takze wsrod samych wiernych,
wzrasta $wiadomos¢ tej korelacji miedzy Bozym milosierdziem udzielanym pod-
czas spowiedzi a zywym uczestnictwem w Eucharystii. Ta postawa wpisuje si¢
w stowa §w. Jana Pawla Il, ktéry przypomina, ze ,,sakramenty Eucharystii i pojed-
nania sg ze sobg Scisle zwigzane. Jesli Eucharystia w sposob sakramentalny uob-
ecnia odkupiencza Ofiar¢ Krzyza, oznacza to, iz wynika z niej nieustanna potrzeba
nawrodcenia, osobistej odpowiedzi na wezwanie, jakie Sw. Pawet skierowal do
chrzescijan w Koryncie: «W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!»
(2 Kor 5, 20). Jezeli wiec chrzescijanin ma na sumieniu brzemie grzechu ciezkiego,
to aby mogt mie¢ pelny udziat w Ofierze eucharystycznej, obowigzkowa staje si¢
dlan droga pokuty, poprzez sakrament pojednania” (EdE 88).

Sakrament pokuty i Eucharystii stwarza mozliwo$¢ osobistego spotkania si¢
z Chrystusem i uczestniczenia w Jego ostatecznym zwycigstwie nad $miercia, sza-
tanem i grzechem. W Eucharystii, przyjetej z wiarg i czystym sercem, dusza ludzka
otrzymuje — jak pisze $w. Jan Pawet Il — , lekarstwo niesmiertelno$ci, antidotum
na $mier¢” (EdE 18). Dlatego Eucharystia nie jest jednym z wielu cennych darow,

13 Por. M. Piotrowski, Antidotum na smieré, s. 91.
14 por, Swiadectwa task.. ., s. 6.
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ale jest to dar najwickszy, jaki cztowiek otrzymuje od Chrystusa. W Eucharystii
Chrystus uczynit ,,dar z samego siebie, z wlasnej osoby w jej Swietym cztowie-
czenstwie, jak tez dar Jego dzieta zbawienia” (EdE 11).

Liczne swiadectwa ukazuja jeszcze jeden bardzo wazny aspekt. Wiele nawro-
cen, uzdrowien duchowych i fizycznych, poruszen duchowych dokonywato si¢
podczas adoracji Najswietszego Sakramentu. W sanktuarium jest mozliwos¢ cato-
dziennej adoracji Boga. Mozna zauwazy¢, jak parafianie i pielgrzymi wstepuja
cho¢ na chwile do kosciota, aby adorowa¢ Go obecnego w Najswigtszym Sakra-
mencie, czerpigc mitos¢ Boza z samego zrodla, ktdra przezwycieza kazde zto,
leczy wszystkie rany serca i wyzwala z wszelkich zniewolen. Swiety Jan Pawet I
powiedzial, Ze ,,cate zto Swiata moze by¢ pokonane poprzez ogromng moc adoracji
eucharystycznej” (EJE 25). Swiadectwa 0sob jasno wskazuja motywacje i tre$é
modlitwy adoracyjnej, ktora opiera si¢ na bezgranicznym zaufaniu i powierzeniu
Jezusowi calych siebie, ze wszystkimi stabosciami i sktonnosciami do grzechow,
aby doswiadczy¢ duchowej przemiany, umocnienia wiary, wyzwolenia z wszel-
kich choréb duszy i ciata. Wydaje sig, ze cisza, skupienie, uwazno$¢, ktora jest
obecna w kosciele posrod modlacego si¢ ludu, pokazuje istot¢ adoracji, czyli
zatrzymania si¢ z Nim, by jak umitowany Uczen oprze¢ gtowe na Jego piersi (por.
J 13, 25) i poczué dotknigcie nieskonczong mitoscig Jego Serca®®.

Nawigzujac osobisty kontakt z Bogiem na modlitwie, przyjmujac Go czystym
sercem w Eucharystii, adorujagc Go w Najswigtszym Sakramencie, cztowiek po-
zwala Mu, aby swoja mitoscig uwalniat kazdego z egoizmu, uczyt kocha¢ i przez
rece cztowieka dziatal w §wiecie pograzonym w niewoli grzechu i sit zta.

Trudno jest nie zauwazy¢ owocow duchowych i wielu task zwigzanych z wy-
darzeniem eucharystycznym w Sokotce, a to one — jak mowit arcybiskup Edward
Ozorowski — zweryfikuja owe nadprzyrodzone zjawisko podkre$lajac przy tym, ze
»jesli dzieki temu objawieniu wzmocni si¢ wiara ludzi i cze$¢ Najswigtszego
Sakramentu, to bedziemy mogli méwié o rzeczywistym cudzie”?®.

Stuszne wydaje si¢ stwierdzenie, ze w tym, co si¢ dzieje wokdt nas, nie ma
przypadkow, lecz tylko znaki, kryjgce w sobie glgbszg tres¢ i przestanie. Lud Bozy,
dzigki zmystowi wiary i tasce Ducha Swictego, rozpoznaje takie znaki Bozej obec-
nosci i dziatania w niektorych znamiennych wydarzeniach i zjawiskach. Sokolski
Znak eucharystyczny zwraca bezspornie uwage na centralne miejsce Eucharystii,
doktadniej Jezusa Chrystusa, w zyciu Kosciola i poszczegolnych wiernych. Takze
obecno$¢ obrazu Jezusa Mitosiernego oraz promieniujgce przestanie orgdzia Bo-
zego Milosierdzia, nabierajg w Sanktuarium Eucharystycznym w Sokoéfce szcze-

gblnej wymowy.

15 Por. M. Piotrowski, Antidotum na smieré, s. 127.
16 A, Kaszuba, Cud w Sokétce, Warszawa 2009, s. 8.
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Nigdy nie dowiemy si¢ na tej ziemi, czy fenomen Hostii nie jest jedna z obie-
canych task, jakie sptywaja przez obraz Mitosiernego Jezusa.

THE EUCHARISTIC EVENT IN SOKOLKA,
A GIFT OF THE DIVINE MERCY

Every day, on every altar of the world, the greatest miracle is performed, the
miracle of changing bread and wine into the true Body and Blood of Jesus Christ.
Also the Sokotka Collegiate Church became an important and more and more
visited place, closely related to the mystery of the Eucharist. An unusual Sign in the
form of a Particle, which was preserved from the Communion Host, became the
object of worship.

It is difficult not to interpret the Eucharistic sign in Sokotka in the context
of the Divine Mercy. The time, place and circumstances of the event are closely
related to the figure of Blessed Fr. Michal Sopoc¢ko and the image of Merciful
Jesus.

The Eucharistic Event in Sokdtka was an extraordinary experience for all the
faithful and had a great impact on the spiritual life of parishioners and other resi-
dents. It is difficult not to notice the spiritual fruits and many graces associated
with the Eucharistic event in Sokotka.

Keywords: Eucharist, Eucharistic event in Sokodtka, Divine Mercy, image
of Merciful Jesus.

Stowa kluczowe: Eucharystia, Cud eucharystyczny w Sokolce, Boze Mitosier-
dzie, Obraz Jezusa Mitosiernego.
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MARYJA - ,NIEWIASTA EUCHARYSTII”
Elementy mariologii eucharystycznej

W eucharystycznej wierze Kosciota, o ktorej pisal Benedykt XVI w szostym
numerze adhortacji Sacramentum caritatis (z 22 11 2007), posta¢ Maryi odgrywa
wazng rolg, mimo iz nie do$¢ jednoznacznie zostala ona wyeksponowana w tym
dokumencie. Zwiazek Matki Bozej z tajemnica Eucharystii, zwlaszcza w aspekcie
dogmatycznym i duchowosciowym, byt i jest przedmiotem licznych wypowiedzi
magisterialnych Ko$ciota oraz studiow teologicznych®. Sobor Watykanski II stwier-
dzit bowiem, ze ,,jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza
u stworzen rozmaite wspotdziatania, pochodzace z uczestnictwa w jednym zréodle”
(LG 62). W pewnym sensie synteza tej swoistej mariologii eucharystycznej jest
ostatni rozdziat encykliki $w. Jana Pawta II Ecclesia de Eucharistia (z 17 IV 2003)
pod znamiennym tytutem: ,,Niewiasta Eucharystii”. To poetycko brzmigce okre-
slenie, biblijnie i teologicznie uzasadnione przez papieza, jest inspirujace zarowno
dla mariologii, duchowosci, jak i duszpasterstwa.

*Ks. prof. zw. dr hab. Marek CHMIELEWSKI — prezbiter diecezji radomskiej, wyswigcony w 1983
r.; kanonik gremialny Kapituly Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej; od 1988 r. pracownik nau-
kowy KUL, od roku 2013 wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu i profesor
wizytujacy na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie (Litwa);
w latach 2005-2016 prodziekan do spraw studenckich Wydziatu Teologii KUL i czlonek Senatu
KUL; zatozyciel (2009-2017) Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw Duchowosci; cztonek zwyczajny
Migdzynarodowej Akademii Mitosierdzia Bozego w Krakowie; cztonek-korespondent Papieskiej
Migdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; przewodniczacy Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego w latach 2017-2020; cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towa-
rzystwa Naukowego; doktor honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie; zainicjowat
i zredagowat Leksykon duchowosci katolickiej (Wydawnictwo M, Lublin-Krakéw 2002); autor ponad
320 artykutow naukowych i 30 ksigzek z teologii duchowosci; od 2003 r. w kazdy czwartek prowadzi
cykl audycji ,,Duc in altum!” w Radio Maryja i TV Trwam (okoto 900 odcinkoéw). Na tej podstawie
powstata ksiazka pt. Wielka ksiega duchowosci katolickiej (Wydawnictwo AA, Krakow 2015);
ORCID-0000-0001-7566-5071.

1 Zob. np. ,,Salvatoris Mater. Kwartalnik mariologiczny” 7(2005), nr 1 — w cato$ci poswiecony
zagadnieniu ,,Eucharystia i Maryja”.
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Na dtugo przed wydaniem wspomnianej encykliki papiez z Polski czgsto zwra-
cal uwage na $cisty zwigzek Maryi z tajemnicg Eucharystii. Na przyktad w jednej
z katechez maryjnych (z 30 VII 1997), mowiac o wyjatkowej roli Maryi, jaka od-
grywa Ona w dziejach zbawienia i w Kosciele, powiedzial, ze ,,po Pig¢dziesiatnicy
Maryja nadal zyje w tej braterskiej wspolnocie, stucha nauczania Apostotoéw,
uczestniczy w modlitwie i w «tamaniu chlebay, czyli w sprawowaniu Eucharystii
(por. Dz 2, 42). Ta, ktora zyta w Scistym zjednoczeniu z Jezusem w nazaretanskim
domu, teraz zyje w KoS$ciele w glebokiej komunii ze swoim Synem, obecnym
w Eucharystii™2.

Ta my$l papieza pojawita si¢ juz 10 lat wezesniej w jego encyklice Redempto-
ris Mater (z 25 111 1987), w ktorej napisal, ze ,,pochwaly wznoszace si¢ ku Maryi
w kazdym sprawowaniu liturgii eucharystycznej ksztaltowaly wiare, poboznosé
i modlitwe wiernych. W ciggu wiekow przeniknety cata ich postawe duchowa,
ozywiajac glebokie nabozenstwo dla Najswietszej Matki Boga” (nr 32).

W innym miejscu tego dokumentu jeszcze raz podkreslil, iz ,,stusznie poboz-
no$¢ ludu chrzescijanskiego zawsze dostrzegata gleboka wiez pomiedzy nabozen-
stwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii: jest to godne podkreslenia tak
w liturgii zachodniej, jak wschodniej, w tradycji rodzin zakonnych, w duchowosci
wspotczesnych ruchéw, takze mlodziezowych, w duszpasterstwie sanktuariow
maryjnych. Maryja prowadzi wiernych do Eucharystii” (nr 44).

Papieska mysl podjeta i rozwingta wydana przez Kongregacje do spraw Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow instrukcja pt. Rok Eucharystii. Wskazania
i propozycje (z 15 VIII 2004 r.). Czytamy tam, ze spotkanie ,,Boga z nami i dla
nas”, jakg jest Eucharystia, zaktada obecnos¢ Dziewicy Maryi. Aby wigc ,,gleboko
przezywac celebracje eucharystyczng i czyni¢ to w taki sposob, zeby pozostawiata
ona $§lad w naszym zyciu, nie ma lepszej drogi, jak «uczy¢ sie» od Maryi, «Nie-
wiasty Eucharystii»” (nr 5). Ta idea pojawia si¢ juz we wstepie do tego dokumentu,
gdzie czytamy, ze ,,w szkole «Niewiasty Eucharystii» zaproszeni jesteSmy do «po-
dziwu» wobec Misterium Ciata i Krwi Chrystusa i do troski o ozywienie gorliwo-
sci w calym Kosciele”.

1. Mariologia eucharystyczna

Wszystko, co Kosciot i wspotczesna teologia uczy o zwigzku Maryi z tajem-
nicg Ciata i Krwi Panskiej, upowaznia do mowienia o swoiscie rozumianej mario-
logii eucharystycznej, czy tez maryjnej duchowosci eucharystycznej®. Mozna ja
syntetycznie przedstawi¢ w kilku zasadniczych aspektach, $cisle ze sobg powigza-
nych: inkarnacyjnym, pasyjno-redempcyjnym, eklezjalnym, eschatologicznym

2 Katechezy Ojca swietego Jana Pawla II. Maryja, Krakow-Zabki 1999, s. 157.

8 Zob. P. Piasecki, Maryjna duchowosé¢ eucharystyczna, ,,Salvatoris Mater” 12(2010), nr 1-2,
s. 92-104.
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1 liturgicznym. Prezentacji tych zagadnien dokonamy, przede wszystkim czerpigc
obficie z nauczania ostatnich papiezy: §w. Jana Pawtla II i Benedykta XVI.

A. Aspekt inkarnacyjny

Mowigc o inkarnacyjnym aspekcie mariologii eucharystycznej, w klimacie
ktorego pozostajemy szczegdlnie w okresie bozonarodzeniowym, mozna postawic¢
teze, ze skoro — jak przypomnial Sobdr Watykanski II — liturgia, a szczegdlnie
Eucharystia, jest zrodlem i szczytem catego zycia Kosciota (por. SC 10. 14), za$
Maryja jako Matka Boza i Matka KoSciola jest ta, ktora za §w. Janem Pawtem II
nazywamy ,,Niewiasta Eucharystii”, to — mdéwiac slowami Benedykta XVI —
,»W Najs$wigtszej Maryi widzimy doskonalg realizacj¢ tego sposobu sakramental-
nego dzialania, przez ktore Bog dociera do ludzkiego stworzenia i angazuje je
W swoja zbawczg inicjatywe” (SCr 33).

Pierwszym aktem owego ,,sakramentalnego” dzialania bylo zwiastowanie
i wcielenie, dzigki ktoremu Maryja jako pierwsza z ludzi stala si¢ uczestnikiem
misterium zbawienia. Zanim na mocy ustanowienia Eucharystii zaczeta sie spel-
nia¢ obietnica Chrystusa wyrazona w stowach: ,,Jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20), to najpierw w Maryi Stowo Cialem si¢
stato (por. J 1, 14).

Pomigdzy wcieleniem a eucharystycznym uosobieniem Odwiecznego Stowa
zachodzi wigc daleko idaca analogia. Dat temu wyraz miedzy innymi ks. Wtodzi-
mierz Sedlak (1 1993), kaptan diecezji radomskiej, profesor filozofii przyrody na
KUL, ktory w jednej ze swoich ksiazek napisat, ze ,,Eucharystia to juz drugie zbli-
zenie Syna Bozego do materii. Pierwsze bylo podczas inkarnacji w naturg czto-
wieczego ciata™. Skoro wiec Maryja stale obecna jest w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota — jak czytamy w tytule VIII rozdziatu soborowej konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium (z 21 X1 1964) — to jako aktywna wspotpra-
cownica planow Bozej Opatrznosci przy pierwszym wecieleniu, wcigz Nig pozo-
staje w macierzynski sposob przy kazdej sprawowanej Eucharystii, bedacej jakby
drugim ,,wcieleniem™®,

W tej perspektywie nalezatoby odczytywacé stowa §w. Ludwika Marii Grignion
de Montforta (T 1716), wybitnego kaznodziei ludowego w Bretanii i Wandei, ktory
zastynal z zarliwego nauczania o Eucharystii i Maryi. W dzietku pt. Tajemnica
Maryi stwierdzil, ze ta samg drogg, po ktorej Bog zszedt z wysokosci nieba do
nisko$ci mieszkancow ziemi, cztowiek moze wej$¢ na wyzyny nieba, a jest to
droga Maryi®. O tym samym, cho¢ innymi stowami, pisat $w. Jan Pawel Il w liscie

4W. Sedlak, Technologia Ewangelii, Poznan 1989, s. 198.

5 Ojcowie Kosciota, np. $w. Ireneusz z Lyonu, Eucharystie nazywajg Incarnatio continua. — Zob.
B. Ferdek, Boze macierzynstwo Maryi a Eucharystia, ,,Salvatoris Mater” 7(2005), nr 1, s. 34-44.

6 Tajemnica Maryi, Poznah 1982, s. 23.
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apostolskim Mane nobiscum Domine, wydanym z okazji Roku Eucharystii
(z 7 X 2004 r.): ,,[...] w Sakramencie Eucharystii Zbawiciel, ktéry dwadzie$cia
wiekow temu przyjat ciato w tonie Maryi, nadal ofiarowuje si¢ ludzkos$ci jako zro-
dto Boskiego zycia” (nr 7). W innym miejscu tego dokumentu czytamy: ,,Chleb
eucharystyczny, ktory przyjmujemy, jest niepokalanym ciatem Jej Syna: «Ave
verum corpus natum de Maria Virgine»” (nr 31)

Znamienne jest to, ze od starozytnosci liturgia tym samym wyrazeniem Corpus
Christi okres$la zarowno Ciato eucharystyczne, Ciato mistyczne — Kos$ciot swigty,
jak i Cialo fizyczne zrodzone z Maryi Dziewicy (por. SCr 15). Dlatego tez — stwier-
dza Benedykt XVI — ,,za kazdym razem, kiedy w liturgii eucharystycznej przyste-
pujemy do sprawowania ofiary Ciata i Krwi Chrystusa, kierujemy si¢ rowniez do
Tej, ktéra w pelni taczac sie z ofiarg Chrystusa, przyjela ja dla catego Kosciota”
(SCr 33). Ona bowiem ,,inauguruje uczestnictwo Kosciota w ofierze Odkupiciela”,
gdyz jako Niepokalana ,,bezwarunkowo przyjmuje dar Bozy i w ten sposob jest
wlaczona w dzieto zbawienia. Maryja z Nazaretu, ikona rodzacego si¢ Kosciota,
jest wzorem wskazujacym, jak kazdy z nas powinien przyjmowac dar, jaki Jezus
czyni z siebie samego w Eucharystii” (SC 33).

Trzeba jeszcze nadmienié, ze Maryja w tajemnicy Wcielenia w jaki$ sposob
antycypowala wiarg eucharystyczng Ko$ciota (por. EAE 55). Majac na wzgledzie
to, ze w istocie Eucharystia jest dzickczynieniem i uwielbieniem Boga w uobec-
nianych na oftarzu Jego tajemnicach zbawienia, mozna za $wigtym papiezem
powtorzy¢: ,Jesli Magnificat wyraza duchowos$¢ Maryi, to nic bardziej niz ta
duchowo$¢ nie pomoze nam przezywac tajemnicy eucharystycznej. Eucharystia
zostala nam dana, azeby cale nasze zycie, podobnie jak zycie Maryi, bylo jednym
magnificat!” (EdE 58).

B. Aspekt pasyjno-redempcyjny

Eucharystia, jak wiadomo, jest uobecnieniem meki, Smierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Jest wigc Ofiarg (por. KKK 1330). W tym aktualizujagcym si¢ w kaz-
dej sprawowanej Eucharystii samodarowaniu Jezusa — Syna Bozego Ojcu, a szcze-
gblnie w kulminacyjnym momencie Jego Paschy, byta obecna Maryja. Zaswiad-
czaja o tym EwangeliSci i cata Tradycja Kosciota.

Temat wspolcierpienia Maryi (compassio)’ podczas sktadania arcykaptanskiej
ofiary Jej Syna zajmuje sporo miejsca rowniez w cytowanej encyklice $w. Jana
Pawtla Il Redemptoris Mater. Papiez stwierdza tam migdzy innymi, ze przez swa
heroiczng wiarg, zestawiong z wiarg Abrahama, ,,Maryja jest doskonale zjedno-
czona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu. [...] U stop Krzyza, Maryja uczestniczy
przez wiare we wstrzasajacej tajemnicy tego wyniszczenia. Jest to chyba najgteb-

7 Zob. obszerne studium na ten temat: A. Rybicki, ,, Compassio Mariae” w chrzescijanskim zyciu
duchowym. Studium na przykladzie polskiej Sredniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009.



Maryja — ,, Niewiasta Eucharystii”. Elementy mariologii eucharystycznej 185

sza w dziejach cztowieka kenoza wiary. Przez wiar¢ Matka uczestniczy w $mierci
Syna — a jest to $mier¢ odkupieficza” (nr 18)8.

W poruszonym przez $w. Jana Pawla II temacie udzialu Maryi w zbawczej
me¢ce Chrystusa mozna upatrywaé¢ w pewnym sensie aluzji do zglaszanych dos¢
mocno za czasu jego pontyfikatu zadan réznych srodowisk, zwlaszcza amerykan-
skich, aby Ko$cidt oglosit ,,piaty” dogmat maryjny. Jego przedmiotem miataby by¢
prawda o Maryi ,,Wspodtodkupicielce $wiata™®. Rozwiewajac zasadno$¢ tego
rodzaju roszczen $§wiety papiez wielokrotnie podkreslat, ze to uczestnictwo Maryi
w odkupienczej ofierze Jej Syna ma charakter uczestniczacy i zarazem macierzyn-
ski, co nie tylko nie ostabia reguty wiary o Chrystusie Jedynym Odkupicielu czto-
wieka 1 $wiata, ale wrecz ja wzmacnia®,

A zatem Maryja, zawsze obecna w tajemnicy Eucharystii cho¢by przez to, ze
w Modlitwie eucharystycznej wymienia si¢ Jej imig, nie wystepuje jako ,,Wspot-
odkupicielka” i nie przestania sobg misterium odkupienia, lecz po macierzynsku
do niego prowadzi i przybliza. Mozna powiedzie¢, ze w jakim$ sensie swojg mil-
czaca obecnoscia pod krzyzem, czyli w kulminacyjnym momencie ofiary swego
Syna, jeszcze bardziej wyostrza szczegdlng skuteczno$¢ zbawcza tej Ofiary.
Kosciol bowiem jako wspdlnota wierzacych wraz z Nia i za Jej przykladem roz-
waza sprawowane misteria odkupienia i zachowuje je w swoim sercu oraz pamigci
(por. £k 2, 19. 51).

C. Aspekt eklezjalny

W adhortacji Sacramentum caritatis Benedykt XVI pisze o Maryi, ze w Niej
»znajdujemy najdoskonalsza realizacje istoty Kosciota. Kosciot widzi w Maryi,
«Niewiescie Eucharystii» [...] najbardziej wierng ikong¢ samego Kosciota i kon-
templuje Ja jako niezastapiony wzor zycia eucharystycznego” (nr 96).

Dopehiajac i poglebiajac t¢ mysl odnosnie do obecnosci Maryi w misterium
Eucharystii, nalezatoby przytoczy¢ w cato$ci ostatni rozdziat encykliki $w. Jana
Pawla Il pt. Ecclesia de Eucharistia. Jednak ze wzgledu na szkicowy charakter
podjetej tu refleksji ograniczymy sie¢ do przywolania jego niewielkiego fragmentu.
W numerze 53. encykliki czytamy, Ze ,,jesli chcemy ponownie odkry¢ $cista wigz,
jaka istnieje migedzy Kosciolem i Eucharystia, w calym jej bogactwie, to nie
mozemy zapomnie¢ o Maryi, Matce i Wzorze Kosciota. [...] Maryja bowiem moze
nas prowadzi¢ ku temu Naj$wigtszemu Sakramentowi, poniewaz jest z nim
gleboko zwigzana. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze Ewangelia milczy na ten

8 Zob. R. E. Rogowski, Kenoza Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000), nr 1, s. 237-255.

9 Zob. W. Siwak, Problem ,, wspétodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawta II, , Salvato-
ris Mater” 5(2003), nr 3, s. 141-165; tenze, Ku posrednictwu w Chrystusie. O soborowym przetomie
w mariologii, ,,Salvatoris Mater” 16(2014), nr 1-4, s. 37-53.

10 Zob. R. Kuczer, Macierzyrnskie posrednictwo Maryi w nauczaniu Jana Pawla 1I, ,Salvatoris
Mater” 7(2005), nr 1, s. 328-375.
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temat. W opisie ustanowienia Eucharystii w wieczor Wielkiego Czwartku nie
mowi si¢ o Maryi. Wiadomo jednak, ze byta Ona obecna wsérdd Apostotow, ktorzy
«trwali jednomys$Inie na modlitwie» (Dz 1, 14), «w pierwszej wspolnocie zgroma-
dzonej po Wniebowstgpieniu w oczekiwaniu Pi¢édziesigtnicy». Tej obecnosci nie
mogto oczywiscie brakowaé podczas sprawowania Eucharystii wrod wiernych
pierwszego pokolenia chrzescijan, z gorliwos$cig trwajacych «w tamaniu chleba»”
(Dz 2, 42)'.

Nie ma, jak zaznacza papiez, jednoznacznych przestanek biblijnych potwier-
dzajacych obecnos¢ Matki Bozej, gdy pierwsi chrzescijanie celebrowali ,,Jamanie
Chleba”, a tym bardziej w Wieczerniku podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy zostat
ustanowiony sakrament Eucharystii. Nie mozna jednak wykluczy¢ — co sugeruje
$w. Jan Pawet Il — Ze jako Rodzicielka Syna Bozego i Matka Jego Mistycznego
Ciala, brata udzial w celebrowaniu Eucharystii przez pierwsze wspolnoty chrze-
Scijanskie. Jej obecno$¢ podczas takich celebracji musiata mie¢ znaczenie wyjat-
kowe. Czytelnym bowiem stato si¢ to, ze poczete w Niej 1 z Niej narodzone Stowo
Wcielone uobecniato si¢ w Chlebie i Winie. Gromadzacy si¢ na ,tamanie Chleba”
Kosciot — Mistyczne Ciato Chrystusa, skupiajac si¢ wokot Matki Chrystusa, lepiej
i pelniej to rozumiat oraz przezywat.

Ponadto w cytowanym dokumencie $w. Jan Pawet Il pokazuje zwiazek Maryi
z Eucharystia wychodzac od Jej wewngtrznej postawy. Zaznacza przy tym, ze
,Maryja jest «Niewiasta Eucharystii» w calym swoim zyciu”. Totez ,,Kosciol,
patrzac na Maryj¢ jako na swoj wzor, jest wezwany do Jej nasladowania takze
w odniesieniu do Najswietszej Tajemnicy” (EdE 53).

Realna wigc obecnos¢ Matki Kosciota podczas sprawowania Eucharystii przez
pierwszych chrze$cijan i Jej anamnetyczna obecnos$¢ podczas kazdej Mszy swigtej,
w ktorej wymieniane jest Jej imig, jak rowniez podkreslona przez $wigtego papieza
Jej postawa adoracji i uwielbienia, stanowig wzor do nasladowania ze strony
wszystkich wierzacych. Od Niej wierni uczg si¢ postaw eucharystycznych. Stusz-
nie wiec zauwaza Benedykt XVI, ze NajsSwietsza Maryja towarzyszy nam ,,w tej
drodze ku Panu, ktéry przychodzi. W Niej znajdujemy najdoskonalszg realizacje
istoty Kosciota” (SCr 96).

Swiety Jan Pawet II w wielkoczwartkowym Liscie do kaptanéw z 1979 r. —
przywotujac ostatni rozdzial soborowej konstytucji dogmatycznej Lumen gentium
— pisal o tym, ze Ko$cidt ,,wpatruje si¢ w Maryj¢ — Matkg Chrystusa, poniewaz
sam siebie rowniez matka nazywa i matka by¢ pragnie, rodzac dla Boga ludzi do
nowego zycia” (nr 11). A czyni to gldwnie poprzez celebrowanie Eucharystii i kult
Naj$wictszego Sakramentu.

1 Zob. P. Liszka, Maryja a Eucharystia w kontekscie misterium Kosciota, ,,Salvatoris Mater”
7(2005), nr 1, s. 61-77.
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D. Aspekt eschatologiczny

Dogmat o wzieciu Najswietszej] Maryi Panny z dusza i cialem do nieba,
uroczyscie ogtoszony 1 XI 1950 r. przez Piusa XII bulla Munificentissimus Deus,
spina i dopehnia pozostate gtbwne maryjne prawdy dogmatyczne: o Bozym macie-
rzynstwie, niepokalanym poczeciu i trwatym dziewictwie Maryi. Dobrze to oddaje
mszalna prefacja na uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Matki Bozej, w kto-
rej celebrans proklamuje, iz ,,dzisiaj zostala wzigta do nieba Bogurodzica Dzie-
wica. Ona pierwsza osiggneta zbawienie i stala si¢ wizerunkiem KoSciola
w chwale, a dla pielgrzymujacego ludu zrodtem pociechy i znakiem nadziei. Nie
chciales bowiem, aby skazenia w grobie doznata Dziewica, ktora wydata na swiat
Twojego Syna, Dawce wszelkiego zycia”. Maryja, przewidziana w planach Bozej
Opatrznos$ci na Matke Syna Bozego, stata si¢ niepokalanie poczeta, a wige catko-
wicie zachowang od grzechu pierworodnego. Pozostata rowniez dziewica przed
1 po narodzeniu swego Syna. Jej wzigcie do nieba z dusza i ciatem jest zatem kon-
sekwencja udzielonych Jej przywilejow, a zarazem ich dopetnieniem. Maryja
wniebowzicta jest eschatologicznym znakiem dla Kosciota, uczestniczy juz
bowiem w tej pelni zycia w zjednoczeniu z Bogiem, jakiego Koscioél ma przed-
smak w Eucharystii'?.

Wzmiankuje o tym miedzy innymi §w. Jan Pawel II w encyklice Ecclesia
de Eucharistia, piszac, ze ,,ukierunkowanie eschatologiczne Eucharystii wyraza
1 wzmacnia komuni¢ z Ko$ciotem zbawionych w niebie. Nie przypadkiem anafory
liturgii wschodniej i tacinskie modlitwy eucharystyczne przypominaja z czcia
Maryje, zawsze Dziewice, Matke naszego Pana i Boga Jezusa Chrystusa, Aniotow,
$wietych Apostotow, Meczennikow i wszystkich Swietych. Ten wymiar Euchary-
stii zastuguje na podkreslenie: gdy sprawujemy ofiare Baranka, uczestniczymy
w liturgii niebianskiej i jednoczymy si¢ z niezliczonym tlumem [...]. Zaiste,
Eucharystia jest bramg nieba, ktdra otwiera si¢ na ziemi. Jest promieniem chwaty
niebieskiego Jeruzalem, ktory przenika cienie naszej historii i rzuca $wiatlo na
drogi naszego zycia” (nr 19).

Uwzglednienie Maryi w eschatologicznej perspektywie Eucharystii, pozwala
jeszcze pelniej rozumieé jg i przezywac, jako ,,Chleb niebianski” i ,,zapowiedz
dobr przysztych”.

E. Aspekt liturgiczny

Uwzglednienie obecno$ci Maryi w tajemnicy Eucharystii sktania do traktowa-
nia celebracji Mszy §wigtej jako antycypacji liturgii niebieskiej, co z kolei impli-
kuje postawienie wysokich wymagan odnosnie do sposobu sprawowania §wietych
obrzedow. Wedhug tego, co znajdujemy m.in. w Ogolnym wprowadzeniu do Mszatu

1270b. J. Krélikowski, Wniebowziecie Bogarodzicy Maryi a chrzescijarska perspektywa escha-
tologiczna, ,,Salvatoris Mater” 2(200), nr 4, s. 107-123.
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Rzymskiego oraz w instrukcji Redemptionis Sacramentum Kongregacji Kultu Bo-
zego i Dyscypliny Sakramentéw o zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy doty-
czacych Najswietszej Eucharystii (z 25 111 2004), w sprawowaniu §wietych obrze-
dow nalezy dotozy¢ wszelkiej starannosci, aby nadac¢ jej pickng formeg. Ten ostatni
dokument stwierdza miedzy innymi, ze ,,wszyscy, czy to szafarze wyswigceni czy
wierni $wieccy, wypetniajacy swoje zadanie lub funkcje, niech czynia to wszystko
i tylko to, co do nich nalezy, oraz podczas samej celebracji liturgicznej, jak i pod-
czas jej przygotowywania niech dbaja, aby liturgia Kosciota byla sprawowana
godnie i picknie” (nr 44).

Te mysl podejmuje takze Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji Sacramen-
tum caritatis, gdzie czytamy, ze uczestniczacy we Mszy $wigtej wierni, polecajac
Maryi, Matce Kosciota swoja egzystencj¢ i swoja prace, ,,staraja si¢ miec te same
uczucia co Maryja, pomagaja catej wspolnocie, by zyla jako ofiara zywa, mila
Ojcu. Ona jest tota pulchra, cata pickna, poniewaz w Niej §wieci blask chwaty
Bozej. Pigkno liturgii niebieskiej, ktére powinno si¢ objawi¢ takze w naszych zgro-
madzeniach, znajduje w Niej wierne odbicie. Od Niej winni$my si¢ uczy¢, jak sta-
wac si¢ ludzmi Eucharystii i Ko$ciota, bysmy mogli, wedlug stow sw. Pawla, sta-
wac si¢ «nieskalani» przed obliczem Pana, tak jak On tego pragnal od poczatku
(por. Kol 1, 21; Ef 1, 4)” (nr 96).

Z kolei $w. Jan Pawetl II w encyklice eucharystycznej, medytujac nad stowami
aklamacji Mysterium fidei!, pisze, ze ,,jesli Eucharystia jest tajemnicg wiary, ktora
przewyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas do jak najpehiejszej ulegtosci
Stowu Bozemu, to nikt tak jak Maryja nie moze by¢ wsparciem i przewodnikiem
w takiej postawie. Nasze powtarzanie dzieta Chrystusa z Ostatniej] Wieczerzy,
ktore jest wypemianiem Jego nakazu: «To czyncie na moja pamiatke!», staje si¢
jednoczesnie przyjgciem zaproszenia Maryi do okazywania Mu postuszenstwa bez
wahania: «Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie» (J 2, 5). Z matczyng troska,
poswiadczong podczas wesela w Kanie, Maryja wydaje si¢ nam mowi¢: «Nie wa-
hajcie sig, zaufajcie stowu mojego Syna. On, ktory mogt przemieni¢ wodg w wino,
ma moc uczyni¢ z chleba i wina swoje Ciato i swojg Krew, ofiarujac wierzacym
w tej tajemnicy zywa pamiatke swej Paschy, aby w ten sposob uczyni¢ z siebie
chleb zycia»” (EdE 54).

Odwzorowanie postaw Maryi —,,Niewiasty Eucharystii” sktania zatem do wiek-
szej troski o wierno$¢ przepisom Kosciota odnosnie do sposobu celebracji i este-
tyki $wigtej liturgii.

2. Duchowo$¢ maryjna
czy maryjny wymiar duchowosci katolickiej

Zarysowane aspekty obecno$ci Maryi w misterium Eucharystii wskazujg zara-
zem na rézne wymiary duchowosci eucharystycznej (por. MND 10), ktora $cisle
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wigze si¢ z duchowoscig maryjng. To rozréznienie pomiedzy duchowoscia eucha-
rystyczna a duchowo$cia maryjna ma raczej znaczenie metodologiczne. Mamy
bowiem jedna co do istoty duchowosc¢ katolicka.

Rozumiemy przez nig zycie duchowe, ktére — za §w. Janem Pawlem Il — mozna
okresli¢ jako zycie lub styl zycia na wzor Jezusa Chrystusa i w §cistym zjednocze-
niu z Nim dzigki Duchowi Swigtemu oraz pod Jego wptywem (por. VC 93; PDV
19)®. Inaczej mowigc, zycie duchowe to wlasciwa dla kazdego cztonka Kosciola
droga i sposob dazenia do §wieto$ci, okreslonej przez tegoz papieza jako ,,wysoka
miara zwyczajnego zycia chrze$cijanskiego” (por. NMI 31). Wszelkie zatem doo-
kreslenia duchowosci katolickiej w rodzaju: duchowos¢ eucharystyczna, pasyjna,
mitosierdziowa, maryjna itd., dotycza nie tyle jej istoty oraz zasadniczego celu,
jakim jest powotanie do $wigtosci, co przede wszystkim sposobu i srodkéw tego
dazenia. Jezeli wigc — jak w tym przypadku — mowimy o duchowosci euchary-
stycznej czy maryjnej, to nie stanowig one jakich$ odrgbnych stylow zycia chrze-
$cijanskiego na ksztatt réznych duchowosci religijnych. Chodzi natomiast o zwro-
cenie uwagi na inne roztozenie akcentow dogmatycznych, przezyciowych i prak-
tycznych.

Obserwujac jednak duchowos$¢ i pobozno$¢ prezentowana przez ogodt wierza-
cych Polakow, jak rowniez takie czy inne dziatania pastoralne, mozna odnies¢ wra-
zenie, ze polska maryjno$¢, nazywana takze poboznoscig maryjng (czasem prze-
sadnie uznawana za wyjatkowa), zyje wlasnym zyciem i czasem jakby rownolegle
w stosunku do polskiej mariologii’*. Ta ostatnia za$ ma nie tylko okre$long fizjo-
nomi¢ metodologiczna, ale takze uznany przez Papieska Migdzynarodowa Akade-
mi¢ Maryjng w Rzymie (Pontificia Academia Mariana Internationalis = PAMI)
dorobek naukowy. Wystarczy wspomnie¢, ze istniejace od ponad 20 lat Polskie
Towarzystwo Mariologiczne od poczatku wydaje seri¢ pt. ,,Biblioteka Mariolo-
giczna” (23 tomy), za$ Centrum Formacji Maryjnej w Licheniu, $cisle wspotpra-
cujace z Polskim Towarzystwem Mariologicznym i PAMI, publikuje od roku 1999
znakomity Kwartalnik Mariologiczny ,,Salvatoris Mater” (50 tomow)®®.

Oparta na Magisterium Ecclesiae i zakorzeniona w polskim kontekscie histo-
ryczno-kulturowym mariologia z trudem jednak znajduje pltaszczyzng porozumie-
nia oraz wspotpracy z koryfeuszami polskiej maryjnosci, jakimi sg migdzy innymi
sanktuaria maryjne, a takze réznymi inicjatywami, jak chociazby pielgrzymki,
przepowiadanie rekolekcyjne itd. Polska maryjnos¢ na poziomie duszpasterstwa

13 Zob. obszerne moje studium na ten temat pt. Duchowosé wedtug Jana Pawla II. Studium na
podstawie encyklik i adhortacji (Biblioteka teologii duchowosci, 3), Lublin 2013.

14 Zob. S. C. Napiorkowski, Matka Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Niepokala-
now 1998, s. 155-172; tenze, ,, Marialis cultus” 30 lat pozniej, w: Recepcja ,, Marialis cultus: w Pol-
sce, red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 39-53.

15 Zob. G. Bartosik, Mariologia w stuzbie Narodu, w: Jasnogdrska Matka i Naréd. Z Boguro-
dzicq ku polskiej wolnosci mysli i czynu (Biblioteka Mariologiczna, 22), red. M. Chmielewski,
Czgstochowa 2018, s. 139-162.
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parafialnego i poboznosci ludowej zdaje si¢ by¢ alternatywa dla innych stylow
dazenia do $§wigtosci w Kosciele w Polsce.

Prostujac te nieprawidtowosci nalezaloby mowié nie tyle o duchowosci maryj-
nej, co raczej o maryjnym wymiarze duchowosci katolickiej. Wzorcza i posredni-
czaca misja Maryi de facto przenika wszystkie obszary zycia chrzescijanskiego do
tego stopnia, ze ich pomniejszanie, a tym bardziej pomijanie, powaznie zubozy-
loby nie tylko doktryne katolicka, ale i zycie Ko$ciota, spychajac je wprost na
peryferia protestantyzujacego pentekostalizmu, ktory coraz bardziej przenika
wspotczesne ruchy i wspdlnoty w Polsce, skupiajgce glownie ludzi mtodych?®.

Nie wchodzac w rézne subtelnosci metodologiczne, warto odnosnie do maryj-
nego wymiaru duchowosci katolickiej przywota¢ dwie interesujace wypowiedzi
$w. Jana Pawta II.

Na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Marianum” w Rzymie w dniu 10 XII
1988 r., papiez powiedzial, ze ,,na polu duchowosci, ktora budzi dzisiaj szerokie
zainteresowanie, mariologowie powinni ukaza¢ konieczno$¢ harmonijnego wiacze-
nia «wymiaru maryjnego» w jedyna duchowos¢ chrzescijanska, poniewaz zako-
rzenia si¢ ona w roli Chrystusa™’. Kilka lat p6Zniej w jednej z pierwszych katechez
srodowych poswieconych Matce Bozej (15 XI 1995), Ojciec $wiety podkreslil, ze
»maryjny wymiar Ko$ciola jest wigc niezaprzeczalnie elementem doswiadczenia
chrzescijanskiego ludu. Mozna go dostrzec w réznych przejawach zycia wierzg-
cych, co $wiadczy o miejscu, jakie zaymuje Maryja w ich sercach. To niepowierz-
chowne uczucie, ale glebokie i Swiadome przywiazanie, zakorzenione w wierze,
kaze chrzescijanom wszystkich epok uciekac si¢ do Maryi, aby glebiej zjednoczy¢
si¢ z Chrystusem. [...] Wszystko to dowodzi — mowit dalej papiez — ze wymiar
maryjny przenika cate zycie Kosciota. Przepowiadanie stowa, liturgia, r6zne prak-

tyki charytatywne i kultowe — wszystko to wzbogaca si¢ i odnawia dzieki wiezi
318

z Maryja™.

Kwesti¢ t¢ podjeli mariologowie i teologowie duchowos$ci skupieni wokot
PAMI. W dokumencie pt. Matka Pana. Pamieé — obecnos¢ — nadzieja. Niektore ak-
tualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi (Watykan
2000)*°, ktory stanowi synteze wspotczesnej mariologii, znajdujemy stwierdzenie,
ze ,,oba wyrazenia sg prawidtowe: pierwsze, «duchowo$¢ maryjna», uzywana wie-
lokrotnie przez Jana Pawla 11, jest prostsza i bezposrednio wskazuje na specyficzny
aspekt maryjny, ktory ma by¢ uwypuklony; drugie wyrazenie, «maryjny wymiar
duchowosci», jest bardziej ztozone, podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijan-

16 Zob. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspolczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 50(2014), z. 3, s. 91-129; M. Gornicki, Pentekostalizacja i problem
heterodoksyjnych nurtow protestanckich, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 19-20 (2017-2018), s. 251-265.

17 Jan Pawel 11, Aktualno$é i zadania mariologii, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, s. 140.
18 Katechezy Ojca swietego Jana Pawta II. Maryja, s. 18. 20.
19 Integralny tekst dokumentu w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, s. 311-398.



Maryja — ,, Niewiasta Eucharystii”. Elementy mariologii eucharystycznej 191

skiej, podatne jest jednak na dalsze uszczegotowienia oparte na do§wiadczeniu
historycznym oraz ukazuje, ze duchowos$¢ chrzescijanska, ktora bierze poczatek
od Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, ktory nie
jest jednak czysto opcjonalny”?.

Majac na wzgledzie wieloaspektowos¢ zwiazku postaci Najswietszej Dzie-
wicy z Eucharystia, nalezy stwierdzi¢, ze podjecie tematu Eucharystii w ogo6lno-
polskim programie duszpasterskim w latach 2019-2022%' stwarza optymalng
plaszczyzne nasycenia polskiej pobozno$ci maryjnej — nierzadko do$¢ powierz-
chownej pod wzgledem doktrynalnym, a niekiedy wrecz zapdznionej (dziewigtna-
stowiecznej lub przedsoborowej) — rzetelng katolicka mariologig oparta o Obja-
wienie Boze i wierng nauce Kosciola. Jest to zarazem sposobnos¢ do tego, aby
w szerszym zakresie uwzglednia¢ maryjno$¢ we wszystkich obszarach zycia du-
chowego Kosciota w Polsce, szczegdlnie wyczulonego na obecnos¢ Matki Bozej
w historii zbawienia i naszej historii narodowe;.

Wychodzac naprzeciw oczekiwaniom wielu duszpasterzy, Polskie Towarzy-
stwo Mariologiczne na zaproszenie Komisji Duszpasterstwa Ogolnego Konferen-
cji Episkopatu Polski od kilku lat w zestawie pomocy do realizacji programu dusz-
pasterskiego Kosciota w Polsce zamieszcza tzw. zeszyt maryjny. Jego celem jest
ubogacenie polskiej maryjnosci posoborowa mariologig. Opracowaniu zeszytu
maryjnego przy$wieca troska o formowanie wlasciwych postaw mariotypicznych,
ktore — jak w przypadku wszelkich postaw — mozna opisa¢ przez wskazanie na trzy
zasadnicze jej wymiary: poznawczy (doktrynalny), aksjologiczno-przezyciowy
1 praktyczno-dziataniowy. Innymi stowy, autorzy zeszytu maryjnego starajg si¢ nie
tylko o przekaz doktrynalny, a wigc tre$ci mariologiczne, ale takze wskazuja
w praktyce ich niezbywalno$¢ dla zdrowej chrzescijanskiej poboznosci. Nie
mozna bowiem w sposéob dojrzaly przezywaé swojej wiary katolickiej, nie oddajac
wlasciwej czci Matce Bozej. Tak samo nie mozna poglebi¢ kultu eucharystycznego
bez uwzglednienia w nim wymiaru maryjnego. Wzmiankuje o tym $w. Jan Pawet
I w encyklice Redemptoris Mater, piszac: ,,Stusznie poboznos¢ ludu chrzescijan-
skiego zawsze dostrzegala gleboka wigz pomigdzy nabozenstwem do Matki Bozej
i kultem Eucharystii: jest to godne podkreslenia tak w liturgii zachodniej, jak
wschodniej, w tradycji rodzin zakonnych, w duchowos$ci wspotczesnych ruchow,
takze mtodziezowych, w duszpasterstwie sanktuariow maryjnych. Maryja prowa-
dzi wiernych do Eucharystii” (nr 44).

20 Zob. przypis nr 181 do numeru 53 tegoz dokumentu.

2L Zob. R. Chromy, Eucharystia daje Zycie. Tematyka, zalozenia i cele programu duszpaster-
skiego dla Kosciola w Polsce na lata 2019-2022, w: Wielka Tajemnica wiary. Program duszpasterski
Kosciola w Polsce na rok 2019/2020, red. J. Bartoszek, R. Chromy, K. Piechaczek, [Katowice 2019],
s. 11-20.
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MARY - ,,WOMAN OF THE EUCHARIST”
Elements of Eucharistic mariology

In the Eucharistic faith of the Catholic Church Mary plays a very important
role. She is a splendid example of adequate attitudes toward the Eucharistic mys-
tery. So that John Paul II in his encyclical Ecclesia de Eucharistia called Her the
“Woman of the Eucharist”. We can speak about an Eucharistic mariology, which
has a multidimensional shape: incarnative, passion-redemptive, ecclesial, eschato-
logical and liturgical.

All these dimensions were explained in outline in this article on a basis of the
teaching of popes John Paul II and Benedict XVI.

Keywords: Mary, Eucharist, Catholic spirituality, Marian spirituality, Marian
dimension of spirituality, Eucharistic mariology.

Stowa kluczowe: Maryja, Eucharystia, duchowos$¢ katolicka, duchowos¢
maryjna, maryjny wymiar duchowosci, maryjno$¢ eucharystyczna.
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EUCHARYSTIA W PRZEZYCIU NABOZENSTWA
PIERWSZYCH SOBOT MIESIACA
W SWIETLE OBJAWIEN FATIMSKICH

Bez cienia watpliwosci mozemy stwierdzi¢, ze objawienie Matki Bozej
w Fatimie jest jednym z najdonioslejszych faktow we wspotczesnych dziejach
KoS$ciota, tym wiecej, ze tre$¢ objawien odnosi sie do catej ludzkoscit. Objawienia
Maryi w Fatimie wobec trojki dzieci trwaly od 13 V do 13 X 1917 r. kazdego
trzynastego dnia miesigca z wyjatkiem sierpnia, kiedy objawienie miato miejsce
19 dnia tegoz miesigca z powodu przetrzymywania matych wizjoneréw w aresz-
cie. Matka Boza wezwata w nich $wiat do pokuty i nawrdcenia oraz do modlitwy
za grzesznikow przestrzegajac przed straszliwymi konsekwencjami trwania
w grzechu, tak w wymiarze doczesnym jak i wiecznym.

W widzeniu lipcowym dzieci doswiadczyty wizji piekta, o czym Lucja, jedyna
z zyjacych do niedawna wizjoneréw opowiedziala na wyrazny rozkaz spowiednika

* Prof. dr hab. Czeslaw Jozef PARZYSZEK SAC — wykladowca w UKSW, CTA i WSD w Otta-
rzewie, redaktor Biuletynu Teologii Laikatu. Jest cztonkiem Krajowej Rady Duszpasterstwa Powotan
KEP, zarzadu Stowarzyszenia Polskich Teologéw Duchowosci, Towarzystwa Teologéw Dogmaty-
kow, opiekunem Kaptanskiej Wspolnoty Ludzi Swieckich, asystentem koscielnym Wspolnoty TDJ,
ojcem duchownym Rodziny Rodzin i delegatem KWPZM do spraw zycia konsekrowanego diecezji
warszawsko-praskiej. Od 1981 do 2011 r. pracowat w Zarzadzie Prowincjalnym Ksigzy Palotynow
Prowincji Chrystusa Krola w Warszawie jako wyzszy przetozony. Byt cztonkiem Komisji do spraw
Misji, Komisji do spraw Apostolstwa Swieckich i Komisji do spraw Zycia Konsekrowanego oraz
Komisji: Biskupi-Wyzsi Przetozeni przy KEP. W roku 1999 brat udzial w Synodzie Biskupow
w Rzymie. Przewodniczyt Konferencji i Konsulcie Wyzszych Przetozonych Zakonow Mgskich
w Polsce. Autor ksigzek, wielu artykutow naukowych i popularnonaukowych. Wspoétorganizator
licznych sympozjow i kongresow. Wyglosit szereg referatdéw naukowych.

1 Artykut ten powstal na bazie literatury fatimskiej. Biblioteka fatimska, ktorg mozna znalez¢
w Sekretariacie Fatimskim Warszawskiej Prowincji Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
(Ksi¢za Pallotyni) w Zakopanem na Krzeptéwkach liczy wiele cennych pozycji i opracowan, za-
rowno autorow polskich, jak i zagranicznych. Materiaty te sa owocem wielu sympozjow i spotkan
ktoére mialy miejsce w Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Zakopanem. Jest to wielka zastuga
budowniczego i pierwszego kustosza Sanktuarium $p. Mirostawa Drozdka SAC. Nalezy dodac, ze
to Sanktuarium osobi$cie konsekrowal $w. Jan Pawel II w pierwsza sobotg miesigca 1997 r.
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dopiero w roku 1940. Z ta wizja byta jednak zwigzana obietnica ratunku dla
grzesznikow poprzez nabozenstwo do Niepokalanego Serca Maryi.

1. Zadania Maryi o nabozenstwa pierwszych sob6t miesiaca

W dniu 13 VII 1917 r., w trzecim widzeniu, Matka Najswigtsza pokazuje dzie-
ciom piekto, a nastepnie mowi do nich: ,,Widzieliscie pieklo, do ktoérego ida
grzesznicy. Dla ratowania ich Pan chce rozpowszechni¢ na $§wiecie nabozenstwo
do mego Niepokalanego Serca. Gdy ujrzycie pewna noc rozjasniong nieznanym
swiattem, to wiedzcie ze jest to wielki znak, dany wam przez Boga, ze za liczne
grzechy $§wiata zbliza si¢ kara w postaci wojny, gltodu, przesladowania Kosciota
i Ojca $w. Aby temu zapobiec, Zgdam poswiecenia Swiata memu Niepokalanemu
Sercu i Komunii wynagradzajgcej w pierwsze soboty miesigca”.

Dnia 10 X 1925 r. ukazata sie Najswictsza Maryja Panna siostrze Marii Lucji
(jednej z trojga dzieci, ktorym objawita si¢ w Cova da Iria) i rzekta, pokazujac
Serce otoczone cierniami: ,,Moja corko, przyjrzyj si¢ memu Sercu otoczonemu
cierniami, ktérymi niewdzieczni ludzie przeszywaja je w kazdej chwili przez swe
bluznierstwa i niewdzi¢cznosci. Ty przynajmniej staraj si¢ pociesza¢ mnie i oglos,
ze przyrzekam by¢ obecng w godzing $mierci z taskami koniecznymi do zbawienia
tym, ktorzy przez pie¢ kolejnych pierwszych sobot miesigca przystapia do spowie-
dzi i Komunii swietej, odmoéwiag rézaniec i bedg mi towarzyszy¢ w ciagu 15 minut
rozmys$lajac tajemnice rozanca —i ofiaruja to wszystko w intencji wynagrodzenia”.

Biskup Leiria ogtosit dnia 13 V 1939 r. w tej sprawie: ,,Sama Dziewica Swieta
przez siostre Lucj¢ od Jezusa z Fatimy, raczyta nas pouczy¢ o nabozefistwie pierw-
szych pieciu sobot miesigca, ktére ma na celu wynagrodzenie Niepokalanemu
Sercu Maryi za wszystkie obrazy i krzywdy wyrzadzanie przez niewdzigcznych
ludzi. Nabozenstwo to obejmuje: spowiedz i Komuni¢ s$wigta, odmowienie
ro6zanca, rozmy$lanie przez kwadrans o tajemnicach r6zanca, intencj¢ wynagro-
dzenia Niepokalanemu Sercu Maryi Panny™?.

Objawienia Maryi w Fatimie wskazuja, ze wstawiennictwo macierzynskiego
Serca Maryi ma za cel nawrocenie grzesznikow i zaoszczedzenie $wiatu klesk,
jakie grzech na ludzi $cigga. Juz podczas pierwszego widzenia, jak i w nastepnych,
Matka Najswigtsza zachecata dzieci do modlitwy i pokuty za grzesznikdéw. Nic tez
dziwnego, ze duch modlitwy i ofiary za grzesznikow staja si¢ charakterystyczng
cecha calego dalszego zycia trojga pastuszkoéw. Dzieci te zdobywaly sie stale na
heroiczne ofiary za grzesznikow, tak ze swiadkowie tych dobrowolnych umar-
twien do tez byli wzruszeni. Totez nabozenstwo pierwszych sobot zasadniczo ma
charakter pokutny i wynagradzajacy. Spowiedz, Komunia §wigta, czastka rozanca

2 Szerzej na ten temat napisal bp Stanistaw Czajka z Czestochowy w Przedmowie o nabozeri-
stwie Pierwszosobotnim do ksigzki bp. Jozefa Pelczara, biskupa przemyskiego, pt. Rozmyslania
rozancowe, Jasto 1948.
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i kwadrans rozmys$lania z Matka Najswigtszg 0 tajemnicach zbawienia, odpra-
wione w pierwsze soboty miesigca, maja pocieszy¢ Jej Niepokalane Serce za znie-
wagi 1 bluznierstwa wyrzadzane przez zlych ludzi, a tym samym wynagrodzi¢
Bogu obrazonemu przez te grzechy i wyprosi¢ nawrocenie grzesznikow, ktorzy
taka troska serdeczng napeltniajg Matczyne Serce Pani Niebianskiej.

Wizja z czerwca 1929 r., jakby dostosowana do percepcyjnych mozliwosci
cztowieka, zawiera wigc wyrazne juz zadanie Maryi dotyczace zado$¢uczynienia
jej Niepokalanemu Sercu. W licie (kolejnym juz) skierowanym do papieza Piusa
X1l w roku 1940 Lucja ponowita prosbg o poswigcenie $wiata Niepokalanemu
Sercu Maryi z wyraznym wymienieniem Rosji, wskazujac, ze przyniesie to ukro-
cenie cierpien wywolanych wojna, gtodem i przesladowaniem Kosciota. Tego sa-
mego aktu mieli dokona¢ wszyscy biskupi $wiata w taczno$ci z papiezem. Kieru-
jac sie tym swiadectwem Lucji, biskupi portugalscy ,,ubiegli” papieza dokonujac
poswiecenia swojego kraju Sercu Maryi w 1931 r. Warte zauwazenia jest to, ze
wlasnie Portugali¢ omingta zawierucha II wojny $wiatowe]j a wcze$niej krwawa
wojna domowa w sasiedniej Hiszpanii, ktéra tatwo mogta rozla¢ si¢ i na ten kraj,
zZwazywszy, ze sity wrogie chrzeécijanstwu byly rowniez tutaj bardzo aktywne.

Pius XII odpowiedzial na to wezwanie Lucji, ale potowicznie. W przemowie-
niu radiowym, skierowanym do wiernych uczestniczacych w uroczystym zakon-
czeniu obchodoéw dwudziestopigciolecia objawien w Fatimie 31 X 1942 r., zawart
modlitwe, ktora byta poswigceniem $wiata Niepokalanemu Sercu, lecz uczynit to
bez tacznosci z biskupami §wiata i bez wymienienia Rosji. W ogdélnym odczuciu
papiez przez ten akt ,,wypehial jedynie zyczenie przekazane przez Najswietsza
Dziewice w Fatimie™,

W slad za Piusem XII jego nastepca Pawet VI zwrocit si¢ w 1967 r. z apelem
do ,,wszystkich synow Kosciota” o osobiste ponowienie tego aktu, by przez to sta-
rali si¢ ,,coraz doskonalej wypetia¢ wole Bozg, nasladowac ze czcig Krolowa Nie-
bios i stuzy¢ Jej w duchu synowskim”. Po§wiecenie nie miato by¢ — co przy tej
okazji warto z naciskiem podkresli¢ — jedynie zewngtrznym i werbalnym odda-
niem si¢ Matce Bozej, ale nade wszystko taczy¢ si¢ powinno z wewngtrzng prze-
miang, zerwaniem z grzechem i nasladowaniem Maryi w Jej oddaniu si¢ Bogu.
Chrzescijanin miatby przez to sta¢ si¢ zaczynem zakwaszajagcym dobrem wspot-
czesny $wiat. Oddanie si¢ Maryi mialo by¢ jeszcze jednym $rodkiem pomocnym
i wedlug Jej stow skutecznym w dziele przywracania $wiata Bogu i ratowania
ludzi zagrozonych wiecznym potepieniem. Ostatecznie aktu poswigcenia Kosciota
i $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi i — wedle stow siostry Lucji — w zgodzie
z pragnieniem Matki Bozej, dokonat Jan Pawet 11 dnia 25 111 1984 r.

3 Por. L. Balter, Uzasadnienie teologiczne aktu ofiarowania Niepokalanemu Sercu Maryi,
w: Maryja Matka Narodu Polskiego, red. S. Grzybek, Czestochowa 1983, s. 155. Autor podaje
faktografie, omawia nadto caty kontekst aktu poswigcenia oraz jego teologiczne uzasadnienie.
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Gdy patrzymy na to z dzisiejszej perspektywy, to nie moze jednak nie zasta-
nawia¢ ogromna skala trudno$ci z dokonaniem tego aktu przez kolejnych papiezy,
z ktorych niektorzy w ogole nie odniesli si¢ publicznie do fatimskiego orgdzia.

Chociaz papieskie oddanie $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi nie obligowato
Kosciotow lokalnych do podobnego kroku, to jednak Episkopat Polski postanowit
powtorzy¢ je na gruncie polskim po zakonczeniu II wojny $wiatowej, by w ten
sposob wypehi¢ zyczenie Maryi i odpowiedzie¢ pozytywnie na przyktad oraz za-
chete ze strony Piusa XII. Po duchowym przygotowaniu, tego aktu dokonano 8 IX
1946 r. na Jasnej Gorze w obecnosci okoto miliona wiernych przybytych z r6znych
zakatkow zniszczonego wojng kraju. Uroczystos¢ jasnogorska poprzedzona zo-
stata podobnym aktem poswigcenia o charakterze bardzo uroczystym na szczeblu
parafii (7 VII) oraz diecezji (15 VIII), przy czym po$wigcenie parafii obejmowato
takze oddanie si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi poszczegdlnych rodzin i osobiscie
kazdego jej cztonka. Akt ten poprzedzony byt kazaniami wyjasniajacymi ich sens
oraz spowiedzig i komunig $wieta. Nie miat to by¢ jedynie akt jednorazowy.

W zamierzeniach Episkopatu miat on wycisna¢ mocne pigtno na zyciu Narodu,
dlatego ,,poszczegdlni biskupi zachecali, a nawet zobowiazywali swych duszpa-
sterzy do przypominania wiernym tego faktu, a zwlaszcza do uroczystego obcho-
dzenia jego rocznic” i oczywiscie ,,gorliwego wypehiania” podjetego aktu?, kto-
rym nalezy zy¢ i nieustannie go odnawiac®.

Latwo zauwazy¢, ze akt poswiecenia narodu polskiego Niepokalanemu Sercu
Maryi, obok czesci ,,fatimskiej”, zawiera takze odniesienie do aktualnej sytuacji
w Polsce i nawigzuje do wczesniejszych $lubow Jana Kazimierza. Zawiera tez
stowa oddania i wiernosci Maryi, Jej Synowi oraz obietnice szerzenia Krolestwa
Chrystusowego. Ksiadz Lucjan Balter zauwaza w Akcie ,,zaakcentowang bardziej
niz w modlitwie papieskiej rzeczywistos¢ przymierza: przymierza jakie lud
zawiera z Maryja, a nawet z Bogiem, za posrednictwem Najsw. Dziewicy. Przy-
mierze natomiast jako takie jest rzeczywisto$cig na wskro$ biblijng i teologiczna:
poprzez wieki cate Bog zawierat z ludzko$cia (wzglednie odnawiat nadrywane na
skutek grzechéw ludzkich) przymierze, ktore szczyt swoj osiggnelo w Jezusie
Chrystusie — Dawcy nowego i wiecznego Przymierza. [...] Poswigcajac si¢ Matce
Najsw. i Jej Niepokalanemu Sercu w 1946 r. narod polski nie tylko odnawial za-
warte przed wiekami, bo w momencie swego chrztu narodowego, przymierze
z Bogiem i postanawial si¢ podzwigna¢ z wad i stabosci, ktére doprowadzity go
do upadku, ale czynit to wszystko za przyczyna i posrednictwem Tej, ktora «bedac

4 Por. tamze, s. 152.

5 Por. M. Drozdek, Oredzie fatimskie na polskiej ziemi, Géra Kalwaria 2008, s. 24-26. Podob-
nego poswigcenia na wzor parafialny i diecezjalny dokonaly takze 19 VIII 1946 r. na Jasnej Gorze
wspodlnoty zakonne, zobowigzujac si¢ do wspomagania grzesznikow, a takze wynagrodzenia wszyst-
kich zniewag i ran doznanych przez Maryje od ludzi. Zobowigzano si¢ takze do poswigcania pierw-
szych sobodt miesigca czci Jej Niepokalanego Serca wedtug wskazowek, jakich udzielita za posred-
nictwem dzieci fatimskich.
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obrazem i poczatkiem Kos$ciota majacego osiggnac petnig w przysztym wieku [...]
przys$wieca Ludowi Bozemu pielgrzymujacemu jako znak pewnej nadziei i pocie-
chy» (LG 68), gdyz jest prawdziwg Matkg wszystkich wierzacych w Chrystusa”®.
Nadto ,,cecha charakterystyczna poswigcenia polskiego jest to, ze miato ono pro-
wadzi¢ wprost do Chrystusa i jego Krolestwa™’. Autor przypomina takze i o tym,
ze w specjalnym liscie z 1 stycznia 1948 r. biskupi zachecili do osobistego poswig-
cenia si¢ Naj§wietszemu Sercu Jezusowemu oraz intronizacji tegoz Serca w rodzi-
nach, co mialo przygotowaé do poswigcenia Narodu Sercu Jezusowemu, do kto-
rego poswiecenie z roku 1946 byto ,,przeslicznym wstepem™. Shusznie wiec
sugeruje, ze istotnym elementem aktu po$§wiecenia Niepokalanemu Sercu Maryi
jest odnowa Przymierza zawartego przed wiekami przez Boga z Narodem?.

2. Eucharystia i Komunia §wieta wynagradzajaca

Biskup Joao Venancio z diecezji Fatima-Leiria, mowigc o istocie orgdzia fatim-
skiego, wskazat, ze Fatima to wynagradzanie, a przede wszystkim Eucharystia
i Komunia $wigta wynagradzajaca. Biskup dodat, ze Eucharystia i Komunia swigta
wynagradzajaca to takze nawiedzanie Najswigtszego Sakramentu, adoracja i czu-
wanie, a przede wszystkim Msza $wictal®, W tych stowach mozna znalez¢ echo
mys$li z Katechizmu Kosciota katolickiego, w ktorym czytamy, ze ,,zrodtem i pokar-
mem codziennego nawrdcenia i pokuty jest Eucharystia, poniewaz w niej uobecnia
si¢ Ofiara Chrystusa, ktéra pojednata nas z Bogiem. Karmi ona i umacnia tych,
ktorzy zyja zyciem Chrystusa; jest «Srodkiem zaradczym uwalniajacym nas od
grzechow powszednich i zachowujacym od grzechow smiertelnych»” (nr 1436).

Jak si¢ wydaje, istotne dla tej czgsci orgdzia fatimskiego sa stowa Aniota z dru-
giego objawienia: ,,Z wszystkiego, co robicie, sktadajcie Bogu ofiary jako wyna-
grodzenie za grzechy, ktorymi jest On obrazany. Najwyzsza forma wynagradzania
jest Najéwietsza Eucharystia”. Swiadczy o tym wizja Aniota z kielichem w dtoni,
nad ktoérym unosita si¢ Hostia Przenaj$wigtsza, a z niej sptywaty do kielicha krople
Boskiej Krwi. Kiedy Aniot udzielit dzieciom Komunii $wigtej, wypowiedziat
stowa zawierajace ide¢ wynagradzania: ,,Bierzcie i pijcie Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa, okrutnie zniewazanego przez niewdziecznych ludzi. Wynagradzajcie
przewinienia i pocieszajcie swojego Boga™*!.

6 L. Balter, Uzasadnienie teologiczne aktu ofiarowania Niepokalanemu Sercu Maryi, s. 162-163.
" Tamze, s. 168.

8 Por. tamze, s.168-9.

9 Por. tamze, s. 170.

0 Por. Cz. Ryszka, Godzina Fatimy, Bytom [2005], s. 249.

1 Cyt. za: tamze, s. 249-250.
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Od idei wynagrodzenia rozpoczgly si¢ objawienia maryjne. Fatimskie dzieci
przyjety z radoscia przekazana przez Aniota mysl, ze moga przez podjete cierpie-
nia i umartwienia wynagradza¢ Bogu za grzechy $§wiata, za nawrocenie grzeszni-
koéw. Stad — mozna dodac — taka jest wlasciwa kolejnosé: nie mozna czyni¢ wyna-
gradzania Bogu za grzechy z pomini¢gciem Eucharystii. W kazdym z kolejnych
objawien mamy odniesienie do tego. I tak, na przyktad, w czasie lipcowego obja-
wienia, po ukazaniu dzieciom przerazajacej wizji piekta i przepowiedzeniu wojen,
przesladowan Kos$ciota oraz cierpien papieza, Maryja méwi, ze przybedzie po-
nownie, aby zazadal praktyki nabozenstw Komunii §wigtej wynagradzajacej
W pierwsze soboty miesigca. Ta praktyka wysunie si¢ na czoto nabozenstw fatim-
skich; bedzie ona zarazem konsekwentng realizacjg polecen przekazanych przez
Aniota.

Najdonioslejszy apel o Komuni¢ $wieta wynagradzajaca przekazata Matka
Boza Lucji podczas widzenia w Tuy, w czerwcu 1929 r. Eucharystyczny charakter
tego widzenia jest godny szczegolnego podkreslenia. Lucja, opisujac je, podkresla,
ze uprosita u swoich przetozonych, a takze spowiednika, zezwolenie na odprawia-
nie godziny $wigtej kazdej nocy z czwartku na pigtek od 23.00 do potnocy. Ktorejs
z tych nocy trwata na modlitwie sama. Nagle w catej kaplicy zrobilo si¢ bardzo
jasno. Na oltarzu pokazal si¢ promienisty krzyz siegajacy az do sufitu. W jasniej-
szym $wietle mozna byto wyraznie zobaczyé w wyzszej czeéci krzyza oblicze
i gbrng cze$é ciata cztowieka. Na wysokosci jego piersi widoczny byt Swietlisty
gotabek. Do krzyza przybite bylo ciato drugiego cztowieka. Trochg ponizej bioder
w powietrzu wisiat Kielich i wielka Hostia, na ktorg spadaty krople krwi z oblicza
ukrzyzowanego i z rany na piersi. Z Hostii krople sptywaty do kielicha. Pod pra-
wym ramieniem krzyza stala Najswigtsza Maryja Panna. Byla to Matka Boska Fa-
timska ze swym Niepokalanym Sercem w lewej re¢ce, bez miecza i 16z, ale z cier-
niowa korong i ptomieniem. Pod lewym ramieniem krzyza byty wielkie litery
,Jjakby z czystej wody zrodlanej”, ktore sptywaty na ottarz tworzac stowa: ,.f.aska
i mitosierdzie”. Siostra Lucja konczy swoj opis: ,,Zrozumiatam, ze zostata mi prze-
kazana tajemnica Trojcy Przenajswictszej i otrzymatam natchnienie na temat tej
tajemnicy, ktorego mi jednak nie wolno wyjawic...”*2,

Widzenie to ma kilka znaczen. Warto wskaza¢ na obecno$¢ Maryi w tajemnicy
Eucharystii. Maryja, tak jak to bylo na Golgocie, jest blisko ofiary Krzyza, a wigc
rowniez jest blisko Eucharystii, bedacej bezkrwawym powtdrzeniem ofiary
Krzyza. Dlatego jest Ona Matka Eucharystii, jak rowniez Matka KoS$ciota — tak
ukazuje si¢ w objawieniach jako Matka Kosciota i 0 czym czytamy w Katechizmie
Kosciota katolickiego®®. Eucharystia zostata ukazana w taki sposob, jak to miato
miejsce w ofierze Krzyza.

12 Tamze, s. 250-251.

13 Nie tylko wierni zyjacy na ziemi jednocza si¢ z ofiarg Chrystusa, lecz takze ci, ktorzy juz sa
w chwale nieba. Ko$ciot sktada ofiare eucharystyczng w tacznosci z Najswietszg Dziewicg Maryja,
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Mozna tez wskaza¢ na powigzanie uczestniczenia w Eucharystii z przemiang
serca, konieczng dla doskonalenia si¢ i w efekcie osiagniecia zbawienia. W Ewan-
gelii Janowej czytamy: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedzie-
cie spozywali Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedzie-
cie mieli zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo 1 pije moja Krew, ma zycie
wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym. Ciato moje jest prawdziwym po-
karmem a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto spozywa moje Ciato i Krew
moj3 pije, trwa we Mnie, a ja w nim. Jak Mnie postat zyjacy Ojciec, a Ja zyje przez
Ojca, tak i ten kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie. To jest chleb, ktory
Z nieba zstgpil” (J 6, 54-59). Stowa Ewangelisty mowig nie tylko o samej nadprzy-
rodzonej przemianie, jaka dokonuje si¢ na oltarzu, ale tez o mocy ptynacej z Eucha-
rystii przemieniajacej kazdego.

Po raz pierwszy powigzanie to odkrywa przed dzie¢mi Aniol, udzielajac im
Komunii §wigtej, a takze sktaniajac je do adoracji Najswigtszego Sakramentu. Ad-
oracja jest swego rodzaju forma spotykania si¢ ,,twarza w twarz” z Panem. Adora-
cja Najswigtszego Sakramentu prowadzi do zjednoczenia z Panem, co wyrazaja
stowa §w. Pawta: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus: (Ga 2,
20). W niespokojnych czasach, w jakich zyjemy, petnych przeciwienstw losu
i upadkéw duchowych, czas spedzony przed Naj$wigtszym Sakramentem ma by¢
jak odnalezienie zyciodajnej oazy na pustyni, jak tyk wody dla umierajacego z pra-
gnienia.

Mozna w tym miejscu przytoczy¢ wyznanie Matki Teresy z Kalkuty, ze sku-
teczno$¢ dziatalnosci jej zgromadzenia ptynie z wynagradzajacej adoracji Naj-
swigtszego Sakramentu. Podobnie twierdzi amerykanska zakonnica, matka Ange-
lica (Rita Antoinette Rizzo T 2016), ktéra wprowadzita na anten¢ telewizji USA
dwudziestoczterogodzinny godzinny program na tematy religijne EWTN, transmi-
towany przez dwa satelity. Wedtug jej zapewnienia pewna grupa osob modli si¢
cata dobe przed Najswigtszym Sakramentem, aby program nie tylko dobrze spet-
niat swoja misje, ale wptywat na nawrdcenia i przemiane sumien telewidzoéw. Do-
dajmy, ze wigkszo$¢ powstajacych wspoélczesnie ruchéw ewangelizacyjnych
wsrod swieckich, to grupy modlitewne. Centralng modlitwg w tych grupach jest
wynagradzajaca adoracja Najswietszego Sakramentu.

Oredzie fatimskie prowadzi do uwielbiania Naj$wietszego Serca Pana Jezusa
obecnego w Naj$wigtszym Sakramencie we wszystkich tabernakulach Swiata.
Eucharystia wynagradzajgca oznacza porzucenie grzechu i oboj¢tnosci. Bog jawi
si¢ jako Dobry Ojciec przygarniajacy syna marnotrawnego; Chrystus — jako Przy-
jaciel, ktory pozwala Janowi polozy¢ glowe na swojej piersi w czasie Ostatniej
Wieczerzy.

ktora wspomina wraz ze wszystkimi $wietymi. W Eucharystii Ko$ciot znajduje si¢ wraz z Maryja
jakby u stop krzyza, zjednoczeni z ofiarg i wstawiennictwem Chrystusa”. — KKK nr 1370.
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Prowadzi to jednocze$nie do wynagrodzenia Niepokalanemu Sercu Maryi po-
przez nabozenstwo pierwszych sobot miesigca, w ktorych Eucharystia zajmuje
wazne miejsce. Aby przezy¢ Eucharysti¢ i przyja¢ Komuni¢ $wieta, nie mozna
przystapi¢ do niej w stanie grzechu, stad Eucharystia tak mocno zwigzana jest z sa-
kramentem pojednania — spowiedzig. Zatem Eucharystia wynagradzajaca i spo-
wiedz jest tak mocno przywigzana — jako warunek — do przezycia pigciu pierw-
szych sobot miesigca.

Trwa cierpienie Kosciota i trwa zagrozenie cztowieka, a tym samym nie ustaje
szukanie odpowiedzi. Dlatego wcigz aktualna pozostaje wskazoéwka, ktorg data
nam Maryja, takze w obecnym utrapieniu, gdy sita zta w najprzerdézniejszych for-
mach grozi zdeptaniem wiary. Takze teraz koniecznie potrzebujemy tej odpowie-
dzi, ktorej Matka Boza udzielita dzieciom. Wielka Nowenna Fatimska to zapro-
szenie skierowane do kazdego, by na nowo podja¢ refleksje nad tym, co stanowi
istotng tres¢ przestania z Fatimy. Setna rocznica fatimskich objawien, to niczym
»ostatni dzwonek”, by uswiadomi¢ sobie stowa Matki Bozej, ktéra — ukazujac
piekto — powiedziata: ,,Bog pragnie ustanowi¢ na §wiecie nabozenstwo do Mego
Niepokalanego Serca”.

EUCHARIST DURING THE SERVICE
OF THE FIRST SATURDAYS OF THE MONTH
IN THE LIGHT OF THE FATIMA APPARITIONS

The apparitions of Our Lady in Fatima are one of the most important facts
in modern history of the Church. They indicate that the intercession of the maternal
Heart of Mary is for the conversion of sinners. The first Saturday service is essen-
tially penitential and reparative. Confession, Holy Communion, a part of the rosary
and a fifteen-minute meditation with the Holy Mother about the mysteries of the
Rosary is presented as a condition to experience the first five Saturdays of the
month.

Keywords: revelations, reparation, confession, Eucharist, rosary, meditation,
Fatima, first Saturdays of the month.

Stowa kluczowe: objawienia, wynagrodzenie, spowiedz, Eucharystia,
rozaniec, rozmys$lanie, Fatima, pierwsze soboty miesigca.
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THE IDEA AND COMPONENTS OF FAMILY SPIRITUALITY
IN JOHN PAUL II’S FAMILIARIS CONSORTIO
AS AN ANSWER TO CONTEMPORARY FAMILY PROBLEMS

You probably have heard people refer to Pope Saint John Paul I as “the great.”
While the reasons for which different people refer to him as such may differ, I am
of the opinion that, if not for anything else, his exceptional apostolic zeal for fam-
ilies earns for John Paul II that title. For this very reason some people call him the
Pope of the family. Having been born into the loving family of Emilia née Kaczor-
owska and Karol Wojtyta® Sr, the future Pope John Paul II experienced the joy of
being in a family — a family that believed in God and members gladly lived out
their faith. Someone has said of his family that “It was a devoutly Christian family,
whose members began their day with Holy Mass, prayed before every meal, and
in the evening listened to the father read out passages from the Scripture. Naturally,
when Karol was little, his mother had the biggest influence on him [...] he no doubt
inherited her compassion for her neighbours, her optimism and joy, and her knack
for telling jokes™?. He himself had a great love and admiration for his parents, and
spoke on several occasions, with satisfaction, about his family. His family, how-
ever, had its own share of difficulties that are part of a normal life. In fact, life

* Fr. Kpudzeka Marcel MSEKENYUYFO’ON is a priest of the Catholic Diocese of Kumbo in the
N.-W. Region of Cameroon. He underwent formation to the priesthood at the St Thomas Aquinas
Major Seminary — Bambui, Cameroon from where he obtain a Bachelor degree in Philosophy and in
Theology. He has a four year working experience in two different parishes where he served for two
years in each as an assistant priest. During those years he also served as a chaplain to the Catholic
Colleges within those parishes. He is currently a student at the Theological Faculty of the Cardinal
Stefan Wyszynski University in Warsaw where he enrolled since October 2018; ORCID 0000-0002-
0636-4433.

! The would-be Pope John Paul I was born on 18" May 1920 in Wadowice — Poland and named
Karol Jozef Wojtyla after his father.

2 Cf. Ph. Kosloski, https:/aleteia.org/2019/10/10/archdiocese-of-krakow-opens-beatification-
process-of-john-paul-iis-parents/ [30 X1 2019].
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became particularly challenging for Wojtyla when he lost close family members
at an early age®.

These experiences, the joyful as well as the sorrowful ones, endowed him with
a certain understanding of the importance of family, an understanding that mani-
fests itself in an admirable way in his ministry as Pope. Barely four years after he
assumed the office of St Peter, on the twenty-second day of November in the year
1981, John Paul II gave the Church and humanity a timely and necessary document
— Familiaris consortio on the role of the Christian family in the modern world, an
Apostolic Exhortation written in response to the World Synod on the Family which
took place in 1980. In it, just as in a string of other documents, he shows himself
a true and faithful teacher of the Church’s doctrine on the family which he says is
the way by which the future of humanity passes (cf. FC 86).

Today, thirty eight years after, the condition of the family still is not better.
Families the world over still live in situations that are, by and large, precarious.
The plight of the family is heard in the voice of one like Rod Dreher decrying the
cultural decline wherein the family is undermined in some circumstances by an
uncritical enthusiasm for the market*; and representing the Church in the African
continent, a distinguished prelate declares: “we have to face the bitter fact: ‘the
family has become the object of multiple attacks.” Because of this, we must arm
ourselves appropriately to engage in and continue to the finish the noble battle to
save the family at all costs™. I do believe, and firmly so, that the spiritual front is
the one area the Church must not neglect if she wishes to be victorious in the battle
for family survival. Families that are spiritually healthy, that are in constant com-
munion with God, are the ones most likely to go unharmed through the storms
wrecking family life today. This article is an attempt to fish out of Familiaris con-
sortio the essential components of what John Paul II calls “conjugal and family
spirituality” (FC 56). The hope is that families plunged into spiritual crisis that
makes them susceptible to all forms of ideology inimical to their own well-being
will find in it guidelines for living their vocation to be holy as the Lord their God
is holy (cf. LG 40).

The article begins by examining the idea of family spirituality, then it brings
out and explains the component or elements of such a spirituality.

3 Wojtyta lost his mother when he was just 9 years old. Then in 1932 his only brother Edmund
died at the threshold of his professional career. Thus, his boyhood and adolescent years were linked
to the figure of his father who also, almost suddenly, died before he turned 21. The man who would
become Pope John Paul II knew what it means to be an orphan, to be without siblings, and to be
almost alone. He well understood the pain of living without immediate family members.

4 Cf. R. Dreher, The Benedict Option. A Strategy for Christians in a Post-Christian Nation, New
York 2017, p. 1.

5 D. Amuzu-Dzakpah, The Importance of Recent Magisterial Teaching on Marriage and the
Family, in Christ’s New Homeland — Africa, San Francisco 2015, pp. 64-65.
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1. The idea of family spirituality

I consider it important to begin with this quick remark that the family spiritu-
ality discernible in the pages of Familiaris consortio finds its rightful place under
the canopy of Christian spirituality as its subset. Consequently, an understanding
of spirituality, in general, and Christian spirituality in particular will aid a proper
understanding of family spirituality. “Spirituality” obviously is a derivative of
“Spirit,” a term often used in a rather vague or loose manner to distinguish things
incorporeal from corporeal ones. Our usage of the term here is however akin to
that of the Pauline Corpus in the New Testament. When St Paul contrasts the “spir-
itual” and the “fleshly”, he is making an opposition between two ways of life, not
between the immaterial and the material realities (Cf. Gal 3:3; 5:13, 16-25; 1 Cor
3: 1-3; Rom 7: 14-8:14; 1 Cor 2:14-15). Spirituality in Pauline theology is thus
understood as a way of life according to the spirit. We know, of course, of the
existence of several spirits. A spiritual person could be under the influence of any
of the following spirits: the natural, the evil or the divine spirit®. In St Paul’s view,
he is a spiritual person whose whole being and life are led by the Spirit of God. To
call someone spiritual then one needs to identify at the same time the spirit in ques-
tion (the operating spirit). The identification process usually demands the art or
gift of discernment, but that is beyond the scope of this write-up’.

A way of life deserves the name Christian spirituality when it is ordered and
guided by the Spirit of God — the Holy Spirit. The Holy Spirit is given by the Father
and the risen Christ in order to make persons brothers and sisters of Christ and
children of the Father, as well as to fashion both men and women into the like-
nesses of Christ®. It was this same Spirit that inspired and guided the life of Christ
Jesus our Lord as he himself testifies: “The spirit of the Lord is on me, for he has
anointed me...” (Lk 4:18-21). By this very token, Christian spirituality is life
according to the Spirit of Christ, according to the Spirit that inspires the life of
Jesus. It has the glory of God as its ultimate goal, and our sanctification and salva-
tion as proximate goals®. This may sound far-fetched, nevertheless, such a way of
life does find expression in the daily experiences of Christians: “Within the Chris-
tian tradition spirituality has been viewed as a profound listening to ourselves and
to our human life experiences. It is taking ordinary, everyday experiences and

6 Cf. J. Aumann, Spiritual Theology, London 1993, p. 401.

7 For a basic understanding of the discernment of spirits, it would be good to consult the last
chapter of the book: Spiritual Theology, by Jordan Aumann.

8 Cf. W. Principe, Christian Spirituality, in: M. Downey (ed.), The New Dictionary of Catholic
Spirituality, Minnesota 1993, p. 932.

9 Cf. J. Aumann, Spiritual Theology, p. 37.
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opening ourselves up to a greater meaning than just appearances and discovering
that transcendence is incarnated in our most ordinary experiences”*.

As alived experience, Christian spirituality is personal. However, it is not lived
by a solitary being, but by a being in relation — a person who is incarnated in place
and time and so is affected by his or her social and personal history!. Each society
has a unique way it presents Christian ideals and approaches to which its members
are heirs. This makes for a certain kind of social or group spirituality. Walter Prin-
cipe acknowledges that a second level of Christian spirituality is that of a group®?.
Family spirituality comes in here naturally since the family is the first society into
which a human being is inserted after birth.

We can draw from the above-mentioned idea of Christian spirituality to say
that family spirituality is that way of life influenced by the Holy Spirit that is
appropriate to persons by virtue of their being members of a family. It is a way of
life that enables family members to answer the call to “be holy, for I, Yahweh your
God, am holy” (Lv 19:2). Family spirituality asserts that it is possible for a man
and his wife, together with their children, relatives and other members of the family
to develop within the confines of their family that personal and intimate relation-
ship with God the Father through Jesus Christ in the Holy Spirit which is necessary
for every Christian man or woman. Because of such a spirituality, the family is
rightly called the road to salvation®. Along this line of thought, the fathers of the
Second Vatican Council refer to the family as the domestic or household Church
(cf. LG 11). John Paul I demonstrates a similar conviction that married couples
can and should answer the call to holiness in the circumstances of their family life:
“Christian spouses and parents are included in the universal call to sanctity. For
them this call is specified by the sacrament they have celebrated and is carried out
concretely in the realities proper to their conjugal and family life. This gives rise
to the grace and requirement of an authentic and profound conjugal and family
spirituality [...]” (FC 56).

The concept of family spirituality having been made clear, what still calls for
investigation is how a family can fashion its lifestyle according to the Christian
convictions of its members. How can a family intimately participate in the mystery
of Christ; what are the religious or ethical values that are concretized as an attitude
or spirit from which their actions flow; how can they configure themselves to
Christ and to do all things in Christ? How can Christian spouses and parents with
their children participate in the universal call to sanctity which includes them?

10 J. Trokan, Family Spirituality. A Systems Perspective, in M. Lawler, W. Roberts (ed.), Chri-
stian Marriage and Family, Minnesota 1996, p. 162.

11 Cf. W. Principe, Christian Spirituality, in: M. Downey (ed.), The New Dictionary of Catholic
Spirituality, Minnesota 1993, p. 932.

12 Cf. Ibid.

18 Cf. G. Miiller, The Cardinal Miiller Report. An Exclusive Interview on the State of the Church,
San Francisco 2017, p. 144.
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From the sacrament of marriage and the concrete realities of family life are derived
the elements of family spirituality: procreative and educational role; the family at
the service of society; ecclesial service; sacramental in character; fidelity to the
word of God; family prayer; and the new commandment of love (cf. FC 17).

2. The procreative and educational role of the family

Conjugal love which finds its proper place in marriage is open to the gift of
children according to the plan of God (cf. Gen. 1:27-28). This is to say while ena-
bling the spouses “to know” each other, conjugal love also makes them capable of
becoming co-operators with God for giving life to a new human person. Once they
have entered into a marriage relationship, a man and a woman, are called not only
to become a husband and a wife, but also a father and a mother. John Paul II says
in this context that “the couple, while giving themselves to one another, give not
just themselves but also the reality of children, who are a living reflection of their
love, a permanent sign of conjugal unity and a living and inseparable synthesis of
their being a father and a mother” (FC 14). The Pope notes, however, that conjugal
life does not lose its value even when procreation is not possible. Alongside pro-
creation, union (cf. HV 8) of couples or companionship is another end of marriage.
“Yahweh God said, ‘It is not right that the man should be alone. I shall make him
a helper’” (Gen 2:18). Couples that have been blessed with the gift of children
have another responsibility — that of educating their children.

Fulfilling its educational role is one of the ways a family fosters the growth in
holiness of her members. This duty falls squarely on the shoulders of parents whom
God has called to participate in his creative activity: “by begetting in love and for
love a new person who has within himself or herself the vocation to growth and
development, parents by that very fact take on the task of helping that person
effectively to live a fully human life” (FC 36). When parents create a family at-
mosphere where human values such as kindness, constancy, goodness, service, dis-
interestedness, and self-sacrifice; together with a correct attitude of freedom with
regard to material goods, a sense of true justice, and a sense of true love, it ensures
a well-rounded personal and social development of their children. Such a family
could then rightly be called a school of social living, where the self-giving love of
husband and wife for each other is the model and norm for the self-giving love
practiced in the relationship between brothers and sisters and the different genera-
tions living together in the family (cf. FC 37). This communion and sharing in the
family prepare the children for an active, responsible and fruitful inclusion in the
wider horizon of society.

14 Cf. A. Schneider, Christus Vincit. Christ’s Triumph Over the Darkness of the Age, New York
2019, p. 283.
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In addition to helping their children reach full human maturity, Christian par-
ents are also called to assist them in the process of becoming children of God,
brothers and sisters of Christ, temples of the Holy Spirit, and members of the
Church. Bishop Athanasius Schneider teaches that: “The first task in the family for
the father and mother is to be teachers of faith to their children and to form the
domestic Church — this is such a beautiful mission for them! — to transmit the pure
Catholic faith to the children with their mother’s milk, and to give an example by
their way of life”?®. Parents therefore need to give their children a Christian edu-
cation that will gradually introduce them into a knowledge of the mystery of sal-
vation, that they may daily grow more conscious of the gift of faith which they
have received; learn to adore God the Father in spirit and in truth, especially
through liturgical worship; be trained to conduct their personal life in true right-
eousness and holiness, according to their new nature, and devote themselves to the
up-building of the Church (cf. GE 2). At the level of the home parents fulfil this
duty by their life of witness when they pray with their children, read the Word of
God with them and introduce them deeply through Christian initiation into the
Church and into the Eucharist (cf. EiAf 92).

Given that the family is the primary but not the only and exclusive community
responsible for the education of children, John Paul II holds that it is necessary for
parents to cooperate with other agents such as the school, the Church and the state
for the education of their children. However, these stakeholders must ever bear in
mind that parents have been appointed by God himself as the first and principal
educators of the children and that this right of theirs is inalienable. By cooperating
with God in begetting not only bodily life but also spiritual life, parents fulfil the
will of God for them and, thereby, grow in holiness.

3. The family at the service of society

It is clear in John Paul II’s mind that the family is not a system closed in on
itself. By its very nature and vocation the family is open to other families and to
the society. He maintains that the family is the foundation of society since it is from
the family that citizens come to birth and it is within the family that children learn
the social virtues that animate the existence and development of society. Scott
Hahn likewise admits that the family is the first society children are aware of and
a part of, then concludes that families give society its form and structure®. That
each society is what its families are is beyond doubt for every citizen is a child of
their family. “Thus the fostering of authentic and mature communion between per-

5 Ibidem, p. 279.

16 Cf. S. Hahn, The First Society. The Sacrament of Matrimony and the Restoration of the Social
Order, Ohio 2018, p. 27.
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sons within the family is the first and irreplaceable school of social life, and exam-
ple and stimulus for the broader community relationships marked by respect, jus-
tice, dialogue and love” (FC 43). By impressing upon their children virtues that
enhance harmony not only in the family, but in the broader community, parents
fulfil their God-given duty, and it is thus a means of sanctification for them, as well
as for their children who live according to those virtues (cf. LG 41).

Besides guarding and transmitting virtues and values and educating children to
be good and responsible members of the society, the Christian family is called upon
to go out of itself to bear witness to the kingdom and peace of Christ. She does this
by devoting herself, either singly or in association with other families, to practice
hospitality to the needy and to make concrete efforts to ensure that every family
has its own home. Moreover, the social role of families demands that they take
steps to see to it that the laws and institutions of the state support and positively
defend the rights and duties of families (cf. FC 44). The Pope of the family insists
that as the family is open to and participates in society and its development, so also
the society should respect and foster the family. It is when the family and the state
function in an intimate and complementary way that the family can better fulfil her
mission of defending and fostering the good of each human person®’.

4. Ecclesial service

John Paul II demonstrates a relation between the Christian family and the
Church similar to that between the family and the state. The Christian family
receives the essential ingredients of what it takes to be itself from the Church: it is
the Church, through her ministry of preaching, that makes known to the family its
true identity, what it is and should be; the Church enriches and strengthens the
family with the grace of Christ for its sanctification to the glory of the Father; and
the Church encourages and guides the Christian family to the service of love by
her continuous proclamation of the new commandment of love (cf. FC 49). On its
part, the Christian family lives out its vocation by participating in the saving mis-
sion of the Church. Having been made a saved community by the love of Christ
which it received, the Christian family is duty-bound to become also a saving com-
munity by communicating the love it has received. This sharing of the family in
the Church’s mission is best done when the members work together as a commu-
nity, id est, when a woman with her husband, together with their children as a fam-
ily live their service to the Church and to the world. Through everyday realities
like mutual love between husband and wife, their generous fruitfulness, their soli-
darity and faithfulness, the love between members of a family, the loving way in
which they work together and the witness it bears to other families, the Christian

17]. Kutwa, Why should the State support the Family?, in: Christ’s New Homeland — Afiica, San
Francisco 2015, p 168.
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family participates and gives expression to the prophetic, priestly, and kingly
mission of Jesus Christ and of his Church (cf. FC 50). By so living, the Christian
family shows to all people the saviour’s living presence, and the genuine nature
of the Church.

5. Sacramental character

The Christian family which is called to be holy, just like the whole Church,
draws its life from, and is nourished by, the sacraments. Because the holiness to
which Christian families are called consists in an intimate participation in the mys-
tery of Christ, and sacraments are indispensable for such an intimate participation,
John Paul II teaches that the spirituality suitable for the family is one rooted in the
sacraments. Sacraments give life since in them Christ himself, the fountain of life,
is present. “I have come so that they may have life and have it to the full.”
(Jn 10:10). Through the sacraments Jesus continues to work in his Church. This
teaching is buttressed with citations from the magisterium of Popes previous to
John Paul II, other ecclesial teachings and the tradition of the Church — proof that
the Roman Pontiff is not inventing a new teaching, yet he presents this teaching
with a freshness and a conviction that is nothing but compelling.

He draws the attention of his readers to the inner unity between Christian Mar-
riage and other sacraments especially Baptism, the Eucharist, and the sacrament of
Reconciliation. The sacrament of Holy Matrimony, without which it is impossible
to have a Christian family properly so-called, is the specific source and original
means of the sanctification for Christian married couples and families (cf. FC 56).
It presupposes, admittedly, the Baptism of the spouses, and imposes on them the
loving responsibility of bringing in their children to the community of believers
through Baptism and other sacraments: Confirmation, Communion, Confession.
If the sanctifying role of the Christian family is grounded in Baptism, the role has
its highest expression in the Eucharist which is the very source of Christian mar-
riage'®. It is in the Eucharistic gift of charity, the Pope points out, that the Christian
family finds the foundation and soul of its ‘communion’ and its ‘mission’ (cf. FC
57). The sacrament of Reconciliation comes in when we consider that the call to
conversion addressed to all Christians is an essential and permanent part of the
Christian family’s sanctifying role. The Christian family too is sometimes unfaith-
ful to the law of baptismal grace and holiness proclaimed anew in the sacrament
of Marriage (cf. FC 58). In their day to day life in a family, members hurt each
other and ask and receive pardon from them. This repentance and mutual pardon

18 Tn Ephesians 5: 22ff, Paul draws a parallel between marriage and the relationship of Christ
with his Church. By so doing he makes the two concepts illumine each other. Christ is the husband
of the Church because he is her head and because he loves the Church as a man loves his own body
when he loves his wife. In its turn, this comparison naturally suggests an ideal for human marriage.
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receive their sacramental expression in Christian Penance. The celebration of the
sacrament of Reconciliation leads members of a family to an encounter with God
whose merciful love is more powerful than sin. In that sacrament of Divine Mercy,
God reconstructs and brings to perfection the marriage covenant and the family
communion. And when lived in fidelity to the Gospel, Christian Marriage creates
an enabling environment for the vocation to the priesthood (cf. OT 2) and the reli-
gious life such that Marriage can rightly be termed the mother of all vocations.

6. Fidelity to the word of God

Obvious in Familiaris consortio is the assertion that a Christian family fulfils
its prophetic role by welcoming and announcing the word of God. From the word
of God a family comes to know religious and ethical values that can be concretized
as the attitude or spirit from which their actions flow!®. Some of these include val-
ues of truth, freedom, justice, love, patience, respect and obedience. Talking about
the word of God in the family John Paul II must have been thinking of their own
family and how his father used to read the word of God to them every evening.
When listened to constantly and meditated upon in the family, the word of God
makes known to couples the Good News of their conjugal and family life. In John
2:1-12, for instance, they would read of the marvels Jesus does in homes of fami-
lies that give him room; how conjugal and family life are sanctified and made
a source of sanctity by Christ himself. This deepens the faith of parents and their
children whom they teach by example to recognize God’s love for all people. John
Paul II’'s immediate successor, Benedict XVI, does not hesitate to stress the rela-
tionship between the word of God, marriage and the Christian family stating that
spouses are the first to proclaim God’s word to their children (cf. VD 85). As
it grows in faith by listening to the word of God, the family is called upon to pro-
claim with confidence the word of God it has listened to with reverence. For the
Pope of the family, this proclamation can be done in the context of the family, not
only in the primary sense of parents introducing their children to the faith, but also
when some member of the family does not have faith or does not practice it with
constancy (cf. FC 54). In such a case, members of a family grow in holiness by
giving him or her a living witness of their own faith, which will also help the weak
member to grow in faith and holiness.

Beyond itself, the domestic Church is called upon to be a sign of Christ’s pres-
ence and of his love for families who do not yet believe, and those Christian fam-
ilies who no longer live in accordance with the faith that they once received. The
Church even welcomes with open arms those couples or families who dedicate at
least part of their lives to working and proclaiming the Gospel in missionary terri-

19 Cf. J. Aumann, Spiritual Theology, p. 17.
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tories (cf. FC 54). A family’s effectiveness as an evangelizer depends to the extent
in which family members as a domestic Church accept the Gospel and mature in
faith. This conviction is shared by Pope Paul VI who holds that: “The family, like
the Church, ought to be a place where the Gospel is transmitted and from which
the Gospel radiates. In a family which is conscious of this mission, all the members
evangelize and are evangelized. The parents not only communicate the Gospel to
their children, but from their children they can themselves receive the same Gospel
as deeply lived by them. And such a family becomes the evangelizer of many other
families, and of the neighbourhood of which it forms part” (EN 71). Faithfulness
to this role numbers the family among ecclesial contexts in which the word of God
is welcome and celebrated. The celebration of the word of God and other sacra-
ments leads to the Eucharist. It is thanks to the word of God that the home becomes
evangelized and is an evangelizing community (cf. FC 51).

7. Family prayer

How can someone not count prayer among the fundamental components of
family spirituality? If a family is to grow in holiness, prayer, the conversation with
God, is a sine qua non. For this, John Paul II enunciates that a Christian family is
a community of prayer, a community in dialogue with God. More by the concrete
example of their prayer life than by their words, parents gradually introduce their
children into this life of dialogue with God. “Only by praying together with their
children can a father and a mother — exercising their royal priesthood — penetrate
the innermost depths of their children’s hearts and leave an impression that the
future events in their lives will not be able to efface” (FC 60)%. During one of his
memorable visits to his beloved homeland, St John Paul II remarked: “I have dis-
covered this mystery through the hands of my mother, who put my little hands, the
hands of a child, together for prayer and who showed me how to make the sign of
the Cross, the sign of Christ, who is the Son of the living God. Today, after all these
years, | am so grateful to you my mother and to you my father and to you my
brother!”. See what impact a family’s effort to pray could have on their son!

20 On this very point of the important responsibility of parents to educate their children in prayer,
Pope Paul VI made the following appeal to parents: “Mothers, do you teach your children the Chri-
stian prayers? Do you prepare them, in conjunction with the priests, for the sacraments that they
receive when they are young: Confession, Communion and Confirmation? Do you encourage them
when they are sick to think of Christ’s suffering to invoke the aid of the Blessed Virgin and the saints?
Do you say the family rosary together? And you, fathers, do you pray with your children, with the
whole domestic community, at least sometimes? Your example of honesty in thought and action,
joined to some common prayers, is a lesson for life, an act of worship of singular value. In this way
you bring peace to your homes: Pax huic domui. Remember, it is thus that you build up the Church”.
— General Audience Address, August 11, 1976, ,Insegnamenti di Paolo VI” 16(1976), p. 640.

2 John Paul II, Wadowice, August 14, 1991,
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A husband together with his wife, parents and their children, therefore, need to
pray in common some prayers such as morning and evening prayers, reading and
meditating on the word of God, devotion and consecration to the Sacred Heart of
Jesus, various forms of veneration of the Blessed Virgin Mary especially the rosary,
grace before and after meals, and observe popular devotions. During prayers
a family offers to God their joys and sorrows, their hopes and fears, their successes
and failures, their past and future, and every other concern of daily life (cf. GS 1).

The Pope notes, nevertheless, that the prayer of the domestic Church, on its
own, is not sufficient. Rather, it ought to serve as the natural introduction for the
children to the liturgical prayer of the whole Church. Apart from prayers at home,
there is need for members of a family to participate in the celebration of the Eu-
charist, especially on Sundays and feast days, and of the other sacraments, partic-
ularly the sacraments of Christian initiation of the children (cf. FC 49). Through
this prayerful dialogue with the Father, through Jesus Christ, in the Holy Spirit; as
well as through the celebration of the Eucharist and the other sacraments and the
offering of themselves to the glory of God, a family performs, in a way proper to
it, the priestly role of Jesus Christ and his Church leading to its own sanctification
and the sanctification of the ecclesial community and the world (cf. FC 59).

8. The new commandment of love

Cognizant that the Church’s mission of bringing all human beings to accept the
word of God in faith, to profess and celebrate it in the sacraments and in prayer
will be nothing without love, the Holy Father insists that expression must be given
to this word of God in the realities of daily life in accordance with the new com-
mandment of love (cf. FC 63-64). In his very first encyclical letter, Benedict XVI
acknowledges the centrality of love and says that “since God has first loved us,
love is no longer a mere ‘command’; it is the response to the gift of love with which
God draws near to us” (DCE 1). This is the love Christian couples are expected to
show each other and their children; a love that welcomes, respects and serves every
human being, considering each one in his or her dignity as a person and a child
of God (cf. FC 60). Initiated and fostered in the family, this love should be
extended to the wider circle of the ecclesial community of which the Christian
family is a part. But for love to be truly Christian, it must not be closed in on itself,
but rather go beyond those within the circle of our Christian faith. “In every indi-
vidual, especially in the poor, the weak, and those who suffer or are unjustly
treated, love knows how to discover the face of Christ, and discover a fellow hu-
man being to be loved and served” (FC 60). I see no better example of this all-
inclusive love than in St Teresa of Calcutta. When she decided to take the light
of Christ into the slums of Calcutta she did not care whether one was a Catholic
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or not. The only qualification was to be a human being in need??. When members
of a Christian family above all crown the activities of their daily life with love,
a love that knows no boundaries, we can be sure that they are on the way to per-
fection.

Whether or not living in the circumstances of family life can make one holy is
a question which Familiaris consortio answers readily and in the affirmative. The
canonization of Zelie and her husband Martin, and the existence in the martyrology
of other men and women who lived to a heroic level the Christian virtues in the
contexts of their families are facts that support the position of this document. Dur-
ing their canonization Pope Francis stated in his homily: “the holy spouses Louis
Martin and Marie Zelie Guerin practiced Christian service in the family, creating
day by day an environment of faith and love which nurtured the vocations of their
daughters, among whom was Saint Therese of the Child Jesus™?. Far gone, there-
fore, are days of supposing that one has to go to the desert, the monastery or per-
form some extraordinary work to become a saint. In fact, the call God addresses to
his people to be holy is described as universal precisely because it applies to all
people, everywhere, at all times and in every circumstance of life. Whoever lives
his or her life according to the promptings of the Holy Spirit is answering that call.
For those who live in the context of a family, be they spouses, parents, children or
other relatives, the call to be holy consists in carrying out the task of the family —
forming a community of persons, serving life, participating in the development of
society, and sharing in the life and mission of the Church. By showing how Chris-
tian families can carry out their task, John Paul II, by that very fact, charts out the
way of sanctity for the families or family spirituality whose components we have
made a modest attempt to highlight and explain.

IDEA I ELEMENTY DUCHOWOSCI RODZINNEJ
W FAMILIARIS CONSORTIO JANA PAWLA 11
JAKO ODPOWIEDZ NA WSPOLCZESNE PROBLEMY RODZINNE

Familiaris consortio odpowiada twierdzaco na pytanie o podstawy malzen-
skiego zycia duchowego. Kanonizacja Zelii i Ludwika Martina oraz licznych
w martyrologii malzonkow, ktorzy zyli heroicznie cnotami chrzescijanskich, to
potwierdza. Podczas kanonizacji papiez Franciszek powiedzial: ,,Swieci matzon-
kowie Ludwik Martin i Maria Zelia Guerin praktykowali chrzescijanska stuzbe

22 Cf. Mother Teresa, Where There is Love, There is God, New York 2010, p. 141.

23 Francis, http://w2.vatican.va/content//en/homilies/2015/documents/papa-francesco_201510-
18 omelia-canonizzazioni.html [30 XI2019].
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w rodzinie, tworzac z dnia na dzien §rodowisko wiary i mitosci, ktore pielegno-
wato powotania ich corek, wsrod ktorych byta §w. Teresa od Dzieciatka Jezus”.

Nie mozna si¢ zgodzi¢ z wcigz powszechng wizja, ze trzeba iS¢ na pustynie,
do klasztoru lub speic jakie$ niezwykte dzieto, aby zosta¢ swietym. W rzeczy-
wisto$ci wezwanie, ktore Bog kieruje do swego ludu, aby byt Swigty, jest opisane
jako uniwersalne wtasnie dlatego, ze dotyczy wszystkich ludzi, wszedzie, o kazdej
porze i we wszystkich okolicznosciach zycia. Kazdy, kto poddaje si¢ dziataniu
Ducha Swigtego, odpowiada na to wezwanie. Dla tych, ktorzy zyja w rodzinie, bez
wzgledu na to, czy sg matzonkami, rodzicami, dzie¢mi czy innymi krewnymi,
wezwanie do Swigtosci polega na wypetnianiu zadania rodziny — tworzeniu wspol-
noty osob, stuzbie zyciu, uczestniczeniu w rozwoju spoteczenstwa i udziatu
w zyciu oraz misji Ko$ciota.

Jan Pawet II wytyczyt droge $wigtosci rodzinom, kreslac zreby duchowosci
rodzinnej. Pokazal, w jaki sposob rodziny chrzescijanskie moga wypetia¢ swoje
zadanie, ktorych elementy prezentuje niniejsze opracowanie.

Keywords: love, marriage, sacrament, spouses, family, conjugal relationship,
procreation, parents, holiness, spirituality, education, prayer.

Slowa kluczowe: milos¢, malzenstwo, sakrament, malzonkowie, rodzina,
zwigzek malzenski, prokreacja, rodzice, s$wigtos¢, duchowo$¢, wychowanie, mo-
dlitwa.
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NOWE RUCHY (PSEUDO)RELIGIJNE
A POSTMODERNIZM

Wyrazny wzrost zainteresowania duchowoscia nalezy dzi§ do najbardziej
charakterystycznych zjawisk, jakie obserwujemy w Kosciele, ale takze poza nim.
Dat temu wyraz §w. Jan Pawet II, piszac w liscie apostolskim Novo millennio
ineunte znaku czasu, jakim jest wspotczesnie ,,powszechna potrzeba duchowosci”
(nr 31). Z kolei kardynat Joseph Ratzinger méwit o nowym ruchu wsrod ludzi
mtodych, ktdrzy natarczywie pytaja o Boga i sa gotowi kierowa¢ swoim zyciem
wedtug jego wskazan. Zauwaza jednoczes$nie, ze ta tesknota rodzi si¢ czesto z roz-
czarowania niewystarczalno$cig technicznego $wiata i kryje w sobie glgboki scep-
tycyzm wobec powolania cztowieka do prawdy.

Taka postawa wpisuje si¢ w og6lny nurt postmodernizmu, ktéry przenika
dzisiejsza catg kulture i wptywa takze na zycie religijne. Trend ten mozna zaobser-
wowac¢ w Kosciele katolickim w sposob szczegdlny w pojawiajacych si¢ co raz
nowych ruchach religijnych, ktére sa w jakims stopniu poktosiem zmian spotecz-
nych i1 odpowiedzig na wewnetrzny gtéd Boga w czlowieku. Warto zatem przea-
nalizowaé¢ wptyw postmodernizmu na nowo powstajace ruchy religijne w Kosciele,
aby dobrze zrozumiec¢ ich istote i dynamike.

1. Postmodernizm

Pojecie postmodernizmu nie jest jednoznaczne. Najogolniej mozna opisa¢ go
jako negatywng reakcjg, rozczarowanie, na cywilizacyjne osiggnigcia nowocze-
sno$ci (modernizmu). Wywiera on ogromny wplyw na postawy wspdtczesnych lu-
dzi, przenikajac wszystkie obszary szeroko pojetej kultury i nie omijajac przy tym
takze duchowosci chrzesdcijanskiej. Zasadnicza cecha postmodernizmu jest zane-
gowanie roli rozumu i logicznego myslenia w procesie poznawczym. Najbardziej
typowym przejawem takiej postawy jest relatywizm etyczno-aksjologiczny, ktory

! Por. J. Ratzinger, Drogi wiary w dobie wspolczesnych przemian, ttum. Agata Parzonko,
,»Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1992, nr 12(2), s. 122.
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odrzuca jakiekolwiek obiektywne i powszechnie obowiazujace kryteria prawdy.
Staje si¢ zatem ona obiektywnie niedostepna dla ludzkiego rozumu, a cztowiek
w tej sytuacji staje si¢ jej kreatorem. Wowczas kazdy stanowi o wiasnej prawdzie,
ktora tworzy zwlaszcza w oparciu o subiektywne do$wiadczenie. Pluralizm prawd
1 antyracjonalnos¢ stoi zatem w sprzeczno$ci z Bozym Objawieniem czy dogma-
tami, ktore zawierajg w sobie jedng absolutng prawde?.

W postmodernizmie osobiste doznanie, intuicja i do§wiadczenie odgrywaja
kluczowa role w poznaniu rzeczywistosci. Uprzywilejowanym miejscem tych pro-
cesOw staje si¢ sfera cielesnosci, zwlaszcza zmystowos$¢. Zgodnie z tym postmo-
dernisci uwazaja, ze jedynie prawdziwe jest to, co przyjemne. Konsekwencjg he-
donizmu jako filozofii zycia jest dekonstrukcja etyki. Skoro czlowiek poznaje
prawdg o §wiecie przez przezycia o charakterze zmystowym, to przedmiotem jego
pragnien i dazen jest zdobywanie dobr materialnych oraz ustug. Regutom kon-
sumpcjonizmu w postmodernizmie podlegaja niemal wszystkie obszary zycia:
nauka, kultura, media a takze religia®.

Relatywizm poznawczy i etyczny prowadzi do wypaczonego indywidualizmu,
ktorego zasadniczag wartoscig staje si¢ zle pojgta wolno§¢. W takim rozumieniu
wszelkie normy prawne, etyczne czy estetyczne ograniczaja tylko rozwoj jednostki
odbierajac jej niepowtarzalng indywidualnos$¢. Rozwdj ten oparty zas$ jest na tym,
co niesie chwila obecna tworzac przy tym kulturg tymczasowosci. Postmodernizm
kwestionuje wazng w rozwoju osobowym i spolecznym ideg celu. Stad cztowiek
ma wrecz obowigzek dokonywania ustawicznej zmiany pogladoéw, zachowan,
pracy, miejsca zamieszkania, a nawet partnera w zwigzku uczuciowym. Cztowiek
nie powinien trzyma¢ si¢ raz wytyczonego celu, ktory mogltby go ograniczaé®.

Zagadnieniem postmodernizmu zajmowat si¢ w sposob szczegolny arcybiskup
Stanistaw Wielgus, ktory w swoich licznych publikacjach opisuje to zjawisko.
Twierdzi, ze postmodernizm to ,,nowy stan ducha wspotczesnej kultury i spote-
czenstwa®” i wyr6znia sie konkretnymi cechami takimi, jak: ,,fragmentarycznos$¢
widzenia $wiata, pluralizm, sekularyzacja zycia spolecznego i umystowego,
dechrystianizacja zycia i myslenia, relatywizm poznawczy i etyczny, otwarto$¢ na
laczenie roznych systemow filozoficznych, religijnych i innych, pelna akceptacja
wartosci i norm z kultur pozaeuropejskich, w tym szczegolnie azjatyckich, subiek-
tywizm, antyfundamentalizm, destrukcjonizm, antyscjentyzm, antyhumanizm czy
antymetafizyczno$¢™® . Te elementy skladajg sic — wedtug hierarchy — na swoisty
postmodernistyczny $wiatopoglad, ktory stanowi catkowite zerwanie z fundamen-
talnymi wartosciami kultury euroatlantyckiej. Trudno nie zauwazy¢, ze te hasla

2 Por. M. Chmielewski, Postmodernizm, LDK, s. 685.

3 Por. tamze, s. 686.

4 Por. tamze, s. 687.

5S. Wielgus, Postmodernizm, w: Katecheza, red. R. Czekalski, Plock 2011, s. 35.
6 Tamze, s. 37.
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stoja w sprzecznosci z wizjg chrzedcijanska. Pod postulatami postmodernizmu do-
konuje si¢ desakralizacja i dechrystianizacja §wiata. Z ogromng determinacja za
pomoca roznych $rodkéw atakowane jest chrzescijanstwo, a zwlaszcza Koscidt
katolicki, traktowany jako ostoja fundamentalizmu i konserwatyzmu. Postmoder-
nisci uwazaja, ze nowemu, ponowozytnemu §wiatu nie jest potrzebna zadna reli-
gia. Jednak tragiczne wydarzenia XX wieku spowodowaty gwattowny wzrost za-
interesowania religig. Taka sytuacja stala si¢ wyzwaniem dla postmodernistow,
ktorzy musieli zmierzy¢ si¢ z rzeczywisto$cig religii. Zmusita ich do wypracowa-
nia pewnej alternatywy dla zycia religijnego’. Mozna tu odnalez¢ poczatki budo-
wania ,,nowej duchowosci”, czyli duchowos$ci ponowoczesne;.

2. Duchowos$¢ ponowoczesna — nowa duchowosé

Dotychczasowy styl zycia, wartosci spoteczne, kulturowe, religijne, zasady
1 normy spoteczne przestaja by¢ wystarczajagcymi w obliczu nowych wyzwan ksztat-
towanych przez postmodernizm. Postulowana przez przedstawicieli tego nurtu nowa
wizja rzeczywistosci oparta na dgzeniu do triumfu przezy¢ i przyjemnosci, zdaniem
wielu analitykéw wspolczesnosci, wptywa na kryzys duchowo-moralny i jednocze-
$nie narzuca rozwoj zjawiska duchowosci ponowoczesnej, okreslanej mianem
nowej duchowosci, nowej $wiadomosci, czy tez ptynnej nowoczesnoscié.

Zjawiska nowej duchowosci, jako ,,produktu” wspotczesnych przeobrazen
spoteczno-kulturowych, nie nalezy sprowadza¢ jedynie do duchowosci religijnej
odwotujacej si¢ do transcendencji i sacrum. Mowa tu o szeroko pojetej formie
zycia duchowego ksztaltujacej $wiadomos¢, przejawiajacej sie¢ w pewnym stylu
zycia, ktory jest zorientowany bardziej na cele doczesne niz transcendentne?®.

Nowa duchowos$¢ (duchowos$¢ ponowoczesna), prezentujac nowa wizje czto-
wieka 1 §wiata, szczeg6lny nacisk ktadzie na transformacje §wiadomosci oraz struk-
tury zycia spotecznego. Ta transformacja wigze si¢ przede wszystkim ze wzmozong
intensywnoscig zycia duchowego oraz przemianami jakosciowej $wiadomosci, po-
legajacej na dostrzezeniu relatywnosci $wiata danych zmystowych. Cztowiek zmie-
nia stosunek do siebie 1 do §wiata. Zaczyna zy¢ na powr6t w harmonii z Kosmo-
sem'®. Osiggniecie przez cztowieka nowego stanu $wiadomosci, to zarazem u$wia-
domienie sobie jednosci z uniwersalng, kosmiczng $wiadomoscia, ktorej jesteSmy

" Por. S. Wielgus, O odrodzenie wychowania, ,,Przeglad Uniwersytecki” 1998, nr 2(52), s. 14.

8 Por. B. Guzowska, Duchowos¢ ponowoczesna. Idee, perspektywy, prognozy, Rzeszoéw 2011,
s. 145.

% Por. M. Nowaczyk, Antynomie nowej duchowosci, ,,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr 4, s. 6.

10 Por. T. Buksinski, New Age a postmodernizm, w: Oblicza nowej duchowosci, red. M. Gota-
szewska, Krakow 1995, s. 279.
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czescig, 1 wkroczenie na droge do pelnego z nig zjednoczenia. Takie zycie otworzy
przed nim nowe mozliwo$ci i moce w dziedzinie kultury duchowej i materialnej*.

Takie stanowisko wskazuje na pragmatyczne korzenie nowej duchowosci, kto-
rej egzystencjalny fundament stanowi uzytecznosc¢, praktycznosc i meliorystyczne
przeswiadczenie o mozliwosci ulepszania wlasnej egzystencji. Prawda traktowana
jest relatywnie, gdyz jej wartos¢ wynika z podmiotowych i przedmiotowych
warunkow warto$ciowania'?,

Jak mozna zatem zauwazy¢, duchowo$¢ ponowoczesna opisuje niejednorodne
zjawisko, ktore w swoim zamysle istnieje poza instytucjonalnymi formami religii,
a nawet przedstawia postawy, ktore sa oderwane catkowicie od zaangazowania re-
ligijnego. W klasycznej koncepcji duchowosci, doswiadczenie duchowe zawsze
bylo nacechowane religijnie, za§ wspotczesne prady opisuja je takze w wymiarze
pozareligijnym. Dzi$ samo pojecie duchowosci jest bardzo modne i wykorzysty-
wane do opisywania wielu zjawisk na §wiecie, ale przede wszystkim proceséw
zachodzacych we wnetrzu czlowieka, ktore przekraczaja kontekst religijny i opi-
sujg rzeczywisto$¢ znacznie szersza'®. Potwierdza to miedzy innymi ogromne za-
interesowanie ludzi literaturg o tematyce duchowosciowej, ktora z jednej strony
jest zjawiskiem dobrym i pozadanym, jednak — z drugiej strony — tres¢ tych no-
wych pozycji daleko odbiega od klasycznego rozumienia zycia duchowego i wrecz
catkowicie wylaczona jest z jakichkolwiek konotacji z religiag. Wspotczesna
duchowos$¢ jawi sie jako pewien fenomen wystepujacy poza oficjalnymi struktu-
rami ko$cielnymi, a nierzadko jako alternatywa wobec religii*. W tym kontekscie
ks. Marek Chmielewski stwierdza, ze ,, w postmodernistycznej kulturze naznaczo-
nej konsumpcjonizmem, duchowos¢ postrzegana jest takze jako przedmiot komer-
cji, dostosowujacy si¢ do potrzeb rynku. Z tej racji bywa redukowana do $rodka
majagcego zapewni¢ dobrostan i zaspokoi¢ réznorodne potrzeby psychiczne™!®.

Cho¢ samo pojecie nowej duchowosci jest niejednorodne i trudno o wlasciwa
definicjg, to ks. Janusz Marianski wskazuje na kilka charakterystycznych cech tego
megatrendu spoteczno-kulturowego, ktory ma swoje zrodlo — jak zauwaza ten
autor — w rozmaitych tradycjach religijnych i ezoterycznych, zarowno wschod-
nich, jak i zachodnich.

Pierwsza wyrozniajaca si¢ wlasnoscig tego zjawiska jest skrajna indywiduali-
zacja i subiektywizacja opisywania rzeczywistosci, co w naturalny sposob prowa-

1 Por. J. Makota, Dgzenie New Age do przemiany $wiadomosci, w: tamze, s. 292.

12 por. P. J. Przybysz, Zrédla estetyki nowej duchowosci, ,,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr
4,s.21-22.

13 Por. K. Leszczynska, Z. Pasek, Nowa duchowosé¢ w badaniach spotecznych, w: Nowa ducho-
wos¢ w spoteczenstwach monokulturowych i pluralistycznych, red. K. Leszczynska, Z. Pasek,
Krakow 2008, s. 17.

1 Por. Z. Pasek, Nowa duchowosé. Konteksty kulturowe, Krakow 2013, s. 37-38.

15 M. Chmielewski, Duchowosé¢ chrzescijaniska na tle wspotczesnych koncepcji duchowosci.
Zarys problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 163.
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dzi do dystansu, a nawet dezaprobaty wobec zinstytucjonalizowanych religii i ry-
tuatow, takze podwazania dogmatoéw i norm moralnych. Cho¢ w swojej istocie
wspotczesna duchowos¢ nie odnosi si¢ do religii, to jej szczegolna cechg jest od-
wotywanie si¢ do jakiejkolwiek transcendencji. Ta postawa nie ma na celu czcze-
nia bostwa, ale ujawnia ona w cztowieku zdolnos¢ przekraczania wlasnego ,,ja”.
Takie rozumienie ma stuzy¢ tylko i wylacznie wtasnemu rozwojowi, doskonaleniu
wnetrza, poczucia szczgscia i dobrobytu, nadaniu sensu Zyciu codziennemu. To
prowadzi do skupienia si¢ na immanentnych wartosciach i celach. W tym znacze-
niu duchowo$¢ wigze sie tylko i wylacznie ze §wiatem wewnetrznym?®. Zatem
,nowa duchowos¢ to jeden z megatrendow poczatkow XXI wieku, to do§wiadcze-
nie sacrum, niekiedy bezimiennego, rozumianego w kategoriach czego$ osobi-
stego, intymnego, czegos, co odnosi si¢ do mocy tkwigcej we wngtrzu czlowieka.
Duchowos$¢ ta podkresla role doznan i duchowych ¢wiczen, traktuje ludzkie ciato
jako wypehione wewnetrznym, duchowym sensem oraz manifestacje kreatywnej
sity Ducha. Odnosi si¢ z szacunkiem do natury i propaguje zdrowe odzywianie,
przywiazuje duza wage do wiezi migdzyludzkich opartych na wierno$ci i mitoscei,
do etyki wyrazajacej si¢ w poszanowaniu uznawanych przez siebie warto$ci mo-
ralnych. Jest wrazliwa na sztuke. Podkresla tez rownos¢ pitci. Duchowosc¢ ta jest
holistyczna, demokratyczna, tatwo dostepna i nichierarchiczna, stawiana jest ona
w opozycji do zinstytucjonalizowane;j religii, czyli jest pozako$cielna™'’.

Nietrudno jest zauwazy¢ podobienstwo ideowe miedzy nowa duchowoscia
a postmodernizmem. Korelacja miedzy nimi prowadzi do jednego wniosku, ze
duchowos$¢ ponowoczesna jest niejako religia postmodernizmu. ,,«Mozna by¢
religijnym nie majac idei Boga», twierdza postmodernisci, a jezeli trzeba juz
jakiegos Boga uznac, to nie moze to by¢ Bog zydowski i chrzescijanski, tzn. Bog
wymagajacy czegokolwiek od cztowieka, ani tez Bog rozumu, lecz Bog wyczu-
walny intuicyjnie, B6g wyrozumialy, przyjazny tak bardzo, ze akceptujacy wszel-
kie ludzkie stabosci, wszelkie wystepki i grzechy”8.

3. Nowa duchowo$¢ a nowe ruchy religijne

Wielu ludzi wspotczesnych rozmysla i szuka sensu oraz celu zycia. Pomimo
postepujacej sekularyzacji, w czlowieku tkwi glebokie pragnienie zycia ducho-
wego (szeroko pojetego). Jednak w swoich poszukiwaniach coraz czegsciej odrzuca

16 Por. J. Marianiski, Nowa duchowosé jako megatrend, spoleczno-kulturowy — mit czy rzeczywi-
stos¢, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 2015, nr 13(4), s. 38-39.

17J. Marianski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kulturowy, ,,Przeglad
Religioznawczy” 2011, nr 4, s. 138.

18 S, Wielgus, Postmodernizm, w: Katecheza, red. R. Czekalski, Ptock 2011, s. 38.
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on zinstytucjonalizowang religie, ze wzgledu na jej autorytarnos¢, instytucjona-
lizm, obrzedowos¢, a takze ze wzgledu na wszelkie zto w historii inspirowane
przez wielkie religie, w tym zwlaszcza przez chrzescijanstwo. Duchowos¢ pono-
woczesna stara si¢ by¢ alternatywa zarowno spoleczna, religijng, moralna, jak i fi-
lozoficzng. Dotychczasowa formuta duchowosci, $ciSle powigzana z metafizyka,
zostata zakwestionowana przez postmodernistow. Idea autokreacji, stworzenia no-
wego tadu kulturowego i nowego czlowicka ma przyshuzy¢ si¢ budowaniu nowej
kultury, uwolnionej od wszelkich transcendentnych przesadzen'®. W zwigzku z po-
wyzszym mozna dostrzec w ostatnich latach, niezwykle dynamiczny rozwoj kul-
tow religijnych, w ktorych nie ma mowy o Bogu osobowym, wszystko jest nato-
miast dozwolone. Chodzi tu o takie zjawiska, jak: New Age, ezoteryka, duchowos$¢
alternatywna, pozawyznaniowa religijnos¢, duchowo$¢ progresywna, duchowos¢
kreatywna, duchowo$¢ jazni, duchowo$¢ stworzenia czy duchowo$é kosmiczna?.
Jak zauwaza arcybiskup Wielgus, obok tego ,,rozwijaja si¢ rozne kulty zbrodnicze,
satanistyczne i inne, niszczace osobowos¢ i zycie zwabionych ré6znymi sposobami
wyznawcow, zmuszajace badz naklaniajace ich do irracjonalnych obrzedow i za-
chowan, a nawet do zbiorowych samobojstw. Kulty te ujawniajg zamet intelektu-
alny i moralny postmoderny. Stanowig one najczesciej co$ w rodzaju gigantyczne;j
rupieciarni posktadanej z odtamkoéw réznych religii, dopasowywanych do gustow
ludzi, ktorzy zatopieni w konsumpcjonizmie, relatywizmie i materializmie, utra-
ciwszy kontakt z autentyczng religia mimo wszystko poszukujg jakiej$ jej na-
miastki, z wygodnym dla siebie Credo®. Zwolennicy nowej duchowosci dgzg do
tego, aby byta ona rozumiana i przyjmowana jako realna propozycja nowego stylu
zycia i poznania, prowadzacego do szczgécia. Nowa duchowos$¢ w swoich zatoze-
niach staje si¢ bardzo atrakcyjng alternatywg dla tradycyjne;j religijno$ci??.
Trudno jest zaprzeczy¢, ze w jakims$ stopniu nowa duchowos¢ przenika takze
duchowos¢ Kosciota katolickiego. Mozemy dzi$ zaobserwowacé niezwykle szybki
wzrost liczebny r6znego rodzaju wspoélnot charyzmatycznych, ruchoéw religijnych
czy grup formacyjnych, ktére akcentuja pewien synkretyzm religijny wyrazajacy
si¢ w zle pojetym ekumenizmie, subiektywizm w doswiadczeniach duchowych,
redukcjonizm intelektualny, dazenie do przyjemnych uczu¢, doznan podczas prak-
tyk religijnych. Wiele z nich wpisuje si¢ niejako w nurt duchowo$ci ponowocze-
snej. Wychodzg one naprzeciw potrzebom wspotczesnego cztowieka, oferujac zywa
forme religijnosci i w nowoczesny sposob je zaspakajaja. Oprocz tradycyjnych
form, takich jak: Msza $wigta, adoracja czy medytacja, wystepuja w nich takze
nowe formy, ktore budzg w Kosciele wiele watpliwos$ci. Do nich nalezg rdzne wy-

19 Por. H. Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2003, s. 50.
20 Por. J. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 203.

2L S. Wielgus, Zagrozenia ideowe wspélczesnej kultury, ,,Przeglad Uniwersytecki” 1997, nr 3
(47),s. 11, 24.

22 Por. J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym..., s. 210.
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darzenia, imprezy religijne, rekolekcje na stadionach, halach widowiskowych,
Msze swigte z modlitwa o uzdrowienie, zjawisko tzw. spoczynkéw w duchu, tance
religijne, sny, intensywna manifestacja znakow i cuddw, ktore wiagza si¢ z fizycz-
nymi uzdrowieniami, uwolnieniami od demonow i inne somatyczne manifestacje
mocy w postaci histerycznego $§miechu czy konwulsji, nowe sakramentalia (woda,
olej czy sdl egzorcyzmowana), spowiedz ,,furtkowa” itp. Wszystkiemu temu to-
warzyszy ogromna emocjonalnos$¢, ktéra odgrywa kluczowa rolg w doswiadczeniu
Boga jako odpowiedz na przeintelektualizowanie innych chrzescijanskich form
kultu i poboznosci. Owe ruchy religijne daja swoim wyznawcom poczucie znacze-
nia i tozsamos$ci, wzmacniaja S$wiadomo$¢ wilasnej wartosci, dajg ludziom poczu-
cie stabilizacji i zadomowienia, obiecuja sukces, dobrobyt, uwolnienie od cierpie-
nia. To czyni te ruchy czesto mocno zorientowanymi na doczesnos$é i realizujacych
idee teologii sukcesu. Wydaje sie, ze przenikanie idei nowej duchowosci do reli-
gijnosci katolickiej dotyczy juz dzisiaj wigkszosci sfer naszego zycia koscielnego:
seminariow duchownych, zakonow meskich i zenskich, duszpasterstwa akademic-
kiego, nauczania religii w szkole, ruchu oazowego oraz innych ruchéw religijnych
1 wspolnot modlitewnych, Szkét Nowej Ewangelizacji, duszpasterstwa parafial-
nego itp. %,

Kazdy charakterystyczny okres w dziejach wywiera wptyw na sposob mysle-
nia, przezywania i opisywania rzeczywistosci przez cztowieka. Postmodernizm,
w ktorym dzis si¢ poruszamy i zyjemy, takze oddziatuje na wiele wymiarow zycia.
Niewatpliwie dotyka on takze sfery religijnej, konstruujac przy tym nowa ducho-
wos¢, ktora przenika takze do Ko$ciota katolickiego.

Czy zatem nowe formy religijnosci oraz nowe ruchy religijne, ktore w jakim$
stopniu przenikniete ideg nowej duchowosci, sa szansg czy tez zagrozeniem dla
duchowosci chrzescijanskiej?

Z jednej strony nurt ten objawia si¢ w zyciu Kos$ciota w spontanicznosci,
otwartosci, zapale misyjnym, che¢ przekazywania stowa Bozego, wigkszym zaan-
gazowaniem $wieckich. Z drugiej za$ strony, potrzeba duzej czujnosci doktrynal-
nej nad niepokojacymi zjawiskami, ktore wystepuja w tych ruchach oraz poglebie-
nia zycia duchowego, odrzucajacego przy tym skrajny subiektywizm i antyinte-
lektualizm, oraz zintegrowania z cato$cig katolicyzmu. Na pewno dla Kosciota
katolickiego nurt duchowo$ci ponowoczesnej stanowi powazne wyzwanie
o charakterze zewnetrznym i wewngtrznym.

2 Por. A. Kobylifiski, Efyczne aspekty wspélczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 2014 nr 50/3, s. 95-110.
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NEW (PSEUDO)RELIGIOUS MOVEMENTS
AND POSTMODERNISM

The Catholic Church speaks of new religious movements, which are part of the
trend of postmodernism, which permeates today’s entire culture and also affects
religious life. The new vision of reality postulated by the representatives of this
trend, based on the pursuit of the triumph of experiences and pleasures, influences
the spiritual-moral crisis and at the same time imposes the development of the phe-
nomenon of post-modern spirituality, referred to as the new spirituality. Proponents
of the new spirituality strive to make it understood and accepted as a real proposi-
tion of a new way of life and cognition that leads to happiness. It also finds its
place in new religious movements, becoming a very attractive alternative to tradi-
tional religiosity.

Keywords: postmodernism, religious movements, post-modern spirituality,
new spirituality.

Stowa kluczowe: postmodernizm, ruchy religijne, duchowos$¢ postmoderni-
styczna, nowa duchowos¢.
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W apologetyce katolickiej ostatnich wiekow uwazano, ze objawienia prywatne
nie maja wickszego znaczenia dla wiernych ze wzgledu na fakt, iz ich tres¢ nie
dodaje niczego istotnego do objawienia publicznego, ktore uzyskato swa petnie
w Jezusie Chrystusie. Apologeci twierdzili, ze Jezus Chrystus jest ostatecznym
Stowem Ojca przynoszacym na $wiat petng prawde o Nim. W XX wieku niektorzy
teologowie zaczeli dopatrywac si¢ jednak w objawieniach prywatnych Objawienia
Bozego, uwazajac iz sg one wyrazem ingerencji Boga w §wiat i w dzieje ludzkie
takze wtedy, gdy chodzi w nich jedynie o zjawienie si¢ Maryi czy jakiego$ §wie-
tego, ktorzy ukazujg si¢ zawsze za Jego zgoda. Widzac ponadto, Ze przez wybrane
jednostki byto w nich kierowane niejednokrotnie przestanie do szerszej spotecz-
nos$ci, a nawet do catego ludu Bozego, zaczgli im przyznawac wigksze znaczenie.

Juz przed Soborem Watykaniskim II René Laurentin pisat, ze objawienia
prywatne maja na celu przypominanie dzi§ Chrystusa Ewangelii jako zywego,
obecnego i dzialajacego. Twierdzit tez, ze zapowiadaja one czasy eschatyczne,
w ktorych dokona si¢ ,,ostateczne ozywienie wszystkiego” w powszechnym zmar-
twychwstaniu, kiedy to, co zmystowe i widzialne, zostanie w pelni ogarniete taska
Bozg?. Przyznawal wiec objawieniom prywatnym dwa znaczenia: (1) ze pozwalaja
one chrzesdcijaninowi w sposob zywy i egzystencjalny powroci¢ do Chrystusa

* Dr hab. Stanistaw T. ZarRzYCKI SAC, prof. KUL — (wy$w. w 1982 r.) pracownik naukowo-
dydaktyczny Instytutu Teologii Duchowosci KUL; autor kilku ksiazek, m.in. Dietricha von Hilde-
branda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowosci serca (Lublin 1997) i Rozwdj zycia ducho-
wego 1 afektywnos¢ (Lublin 2008) oraz wielu artykutéw z zakresu duchowosci chrzescijanskiej;
ORCID 0000 0002 1566 6695.

! Artykut ten w nieco innej wersji ukazat sie w jezyku angielskim pod tytutem: The cult included
in the Divine Mercy message given to Saint Faustina — theological and symbolic dimension, ,,Rocz-
niki Teologiczne” 63(2016) 5, s. 31-52.

2R. Laurentin, Lourdes. Documents autentiques, t. 2. Paris 1957, n. 99.
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Ewangelii, oraz (2) ze ozywiajg w nim nadziej¢ na spotkanie z Chrystusem u kresu
powszechnej czy tez osobistej historii zbawienia.

Potwierdzenie dla podanego znaczenia objawien prywatnych znajdujemy
w Katechizmie Kosciota katolickiego, w ktorym czytamy, ze ich ,,rolg [...] nie jest
‘ulepszanie’ czy ‘uzupelnianie’ ostatecznego Objawienia Chrystusa, lecz pomoc
w pelniejszym przezywaniu go w jakiejs epoce historycznej” (nr 67). To zaakcen-
towanie momentu przezyciowego jakiego$ aspektu historycznego objawienia
Chrystusa jest bardzo wazne dla teologii duchowosci, ktora stuzy objasnianiu zy-
cia duchowego i jego rozwoju we wspolnocie Kosciota, w zyciu poszczegodlnych
jego cztonkow, i w tym kontekscie uwzglednia objawienia prywatne.

W niniejszym artykule pragniemy zwroci¢ uwage na warto$¢ objawien udzie-
lonych §w. Faustynie i na zawarte w nich wezwanie dla Ko$ciota oraz $wiata
w naszych czasach. Dzielo milosierdzia zapoczatkowane tymi objawieniami
w Kosciele przez wystawienie w Ostrej Bramie w Wilnie obrazu Jezusa milosier-
nego w Pierwszg Niedziele po Wielkanocy, taczyto si¢ — z woli Chrystusa — z uro-
czystymi obchodami przez Kosciot 1900-lecia Odkupienia $§wiata (por. Dz. 89).
I nie chodzito tu jedynie o zbiezno$¢ zewngtrzng, lecz o gigboki wewngtrzny zwig-
zek: ,,Zdr6j Milosierdzia Mojego — przypomniat Pan Jezus za posrednictwem
s. Faustyny — zostal otwarty na o$ciez wtodcznia na krzyzu dla wszystkich dusz —
nikogo nie wyltaczytem”. I polecit s. Faustynie: ,,Cérko Moja, napisz, ze im wick-
sza nedza, tym wieksze ma prawo do mitosierdzia Mojego, a [namawiaj] wszystkie
dusze do ufnosci w niepojeta przepasé mitosierdzia Mojego, bo pragng je wszyst-
kie zbawi¢” (Dz. 1182). Przestanie mitosierdzia polega z jednej strony na przypo-
mnieniu $wiatu w XX wieku o zrodle zbawienia tryskajacym ze zbawczej Ofiary
Jezusa Chrystusa zlozonej na krzyzu, dostepnym dla kazdego pokolenia wiernych
w sakramentach Kosciota, z drugiej za§ na wezwaniu ludzkos$ci do ufnego zblize-
nia si¢ do Krola Mitosierdzia w celu dostapienia zbawienia.

1. Ku Zrédiu milosierdzia Bozego w Kosciele
— sakramenty Swiete

Siostra Faustyna przezywata swg relacje z Bogiem w Kosciele swigtym, ktory
— jak sama stwierdza — w imieniu Chrystusa ,,upewniat jg o prawdach wiary i czu-
wal, aby nigdy nie bladzita” (Dz. 1489). Koscidt pojmowata zasadniczo jako
Mistyczne Cialo Chrystusa. Ma on najpierw ontyczng posta¢ organizmu, ktorego
Chrystus jest Gtowg (por. Dz. 481), za$ poszczegolnymi jego cztonkami sg wierni
(por. Dz. 1363). Przy pomocy tego okreslenia $w. Pawel chciat wyrazi¢ zard6wno
wigz bytowa istniejgcg pomiedzy ludzmi ochrzczonymi i Bogiem (por. 1 Kor 12,
12-27), jak 1 wigz egzystencjalng wszystkich wiernych doswiadczajgcych zycio-
wej jednosci z Chrystusem dzigki Duchowi Swietemu. Duch ten, bedac we-
wnetrzng zasadg tak rozumianej jedno$ci Kosciota i zrédlem obdarowania jego
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cztonkdéw réznymi laskami, darami i charyzmatami sprawia, ze kazdy wierny
moze wnosi¢ wlasny dar w budowanie wspolnoty Kosciota i w realizacje jego
zbawczej misji przez realizacje swego powotania (por. 1 Kor 12, 12-30). Rézne
funkcje, zadania, charyzmaty realizowane przez czlonkéw Kosciota (apostotow,
prorokow, nauczycieli i wiernych) maja przyczynia¢ si¢ do podtrzymywania przy
zyciu i aktywnosci calego organizmu eklezjalnego.

Siostra Faustyna patrzyla na swa wiez z KoSciotem z tego drugiego punktu
widzenia, tzn. z punktu widzenia swego powotania zakonnego. Bardzo pragneta
jak najlepiej odpowiedzie¢ na mitosierng mito§¢ Chrystusa i w ten sposob staé si¢
jak najbardziej pozyteczna dla Kosciota (por. Dz. 1363).

Jeszcze czesdciej mowila o Kosciele jako Matce. Okreslenie to wywodzi si¢ od
$w. Cypriana, ktory twierdzit, ze ,,niec moze mie¢ Boga za Ojca ten, kto nie ma
Kosciola za matke™®. Macierzynstwo KoSciola wyraza si¢ najpierw w tym, ze po-
przez stowo Boze budzace wiare w sercu ludzkim oraz przez sakrament chrztu
rodzi on (tac. Ecclesia — ona) nieustannie nowych cztonkéw do zycia Bozego,
a nastgpnie w tym, ze przez inne sakramenty (bierzmowanie, sakrament pokuty,
Eucharysti¢) umozliwia im coraz pelniejszy wzrost duchowy. W pierwszym przy-
padku macierzynstwo to wyraza przyczynowo$¢ stawania si¢ chrze$cijaninem,
w drugim jego posrednictwo w stuzbie rozwoju duchowego i owocnosci apostol-
skiej chrzescijanina. Mowigc o Kosciele Matce, s. Faustyna ma na mysli gtéwnie
to, ze Koscidt pelni funkcje wychowawcza wobec swych wiernych i prowadzi ich
do pehi zycia Bozego (Dz. 197. 749). Funkcj¢ zrodzenia do zycia wiary laczy
z sakramentem chrztu $§wigtego, funkcje za$ wzrostu w §wigtosci 1 owocnosci apo-
stolskiej taczy z sakramentami pokuty i Eucharystii.

Zawarte w Dzienniczku $w. Faustyny okreslenia Kosciota i ich zwigzek z jego
sakramentalno$cig mogg si¢ wydawac niewystarczajace w dzisiejszej eklezjologii,
w ktorej Kosciot okreslany jako powszechny sakrament zbawienia, nowy Lud
Bozy, bedacy przedtuzeniem narodu wybranego, wedrujacy przez histori¢ z misja
przeksztatcenia jej w histori¢ zbawienia, czy tez jako wspdlnota, komunia z Bo-
giem oraz mig¢dzy ludzmi, majaca swg podstawe w zjednoczeniu z Chrystusem
mocg Ducha Swigtego przez wiare, nadzieje i mitos¢. Wszyscy mistycy Kosciota
dzigki tasce czerpanej z sakramentow doswiadczaja rzeczywistosci Kosciota
o wiele glebiej, niz potrafig to wyrazi¢. Tak tez bylo w przypadku sw. Faustyny.

A. Obraz Jezusa milosiernego drogq do sakramentow swigtych
Dzieto mitosierdzia realizowane w Kosciele przez Boga za posrednictwem

Chrystusa Milosiernego obawiajacego si¢ s. Faustynie miato swoj poczatek w wizji
udzielonej jej 22 11 1931 r. Swieta tak ja opisuje: ,,Wieczorem, kiedy bytam w celi,

8 De unitate Ecclesiae, 6.
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ujrzalam Pana Jezusa ubranego w szacie bialej. Jedna r¢ka wzniesiona do btogo-
stawienstwa, a druga dotykata szaty na piersiach. Z uchylenia szaty na piersiach
wychodzity dwa wielkie promienie, jeden czerwony a drugi blady. W milczeniu
wpatrywatam si¢ w Pana, dusza moja byta przejeta bojaznia, ale i radoscia wielka.
Po chwili powiedzial mi Jezus: wymaluj obraz wedtug rysunku, ktory widzisz,
z podpisem: Jezu, ufam Tobie. Pragne, aby ten obraz czczono najpierw w kaplicy
waszej 1 na catym $wiecie. Obiecuje, ze dusza, ktora czci¢ bedzie ten obraz, nie
zginie. Obiecuj¢ takze, juz tu na ziemi zwyciestwo nad nieprzyjaciotmi, a szcze-
gblnie w godzing $mierci. Ja sam broni¢ jg bede jako swej chwaty” (Dz. 47-48).

Obraz, ktory miata namalowac s. Faustyna wedtug wizji jej udzielonej, a ktory
zostal wykonany przez artyste malarza Eugeniusza Kazimierowskiego w Wilnie,
przedstawia Jezusa zmartwychwstalego. Wskazuje na to m.in. fakt, ze Chrystus
jest ubrany w biatg szate. Ksiadz Michat Sopocko widziat w tym obrazie Chrystusa
zmartwychwstatego w momencie ukazania si¢ Go apostotom w Wieczerniku, gdy
wypowiadat stowa: ,,Pokdj wam” i ustanawiat sakrament pokuty, czyli sakrament
mitosierdzia Bozego (J 20, 19-21)*. Zastanawiajace na tym obrazie jest to, ze spoj-
rzenie Jezusa — wedlug tego co wyjasnia sam Jezus — ,,jest takie jak spojrzenie
z krzyza” (Dz. 326), tzn. Ze jest spojrzeniem naznaczonym cierpieniem. Powodem
tego cierpienia, wielkiego bolu ,,rozdzierajacym wnetrznosci” jest obojetnos¢ czy
tez ,,nieufno$¢ wielu dusz, w tym takze dusz wybranych®, pomimo niewyczerpanej
mitosci” Jezusa, a takze niedowierzanie Jego dobroci, mitosierdziu objawionemu
na krzyzu (Dz. 50). ,,0, jak bardzo Mnie rani niedowierzanie duszy!” (Dz. 300) —
wyznaje Jezus. Jak wynika z tego wyznania, mitos¢ Boza objawiajaca si¢ w Jezu-
sie Chrystusie jest podatna na zranienia. Serce Jezusa jest Sercem Stowa wcielo-
nego, Tego ktore w Apokalipsie §w. Jana zostalo nazwane Barankiem zabitym,
a jednocze$nie wiecznie zyjacym (por. Ap 5,12).

Styl zycia wspolczesnego cztowieka, do ktorego Jezus mitosierny si¢ zwraca
przez swa apostolke, thumaczy, iz oboj¢tnos¢ na Boga spowodowana jest tym, ze
ow czlowiek w centrum rzeczywistosci umieszcza samego siebie i swoje sprawy.
Jego nieufnos¢ do Jezusa wynika z tego, ze zbyt ufa sobie samemu, za bardzo po-
lega na swoim rozumie, swoich osiggni¢ciach naukowo-technicznych i informa-
tycznych, i w ten sposob zamyka si¢ w rzeczywisto$ci doczesnej. Tracac odniesie-
nie do Boga, zatraca poczucie grzechu i nie przejawia potrzeby mitosierdzia Bo-
zego. Nie doceniajgc jego wartosci nie prosi Boga o milosierdzie. Taka postawa
nie przynosi mu jednak spelienia, ale skazuje go na samorealizacj¢ koficzacg si¢
niejednokrotnie frustracja i rozczarowaniem. Do takiego zobojetniatego i niedo-
wierzajacego Bogu cztowieka skierowane jest spojrzenie Jezusa z obrazu i wyzna-
nie ukazujace Jego mitosierne Serce (Dz. 50. 177).

4 M. Sopocko, Kult Serca Jezusowego a kult Milosierdzia BozZego, ,,Ateneum Kaplanskie”
49(1957), s. 453-454.

5 Chodzi 0 osoby powotane do zycia zakonnego.
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Juz przy pierwszym, pobieznym spojrzeniu na obraz Jezusa Milosiernego
ujawnia si¢ jego dynamiczny wyraz: Jezus zmartwychwstaly zwraca si¢ z niego
do wspolczesnych ludzi, zwlaszcza grzesznikow, znajdujacych sie w niebezpie-
czenstwie utraty zbawienia i poprzez s. Faustyna przekazuje im swe milosierne
przestanie. Szczegdlna, zywa dynamike nadaje temu obrazowi Jezusowe Zarliwe
pragnienie zbawienia wszystkich (por. Dz. 186), wyrazone w stlowach: ,,Palg Mnie
ptomienie milosierdzia, chce je wylewac na dusze, nie chcg dusze wierzy¢ w Moja
dobro¢” (Dz. 177). Wielokrotnie Pan Jezus wspomina o palacych Go ptomieniach
,mitosierdzia” (Dz 50. 1074) wzglednie o ,,plomieniach litosci” (Dz. 1190) dajac
do zrozumienia, jak wielka jest Jego mitos¢ do ludzi. Litos¢ i wspotczucie rodza
sie¢ w Sercu Zbawiciela wskutek tego, ze na mocy bycia naszym Bratem, uznaje
On nasza ludzka nedze za wtasng i boleje nad nig®. Jego Serce jest ,,gorejacym
ogniskiem mito$ci” promieniujagcym ku ludziom i pragnacym ich prawdziwego
i trwalego dobra — zbawienia. Ta milo$¢ milosierna manifestuje si¢ na zewnatrz
w promieniach, wewnatrz natomiast jest jakby rozptomienionym ogniem. ,,0, jak
wielki jest ogien najczystszej mitosci, ktory ptonie w Twym Sercu” (Dz. 304),
pisze s. Faustyna.

W przytoczonym wyzej wyznaniu Jezusa ujawnia si¢ Jego skarga na cztowieka,
ktory niewtasciwie pojmujac swoja wolnos$¢ odrzuca niejednokrotnie dobroc¢ i mi-
osierng mito$¢ Boza. Jest to skarga na to, ze cztowiek tkwi w grzechu i nie chee
wejs¢ na droge prawdziwej wolnosci, ktorej poczatkiem jest przyjecie Jezusowego
daru odkupienia i uznania si¢ za potrzebujacego taski Bozej, zadatku zwycigstwa
nad wszelkim zlem.

Przestanie o milosierdziu Bozym, zawarte w objawieniach przekazanych $w.
Faustynie, zostatlo odczytane przez Jana Pawta Il w perspektywie XX wieku,
w ktérym podczas II wojny $wiatowej doszto do ,,dramatycznego spigtrzenia zta”
oraz do okrucienstw przyniesionych przez totalitarne systemy, nazizm i komunizm
ateistyczny. W owym czasie — pisze papiez — ,,Chrystus jakby chciat objawic, ze
miarg wyznaczong ztu, ktdrego sprawca i ofiarg jest czlowiek, jest ostatecznie
Boze milosierdzie’. Milosierdzie oferowane przez Boga grzesznemu i zagubio-
nemu cztowiekowi winno by¢ rozumiane nie tylko w perspektywie osobistej
historii zbawienia, ale takze tej dokonujacej si¢ w historii naznaczonej tragicznymi
wydarzeniami.

Juz sama posta¢ Jezusa z omawianego obrazu, ukazana w postawie zwrocenia
si¢ do cztowieka, moze sktania¢ do refleksji i pytan o wlasciwg wymowe tego
obrazu 1 kierowa¢ uwage cztowieka ku Bogu. Wszystkie Swiete obrazy maja te
wlasciwos$e, ze jezeli zostang poprawnie odczytane i zinterioryzowane w swej tre-
$ci, takze tej symbolicznej, odsytaja cztowieka do transcendencji, do Boga. Obrazy

6 Por. STh II-11, q. 30, a. 2.

7 Jan Pawel 11, Pamigé i tozsamosé, Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 61.
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i symbole cechuja si¢ silniejszym oddziatywaniem na psychike cztowieka niz
pojecia, totez skuteczniej ja przemieniajg. Nie trzeba przekonywaé, jak bardzo
potrzebny jest cztowiekowi kontakt z obrazem religijnym dzi$, w sytuacji, gdy jest
on wystawiony na zalew tylu obrazoéw ptynacych z telewizji, internetu, ilustrowa-
nych magazynow i reklam. Wérdd tych drugich znajduje sie¢ wiele obrazow
powierzchownych, a nawet negatywnych, ktore — jesli czlowiek si¢ im biernie pod-
daje — wywieraja szkodliwy wplyw na jego moralng i duchowa postawe.

Jezus, domagajac sie czci swego obrazu i obiecujac, zwlaszcza w godzinie
$mierci, ,,zwyciestwo nad nieprzyjacidtmi” tym, ktorzy beda sie przed nim modlié,
oczekuje od kazdego cztowieka poddania si¢ zbawczemu dziataniu Jego miltosier-
dzia. Nie chodzi tu jedynie o prywatng czes$¢ tego obrazu, ale takze o uwzglednie-
nie go w ramach liturgii KoS$ciota, zwlaszcza w §wigto Milosierdzia Bozego. Tym,
ktorzy si¢ zwroca do Boga z wiarg i z pelnym zaufaniem, Zbawiciel pragnie bto-
gostawi¢ i udziela¢ swych task: ,,Przez obraz ten udziela¢ bede wielu task dla dusz,
a przeto niech ma przystep wszelka dusza do niego” (Dz. 570) — obiecuje. Wskazuje
na to Jego prawa reka z obrazu utozona w gescie gotowosci do btogostawienstwa.

,»Le dwa promienie — wyznat Jezus s. Faustynie okoto trzy lata po pierwszym
poleceniu namalowania tego obrazu — oznaczaja Krew i Wode — blady promien
oznacza Wode, ktora usprawiedliwia dusze; czerwony promien oznacza Krew,
ktora jest zyciem dusz... Te dwa promienie wyszly z wnetrznosci Mitosierdzia
Mojego wowczas, kiedy konajace Serce Moje zostato widcznig otwarte na Krzyzu”
(Dz. 299).

Wzmianka o otwartym wldcznig Sercu Jezusa sktania do uwzglednienia kon-
tekstu historycznego tego wydarzenia zbawczego opisanego przez $w. Jana. Czwarta
Ewangelia cechuje si¢ bogata i r6znorodna symbolika uwydatniajaca wigz istnie-
jaca pomigdzy rzeczami widzialnymi a $wiatem niewidzialnym, $wiatem ducho-
wym, Boskim, ktory Chrystus objawia®. Widok tych znakow, ukazujacych glebsza
rzeczywisto$¢ (np. chwate Jezusa —J 2, 11), miat doprowadzi¢ ludzi do uwierzenia
w Jezusa jako postanego na §wiat Syna Bozego, Mesjasza (J 9, 35-38; 20, 30-31).
Relacjonujac powyzsza sceng z Golgoty, Ewangelista pisze, ze zmartemu Jezusowi
zotnierze ,,nie tamali [...] goleni, tylko jeden z [nich] przebit Mu bok i natychmiast
wyptyneta krew 1 woda” (J 19, 34). Do tego stwierdzenia umilowany uczen,
obecny pod krzyzem swego Mistrza, dodaje osobiste stowa: ,,Zaswiadczyt to ten,
ktory widziat, a Swiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze moéwi prawdg, aby-
scie i wy wierzyli” (J 19, 35). Ewangelista-$wiadek potwierdza tu z catym przeko-
naniem dwa fakty: pierwszy, ze Zomierze rzymscy nie potamali Jezusowi goleni,
gdyz juz nie zyt, oraz drugi, Ze po przebiciu boku Jezusowego przez jednego z zot-
nierzy, wyptynela z niego krew i woda. Odnoszac si¢ do drugiego faktu, przywo-
tuje stowa proroka Zachariasza: ,,Beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili” (12, 10)°.

8 Por. D. Mollat, La parole et I’Esprit. Exégése spirituelle, t. 1, Paris 1980, s. 121.

% Prorok zapowiada tu czasy ostateczne, w ktérych Juda odniesie zwycigstwo a Jerozolima uzy-
ska szczegdlng pozycje. ,,W owym dniu sprawi¢ — mowi Bog przez proroka — ze wszystkie ludy,
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Stosuje tu liczb¢ mnoga czasownika: ,,beda patrze¢” i wyraza ja w czasie przy-
sztym. Nie odnosi stowa ,,patrze¢” tylko do zotnierzy, bedacych wowczas pod
krzyzem Jezusa czy do Zydow, ktorzy go ukrzyzowali, ale do wszystkich grzesz-
nikéw. Ukierunkowuje w ten sposob spojrzenie wiernych na przebity bok Jezusa,
w ktorym zostato otwarte zrodto zbawienia.

Ukazujac si¢ s. Faustynie Jezus zmartwychwstaty jako zrédto pochodzenia
promieni bladych i czerwonych wskazuje ,,wnegtrzno$ci Mitosierdzia Swego”,
a jako moment wytry$nigcia tego zrodla — czas Swej Meki. Jej kulminacjg byta
$mier¢ Jezusa potwierdzona przebiciem Jego boku, potaczona z ofiarowaniem
przez wcielonego Syna Bozego nowego zycia §wiatu, zgodnie z relacja §w. Jana:
»Jeden z zomlierzy wlocznig przebilt Mu bok, a natychmiast wyptyneta krew
i woda” (J 19, 34). Stowo ,,natychmiast” wskazuje na powigzanie czasowe daru
nowego zycia dla §wiata z momentem $mierci Jezusa. W tym miejscu Ewangelista
nie moéwi o przebitym Sercu, lecz o przebitym boku Jezusa, gdyz wskazuje na dra-
mat paschalny. Jezus Chrystus natomiast jako zmartwychwstaty, przeduchowiony,
zyjacy wyzszym sposobem zycia, odnoszac si¢ do swej Meki, mowi s. Faustynie
o swym przebitym Sercu na krzyzu, bo méwi jej jakby z innego punktu widzenia,
mowi jej o swej mitosci samodarowania, ktéra osiggneta swoj moment szczytowy
na krzyzu. Niekiedy Jezus objawiat si¢ s. Faustynie na krzyzu, jak np. 15 VII 1937
1., kiedy widziata splywajaca z Jego rak, ndg i boku Krew Przenaj$wigtsza i usty-
szala stowa: ,,To wszystko dla zbawienia dusz. Rozwaz, cérko Moja, co ty czynisz

ktore targnely si¢ na Jeruzalem, beda zniszczone. Na dom Dawida i na mieszkancow Jeruzalem wy-
lej¢ ducha poboznosci. Beda patrze¢ na tego, ktorego przebili i bole¢ beda nad Nim, jak si¢ boleje
nad jedynakiem, i ptaka¢ beda nad nim jak si¢ ptacze nad jedynakiem. W owym dniu bedzie wielki
ptacz w Jeruzalem, podobny do ptaczu w Hadad-Rimmon na réwninie Megiddo” (Za 12, 9-11).
Wtedy Bog wzbudzi w swym ludzie ducha nawrdcenia, tak, ze bedzie on oplakiwal swa grzeszna
przeszto$¢. Tajemnicza posta¢ Krola-Pasterza, ,,ktorego przebili”, przedstawia prawdopodobne przy-
sztego Mesjasza, ktorego prorok zapowiada. — I. de la Potterie, ,, Volgeranno lo sguardo a colui che
hanno trafitto”. Sangue di Cristo e oblativita (Gv 19, 37), w: 1l mistero del Sangue di Cristo e [’espe-
rienza cristiana, red. A. Triacca, t. 1, Roma 1987, s. 18.

Wydaje sie¢, ze wyrazenie ,,wylej¢ ducha poboznosci” zostato przettumaczone lepiej w formie:
,wyleje ducha wspotczucia i blagania” (zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, oprac. Zespol Biblistow Polskich z inicjatywy To-
warzystwa Swietego Pawta). Ta zapowiedz dotyczaca Jerozolimy zostaje uzupetniona przez proroka
w Za 13, 1: ,,W owym dniu wytrys$nie zrodto, dostgpne dla domu Dawida i dla mieszkancoéw Jeruza-
lem, na obmycie grzechu i zmazy” [...] i w 14, 8-9: ,,W owym dniu wyptyna z Jerozolimy strumienie
wod, potowa z nich [poptynie] do morza wschodniego, a potowa do morza zachodniego. I w lecie
i w zimie tak bedzie. A Pan bedzie krélem nad cata ziemia. Wowczas Pan bedzie jeden i jedno bedzie
Jego imi¢”. Zdaniem de la Potterie, odniesienie tych trzech wersetow (Za 12, 10; 13, 1; 14, 8-9) do
Jezusa na Krzyzu jest uzasadnione. Zapowiedziane przez Jezusa wylanie wody zywej (J 7, 38), czyli
Ducha Swietego (J 7, 39) z wnetrza Jezusa, duchowej Swiatyni, dokonato sie na krzyzu, gdy zostat
otwarty Jego bok. Ukierunkowanie wod na wschdd i zachdd zapowiada uniwersalizm zbawienia
w Jezusie Chrystusie, co moze potwierdza¢ napis nad gtowa Ukrzyzowanego podany w jezyku
hebrajskim, tacifnskim i greckim. — Tamze, s. 19.
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dla ich zbawienia” (Dz. 1184). Miato to miejsce woéwczas, gdy chciat jg upodobnié
do Siebie w swej Mgce. Polecal, aby wtedy, gdy ,.si¢ [jej] zdaje, Ze cierpienie prze-
chodzi [jej] sily, patrzyta w [Jego] rany, a wzniesie si¢ ponad wzgarde i sady ludz-
kie” (Dz. 1184). Siostra Faustyna wpatrywata si¢ wigc w bok Jezusa i w inne $lady
Jego Meki. O wiele czeéciej jednak widziata Go jako zmartwychwstalego, uwiel-
bionego Pana. Wpatrujac si¢ w te posta¢ nie widziata fizycznej krwi i wody, lecz
,»dwa wielkie promienie, jeden czerwony a drugi blady”. Woda i Krew ptynace
z Ciata Jezusa zmartwychwstalego majg przeduchowiong posta¢ promieni®®,

Do glebszego teologiczno-duchowego wymiaru obrazu droga wiedzie przez
uwzglednienie jego symbolicznego charakteru. Obraz, o ktorym mowimy, ze
wzgledu na to, co wyraza w swej centralnej cze¢sci — Serce Jezusa, nabiera rangi
symbolu, poniewaz wyraza bardziej doniosta tre$¢ niz mozna ja dostrzec przy
pierwszym spojrzeniu. Nalezy wskaza¢ na dostrzegalny na nim podwdjny ruch
symboliczny: ten ku Sercu, na ktore wskazuje lewa rgka Jezusa, oraz ten odsrod-
kowy, zarysowany przez dwa promienie pochodzace z Serca i ukierunkowane ku
ludziom. Przez ,,serce” w rozumieniu biblijnym rozumiemy ,,siedlisko $wiadomej,
rozumnej i wolnej osobowosci czlowieka, miejsce podejmowania decyzji, siedli-
sko Prawa nie pisanego (por. Rz 2, 15) i tajemniczej dziatalno$ci Boga™*. Tym jest
i Serce Jezusa, ktore bedac zjednoczone istotowo ze Stowem Bozym, jest miesz-
kaniem Bostwa, symbolem Boskiej i ludzkiej mitosci Jezusa ku Bogu i ludziom®2.
Pan Jezus wskazuje na nie i na swa zarliwg milos¢, z ktdra zwraca si¢ do czto-
wieka. Dlatego, ze serce jest symbolem wnetrza duchowego czlowieka, jego
mitosci, Pan Jezus méwi o ,,wnetrznosciach [Swego] Mitosierdzia” (Dz. 299).

Sw. Augustyn objasniat, ze Kosciodt zostat zapowiedziany symbolicznie przez
obraz Ewy powstajacej z boku Adama i ze powstal z boku §pigcego Meza, tj. Jezusa
Chrystusa. Wraz z Ko$ciotem z boku Zbawiciela wytrysty sakramenty $wiete®.
Jako znaki widzialne udzielajace taski niewidzialnej — w przekonaniu §w. Tomasza
z Akwinu — przedtuzajg one w Kosciele cztowieczefistwo Chrystusa’®. Wedtug ob-
jasnienia, ktore ustyszata s. Faustyna, promien blady pochodzacy z Serca Jezuso-
wego na obrazie ,,0znacza Wode, ktora usprawiedliwia dusze”. Jest on symbolem
chrztu $wietego, czyli sakramentu udzielanego w imi¢ Trojcy Swigtej, podczas
ktorego przez polanie wodg i wypowiedziane przez szafarza stowa cztowiek do-
stepuje usprawiedliwienia, umiera grzechowi i otrzymuje nowe zycie w Chrystusie

10 Por. J. Salij, Teologia obrazu Pana Jezusa Milosiernego, w: Wobec tajemnicy Bozego mito-
sierdzia (Powotanie cztowieka, 8), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 218.

1 J. de Fraine, A. Vanhoye, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum.
i oprac. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1985, s. 871.

12 Por. Litania do Naj$wigtszego Serca Pan Jezusa.
13 Sw. Augustyn, Objasnienie Ps. 103 (4), 6, w: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, Ps. 103-
123 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. 41), thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 61.

14'S. Th. Pinckaers, Zycie duchowe chrzescijanina wedtug sw. Tomasza z Akwinu i $w. Pawta,
ttum. A. Fabi$, Pallottinum 1998, s. 245.
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(Rz 6, 11), staje si¢ cztonkiem Kosciota. Dlatego, ze ochrzczony otrzymuje dar
Ducha Swietego (por. Mk 1, 8; J 1, 33), woda staje si¢ tu takze symbolem tegoz
Ducha, ktéry pochodzi od Jezusa umierajacego na krzyzu (por. J 19, 30). Jego
dzialanie jest skuteczne we wszystkich sakramentach. Promien blady jest takze
symbolem sakramentu pokuty i pojednania, gdyz w nim skruszony grzesznik do-
stepuje duchowego oczyszczenia, odpuszczenia grzechow, pojednania z Bogiem
1 z Kos$ciotem (por. 1 Tes 1, 9; Lk 24, 47). ,,Czerwony promien [z obrazu] oznacza
Krew, ktora jest zyciem dusz”. W kontekscie Ewangelii §w. Jana, krew jest ,,sym-
bolem oblatywnego postuszefistwa Jezusa Ojcu i Jego zbawczej mitosci do nas™?®,
ofiarowania swego zycia ,,za wielu”, a wiec jest symbolem Eucharystii, w ktorej
uobecnia si¢ misterium paschalne Chrystusa.

B. Sakrament pokuty:
wezwanie do przyjecia daru Milosierdzia BoZego

Pomimo, ze w zyciu duchowym s. Faustyny centralne miejsce zajmuje Eucha-
rystia, w oredziu mitosierdzia, skierowanym przez nig do wszystkich, a w sposob
szczegblny do ,,biednych grzesznikdw”, istotnego znaczenia nabiera nawrdcenie
cztowieka do Boga i taczaca si¢ z nim pokuta — sakrament pokuty. Z faktu, iz
s. Faustyna zostala przez Boga wybrana i postana, by méwi¢ §wiatu o mitosierdziu
Bozym, moze rodzié sie pytanie: czy Swieci sa rzeczywiscie tymi, ktorzy najlepiej
znaja ,.grzech $wiata”? Bez watpienia wiedza oni, za jak wielka ceng dokonato si¢
odkupienie cztowieka i ochotnie wspoldziatajg z Chrystusem w dziele zbawienia
innych (por. Dz. 324).

W jaki sposob jest mozliwe przezwycig¢zenie grzechu §wiata przejawiajacego
si¢ w nienawi$ci do Boga (por. Dz. 48), niedowierzaniu Jego dobroci, obojetnosci
na Jego obecnos$¢ i taske? Jesli niewiara ujawnia si¢ w tym, ze cztowiek odrzuca
prawde Boga lub w nig powatpiewa, a nienawis¢ w tym, ze cztowiek odrzuca samg
dobro¢ Boga®, to chodzi tu o grzechy przeciw cnotom Boskim, ktore wskazujg na
zuchwalstwo czlowieka liczacego na siebie samego i odcinajacego sie od Boskiego
zrodta zycia.

Aby wyrwaé cztowieka z tych grzechow, Jezus Chrystus przypomina przez
s. Faustyne dokonane przez siebie dzieto odkupienia, poprzez ktore — albo raczej
z glebi ktérego — jako Zmartwychwstaly apeluje do cztowieka o otwarcie si¢ na
Jego dobro¢ i mitosierdzie. ,,Serce Moje jest przepelnione mitosierdziem wielkim
dla dusz a szczegolnie dla biednych grzesznikéw. Oby chciaty zrozumie¢, ze Ja
jestem Ojcem najlepszym i ze dla nich wyptyneta z Serca Mojego Krew i Woda,
jako z krynicy przepetnionej mitosierdziem” (Dz. 367). Nazywajac siebie ,,Ojcem

15 1. de la Potterie, ,, Volgeranno lo sguardo a colui che hanno trafitto” ..., s. 27.
16 Por. STh II-1I, q. 20. a. 3.
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najlepszym” Pan Jezus przybliza autentyczny obraz Boga wspodtczesnemu czto-
wiekowi i pragnie zmieni¢ jego zdystansowany stosunek do Niego. Objawiajac
sobg Boga jako Ojca mitosierdzia, domaga si¢ od cztowieka wejscia na droge
nawrocenia i otwarcia si¢ na taske, ktorg wyshuzyt ludziom, gdy ofiarowat si¢ na
krzyzu w celu przebtagania Swego Ojca za grzechy $wiata.

Mitosierdzie Boga wobec ludzi grzesznych jest tak wielkie, ze s. Faustyna nie-
jednokrotnie méwi o nim jako ,,morzu” (Dz. 1319). Jest ono tak szeroko otwarte
na grzesznikéw 1 wychodzace ku nim naprzeciw, ze ,,$ciga” ich na wszystkich ich
drogach, tym zas, ktérzy zdobywaja si¢ na skruche i zal — okazuje si¢ jako mito-
sierdzie bezgraniczne (Dz. 1728). Jest ono gotowe odnowi¢ czlowieka az do glebi
jego istoty, niezaleznie od tego, jak gleboko on upadt i jakiemu regresowi moral-
nemu ulegt. ,,Cho¢by dusza byla jak trup rozktadajaca si¢ i cho¢by po ludzku juz
nie byto wskrzeszenia i wszystko juz stracone, nie tak jest po Bozemu, cud mito-
sierdzia Bozego wskrzesza t¢ dusz¢ w catej pelni” (Dz. 1448). Cud mitosierdzia
Bozego polega na tym, ze nawet najbardziej zniewolony grzechem cztowiek, kto-
rego symbolicznie mozna okre$li¢ rozktadajacym sie trupem, moze zosta¢ wskrze-
szony do zycia taski, jesli tylko zwroci si¢ z ufnoscig do Chrystusa. On bowiem
umierajac za grzechy §wiata (por. 1 Kor 15, 3) pojednat wszystkich z Bogiem (por.
Rz 5, 10). Dzigki temu kazdy grzesznik moze z otwartego zrodta odkupienia otrzy-
mac taske nowego zycia, a kazdy sprawiedliwy taske petniejszego zycia i doswiad-
czy¢ rado$ci bycia przybranym synem Bozym. Z tego wzgledu, iz grzesznik nie
jest traktowany przez Boga z surowa sprawiedliwoscia, lecz dostgpuje mitosier-
dzia, sakrament pokuty zostaje okreslony symbolicznie ,trybunatem mitosier-
dzia”. Uwidacznia si¢ tu $cisty zwigzek tego sakramentu z dzietem zbawczym
Boga zrealizowanym w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa.

Do godnego i owocnego przyjecia sakramentu pokuty wymagana jest wynika-
jaca z wiary ufnos¢ wobec mitosiernego Boga, a takze pokora, otwartos¢ i szcze-
ro$¢ wobec spowiednika, w ktorym sam Chrystus oczekuje na cztowieka grzesz-
nego i przez swego Ducha dziala w jego duszy (Dz. 113. 1602).

Istotna jest takze wdzigczno$¢ penitenta za dar przebaczenia czy inne otrzy-
mane taski. Jezus skarzy? si¢ s. Faustynie na niewdzigczno$¢, zwlaszcza dusz wy-
branych, ktore z racji konsekracji zakonnej i zycia wedhug §lubowanych rad ewan-
gelicznych sa wezwane do blizszej relacji z Bogiem. Mowit do niej jako do przed-
stawicielki tych dusz: ,,[...] odstoni¢ ci tajemnice Serca Swego, co cierpi¢ od dusz
wybranych, niewdzigcznos¢ za tyle task jest stalym pokarmem dla Serca Mego od
duszy wybranej. Mitosc¢ ich jest letnia, Serce Moje znies¢ tego nie moze, te dusze
zmuszaja Mnie, abym je odrzucil. Inne nie dowierzaja Mojej dobroci i1 nigdy nie
chcg zaznaé stodkiej poufatosci we wlasnym sercu, ale szukaja Mnie gdzie$ daleko
i nie znajduja. To niedowierzanie Mojej dobroci, najwigcej Mnie rani. Jezeli nie
przekonata was o mitosci Mojej $mier¢ Moja, to c6z was przekona? Czgsto rani
Mnie dusza smiertelnie, tu Mnie nikt nie pocieszy. Uzywajg task Moich na to, aby
Mnie obraza¢” (Dz. 580). Stopien niewdzigcznosci cztowieka wzgledem Boga jest
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niewatpliwie zalezny od tego, jak wiele on Mu zawdziecza. W konteks$cie tego
sakramentu jest ona tym wigksza, im wickszy grzech kto$ popetnit przeciw Bogu,
po otrzymaniu od Niego daru przebaczenia. Osoba nie Zywigca w swym sercu
wdzigczno$ci za otrzymane od Boga dobrodziejstwa cechuje sie letnig mitoscia.
Ta natomiast, ktora dzigkuje Bogu za nie, wzrasta w mitosci do Niego i w jej skut-
kach, np. w coraz wigkszym pragnieniu zjednoczenia z Bogiem, zglebianiu Jego
Meki i pragnieniu pocieszania Ukrzyzowanego. Wzrasta w ,,stodkiej poufato$ci
[wobec Jezusa] we wiasnym sercu”, gorliwosci o Jego chwate (por. 3 Krl 19, 14),
czesc¢ itp. Tego pragnie Jezus od dusz wybranych, chcac je doprowadzi¢ do coraz
Scislejszej wspolnoty ze Soba, dlatego ubolewa nad tym, ze niezbyt gteboko wnik-
nety w Jego Meke i nie odkryty w niej Jego wielkiej mitosci i dobroci.

C. Eucharystia — wezwaniem do zjednoczenia z ukrzyiowanym
i zmartwychwstalym Chrystusem

Oredzia o mitosierdziu Bozym przekazanego s. Faustynie nie nalezy rozumie¢
jedynie jako polecenia wypelienia okreslonego zadania. L.gczy si¢ ono z wezwa-
niem do glebszego zrozumienia innego oczekiwania Boga, jakim jest zaproszenie
do wchodzenia we wspdlnote z Chrystusem poprzez coraz wigksze otwarcie si¢ na
Jego Osobe i taske. Najwigkszym zrodtem taski Bozej jest niewatpliwie Euchary-
stia, zawierajaca samego Chrystusa, Dawce tejze taski. Jaka teologie tego sakra-
mentu mozna odczyta¢ z objawien udzielonych s. Faustynie, by moc blizej okresli¢
wynikajace z niej wezwanie skierowane do cztowieka dzisiaj, wezwanie, ktore
w sposéb radykalny podjeta mistyczka.

Mozemy ja odczyta¢ czgsciowo juz z wizji Wieczernika udzielonej s. Fausty-
nie 15 VIII 1936 r. W tej wizji najbardziej poruszyt ja moment, w ktorym ,,Jezus
przed konsekracjg wzniost oczy w niebo i wszedt w tajemnicza rozmowe z Ojcem
Swoim” [...]. Oczy Jego — pisze mistyczka — byly jak dwa plomienie, twarz roz-
promieniona, biata jak $nieg, cala posta¢ majestatyczna, Jego dusza stgskniona
w chwili konsekracji odpoczeta mito$¢ nasycona — ofiara w calej pelni dokonana”
(Dz. 684).

Ta wizja Chrystusa z Wieczernika pokrywa si¢ tresciowo z poczatkiem modli-
twy arcykaptanskiej Jezusa, wedlug czwartej Ewangelii (por. J 17, 1). W tej mo-
dlitwie Jezus prosi swego Ojca, aby w zblizajacej si¢ godzinie meki i $mierci,
wienczacej cate Jego ziemskie postannictwo zbawcze, otoczyl Go chwalg zmar-
twychwstania i uwielbienia, 1 by w ten sposoéb mogt ,,da¢ zycie wieczne wszyst-
kim” ludziom (J 17, 2). Nie chodzi tu o powro6t do tego stanu, ktéry Syn Bozy miat
przed Wcieleniem, ale o podniesienie Go do udziatu w chwale niebieskiej w Jego
cztowieczenstwie. T¢ modlitwe Jezus wypowiedziat podczas Ostatniej Wieczerzy
z wielkim zaangazowaniem, goracg mitosciag do Ojca i wobec apostotoéw, z goto-
woscig ztozenia catkowitego daru z siebie za wszystkich (J 13, 1). Symbolem tej
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czystej i rozpalonej mitosci Jezusa byly Jego oczy — zwierciadlo duszy — podobne
do ,,ptomieni” i ,,rozptomieniona twarz, biata jak §nieg”. Scena ta zdaje si¢ zapo-
wiada¢ uczte niebieska i udziat w niej odkupionych, wprowadzonych w wewngtrzna
relacje z Osobami Boskimi i pomiedzy sobg. Dlatego s. Faustyna pisze, ze t¢ ta-
jemnicza rozmowe Jezusa z Ojcem ,,poznamy nalezycie w wiecznosci” (Dz. 684).

Twierdzac, ze ofiara Jezusa zostala ,,w catej pelni dokonana” w Wieczerniku,
s. Faustyna zdaje si¢ podkresla¢ w postawie Jezusa Jego doskonate postuszenstwo
1 mito$¢ do Ojca jako decydujace elementy w ,,godzinie” odkupienia. To, co ma
si¢ dokona¢ nazajutrz, zostaje przez nig okreslone wypetieniem si¢ jedynie ,,ze-
wnetrznej ceremonii $mierci — zewngtrznego zniszczenia” (Dz. 684). Co moga
oznacza¢ te stowa? Oznaczajg one to, ze proces przeciw Jezusowi, zadana Mu
meka i $mier¢ cielesna, sa jedynie czyms$ zewnetrznym w stosunku do tego, ze Bog
podjat plan zbawienia cztowieka i ze Jezus jest tym, ktory sam dobrowolnie si¢
ofiarowat i zrealizowal Boski plan mitosci oddajac si¢ z cala ufnoscig w rece
swego Ojca (por. Lk 23, 46). Dlatego, cho¢ wielu obecnym na Golgocie wydawato
sie, ze Jezus umiera na krzyzu jak ztoczynca, to On z czysta miloScia przyjat
zadang Mu $mier¢ dla zbawienia $wiata.

Siostra Faustyna ukazuje Msze $wieta jako wielka tajemnice wiary i Ofiarg
mitosci, w trakcie sprawowania ktérej Bog wceielony staje si¢ naszym darem. Widzi
w niej ,.tryskajacy zdrdj zywota [...] dla kazdej duszy” (Dz. 914). Utozsamia ja
z ofiarg krzyzowa Chrystusa i z Jego zmartwychwstaniem, za czym przemawia jej
notatka z 2 11 1937 r.: ,[...] dzi§ widzialam w czasie Mszy $wigtej Jezusa Ukrzy-
zowanego. Jezus byl przybity do krzyza i w wielkich mekach”. I dalej, dodaje:
,,0 jak straszne tajemnice dokonuja si¢ w czasie Mszy swigtej” (Dz. 914).

Ofiarniczy charakter Mszy $swigtej 1 jej zwigzek z ofiarg krzyzowa Chrystusa
zostal mocno zaakcentowany przez Sobor Trydencki, ktory odpowiedziat na
zarzuty Marcina Lutra i innych protestantow. Twierdzili oni, ze stowa z Listu do
Hebrajczykoéw o Chrystusie, ktory ,,raz jeden byl ofiarowany dla zgtadzenia grze-
chow wielu” (9, 28), nie daja si¢ pogodzi¢ z istnieniem w Kosciele jakiejkolwiek
innej zbawczej ofiary, w tym ofiary Mszy $wietej'’. Sobor uzasadnit obecnosé ,,wi-
dzialnej ofiary” Chrystusa w Kosciele wiecznoscig Jego kaptanstwa i wymogami
natury ludzkiej. Stwierdzil, ze Chrystus pozostawil Kosciotowi ,,widzialng ofiarg”
[...] ,,azeby uobecniata krwawg ofiar¢ majaca si¢ raz dokona¢ na krzyzu, az do
skonczenia $wiata byla jej trwalg pamiatkg i przydzielata nam jej zbawczg moc
odpuszczania grzechow codziennie przez nas popetnianych™8, Gdy chodzi za$ o
stosunek migdzy Ofiarg krzyza i ofiarg Mszy $wietej, stwierdzil, iz ,,w Boskiej
Ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy $wigtej, jest obecny w sposob bezkrwawy ofia-

17 E. Ozorowski, Nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
26(1988), nr 2, 5. 22.

18 Denz. 1739, Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, 319, oprac.
S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 2001, s. 412.
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rowany ten sam Chrystus, ktory na ottarzu krzyza ‘ofiarowat samego siebie’ [Hbr
9, 27] w sposob krwawy”*®. Nauka Soboru Trydenckiego o ofiarniczym charakte-
rze Eucharystii utrwalila si¢ na dlugo w Kosciele i zostala potwierdzona m.in.
przez Piusa XII w encyklice Mediator Dei w 1947 r.2°.

Mistycy otrzymujg taske szczegolnego udziatu w Eucharystii pozwalajacg im
zrozumie¢ doswiadczalnie ofiarniczy jej wymiar. Maja Swiadomos$¢ bycia niejako
na Golgocie pod krzyzem Zbawiciela i niejednokrotnie zostajg wlaczeni w Jego
cierpienie. Siostra Faustyna opisuje, iz wielokrotnie doznawata w sposob niewi-
dzialny meki Chrystusa w swym ciele (por. Dz. 759. 964. 1512) i byta zachg¢cana
przez Niego nie tylko do rozwazania Jego Meki, ale i do jednoczenia si¢ w swych
cierpieniach z nig w celu zbawienia grzesznikoéw. Cho¢ ofiara Chrystusa byla wy-
starczajaca dla dokonania obiektywnego odkupienia $wiata (por. Hbr 10, 14), to
jednak cztonkowie mistycznego Ciata na mocy swego zwiazku z Chrystusem, jego
Glowa, sa wezwani do przemiany wewngtrznej i do oddania si¢ ,,na ofiarg zywa,
$wigta, Bogu przyjemna, jako wyraz [ich] rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1), czyli
do upodabniania si¢ do Jezusa w ofierze. Tak Kosciot (Ecclesia), jak 1 poszcze-
goblna dusza, nie sa jedynie biernymi odbiorcami zbawienia, lecz jako poslubione
przez Chrystusa na krzyzu, sg wezwane do odpowiedzi na Jego ofiarng mitos¢.
Chrzescijanin zanim zostanie przez Boga uzdolniony do glebszego ofiarowania si¢
za zbawienie innych, udziela odpowiedzi na milo$¢ Boza dzigkujac Bogu za Jego
bezinteresowna ofiarg z Syna i uwielbia Go za nia. Przez tego rodzaju modlitwe
moze zosta¢ umocniony Duchem Swigtym i zosta¢ uzdolniony do upodobnienia
si¢ do Chrystusa w wymiarze ofiary. ,,Ofiara jest raczej odpowiedzig obtaskawio-
nego stworzenia na Bozg taske na mocy taski”?.

Siostra Faustyna byta przekonana, ze ,tam gdzie jest cnota prawdziwa, tam
musi by¢ i ofiara, 1 ze cate zycie musi by¢ ofiarg” (Dz. 1358). Doswiadczajac przed
Bogiem swej ngdzy i nicosci, pojmowata, ze ,,jesli Bog zada ofiary, to nie skapi
swojej taski” (Dz. 1341). Wiedziata tez, ze nie kazdy jest w stanie przyjac taske
Boza i dlatego nie otrzymuje jej w wigkszej mierze.

W czasie choroby w 1934 r., myslac o swej $mierci, dowiedziata si¢ od Chry-
stusa, ze juz niedtugo pozostanie na ziemi. Zostala tez wezwana do tego, ,,by
w ostatnich chwilach [swego] zycia stawala si¢ podobnag do [Niego]”, ktéry, gdy
,.konal na krzyzu, nie myslat o sobie, ale o biednych grzesznikach i modlit si¢ do
Ojca za [nimi]”. To objawienie pozwolito jej zrozumie¢, Ze ,jedna jest cena, za
ktorg sie kupuje dusze — a tg jest cierpienie ztaczone z cierpieniem [Jezusa] na
krzyzu” (Dz. 324). Nadaje ono niewielkiej ofierze ludzkiej warto$¢ nieskonczong

19 Denz. 1743; Breviarium Fidei, 321.
2 Denz. 3847; Breviarium Fidei, 341.

2 G. L. Miiller, Ofiara eucharystyczna — wspdlnota z ukrzyzowanym i zmartwychwstalym
Chrystusem, thum. S. Sledzianowski, ,,Swidnickie Studia Teologiczne” 4(2007), nr 4, s. 26.
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i doskonalo$¢, ktorych dusza sama z siebie nigdy nie moze uzyskac (por. Dz.
1512).

Zanim Chrystus zazadat od s. Faustyny najglebszego udziatu w swej Ofierze,
przenikat ja Swa obecnoscia i pociagat do Siebie. Swigta wyznaje, Ze czesto w cza-
sie Eucharystii dostepowala wyjatkowej jednosci z Chrystusem. ,,Widze [Go]
w duszy, czuj¢ Jego obecno$¢, ktora mnie na wskro$ przenika. Odczuwam Jego
Boskie spojrzenie, rozmawiam z Nim wiele bez stowa méwienia, wiem czego pra-
gnie Jego boskie Serce” (Dz. 411). W niektérych momentach do$wiadczata taski
zjednoczenia z Bogiem w duchu, widzenia Jego wielkosci i niepojetej Swietosci
i na jej tle poczucia wlasnej nicosci (por. Dz. 471). Coraz pelniej pojmowata rze-
czywistg obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii 1 w kaplanie ja sprawujacym, w czym
wielka pomoca byty dla niej wizje Dzieciatka Jezus (por. Dz. 447).

Jedno z wyznan s. Faustyny, mowiace o doswiadczeniu porywu mistycznego
po przyjeciu Komunii $wietej, ukazuje przemozne dziatanie taski Bozej w jej duszy:
,»Drzac w objeciach Stworcy ze szczg$cia, czutam, ze Sam podtrzymywat mnie,
bym mogla znies¢ wielkos$¢ szczgscia i patrze¢ na Majestat Jego” (Dz. 439) — za-
notowata. Owocem tego niezwyktego przezycia, bylo poczucie mocy i odwagi
spetnienia woli Bozej we wszystkim i z wielka tatwoscig (por. Dz. 439). Takie
doswiadczenie w sposob szczegdlny usposabiato mistyczke do tego, by w zjedno-
czeniu z Chrystusem w duchu wdzigcznosci 1 mitosci ofiarowac si¢ Bogu. Przezy-
wana Eucharystia i Komunia $wigta wlaczaty ja w najglebszy ruch ofiarowania si¢
Syna wecielonego Ojcu. Wiele ekstaz s. Faustyna (od Naj$wigtszego Sakramentu)
doswiadczyta podczas Komunii $wietej. Przygotowujac sie raz do jej przyjecia,
ustyszata od Jezusa, ze ,,zZycie wieczne musi si¢ juz tu na ziemi zapoczatkowaé
przez Komunie $wigta. Kazda Komunia §wieta czyni ci¢ zdolniejsza do obcowania
przez catg wieczno$¢ z Bogiem” (Dz. 1811)%.

Taka drogag byta prowadzona przez Boga do tego, by na niej wypehita si¢ Jego
wola. W roku 1937 ustyszata od Chrystusa stowa, ktore wzywatly ja do totalnego
i definitywnego oddania sie Bogu. ,,Zadam od ciebie ofiary doskonatej i calopalnej
— ofiary woli, z ta ofiarg nie moze i$¢ w poroéwnanie zadna inna. Sam kieruje
zyciem Twoim i wszystko tak urzagdzam, aby$ mi byla ustawiczng ofiarg i czynic¢
bedziesz zawsze wolg Moja, a dla dopetienia tej ofiary taczyc¢ si¢ bedziesz ze Mna
na krzyzu. Wiem co mozesz. Bede ci wiele rzeczy nakazywal wprost od Siebie,
a mozno$¢ wykonania opozni¢ 1 uzaleznie od innych, lecz czego [Przetozeni] nie

22 Wedhug $w. Tomasza Msza $wieta obejmuje przesztos$é, gdyz jest pamigtka $mierci Jezusa;
terazniejszo$¢, gdyz jest sakramentem, w ktorym Kos$ciot oddaje czes¢ Ciatu i Krwi Jezusa Chry-
stusa; oraz przysztos¢, gdyz jest zapowiedzia owocow duchowych, zbawczych otrzymywanych teraz
i przez wszystkie wieki. —J. A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysli dziefo, Poznaf 1985, s. 235.
Rowniez we wspotczesnej teologii uznaje si¢ ze Eucharystia jest ,,sakramentalnym urzeczywistnie-
niem i streszczeniem catej chrzescijanskiej tajemnicy zbawienia”, uwydatniajac bardziej niz w prze-
sztodci fakt, ze osoba Jezusa Chrystusa jest podstawa i zasada jej rozumienia. — W. Kasper, Jednos¢
Eucharystii i wielos¢ jej aspektow, w: Eucharystia (Kolekcja ,,Communio”, 1), Poznan-Warszawa
1986, s. 23. 38.
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osiagna, Ja dopetni¢ sam bezposrednio w duszy twojej i w najtajniejszej gtebi du-
szy twojej bedzie ofiara doskonala i calopalna i to nie na jaki$ czas, ale wiedz,
corko Moja, ze ta ofiara trwac bedzie az do $mierci. Ale jest czas, ze Ja, Pan spetnie
wszelkie zyczenia twoje, mam w tobie upodobanie, jak w zZywej hostii; niczem si¢
nie przerazaj. Ja jestem z tobg” (Dz. 923).

Zadanie Jezusa, Jego nakazy wzgledem s. Faustyny i kierowanie jej Zyciem
mozna zrozumie¢ tylko przy zalozeniu jej zgody na trzeci stopien woli Bozej, t;.
na pozostawienie Bogu swobody w rozporzadzaniu sobg (por. Dz. 444)%, Siostra
Faustyna odpowiada ochotnie na wszystkie zadania Jezusa-Oblubienca, ktoremu
si¢ juz wezesniej powierzyla (por. Dz. 239). Pisze: ,,Na ottarzu mito$ci bedzie pto-
nac¢ czysta ofiara woli mojej” (Dz. 957). Ofiaruje si¢ za grzesznikow, przyjmujac
,konanie pod brzemieniem sprawiedliwoséci Bozej” i ,,wielkie opuszczenie we-
wnetrzne” (Dz. 927). To jej cierpienie nie jest stanem cigglym, gdyz Oblubieniec
udziela jej niekiedy ukojenia ,,przy Swym Najstodszym Sercu”. Ztozenie ofiary
catopalnej z woli Bogu $w. Tomasz z Akwinu uznaje za szczyt zycia zakonnego?.

2. Wezwanie do gloszenia milosierdzia Bozego,
modlitwy i pelnienia uczynkow milosierdzia

Od siostry Faustyny, ktora jest nie tylko sekretarka Jezusa Mitosiernego do-
ktadnie zapisujaca kazde stowo Jego oredzia, ale 1 Jego apostotka, Jezus oczekuje,
by méwita $wiatu o wielkim Milosierdziu Boga, o Jego mitosci (por. Dz. 1074).
Jej glos nie moze dotrze¢ do wielu osob i dlatego petni raczej rolg inicjujaca te
forme ewangelicznego przepowiadania. W wielu objawieniach Pan Jezus poleca
jej, by udawata sie¢ do kaptandw i zachecata ich do gloszenia prawdy o mitosierdziu
Boga, albo przez nig kieruje swe pragnienie do kaptanéw. Winni oni tak méwic
o mitosierdziu Boga, by grzesznicy nie Igkali si¢ zblizy¢ do Niego w celu uzyska-
nia przebaczenia (por. Dz. 50). Winni mowi¢ o Jego mitosierdziu ,,uzywajac naj-
silniejszych wyrazow”, bo zaden ludzki wyraz nie odda Jego pelnej natury (Dz.
491). Wczuwajac sie w sytuacje ,,zbolatej ludzkosci”, powinni zachecaé ja do
»przytulenia si¢ do mitosiernego Serca Jezusa”, przy ktorym ludzko$¢ moze odzy-
ska¢ wewnetrzny pokdj (por. Dz. 107). Wszyscy ci, ktorzy doswiadcza mitosier-

23 Dwa wczedniejsze stopnie to: 1) zewnetrzne wypetnianie przykazah Bozych i ustaw zakon-
nych; 2) kierowanie si¢ natchnieniami Bozymi i wypehianie ich. — Tamze.

24 Sw. Tomasz z Akwinu, O doskonalosci zycia duchowego, 12, thum. J. Salij, w: Sw. Tomasz
z Akwinu, Dziela wybrane, oprac. J. Salij, Kety 1999, s. 394. Akwinata pozwoluje si¢ tutaj na roz-
réznienie poczynione przez §w. Grzegorza pomiedzy calopaleniem a ofiarg. Ofiara jest sktadana
wtedy, gdy kto$ slubuje Bogu co$ ze swego, czegos zas nie obejmuje slubem, calopalenie zaktada
zlozenie w ofierze Bogu wszystkiego co cztowiek posiada oraz siebie samego, swych mysli, swej
woli i tego czym zyje. — Tamze.
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dzia Bozego sg wezwani do wyslawiania Go i gloszenia innym. Za to maja
doswiadczy¢ mitosierdzia w godzinie $mierci, w ktorej decyduje si¢ wieczny los
cztowieka.

Siostra Faustyna wie od Jezusa Mitosiernego, ze wiele dusz jest pocigganych
do Boga przez obraz namalowany z Jego polecenia (por. Dz. 1379), i ze znajdzie
zbawienie przez niego (por. Dz. 1300).

Kazdy apostot mitosierdzia moze sta¢ si¢ jedynie ,powolnym narzedziem”
Jezusa milosiernego w gloszeniu Jego milosierdzia. Samo dzieto milosierdzia —
jak oznajmit to Jezus s. Faustynie —,,jest wylacznym Jego dzietem i nie ma w sobie
nic [naszego]” (Dz. 1667). Zaden apostot nie jest w stanie wlasng wiedza, elo-
kwencja czy sita oddziatywania przemieni¢ serce cztowieka oboj¢tnego wobec
Boga, jesli poprzez niego nie ujawni si¢ dziatanie taski Bozej.

Dlatego prawdziwy apostot powinien szuka¢ umocnienia swojej postawy
duchowej w modlitwie 1 swa modlitwe przezywaé w duchu apostolskim. Winien
przede wszystkim wzrasta¢ w ufnosci do Jezusa Milosiernego. Temu stuzy akt
strzelisty: ,,O Krwi i Wodo, ktora§ wytrysta z Serca Jezusowego, jako zdrdj Mito-
sierdzia dla nas, ufam Tobie” (Dz. 84). Modlitwa ta odmdwiona z sercem skruszo-
nym i z wiarg w intencji grzesznika, moze — wedtug zapewnienia Chrystusa — upro-
si¢ mu taske nawrdcenia.

Przedtuzeniem modlitwy liturgicznej jest adoracja Najs§wietszego Sakramentu.
Jesli podczas niej adorujacy zdolny jest przez wiarg widzie¢ w Hostii chwalebne
oblicze Pana, to jest mily Bogu (por. Dz. 1420). Wobec s. Faustyny, Pan Jezus
wyrazil pragnienie, by w majacym powsta¢ Zgromadzeniu Bozego Milosierdzia
byta praktykowana ta forma modlitwy w intencji uproszenia mitosierdzia dla
$wiata (por. Dz. 1070).

Szczegolnie polecang przez Chrystusa modlitwa jest Koronka do Mitosierdzia
Bozego. Polega ona na ofiarowaniu Bogu Ojcu ,,Ciata i Krwi, duszy i Béstwa Pana
naszego Jezusa Chrystusa”, catego Chrystusa ,,na przebtaganie za grzechy nasze
i calego $§wiata”, oraz na wielokrotnie zanoszonym btaganiu: ,,Dla Jego bolesnej
Mgki, miej mitosierdzie dla nas i catego swiata” (Dz. 476). Jesli zostanie ona po-
laczona z glgbszym rozwazaniem Mgki Jezusa, wowczas staje si¢ niejako ,,glo-
sem” Syna Bozego. Tak chciata ja odmawia¢ Swieta, wierzac, ze jest ona ofiaro-
waniem Mu tego co cztlowiek moze Bogu ofiarowac najcenniejszego i co jest Bogu
najmilsze. Modlitwa ta ,,porusza wnetrznos$ci” Boga (Dz. 848), usmierza Jego
gniew 1 moze okazac si¢ szczegolnie skuteczna w nawroceniu ludzi oddalonych od
Boga, zwlaszcza w godzinie ich $mierci (por. Dz. 835). Pan Jezus polecat s. Fau-
stynie, by o godzinie trzeciej, czyli ,,godzinie wielkiego mitosierdzia dla $wiata
catego”, zaglebiata si¢ w jego Mece i1 konaniu na krzyzu i obiecywal, Ze ,,nie od-
mowi niczego duszy, ktora [Go] prosi przez [Jego] Meke” (Dz. 1320). To pojecie
godziny miltosierdzia jest bliskie Janowemu rozumieniu ,,godziny” Jezusa (por. J 7,
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30; 8, 20), ,,godziny [Jego] przejscia z tego Swiata do Ojca” (J 13, 1), godziny Mgki
podjetej dla zbawienia $wiata i godziny chwaty (J 12, 23)%.

Siostra Faustyna otrzymywala niejednokrotnie na modlitwie przynaglenie do
czynu (por. Dz. 865), gdyz na tajemnice Bozego mitosierdzia, objawiong w Osobie
i w dziefach Jezusa trzeba odpowiedzie¢ nie tylko wewnetrznie, ale 1 zewngetrz-
nymi czynami, jesli takie w okreslonej okolicznosci sa wymagane. Jezus domagat
sie, aby wszystkie uczynki mitosierdzia wyptywaty z mitosci do Niego (por. Dz.
742), co wymaga od kazdego apostota nieustannej rewizji motywow dzialania
i pielegnowania wewnetrznej wi¢zi z Nim. Jak wynika z analizowanego oredzia,
podstawowym warunkiem autentycznego pelnienia uczynkow milosierdzia jest to,
by dzieki ulegtosci Duchowi Swigtemu staé si¢ mitosiernym na podobienstwo
Chrystusa i by¢ odbiciem mitosierdzia Jezusowego (por. Dz. 1242. 1446. 1695).

Bardziej podstawowe jest wigc ,,by¢” mitosiernym niz ,,czyni¢” mitosierdzie.
To drugie jest konsekwencja pierwszego — operari sequitur esse. Uczynki mito-
sierdzia co do duszy sa wymagane przez Boga od wszystkich, gdyz sa mozliwe do
praktykowania dla kazdego (por. Dz. 1317), wymdg natomiast petnienia uczynkow
co do ciata, zalezny jest od mozliwosci materialnych cztowieka. Jednak i te uczynki,
nawet bardzo mate, sag mite Bogu i zastugujace dla cztowieka, gdy jego wielka
mito$¢ do Boga potrafi zamieni¢ rzeczy mate na wielkie (por. Dz. 302). Do jednych
1 drugich uczynkow, pelnionych w duchu bezinteresownej mitosci blizniego, dota-
czona jest obietnica Jezusa mowigca o doswiadczeniu milosierdzia Bozego w dniu
sadu (por. Dz. 1317).

Dokonany przeglad or¢dzia mitosierdzia Bozego, przekazanego przez Jezusa
Mitosiernego §w. Faustynie, pozwala uwydatni¢ zawarte w nim wezwanie skiero-
wane za posrednictwem tej mistyczki do kazdego wiernego a nawet do kazdego
cztowieka. Jego istotg jest prawda o tajemnicy milosierdzia Bozego objawionej
w dziele odkupienia i dostepnej w sakramentach §wigtych, zwlaszcza w sakramen-
cie pokuty i Eucharystii. Ku tym sakramentom kieruje czlowieka wspolczesnego
obraz Jezusa mitosiernego przez uwidocznione na nim symbole Krwi i Wody. Nad-
zwyczajne dzialanie taski Bozej w postawie s. Faustyny pokazuje, ze sakramenty
te mogg stac si¢ ,,miejscem” zywego spotkania z osobg mitosiernego Zbawiciela,
Kroéla mitosierdzia. Wowczas mitosierdzie wyréwnuje przepas¢ migdzy Stworca
1 stworzeniem (por. Dz 1576).

Oredzie zawiera wielorakie wezwanie: do ufnosci w dobro¢ i mito$¢ Boga obja-
wiong w Chrystusie, w Jego nieskonczone mitosierdzie; do nawrdcenia i otwarcia
si¢ na przemieniajacg taske Boza plynaca z mitosiernego Serca Jezusowego; do
modlitwy, zwlaszcza modlitwy ufnosci, zawierzenia Bogu; do modlitwy blagalnej
1 przebtaganej za grzesznikow; do pokuty i podejmowania ofiar wspomagajacych

%5 R. Motte, Godzina, w: Stownik teologii biblijnej, s. 294-295.
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modlitwe blagalng; do ekspiacyjnego przyjecia cierpienia, wreszcie do samoofia-
rowania si¢ Bogu za zbawienie $wiata z Chrystusem ukrzyzowanym w duchu
uwielbienia Boga za Jego miltosierng mitos¢ wzgledem $wiata. Na te wezwania
w sposob radykalny odpowiedziata $w. Faustyna wspomagana nadzwyczajng
taska Ducha. Jej zycie stato si¢ zaproszeniem dla wszystkich do ochotnej odpo-
wiedzi na dobro¢ 1 mitosierdzie Boga.

Tajemnica Milosierdzia Bozego objawiona w analizowanym or¢dziu staje si¢
bardziej zrozumiala przy naswietleniu niektdrych jej aspektow Ewangelig Janowa
oraz zawartych w nim symboli wprowadzajacych elementy ruchu, odsytania od
rzeczywistosci widzialnej, obrazowej do tej duchowej, mistyczne;j.

Objawiajacy si¢ Krol mitosierdzia, wzywajac cztowieka do ufno$ci w mito-
sierdzie Boze, zapowiada swe ponowne przyjscie na ziemi¢ jako Sedzia sprawie-
dliwy (por. Dz. 83), jako Ten, ktory zamknie histori¢ ludzka i dokona sadu nad
wszystkimi. W ten sposob objawienie to akcentuje fakt odkupienia §wiata w ,,petni
czasOw” 1 trwajacy po niej czas taski, mitosierdzia, ktory nalezy przezywac odwo-
lujac sie do Krola milosierdzia. Zarazem zapowiada czasy eschatycznego wypel-
nienia si¢ historii zbawienia.

THE SACRAMENTAL, SYMBOLIC AND SPIRITUAL DIMENSION
OF THE MESSAGE OF GOD’S MERCY GIVEN TO SAINT FAUSTINA

The article is an analysis of the proclamation delivered to the Church trough
St. Faustina in respect of God’s calls contained in it. First, based on the picture
of Jesus Merciful, it is inferred that there is a call to trust in God’s Goodness and
Mercy, to repent, to convert and accept the forgiveness of sins in the sacrament
of penance and reconciliation. Afterwards, the Holy Sacraments are explained with
reference to the mystery of the Redemption. The Holy Mass, as a sacrifice that
makes present the Sacrifice of the Cross in a bloodless manner, gives rise to a call
to its participants to unite with Jesus crucified and resurrected. In the last part, the
author analyses the call to preach to the world the proclamation of Divine Mercy,
to say a propitiatory prayer for sins and to do the works of mercy.

Keywords: Message of Divine Mercy, call, trust, conversion, sacraments,
answer of love.

Stowa kluczowe: Oredzie Milosierdzia Bozego, wezwanie, ufno$¢, nawroce-
nie, sakramenty, odpowiedz mitosci.
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DOJRZEWANIE DUCHOWE
W ZESZYTACH KS. WOJCIECHA DANIELSKIEGO

Ksigdz Wojciech Danielski® (1935-1985) byt wyktadowcg KUL, propagatorem
odnowy liturgicznej po Vaticanum II, drugim krajowym moderatorem Ruchu
Swiatto-Zycie, ale nade wszystko kaptanem stuzacym Bogu i ludziom?. Jego
nazwisko, jednym tchem wypowiadane obok ks. Franciszka Blachnickiego czy ks.
Henryka Bolczyka, ukazuje go jako kaptana stojacego u zrodet ruchu oazowego.
Jako student i wyktadowca KUL bywa kojarzony z liturgia, ktorej byt mistago-
giem, do tego stopnia, ze zwykto sie¢ méwié, ze ks. Wojciech uczynil nig swoje
zycie®. Swiadczy o tym nie tylko dorobek naukowy po$wiecony badaniom zycia
liturgicznego, ale takze fakt, ze ks. Danielski byt mitosnikiem i propagatorem zy-
cia liturgig®. Wspominajac go, kard. Kazimierz Nycz, zapisal: ,,To, co po latach

* Ks. mgr Jerzy Roman KRAWCZYK — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyéwiqcpny w2012 r.
Doktorant w Sekcji Teologii Duchowosci KUL. Moderator diecezjalny Ruchu Swiatto-Zycie;
ORCID 0000-0001-5785-4398.

1 Wojciech Danielski urodzit si¢ 10 IV 1935 r. w Milanéwku koto Warszawy. Po maturze, w roku
1951 wstapit do Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Warszawie, ktore ukonczyt w 1956
r. Z racji braku odpowiedniego wieku nie mogt przyjaé swigcen kaptanskich, dlatego zostat skiero-
wany na dalsze studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Swiecenia otrzymat 29 VI 1958 r.
Po ukoniczeniu studidéw w roku 1960 zostat skierowany do postugi duszpasterskiej w Warszawie.
W roku 1964 podjat pracg naukowa na KUL, gdzie w 1967 r. otrzymat stopien doktora teologii na
podstawie rozprawy Kult sw. Wojciecha na ziemiach polskich w swietle przedtrydenckich ksigg litur-
gicznych. Studium historyczno-liturgiczne. Po wyjezdzie z Polski ks. Franciszka Blachnickiego, ks.
Danielski przejat obowiazki krajowego moderatora Ruchu Swiatto-Zycie i Krajowego Duszpasterza
Stuzby Liturgicznej. Zmart 24 XII 1985 r. w Warszawie. — Por. G. Wilczynska, Danielski Wojciech
Leon, w: Stownik polskich teologow katolickich 1981-1993, red. J. Mandziuk, t. 8, Warszawa 1995,
s. 139-146; Zyciorys ks. Wojciecha Danielskiego, oprac. J. Kopeé i inni, w: Zycie uczynit liturgiq,
oprac. G. Wilczynska, Lublin 1995, s. 9-13.

2 Daje temu wyraz praca zbiorowa dedykowana jego osobie pt. Przyjaciel Boga i ludzi. Ksigdz
Wojciech Danielski, red. Z. Wit, P. Kulbacki, Krakow-Lublin 2012.

3 Por. I. Ledwon, Wprowadzenie, w: Przyjaciel Boga i ludzi..., s. 7; G. Wilczynska, Wstep,
w: Zycie uczynit liturgig, s. 7.
4 Por. Cz. Krakowiak, Ksigdz Wojciech Danielski — niestrudzony badacz Zycia liturgicznego
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zostalo mi w pamieci, to obraz cztowieka skupionego, a zarazem wewnetrznie
radosnego, pelnego prostoty w relacjach z innymi, posiadajacego tatwos¢ nawia-
zywania kontaktu z ludzmi. [...] Byt $wietnym kierownikiem duchowym wielu
ludzi i to nie tylko wywodzacych si¢ ze srodowiska akademickiego. Potrafil jasno
i ciepto jedna¢ czlowieka z Bogiem i Kosciolem. Cieszyl si¢ autorytetem ojca
duchowego u wielu mtodych ludzi i poswigcat im kazdy wolny czas™.

1. Zeszyty ks. Wojciecha Danielskiego
zapisem dojrzewania duchowego

Mimo uptywu lat, dziatalnos¢ ks. Danielskiego jest ciggle aktualna, zar6wno
w dziedzinie liturgiki, gdzie jego opracowania w dalszym ciagu sg punktem
odniesienia, jak rowniez w duszpasterstwie, zwlaszcza w Ruchu Swiatlo-Zycie,
w ktérym do konca dni postugiwal. Jednak sfere, ktora dla szerszego kregu odbior-
cOW pozostaje nieznana, stanowi jego zycie wewnetrzne. Pozostawione notatki du-
chowe, zawarte w 23 zapisanych drobnym pismem zeszytach, stanowig cenny ma-
teriat do badan®. Dotychczas jedynie ks. prof. Zbigniew Wit po$wigcil im wystg-
pienie podczas sympozjum w 2012 r.”. Pierwsza wzmianka o ich obecnos$ci znaj-
duje sie w artykule pt. Ks. Wojciech Danielski — Swiadek tajemnic Pana®. Ponadto
ukazaly sie dwie pozycje stanowigce wybor tekstow z Zeszytéw®. Bogactwo tresci
tam zawartych domaga si¢ ich dalszego opracowania.

Niniejszy artykut jest proba ukazania zarysu dojrzewania duchowego na ptasz-
czyznie koncepcji, ktora opisat ks. Danielski. Jednoczes$nie niniejsze studium sta-
nowi opis praktycznej realizacji dazenia do $§wietosci na podstawie czynionych
przez niego notatek przez niemal caly okres odpowiedzi na Boze powotanie.
Pierwsze zapiski w zeszytach pojawiaja si¢ pod datg 18 IX 1956 r.°, za$ ostatnie

w Polsce, w: Przyjaciel Boga i ludzi..., s. 45-55; K. Le$niewski, Ksigdz Wojciech Danielski jako
charyzmatyczny kaptan, w: tamze, s. 25-42.

5 K. Nycz, Stowo wstepne, w: tamze, s. 3-4.

6 Zapiski Danielskiego nie sg jednorodne, stad trudno nadaé im ogélng nazwe. Z. Wit nazwat je
pamigtnikiem, ale jednoczes$nie sam stwierdzit, Ze stowo to jest zbyt ubogie, by okresli¢ jego charak-
ter. — Por. Z. Wit, Pamietnik ksigdza Wojciecha Danielskiego jako zZrédio duchowosci kaplanskiej,
w: Przyjaciel Boga i ludzi..., s. 70-71. Sam Danielski okres$la zapiski tym stowem jedynie raz. —
Zeszyt VIII, 3. Postuluj¢ zatem, aby cato$¢ nazywac stowem Zeszyty, ktérym autor okresla je najcze-
Sciej: ,,Tu wszystko pisze w szarym zeszycie — czyz moze szare by¢ Boze zycie?” — Zeszyt XXI, 1.

7 Z. Wit, Pamietnik ksiedza Wojciecha Danielskiego..., s. 69-95.

8 M. Wielgosz, Z. Wit., Ks. Wojciech Danielski — Swiadek tajemnic Pana, w: Scio Cui credidi,
red. I. Ledwon i inni, Lublin 2007, s. 1033-1043.

® Zob. W. Danielski, Tylko dzis. Z ducha ks. Wojciecha, oprac. G. Wilczynska, Krakow 2015;
W. Danielski, Drogi Krzyzowe alumna i kaptana, oprac. G. Wilczynska, Krakow 2016.

10 Ksigdz Zbigniew Wit do zeszytdow wlicza zapiski z rekolekcji w jednym z zeszytéw oraz luzne
kartki, ktore zaczynaja si¢ w grudniu 1951 r. — Por. Pamietnik ksiedza Wojciecha Danielskiego...,
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— 20 XI 1985 r. Oprocz relacji biezacych wydarzen, zapiski zawieraja takze prze-
prowadzone medytacje, notatki niektorych wyktadow, refleksje po przeczytanych
lekturach i proby uchwycenia przezy¢ wewngetrznych autora. O wadze podejmo-
wanych przez ks. Danielskiego rozmyslan swiadczy wstep — przestroga, ktora sta-
wia czytelnika wobec powaznego dylematu zwigzanego z pytaniem o podejmowa-
nie dalszej lektury. Pisze on: ,,L.aska Panska z Toba, Czytelniku. Nie spodziewam
si¢, zeby to kto$ czytal. Pisze dla Boga i dla siebie. Ale jesli juz czytasz, badz na
tyle mi zyczliwy, ze co wyczytasz, zachowasz przy sobie. Bo czytajac wiele tutaj,
wchodzisz w moja dusze. To by byto nieludzkie, przeciw prawom naturalnym,
przeciw zwyklej czci czlowieczenstwu mojemu, gdybys cos z tego wyjawit lub dat
mi poznaé, ze co$ wigcej o mnie wiesz, niz to si¢ da ode mnie ustysze¢ lub w mej
twarzy wyczytac. To by byto, jak zdrada tajemnicy Spowiedzi, za ktorg kaptandéw
czekaja najciezsze kary doczesne i wieczne.

Wybacz mi te stowa. Jestem zbyt tutaj szczery, by mogl naruszy¢ moje zau-
fanie. Dlatego, jesli czujesz, ze nie utrzymasz tej tajemnicy mej duszy przy sobie,
ze Ci bedzie cigzy¢ — nie czytaj. Odtoz. Nie wyczytasz nic ciekawego.

Pax Tecum. Amen™,

Dalej znajduje si¢ pdzniejszy dopisek, ktory pozwala nam zaglada¢ do duszy
Danielskiego: ,,Moze za wielka z tego robi¢ tragedie — moze jeszcze nic z samej
glebi nie napisalem — ale ja to juz uwazam za tajemnice. Wiec j3 uszanuj”*2. Kon-
czac pierwszy zeszyt zapiskow, autor stwierdza: ,.t.aska Panska z Tobg, Czytel-
niku. Bracie, jesli bys chciat z tego co$ wykorzystac, to doprawdy, tylko do wychwa-
lania dobroci 1 mitosierdzia Panskiego Ci pozwalam. Nie chciej czyjejs$ rozgrze-
bywac duszy, jak sam nie chcialbys, by kto§ zagladat do Twojej. Czy dlatego, ze
wole mysle¢ na pisSmie, mam by¢ moich tajemnic okrutnie pozbawiony? Ufam
wiec, ze przez Pana bedziesz mi litoSciwy i zrozumiesz mnie. Najlepiej zrobisz,
gdybys$ nie czytal™?,

Autor zdradza tym samym jeden z powodow czynienia zapiskow, ktdre poma-
galy mu zbiera¢ mysli, bo jak sam stwierdza: ,,Najlepiej mysli mi si¢ na pi§mie
(trochg to z powodu mojego gadulstwa. Zawsze najwigcej notuje, gdy obowigzany
jestem do milczenia)'*. Dodatkowym powodem rozpoczecia notatek byta zacheta
dwoch blizej nieokreslonych osob, ktore miaty wptyw na ks. Danielskiego, zreszta

s. 70-71. Wydaje sig¢ to niepotrzebne, gdyz pierwszy zeszyt ma charakter retrospektywny i odnosi si¢
do wydarzen z przesztosci, niejako je zbierajac i interpretujac. — Por. Zeszyt 1, 3. Ponadto w podsu-
mowaniu Zeszytu I Danielski stwierdza, ze dwa poprzednie zeszyty stanowig swego rodzaju szkic
i dopiero ten uwaza za wlasciwy. — Por. Zeszyt I, 201.

1 Zeszyt 1, 2.

12 Tamze.

18 Zeszyt I, 203. W innym miejscu stwierdza: ,,Nie wszystko godzi si¢ zapisa¢ w szczegdlach,
ale gdy kto$ to czytal, niech — btagam — nie posadza mnie o nic wigcej, i dlatego niech daruje az taka
szczero$¢”. — Zeszyt XV, 17.

14 Zeszyt II, nlb [wklejka], por. Zeszyt I, 203.
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jak sam stwierdza: ,,Zaczynam pisac ten dziennik. Moze to si¢ i na co przyda. Nie
chciatbym pisa¢ wiele, ale kazdego dnia. Bylem tylko znalazt czas™®.

Na uwage w zasthuguje skrupulatno$¢ zapisywanych okreslen czasu. Niemal
zawsze obok daty i okreslenia liturgicznego dnia znajduje si¢ godzina czynienia
zapiskow: na ogot wezesnym rankiem lub poznym wieczorem. Sledzac te sygnatury,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze ks. Danielski pracowat od wczesnego rana do péznych
godzin wieczornych, a nawet nocnych'®. Sam autor porzadkuje swoje notatki, nu-
merujac zardwno zeszyty, jak rdwniez poszczegodlne strony, niejednokrotnie czyniac
na koncu spis tresci zawartych tam mysli lub czyni swego rodzaju indeksy tema-
tycznel’. Dlatego nalezy przyjac propozycje ks. Danielskiego, aby tom zapisywacé
liczbami rzymskimi, za$ strony, po przecinku bez dodatkowych znakéw, liczbami
arabskimi (np. Zeszyt XV, 23). Problem stanowia dotaczone na koncu zeszytow
karteczki, ktore zawieraja konspekty, modlitwy, spisy 0sob, a niekiedy cate konfe-
rencje czy homilie. Probg ich uporzadkowania stanowi aneks na koncu artykutu.

Zeszyty zawieraja zapis 30 lat drogi duchowej poczatkujacego alumna i kaptana,
stajac si¢ cennym $wiadectwem doswiadczenia relacji z Bogiem, czego wyrazem sa
modlitwy®, rozwazania rézancowe®® czy drogi krzyzowe?. Spotkanie z Bogiem
podczas odprawianych rekolekcji owocowato postanowieniami, ktore jako kon-
kretne wysitki mialy systematyzowac zycie i postuge ks. Danielskiego, ale jedno-

cze$nie nie byly goérnolotne, wrecz przeciwnie — kazaty mocno stapaé po ziemi?.

2. Syn — uczen — brat — sluga — ojciec

Tym, co stanowi charakterystyczny rys duchowosci ks. Danielskiego, jest
,.droga rozwoju 2 dojrzatego chrze$cijanina, ktorg okresla przez konkretne postawy.

15 Zeszyt I, 3. W tym miejscu sam Danielski okre$la zapiski stowem ,,dziennik”, ale w innych
miejscach nazywa je takze zeszytem, medytacjami, notatkami. — Por. Zeszyt 111, 194; Zeszyt VIII, 3;
Zeszyt X1, 140; Z. Wit, Pamietnik ksiedza Wojciecha Danielskiego..., s. 70-71.

16 Zob. Z. Wit, Pamietnik ksiedza Wojciecha Danielskiego...,s. 71.

17 Zeszyt 111, 194. Na koncu Zeszytu XI znajduje si¢ indeks nazwisk bliskich ks. Wojciechowi —
Zeszyt XI, 200-201; Zeszyt X111, 191; Zeszyt XXI, 194; Zeszyt XXIla, 190. Jedynie ostatni zeszyt nie
ma nadanego numeru przez Danielskiego, stad w opracowaniu jego numer zapisywany jest w nawia-
sie kwadratowym — [ XXIII].

18 7ob. Tekst Modlitwy catkowitej stat si¢ w Ruchu Swiatto-Zycie aktem ofiarowania. — Por.
W. Danielski, Modlitwa catkowita. Modlitwa przygotowujgca do wspolofiary me Mszy Swietej,
w: tenze, Duchem catym..., Lublin 1995, s. 106-107; Zeszyt XVIII, 156-157; Zeszyt XIII, 68-70.

19 Zeszyt VIII, 160-162; Zeszyt XII, 147; Zeszyt [XXI1I], 17-18.

20 Zeszyt I, 68-69; Zeszyt I, 187-189; Zeszyt II, 20-21; Zeszyt II, 25-27; Zeszyt II, 45-47; Zeszyt
11, 162; Zeszyt X111, 78-81.

2 Zeszyt XII, 169-170; Zeszyt XIII, 64-66. Por. Z. Wit, Pamietnik ksiedza Wojciecha Daniel-
skiego..., s. 92-95.

22 Por. Zeszyt XVIII, 103.
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Podsumowujac swoje zycie duchowe, jako jedno z kluczowych wydarzen, ks.
Danielski przywoluje ¢wiczenia duchowe, jakie prowadzil na poczatku stycznia
1970 r.: ,,U klerykow lubelskich w dniu skupienia odkrylem postawy rozwijajacej
si¢ dojrzatosci chrzescijanskiej — od «ucznia» przez «brata» do «stugi» — potem
dodalem na poczatku «syna», a na koncu «ojca»”?. Mysl ta rozwija si¢ w notat-
kach, nie tracac intensywnos$ci. Od poczatku ks. Danielski widziat potencjal tej
koncepcji, byt jednak swiadom, ze musi odlozy¢ rozwdj tej mysli: ,, Tak mi zale-
zato na istotnych wewnetrznych, wyj$ciowych postawach: ucznia — brata i shugi.
Dojscie do tego jeszcze jako wstep — postawa syna w rodzinie, a zamkna¢ postawa
syna w Chrystusie — podobnego. Tak to teraz widzg, 1 ten temat mnie «niesie».
Coz, kiedy i to legnie na b[ardzo] dlugo, a moze i nigdy nie bedzie nigdzie opubli-
kowane. Tylko, zZe to si¢ nie zdeaktualizuje [sic!], cho¢ bardzo chciatbym (moze
to zarozumialstwo) ja to wlasnie powiedzie¢ Braciom. Moze to nie ja, byle bylo
powiedziane? Tylko, ze tego tak nie styszg znikad!”?*.

Idea ta po wielokro¢ przepracowywana nieustannie wraca, stajac si¢ postula-
tem ideatu, do ktoérego nalezy dazy¢, ale ktory nie jest niemozliwy do zrealizowa-
nia®. W ostatnim etapie zycia, kiedy my$l zdaje sie by¢ juz dojrzata i gotowa do
wyrazenia, ks. Danielski podczas tatrzanskich wedrowek we wrzesniu 1984 r. do-
okreslit postawy jako: syn — uczen Chrystusa — brat — stuga, bo Oblubieniec Chry-
stusa — ojciec, co przyporzadkowat postaciom biblijnym: Tymoteuszowi, Janowi
Ewangeliécie, Piotrowi i Pawlowi (dwie ostatnie postawy)?.

Najpekniej (a przy tym w sposob skondensowany) te koncepcje wyraza cytat:
»Wymyslitem kiedy$ klerykom lubelskim te pi¢¢ etapow dojrzatego chrzescijan-
stwa, 1 tak sig to caty czas sprawdza. Syn, uczen, brat, stuga, ojciec.

Swiadomos¢ synostwa. Jak bardzo trzeba wyksztaltowaé w cztowieku dzie-
cigctwo Boze, synostwo Kosciota, synostwo swojej rodziny, synostwo Ojczyzny,
synostwo tych wszystkich, na ktérych jak na ojcach wyrostem, jak bardzo trzeba
ksztattowac 1 poglebiac! I to prowadzi do szkoly ucznidéw Chrystusa, ktora prze-
ciez prowadzi do przezycia braterstwa, wspolnoty, ktora jest niezbedna! Kt6z tego
nie doswiadcza, ze niemozliwa jest diakonia bez braterstwa. Stuga wraz z bra¢mi...
i ojciec. Ojcostwo nasze duchowe, ktore az tyle oznacza, ze daje zycie swoje, aby
byto zycie drugich™?.

Ksiagdz Danielski widziat, Zze kolejna postawa przyjmowana w zyciu ducho-
wym nie wyklucza poprzednich, ale domaga si¢ ich kontynuacji: nawet jesli ktos

2 Por. Zeszyt [XXII], 8; Zeszyt XIV, s. 144-145; Zycie uczynit liturgig, s. 84.

24 Zeszyt X1V, 145. Danielski w rekopisach stosuje dwojakie wyrdznienie: wersaliki i podkresle-
nie. Dla ujednolicenia w opracowaniu wszystkie wyroznienia sg zaznaczone przez podkreslenie.

%5 Zob. Zeszyt XV, 146.
% 70b. Zeszyt XXIla, 103; por. Zeszyt XVIII, 103.

21 Zycie uczynit liturgiq, s. 84; por. W. Danielski, Sta¢ sie chlebem — dar z siebie, w: W. Danielski,
Pana mojego spotykam... w nowym cztowieku, Krakow 2005, s. 11-14.
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staje si¢ ojcem, nie przestaje by¢ synem, uczniem, bratem i stuga.

Synostwo rozumial przede wszystkim jako wdzieczno$¢ wzgledem tych, kto-
rzy go uksztattowali, poczawszy od rodzicow, przez wychowawcow, a skonczyw-
szy na synostwie Kosciota. Podczas prowadzonych na przetomie lat 1984/1985
rekolekcji dla Wspdlnoty Niepokalanej Matki Ko$ciota?® na kartach Zeszytu dzielit
si¢ przekazywanymi tre§ciami: ,,MOwi¢ na razie o «synuy, tj. o cztowieku w natu-
rze («syn Boga»), i w kulturze («syn czlowieczy»), teraz mnie czeka — cztowiek
w wierze («dziecko wiary»). Czy dam rade wejs¢ w [postawe — przyp. J. K.]
ucznia — brata — stugi»? Jak ma z tego wynika¢ «nowa kultura»? Prébuje dawaé
zastosowania: chodzi o nasz styl zycia mocno osadzony w chrze$cijanskich posta-
wach kultury narodowej. We wszystkich dziedzinach zycia ideat «nowego czto-
wieka» 1 «nowej wspdlnotyx». [...] Jak ja to wywiode, i czy one, WNMK, to
przyjma zrozumiale? Staram si¢ by¢ konkretny, ale czy to nie za madre?”?%,

Waznym aspektem synostwa w zyciu ks. Danielskiego byto poczucie wdzigcz-
no$ci wzgledem kaptanéw, ktorzy przyktadem zycia czy dobrym stowem ukazy-
wali mu pigkno powotania. Jak zapisat, wyrazat to przez catowanie dtoni kaptan-
skich, gdyz uznawat w ten sposob kaptana, ktory nie tylko byt dla niego dobry, ale
co$ wnidst do jego ideatu postugi®*. W ostatnim roku swojego zycia ks. Danielski
podkreslat, ze cztowiek przez wcielenie Syna Bozego staje si¢ w Chrystusie synem
umitowanym Ojca Przedwiecznego®!.

Doswiadczenie synostwa we wszystkich aspektach prowadzi do odkrycia po-
stawy ucznia, ktory formuje si¢ w szkole Chrystusa. Jak zauwaza, bycie uczniem
Chrystusa ,,trzeba bra¢ serio, tu nie o stowo czy jeszcze jeden paciorek chodzi™®.
Raczej miatl na mysli catozyciowg postawe, ktorej celem byto doprowadzenie do
poznania mistrza oraz nauk¢ wybierania zgodnie z Jego wola, aby ostatecznie sta¢
si¢ uczniem w chwili $§mierci. W ten sposob nastepowata realizacja podstawowego
zyciowego powotania®®. Aby sta¢ si¢ uczniem Chrystusa, potrzeba zaufania do
Mistrza, nawet za cene ofiar i straty®. Osobiste spotkanie z Jezusem winno zao-
wocowac¢ pragnieniem, aby to On ksztaltowat kazdy dzien zycia. Ks. Danielski byt
przekonany, ze wejécie w rolg ucznia jest zwigzane z gotowoscig cigglego rozwoju,
dojrzewania i przemiany*°.

28 Instytut Niepokalanej Matki Ko$ciota (wczeéniej Wspodlnota Niepokalanej Matki Kosciota) —
$wiecki instytut zycia konsekrowanego zatozony w roku 1958 przez ks. Blachnickiego jako diakonia
stata konsekrowana tworzonego przez niego ruchu.

2 Zeszyt XXlla, 127.

30 Zeszyt XV, 19.

81 Zeszyt XXIla, 125.

32 Zeszyt VIII, 168.

33 Zeszyt XII1, 161; por. Zeszyt VIII, 184-185; Zeszyt IX, 101.
34 Zeszyt XV, 130.

35 Zeszyt XVIII, 66.
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Dlatego widzial on w katechezie szkolnej potencjat, ale i zagrozenie. Kate-
cheza winna sta¢ si¢ katechumenatem i do§wiadczeniem wspdlnoty, gdyz ,,Kate-
cheza, ktéra nie prowadzi do wspdlnoty, prowadzi do niewiary!”*®. W takim klu-
czu, katecheza staje sie szkotg wiary, w ktorej Pan sam doskonali swojego ucznia®’.
Swoje notatki w przeddzien rocznicy chrztu §wigtego konczy wezwaniem modli-
tewnym: ,,.Daj mi nade wszystko sta¢ si¢ uczniem Twoim. I robi¢ to, czego Ty
chcesz, ile si¢ da, ile potrafi¢ i podotam, w moim czasie i w moich sitach. Amen™8.

Uczen, ktérego Bog wprowadza do wspolnoty, odkrywa nowa rzeczywistosc,
jaka jest braterstwo. Ks. Danielski czut si¢ w szczeg6lny sposdb powotany do budo-
wania wspolnoty kaptanskiej®. Dostrzegal, ze czestymi powodami kryzysow ka-
ptanskich byt brak braterstwa. Przez przestrzen domu, gdzie kaptani (i nie tylko)
czuliby sie dobrze, mogliby tworzy¢ wspolnote: ,,Najwazniejsze, co trzeba Braciom
— kaptanom dawacg, to klimat domu. Pod§wiadomie oni tego szukajg we wszystkim,
czego si¢ tapig — i tylko tam beda jeno z bra¢mi, gdzie poczuja si¢ «w domuy, u sie-
bie: tak jak w moim mieszkaniu kto§ powiedziat. Musi by¢ ciepto, dobrze, odpo-
czynkowo, zeby nikt nie szukat czego innego. Tak i w kaplicy, tak i na plebanii*.

Temu miata stuzy¢ rozpoczeta w 1977 r. budowa domu dla ksigzy na Stawinku
— w sasiedztwie domoéw ks. Blachnickiego. Danielski chcial tam utworzy¢ wspol-
note kaptanskg opartg na wspolnym zamieszkaniu®!. Pragnienie jednosci z innymi
bylo w nim obecne niemal od poczatku realizacji powotania, totez 25 111 1953 r.,
bedac w seminarium, zlozyt profesje oblatury, ktorg traktowat powaznie®2. W jego
zapiskach juz od kleryckich lat znajduja si¢ wzmianki o pragnieniu wstapienia do
benedyktynéw w Tyncu, jednak pomyst ten nigdy nie zostal zrealizowany, mimo
ze u kresu zycia decyzja o wstapieniu raczej zostala podjeta®.

Podczas rekolekcji w Tyncu na przetomie lat 1976/1977 ks. Danielski uczynit
podsumowanie dotychczasowego zycia. Zapisal m.in.: ,Mys$le o wspolnocie
Ksigzy juz tyle lat: Oblatura, Kursowi, Izabelin, wspolnota na Stawinku starszych,
spotkania braterskie w Konwikcie i w W-wie, moze Mali Bracia, nadzieja na Ruch
Swiatlo-Zycie. I ciggle albo idea sie zatamuje, albo ludzi brak™*.

Cho¢ doswiadczat rozczarowan w zwigzku z nieudanymi probami budowania
wspolnot kaptanskich braci, nie poddawat si¢*, szukajac sposobu do jej urzeczy-

36 Zeszyt XIII, 122.

87 Zeszyt XVIII, 96.

38 Zeszyt XVI, 75.

39 Zeszyt XIX, 137.

40 Zeszyt XIV, 26-27; por. Zeszyt XV, 17-22.

4 Zeszyt XIX, 95; por. Zeszyt XVII, 96-98.

42 Zeszyt XXI, 155; por. Zeszyt X1, 3; Zeszyt X1, 97; Zeszyt XX1, 109; Zeszyt XXI, 154-156.
8 Zeszyt XXI, 21; XXIla, 13; por. Zeszyt XI, 64.

4 Zeszyt XIX, 34-35.

4 Zeszyt XIX, 33; Zeszyt XX, 97.
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wistnienia. Ostatecznie, zadajac retoryczne pytania, stwierdzit, ze sam powinien
,ciggle oczyszczaé to pojecie braterstwa™®. W tym duchu dzigkowal Bogu za
wszelkie przejawy braterstwa kaptanskiego, ktorego zarysy widziat i ktorego
doswiadczal. ,,Czy braterstwo kaptanow nie jest juz faktem? [...] Dzigki, dzieki
Panie za ten rok, tak jak czytam, tak bardzo peten mojej nedzy, nieudolnosci i cier-
pienia, i takich owocow choc¢by tego braterstwa, ktore rosnie. Obym w tym domu
dla nich wszystkich byt dostepny, oby si¢ gromadzili, oby jednak w nim zgodnie
zamieszkali: J6zek Gry., Mietek Brz. i Jurek Rys$ — a chyba w koncu i Zbyszek Wit,
i moze moj asystent Sta$ L.*'.

Ksigdz Danielski pragnat realizacji wielkich ideatow, dlatego trudno byto mu
doswiadczy¢ wspdlnoty. Doswiadczajac niezrozumienia i acedii, pisat: ,,Ja musze
teraz mie¢ mate Srodowisko braterskie, w ktorym codziennie bym rozmawiat
o moim i ich zyciu i modlit sie wspolnie duzo. Tylko tak sie odnajde”*. Jednak
wielu ksiezy widziato w nim tego, ktory mial wyjatkowa zdolno$¢ gromadzenia
wokot siebie kaptanow. Szczegdlnie wazne znaczenia miala dla niego Msza swigta
koncelebrowana i wspélnie odmawiana Liturgia Godzin®. Jego postawa kaptan-
skiego rozmodlenia budowala wspotbraci®®. Zauwazyt to takze zatozyciel ruchu
oazowego, ktory podczas sprawowanej Mszy $w. zatobnej w Carslbergu, powie-
dziat: ,,Bog daje nam pickny obraz kaptana, ktory jest odbiciem, znakiem Chrystusa-
Stugi. Jezeli w naszym Ruchu ma powsta¢ wspolnota kaptanéw Chrystusa-Stugi,
to ta postaé, to zycie, zwlaszcza jego postuga na rzecz moderatorow w Ruchu
bedzie miata szczeg6lne znaczenie™®!.

Z braterstwa we wspolnocie, zdaniem ks. Danielskiego, rodzi si¢ postawa
stuzby w duchu II Soboru Watykanskiego, rozumiana jako wspolnota dobr i chary-
zmatoéw. Ma ona swe zrodto we wlasciwym przezywaniu wspdlnoty umitowanych
dzieci Boga podazajacych za Chrystusem®. Sam zresztg stwierdzit: ,,W zesztym

% Zeszyt XIX, 185.

47 Zeszyt XIX, 144-145; por. Zeszyt XV, 21. Ksiagdz Danielski czesto imiona i nazwiska zapisuje
skrétowo, co utrudnia, a niejednokrotnie uniemozliwia identyfikacj¢ osoéb. Tu prawdopodobnie ma
na mysli ks. Mieczystawa Brzozowskiego i ks. Stanistawa Lecha.

48 Zeszyt XX, 179.

49'H. Lupa, Wierzyt w moc modlitwy, w: Zycie uczynit liturgig, s. 135; A. Tronina, Polgczyly nas
Psalmy, w: tamze, s. 142.

0 R. Indrzejezyk, ...A nade wszystko byt dobrym cztowiekiem, w: tamze, s. 107; Z. Czerwinski,
Wspomnienie o ksiedzu Wojciechu Danielskim, w: tamze, s. 129; L. Knabit, Pan Bog jest dobry,
w: tamze, s. 132.

SLF. Blachnicki, Homilia w czasie Mszy $w. pogrzebowej w Carlsbergu w Migdzynarodowym
centrum Ewangelizacji Swiatlo-Zycie, w: Czlowiek Paschalny. Pozegnanie ksiedza Wojciecha
Danielskiego Il Moderatora Krajowego Ruchu Swiatlo-Zycie, 24 XII 1985 — 24 I 1986. Dokumenta-
cja, Carlsberg 1986, s. 87; por. tenze, Zywy obraz kaptaristwa Chrystusa Stugi, w: Zycie uczynit
liturgig, s. 164-165.

52 Por. Zycie uczynit liturgiq, s. 84; W. Danielski, Sta¢ sie chlebem..., s. 11.
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roku, gdy$Smy z Rud. rozmawiali o wielu trudno$ciach utozenia tutaj wtasciwego
stosunku miedzy ksiezmi i wobec innych — zaswitato mi pojecie: by¢ bratem.

W tym widze klucz wlasciwego stosunku do wszystkich, i klimatu stuzby na-
wet. Bo nie z innej pozycji stuze, ale z pozycji brata, zupetie rownego. I tak mi
to Pan rozjasnit w moim stosunku do tych, ktorych Bra¢mi uznatem, ze to wiecej
niz przyjazn™3. Dlatego najblizszym wspolpracownikom thumaczyl, ze kazdy ka-
ptan winien by¢ sluga, caty dla ludzi. Juz jako kleryk zanotowal: ,Mam stuzy¢
Chrystusowi, ktory cierpi w braciach moich. Droga Krzyzowa Chrystusa Mistycz-
nego. Ja sam w niej biore udziat. Ale Glowa powotuje mnie do postugiwania czton-
kom najbardziej cierpigcym™*. To pragnienie pojawia si¢ do ostatnich stronic czy-
nionych notatek duchowych, czego kulminacja jest modlitwa codziennego zjedno-
czenia kaptana z Chrystusem Shugg, ktora z czasem stala si¢ codzienng praktyka
Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi®®.

Waznym przejawem kaptanskiej stuzby bylo ,.§wicte stuchanie™®, jak zwykt
nazywac¢ sakrament pojednania i pokuty. Czesto i ochotnie z niego korzystat sam,
dlatego tez owocnie go sprawowal, co zauwazyli liczni jego penitenci®’. Jak zau-
wazyl jeden z jego braci-kaptandw, ,,spowiadat modlac si¢ za grzesznika i z grzesz-
nikiem, tak ze sakrament pojednania stawal si¢ wyznaniem wiary w mitujacego
Boga i uwielbieniem Boga Mitosiernego™®.

Towarzyszenie duchowe $wieckim i konsekrowanym stanowilo wyjatkowa
forme stuzby oraz wprowadzato w kolejng postawe dojrzatosci, jaka jest ojcostwo.
Rozumiat je przede wszystkim jako oddanie zycia za drugich, aby mieli zycie.
Cho¢ ks. Danielski stwierdzit ,,co do ojcostwa, nie mam okazji wiele, bo nie jestem
wychowawca ani katecheta, ale moje dawne «laziki» chyba si¢ na mnie poznali
1 rozumieja sens mojej zyczliwosci, ze jest bezinteresowna, poza tym, zeby ich nie
stracit Pan. [...] Wiem, Ze subtelno$¢ musi by¢ bardzo daleka, a odpowiedzialno$¢
zwlaszcza w konfesjonale przerazajaca, bo tak zdobywszy zaufanie, mozna
w kazda strong pokierowac — i tego si¢ lekajac, jednak odwazam sie ciagle, bardzo

2956

53 Zeszyt XIV, 26; por. Zeszyt XVIII, 110.
54 Zeszyt I, 82; por. Zeszyt XXI, 11; Zeszyt XXIla, 29.

55 Zeszyt XIX, nlb [kartka dotaczona na koncu zeszytu]; W. Danielski, Duchem catym..., s. 103-
105; por. P. Kulbacki, Duchowosé¢ Unii Kaplanow Chrystusa Stugi, w: Sacerdos Alter Christus.
Kaplan w zZyciu i postudze Kosciota na progu trzeciego tysigclecia, red. S. Ropiak, M. Tunkiewicz,
Olsztyn 2010, s. 199; tenze, Ewangelizacyjna wspolnota modlitwy i pracy u podstaw ,, Unii Kapta-
now Chrystusa Stugi”, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 17(2015), s. 219-230.

56 R. Wszotek, Byt dobry, cichy i pokorny sercem, w: Przyjaciel Boga i ludzi..., s. 149-150.

57 Por. M. Paluch, Ksigdz Wojciech jako kierownik duchowy, w: Zycie uczynit liturgiq, s. 210-
211; R. Wszotek, Byt dobry, cichy i pokorny sercem, s. 149-150.

58 A. Madej, ,, Tyle rozpoczgtem”, w: Zycie uczynit liturgig, s. 250; por. K. Lesniewski, Ksigdz
Wojciech Danielski..., s. 34-40.

59 Por. Zycie uczynit liturgiq, s. 84; por. W. Danielski, Sta¢ sie chlebem..., s. 11-14,
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ufajgc Panu”®. Jednak byt gotow traci¢ dla siebie tych, ktorych nazywat synkami,
byle ich nie straci¢ dla Boga.

Miat §wiadomos¢, ze dzicki swojej postudze wplywat na wielu kaptanow
i $wieckich. Sam zauwazyl, ze dla wielu z nich, zwlaszcza mlodszych, stat si¢
ojcem. Wigzat to z wielkg odpowiedzialno$cig®. Postawa ta stanowi swego rodzaju
ukoronowanie przez ,,potrzebnos$¢ drugim — w ojcostwie i macierzynstwie ducho-
wym”®2, Rozwazajac temat ojcostwa, ks. Danielski wyliczal swoje dary, jakie
otrzymat od Boga: ,,wiernos$¢, wytrwalo$¢, mitos¢ braterska, ojcostwo duchowe
czyli odpowiedzialno$¢, codzienna roztropnos$¢, liczenie si¢ z bliznimi, «domo-
wo$¢» %, Tym samym postawa ojcostwa daje podstawy i upowaznia do wymaga-
nia wzgledem duchowych dzieci®.

Jednoczesnie Zeszyty stanowia zapis sytuacji, ktére wstrzasnety ich autorem.
Mowiac o ojcostwie duchowym w kontekscie odpowiedzialnosci kaptana za kon-
kretng osobg, ks. Danielski stwierdza: ,,Kaptan, ktory ciagle w imi¢ odpowiedzial-
nos$ci za jedng osobe zaczyna przewartosciowywac swoje kaptanstwo — swiadczy-
by, ze nie dordst weale do ojcostwa duchowego, do odpowiedzialnosci za wielu.
Czyzby trzeba tego mocniej si¢ uczy¢, ze odpowiedzialnos$¢ kaptana duszpasterska
nie jest za masy, za tysigce, ale za osoby, jest skonkretyzowana pastoralnie za tych,
ktorzy sa najblizej i najglebiej przedmiotem jego duszpasterstwa, jacys pewno cho-
rzy, jacy$ mtodzi, jacy$ nawroceni... Nigdy tylko kto$ jeden: inaczej Pan dalby
powolanie na ojca, jedynaka, albo na bezdzietnego malzonka? Jakze t0?”%. Wy-
lacznos¢ staje si¢ powaznym zagrozeniem, ktore stawia w karykaturalnym swietle
ojcostwo, dlatego ojciec ufa i miluje, a przez to stawia wymagania®®.

Kaptanstwo ks. Wojciecha bylo naznaczone obecnoscig wielu relacji, w kto-
rych pozostawat jako syn, uczen, brat, stuga i ojciec. Czgsto modlil si¢ za swoich
bliskich, ktérych imiona wypisywat na koncu zeszytow tworzac swoisty katalog®’.
Ci, ktorzy spotykali si¢ z ks. Wojciechem, szybko wyczuwali jego przyjazne uspo-
sobienie i Igneli do niego, totez nikogo nie trzeba byto przekonywaé do tego, aby
traktowac¢ go i nazywac ojcem.

Wyrazem jego ojcostwa bylo pozegnanie ks. Danielskiego przez mtodziez
Ruchu Swiatto-Zycie podczas pogrzebu. Przedstawiciele zwrocili sie do niego sto-

60 Zeszyt XV, 21-22.
61 Zeszyt XIX, 32.

62 Zeszyt [XXIII], 12.
83 Zeszyt XXlla, 11.

64 Zeszyt XVIII, s. 84, por. W. Danielski, Wychowawca, ktory stawia wymagania, bo ufa i mituje,
w: tenze, Pana mojego spotykam...,s. 112-113.

85 Zeszyt XIX, 60.
8 W. Danielski, Wychowawca..., s. 112-113.

67 Zeszyt XIX, 144; Zeszyt XIX, nlb [luzne kartki na koncu zeszytu]; Zeszyt XXI, 194; Zeszyt
XXlla, 189.
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wami: ,,Drogi Ksieze Wojciechu, nasz Moderatorze i Ojcze!”%. Miodziez w tej
samej wypowiedzi odniosta si¢ do badanej koncepcji etapéw zycia duchowego.
Swiadczy to, ze podczas spotkan z nim temat ten byt czesto podejmowany oraz
nadawana mu byla odpowiednia ranga®. O tym, Ze ta koncepcja ksztattowania
postaw w dojrzatosci chrze$cijanskiej byta zywa wérdd cztonkéw Ruchu, $wiad-
czy takze fakt, ze wedtug niej zostaty pogrupowane $§wiadectwa zebrane w wyda-
nej 10 lat po $mierci ks. Danielskiego ksiazce Zycie uczynit liturgiq™.

Rodzi si¢ zatem pytanie: czy aby takie spojrzenie na dojrzato$¢ chrzescijanska
nie jest jedynie teoretycznym modelem? Podczas konferencji dla dekanalnych
referentow powotan ks. Wojciech zostal zapytany o charakter tej koncepcji: na ile
jest diagnoza, a na ile ma charakter postulatywny? Zanotowal w swoim zeszycie:
»Sadze, ze to jest opis rzeczywistosci dos¢ idealnej i dlatego postulatywny, ale nie
niemozliwy. Chodzilo o ten cigg mys$lowy postaw wewngtrznych: 1° syn, 2° uczen,
3° brat, 4° stuga, 5° [ojciec — przyp. J. K.]”"*. Probe realizacji postaw mozna odna-
lez¢ w zapiskach ks. Danielskiego. Wynika z nich, ze weryfikowat je w swoim
zyciu przed Naj$wietszym Sakramentem’?. Zwracajac si¢ do Boga w modlitwie,
wyrazil pragnienie, aby ,,do konca zycia by¢ po prostu, bez niczego wigcej — synem
— bratem — ojcem, wiem to przeciez, ze przede wszystkim w rodzinie kaplanow,
polskich na razie, ale i catego $wiata™"®,

Nalezy stwierdzi¢, ze ukazana przez ks. Danielskiego koncepcja rozwoju zycia
duchowego jako postaw stanowi ciekawa forme ujecia tego zagadnienia. Co wig-
cej, autor jest przekonany, ze dotyczy ona i moze by¢ realizowana przez kazdego
chrze$cijanina, ktory powaznie mysli o dazeniu do $wictosci. Znamiennym jest
natomiast fakt, ze liczne §wiadectwa zebrane po $mierci ks. Wojciecha nie tylko
potwierdzaja probe realizacji postaw ukazanych przez niego, ale takze ich wypel-
nienie — sam bowiem czut si¢ synem, uczniem Chrystusa, ktory szukal wspolnoty
braterskiej by stawac¢ si¢ w niej stuga i ojcem.

Biskup Tadeusz Btaszkiewicz, delegat Konferencji Episkopatu Polski do spraw
Ruchu Swiatlo-Zycie na pogrzebie ks. Danielskiego stwierdzit: ,,Spostrzegamy
w nim trojaka petni¢. Pierwsza to plenitudo humanitatis, druga — plenitudo chri-
stianitatis, a trzecia — to jest plenitudo sacerdotalis™™. Owa potrojna petnia: czto-
wieczenstwa, chrzescijanstwa i kaplanstwa, kaze nam odkrywac posta¢ ks. Woj-

88 Pozegnanie przez mlodziez, w: Czlowiek Paschalny..., s. 43.
89 Por. tamze, s. 44.

70 Zob. Zycie uczynit liturgiq, s. 85-226.

1 Zeszyt XV, 146.

2 Zeszyt XV, 17.

3 Zeszyt XV, 22.

4 T. Blaszkiewicz, Stowa koricowe, w: Czlowiek Paschalny..., s. 208; por. tenze, Spostrzegamy
w nim trojakq petnie, w: Zycie uczynit liturgig, s. 163.
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ciecha Danielskiego jako czlowieka dojrzatego w wierze, ktory wypemit Bozy
plan w swoim Zyciu.

SPIRITUAL MATURATION ACCORDING TO THE NOTEBOOKS
WRITTEN BY FR. WOJCIECH DANIELSKI

The author covers the subject of spiritual growth contained in The notebooks
of Fr. Wojciech Danielski (1935-1985).

The first part of the article presents a description of The notebooks being,
in fact, notes comprising period of 30 years of spiritual life of Fr. Danielski. They
are concluded in twenty three notebooks containing 100 pages each. In next part
the author presents a genuine way of spiritual maturation that involves developing

the attitudes of: a son, a disciple, a brother, a servant and a father.
The conclusion attempts to visualize this conception not only in theory, but
also in real life.

thum. Przemystaw Szostak

Keywords: Fr. Wojciech Danielski, spiritual maturation, attitudes, ,,The note-

books”.
Stowa kluczowe: ks. Wojciech Danielski, dojrzewanie duchowe, postawy,
zeszyty.
Aneks:
zestawienie zeszytow ks. Wojciecha Danielskiego
Nazwa Zakres dat Uwagi
zeszytu
Zeszyt | 18.09.1955 — |ss. 203
27.03.1957
Zeszyt 11 13.04.1957 — |ss. 192 + 1 nlb [spis tresci na wklejce] + 1 nlb [luzna kartka]
27.06.1957
Zeszyt 111 6.08.1957 — |ss. 193 + 1 nlb [spis tresci na wklejce] + 4 nlb [luzne kartki
4.11.1957 tematyczne]
Zeszyt IV |5.11.1957 — |ss. 206 + 2 nlb [zapiski i spis tresci na wklejce]
8.02.1958
ZeszytV 9.02.1958 — |ss. 198 + 1 nlb [spis tresci na wklejce]
6.06.1958
Zeszyt VI [7.06.1958 —  |ss. 194 + 1 nlb [spis tresci na wklejce]
10.12.1958
Zeszyt VIl |12.12.1958 — |ss. 200 + 1 nlb [spis tresci na wklejce]
30.04.1959
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[XXI]

Zeszyt VIII 1.05.1959 —  |ss. 196 + 12 [luzne kartki numerowane 197-208, s. 207 —
31.10.1959 spis tresci].
s. 1: Liber gratiae et veritatis et psychologiae profunditatis;
na stronie 1 umieszczona data koncowa: 1.11.1959
Zeszyt IX  |1.11.1959 —  |[ss. 200 + 1 nlb [spis tresci na wklejce] + 4 nlb [karty pracy
19.05.1960 wiasnej — IX-X'1959 i I-11 1960]
Zeszyt X 20.05.1960 — |ss. 192 + 1 nlb [spis tresci na wklejce]
8.03.1962
Zeszyt Xl 19.03.1962 — |ss. 200 + 2 nlb [spis imion bliskich w trzech kolumnach:
3.06.1965 Patres, Fratres i Filii] + 1 nlb [luZna kartka z imionami]
Zeszyt X1l 16.06.1965 —  |ss. 192 + 8 [luzne kartki numerowane 193-200] + 8 nlb [ttu-
5.02.1967 maczenie Ps 70 i Ps 130 z zapisem: Laski 22.10.1965] + 2
nlb [listy bliskich os6b na wklejce] + 4 nlb [kartki z kalen-
darza] + 4 nlb [luzne kartki]
Zeszyt X1l |27.04.1967 — |ss. 192 [s. 191: spis bliskich 0s6b w 5 kolumnach]
2.11.1968
Zeszyt XIV |2.11.1968 —  |ss. 209 + 12 nlb [luzne kartki dot. aktualnych zadan]; nas. 1
12.09.1970 znajduje si¢ tylko data poczatkowa
Zeszyt XV |13.09.1970 — |ss. 193 [s. 193: spis bliskich os6b] + 2 nlb [,,Psalmy do za-
3.10.1971 lecenia”] + 4 nlb [,,List do Marka”]
Zeszyt XVI |13.10.1971 — |ss. 199 + 14 nlb [luzne kartki dot. aktualnych zadan]
19.10.1973
Zeszyt XVII |28.10.1971 — |ss. 192 + 10 nlb [luzne kartki z notatkami]
20.05.1975
Zeszyt XV111126.05.1975 — |ss. 198 [s. 196: spis tresci; s. 197: spis bliskich]
28.12.1976
Zeszyt XI1X |29.12.1976 — |ss. 188 + 10 nlb [luzne kartki z modlitwami: ,,modlitwa
24.03.1978 0 wielkodusznos$¢”, ,,Intencja poranna”; spis bliskich]; na
oktadce ,,nie jako ja chce, ale jako Ty”
Zeszyt XX |24.03.1978 — |ss. 188 + 14 nlb [luzne kartki], [s. 182-185 ,,Spisuj¢ z kartek
13.07.1980 z napisem teraz”; s. 186 ,,0 ksiezach warszawskich”; s. 187:
spis tresci; s. 188: sentencje]
Zeszyt XX1 |24.08.1980 — |[ss. 194 + 2 nlb [spis imion]; s. 1: Tu wszystko pisze / w Sza-
31.01.1982 rym zeszycie — / czyz moze szare / by¢ Boze zycie?

Zeszyt 5.01.1983- ss. 190 + 18 nlb [luzne kartki z konspektami]; [s. 187: wpis
XXlla 2.10.1985 z dn. 31.10.1983 ,,)Rada komus$ dyktowana”; s. 189: senten-
cje; s. 190: lista bliskich osob
Zeszytnie- [3.10.1985—  |Zeszyt jako jedyny nie ma wlasnorgcznie podanego numeru.

numerowany [20.11.1985 Zapisany do s. 26.
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SLOWO BOZE — MARYJA - ZYCIE DUCHOWE
Refleksja nad ksiazka ks. Kamila Zadroznego

Kazdy, kto cho¢ troche interesuje si¢ katolickag duchowoscia, tatwo dostrzeze,
Ze pozostaje ona w $cistym zwigzku z maryjnoscia. Podobnie rzetelny teolog zaj-
mujacy si¢ mariologia i zarazem prawdziwy czciciel Matki Bozej w sposob natu-
ralny otwarty jest na niezwykle bogactwa zycia duchowego. Odno$nie do tego
znany wspotczesny wtoski mariolog Stefano de Fiores SMM (§ 2012), w swoich
ksiazkach, na przyktad: Maria nella vita secondo lo Spirito (Milano 1998) i La
nuova spiritualita (Roma 1995), postuluje nawet, by mariologie potraktowac jako
klucz hermeneutyczny dla wypracowania syntezy duchowosci. Jesli bowiem przy-
jaé, ze zycie chrzescijanskie jest otwarciem si¢ na krélestwo Boze, to Maryja jako
»dziewica uboga w duchu”, juz posiadta krolestwo niebieskie (por. Mt 5, 3). Jesli
chrze$cijanstwo jest zyciem w Chrystusie, to Maryja jest pierwsza chrze$cijanka
i,przewodniczka na drodze wiary” (por. RM 6), ktora najpekniej uczestniczy
w zbawczym wydarzeniu Chrystusa przez stuchanie i rozwazanie ,,wielkich spraw
Bozych” (por. £k 2, 19. 52). Jesli wreszcie za niepodwazalny fakt uzna¢, ze du-
chowos¢ chrzescijanska jest zyciem w Duchu Swietym, to Maryja jest pierwszym
ze stworzen, na ktore zstapit Duch Swiety, aby uczynié¢ w nim ,,serce nowe” (por.
Ez 36, 26). W Miej znajdujemy wiec zywa i niepowtarzalng synteze zycia ducho-
wego w jego najbardziej charakterystycznych aspektach. De Fiores o$miela si¢
nazywaé Matke Bozg ,,ikong zbawienia 1 chrze$cijanskiej doskonato$ci”.

Maryjnos¢ tak gleboko przenika wszystkie aspekty duchowosci chrzescijan-
skiej, zwlaszcza katolickiej, ze w petni zasadnym jest teza o jej maryjnym wymia-
rzel. Wielokrotnie méwit o tym $w. Jan Pawet II. W jednej z katechez $rodowych
(15 XTI 1995) stwierdzit, na przyktad, ze ,,wymiar maryjny przenika cate zycie
Kosciota. Przepowiadanie stowa, liturgia, rozne praktyki charytatywne i kultowe

! Szerzej ta tematyka zajmowatem si¢ w artykutach: Maryjny wymiar duchowosci chrzescijar-
skiej. Kwestie metodologiczne, w: Signum magnum — duchowos¢ maryjna (,,Homo meditans”, t. 23),
red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 19-33; Maryjny wymiar duchowosci w ujeciu Jana Pawta II,
»Salvatoris Mater” 5(2003) nr 4, s. 259-277; Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybor czy
koniecznosé?, ,,Salvatoris Mater” 12(2010), nr 1-2, s. 11-23.
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— wszystko to wzbogaca si¢ i odnawia dzigki wiezi z Maryja . Natomiast zwraca-

jac sie do sluchaczy Papieskiego Wydzialu Teologicznego ,,Marianum” w Rzymie
dnia 10 XII 1988 r., powiedziat: ,,Na polu duchowosci, ktora budzi dzisiaj szerokie
zainteresowanie, mariologowie powinni ukaza¢ konieczno§¢ harmonijnego wita-
czenia «wymiaru maryjnego» w jedyna duchowos$¢ chrzescijanska, poniewaz
zakorzenia si¢ ona w roli Chrystusa™.

W podobnym tonie wypowiedzieli si¢ najwybitniejsi mariolodzy i teologowie
duchowosci skupieni wokoét Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej
(PAMI), ktorzy w dokumencie pt. Matka Pana. Pamie¢ — obecnosé — nadzieja.
Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy
Maryi (Watykan 2000)* opracowali synteze mariologii. Znalazto si¢ tam stwier-
dzenie, ze ,,oba wyrazenia sa prawidlowe: pierwsze, «duchowos$¢ maryjnay, uzy-
wana wielokrotnie przez Jana Pawla I, jest prostsza i bezposrednio wskazuje na
specyficzny aspekt maryjny, ktory ma by¢ uwypuklony; drugie wyrazenie, «ma-
ryjny wymiar duchowosci», jest bardziej ztozone, podkresla jedno§¢ duchowosci
chrzes$cijanskiej, podatne jest jednak na dalsze uszczeg6towienia oparte na do-
swiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze duchowos$¢ chrzescijanska, ktéra bie-
rze poczatek od Chrystusa i do Niego stale si¢ odnosi, ma w sobie wymiar maryjny,
ktory nie jest jednak czysto opcjonalny™.

Potraktowanie mariologii jako swoistego klucza hermeneutycznego dla teorii
i praktyki zycia duchowego oznacza, ze realizacja powszechnego powotania do
swietosci, ktorego funkcja jest duchowos¢ chrzescijanska, domaga sie ciaglego
odwotywania do orgdownictwa Maryi i odwzorowywania w sobie Jej postaw. To
za$ zawsze reorientuje na Chrystusa, ktory jest ,,Obrazem Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15). W tym tez sensie $w. Jan Pawel Il méwi o ,,szkole Maryi”, zwlaszcza
w odniesieniu do r6zanca (por. RVM 1. 5. 14)8,

Jego nastgpca, Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum
Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Ko$ciota (z 30 IX 2010) niemato miejsca
poswigcit wzorczej roli Maryi jako Matki Stowa Bozego. Ma to fundamentalne
znaczenie dla prawidlowo uksztaltowanego zycia duchowego. W kilku miejscach
tego dokumentu papiez podkresla zatem $cisty zwigzek czytania, rozwazania i stu-
diowania Stowa Bozego z zyciem duchowym i teologig duchowosci. Dla poparcia
tej tezy Benedykt XVI przywoluje w adhortacji racje historyczne, piszac, ze
,»Z pewnoscig nieprzypadkowo wielkie duchowosci, ktore naznaczyty dzieje Ko-
$ciofa, zrodzily si¢ dzigki wyraznemu odniesieniu do Pisma” (nr 48). Powraca do

2 Katechezy Ojca swietego Jana Pawta II. Maryja, Krakoéw-Zabki 1999, s. 20.

8 Jan Pawel 11, Aktualnosé i zadania mariologii, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, s. 140.
4 caty tekst dokumentu w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, s. 311-398.

5 Zob. przypis nr 181 do numeru 53.

6 Por. M. Chmielewski, Rozaniec — maryjna szkola ascezy i mistyki, w: Homo orans. Modlitwa
rozancowa, t. 4, red. J. Misiurek. J. M. Poptawski, K. Burski, Lublin 2003, s. 191-212.
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tej mysli w dalszej czesSci dokumentu, gdzie czytamy, ze ,,wielka tradycja mona-
styczna zawsze uwazala za konstytutywny element swojej duchowosci medytacje
nad Pismem Swictym, zwlaszcza w formie lectio divina. Rowniez dzisiaj dawne
i nowe formy specjalnej konsekracji maja by¢ prawdziwymi szkotami zycia du-
chowego, w ktorych czyta sie Pismo wedtug Ducha Swigtego w Kosciele, tak by
caty lud Bozy mdgt z tego odnies$¢ korzyse” (nr 83).

Za Soborem Watykanskim 11, ktéry w dogmatycznej konstytucji Dei Verbum
domaga sig, aby ,,studium Pisma Swigtego bylo jakby dusza §wietej teologii” (nr 2),
Benedykt XVI przypomina, ze jak dawniej, tak i wspdtcze$nie Stowo Boze jest nie-
zbedne w formacji teologicznej i duchowej, ,,przy czym trzeba zwréci¢ uwage na
nieodzowne wzajemne powigzania mi¢dzy egzegeza, teologia, duchowoscia i misjg”
(nr 82). Dotyczy to nie tylko kandydatow do kaptanstwa, ale wszystkich w Kosciele,
a wiec takze Swieckich, ktorzy ,,zdobywaja te formacje duchowa w szkotach wiel-
kich duchowosci Kosciota, u ktérych podstaw jest zawsze Pismo swigte” (nr 84).

W wielu innych miejscach omawianej tu adhortacji papiez stusznie podkresla,
ze ,,Stowo Boze lezy u podstaw kazdej autentycznej duchowosci chrzescijanskiej”
(nr 86). A zatem ,,nigdy nie powinni$my zapomina¢, ze podstawg wszelkiej auten-
tycznej i zywej duchowosci chrzescijanskiej jest stowo Boze, gloszone, przyjete,
celebrowane i rozwazane w Kosciele” (nr 121).

Mistrzyniag madrego korzystania ze Stowa Bozego dla formacji i rozwoju
duchowego jest bez watpienia Maryja. Benedykt XVI zwraca bowiem uwage na
,hierozerwalng wiez miedzy stowem Bozym i Maryja z Nazaretu” (nr 88) i dlatego
usilnie zacheca ,,naukowcoéw do dalszego zglebiania relacji miedzy mariologia
i teologia stowa. Moze z tego wynikng¢ wielka korzys¢ zaro6wno dla zycia ducho-
wego, jak i dla studiow teologicznych i biblijnych” (nr 27).

Bezposrednia odpowiedzia na ten postulat papieza jest interesujace i obszerne
studium ks. dr. Kamila Zadroznego, prezbitera archidiecezji czgstochowskiej, pt.
La Madre di Gesu a la Parola di Dio nella ,, Verbum Domini” di Benedetto XVI.
Contenuti e prospettive teologiche. Dzieto, wydane w lipcu 2019 roku przez wy-
dawnictwo ,,Aracne editirice” z Canterano jako 11. tom serii ,,Virgo Liber Verbi”,
jest owocem specjalistycznych studiéw mariologicznych na ,,Marianum” w latach
2013-2018 pod kierunkiem profesora Salvatore M. Perelli OSM, ktory napisat
obszerne wprowadzenie. Calo$¢ dzieta, ktore liczy 547 stronic i zaopatrzone jest
na koncu w indeks 0sob, sktada si¢ z pigeciu rozdziatow.

Autor stosujgc zasade ,,0od ogoétu do szczegdtu” wychodzi od ukazania Stowa
Bozego w posoborowej praktyce synodalnej Kosciota. W rozdziale pierwszym
dokonatl wigc syntetycznego przegladu wszystkich synodow biskupow od ponty-
fikatu §w. Pawta VI, przez pontyfikat $w. Jana Pawla II, az do zwotlanego przez
Benedykta XVI w Watykanie w dniach 5-12 X 2008 r. XII Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Ogodlnego Synodu Biskupow, ktore obradowato na temat: ,,Stowo Boze
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w zyciu i misji Ko$ciota™. W pewnym sensie ten ostatni synod jest kulminacja

dotychczasowej refleksji nad rolag Stowa Bozego w zyciu Kosciota.

Rozdziat drugi autor poswigcit oméwieniu samej adhortacji Verbum Domini, be-
dacej owocem wspomnianego synodu. Zwrocit uwage na najwazniejsze tematy tego
dokumentu, jakimi sa: nadprzyrodzone natchnienie Pisma Swigtego i zawarta w nim
prawda, sakramentalno$¢ Stowa Bozego, jego chrystologia, hermeneutyka Pisma
Swietego w Kosciele i inne®. Nie jest to wiec streszczenie adhortacji, lecz jej ujecie
przekrojowe, gdyz wiele z tych tematdw pojawia si¢ w réznych miejscach i kontek-
stach tego dokumentu, na przyktad praktyka pastoralna czy dialog ekumeniczny.

Kolejny rozdziat dotyczy relacji: Stowo Boze — Maryja w soborowym i poso-
borowym nauczaniu Kosciola. Autor najpierw $ledzi dokumenty Vaticanum II,
zwlaszcza konstytucje Sacrosanctum Concilium 1 Lumen gentium. Nie wspomina
jednak o konstytucji dogmatycznej Dei Verbum o Objawieniu Bozym, ani tez
o innych tekstach soborowych, w tym o konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Nastgpnie krotko omawia zwiazek
Stowa Bozego z osoba Maryi w nauczaniu §w. Pawla VI, zatrzymujac si¢ nieco
nad adhortacjg Marialis cultus. Bardziej wnikliwie pod tym katem prezentuje ma-
ryjne nauczanie $w. Jana Pawla I1, a nastgpnie Benedykta X VI i Franciszka®.

Kulminacja studium jest czwarty rozdziat. W nim ks. Zadrozny, siggajac
zaréwno do Instrumentum laboris synodu, jak i samej posynodalnej adhortacji
Verbum Domini, ukazuje Maryje z macierzynska troska wspierajaca wspolnote
wierzacych w odkrywaniu niezglgbionego bogactwa i pigkna Stowa, ktore za Jej
przyczyng i w Niej stato si¢ Cialem. W tym sensie — jak pisze Benedykt XVI — jest
Ona ,,Mater Verbi Dei 1 Mater fidei” (nr 26). Inspirujgc si¢ jego nauczaniem, nasz
autor ukazuje w $wietle $wiadectw biblijnych, jak Maryja uczy stuchania Stowa
Bozego (por. Lk 11, 27-28) — owego querere Deum, bedacego sercem czcigodnej,
starozytnej praktyki lectio divina, tak waznej dla zycia duchowego. Nie bez racji
$w. Lukasz az dwukrotnie zaznacza, ze Maryja ,,wszystkie te sprawy” zwigzane
z wcieleniem Stowa Bozego ,,rozwazata i zachowywata w swoim sercu” (Lk 2, 19.
51). Swoim za$ fiat, wypowiedzianym w chwili zwiastowania, uczy przyjmowania
Stowa Bozego (por. Lk 1, 26-38), gloszenia go i dzielenia si¢ z innymi, jak to miato
miejsce na progu domu Jej krewnej Elzbiety (por. Lk 1, 39-45). Z kolei Magnificat,
to znamienny przyktad kontemplacji i uwielbienia Bozego mitosierdzia za pomocg
Stowa Bozego (por. Lk 1, 46-56). Dyskretna lecz aktywna obecnos¢ Maryi na
weselu w Kanie Galilejskiej i pod krzyzem rowniez ma odniesienie do Stowa
Bozego, odczytywanego w perspektywie mesjanskiej i zbawczej misji Jej Syna'®.

" Por. K. Zadrozny, La Madre di Gesit a la Parola di Dio nella ,, Verbum Domini” di Benedetto
XVI. Contenuti e prospettive teologiche, Canterano 2019, s. 39-111.

8 Por. tamze, s. 132-178.
9 Por. tamze, s. 226-301.
10 Por. tamze, s. 308-340.
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W swoich analizach na temat zwigzku Maryi ze Stowem Bozym zgodnie
z mysla Benedykta X VI, ks. Zadrozny pelng garscia czerpie ze wspolczesnej lite-
ratury mariologicznej, w ktorej ten temat jest obecny. Matka Stowa Wcielonego
okazuje si¢ wigc wzorem i symbolem otwarcia na Innego, a w Nim na innych.
Stowo Boze jako realna Osoba buduje relacje i ma charakter dialogalny. Na tym
bowiem zasadza si¢ wiara chrze$cijanska, ktora jest egzystencjalng odpowiedzia
cztowieka na objawione sobie Stowo Boze. Wiara za$ rodzi si¢ ze stuchania (por.
Rz 10, 17). Maryja jako Matka KoSciota jest zatem modelem tego stuchania Stowa
Bozego i wcielania go w zyciel.

Logiczna struktura prezentowanej rozprawy prowadzi autora do wskazania
w ostatnim rozdziale niektorych implikacji, jakie wynikaja z obszernej analizy
posynodalnej adhortacji Verbum Domini. Godny odnotowania jest fakt, ze ks.
Zadrozny czyni to uwzgledniajac przede wszystkim polski kontekst eklezjalno-
spoteczny. Swiadczy o tym miedzy innymi fakt, ze w indeksie 0sob pojawia si¢ az
117 polskich nazwisk. Biorac pod uwage to, ze ksigzka jest napisana po wtosku
1 wydana we Wloszech, a wiec dostepna dla szerokiego grona odbiorow (zwtasz-
cza teologow), praktycznie z calego $wiata, takie ukierunkowanie wnioskoéw
trzeba uzna¢ za szczegodlnie cenng promocj¢ polskiego duszpasterstwa i polskiej
maryjnosci. Promowanie polskiej teologii raczej rzadko pojawiajacg si¢ w rozpra-
wach polskich absolwentow rzymskich uczelni. Autor przestawia zatem ,,polska
droge maryjng”, z ktorej wyrosli i sg jej $wiadkami polscy $wigci. Omawia rozne
maryjne inicjatywy duszpasterskie, jednoczesnie $ledzac, na ile w nich znajduje
potwierdzenie postulat Benedykta XVI z jego adhortacji, aby czerpa¢ z Maryi
wzor zazylosci (wi. familiarita) ze Stowem Bozym?'?.

W tej prezentacji polskiej maryjnosci znalazly si¢ wiec wzmianki o:

* Polskim Towarzystwie Mariologicznym, ktorego zadaniem — zgodnie ze Sta-
tutem (art. 7) — jest podejmowanie dziatalnosci naukowej na rzecz rozwoju mario-
logii, popularyzacja wiedzy mariologicznej i dzialalno$¢ na rzecz nalezytego
ksztattowania duchowosci, kultu i poboznosci maryjne;;

» Komisji Maryjnej przy Konferencji Episkopatu Polski;

» akademickich o$rodkach mariologii, na przyktad ,,Kolbianum”;

» mariologicznych publikacjach, zwtaszcza ,,Salvatoris Mater” i ,,Studia Cla-
romontana’;

* najwazniejszych polskich biblistach szczegodlnie ,,wyczulonych” na tresci
mariologiczne; oraz wielu innych aspektach zycia Kosciota w Polsce, jak cho-
ciazby maryjno-biblijna formacja przysztych kaptanow.

Niemalo uwagi autor poswiecit dziatalnosci pastoralnej Kosciota w Polsce
w aspekcie maryjnos$ci, a szczegolnie jej ubiblijnienia. W tym wzgledzie donioste
znaczenie ma przepowiadanie liturgiczne, oddziatywanie licznych sanktuariow

11 Por. tamze, s. 342-356.
12 por. tamze, s. 374-376.
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maryjnych i ruchu pielgrzymkowego, a takze aktywno$¢ roznego rodzaju zrzeszen
w Kosciele®,

Cho¢ z racji metodologicznych tematyka duchowosciowa wprost nie wy-
brzmiewa w omawianym studium, to jednak — majac na wzgledzie przywotang na
wstepie teze¢ o maryjnym wymiarze chrzeScijanskiej, a zwlaszcza katolickiej
duchowosci — staje si¢ oczywistym, ze zwrocenie uwagi na nierozerwalny zwiazek
Matki Pana ze Stowem Bozym nie pozostaje bez przemoznego wptywu na ksztalt
zycia duchowego. Z tej racji ksigzke ks. Kamila Zadroznego nalezatoby polecié¢
jako inspirujaca lekture nie tylko dla mariologow, ale takze dla teologéw ducho-
Woscl.

Mozna jedynie ubolewac, ze biorac do regki to obszerne i pozyteczne studium,
nie da si¢ od razu ocenic¢ i doceni¢ bogactwa tresci oraz szerokiego wachlarza po-
ruszanych zagadnien. Zapewne bez winy autora spis tresci ogranicza si¢ bowiem
jedynie do podania samych tytulow poszczegolnych rozdziatéw. Miejmy zatem
nadzieje, ze w polskim wydaniu tego dzieta, ktorego nalezatoby sie spodziewac
w nieodlegltym czasie, spis tresci bedzie petny i szczegdtowy. Ponadto bardzo po-
mocny bytby indeks rzeczowy, w ktérym zapewne bardziej dostrzegalna begdzie
tez problematyka duchowosciowa.

GOD’S WORD - MARY - SPIRITUAL LIFE
A REFLECTION ON THE BOOK OF FR. KAMIL ZADROZNY

There is an indissoluble connection between Marian piousness and Catholic
spirituality, so that we can speak about Marian dimension of Christian spirituality.
Among other things Mary is an excellent model of listening to God’s Word and
its implementation in everyday life of Christian people.

This issue is an object of a very interesting treatise of fr. Kamil Zadrozny on
Mother of God and God’s Word in Benedict XVI’s apostolic exhortation Verbum
Domini. In the last chapter of the thick book he tries to apply his conclusions to
polish pastoral ministry, often called “polish Marian way”.

The article is a kind of review of the book.

Keywords: God’s Word, Mary, spiritual life, polish Marian way, mariology.
Stowa kluczowe: Stowo Boze, Maryja, zycie duchowe, polska droga maryjna,
mariologia.

13 Por. tamze, s. 402-412, 418-499.



VI. SPRAWOZDANIA I INFORMACJE






»Duchowos¢ w Polsce” 21 (2019)
ISSN 2081-4674 s.265-272

Ks. Jan Krzysztof MiCczZyNsKI*

VII FORUM
WYKEADOWCOW TEOLOGII DUCHOWOSCI
(Rzym, ,,Teresianum”, 13-15 1X 2018 r.)
TEMATYKA I GLOWNE WNIOSKI

Stato si¢ juz tradycja, ze kazdego roku we wrzesniu na jednej z rzymskich
uczelni spotkaja si¢ wyktadowcy teologii duchowosci (Forum dei docenti di Teo-
logia spirituale). Pierwszy taki zjazd odbyt si¢ w 2012 r. W dniach 13-151X 2018
r. na Papieskim Wydziale Teologicznym i Papieskim Instytucie Duchowosci
,, Teresianum” (Piazza San Pancrazio, 5/A) odbylo si¢ VII Forum®. Temat wiodacy
konferencji zostat sformutowany nastepujaco: ,,Tworzenie teologii duchowosci
poczynajac od lektury tekstow” (wt. Fare teologia spirituale a partire dalla lettura
dei testi)?.

Gloéwnym celem niniejszej trzydniowej konferencji byto podkreslenie znacze-
nia tekstow zrodtowych 1 $wiadomego stosowania wtasciwych metod hermeneu-
tycznych w teologii duchowosci. Wszystko po to, by nauka i studia stuzyly zyciu
— jak zaznaczyl na wstepie prof. Jestis Manuel Garcia SDB (Universita Pontificia
Salesiana, Roma), jeden z gtdwnych organizatorow.

* Ks. dr hab. Jan Krzysztof MiczyNsKI — kaptan archidiecezji lubelskiej (wysw. w 1996 r.);
absolwent KUL (magisterium, licencjat koscielny) i ,,Gregorianum” w Rzymie (doktorat); od 2005
r. pracownik naukowy KUL; habilitowat si¢ w roku 2017 na podstawie rozprawy pt. Fundament
duchowosci i charyzmat Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Milosierdzia (Lublin 2016). W latach
2017-2019 byt dyrektorem Instytutu Teologii Duchowo$ci KUL; od pazdziernika 2019 r. — po prze-
ksztalceniu decyzjg wtadz KUL tejze jednostki w Sekcje — pelni funkcje jej kierownika. ORCID
0000-0003-1052-5655.

! Tresci poprzednich spotkan zostaly skrotowo omowione przeze mnie w poprzednich numerach
rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce” (Forum I-111 — 16(2014), s. 251-261; Forum V-V — 18(2016), s. 267-
272; Forum VI —19-20(2017-2018), s. 341-348). Pelne materialy z przeprowadzonych Forow mozna
odnalez¢ w jezyku oryginalnym w internetowym czasopismie naukowym ,,Mysterion”: www.myste-
rion.it (w zaktadce: ,,Rivista”).

2 Petng dokumentacje VIl Forum zob. ,,Mysterion” 11(2018), nr 2 (www.mysterion.it).
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W konferencji wzigto udziat okoto trzydziestu wyktadowcow, gtownie z Wioch,
jak rowniez z zagranicy (w tym takze z Polski). Bardzo atrakcyjna byta zmieniona
forma sympozjum — $cisle dopasowana do tematyki. Okoto p6t roku przed zjazdem
jego uczestnikom rozestano droga mailowa propozycje skomentowania jednego
z dwoch niedtugich tekstow (do wyboru):

« $w. Teresa od Jezusa, Sprawozdanie drugie (wh. Relazione seconda)?;

« $w. Pawel VI, Rozwazanie o Smierci (wh. Pensiero alla morte)*.

Przyjezdzajacy na Forum mogli zglosi¢ che¢ zabrania glosu. Organizatorzy
przewidzieli bowiem — oprocz trzech gléwnych referatdéw — dwie obszerne sesje
polaczone z dyskusja, dedykowane wspomnianym tekstom. Oprocz obrad, byt
roOwniez czas na wspolne spotkanie przy stole oraz na modlitwe liturgiczng.

1. Podstawowe zasady czytania tekstow teologiczno-duchowych

Forum otworzyt o. prof. Denis Chardonnens OCD, rektor ,, Teresianum”, ktory
podkreslil, ze tradycja tej rzymskiej uczelni jest taczenie duchowosci chrzescijan-
skiej z antropologia. W tematyke Forum wprowadzit za$ o. prof. Emilio Martinez
OCD (Teresianum), wyrazajac radosc¢ z tego, ze przybyli uczestnicy mogli zapoznaé
si¢ z rozestanymi wczesniej tekstami.

Pierwszym prelegentem byl prof. Jestis Manuel Garcia SDB (Papieski Uniwer-
sytet Salezjanski w Rzymie), ktory wygtlosil referat na temat: Tivorzenie teologii
duchowosci poczynajgc od lektury tekstow — zatozZenia. Na wstegpie zaznaczyl, ze
badacz — szukajacy sposobu czytania i interpretacji tekstow — spotyka sie z bardzo
obszerng literaturg na ten temat. Glownym problemem jest to, by odczytywanie
tekstow mialo przetozenie na konkretne zycie wspolczesnego cztowieka. Czytac
wlasciwie tekst oznacza ,,poznawaé osobg piszaca”. Wigze si¢ to z postawa zaufa-
nia wzgledem konkretnego autora, jak rowniez — w jakim$ sensie — z uczestnicze-
niem w jego osobistym doswiadczeniu. Ze strony czytajacego i interpretujacego
potrzebna jest postawa otwartosci. ,,Czemu zatem stuzy tekst?”” (w domysle: teo-
logiczno-duchowy, kogo$ Swigtego...) — spytal si¢ retorycznie prelegent. Odpo-
wiedz brzmi: ,,Twojej zmianie; by§ wszedt w glebig tekstu”. Wszystkie teksty
duchowe odnoszg si¢ do przezycia, ktore jest opowiedziane innym (kiedy np. $w.
Teresa od Jezusa pisata Sprawozdanie drugie, wiedziata, ze ma cos przekazac i to
zinterpretowa¢ — miala jasng motywacje). U poczatkow podobnych tekstow jest —
zdaniem prof. Jesusa Manuela Garcii — przezycie osobiste autora, dlatego zapro-
ponowat on, by wzig¢ pod trzy wazne punkty:

3 Zob. Teresa od Jezusa, Dziefa, t. 3, Krakéw 1995 (wyd. 3), s. 18-20 (w wydaniu polskim w:
Sprawozdaniach duchowych).

4 Zob. C. Stercal, I/ “Pensiero alla morte”, in Paolo VI. Un ritratto spirituale, a cura di
C. Stercal, Brescia-Roma 2016.
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A. Opisanie kontekstu zyciowego tekstu, ktory nie ogranicza si¢ tylko do tta
historyczno-teologiczno-duchowego znanego w ogolnej historii duchowosci;

B. Korzystanie z edycji krytycznej tekstu, a przy tym wlasciwa znajomosc¢
formy i gatunku literackiego, uzywanego przez autora, a takze jego jezyka;

C. Wejscie, intuicyjne i egzystencjalne, w glgbie autora, w jego $wiat.

Ad. A) Potrzebne jest stawianie pytan dotyczacych powstania tekstu: kiedy?
kto? dla kogo? dlaczego tak (autor) pisze? Chodzi tu o zrozumienie wydarzenia.
Nie wolno zatem tekstu instrumentalizowa¢ i uzywaé¢ go do wilasnych celow.
Kiedy bowiem czytam jaki$ tekst, jest to juz tekst (sam w sobie) interpretujacy. Ja
go czytam interpretujac, by przekaza¢ go innym, by z kolei oni sami go zinterpre-
towali. Wszystko zatem jest interpretacja. Jezeli za$ ja si¢ zamkne we wilasnych
pojeciach, w swoich myslach, to odczytam tylko to, co ja pomyslatem i nie odczy-
tam tekstu. Celem zas$ jest dotarcie do sensu egzystencjalnego — zycie w kontekscie
tego tekstu. Chodzi o to, by nie tylko tekst przekazac, ale by go wczesniej zrozu-
mie¢ 1 wydoby¢ zawarta w nim prawde. Trzeba zatem postawi¢ pytanie: co ten
tekst mowi dzisiaj ludziom?

Ad. B) Swiety Jan od Krzyza mial §wiadomo$é, ze zwyktym tekstem nie jest
w stanie odda¢ swojego doswiadczenia i dlatego wybieral niekiedy tekst poetycki.
Dlatego prof. Jesus Manuel Garcia stwierdzil, ze potrzeba dostrzega¢ zawarta
w tekscie intencjonalnos¢ (dlaczego ten tekst zostal napisany), a przy tym odrzucié¢
wszelkie mozliwe uprzedzenia dotyczace danego utworem.

Ad. C) Jest to niejako ,,stawanie si¢ uczniem”, by ten tekst czyta¢ ,,od we-
wnatrz”. Wymaga to ztozonej postawy. Z jednej strony trzeba by¢ ,,zaangazowa-
nym”, a z drugiej za$ konieczna jest ,,0dlegltos¢”, by pozostaé obiektywnym.
Dodatkowo badacza winna cechowa¢ dialogiczno$¢ z innymi, by mégt on uciec
z subiektywizmu i by¢ otwartym na interpretacje innego czlowieka.

Profesor Jesus Manuel Garcia dodat takze, ze bardzo istotne jest odrdznianie
tego, co swigci pisali (dzielgc si¢ wlasnym do$wiadczeniem), od ich teologii (gdzie
swoje doswiadczenie konfrontowali na pismie z oficjalnym nauczaniem Kosciota).
Inng sprawg jest natomiast fakt, ze teolog, interpretujacy dany tekst, wyeksponuje
jakis konkretny aspekt: chrystologiczny czy tez np. socjologiczny. Moze si¢ nato-
miast zdarzy¢, ze komentarz do tekstu nic nie mowi czytelnikom, gdyz czasem
jakis teolog duchowosci nie potrafi sprawic, by oryginalny tekst ,,przemowit”. Po-
trzebne jest odczytywanie tekstow i aplikowanie ich do zycia. Celem teologii du-
chowosci jest nie tyle zwigkszenie informacji, czy przypomnienie przesziosci, ale
zmienianie przysztosci. Chodzi o wewnetrzng przemiang osob. Potrzeba jest kon-
frontowania si¢ z wlasnym sumieniem i przyjmowania postawy otwarto$ci na
(ewangeliczng) prowokacyjng nowosc¢ tekstu.

Po zakonczeniu referatu byt czas na dyskusje. Profesor Jesus Manuel Garcia
zostal zapytany przez ks. prof. Vicente Boscha (Pontificia Universita della Santa
Croce) czy czlowiek interpretujacy tekst musi by¢ zaangazowany zyciowo czy
uczuciowo w ten tekst (jesli tak — to do jakiego stopnia)? Odpowiadajac, prelegent
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podkreslil, Zze trzeba odrzuci¢ skrajnosci — catkowity dystans, jak rowniez zatrzy-
manie si¢ tylko we wlasnych przezyciach.

Jeden ze stuchaczy dodat, Ze nalezatoby przekazywac nie tylko przestanie tek-
stu, ale takze wskaza¢ co bylo rzeczywiscie przezyte przez jego autora. Dlatego
teolog duchowosci staje przed trudnym zadaniem: ,,subiektywnie odczytuje” spisane
przez inng osobg ,,subiektywne przezycia”. Co zatem moze by¢ odpowiednim klu-
czem hermeneutycznym, aby nie rozmina¢ si¢ z prawda? Profesor Jesus Manuel
Garcia odpowiedzial, ze potrzebny jest zawsze ,,dystans weryfikacyjny”, a ponadto
istnieje prawda obiektywna — jest nig Jezus Chrystus. Zadaniem teologa duchowo-
sci jest odkry¢ Chrystusa w ,,kolorycie roznych oséb”.

Profesor Laurent Touze (Pontificia Universita della Santa Croce) dodal, ze do
tekstu trzeba zblizaé sie z Jezusem, ktéry w nas zyje, bo — chociaz $wigci nie je-
steSmy — mamy tego samego §wietego Jezusa, ktérego miat Swigty autor. Profesor
Jesus Manuel Garcia uzupehit, ze mimo wszystko potrzebna jest wiedza odnosnie
do tego, w jakiej kulturze wyrastat dany swiety (np. kultura anglosaska ma odrebna
charakterystyke niz inne). Pojawil si¢ zatem glos, ze byloby interesujace studio-
wanie niektorych dawnych $wigtych jako wzorcow hermeneutycznych.

W czasie dyskusji przypomniane zostaty dwa modele — btedny oraz poprawny
— interpretacji tekstu. Blednym sposobem jest ,,uprzedzenie” (wt. pregiudizio),
gdzie czytajac tekst, cztowiek ,,szuka tego, co ma w glowie” i... ,,niestety to znaj-
duje”. Sposobem poprawnym jest ,,przed-rozumienie” (wi. precomprensione),
czyli posiadanie wczesniejszej wiedzy (umyst cztowieka nie stanie si¢ w momen-
cie czytania tekstu fabula rasa), stawianie wczesniejszych hipotez, ale jednocze-
$nie otwarto$¢ na wszelkie mozliwe rozwigzania.

W czasie dyskusji pojawiato si¢ stowo ,,fenomenologia”. Moéwiono, ze metoda
fenomenologiczna pozwala lepiej zrozumie¢ samo doswiadczenie autora danego
tekstu. Mozna byto zauwazy¢, ze ,,fenomenologia” byta utozsamiana z odkrywa-
niem istotnych cech do§wiadczenia duchowego, jak réwniez jego kontekstu. Tym
samym, odchodzono od stricte filozoficznego rozumienia fenomenologii.

Profesor Emilio Martinez Gonzalez OCD (,,Teresianum”, Rzym) dodat, ze
warto przeczyta¢ prolog do Piesni duchowej $w. Jana od Krzyza, w ktorym autor
— dystansujac si¢ od swojego tekstu — poleca, by kazdy przeczytat tak, jak potrafi,
bowiem: ,,Jezus nie jest moj — jest twoj”.

2. Warsztaty omawiajace tekst Sprawozdania drugiego $w. Teresy z Avili

Pierwszego dnia VII Forum, po referacie wprowadzajacym ogdlnie w tema-
tyke hermeneutyki tekstow, uczestnicy przystapili do omoéwienia pierwszego z za-
proponowanych tekstow metodg warsztatowa. Wspomniany wczesniej prof. Emi-
lio Martinez Gonzalez OCD uczynit wprowadzenie, w ktorym podkreslit, ze dla
zrozumienia $w. Teresy od Jezusa, potrzeba czgsto czyta¢ ,,miedzy wierszami”.



VII Forum Wyktadowcéw Teologii Duchowosci 269

Uzywata ona bowiem réznych stylow, np. ironii. Czasem dodawata co$ do tekstu,
by Kosciot rzymski nie miat obaw. Byla to strategia, by si¢ w razie czego obronié¢
przed mozliwymi zarzutami ze strony inkwizycji.

Omawiany tekst Sprawozdania drugiego stanowi swego rodzaju wewnetrzng
biografie $w. Teresy. Po komentarzu teologicznym prof. Emilio José Martineza
Gonzaleza, swoje komunikaty przedstawili: prof. Annamaria Valli OSB (Jezyk
Swiadectwa ,, Sprawozdania drugiego” sw. Teresy z Avili, Viterbo), prof. Raffacle
Di Muro OFMConv (Refleksje o Zyciu mistycznym na podstawie doswiadczenia
sw. Teresy od Jezusa w ,, Sprawozdaniu drugim”) i prof. Ciro Garcia OCD (,,Tere-
sianum”). Ten ostatni przedstawil rowniez posta¢ niedawno zmartego wielkiego
uczonego terezjanisty prof. Tomasa Alvareza OCD (1923-2018), jako przyktad jak
rozwija¢ teologie duchowos$ci poczynajac od do§wiadczenia terezjanskiego.

Profesor Ciro Garcia podkreslit, Zze liczacy dwanascie stron tekst Sprawozda-
nia drugiego $w. Teresy zawiera obrong jej tworczosci. Stworzyla ona swoja teo-
logie duchowosci. Szkielet zawarla w traktacie Zycie, Droge doskonatosci napisata
jako tekst pedagogiczny, natomiast najbardziej rozwingta swoja mysl w Twierdzy
wewnetrznej. Wspominany po$miertnie prof. Tomas Alvarez od roku 1962, czyli
od czasu pobytu na ,,Teresianum”, opracowywal wydanie krytyczne dziet $w.
Teresy. W swojej pracy naukowej czytat pisma Teresy, komentowat i pisal. Jego
najwazniejsze dziela to artykuty, ktore zostaly zebrane w pigciu tomach. Jego
metoda byta lektura: tekstualna, fenomenologiczna, teologiczna, mistagogiczna,
hermeneutyczna i teologiczno-mistyczna.

Po wystapieniach nastapil czas na obszerng dyskusje. Po jej zakonczeniu
uczestnicy udali si¢ do kaplicy uniwersyteckiej na nieszpory, a nastgpnie Msze
swieta 1 wspolna kolacje.

3. Warsztaty omawiajqce tekst RozwaZania o smierci $w. Pawla VI

Roéwniez drugi dzien Forum po$wigcony byt sposobom interpretacji. Tym ra-
zem na kanwie Rozwazania o smierci $w. Pawta VI. Wprowadzenie teologiczne
przygotowat i przedstawit ks. prof. Claudio Stercal (Universita Cattolica del Sacro
Cuore — Campus di Milano; Facolta di Teologia di Lugano). W swoim wystgpieniu,
zatytutowanym: Niektore mysli na podstawie lektury ,, Rozwazania o smierci”
Pawfa VI, skupit si¢ na trzech waznych aspektach:

* Czym wlasciwie jest lektura ,,duchowa”? Jest tekst duchowy, ktory stuzy czy-
telnikowi, by ten odkryt siebie samego w §wietle tego co czyta;

* Tak rozumiana lektura duchowa ma wartos¢ dydaktyczng i pastoralna;

* Stuzy ona zatem zaréwno studiowaniu, jak i zyciu duchowemu.

Profesor Emilio José Martinez Gonzalez OCD dodat, Ze nie chodzi o to, by
w komentarzu nie tyle pokazac¢ siebie, albo tez swoj warsztat pisania, ale by ukazaé
pigkno tekstu. Podobnie w muzeum — przewodnik ma ukaza¢ pigkno rzezby, a nie
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(nawet) warsztat rzezbiarza, albo wilasna erudycje. Chodzi o to, by pozostaé
W cieniu.

Nastegpnie przystgpiono do omawiania mato znanego tekstu pt. Rozwazanie
o smierci $w. Pawta VI. Tekst ten zostat napisany przez papieza w notatniku na
trzynastu stronach (obecnie ten zbior przechowywany jest w Instytucie Pawla VI
w Brescii, we Wtoszech). Tekst nie zostal opatrzony data, ale znajduje si¢ pomie-
dzy zapiskami pod nastepujacymi datami: 3 III 1965 r. oraz 2 II 1966 r.). Swoje
propozycje interpretacyjne tego tekstu przedstawili w komunikatach:

* s. Antonella Fraccaro (Discepole del Vangelo, Castelfranco Veneto);

* dr Bernard Sawicki OSB (Pontificio Ateneo Sant’ Anselmo, Roma);

» prof. Maurizio Bevilacqua (Istituto di Teologia della Vita Consacrata ,,Clare-
tianum”, Roma);

* ks. dr Diego Maria Pancaldo (Facolta Teologica dell’Italia Centrale, Firenze);

* ks. dr hab. Jan Krzysztof Miczynski (KUL) — autor niniejszego opracowania.

Antonella Fraccaro zwrocita uwagg na strukture tekstu i wypunktowata glowne
teologiczne tresci.

Ojciec Bernard Sawicki OSB wyjasnit doniostos¢ i ztozonos¢ interakcji tekstu
duchowego z czytelnikiem. Wskazat tez, ze tekst ten mozna czyta¢ na dwa spo-
soby: jako medytacje-Swiadectwo $wietego papieza, a takze jako przyklad uzywa-
nia tekstow biblijnych, patrystycznych oraz innych, zaczerpnigtych z tradycji
koscielne;j.

Ksiadz Jan Miczynski zwrocit m.in. uwagg, ze tekst zostal utozony przez
Pawta VI niedlugo po napisaniu Testamentu (na poczatku pontyfikatu), dlatego tez
mozna ten tekst rozumie¢ jako papieski duchowy plan na lata postugi Piotrowej,
by nasladowa¢ Chrystusa w Jego przygotowywaniu si¢ na przejscie z tego Swiata
do wiecznosci, oddajac swoje zycie z mitosci Bogu i Kosciotowi.

Nastepnie uczestnicy przeszli do kolejnego punktu programu, ktérym byt
,,okragly stot” (wi. tavola rotonda). Jego celem bylo zebranie gtdwnych wnioskoéw
z dwoch dni Forum. Prowadzacy obrady, prof. Emilio Jos¢ Martinez Gonzélez
OCD, nawigzujac do gtownego tematu zjazdu, postawil na wstepie pytanie: czy
podczas dotychczasowych obrad udato si¢ utworzy¢ teologie duchowosci (wi. teo-
logia spirituale; dostownie w jezyku polskim wyrazenie to brzmi: ,teologia
duchowa”), zaczynajac od tekstow?

Profesor Claudio Stercal stwierdzit, ze wlasciwie powinno si¢ zrezygnowac
z okreslenia ,,duchowa” (wl. spirituale) w odniesieniu do teologii, gdyz cata teo-
logia taka winna by¢ — bazujacg na do§wiadczeniu, na tekstach. Odpowiadajac na
postawione wczesniej pytanie, prof. Jesis Manuel Garcia skonstatowat, ze podczas
dyskusji nie zostala utworzona teologia. Natomiast zostal wybrany dobry kieru-
nek. W celu utworzenia teologii trzeba by bylo wybraé np. na przyszte sympozjum
»Jjakies trzy teksty” na konkretny temat (np. o $mierci) i w ten sposéb tworzy¢
konstrukcje teologiczne (trochg w inny sposob niz to czyni teologia dogmatyczna).
Przy tym wszystkim potrzebne jest, by teologia duchowosci cechowata sig intra-
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dyscyplinarnosciq i interdyscyplinarnoscig. Trzeba uzna¢, ze VII Forum stuzyto
temu jako wprowadzenie. Opini¢ o potrzebie interdyscyplinarno$ci potwierdzita
s. prof. Annamaria Valli, ktora dodala, Zze otwarto$¢ na inne nauki jest jedynie
droga, natomiast celem jest poznawanie prawdy.

Profesor Ciro Garcia OCD spostrzegl, ze rzeczywiscie VII Forum byto bar-
dziej ,,lekturg duchowa” niz tworzeniem teologii (badany byl gtéwnie kontekst:
jezyk, zycie 1 tworczo$¢ danego swigtego). Brakuje zatem ,,lektury teologicznej”
(wh. lettura teologica) — tak, jak to czynit wspomniany Tomés Alvarez, ktory omo-
wil wszystkie dzieta §w. Teresy. Profesor Emilio José Martinez Gonzalez dodal, ze
nie chodzi jednak o tworzenie teologii bazujacej na tekstach, ale na zyciu $wigtego
(ktore jest komunikowane przez teksty). Jako anegdote przytoczyt stowa jednego
ze znawcow pism $w. Teresy: ,.,Jesli nie rozumiesz — czytaj na glos, albo daj komus
do przeczytania, najlepiej kobiecie”. Trzeba wydoby¢ tre$¢ i by¢ wiernym intencji
autora. Nie mozna zatem go ,,instrumentalizowac”. Owszem, trzeba by¢ krytycz-
nym, ale nalezy przede wszystkim szukac tego, co chcial powiedzie¢ autor. Anna-
maria Valli uzupetnita dyskusje¢, proponujac rozroéznienie:

* teologiczne wydobywanie bogactwa tekstu;

* tworzenie teologii na podstawie tekstu.

Na zakonczenie o. Emilio wyznal: ,,Robi¢ sobie rachunek sumienia, ile
w moim wykladaniu jest tekstow oryginalnych, a ile komentarzy; trzeba pozwoli¢
studentom, by méwity do nich teksty”.

Dzien drugi Forum zwienczony zostal mozliwoscia zaprezentowania najnow-
szych wiasnych publikacji, a takze — jak dnia pierwszego — modlitwa liturgiczna
i wspolnym positkiem.

4. Ku kolejnemu Forum

Trzeci, ostatni dzien VII Forum dal uczestnikom mozliwos¢ sformutowania
koncowych wnioskow, jak rowniez podzielenia si¢ wynikami badan teologiczno-
duchowych w poszczegdlnych osrodkach (we Wloszech i za granicg).

Na zakonczenie ustalono, ze kolejne — VIII Forum w 2019 r. — zostanie pota-
czone z organizowanym we wrzesniu tegoz roku w Rzymie migdzynarodowym
kongresem na temat nowych metod w teologii duchowos$ci®. Podjeto rowniez

5 Kongres ten zostal zorganizowany w dniach 25-28 IX 2019 r. na Papieskim Uniwersytecie
»YAntonianum” w Rzymie. Nosit tytut: ,,Studia duchowosci chrzescijanskiej i teologia duchowosci:
Metodologie w rozwoju” (wl. Lo studio della spiritualita cristiana e la teologia spirituale: Metodo-
logie in evoluzione; ang. The Study of Christian Spirituality and Spiritual Theology: Evolving Meth-
odologies). Organizatorami byty dwie organizacje gromadzace wyktadowcow duchowosci i teologii
duchowosci — wloska (Forum dei Professori di Teologia Spirituale in Italia — FPTSI) i amerykanska
(Society for the Study of Christian Spirituality — SSCS). Zapis referatow wygtoszonych na tym kon-
gresie umieszczono we wspomnianym wczesniej czasopi$mie internetowym ,,Mysterion” 12(2019),
nr 2 (www.mysterion.it). Sprawozdanie z tego migdzynarodowego sympozjum, jak rowniez z VIII
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decyzje, ze Forum IX (zaplanowane w dniach 17-19 IX 2020 r.) odbedzie si¢
w Pontificio Ateneo Sant’Anselmo w Rzymie. Ma ono stanowi¢ swego rodzaju
odpowiedz na wspomniany $wiatowy kongres organizowany w Rzymie w roku
2019, i ma stuzy¢ ocaleniu oraz rozwojowi teologii duchowosci dzisiaj.

THE 7" NATIONAL FORUM
FOR LECTURERS OF SPIRITUAL THEOLOGY
(Rome, 13-15 1X 2018)
TOPICS AND CONCLUSIONS

It is already a tradition (started from 2012), that a meeting of lecturers in the-
ology of spirituality is organized in September of each year at one of the Roman
universities. The seventh Forum was held on September 13-15, 2018 at the Pontif-
ical Theological Faculty “Teresianum” in Rome. It was entitled: Creating spiritual
theology starting from reading the texts.

The main purpose of this three-day conference was to emphasize the
importance of source texts and the conscious use of appropriate hermeneutic
methods in theology of spirituality. All so that science and studies may serve the
spiritual life. During the symposium lectures and workshops (based on the texts
of St. Teresa and St. Paul VI) were held. One of the main conclusions was to allow
the source texts of the great saints to speak to the students.

Keywords: forum, spiritual theology, method, text, Saint Theresa, Paul VI.
Stowa kluczowe: forum, teologia duchowosci, metoda, tekst, Swieta Teresa,
Pawet VL.

Forum (zorganizowanego w trakcie kongresu), znajdzie si¢ w kolejnym numerze ,,Duchowosé
w Polsce”.
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DOKUMENTY MALTANSKIE W ZASOBACH PERGAMINOW
ARCHIWUM OBRAZOW CYFROWYCH
BIBLIOTEKI LITEWSKIEJ AKADEMII NAUK

Obecnie Wydziat Rekopisow Biblioteki Litewskiej Akademii Nauk (LLAS)
zachowat 1412 pergaminow z okresu od XI do XX wieku. Jest to jedna z najwiek-
szych kolekcji pergamindw w krajach baltyckich. Tres¢ pergaminow dotyczy
tematycznie obecnego terytorium Litwy, Polski, Biatorusi, Lotwy, Estonii, Rosji,
Ukrainy, Niemiec, Austrii i Wtoch.

Przez dtugi czas dokumenty te byly dostgpne tylko dla waskiego kregu nau-
kowcow. Jednak rosngce zainteresowanie historig oraz postepujaca cyfryzacja
wptynety na udostepnienie zdje¢ cyfrowych dokumentéw pergaminowych prze-
chowywanych w depozycie Wydziatu Rekopisoéw LLAS wszystkim zainteresowa-
nym. Jest to mozliwe za posrednictwem strony www.mab.lt Dokumentom towa-
rzysza krotkie opisy archiwalne w jezyku litewskim i angielskim, utozone zgodnie
z Katalogiem Pergaminow autorstwa Rimantasa Jasasa (1980). Nazwiska osobiste,
nazwy miejsc, daty, autentyczno$¢ dokumentow i bibliografia zostaty zmienione.
W celu wygodniejszego wyszukiwania niezbednych dokumentéw podano liste
wszystkich zdigitalizowanych pergamindw, przygotowano indeksy nazwisk oso-
bistych i nazw miejsc, a dokumenty pogrupowano wedtug ich pochodzenia i chro-
nologii. Obecne Archiwum obrazéw cyfrowych przedstawia cyfrowe kopie 121
pergaminoéw obejmujacych okres od 1187 do 1500 .

Wsrod nich mozna znalez¢ dziewig¢ waznych historycznie dokumentow doty-
czacych Zakonu Maltanskiego i jego dziatalno$ci na ziemiach polskich:

1. List biskupa poznanskiego Benedykta (zm. 10 X 1193/95 r.) potwierdzajacy
prawo Zakonu Maltanskiego do zarzadzania schroniskiem Kosciota §w. Michata
w Poznaniu, podarowanym przez ksigcia Mieszka, oraz do korzystania z dziesigcin
ze wsi podarowanej przez biskupa Radwana z Poznania (zm. 1172) na utrzymanie
schroniska. W dokumencie biskup przekazuje Kosciot s$w. Michata i wszystkie
jego dziesieciny Zakonowi §w. Jana. (sygn. F1-1);
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2. List papieza Celestyna Il potwierdzajacy prawo Zakonu $§w. Jana do zarza-
dzania schroniskiem w Poznaniu wraz ze wszystkimi dziesigcinami przekazanymi
na utrzymanie schroniska. (sygn. F1-2);

3. Darowizna biskupa poznanskiego Pawta (zm. 31 III 1242 r.) dla Zakonu $w.
Jana. Biskup przekazuje Zakonowi Maltanskiemu swoj tytut do Kosciota $w.
Michata i do schroniska w Poznaniu, a takze wszystkie dziesieciny i chlopdéw
otrzymane wczesniej na utrzymanie kosciota i schroniska. (sygn. F1-4);

4. Ksigze Wiadystaw III (ur. migdzy 1161 a 1166 r., zm. 3 XI 1231 r. w Srodzie
Slaskiej) potwierdza prawo zakonu $w. Jana do zarzadzania schroniskiem w Pozna-
niu i wioskami podarowanymi przez jego ojca Mieszka III (ur. miedzy 1122 a 1125
r., zm. 13 lub 14 III 1202 r. w Kaliszu). W dokumencie zwalnia chtopéw z tych
wiosek z obowigzkéw wobec wiadcy, z cet i z podporzadkowania si¢ kasztelanom.
(sygn. F1-5);

5. Ksigze Wtadystaw przekazuje wie$ Koritowo na schronienie w gnieznien-
skim kosciele $w. Jana Chrzciciela. (sygn. F1-7);

6. Karta Gallusa de Cenibacho, Przeora doméw Zakonu $w. Jana w Austrii,
Czechach, Morawach i Polsce, dla wikariuszy Katedry $w. Piotra w Poznaniu, zo-
bowigzujaca starszego rodu Zakonu $w. Jana w Poznaniu, do oddania dorocznego
holdu zwany ,,kaléda” w pieniadzach i zbozu plebanom i dzwonnikom katedry
Objawienia Panskiego. (sygn. F1-8);

7. Przywilej ksigcia polskiego Bolestawa (ur. miedzy 1224 a 1227 r., zm. 13 lub
14 IV 1279 r. w Kaliszu) przyznany 25 IV 1268 r. nadajacy prawa niemieckie wsi
Sedlec, nalezacej do poznanskiego schroniska $w. Jana z Zakonu Maltanskiego.
(sygn. F1-9);

8. Potwierdzenie (dyplom) biskupa Roberta z Otomunca (1201-1240) dla
arcybiskupa gnieznienskiego i polskich rektoréw dotyczacy odbioru dziesieciny
dla papieza ze schronisk zakonu §w. Jana w Czechach i Polsce. (sygn. F1-63);

9. List od papieza Innocentego 111 potwierdzajacy prawo Zakonu Joannitow do
zarzadzania funduszami przekazanymi przez biskupa poznanskiego i jego kapitute
na utrzymanie wikariusza i schroniska Kosciota §w. Michala w Poznaniu. (sygn.
F1-3).

Objasnienie: Zwroty uzywane w angielskiej, litewskiej i lacinskiej wersji
jezykowej dostgpne w archiwum nieco si¢ od siebie roznig. Dla ujednolicenia
w artykule uzyto nazw Zakon Maltanski 1 Zakon sw. Jana oraz schronisko w rozu-
mieniu przytulek, szpital.
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DOCUMENTS OF THE ORDER OF MALTA IN THE PARCHMENTS
OF DIGITAL IMAGES ARCHIVE OF THE LIBRARY
OF THE LITHUANIAN ACADEMY OF SCIENCES

At present the Division of Manuscripts of the Library of the Lithuanian Acad-
emy of Sciences has retained 1412 parchments dating back to XI-XX century. It is
one of the largest collection of parchments in Baltic countries. The content of the
parchments concerns a current territory of Lithuania, Poland, Belarus, Latvia,
Estonia, Russia, Ukraine, Germany, Austria and Italy.

Among them we can find nine historically important documents related to the
Sovereign Military Order of Malta and beginnings of its operation on Polish lands:
Confirmation letter by Bishop Benedict of Poznan to the Order of St. John. (Bishop
Benedict of Poznan confirms the right of the Order of the Hospital (of St. John) of
Jerusalem to manage the shelter of St. Michael’s Church in Poznan, donated by
Duke Mescho of Poland, and to use the tithes from (villages of) the Kostrzyn prov-
ince, donated by Bishop Radovanus of Poznan, for the maintenance of the shelter;
and also donates St. Michael’s Church and all its tithes to the Order of St. John and
Confirmation letter by Pope Celestin III to the Order of St. John. (Pope Celestin
III confirms the right of the Order of the Hospital [of St. John] of Jerusalem to
manage the shelter in Poznan with all the tithes donated for the maintenance of the
shelter).

Keywords: Sovereign Military Hospitaller Order of Saint John of Jerusalem
of Rhodes and of Malta, Joannites, Knight of Malta, documents and privileges
(XH-XII century).

Stowa Kkluczowe: Suwerenny Rycerski Zakon Szpitalnikow Swietego Jana
z Jerozolimy, z Rodos i z Malty, Joannici, rycerze maltanscy, dokumenty i przywi-
leje (XII-XTII wiek).
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List biskupa poznanskiego Benedykta potwierdzajacy prawa do zarzadzania schroniskiem
[przytutkiem] kosciota $w. Michata w Poznaniu, podarowanym przez ksigcia Mieszka dla
zakonu $w. Jana (data nadania: pomiedzy 1187 a 1193 r.).
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List potwierdzajacy papieza Celestyna III dla Zakonu Swictego Jana (09 IV 1193).
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZARZADU
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 2 XI1 2017 r.do 31 XI1 2019 .

Sprawozdanie obejmuje okres od poczatku kadencji aktualnego Zarzadu
Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci (kadencja 2017-2021), tj. od
2 XI12017 .

1. Zarzad w aktualnym sktadzie: ks. prof. dr hab. Marek TATAR (UKSW) —
prezes, ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEWSKI (KUL) — wiceprezes, dr Ewa
KORBUT MSF (UKSW) — sekretarz, ks. dr Arkadiusz KRUK (PTW, Wroctaw) —
skarbnik; czlonkowie: prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GOGOLA OCD (UPJPII),
ks. prof. dr hab. Ireneusz WERBINSKI (Torun), ks. dr hab. Jacek HADRY'S (prof.
UAM), ks. dr hab. Wilodzimierz GALAZKA (prof. UKSW), ks. dr hab. Jan
MICZYNSKI (KUL) zostat wybrany na czteroletnig kadencje podczas Walnego
Zebrania Sprawozdawczo-Wyborczego, ktore odbyto si¢ w Czegstochowie dnia
1 XII2017 .

W sktad komisji rewizyjnej weszly nastgpujace osoby: prof. dr hab. Czestaw
PARZYSZEK SAC (UKSW); dr Lidia WRONA CM (KID, Krakow); ks. dr hab.
Lech KROL prof. UMK (Torun).

2. W okresie sprawozdawczym mialy miejsce cztery posiedzenia Zarzadu:

a) Pierwsze posiedzenie odbyto si¢ 16 VI 2018 r. w gmachu UKSW w Warsza-
wie. Po omdéwieniu biezacych spraw, tj. sprawozdania finansowego i przyjecia no-
wych cztonkow do grona PSTD, Prezes przekazat informacje¢ na temat funkcjono-
wania RODO (Rozporzadzenie o Ochronie Danych Osobowych). Uchwalono,
by prosba o przyjecie do PSTD zawierata juz deklaracje zgody na posiadanie i po-

* Dr Ewa KORBUT MSF — od 1986 r. przynalezy do Zgromadzenia Siostr Misjonarek Swigtej
Rodziny; od 2015 r. zatrudniona jest na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie — w latach
2017-2019 jako adiunkt w Katedrze mistyki chrzescijanskiej; od 2017 r. pelni funkcj¢ sekretarza
Zarzadu w Polskim Stowarzyszeniu Teologéw Duchowosci; od maja 2019 r. jest przetozona gene-
ralng Zgromadzenia. ORCID 0000-0002-0738-8349.
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stugiwanie si¢ danymi cztonkow. Nastepnie omowiono sprawy zwigzane z organi-
zacja najblizszego Zjazdu PSTD i towarzyszacej mu konferencji naukowej. W na-
wigzaniu do nadchodzacych wydarzen z zycia Kosciota (XV Zgromadzenie
Ogdlne Synodu Biskupoéw obradujace wokot tematu ,,Mtodziez, wiara i rozezna-
wanie powotania”), wstepnie jako temat sympozjum przyjeto ,,Mlodzi a rozezna-
wanie powotania”. Podjeto tez ustalenia co do miejsca spotkania (UKSW,
Warszawa).

b) Dnia 11 I 2019 r. na UKSW w Warszawie odbyto si¢ drugie posiedzenie
Zarzadu. Podobnie jak poprzednie, koncentrowalo si¢ ono na przygotowaniu ko-
lejnego Zjazdu PSTD oraz sympozjum. Program duszpasterski Episkopatu Polski
przyjety na lata 2019-2022 zainspirowat do okre$lenia tematyki, ktorej ostatecznie
nadano brzmienie: ,,Eucharystia zrédtem i szczytem zycia duchowego”. Uzgod-
niono tez kwesti¢ miejsca i terminu (21-22 VI 2019 r. w Archidiecezjalnym Semi-
narium Duchownym w Biatymstoku). Ustalono, ze akcentem konczacym Zjazdu
bedzie pielgrzymka do Sanktuarium Cudu Eucharystycznego w Sokotce. Wyzna-
czono tez liste prelegentow: ks. prof. dr hab. Ireneusz Werbinski, ks. dr hab. Jan
Miczynski, dr Matgorzata Pagacz USJK, dr Leszek Wianowski.

¢) Trzecie spotkanie Zarzadu miato miejsce dnia 21 VI 2019 r. w Biatystoku,
w siedzibie Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego. Podj¢to na
nim dyskusje na temat studiéw z teologii duchowos$ci w reformie szkolnictwa wyz-
szego. Zasygnalizowano pewne trudnosci na przyszto$¢, np. w dostaniu si¢ na stu-
dia po przyjetej reformie. Ze wzgledu na obawe, ze studiom teologicznym moga
nie by¢ przydzielone wystarczajace $srodki finansowe, otwartym pytaniem jest, kto
bedzie przygotowywat kadry? W przypadku rozwigzania wydzialow teologicz-
nych nasuwa si¢ kolejne pytanie o afiliacje seminariéw duchownych. Innym waz-
nym tematem poruszonym na posiedzeniu Zarzadu byla sprawa miejsca duchowo-
$ci w nowym Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia oraz przewidywane miej-
sce duchowosci w studiach seminaryjnych w Polsce. Cztonkowie Zarzadu okres$lili
projekt Ratio formationis jako akcentujacy wymiar pastoralny. Przyznanie teologii
duchowosci 105 godzin, z czego 30 godzin na rok propedeutyczny, uznano za
liczbe niewystarczajacg. Poza tym zwrdcono uwagg, ze rok propedeutyczny nie
jest wpisany w zakres studiow, tym samym nie wchodzi w pensum.

d) Ostatnie, czwarte spotkanie zgromadzito cztonkéw Zarzadu w dniu 30 XI
2019 r. w goscinnych progach gmachu Karmelitanskiego Instytutu Duchowosci
w Krakowie przy ul. Rakowickiej 18a. Wérod dyskutowanych tematow wiele
uwagi poswiecono podniesieniu rangi rocznika ,,Duchowos¢ w Polsce”. W naj-
blizszym czasie pilnym zadaniem bgdzie ,,umi¢dzynarodowienie”, czyli poszerze-
nie Rady Naukowej i grona recenzentow o teologéw zagranicznych oraz umozli-
wienie publikowania autoréw spoza Polski. Wstepnie przedyskutowano tez orga-
nizacj¢ nastepnego sympozjum. Naturalng podpowiedzig co do tematyki i lokali-
zacji jest oczekiwana beatyfikacja Stugi Bozego Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego. W planowaniu miejsca uwzgledniana jest wigc Warszawa, a refleksja
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teologiczna bedzie dotyczyé osoby Prymasa Tysigclecia (,,Stefan Wyszynski —
mistrz duchowy™).

3. Podczas kazdego posiedzenia dokonywano przyjecia nowych cztonkow.
W okresie sprawozdawczym grono PSTD powigkszylo sie o 15 nowych cztonkéw,
w tym:

* 1 cztonka zwyczajnego (ks. dr hab. Radostaw KIMSZA),

* 4 cztonk6éw korespondentéw (dr Matgorzata PAGACZ USJK, ks. dr Adrian
FERTACZ, dr Wojciech MLECZKO CR, ks. dr Grzegorz KACZOROWSKI),

* 10 cztonkow wspotpracownikow (mgr lic. Marzena RACHWALSKA, mgr
lic Dagmara CZARNECKA, ks. mgr lic. Janusz Michat MIESZKOWSKI, mgr lic.
Lukasz PAWLOWSKI SDB, ks. mgr lic. Lukasz SUSZKO, mgr lic. Daniel
KOBRZYCKI, mgr lic. Sylwia PERCZAK, ks. mgr lic. Tomasz KOLODZIEJ, ks.
mgr lic. Michal URBAN, ks. mgr lic. Sebastian KRUK).

Podczas ostatniego zebrania Zarzadu (30 XI 2019 r.) przyjeto formalng rezy-
gnacje¢ z cztonkostwa dwoch dotychczasowych cztonkéw PSTD. Obecnie Polskie
Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci liczy 153 cztonkow (stan na 31 XII1 2019).
Aktualne zestawienie stanu personalnego odzwierciedlaja ponizsze tabele:

ksigza | ksigza | zakon- |$wieckie| Swieccy

. .. . . . . 7 .| Razem

diecezjalni| zakonni | nice kobiety |mezczyzni
czlonkowie 25 14 1 2 1 43
Zwyczajni
czionkowie 26 21 9 9 7 72
korespondenci
cztonkowie
wspotpracow- 17 8 — 10 3 38
nicy
Razem: 68 43 10 21 11 153

ksieza | ksigza | zakon- |$wieckie| §wieccy

. .. . . . . 7 .| Razem

diecezjalni| zakonni | nice | kobiety |mezczyzni
profesorowie 14 5 1 — — 20
doktorzy habili- 9 9 o ) - 20
tow.
doktorzy 28 21 9 9 8 75
licencjaci 17 8 — 10 3 38
Razem: 68 43 10 21 11 153

4. Kolejny tom rocznika ,,Duchowos¢ w Polsce” za lata 2017-2018 o podwoj-
nej numeracji 19-20, z braku wystarczajacych funduszy, ukazal si¢ najpierw
w wersji elektronicznej, zamieszczonej na stronie internetowej PSTD. W p6zniej-
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szym terminie ukazala si¢ wersja papierowa w celu spetnienia obowigzku egzem-
plarza obowigzkowego dla wybranych bibliotek oraz na specjalne zamdwienie.
Calos¢ liczy 355 stron. Novum tego wydania jest blok tematyczny pt. ,,Szkice
z metodologii teologii duchowos$ci”. Inicjatywa ta ma na uwadze poczatkujacych
teologow duchowosci i shuzy stworzeniu mozliwo$¢ ksztaltowania warsztatu
pisarskiego oraz platformy do publikowania pierwszych tekstow naukowych.

5. W okresie sprawozdawczym zorganizowano dwa ogdlnopolskie sympozja,
ktore odbywaly sie¢ w polaczeniu z posiedzeniami Zarzadu:

* Kultura powotania”, 12 12019 r. w Warszawie na UKSW,

* ,,Eucharystia zrodtem i szczytem zycia duchowego”, 21-22 VI 2019 r. w Bia-
lystoku WMSD.

6. W okresie sprawozdawczym czlonkowie Zarzadu uchwalili projekt utwo-
rzenia bazy publikacji z zakresu teologii duchowosci w Polsce. Do wszystkich
cztonkdéw Stowarzyszenia wystosowano prosbe o dostarczenie w wersji elektro-
nicznej swojego dorobku naukowego. W przysztosci bedzie mozna baze t¢ zamie-
$ci¢ na stronie internetowej naszego Stowarzyszenia.

Czlonkowie Zarzadu podjeli tez decyzje o stworzeniu bazy zatwierdzonych
1 obronionych tematéw prac doktorskich. W tym celu wyznaczono osoby do ze-
brania danych z poszczegolnych osrodkow. Sprawa jest aktualna i otwarta. Jednak
dotychczas zaden wydziat teologiczny nie przystat swoich danych w tym zakresie.

7. Istotnym dziataniem byla kontynuacja projektu wydania Encyklopedii
duchowosci katolickiej. Praca redakcyjna sa pod kierunkiem ks. prof. dr. hab.
Marka Chmielewskiego postgpuje naprzod i powoli wchodzi w etap finalny.
Istotng kwestig jest teraz przyjecie wlasciwego kierunku odno$nie samego wyda-
nia Encyklopedii. Z racji braku wystarczajacych funduszy i ewentualnego sponso-
ringu, Czlonkowie Zarzadu zdecydowali o podjeciu dziatan w kierunku komercja-
lizacji. Oznacza to, iz publikacja zajmie si¢ konkretne wydawnictwo, tgcznie
z drukiem i kolportazem.

REPORT ON THE OPERATIONS OF THE MANAGEMENT BOARD
THE POLISH ASSOCIATION OF SPIRITUAL THEOLOGISTS
for the period from December 2, 2017 to December 31, 2019

The secretary of the Association presents the main fields of the most recent
activity of the Polish spiritual theologians, outlined in several points. At first
she mentions four assemblies of the managing team, then the number of members
(now they are 153 people), publications prepared by the Association — the annals
“Duchowos¢ w Polsce” and encyclopaedia of Catholic spirituality, and finally two
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all-Polish conferences, organized in Warsaw on the vocation’s culture and in Biaty-
stok on the Eucharist as a source and a peak of spiritual life.

Keywords: Polish Association of Spiritual Theologians, theology, Polish spir-
ituality, membership, conferences, books.

Stowa kluczowe: Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci, teologia,
polska duchowos¢, cztonkostwo, konferencje, ksigzki.
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