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PRZEDMOWA

Kazdy przetom stuleci, a tym bardziej przetom drugiego i trzeciego
tysiaclecia, sktania do zadumy, podsumowan, bilanséw i ocen. Dotyczy
to zaro6wno plaszczyzny ogolnospotecznej, eklezjalnej, srodowiskowe;,
jak 1 indywidualnej. Wobec tak waznych momentow historii naturalng
rzecza jest spojrzenie wstecz na miniony czas, aby z niego wyciagnac
wnioski na przysztos¢, wszak historia magistra vitae est.

Do takiego, petnego zadumy zatrzymania si¢ nie tylko nad historig
swiecka, mierzong uptywem lat, ale przede wszystkim nad ogodlng
i osobistg historig zbawienia, zaprasza Ojciec $wiety Jan Pawet 1T w li-
$cie apostolskim Tertio millennio adveniente. Historiozbawcza refleksja
dokonana na przetomie tysigcleci ma nam petniej uswiadomic, ze ,,w
Jezusie Chrystusie Bog nie tylko mowi do cztowieka — Bog szuka
cztowieka” (TMA 7). Odkrycie tej fundamentalnej prawdy wiary chrze-
Scijanskiej jest jednym z wiodacych motywow Jubileuszu Roku 2000.
Ona tez inspiruje teologow do podjecia proby bilansu posoborowej teo-
logii. Owocem tych wysitkow sa réznego rodzaju sympozja naukowe i
publikacje po$wiecone poszczegdlnym dyscyplinom teologicznym, uj-
mowanym w perspektywie trzeciego tysiaclecia.

Takze w odniesieniu do teologii duchowosci podjeto probe takiego
bilansu. Miato to miejsce podczas sympozjum Sekcji Duchowosci Teo-
logow Polskich na temat: ,,Duchowo$¢ chrze$cijanska na progu trzecie-
go tysigclecia «Tertio millennio adveniente»”, ktore odbyto si¢ w WSD
Zmartwychwstancow w Krakowie dnia 5 XI 1998 roku. Wygtoszone
tam odczyty, jak rowniez ozywiona dyskusja, takze w kuluarach sali
obrad, sktonity do wydania niniejszego, szostego juz tomu z serii ,,Du-
chowos$¢ w Polsce”. Oprocz wspomnianych odczytow, skladaja si¢ nan
artykuly przygotowane specjalnie do tego zbioru.

Otwiera go artykut ks. Andrzeja Siemieniewskiego z PWT
we Wroclawiu, kreslacy obraz duchowosci na progu trzeciego tysiacle-
cia. Jest to przede wszystkim duchowos¢ zorientowana ku szczytom
doswiadczenia duchowego, a wigc ku mistyce.
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Poniekad potwierdzeniem tezy ks. Siemieniewskiego jest niezwykle
zywe zainteresowanie zjawiskami, ktore od kilkunastu lat majg miejsce
w Medjugorje. Krytyczng ich oceng, by¢ moze burzaca powstate juz
stereotypy myslenia, podaja najmtodsi autorzy niniejszego zbioru: Do-
rota Rafalska iEryk Lazewski.

Duchowo$¢, oprocz wymiaru przezyciowego, ma jednak wymiar
doktrynalny. Mijajace stulecie od poczatku bylo naznaczone intensyw-
nym poszukiwaniem metodologicznego wyrazu teologicznej usystema-
tyzowanej refleksji nad zyciem duchowym, dzicki czemu w tej chwili
mozna méwi¢ o teologii duchowosci jako samodzielnej dyscyplinie
teologicznej. Jej podstawy metodologiczne, istotne z punktu widzenia
ortodoksji i ortopraksji w dziedzinie duchowosci, przedstawia nizej
podpisany.

U podstaw chrzescijanskiej duchowos$ci, bedacej rowniez przed-
miotem dociekan teologicznych, jest powszechne powotanie do §wigto-
sci, ktorego realizacja jest usilnym postulatem Soboru Watykanskiego
II na progu nowego tysiaclecia. Z wtasciwa sobie erudycja synteze tego
zagadnienia zaprezentowat ks. prof. Walerian Stomka z KUL pod-
czas wspomnianego krakowskiego sympozjum. Tres¢ jego wystgpienia
zawarta zostala w artykule pt. Wizja Swigtosci w dokumentach Soboru
Watykasiskiego Il.

Dwa kolejne artykuly to takze odczyty wygloszone podczas sym-
pozjum Sekcji Duchowos$ci Teologow Polskich w Krakowie. Sg one
rozwinigciem i dopelieniem tematu podjetego w poprzednim artykule.
Ks. prof. Stanistaw Urbanski z ATK, podobnie jak uczynit to ks.
Siemieniewski, wykazuje na podstawie dokumentow Jana Pawla II, ze
duchowos¢ trzeciego tysiaclecia ma by¢ ukierunkowana ku do$wiad-
czeniu mistycznemu. Powszechne powotanie do $wietosci znajduje za-
tem swa petni¢ w zjednoczeniu mistycznym, ktorego chrzescijanin nie
moze jednak dostapi¢ bez rzetelnego wysitku ascetycznego.

Podstawa i kresem chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego,
ktorego szczegodlng postacig jest doswiadczenie mistyczne, sg Osoby
Przenaj$wiectszej Trojcy. Partycypacja w Ich zyciu oznacza pehnig
chrzescijanskiej doskonalosci, jak uczy w swoim artykule o. prof. Do-
minik Eugeniusz W i d e r, karmelita z PAT w Krakowie.

W konteksScie ostatniego roku przygotowan do Jubileuszu Roku
2000 warto podkresli¢ fundamentalng role Chrystusa Pana w naszym
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dazeniu do Boga Ojca i poznaniu Jego mitosierdzia. Chrzescijanskie
doswiadczenie duchowe niczym by nie roznito si¢ od podobnych prze-
zy¢ wilasciwych innym religiom i kulturom, gdyby nie Osoba Jezusa
Chrystusa, ktéry nie tylko objawia misterium Boga, ale i ku Niemu
prowadzi. To zagadnienie — w oparciu o teksty biblijne, zwlaszcza $w.
Pawla — omawia ks. Wojciech Misztal z Kielc.

Kolejny artykut autorstwa palotyna, ks. Waldemara Seremaka
z KUL, wprowadza czytelnika na nowo w tematyke wielkiego Jubileu-
szu Roku 2000. Autor, czerpiac z nauczania Jana Pawtla II stara si¢ wy-
kaza¢ niezastapiong rol¢ instytutow zycia konsekrowanego w realizacji
zbawczej misji Kosciota na progu trzeciego tysiaclecia.

Ten sam problem twoérczej obecnosci w Kosciele podejmuje ks.
Stomka wdrugim artykule, ktory zawiera tre$¢ jego wystapienia na
I Kongresie Ruchow i Stowarzyszen Katolickich Diecezji Siedleckiej
(23 X 1998). Autor zwraca uwage na koniecznos¢ wihasciwej formacji
miodych katolikdw zaangazowanych w réznego rodzaju zrzeszenia w
Kosciele, co ma niezwykle donioste znaczenie nie tylko dla ich osobi-
stego uswiegcenia, ale takze dla misji KoSciota w §wiecie nowego ty-
sigclecia.

Wzorcowym przyktadem takiego zaangazowania w zycie i misj¢
Kosciota jest Akcja Katolicka, ktorej powstanie wiagze si¢ z przemia-
nami spoteczno-kulturowymi w potowie XIX wieku, zblizonymi swo-
im charakterem do obserwowanych wspotcze$nie. Ks. Stanistaw
T.Zarzycki zKUL, wierny macierzystej duchowosci pallotynskiej
wysuwa interesujaca teze, ze prekursorem Akcji Katolickiej, wpisujacej
si¢ na nowo w polski krajobraz zycia duchowego, jest $w. Wincenty
Pallotti, zalozyciel Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego.

Artykul, ktérego autorem jest paulin z Jasnej Gory, o. Mieczystaw
L acek, tylko pozornie cofa czytelnika w do$¢ odlegly historie. W
istocie troska o osigganie doskonalo$ci chrzescijanskiej, zwlaszcza
przez elity rzadzace, zawarta w oryginalnym dziele o. Anastazego War-
gawskiego, stale pozostaje aktualna. Takze wskazywane przez niego
srodki doskonatosci okazujg si¢ wcigz owocne, w jakze odmiennych
warunkach zycia ludzi dwudziestego pierwszego wieku.

Dwa ostatnie artykuly prezentowanego zbioru sg niejako potwier-
dzeniem zglaszanej przez autorow tezy o niestabngcej aktualno$ci



Ks. Marek CHMIELEWSKI 10

chrzescijanskiego zycia duchowego, dotycza bowiem faktow i osob,
ktore mialy i majg miejsce w naszych czasach.

Nawiazujac do faktu, ze $w. Terese¢ od Dziecigtka Jezus w stulecie
jej $mierci Jan Pawet II oglosit 33. Doktorem Kosciota, ks. Ryszard
Gron z Wroclawia zamieszcza interesujacy rys historyczny praktyki
Kosciota oglaszania wybitnych §wietych powszechnymi nauczycielami
wiary 1 moralnosci, a wigc Doktorami Ko$ciota.

Przypominajac, ze Jan Pawet Il jest tym, ktdry wskazuje wspotcze-
snemu czlowiekowi, jak przekraczaé prog tysigcleci jako ,,prog nadziei”,
ks. Mirostaw K i w k a daje szkic biograficzno-duchowy naszego Pa-
pieza. Przedstawia w nim geneze mocnego zakorzenienia duchowosci
Ojca $wietego w duchowosci karmelitanskiej.

Oczywi$cie zaprezentowane tu tresci trudno uzna¢ za wyczerpujaca
diagnozg stanu zycia duchowego w Polsce na progu trzeciego tysiacle-
cia. Do tego potrzeba przede wszystkim znacznego dystansu czasowego
i zastosowania odpowiednich metod badawczych. Nalezy jednak zywié
nadzieje, ze niniejsza praca zbiorowa, prezentujaca skromny wycinek
ogromnego dorobku polskich teologéw duchowosci, stanie si¢ inspira-
cjg do dalszych badan nad historig, terazniejszos$cia i ukryta w planach
Bozych przysztoscia duchowosci w Polsce i polskiej teologii duchowo-
$ci.

Lublin, Sw. Michata Archaniota 1999
Ks. Marek Chmielewski
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Wroclaw

TERTIO MILLENNIO ADVENIENTE
— DUCHOWOSC NA TRZECIE TYSIACLECIE

1. PRZYKLAD USA:
EWOLUCJA PEWNYCH PRZEWIDYWAN WOBEC DUCHOWOSCI

,Bardzo mozliwe, ze stowo «Bog» begdzie musialo umrzeé, po-
twierdzajac w ten sposob apokaliptyczny sad Nietzschego: «Bog
umarh»™',

Jeszcze trzydziesci lat temu te stlowa stynnego teologa amerykan-
skiego Harveya Coxa, wieszczacego ksztalt przysztosci, zapowiadaty
stopniowy zanik potrzeb religijnych w$rod ludzi konca dwudziestego
wieku i ,,wyparowywanie” odczuwanej obecnos$ci Boga — wszecho-
becnego w dawniejszych epokach. Ewolucja $wiadomosci religijnej
wydawata sie¢ mie¢ jednoznaczny i tatwy do przewidzenia kierunek: od
mitycznej wiary w bezposredni kontakt z Duchem Bozym do ucywili-
zowanej postaci religii jako mglistego zbioru moralnych wytycznych
pozostawionych w spadku przez wielkich nauczycieli ludzkosci. Bog
czlowieka wspotczesnego, mieszkanca nowoczesnej metropolii, nie
mogl przeciez w niczym przypomina¢ obiektu wierzen dawnych epok.
,,B0g miejskiego cztowieka powotuje go z nieskonczonej odlegtosci do

* Ks. dr hab. Andrzej Siemieniewski (ur. 1957), kaptan archidiecezji wro-
ctawskiej. Doktorat z teologii duchowosci na Angelicum w Rzymie pt. Gli elementi
della spiritualita sacerdotale nel pensiero di Hans Urs von Balthasar (1991). Habilita-
cja na Papieskim Wydziale Teologicznym w 1997 nt. Ewangelikalna teologia nowego
narodzenia a Tradycja katolicka; prorektor PWT we Wroctawiu. Wyklada takze teolo-
gi¢ duchowosci w WMSD we Wroctawiu. Opublikowat m.in. Miedzy sektg, herezjq a
odnowgq (Torun 1998).

1 H. Cox, The secular city: secularization and urbanization in theological per-
spective, New York 1965, s. 265.
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trzezwego wysitku w dziennym $wietle samodyscypliny; bogowie ple-
mienni wirujg z nim w nocy zmystowej ekstazy”.

Religia pociagajaca czlowieka doznaniem spotkania i jedno$ci z
Boéstwem — religia mistyczna, odczuwana byta jako niegodna cztowie-
ka drugiej polowy dwudziestego wieku, jako rodzaj podejrzanej wy-
prawy w $wiat ekstaz, zmystowego zapamigtania i ucieczki od prze-
ksztatcania $wiata wysitkiem umystow i rak. Optymistyczne przekona-
nie o nieograniczonych mozliwosciach rozumu ludzkiego w kwestii
przeobrazania $rodowiska i spoteczenstwa mogto jedynie wzmagac te
postawe wobec oczekiwanej ,,religii przysztosci”.

Po uptywie dwudziestu lat przez teksty H. Coxa, przewijata si¢ juz
inna mysl. Rzeczywisto$¢ wieku dwudziestego, przechylajacego sie co-
raz bardziej ku koncowi, nie potwierdzata poprzednich przewidywan
zapowiadajacych kres religii i zmierzch Boga. Cox stwierdzal z zauwa-
zalng nuta zdumienia: ,,Zamiast wieku panoszacego si¢ sekularyzmu i
zaniku religii mamy ere przebudzenia religijnego i powrotu sacrum’”,
W polowie lat osiemdziesigtych stynny amerykanski teolog dostrzegat
juz ostrze nowego przebudzenia religijnego, cho¢ jeszcze gtdownie na
polu spolecznego zaangazowania wynikajacego z wiary. Szczegdlnie
warto$ciowe wydawaty si¢ wiec praktyczno-spolteczne owoce religijne-
go przezycia. ,,Nowa Reformacja”, jak nazywat sytuacje odnowionego
zainteresowania wiara Cox, to — dla niego w latach osiemdziesigtych
— przede wszystkim teologia wyzwolenia Ameryki Lacinskiej, to ko-
lumbijski czy boliwijski Dios pobre®.

Bezposrednie zblizanie si¢ konca wieku sklonito jednak Coxa,
stynnego interpretatora masowych zjawisk przemian $wiadomosci spo-
lecznej w dziedzinie religijnej, do zmiany perspektywy teologicznego
widzenia. Jakkolwiek dalekie moze si¢ to dzi§ wydawac od gloszenia
nadchodzgcego ,,miasta zsekularyzowanego™ lub od wizji nieuchronnej
rewolucji spotecznej pod wodza ,,Chrystusa z karabinem”, to jednak

2 Town man’s God calls him from an infinite distance to work soberly in the day-
light of self-discipline [...] tribal man’s gods whirl with him in the night of sensual
ecstasy”. — Tamze, s. 13.

®Tenze, Religion in the secular city: toward a postmodern theology, New York
1984, s. 20.

4 Tamze, s. 263-267.
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powstata w 1995 roku praca Coxa nosi znamienny tytut: Ogien z nie-
ba®. Oczywiste odwolanie sie do ewangelicznej zapowiedzi Chrystusa:
»Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemi¢” (Lk 12, 49) jest zaskakujacym
zwiastunem oczekiwanej duchowosci na czas przyszly, jako ze podtytut
tej pracy glosi: Przeksztatcanie religii na wiek dwudziesty pierwszy.

Wiara religijna rysowana jest tam w niezwykle przysztosciowych
1 dynamicznych sformutowaniach. Oto ,,zamiast $mierci Boga widzimy
renesans religii na calej kuli ziemskiej™®, jako ze ,.dzisiaj juz nie du-
chowo$¢, ale sekularyzm zmierza do wyginigcia™. W sarkastycznej
uwadze zamieszczonej w ksigzce czytamy, Ze ,,zanim uniwersyteccy
przepowiadacze przysziosci”, wieszczacy zmierzch religijnych potrzeb
wspolczesnego czlowieka, ,,zaczeli korzysta¢ ze swoich emerytur, reli-
gijna odnowa objeta calg ziemi¢”, co wiecej — odnowa w formie
,wielkiego przebudzenia” wraz ze wszystkimi ,,obietnicami i niebez-
pieczenstwami”, tym razem jednak juz w skali catej ludzkosci®.

Uwazni badacze dominujacych nastrojow religijnych w USA po-
dzielajg diagnozy Coxa. Gtéwny nurt, ten watek chrzescijanstwa, ktory
ma moc napelniania energia i entuzjazmowania ludzi, nie zbliza si¢ do
wysoce intelektualistycznego sceptycyzmu wobec nadprzyrodzonosci.
Wrecz przeciwnie, bliski jest temu, co w Ameryce okres$la si¢ terminem
evangelical spirituality, a wiec duchowos$ci ewangelikalnej i to zarow-
no wsrod chrzescijan wyznania katolickiego, jak i protestantdw oraz
prawostawnych®. W kraju dynamicznych przemian w spotecznosciach
religijnych i nieustannie dokonywanych poréwnywan ilosci cztonkow
najrézniejszych wyznan wniosek nasuwat si¢ prosty: o ile przywigzane
do tradycji formy chrzescijanstwa przezywaty tendencje wzrostowe,
o tyle koscioty lub wspélnoty z tradycji rezygnujace, a wigc liberalne,

> Tenze, Fire from heaven — the rise of Pentecostal spirituality and the resha-
ping of religion in the 21 century, Reading (Mass) 1995.

6 Instead of the death of God [...] a religious renaissance all over the globe”. —
Tamze, s. XVi.

7 Tamze, s. xv.
® Tamze, s. xvi

®J.Hitchcock, Catholic and evangelical: Christianity in the Twenty first cen-
tury, ,,Modern Age”, vol. 33, n. 2, Summer 1990, s. 133-141



14 Ks. Andrzej SIEMIENIEWSKI

ktore §wiadomie stawialy sobie za gléwny cel swojego istnienia dosto-
sowanie si¢ do nowoczesnosci, tracity wyznawcow™.

Ten przyktad, zaczerpnicty z realiow amerykanskich, ilustruje dos¢
dobrze pewne procesy zachodzace w swoistej ,,futurologii religijnej”
ostatnich kilkudziesigciu lat. Niech stanie si¢ punktem wyjscia dla na-
szego tematu: ,,Duchowos$¢ na trzecie tysiaclecie”.

2. ,,DUCHOWOSC PRZYSZELOSCI” WEDLUG KARLA RAHNERA

W bogatej tworczosci Karla Rahnera znalez¢ mozna pewne przy-
czynki do odgadywania ksztattu ewolucji duchowosci katolickiej. Ten
wielki teolog w roku 1980 podjat probe zarysowania szkicu duchowo-
Sci przysztosci, a wigc swoistej duchowej ,,futurologii”. Proba ta, za-
warta w artykule Przyszta duchowosé (Kiinftige Spiritualitiit)™, objawia
wiele niezmiernie interesujacych intuicji, mogacych rzuci¢ inspirujace
swiatto na problem wlasciwej postawy chrzescijanskiej wobec szybko
zmieniajacych si¢ realiow $wiata na przetomie wiekow. Czym jest owa
»duchowo$¢”, ktorej przysztos¢ starat si¢ opisa¢ niemiecki teolog? Ja-
kie podstawowe kierunki b¢da wyznacza¢ — jego zdaniem — jej bieg w
dwudziestym pierwszym stuleciu rozpoczynajacym nowe tysigclecie?

Przede wszystkim Rahner dostrzega naglaca konieczno$¢ odnowie-
nia wiary, w sensie przywrocenia jej pelni wymiaru przezyciowo-mi-
stycznego. Oczywiste ramy doktryny i porzadku eklezjalnego nie mogg
okazywac si¢ statycznym schematem stojacym w opozycji do tego, co
nowe, spontaniczne i zywiotowe, ale muszg by¢ rozumiane jako stwa-
rzajace przestrzen dla doswiadczenia Bozego dziatania, ktoére wkracza
w konkretng egzystencje wierzacego cztowieka. ,,Wedtug Pisma i we-
dlug prawidlowo zrozumianej nauki Ko$ciota ostateczne przekonanie
wiary 1 decyzja wiary ptyng nie tylko z zewngtrznego wyktadu wspar-
tego swiecka lub koscielng opinig publiczng, ani nie tylko z teologicz-
nej i racjonalnej argumentacji, ale z doswiadczenia Boga, Jego Ducha,

10 Tamze, s. 133.

1'K. Rahner, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, Ziirich-Kéln 1982,
s. 39-47 (to samo w: K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. X1V, Einsiedeln-Ziirich
1980, s. 370-381).
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Jego wolnosci. Dlatego tez posiadanie Ducha Swigtego nie jest czyms,
0 czym mozna nauczy¢ si¢ ze szkolnego wyktadu, czyms, co pozostaje
poza nasza $wiadomoscia (jak to zaktadaly wielkie szkoty teologii po-
trydenckiej), ale jest czyms, czego do$wiadcza sie od wnetrza™*.

Postulowana ,,duchowo$¢ przyszto$ci” obejmuje wigc wewnetrzne
doswiadczenie Boga i do§wiadczenie posiadania Ducha Bozego. Jest to
wyrazny powr6t do postulatow apostolskich. Dla pierwszych uczniow
Chrystusa przejmujace pytanie: ,,Czyz nie wiecie, zescie §wiatynig Bo-
ga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16), byto na tyle jasne
i konkretne, na tyle odwolujace si¢ do doswiadczenia zycia wiary, ze
umozliwiato odpowiedz: ,,tak” lub ,nie”. Prawda ta miata wymiar nie
tylko doktrynalny, ale rowniez przeksztatcata si¢ w codzienne doswiad-
czenie wiary: ,,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha,
ze jestesmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8, 16).

Z taka wizja duchowosci przystepuje Rahner do naszkicowania pie-
ciu cech przeczuwanej przez siebie przyszitej duchowosci chrzescijan-
skiej. Jedna z nich to niezbedne nawigzywanie do dwudziestowiekowej
tradycji katolickiej duchowosci, ktora jest przeciez owocem dziatania
Ducha Swictego w historii. Cztery nastepne cechy, to prawdopodobne
kierunki ewolucji duchowos$ci katolickigj.

Po pierwsze wiec, chrzescijanska duchowos¢ jest nie do pomyslenia
bez zakorzenienia w przesztosci. Historyczny Kosciot jest przeciez Cia-
tem Chrystusa ozywianym Jego Swietym Duchem. Dlatego tez w wizji
Rahnera podstawowe miejsce ma zachowanie ciagtosci z ,,przeszta du-
chowoscia” przez podkreslenie fundamentalnego znaczenia takich wat-
kéw, jak: Jezus Chrystus jako Stowo Boga i jako norma zycia; Ko$ciot i
jego sakramenty; Swiat jako miejsce zycia Kazaniem na Gorze i Blogo-
stawienstwami ewangelicznymi; umiej¢tnos¢ uczenia si¢ z przesztosci
tego, co pozytywne®.

Tym niemniej, kontynuacja nigdy nie jest czym$ automatycznym,
zawsze otwarta jest na zmiany i korekty. Ciato Chrystusa jest organi-
zmem zZywym, a ozywiajacy Duch przynosi zawsze innowacje i nie-
spodziewane rozwigzania. Teolog moze probowaé wigc domyslac si¢
owych innowacji na podstawie znajomosci Objawienia oraz pilnego

12 Tamze, s. 46.

18 Tamze, s. 39 n.
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wpatrywania si¢ w znaki czasu. Przewidywane przez Rahnera kierunki
zmian w duchowosci sg wigc nastepujace: koncentracja na tym, co naji-
stotniejsze — na trzech glownych tajemnicach wiary; bardziej bezpo-
srednie doswiadczenie Boga; miejscem owego do$wiadczenia bedzie
stawac si¢ coraz bardziej braterska wspdlnota — Ko$cidt rozumiana
wedtug zasad ,,pokornej eklezjologii”.

A. Koncentracja na tym, co najistotniejsze

Poboznos¢ katolicka, szczegolnie wieku dziewietnastego, a po cze-
sci 1 dwudziestego, charakteryzowata si¢ mnozeniem nabozenstw
1 partykularnych form modlitwy, wyrazajacych czgsto do$¢ fragmenta-
ryczne aspekty wiary chrzescijanskiej. W opozycji do tej tendencji
Rahner przewiduje, ze pewne centralne motywy poboznosci beda nie
tylko wyrazniej i mocniej, ale nawet ,,z pewng wytacznosciag” charakte-
ryzowac przysztag duchowo$¢. Wérdd tych centralnych motywow znala-
zty si¢ wymienione przez niego: istnienie Boga, mozliwo$¢ kontaktu z
Nim i zbawienie w Krzyzu Jezusa'. Przy innej okazji zauwazyt Rah-
ner, ze ,,w chrzescijanstwie sg tylko trzy absolutne tajemnice: Trdjca,
Wocielenie i przebdstwiajaca taska”. Mozna si¢ wigc spodziewaé, ze to
one wlasnie stworza baze chrzescijanskiego przezycia w najblizszej
przysztoéci®.

Potrzeba ewolucji o takim ksztalcie wydaje si¢ rowniez sta¢ u pod-
staw pewnych sformutowan Katechizmu Kosciota Katolickiego. Jesli z
jednej strony pobozno$¢ ludowa ,,wyraza zmyst ewangeliczny i ludzka
madros¢”, to jednak troskg Kosciota ma by¢ ,,roz§wietlanie jej swiatlem
wiary” (KKK 1679). Mozna w tym wyczyta¢ zalecenie nieustannego
odnoszenia roznorodno$ci ludowych nabozenstw do prostoty centralne-
go oredzia chrzescijanskiego, szczegolnie jesli ma si¢ w pamigci, ze za-
lecana jest forma ,,takiego uporzadkowania, aby zgadzaly si¢ one z li-
turgig, poniewaz ona ze swej natury znacznie je przewyzsza” (KKK
1675).

1% Tamze, s. 44.

15 Drei absolute Geheimnisse im Christentum: Trinitit, Inkarnation und vergot-
tlichende Gnade”. — Ten z e, Im Heute glauben, Einsiedeln 1965, s. 35.
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Podobne obserwacje, tym razem bardziej praktyczne, poczynit Tul-
lo Goffi w ostatnim z toméw dotyczacych historii duchowosci katolic-
kiej, olbrzymiego przedsigwzigcia wydawniczego, jakim jest Storia del-
la Spiritualita pod redakcja L. Bouyera i E. Ancillego. Zauwazyt on, ze
w ostatnich czasach dokonuje si¢ wyrazna ewolucja poboznosci ludo-
wej od skoncentrowania si¢ na ,,$wietach patronalnych, nabozenstwach
maryjnych i poswigconych $wietym, na przyrzeczeniach i btogosta-
wienstwach, pielgrzymkach do sanktuariow oraz publicznych aktach
pokutnych” do innego nieco jej uksztaltowania. Pobozno$¢ ludowa da-
lej istnieje 1 rozwija sie, ale obecnie mocniej dochodza w niej do gtosu
takie elementy, jak: ,,dzielenie si¢ Stowem Bozym, wspolnotowe cele-
bracje liturgiczne, braterska wspolnota o obliczu charytatywnym™*®,

Interesujaca rzecza jest, ze sztandarowy dokument Jana Pawta II
przygotowujacy Kosciol na podjecie wyzwania nowego tysiaclecia —
Tertio millennio adveniente zawiera sugestie idace w podobnag strong.
W poczatkowych fragmentach papieskiego listu znalez¢ mozemy nawet
rodzaj kerygmatu streszczajgcego w kilku zdaniach odpowiedzi na tak
podstawowe problemy, jak pytanie o tozsamo$¢ Boga, o Jego relacj¢ do
cztowieka, o sytuacje czlowieka ,,naturalnego” i o mozliwo$¢ zmiany
sytuacji rozdarcia mi¢dzy czlowiekiem a Bogiem. Zestaw tych tema-
tow, to klasyczna problematyka kerygmatu. Znamienne wiec jest, ze
taka wlasnie problematyka podj¢ta zostata przez Jana Pawta II w 1994
roku w liscie Tertio millennio adveniente (TMA 7 i 8). Zapewne rownie
kerygmatycznie brzmi, obecne w apostolskim liscie, postawienie pro-
blemu: ,,na czym polega nasza religia?”’, wraz z udzielong na to pytanie
odpowiedzig: ,,polega ona na trwaniu w wewnetrznym zyciu Boga [...],
[gdyz] Duch Swiety, ktory przenika glebokosci Boze, wprowadza nas
ludzi w te glebokosci za sprawg ofiary Chrystusa” (TMA 8).

Wydaje si¢ wige, ze odczytywane niegdy$ przez Rahnera w teolo-
gicznej intuicji inspiracje dla duchowosci na trzecie tysigclecie znajduja
swoje potwierdzenie w duszpasterskich, a zapewne i profetycznych dy-
rektywach papieskich.

BT Goffi, La spiritualita contemporanea, Bologna 1987, s. 328-329.
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B. Bardziej bezposrednie dos§wiadczenie Boga

Wyrazniejsze i bardziej bezposrednie doswiadczenie Boga ma stop-
niowo zastepowaé tradycyjne pojmowanie obecnosci Ducha Swigtego
jako nie majace specjalnego zwiazku ze swiadomoscia cztowieka. Po-
stulat zycia mistycznego, jako dostgpnego cho¢by w zalazkowej formie
dla kazdego chrzescijanina, staje si¢ coraz bardziej powszechny, zgod-
nie z hastem: ,,Kazdy wierzacy ma swoja mistyke™"’.

Réwniez w tym wzgledzie dokument przygotowujacy Kosciol na
obchody poczatkdéw trzeciego tysigclecia Tertio millennio adveniente
Jana Pawla II, wydaje si¢ niezmiernie inspirujacy. Czytamy tam, na
przyktad: ,,Do najwazniejszych zadan zwigzanych z przygotowaniem
Jubileuszu nalezy ponowne odkrycie obecnosci Ducha Swictego, ktory
dziala w Kosciele zarowno na sposob sakramentalny, zwlaszcza po-
przez Bierzmowanie, jak i za posrednictwem licznych charyzmatow,
zadan i postug” (TMA 45). Zapewne tez nie jest jedynie ozdobg reto-
ryczna zacheta, aby ,,otworzy¢ serca na natchnienia Ducha Swigtego”, a
to z nadzieja, ze ,,poruszy On umysty” w odnowionej wierze i gorli-
wym zaangazowaniu (por. TMA 59).

Wewnetrzne, duchowe do$wiadczenie, jakie niesie ze soba chrze-
Scijanska wiara, posiada swoistg ,,dowodowa site” przekonujaca, o kto-
rej pisal juz §w. Pawel Apostol: ,,Na dowod tego, ze jestescie synami,
Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: «Abba,
Ojcze»” (Ga 4, 6). Sila ta potrzebna jest nie tylko na forum wewnetrz-
nym chrzescijanskiego serca, ale takze jako zrédlo dynamizmu dla
swiadectwa wiary. W poprzednich wiekach chrze$cijanin czesto dzielit
swojg decyzje wiary 1 ryzyko opowiedzenia si¢ za Bogiem z caltym spo-
leczenstwem, a osobis$cie odpowiadal tylko za stopien intensywnosci
swojej wiary. Naczelng warto$cia poboznosci bywal wiec duchowy
konformizm. Jutro wymaga¢ sie bedzie wigcej: konieczna bedzie osobi-
sta decyzja samej wiary, niekiedy odwaga wyrazenia sprzeciwu wobec
wiekszos$ci, czesto sprzeciw wobec niechetnej wierze opinii publiczne;.
Naczelng warto$cig stanie si¢ wtasnie duchowy nonkonformizm. Stanie
si¢ on konieczny, aby w ogodle by¢ chrzescijaninem.

por.P. Agaesse, M. Sales, Mystique, DSAM X, k. 1953.
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C. Migjsce doswiadczenia — braterska wspolnota

Wspolne doswiadczenie Boga w braterskiej communio ma zrow-
nowazy¢ przesadny indywidualizm duchowy. Dawniej przeciez mistyke
rozumiano czesto jako wydarzenie czysto indywidualistyczne. Zwigzta
charakterystyka takiego nowozytnego pojmowania mistycznej ducho-
wosci podana przez O. Casela brzmiata: ,,Indywiduum wznosi si¢ samo
w samotnej walce — Kosciot jako Matka task cofa sie w tto™*2,

W procesie odnowy zmierzajacej ku ,,przysztej duchowosci” chodzi
wigc migdzy innymi o powolanie si¢ na prototyp duchowosci wspolno-
towej, na Pigédziesigtnice, ,.ktora nie byta przypadkowym spotkaniem
indywidualistycznych mistykow”*. Pieédziesigtnica — do$wiadczenie
stojace u poczatku historii Kosciota jako jego element konstytutywny,
jest w oczywisty sposob do$wiadczeniem wspolnotowym. Osobiste
spotkanie z Duchem Swietym okazuje si¢ by¢ dzielone ze wspotbraémi
w wierze. Natomiast podejécie uksztattowane od poczatku nowozytno-
$ci preferowalo powstanie najrozniejszych indywidualistycznych metod
zycia wewnetrznego, psychologicznie uzasadnionych i przemyslanych,
dopasowanych do potrzeb zréznicowanej psychiki odmiennych od sie-
bie 0s6b i dopomagajacych wzbudzeniu wiasnych, osobowych sit. Dla-
tego tradycyjne sposoby modlitwy wewnetrznej i kultywowania indy-
widualistycznej poboznos$ci winny by¢ coraz wyrazniej konfrontowane
z tak oczywistym odwotaniem si¢ do atmosfery Wieczernika Zielonych
Swiat, jakim jest ,Misterium kultyczne” (Kultmysterium). Casel pisze
nawet o ,,mistyce wspdlnotowej Liturgii Koéciota™. Powinny tez coraz
wyrazniej odnosi¢ si¢ do wielu innych przejawow koscielnego zycia
wspolnotowego.

Warto w tym wlasnie kontekscie odczyta¢ i zrozumieé stowa Jana
Pawtla II przypominajace, ze jesli ,,Judzko$¢ wcigz oczekuje objawienia
si¢ synéw Bozych”, to jednym z czynnikéw mogacych utatwié to obja-
wienie ma by¢ ,,szczegodlna wrazliwos¢ na wszystko, co Duch mowi
Kosciotowi 1 Kosciotom, na wszystko, co méwi poszczegdlnym 0s0-

80. Casel, Chrzescijariskie misterium kultyczne, Olesnica 1992, s. 13 [oryginak:
Das christliche Kultmysterium, Regensburg 1934].

¥ Rahner, Praxis des Glaubens, s. 46.
2 Casel, Chrzescijanskie misterium kultyczne, s. 71.
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bom poprzez dary, ktore stuza catej wspdlnocie, poczynajac od naj-
mniejszych, jak rodzina, a konczac na wigkszych” (TMA 23).

D. Kosciot wedtug zasad ,,pokornej eklezjologii”

»Eklezjalno$¢ pokorna” to umiejetne taczenie teologicznej swiado-
mosci tozsamos$ci i niepowtarzalnej wyjatkowosci Kosciota z pokora
wybranstwa, cho¢ ,,nie z powodu zashug lub uczynkow” (por. Ef 2, 8).
Znaczenie tego elementu formowania prawidtowej duchowosci chrze-
Scijanskiej podkreslit Jan Pawet I, gdy przypomniat fakty swiadczace
w catej historii Ko$ciota o ,,stabosci licznych jego synow, ktorzy znie-
ksztalcili jego oblicze i nie pozwolili mu by¢ doskonatym odzwiercie-
dleniem wizerunku jego ukrzyzowanego Pana, niezrownanego $wiadka
cierpliwej milosci i pokornej tagodnosci” (TMA 35).

3. WNIOSKI

Przypomnijmy raz jeszcze pewne przewidywania sprzed lat trzy-
dziestu: ,,Bardzo mozliwe, ze stowo «Bog» bedzie musiato umrzec, po-
twierdzajac w ten sposob apokaliptyczny sad Nietzschego: «Bog
umarh»”. Pesymistyczne sagdy dwczesnej ,futurologii religijnej” prze-
ksztalcity sie¢ w zupelnie odmienny ton u progu trzeciego tysigclecia.
I chociaz niekiedy ten nowy ton wyraza zaledwie ,,mglista religijnosc,
niezdolng sprosta¢ problemowi prawdy ani obowigzkowi zachowania
spdjnosci miedzy zyciem a wiarg” (TMA 36), to jednak chrze$cijanska
nadzieja przemienia go w petne ufnosci zawotanie mowiace o roli Jezu-
sa Chrystusa: ,,Do Niego nalezy przysztos¢!” (TMA 56).

Przyszto$¢ ta nie jest jednak czyms, na co fatalistycznie mieliby$my
oczekiwac, ale jest darem do podjecia, otwartym na inicjatywy wolnego
i rozumnego stworzenia, jakim jest cztowiek. Jesli wigc zaréwno intui-
cje waznych teologicznych autorytetow, jak i — co wazniejsze — pa-
storalne wskazowki Jana Pawta II, ukazuja kierunki wysitkow do pod-
jecia w najblizszym czasie, to warto z tego skorzysta¢ jako z ,,ducho-
wosci na trzecie tysigclecie”.
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Wiele wskazuje na to, ze rzeczywiscie warto bytoby wysitki te roz-
poczac¢ od koncentracji na tym, co w chrze$cijanstwie najistotniejsze,
od uswiadomienia sobie potrzeby bardziej bezposredniego do§wiadcze-
nia Boga, ktérego to do$wiadczenia uprzywilejowanym miejscem sta-
wac si¢ ma braterska wspolnota, a wspolnota ta uzyskiwa¢ ma coraz
bardziej wyrazng samoswiadomos¢ formowang na zasadach ,,pokornej
eklezjologii”.






Dorota RAFALSKA®
Eryk EAZEWSKI
Warszawa

,,OBJAWIENIA” W MEDJUGORJE
W SWIETLE REGUL ROZEZNAWANIA DUCHOW

Medjugorje, mata wioska w Bos$ni i Hercegowinie, jest znana na ca-
tym $wiecie jako miejsce domniemanych objawien maryjnych®. Zacze-
ly si¢ one 24 VI 1981 roku i trwaja do dzisiaj. Wizjonerami jest grupa
mtodych mieszkancow Medjugorje. Ich $wiadectwo zaakceptowat
miejscowy proboszcz o. Jozo Zovco OFM, a nastepnie inni ojcowie
franciszkanie pracujacy w parafii. Oni tez podjeli sie ,,duchowego kie-
rownictwa” domniemanych wizjoneré6w. Do propagowania ,,Matki Bo-
zej” z Medjugorje 1 jej wypowiedzi zwanych ,,oredziami”, szczegolnie
przyczynity si¢ osoby zwigzane z katolickim ruchem charyzmatycz-
nym, jak np.: 0. Emiliano Tardiff, Philiphe Madre, s. Emmanuelle Mail-
lard, o. Daniel Ange i Pietro Zorza®. ,,Wizjom” towarzysza nadzwy-
czajne wydarzenia obserwowane nie tylko przez wizjoneréw, ale
wszystkich obecnych.

Dodajmy jeszcze, ze w ciagu niespetna 20 lat Medjugorje odwie-
dzito okoto 20 mln pielgrzyméw, m.in.: 45 tys. Ksi¢zy i ponad 200 bi-
skupow (w tym 10 kardynatéw)®. Zdecydowana wiekszoéé z nich uzna-

“Dorota Rafalska (ur. 1972), ukofczyta specjalistyczne studia w zakresie teo-
logii duchowosci na Instytucie Teologii Duchowosci KUL. Aktualnie przygotowuje
rozprawe doktorska.

Eryk Lazewski (ur. 1975) student V roku historii filozofii ATK.

! Objawienia maryjne naleza do kategorii tzw. objawief prywatnych. — Por. M.
Rusecki, Kryteria ,, objawier prywatnych”, [w:] Objawienia maryjne — drogi inter-
pretacji, red. K. Pelc, Warszawa 1994, s. 36.

2 7Zob. , Echo Maryi Krolowej Pokoju”, (1997), nr 136, s. 3-4; (1998), nr 141, s. 8;
(1999), nr 146, s. 5; ,Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 24; E. M aillard, Medju-
gorje. Wojna dzien po dniu, \Warszawa 1998.

SE.Maillard,D.Nolan, Pasterze Kosciola o Medjugorju, Warszawa 1997, s. 18.
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ta Medjugorie za miejsce autentycznych objawien maryjnych. Opinii tej
nie podzielili jednak kolejni biskupi diecezji Mostar, na terenie ktorej
znajduje si¢ interesujgca nas parafia: bp Pavao Zani¢ i bp Ratko Peri¢*.

Pierwszy z nich w dniu 11 I 1982 roku powotal Komisj¢ dochodze-
niowa ztozona z dwoch ksigzy diecezjalnych i dwoch franciszkanow.
Na poczatku 1984 roku zostata ona rozszerzona do 20 cztonkéw — du-
chownych réznych diecezji, profesorow wydzialow teologii z Chorwa-
cji i Stowenii oraz lekarzy”.

Wymieniona komisja opublikowala 5 komunikatéw, w ktorych
przedstawiono opracowane tematy i pojawiajace si¢ trudnosci natury
dyscyplinarnej oraz teologicznej®. Po zakonczeniu swoich prac 2 V
1986 roku i przekazaniu negatywnej opinii do Rzymu, Konferencja
Episkopatu Jugostawii powotata w dniach 7-9 X 1986 roku, na wniosek
Kongregacji Nauki Wiary, nowa komisje ztozona z 12 ekspertow. Stato
si¢ tak poniewaz ,,przedmiotowe wydarzenia wykraczaja daleko poza
granice diecezji (Mostaru)’”’.

Efektem jej dziatalno$ci bylo oswiadczenie, w ktorym moéwi sig, ze
,»ha podstawie dotychczas przeprowadzonych badan, nie mozna stwier-
dzi¢, ze te sprawy wiazg si¢ z nadprzyrodzonymi zjawieniami lub ob-
jawieniami’®,

Na powyzsze o$wiadczenie powotal si¢ dnia 23 III 1996 roku réw-
niez sekretarz Kongregacji Nauki Wiary abp Tarcisio Bertone, uznajac
jego tres¢ za oficjalne stanowisko Stolicy Apostolskiej’.

Wida¢ zatem, iz sprawa pochodzenia wydarzen z Medjugorje pozo-
staje nierozstrzygnieta, dlatego tez nie jest wlasciwym ani roztropnym
jednoznaczne stwierdzenie maryjnego charakteru interesujgcych nas
wydarzen. Powyzsza niejasno$¢ otwiera pole do dalszych badan teolo-
gicznych, majacych wyjasni¢ pojawiajace si¢ liczne watpliwosci, ktore

‘R.Peri¢, Prijestolje Mudrosti, Mostar 1995, s. 266-286.
% Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 7.

8 ,Glas Koncila” z 1 IV 1984, s. 1 i 5; 28 X 1984, 5. 9; 24 111 1985, s. 5; 16 VI
1985, 5. 5; 20 X 1985, s. 5.

"Peri¢,dz cyt., 5. 266-286; ,,Famille Chrétienne” z 14 X1 1997, s. 10.

8 Glas Koncila” z5 V 1991, s. 1; zob. R. Laurentin, Dernieres Nouvelles z 10
V11991, s. 22.

® Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 13.
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W niniejszym opracowaniu tylko zasygnalizujemy. Postuzymy sie przy
tym klasycznymi regulami rozeznawania duchow, pochodzacymi z dziet
mistrzow zycia duchowego: §w. Jana od Krzyza, §w. Teresy z Avila
oraz opartych na ich mysli podrecznikach teologii mistycznej, autor-
stwa m.in.: kard. J. Bony, A. Poulaina, G. B. Scaramellego czy R. Gar-
rigou-Lagrange, a takze artykutach J. Galota i R. Fisichelli, profesorow
teologii na ,,Gregorianum” w Rzymie.

Reguly te mozna sprowadzi¢ do kilku kryteriow: a) depozyt wiary,
b) Swietos¢ 1 majestat Boga, c) postuszenstwo wiadzy kosScielnej,
d) ,,owoce §wigtosci” u wizjoneréw i wiernych oraz dzieta charytatyw-
no-apostolskie. Nalezy pamigta¢ o podstawowej zasadzie, ze do stwier-
dzenia Bozego pochodzenia danego objawienia konieczna jest weryfi-
kacja pozytywna przy uzyciu wszystkich regut. Do odrzucenia wystar-
czy ocena negatywna dokonana na podstawie juz tylko jednej z nich™.

Uwzgledniajac powyzsze zastrzezenia, przystapmy zatem do anali-
zy wydarzen z Medjugorje.

1. KRYTERIUM ZGODNOSCI Z DEPOZYTEM WIARY

Co do zgodnosci z depozytem wiary, to badane przy pomocy tego
kryterium objawienia moga jedynie uwyraznia¢ znane juz prawdy wia-
ry katolickiej (np.: kult Najswietszego Serca Pana Jezusa w wizjach $w.
Matgorzaty Marii Alacoque), ewentualnie zachg¢ca¢ do roznych praktyk
ascetycznych, jak np. modlitwa rozancowa, post itp.*

Chodzi zatem tutaj o teologalna cnote wiary ,,dzigki, ktorej wie-
rzymy w Boga i w to wszystko, co nam powiedziat i objawil, a co Ko-
sciot Swiety podaje do wierzenia” (KKK 1814)™,

103, Bona, O rozeznawaniu duchowym, Krakow 1891, s. 95; por. A. Poulain,
Laski modlitwy, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 369; éw. Teresa od Jezusa,
Ksigga Zycia, [W:] Dziela, t. 1, Krakow 1987, s. 326.

1 Zob.: $w. Teresa od Jezusa, Ksiega Zycia, S. 326 i 414; éw. Jan od
Krzyza, Droga na Gére Karmel, [W:] Dziela, Krakow 1995, s. 294; Poulain, dz.
cyt., s. 356; J. Galot, Le apparizioni private nella vita della Chiesa, ,,La Civilta Cat-
tolica” z 6 IV 1985, s. 3; R. Fisichella, Dio ci ha parlato attraverso tuo Figlio,
,,Vita pastorale”, 6(1994), s. 43-44; Rusecki, dz. cyt., s. 45.

2por. ¢éw.Jan od Krzyza, dz. cyt. s. 264.
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W przypadku Medjugorje spotykamy wezwania do praktyk poboz-
nych: odmawiania rozanca (or¢dzia z: 14 VIII 84, 25 VI 1985, 12 VI
1986, 25 11 1988, 25 | 1991, 25 VIII 1997)", udziatu we Mszy $w. (ore-
dzia z: 16 V 1985, 21 11 1985, 3 IV 1984, 25 IV 1988)*, czci dla Serca
Jezusowego (oredzia z: 28 VI 1983, 20 X 1983, 5 IV 1984, 25 X 1988,
25 X 1996)" i Serca Maryi (oredzie z 25 X 1988)°, rozpamietywania
Meki Pana Jezusa (or¢dzia z: 22 111 1984, 20 11 1986, 25 111 1991, 25 111
1997)", adoracji Naj$wietszego Sakramentu (oredzia z: 15 III 1984, 25
IX 1995)", oraz postu o chlebie i wodzie (oredzie z 14 VIII 1984).

Dostrzegamy jednak w tych zachetach pewien staly, niepokojacy
motyw — przedstawianie przez Gospe [miejscowe okreslenie Maryi —
przyp. autorow] siebie, jako gléwnego czynnika sprawczego nadzwy-
czajnych wydarzen w Medjugorje. Na przyklad stwierdza, iz to Ona
wybrala parafie $w. Jakuba, aby w niej realizowaly sie Jej plany®. Wy-
daje si¢ to by¢ przejawem swoistej autonomizacji Matki Bozej, po-
twierdzanej przez jeszcze inne fakty. Na przyktad Osoba Chrystusa po-
jawia si¢ gtownie w kontekscie Jego zalezno$ci od Matki, mowigcej o
Nim ,,M6j Syn Jezus*. Gospa zreszta udziela nawet specjalnego, Jej
wlasciwego blogostawienstwa, réznego od blogostawienstwa Jezusa
(m.in. oredzia z: 19 XII 1985, 25 XII 1985, 25 VI 1990, 25 VII 1990,
25 VII 1992, 25 11 1993)%, a nawet wzywa do adoracji Naj$wietszego
Sakramentu tylko dlatego, iz Ona jest przy nim obecna®.

B Oredzia ,, Matki Bozej” z Medjugorje, Krakow 1996, s. 49, 63, 79, 98, 112, 148.
% Tamze, s. 61, 70, 75, 98-99.

15 Tamze, s. 40-41, 44, 101, 143-144.

18 Tamze, s. 101-102.

1 Tamgze, s. 44, 74, 113, 146.

18 Tamze, s. 43, 137-138.

1 Tamze, s. 49.

2 Tamze, s. 43, 46, 48-49, 51-52, 54, 56, 58, 64-65, 73.
2 Tamze, s. 75, 101, 120, 131-132.

2 Tamze, s. 71, 107, 109-110, 122, 125.

2 Tamze, s. 43, 137-138.
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Gospa zada rowniez od parafian z Medjugorje i wszystkich piel-
grzymow postuszefistwa w przyjeciu i praktykowaniu jej oredzi®, na-
tomiast cztonkdéw grup modlitewnych powstatych z ich inspiracji zo-
bowigzuje do bezwarunkowego wykonywania wszystkich jej, nawet
najdziwniejszych polecen”. Rowniez wielo$¢ stow, wypowiedzianych
przez Gospe w oredziach, skierowuje uwage przede wszystkim na nig®.
Wszystko to sktania nas do sformutowania tezy o swoistym mariocen-
tryzmie ,,objawien” w Madjugorje.

Dla poréwnania zaprezentujemy, co mowi na temat przymiotow
Maryi tradycja katolicka, a wigc wybrani pisarze franciszkafscy?, $w.
Ludwik Maria Grignion de Montfort w Traktacie o prawdziwym nabo-
zenstwie do Najswigtszej Maryi Panny oraz Konstytucja Lumen gen-
tium Soboru Watykanskiego 117,

Sw. Antoni z Padwy, podkreslajac wywyzszenie Matki Bozej, pisze,
iz zawdzigcza je Ona Jezusowi Chrystusowi Jej Synowi, ktéry osta-
tecznie sprawia wszystko to, o co prosimy Maryje®. W innym miejscu
zwraca uwage na matoméwnos$¢ Matki Bozej, piszac, ,,[...] ze blogo-
stawiona Maryja, jak to wynika z Ewangelii wedlug $w. Lukasza i $w.
Jana, tylko sze$¢ razy sie odezwata”*,

Pokorg Maryi zachwyca si¢ natomiast Konrad z Saksonii, piszac:
»|---] 0 godna podziwu i glgboka pokoro Maryi! [...] Maryja zostaje
wywyzszona ponad wszystkie stworzenia, Maryja staje si¢ Panig nieba
1 ziemi, a jednak z tego powodu nie unosi si¢ zadng pycha, lecz w tym

? Tamze, s. 58, 67-69, 73, 77, 96, 103, 123.

% ). Bubalo, Tysige spotkar z Matkq Bozq, Krakow 1993, s. 122; A. G irard,
G Girard, J. Bubalo, Blogostawiona ziemia. Swiadectwa, Krakow 1991, s. 120,
132-133.

2 Por. Oredzia , Matki Bozej” z Medjugorje, s. 43-148.

%7 Parafia $w. Jakuba w Medjugorje, w ktérej doszto do rzekomych objawien ma-
ryjnych, jest zarzadzana przez ojcow franciszkanow. Wydaje si¢ wiec, iz Gospie powi-
nien odpowiada¢ wizerunek Matki Bozej ujety w tradycji franciszkanskiej.

28 7 uwagi na ograniczone ramy niniejszego artykutu postuzymy sie tylko wybra-
nymi przyktadami dziet poswigconych Maryi.

2 Sw. Antoni z Padwy, Drogi do $wietosci, [W:] Antologia mistykow fran-
ciszkanskich, Warszawa 1987, t. 1, s. 152.

% Tamze, s. 147.
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wszystkich promieniuje przedziwng pokora mowiac: «Oto ja stuzebnica
Panska». Nie powiedziata: «Oto Ja Matka Pana», nie powiedziata «Oto
Ja Pani Swiata» [...]*'”. Maryja zatem moéwi o sobie jako o ,,narzedziu”
Boga skierowujacego wszystkich ludzi ku Chrystusowi.

Potwierdza to $w. Ludwik Grignion de Montfort, uczac, iz nabozen-
stwo do Najswietszej Maryi Panny ,,[...] czynimy li tylko w celu do-
skonatego ugruntowania nabozefstwa naszego do Chrystusa®. W prze-
ciwnym razie bytoby ono ,btedne i ztudne”®, dlatego ,nalezatoby je
odrzuci¢ jako poduszczenie diabelskie™™.

Podobnie wypowiada si¢ Sobor Watykanski I w Konstytucji Do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium, gdzie czytamy, iz ,,[...] macie-
rzynska rola Maryi w stosunku do ludzi, zadng miarg nie przy¢miewa i
nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje Jego
moc”. Caly bowiem wplyw btogostawionej Dziewicy ,,nie przeszkadza
za§ w zaden sposob bezposredniej tacznosci wiernych z Chrystusem,
przeciwnie, umacnia jg” (KK 60).

Powyzsze zestawienie ukazuje nam, iz obraz ,,Matki Bozej” z Med-
jugorje w jakiej$ mierze wydaje si¢ odbiega¢ od Jej wizerunku zacho-
wanego w opartym na Pi$mie §w. i Tradycji Apostolskiej nieprzerwa-
nym przekazie Kosciota. Stawia to pod znakiem zapytania autentycz-
no$¢ badanych objawien.

2. KRYTERIUM SWIETOSCI I MAJESTATU BOGA

Drugim kryterium jest §wietos¢, powaga i Majestat Bozy. Nalezy w
nim uwzgledni¢ kilka elementow sktadowych, takich jak: a) przygoto-
wanie wizjonerow do przyjecia taski objawienia; b) okoliczno$ci
pierwszego widzenia (czas i miejsce); c¢) okolicznosci kolejnych obja-
wien; d) ich wewnetrzny porzadek i spojnosé; e) wyglad objawiajacej

'Konrad z Saksonii, Zwierciadlo albo pozdrowienie Maryi Dziewicy, [w:]
Antologia mistykow franciszkanskich, t. 2, s. 15.

28w . Ludwik M.Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabo-
zenstwie do Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 1997, s. 51.

% Tamze, s. 49.

34 Tamze, s. 51
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si¢ osoby; f) pierwsze uczucia wizjoneréw w jej obecnosci; g) zacho-
wanie i sposoéb wypowiedzi zjawy; h) inne nadzwyczajne wydarzenia.

Chodzi przy tym o teologalng cnotg nadziei ,,dzigki ktorej pragnie-
my [...] zycia wiecznego poktadajac ufno$¢ w obietnicach Chrystusa
i opierajac si¢ nie na naszych silach, ale na pomocy taski Ducha Swig-
tego” (KKK 1817). Ona bowiem stanowi o przygotowaniu i gotowosci
wizjoneré6w do przyjecia taski objawienia. Z kolei samo to objawienie
powinno wzbudza¢ w nich silniejsze pragnienie zycia wiecznego dla
siebie 1 grzesznikow, prowadzace najczesciej do catkowitego poswig-
cenia si¢ Bogu w stanie zakonnym.

Co do przygotowania wizjoneréw, powinni oni odznaczaé si¢ po-
boznoscig jeszcze przed jakimi$ nadzwyczajnymi wydarzeniami. O ich
otwarto$ci na dziatanie Boga moze swiadczy¢ fakt wykonywania row-
niez innych ,,uczynkoéw cnoty”, bedacych odpowiednia okolicznoscia
dla objawien prywatnych®.

W przypadku Medjugorje domniemani wizjonerzy nie uczestniczyli
ani w katechizacji, ani w zyciu religijnym parafii, co stawia pod zna-
kiem zapytania ich predyspozycje do przyjecia objawienia. Potwierdza-
ja to réwniez watpliwosci odnosnie do moralnej oceny uczynkéw bez-
posrednio poprzedzajacych pierwsze ,,objawienie”, a dokonanych przez
przysztych wizjonerow. Sg one zreszta trudne do ustalenia z powodu
przynajmniej dwoch wersji. Jedna z nich, powtarzajaca si¢ w wielu
opracowaniach, podaje fakty o neutralnym moralnie wydzwieku®.
Druga jednak, bardziej prawdopodobna przez swa drobiazgowos¢, po-
dana przez W. Weible, znanego propagatora objawien z Medjugorje,
przedstawia szczegdly stawiajgce w negatywnym $wietle te uczynki®’.

Wedlug tego autora, dwie przyszte wizjonerki, zgodnie ze swoim
zwyczajem, udaty si¢ na spacer pod pobliskg gore Podbrdo, aby — nie-
zauwazone przez nikogo — pali¢ papierosy. Po ukazaniu si¢ w oddali
kobiety z dzieckiem na reku, dotaczyto do nich dwoch chtopcoéw wra-

%5 Zob. W. Tabacz ynski, Geneza mariofanii z Lourdes w $wietle Zrddel histo-
rycznych, Warszawa 1984, s. 49; B o n a, dz. cyt., s. 476.

36 Oredzia ,,Matki Bozej” z Medjugorje, s. 7, P. Zor z a, Drogie dzieci, dziekuje,
ze odpowiedzieliscie na moje wezwanie, Krakow 1998, s. 8.

¥ W.Weible, Listy z Medjugorje, Krakéw 1992, s. 22-23.
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cajacych z kradziezy jablek, ktorzy rowniez jg dostrzegli*®.

Co do okolicznosci pierwszego widzenia i nastgpnych (czas i miej-
sce), a takze ich regularnosci i spojnosci, to dokonujg si¢ one — jak
wskazuja wezeséniejsze wydarzenia — rano lub w potudnie, w blasku
stonca. Przyczyn tego mozna upatrywaé w symbolice Stonca-Chry-
stusa®, o$wiecajacego promieniami swej taski Maryje, a przez nig wi-
zjonerow. Zreszta w $wietle dnia posta¢ Matki Bozej nie wzbudza obaw
odbiorcow jej oredzi. Noc natomiast jest czasem przypisywanym dzia-
taniu szatana lub ztych ludzi ®.

Dodajmy jeszcze, ze objawienia te, zwigzane byly zawsze z jednym
tylko miejscem, ustalonym przez objawiajaca si¢ Matke Boza, do kto-
rego na Jej prosbe mieli uda¢ si¢ wizjonerzy. Ukazuje to wspotprace
Boga z czlowiekiem i odpowiada katolickiej tezie o harmonii natury
i taski. Jej przejawem jest zawsze uporzadkowanie dziatan tak Boga jak
i cztowieka w stosunku do jakiego$ celu. Rowniez objawienia maryjne
zmierzaja do swojej kulminacji (celu), ktorg zwykle stanowi uwyraz-
nienie jakiej§ prawdy wiary (na przyktad w Lourdes ujawnienie tytulu
,,Niepokalanego Poczecia™)".

W wypadku Medjugorje pierwsze ,,objawienie” dokonato si¢ pod
gora Podbrdo o godz. 18%, a zakonczylo o zmroku*. Réwniez nastepne
widzenia dokonujg si¢ w godzinach wieczornych Iub nocnych, w r6z-
nych miejscach (w domach widzacych, na ulicy, w polu, w pociagu, na
plebanii czy w koSciele), zaskakujac wizjonerow nieoczekiwanym po-

jawieniem si¢ domniemane;j ,,Matki Bozej™*.

% Tamze.

® Rajmund Lull, Ksiega o Matce Bozej, [W:] Antologia mistykéw francisz-
kanskich, dz. cyt,. t. 2, 5. 16 1 263.

%0 W tej nocnej porze wzrok jest uwieziony w cieniu mrokéw, a zlodzieje i lu-
bieznicy w nocy dokonujg ztych czynéw. Lecz gdy nadchodzi §wit, wtedy oczy zaczy-
najg widzie¢ blask, a zli ludzie zaczynaja pierzcha¢”. — Tamze, s. 263.

Y Tabacz ynski, dz. cyt., s. 35; Matka Boza przynagla, red. W. Moroz, War-
szawa 1987, s. 14; C. M. O d e | I, Ci, ktorzy jq widzieli, Gdansk 1995, s. 79 i 100.

“2Bubalo,dz. cyt.,s.32;Zorza, dz. cyt., 5. 8; Weible dz. cyt., s. 22 24.

“Bubalo, dz. cyt., 5.121, 124, 191-192; Zorza, dz. cyt., 5. 8-9i 29; Mail -
lard, dz. cyt., s. 249 i 267. Maria Pavlovi¢ miata objawienia w katedrze w Zagrzebiu
podczas Mszy §w. celebrowanej przez Papieza.
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Ukazana powyzej zalezno$¢ widzen od woli tylko Gospy prowadzi
do stwierdzenia braku regularnosci i spojnosci objawien. Nie widac¢
zadnej kulminacji uwyrazniajacej jakas prawde wiary, jak to bylo w
przypadku innych objawien juz uznanych przez Kosciot.

Nastgpnymi elementami, na ktore chceielibySmy zwroci¢ uwage jest
wyglad Matki Bozej. Zazwyczaj przedstawia si¢ Ja w tradycyjnych
barwach maryjnych (biel i bigkit), symbolizujacych czystos$¢ i staty
zwiazek z Bogiem. Na ogét w podobny sposob widziana byta tez przez
wizjonerow. Znakiem charakterystycznym sa Jej stopy, znak zwycie-
stwa nad szatanem, w objawieniach maryjnych zawsze widoczne, cza-
sem wyeksponowane symbolem zlotej rozy, czy w jaki$ inny sposob™.

Z opis6w wygladu domniemanej ,,Matki Bozej” dokonanych przez
wizjonerow z Medjugorje mozna wnioskowac, ze kolor jej sukni przy-
biera rozne barwy. Zazwyczaj przychodzi w szarej, szaroniebieskiej lub
popielatej sukience i biatym welonie, pokrywajacym glowe, ramiona
i plecy. Niekiedy nosi szate nieokre§lonego koloru. W Swicta Wielka-
nocne, Boze Narodzenie oraz dzien swoich urodzin objawia si¢ w zlotej
sukni, w towarzystwie aniolow*. Dodajmy jeszcze, ze taki wyglad Pani
nie ma zadnego zwigzku z tradycyjng symbolika maryjna.

Nalezy przy tym podkresli¢ iz posta¢ Gospy unosi si¢ nad ziemia,
stojac jakby w obtoku, szczelnie zakrywajacym stopy™.

Co do pierwszych uczu¢ wizjoner6w w obecnosci objawiajacej si¢
Matki Bozej, powinna wzbudzaé¢ ona w nich rado$¢, ukojenie, a nawet
zachwyt potaczony z Bozg bojaznig. W przypadku Medjugorje pierwsze
spotkania ,,widzacych” z Gospa spowodowaty u nich niepokoj, strach,
a nawet przerazenie, sklaniajgc niektorych do ucieczki lub powodujac
zastabniecie”’. Uczucia te nie odpowiadaja tasce widzenia Maryi.

4 Zob. Tabaczynski, dz. cyt, s. 36, 51; Odell, dz. cyt., s. 51, 60, 71, 100;
Matka Boza przynagla, dz. cyt., s. 131 15; por. §w. Teresa od Jezusa, Ksigga zy-
cia, dz. cyt., s. 352.

4 Znak Pokoju”, (1994), nr 72, s. 10; (1994), nr 82, s. 16-17; (1996), nr 105, s.
11-12; J. M ar i n, Krélowa Pokoju w Medjugorje, Krakow 1992, s. 17 i 124; por. Z 0 -
rza, dz. cyt, s. 48.

4 Znak Pokoju”, (1992), nr 58, s. 14-15; (1997), nr 112, s. 20-21.
“"Bubalo,dz cyt,s. 8, 38-39, 44, 79, 87, 210; por. Bo n a, dz. cyt., s. 475.
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Odnosnie do zachowan wlasciwych Matce Bozej, to charakteryzuja
si¢ one powaga, prostota i dostojenstwem. Nie moga by¢ natomiast
wulgarne, dziwaczne, niedbate lub groteskowe. Tymi samymi cechami
winny charakteryzowa¢ si¢ wypowiedzi Matki Bozej dotyczace rzeczy
waznych, gdyz tylko takie sg przedmiotem nadzwyczajnych wydarzen,
jak i Jej objawienia®.

Pani z Medjugorje pozwala na odnoszenie si¢ do niej w sposob po-
zbawiony odpowiedniego szacunku. Gospa rozmawia, poucza, odpo-
wiada na pytania wizjoneréw i osob przybywajacych, $mieje sie®. W
dzien urodzin wizjoneréw sklada im Zyczenia, podaje reke, catuje®.
Dnia 24 VII 1984 roku jedna z wizjonerek podczas ,,objawienia” przed-
stawita kilka osob Gospie, ktora kazda blogostawila i ucatowata™. Do-
mniemana ,,Matka Boza” nie ogranicza si¢ tylko do pocalunkéw, lecz
nawet zacheca do dotykania siebie®. ,,[...] Obecni kolejno podchodzili
i dotykali tam, gdzie widzaca Maria im wskazywala™*. Poza tym, zja-
wa na prosbe wizjonerow lub z whasnej inicjatywy blogostawita przed-
mioty (rézance, medaliki, tancuszki, figurki Maryi, bielizne¢ chorych
itp.>), czynigc znak krzyza lub dotykajac ich reka.

Wspomnijmy jeszcze o dziwnym, bardzo wyrazistym eksponowa-
niu nastrojow przez wyraz twarzy: od glebokiego smutku i cierpienia

® poulain, dz. cyt, s. 359 i 473; G B. Scaramelli, Direttorio mistico,
[bmw] 1900, s. 330-331.

“ Marin, dz. cyt., s. 15-16, 43-46, 58, 63; Bubal o, dz. cyt., s. 30, 39, 46, 52,
56-57,238; Girard, dz. cyt., s. 133.

50 Znak Pokoju”, (1992), nr 53, s. 15; (1997), nr 117, s. 14; Marin, dz. cyt., s. 43
i 55; Maillard, dz. cyt, s. 120. W czasie ostatniego objawienia lwance, wizjonerka
na swoja prosbe pocatowata Gospg.

M Maillard, dz. cyt., s. 203-204. Wedtug s. Emmanueli, pocatunki otrzymane
od Gospy, to ,,wydarzenie serca”, ktore poruszyly i uksztattowaty najlepszych §wiad-
kow Gospy. — Tamze, s. 202-203.

52 Tamze, dz. cyt., s. 270-271.

% Marin, dz. cyt., s. 56-57; zob. Bubal o, dz. cyt., s. 114-115; Zor z a, dz. cyt.,
s. 11 1 19; ,,Znak Pokoju”, (1995), nr 95, s. 11. W ten spos6b mozna pogtaska¢ Matke
Bozg. — Marin, dz. cyt.,, s. 56-57; M aillard, dz. cyt., s. 270-271.

% 0d czasu objawien w kosciele, wierni klada je na ottarzu luzno lub w plastiko-
wych siatkach. — C. M. Odel |, dz. cyt., s. 53-54.
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do placzu lub tez od usémiechu do wesotosci®.

Ostatnim elementem omawianej reguly sa nadzwyczajne wydarze-
nia (cuda). Ich zadaniem jest uwiarygodnienie Boskiego pochodzenia
objawien. Nie moga wigc by¢ wytlumaczone w sposob naturalny, ale
tylko nadprzyrodzony. Dla potwierdzenia, ze ich przyczyng jest Bog,
a nie szatan, odznacza¢ si¢ powinny prostota uzytych srodkow, wiasci-
wych wszechmocnemu Bogu, ktory dla osiggniecia swoich celow po-
shuguje sie tym, co zwykle i ogoélnie dostepne™.

Potwierdzeniem wiarygodno$ci ,,objawien” w Medjugorje maja by¢
liczne, niezwykle wydarzenia dostrzegalne nie tylko przez wizjoneréw,
ale i przez pielgrzymow. Sg to: znikajacy krzyz na gorze Krizevac, za-
stepowany przez posta¢ Gospy; zmieniajgce barwe rozance oraz znaki
na niebie, jak na przyklad: znak krzyza na Stoncu, ktore zaczyna wiro-
wac 1 spada¢ w kierunku ko$ciota $w. Jakuba, balony rozpryskujace si¢
w tysigce kolorowych iskier, ogniste napisy itp.*’

Mozna jeszcze wspomnie€, iz w pierwszych dniach objawien Go-
spa byla widzialna w miedzy kosciotem parafialnym, a gorg Krizevac
przez okoto 20 minut®,

Wida¢, ze kryterium $wigtosci, powagi i Majestatu Boga, pozwala
oceni¢ raczej negatywnie tez¢ o objawieniu si¢ w Medjugorje Matki
Bozej.

3. KRYTERIUM POSLUSZENSTWA WELADZY KOSCIELNEJ

Trzecim Kkryterium jest postuszenstwo wizjoneréw wzgledem wia-
dzy koscielnej, np. kierownikéw duchowych i biskupa ordynariusza
miejsca, oraz respektowanie przez osobe objawiajaca si¢ wskazowek
tejze wladzy. Chodzi tutaj o mito$¢ jako cnote teologalng ,,dzigki ktorej
mitujemy Boga nade wszystko dla Niego samego, a naszych bliznich

®Maillard,dz cyt.,s. 98-99;Bubalo, dz. cyt., s. 217.
M. Rusecki, Cud w chrzescijanstwie, Lublin 1996, s. 127-149.

¥ Maillard, dz. cyt., s. 20-23; Zorza, dz. cyt., s. 10, 15, 21, 106, 116-117;
Girard, dz. cyt,, s. 18; Marin, dz. cyt,, s. 38; Bubalo, dz. cyt, s. 109-110, 116-
117; ,,Znak Pokoju”, (1995), nr 92, s. 17-19; (1998), nr 124, s. 25.

®Bubalo,dz cyt., 160 i 161.
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jak siebie samych ze wzgledu na mito$¢ Boga” (KKK 1822). Wyrazem
tego jest wlasnie uleglos¢ wobec Chrystusa nauczajacego przez kapta-
néw swojego Kosciota®.

Odnosnie do objawien prywatnych, zadaniem kierownika ducho-
wego, obawiajacego si¢ ztudy, jest roztropne odwracanie wizjonerow
od tych nadzwyczajnych wydarzen i wprowadzanie ich w ,,wolno$¢
i ciemno$¢ wiary”®.

W interesujacym nas jednak wypadku w ogoéle trudno méwic o ja-
kimkolwiek kierownictwie duchowym, gdyz — jak mowi franciszkanin
o. Slavco Barbari¢ — ,,[...] oficjalnie, parafia nie zaoferowata im ojca
duchownego jak mozna by tego sobie zyczy¢ [...] nikt nie wystepuje
jako ojciec duchowny’®*,

Co do biskupa, to jego zadaniem jest zbadanie autentycznos$ci ob-
jawien®. Kolejni biskupi diecezji Mostaru, do ktérej nalezy parafia
Medjugorje wywiazali si¢ z tego zadania. Powotlali zatem kolejne ko-
misje, o ktorych pracach juz pisaliSmy, a takze wydali szereg biezacych
polecen odno$nie do sprawy ,,objawien”. Biskup Zani¢ zatem w roku
1985, zwrociwszy si¢ do podlegtych mu ksiezy z Medjugorje, napisat:
»leraz wymagam od was bez zadnej pobtazliwosci, co nastepuje:

1. Niedopuszczanie do publicznego wystepowania ,,widzacych”.

2. Zaprzestania objawien w kosciele parafialnym — zeby je mieli w
swoich domach, jak je mieli w ciaggu 1981 roku.

% Sw. Jan od Krzyza, dz. cyt, s. 276-277; éw. Teresa od Jezusa,
Twierdza wewnetrzna, [W:] Dziela, Krakow 1987, t. 2, s. 345; por. ten z e, Ksigga zy-
cia, s. 367; ten ze, Ksigga fundacji, [w:] tamze, t. 2, s. 5001 509; Poulain, dz. cyt.,
s. 290-293; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewngtrznego wstgpem
do zycia w niebie, Poznan 1962, t. 2, s. 247 i 555.

% Sw. Jan od Krzyza, dz. cyt., s. 256; por. tamze, s. 278 1 250; sw. Teresa
od Jezusa, Ksigga zycia, s. 368; Scaramelli, dz. cyt., s. 331-332.

817 orza, dz. cyt,s. 44.

82 R. Laurentin, Wspélczesne objawienia Najswigtszej Maryi Panny, Gdansk
1994, s. 29-30. W Dekrecie Soboru Lateranskiego V czytamy, ze biskup ,,[...] powinien
wzigwszy z sobg trzech lub czterech ludzi uczonych i powaznych, przebada¢ z nimi ten
rodzaj sprawy i kiedy wyda im si¢ stosowne to, czym obcigzamy ich sumienie, moga
wydaé zezwolenie”. — Tamze; por. List z 23 V 1998 do msgr G. Aubury (Pr. Nr. 154/81
— 06419), w ktérym czytamy, ze ,,nie jest zwyczajem Stolicy Apostolskiej, by zajmo-
waé w pierwszej instancji, wlasne, bezposrednie stanowisko wobec domniemanych
zjawisk nadprzyrodzonych”.
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3. W ciagu 10 dni, bez dyskusji, zdja¢ figure Dziewicy wykonana
wedlug wzoru z objawien i umieszczong przed ottarzem. Nalezy umie-
$ci¢ poprzednig figurg.

4. Zaprzesta¢ mdéwienia o ,,objawieniach” i nie rozgtasza¢ zadnego
oredzia.

5. Potozy¢ kres praktykom, ktore si¢ rozwingty w nastgpstwie ,,0b-
jawien” — ludzie moga jednak spowiadac si¢ i mozna odprawia¢ Msze
swiete.

6. Zaprzesta¢ sprzedazy pamiatek i publikacji propagujacych ,,0b-
jawienia”.

7. Nie zezwala¢ ksiezom [miejscowym — przyp. autoréw], a w
szczegblnosci ojcom Jozo Zovceo, ks. T. Vlasi¢owi 1 L. Rupciowi, cele-
browania Mszy $§w. w parafii ani gloszenia kazan.

8. Widzacy musza przekaza¢ wszystko, co pisali, a w szczegolnosci
Zycie Maryi Panny [...]"%.

Franciszkanie z Medjugorje i wizjonerzy zastosowali si¢ tylko do
dwodch z powyzszych polecen, a mianowicie zastgpili figure Gospy
rzezba Matki Bozej z Lourdes oraz przestali mie¢ state widzenia w ko-
$ciele parafialnym®. Co do ostatniego, po okresowym respektowaniu
tego zarzadzenia, sytuacja powroécita do stanu poprzedniego.

Przyczyna takiego zachowania jest zresztag sama Gospa, wzywajaca
do niepostuszenstwa wobec powyzszych polecen. Na przyktad chciata,
aby Slavko Barbari¢, opiekun duchowy ,,widzacych”, nie postuchat na-
kazu opuszczenia parafii Medjugorje, wreczonego mu przez biskupa
Mostaru. ,,Pani” stwierdzita zatem: ,,Pragne, by Slavko pozostat tutaj,
niech przewodniczy zyciu i zbiera wiadomosci, by po moim odejsciu
pozostal petny obraz tego, co si¢ zdarzyto”®. Jednocze$nie zada ona od
biskupa ,,pilnego nawrdcenia si¢ do wydarzen w parafii w Medjugorje
[...]"%, grozac przy tym, Ze w przeciwnym razie jej ,,sad go dosiegnie”,
jak rowniez ,,sad jej syna Jezusa™®.

%) aurentin, Dernieres Nouvelles z 4 V1 1985.
64 Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 9.
8 Laurentin, Dernieres Nouvelles z 3 111 1985.

8 7 ani ¢, La posizione attuale (non ufficiale) della Curia Vescovile di Mostar nei
confronti degli eventi di Medjugorije, ,,La Civilta Cattolica” z 18 V 1985, s. 365-371.

87 Tamze.
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Innym problemem sg kilkakrotnie ponawiane zakazy pielgrzymek
do Medjugorje rozumianego jako miegjsce autentycznych objawien ma-
ryjnych. Pierwszy z nich znajduje si¢ w o§wiadczeniu Konferencji Epi-
skopatu Jugostawii z 12 X 1984 roku®, ponowiony 18 IV 1985 roku®.
Z kolei 23 V 1985 roku Kongregacja Nauki Wiary wystosowata list za-
adresowany do Konferencji Episkopatu Wtoch, w ktorym doradza wy-
razenie publicznej dezaprobaty dla organizowania pielgrzymek ,,do tak
zwanego centrum zjawien”’’. Poniewaz wyrazenie ,,oficjalne pielgrzym-
ki”, zawarte w o$wiadczeniu z 12 X 1984 roku postuzyto do ostabienia
kategorycznoéci zakazu, biskup Zani¢ i kard. Franciszek Kuhari¢, arcy-
biskup Zagrzebia, wydali wspolne o§wiadczenie dnia 8 II 1987 roku,
mowiace, iz ,,nie jest dozwolone organizowanie pielgrzymek lub in-
nych manifestacji motywowanych charakterem nadprzyrodzonym, kto-
ry bylby przypisywany faktom z Medjugorje”™". Roéwniez Konferencja
Episkopatu Jugostawii dnia 16 IX 1987 roku sprecyzowata wyrazenie
»oficjalne pielgrzymki”, stwierdzajac, ze chodzi o wszelka pielgrzymke
organizowang nie tylko przez biskupa, ale 1 proboszcza parafii lub inng
instytucje koscielng .

Ostateczne o$wiadczenie Konferencji Episkopatu Jugostawii zebra-
nej w Zadarze dnia 10 IV 1991 roku™ niejako zaakceptowato obecno$é
wiernych z catego $wiata w Medjugorje, zastrzegajac jednak prawo
miejscowego biskupa, a wraz z nim innych biskupoéw do pasterskiej
troski o to, aby w Medjugorje byta gloszona zdrowa pobozno$¢ maryj-
na zgodna z nauczaniem Ko$ciota. Nie nalezy jednak uwazaé tego za
roOwnoznaczne z uznaniem boskiego pochodzenia interesujacych nas
wydarzen. Przypomnijmy bowiem, iz wymieniona deklaracja mowi, co
nastgpuje: ,,Na podstawie dotychczasowych badan nie jest mozliwe
stwierdzié, ze chodzi o zjawienia lub objawienia nadprzyrodzone”".

88 Glas Koncila” z 21 X 1984, s. 2; , Famille Chrétienne” z 14 X1 1997, s. 7.
89 Glas Koncila” z 28 IV 1985, s. 3.
™ Glas Koncila” z 30 VI 1985, s. 3; ,,La Civilta Cattolica” z 19 X 1985, s. 173.

™ L’Osservatore Romano” z 14 11 1987, s. 2; zob. ,,Crkva na Kamenu”, 2(1987),
s. 11.

2 Glas Koncila” z 4 X 1987.
8 Glas Koncila” z5 V 1991, s. 1.
74 Tamze, s. 5.
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To samo stanowisko zajeta Kongregacja Nauki Wiary, ktora przyta-
czajac w calosci dokument z Zadaru, orzeka: ,,[...] z tego co tu powie-
dziano wynika, ze nie nalezy organizowa¢ pielgrzymek do Medjugorje,
rozumianego jako miejsca autentycznych objawien maryjnych, bo by-
loby to niezgodne z tym co stwierdzili poprzednio biskup bylej Jugo-
stawii w oéwiadczeniu, ktéreSmy tu zacytowali”’®. Wreszcie w maju
1995 roku biskup Mostaru R. Peri¢ stwierdzit, Ze ,,ani biskup diecezjal-
ny, jako gtowa Kosciota lokalnego Mostar-Duvno, ani zadna kompe-
tentna wtadza nigdy oficjalnie, nie oglosily koSciota parafialnego $w.
Jakuba Apostota w Medjugorje jako sanktuarium maryjnego. Zaden
kult Panny Maryi nigdy nie zostat proklamowany na podstawie rzeko-
mych objawien”’. Z tego powodu biskup Peri¢ wielokrotnie prosil, aby
nie organizowano zadnych oficjalnych pielgrzymek czy to na poziomie
parafii, diecezji czy generalnie w imieniu Kosciota”".

Ponawianie wymienionych zakazow i ostrzezen $wiadczy o nie-
przestrzeganiu ich przez zobowigzanych do tego wiernych, uznajacych
Medjugorje za miejsce uswigcone obecnoscia Najswigtszej Maryi Pan-
ny. Potwierdza to roéwniez o. S. Barbari¢ mowiacy, ze ,,najwazniejszym
przestaniem jest obecno$¢ «Matki Bozej». Nikt nie przybywa do Med-
jugorje dlatego, ze tutaj ludzie modla si¢ na rozancu lub rozmawiaja o
pracy, lecz dlatego, ze ona jest tu obecna”’®,

Stowa te sg charakterystycznym przyktadem upowszechnienia ,,0b-
jawien” Gospy, ktorego skutek i narzedzie stanowig rowniez piel-
grzymki. Ich krytyki zostaly zreszta potaczone z zakazami propagowa-
nia nadzwyczajnych wydarzen z Medjugorje z uzyciem ,,[...] wszelkiej
formy publikacji, mianowicie przez wydawanie artykutdow 1 ksigzek

™ Stanowisko to Kongregacja Nauki Wiary umiescita w dwu jednakowych listach
przestanych do abp Besancon z 4 VII 1995 i do biskupa w Langres z 23 III 1996; zob.
List bp R. Peri¢a do Thery Boutet z 2 X 1997, ,,Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 33.

®peri¢, Priestolje Mudrosti, Mostar 1995, s. 266-286.

"’ Tamze, s. 266-286.

8 Znak Pokoju”, (1994), nr 79, s. 5; Wypowiedz o. S. Barbari¢a z 19 X 1998:
»Maryja jest tu w Medjugorje obecna codziennie w szczegdlny sposob. Modli si¢ co-
dziennie z nami i w naszej intencji [...]. I to jest wystarczajaco duzo powodow, by tu
przebywac. Ta szczegdlnego rodzaju obecno$¢ Maryi tutaj jest tym nowym oredziem.

Nie mozna wytlumaczy¢ fenomenu Medjugorje bez Maryi”. — ,,Znak Pokoju”, (1998),
nr129,s. 19.
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[...]”". Biskup Peri¢ dodaje: ,,Zada sie, aby w kazaniach, katechezie, a
takze w prasie i w mediach nie publikowano mniemanych przekazéw
Gospy lub jej przypuszczalnych przekazow dla ludzi”®.

Cytowane teksty obejmuja okres od 1984 do 1987 roku, jak row-
niez pozniejsze dokumenty, a wigc wspomniane oswiadczenie Konferen-
cji Episkopatu Jugostawii z Zadaru z 1991 roku,* czy wypowiedz abp T.
Bertone, sekretarza Kongregacji Doktryny Wiary z 1996 roku®. Stwier-
dzajac niemoznos$¢ orzeczenia nadprzyrodzonosci ,,objawien”, nie po-
zwalaja one na jednoznaczne i bezkrytyczne stwierdzenie maryjnego
charakteru wydarzen w Medjugorje®. Zresztg miejscowy ordynariusz,
do ktorego uwagi i pasterskiej troski apeluje dekret z Zadaru, kilkakrot-
nie zabronit komukolwiek gltoszenia lub powolywania si¢ w kosciotach
na nadprzyrodzone pochodzenie rzekomych zjawien i objawien®.

Takie stanowisko Kongregacji Doktryny Wiary i ordynariusza miej-
sca bp Peri¢ia jako reprezentatywne, jest na razie ostatnim gltosem Ko-
sciota w sprawie Medjugorje. Fakt ciggtego powtarzania tych zalecen
przez kolejne upowaznione do tego instancje, wskazuje, iz nie byty one
respektowane. Widzacy bowiem od samego poczatku, publicznie roz-
glaszaja swoje ,,objawienia”, pomagajg za$§ im w tym miejscowi fran-
ciszkanie. Stluzy temu, na przyktad, franciszkanski miesiecznik ,,Glas
Mira”, propagujacy or¢dzia Gospy, o§wiadczenia widzacych, wywiady
z nimi i uzdrowionymi, a takze reportaze z pielgrzymek®. Podobny
charakter ma franciszkanskie radio ,,Mir” powstate 25 XI 1997 roku®.
Franciszkanie rowniez organizuja mi¢dzynarodowe spotkania dla mto-
dziezy®’ (od 1989 roku w dniach od 31 VII do 6 VIII), kaptanéw (od

7 La Civilta Cattolica” z 19 X 1995, s. 173.
8 Famille Chrétienne” z 14 XI 1997, s. 11.
8 Glas Koncila” z 5V 1991, s. 1.

8 List bp R. Peri¢a do T. Boutet z 2 X 1997, ,,Famille Chrétienne” z 14 XI 1997,
s. 33; por. List T. Bertone do msgr G. Aubury z 26 V 1998 (Pr. Nr 154/81-06419).

8 Glas Koncila” z5 V 1991, s. 1.

8 Famille Chrétienne”, z 14 X1 1997, s. 13.

8 7Zorza,dz cyt,s. 45; ,,Znak Pokoju”, (1993), nr 70, s. 10.
8  7Znak Pokoju”, (1997), nr 119, s. 13

8 Zo0rza, dz cyt., s. 193-195.
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1997)® oraz animatoréw grup modlitewnych, organizatoréw pielgrzy-
mek i prowadzacych tzw. Centra pokoju (od 1994 roku)®.

Ponadto w Adwencie i Wielkim Po$cie prowadza w parafialnym
osrodku ,,Domus Pacis” ,,seminaria postu i modlitwy”, ktére sg swoi-
stymi rekolekcjami opartymi na tematyce oredzi Gospy, przygotowuja-
cymi wiernych z catego $wiata do obchoddéw $wigt Bozego Narodzenia
i Wielkiej Nocy®. Ksigza i wierni za$, formowani w ten sposéb, tworzg
centra pokoju, ktore gromadza wszystkich zwolennikow Medjugorje i
rozpowszechniaja ,,oredzia”, korzystajac ze wszystkich dostgpnych
srodkow (kasety magnetofonowe i video, internet, ulotki, ksiazki, kon-
ferencje i inne)®’. Podobnie jest z ruchem ,,Dzieci Medjugorje”, powo-
tanym 23 VII 1983 roku przez Ph. Madre i o. E. Tardiffa na zyczenie
Gospy®.

Kryterium postuszenstwa wladzy koscielnej pozwala stwierdzi¢, iz
postgpowanie tak Gospy, jak samych wizjoneréw, od samego poczatku
W Znaczacy sposob jest z nim sprzeczne.

4. KRYTERIUM ,,0WOCOW SWIETOSCI”
I DZIEL CHARYTATYWNO-APOSTOLSKICH

Czwartym kryterium sa owoce $wigtosci w zyciu wizjonerow i wier-
nych oraz dzieta charytatywno-apostolskie. Oba te aspekty tacza si¢ ze
sobg w sposob niezwykle Scisty, poniewaz $wigto$¢ osobista zawsze
odzwierciedla si¢ w inicjowanych dzietach.

Co do pierwszego wigc (,,owoce Swigtosci”), chodzi tutaj o wzrost
w §wigtosci, tzn. w wymienionych juz cnotach teologalnych wiary, na-
dziei i mitosci®. Swiadectwem tego jest tzw. ,,opinia $wigtosci”, otacza-
jaca niejednokrotnie juz za zycia osoby wybrane przez Boga.

8 Znak Pokoju”, (1997), nr 108, s. 28.

8 Znak Pokoju”, (1998), nr 129, s. 10.

% 7Znak Pokoju”, (1998), nr 121, s. 21.

91| Znak Pokoju”, (1992), nr 55, s. 6-10; (1998), nr 129, s. 10.
2Maillard, dz. cyt. s. 278-280.
®Garrigou-Lagrange, dz. cyt., s. 449-470.



40 Dorota RAFALSKA, Eryk LAZEWSKI

Doda¢ nalezy, iz skutkiem powyzszych cnot jest pokora, czyli wia-
$ciwe zrozumienie swojego miejsca, jako tylko narzedzia w planie Bo-
zym®. Zmierza ona do ukrycia nadzwyczajnych wydarzen, ktére przy-
czynilyby sie¢ do wyrdznienia danej osoby, podziwu i rozgtosu®. Dlate-
go tez wyjawienie ich nawet z motywu postuszenstwa spowiednikowi,
budzi u wizjonera zawstydzenie i zmieszanie®.

Na tej podstawie dyskrecja w prezentowaniu swych doznan religij-
nych, stanowi jeden z czynnikow potwierdzajacych ich autentycznoscé.

W wypadku Medjugorje dostrzegamy raczej ,,niepohamowang 73-
dze wyjaéniania i publikowania™®’ doznan i przestan Gospy. Gloszenie
jej oredzi mozna wrecz nazwac ,,sensem zycia” wizjonerow. Podejmuja
zreszta w tym celu liczne podréze misyjne®. W wypadku pozostatych
0s6b zwigzanych z ruchem Medjugorje trudno jest oceni¢ ich wzrost w
swietosci osobistej, jednakze mozna zada¢ pytanie odno$nie do moty-
wow ich zachowania: czy rzeczywiscie sg oni pobudzani wiarg, nadzie-
ja, mitoscia czy tez proznag ciekawoscia odnosnie do jakich§ nadzwy-
czajnych, ziemskich zjawisk, bezkrytycznie uznawanych za autentycz-
ne (przeciwienstwo wiary i nadziei) wbrew ponawianym ostrzezeniom
wiadzy koScielnej (przeciwienstwo mitosci)?*°

Co do drugiego (dzieta apostolsko-charytatywne), chodzi tutaj o po-
jawienie si¢ i rozwo6j nowych wspdlnot zycia konsekrowanego (m.in.
serwici) lub reforme¢ juz dziatajacych (reforma Karmelu), a takze po-
wstanie wspolnot i bractw propagujacych okreslony typ poboznosci
(,,cudowny medalik”). Nalezy pamietaé, ze gtéwnym ich celem jest
propagowanie pobozno$ci powstatej pod wptywem objawien, nie za$
budzacych ptytkie zainteresowanie dla niezwyktych wydarzen, stoja-

A Derouville, O nasladowaniu Najswietszej Maryi Panny, Krakow 1983,
S. 41-43.

% Tamze.

% Sw.Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, 5. 407; por. Scaramel li, dz. cyt.,
s. 329.

" Bona,dz cyt., s. 472-473.
®Zorza, dz cyt,s. 50.
% Zaistnie¢ bowiem moga i istnieja motywy nadprzyrodzone naszych decyzji mo-

ralnych. Motywy te sa ujete w teologicznych cnotach wiary, nadziei i mitosci”. — M.
A.Krapiec,Ja— czlowiek, Lublin 1991, s. 310.
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cych u ich poczatkow. Warunkiem sine qua non jest $ciste podporzad-
kowanie si¢ hierarchii koscielne;j.

W przypadku Medjugorje wiele jest tego typu inicjatyw. Gtownymi
sg dwie grupy modlitewne (mniejsza i wigksza) kierowane przez Gospe
za posrednictwem wizjoneréw. Pierwsza z nich zostata zatozona 4 VII
1982 roku z inicjatywy mtodziezy z Medjugorje, podjetej pdzniej przez
wizjonera Ivana Dragicevicia i zaakceptowanej przez sama Gospe. Ob-
owigzkiem czlonkéw grupy jest przyjmowanie oredzi, realizowanie ich
w zyciu oraz pomoc modlitewna w urzeczywistnianiu planow ,,Matki
Bozej” w stosunku do $wiata i parafii'®.

Druga natomiast, uformowana przez Jeleng Vasilij i T. Vlasica
OFM w czerwcu 1983 roku ma regute rowniez podyktowana przez sa-
mg Gospe. Zawiera liczne wskazania ascetyczne, na przyklad: rezygna-
cje ze szkodliwych przyzwyczajen i pragnien, post o chlebie i wodzie,
a takze trzygodzinng modlitwe, w tym Mszg $w. i r6zaniec. Towarzyszy
temu, po raz kolejny potwierdzone, zadanie wytacznego postuszenstwa
wzgledem ,,Pani”*®. Podobny charakter ma grupa modlitewna prowa-
dzona przez Slavko Barbari¢ia OFM'*,

W ostatnich latach powstalty w Medjugorje nowe wspolnoty: grupa
nieustannej modlitwy (przez calg dobg) oraz grupa adoracji, zatozona
przez wizjonerke Mari¢ Pavlovi¢ i jej meza'®. Oprocz wspomnianych
juz grup modlitewnych, z inspiracji samej Gospy postaty dwie wspol-
noty kontemplacyjne. Pierwsza z nich — ,Krajlice Mira” zatoZona
przez T. Vlasica OFM i Agnes Heupel (w jej sklad weszli rowniez
czlonkowie grupy modlitewnej Jeleny Vasilij) w sposob radykalny
podporzadkowata si¢ orgdziom ,,Matki Bozej” z Medjugorje. Tworza ja
osoby zgrupowane w dwa kregi: zewnetrzny i wewnetrzny. Nalezacy
do pierwszego z nich prowadza zycie wspdlnotowe $lubujac czystosc,
ubostwo 1 postuszenstwo. Pozostali za$ realizujg powyzsze rady i ore-
dzia w swoich srodowiskach. W obu przypadkach dokonuje si¢ to przez
rézne formy pobozno$ci, na przyktad: Msze $w., rozaniec i Liturgi¢

100 7nak Pokoju”, (1988), nr 11, s. 3-6.
©Girard, dz. cyt., s. 136.

102 | Znak Pokoju”, (1993), nr 60, s. 8.
193 Tamze, (1997), nr 118, s. 22.
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Godzin. Dodajmy jeszcze, ze omawiana wspdlnota ma status prywatnej
wspolnoty wiernych, ustanowionej przez biskupa Parmy, na ktorej tere-
nie ma swoja siedzibe!®. Druga wspdlnote kontemplacyjng stanowi
»0aza Pokoju” zatozona w 1987 roku przez pasjoniste o. Gianni
Sqgreva. Opiera si¢ ona na dwdch oredziach z 26 VI 1986 1 7 VIII 1986,
w ktorych domniemana ,,Matka Boza” mowi o oazie pokoju jako opo-
zycji w stosunku do pustyni, gdzie kroluje szatan'®. Grupa liczy okoto
100 oso6b, zyjacych zgodnie ze swoim stanem $wieckim, kaptanskim
czy zakonnym. Cze$¢ z nich réwniez sktada $luby czystosci i ubostwa
oraz dodatkowy $lub nieustannej modlitwy o pokdj. W samym Med;ju-
gorje zyje 4 siostry i 5 braci uczestniczacych w zyciu parafii'®.

Do owocow objawien w Medjugorje zaliczy¢ mozna réwniez
wspomniane juz organizacje typowo apostolskie, propagujace wszelki-
mi dostepnymi sposobami rzekome ,,0bjawienia™’. Po wplywem ore-
dzi z Medjugorje znajdujg si¢ bowiem wspolnoty nastawione na pomoc
materialng dzieciom oraz utalentowane;j artystycznie mtodziezy'®.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, iz w wypadku znanych nurtow
pobozno$ci motywowanych objawieniami prywatnymi, te ostatnie
(cho¢ znane) ,,nie sa akcentowane”. Natomiast w przypadku medjugor-
skiego ruchu duchowego, upowszechnienie tychze objawien prywat-
nych stanowi glowny motyw i cel jego dziatania.

10% Tamze, (1997), nr 116, s. 18-22; (1988), nr 12, s. 9-11.
Y5 Oredzia ,, Matki Bozej” z Medjugorje, dz. cyt., s. 80-81.

106 Znak Pokoju”, (1995), nr 88, s. 7-10; (1997), nr 110, s. 9 i 11; (1998), nr 129,
5. 21-22.
107

~Medjugorje in America” — celem tego stowarzyszenia jest ewangelizacja w
duchu orgdzi z Medjugorje. Haslem pracownikow jest: ,,Glowa Kosciota jest Rzym,
sercem Kosciota — Medjugorje”. — ,,Znak Pokoju”, (1992), nr 55, s. 6-10; W Polsce

dziataja wspolnoty Krolowej Pokoju. — ,,Znak Pokoju”, (1993), nr 61, s. 10; Funkcje
gromadzenia zwolennikow Medjugorje spetniaja Centra Pokoju, ktorych praca skupia
si¢ m.in. na rozpowszechnianiu orgdzi i organizowaniu pielgrzymek do miejsca ,,obja-
wien”. — ,,Znak Pokoju”, (1998), nr 129, s. 10.

108 S4 to, m.in.: Stowarzyszenie ,,Medjugorje dzieciom” i Medjugorska rodzina. —
»Znak Pokoju”, (1998), nr 120, s. 12-14, 16-17; Na terenie parafii znajduje si¢ wioska
dziecigca dla sierot wojennych. — ,,Znak Pokoju”, (1996), nr 98, s. 15; Z inicjatywy o.
Barbari¢a OFM dziata Fundacja ,,Przyjaciele Talentu”, ktorej celem jest utatwienie stu-
diow, poprzez udzielanie kredytow i stypendiéw, utalentowanym dzieciom, uczniom,
i studentom. — ,,Znak Pokoju”, (1997), nr 111, s. 10.
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Przeprowadzone w niniejszym studium analizy sktaniaja do sfor-
mutowania trzech zasadniczych wnioskow.

Po pierwsze, trzeba przypomnie¢, iz odnosnie do dzialania Bozego
nie moze by¢ mowy o zadnych brakach czy watpliwosciach. W wypad-
ku ,,objawien” w Medjugorje prawie kazde kryterium stuzace ich wery-
fikacji ujawnito jakies$ niescistosci.

Po drugie, nalezy stwierdzi¢, iz nowa duchowos¢ oparta na ,,obja-
wieniach” z Medjugorje jest bezposrednio od nich zalezna i podtrzy-
mywana stalym dziataniem domniemanej ,,Matki Bozej”. Mozna ja
wregcz nazwac ,,poboznoscig medjugorska”. Ta poboznos¢ ozywia ko-
lejne dzieta medjugorskie, te za§ stuza jej podtrzymywaniu. Ostatecz-
nym jednak celem, zaréwno tejze duchowosci jak i jej dziel, wydaje si¢
jednak by¢ przekonanie wszystkich o autentycznie maryjnym charakte-
rze badanych wydarzen. Osoby za$, ktére pod wplywem rozmaitych
,,zabiegdw apostolskich'® uznaty juz Gospe za Matke Boza, dokladaja
wszelkich staran, aby inni uczynili to samo.

Nalezy wigc orzec, iz zasada dziatania medjugorskiego ruchu du-
chowego jest sama Gospa, zadajaca uznania siebie za Matke ,,Jej Syna
Jezusa”. Temu stuzy i do tego dazy wszystko, cokolwiek jest zwigzane
z badanymi wydarzeniami.

199 Do |, zabiegdw apostolskich” mozna zaliczyé m.in. seminaria modlitewno-
informacyjne, migdzynarodowe spotkania kaptanow, mlodziezy w Medjugorje, mie-
siecznik ,,Glas Mira”, radio ,,Mir” oraz podrdze misyjne o. Barbari¢a i wizjonerow.






Ks. Marek CHMIELEWSKI*
Lublin

METODOLOGICZNE PODSTAWY
TEOLOGII DUCHOWOSCI

Na progu drugiego i trzeciego tysiaclecia dostrzegamy nasilajace
si¢ zainteresowanie duchowoscig, nierzadko utozsamiang ze stanami
»WYyzszej”, to znaczy ,,odmiennej $wiadomosci” (W. James), lub ze
»SZczytujacymi stanami $wiadomosci” (A. Maslow). Roéznorodnos¢
przejawow tego ,,przebudzenia duchowego” moze czasem przypominac
— mowiac jezykiem Tomasza Mertona — wrzask sepow krazacych
nad padling'. Okazuje si¢ bowiem, Ze im bardziej watpliwy i kontro-
wersyjny jest przedmiot tego zainteresowania, tym wigkszy czyni si¢
wokot niego hatas®. Rodzi to wiele nieporozumien odnosnie do ducho-
wosci w ogole, a nawet podejrzen co do jej merytorycznej zasadnosci
i celowosci. Dotyka to takze duchowos$ci chrzescijanskiej i teologicznej
refleksji nad nig. Wciaz jeszcze bowiem odzywaja poglady, wedtug
ktorych teologia duchowosci to zwykla ascetyka i rodzaj poboznej wie-
dzy, stanowigcej cze$¢ teologii moralnej®.

*Ks.dr Marek Chmielewski (ur. 1959) kaptan diecezji radomskiej. Doktorat
z teologii duchowosci na KUL w 1990 roku pt. Doswiadczenie mistyczne w Zyciu i nau-
ce Matki Marceliny Darowskiej (1827-1911). Od 1988 roku pracownik naukowy Insty-
tutu Teologii Duchowosci KUL. Sekretarz Sekcji Duchowosci Teologow Polskich (od
1989). Opublikowat kilkadziesiat artykutow z zakresu teologii duchowosci, zainicjowat
i redaguje seri¢ ,,Duchowos¢ w Polsce” oraz Leksykon duchowosci katolickiej. Autor
ksigzek: Doswiadczenie mistyczne Marceliny Darowskiej (Niepokalanow 1992),
(wspotautor ks. W. Stomka) Polscy teologowie duchowosci (Lublin 1993), Metodolo-
giczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej (Lublin 1999) i 101 pytan
o zycie duchowe (Lublin 1999).

Y Zen i ptaki zqdzy, Krakow 1995, s. 7.

2 Przyktadem tego sa rzekome objawienia w Medjugorje, ktorych rzeczowa analizg
przeprowadzono w poprzednim artykule.

®Zob. A. G. Matani¢, La spiritualita come scienza. Introduzione metodologica
allo studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo 1990, s. 9.
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Za ten stan rzeczy ponosza odpowiedzialnos¢ takze sami teologo-
wie duchowosci, ktorzy wcigz za malo uwagi poswigcajag metodolo-
gicznej stronie uprawianej przez siebie dziedziny. Podejmujac rézno-
rodng problematyke z zakresu duchowosci, autorzy czesto nie precyzu-
ja pojec, jakimi sie postuguja, uwazajac je za ogdlnie znane i zrozumia-
fe dla wszystkich. Nietrudno zgadna¢, jakie moga by¢ tego konsekwen-
cje w praktyce zycia chrzeécijanskiego, tym bardziej, ze tendencji do
rozmywania poje¢ sprzyja postmodernistyczny sposob myslenia, pro-
gramowo lekcewazacy logike i jakakolwiek metodologie”.

W pemhi zasadng wigc wydaje si¢ proba doprecyzowania podsta-
wowych poje¢ z zakresu teologii duchowosci, jakg zamierzamy podjac
w niniejszym studium, oraz wskazanie na metodologiczne podstawy
teologii duchowosci, takie jak: przedmiot materialny i formalny teologii
duchowosci, jej zrodta i metoda®. Zdaniem ks. Stanistawa Kaminskie-
g0, jednego z najwybitniejszych metodologdéw polskich, te wlasnie za-
gadnienia naleza do podstawowych determinantéw kazdej nauki®.

O tym, jak wazne, aczkolwiek trudne jest podejmowanie tych kwe-
stii, $wiadczy fakt, ze na przetomie XIX i XX wieku, wlasnie w wyniku
toczacych si¢ wowczas sporow metodologicznych, wyodrebnita sig
i usamodzielnita teologia duchowosci jako dyscyplina naukowa poj-
mowana we wspotczesnym sensie. Umozliwito to wprowadzenie jej do
programu studiéw uniwersyteckich, najpierw na Papieskim Uniwersy-
tecie §w. Tomasza w Rzymie ,,Angelicum” w 1917 roku, a nast¢gpnie w
dwa lata pdzniej na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim.

1. NAZWY | PRZEDMIOT TEOLOGII DUCHOWOSCI

Z metodologicznego punktu widzenia sprawg wcale nie marginalng
jest postugiwanie si¢ wtasciwa nazwa w odniesieniu do danej dyscypli-

4 Zob. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, [w:] Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijaristwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 9-27.

® Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewsk i, Metodologiczne problemy poso-
borowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999.

® Zob. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 19813, s. 167.
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ny naukowej. Nazwa powinna bowiem okre§la¢ sama jej istote i cel,
a takze adekwatnie wskazywac¢ na wlasciwy przedmiot badan.

A. Nazwy

W przeszlo$ci bogata problematyke chrzescijanskiego zycia du-
chowego okres§lano ré6znymi nazwami. Dionisius Lasi¢ wylicza ich az
45 dzielac na 16 grup wedtug idei, jakie one wyrazaja’. Do najbardziej
upowszechnionych nazw teologicznej refleksji nad zyciem duchowym,
zwlaszcza w ostatnich dziesigcioleciach, nalezg: teologia ascetyczno-
mistyczna, teologia doskonalosci, teologia zycia wewnetrznego, a ostat-
nio teologia duchowosci albo teologia zycia duchowego.

Do zachodniego stownika teologicznego pojecie ,,teologia mistycz-
na” wprowadzit na poczatku VI wieku Pseudo-Dionizy Areopagita®.
Niemal powszechnie funkcjonowato ono az do polowy XVII wieku.
Przez teologi¢ mistyczng rozumiano zaréwno wiedze o zyciu ducho-
wym, jak i praktyke tegoz zycia tgcznie z doswiadczeniem mistycznym.
Przyktadem tego sg pisma $w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza.

Pierwszym, ktory catos¢ problematyki zycia duchowego wytozyt
pod wspolng nazwa teologii ascetycznej i mistycznej, dokonat polski
franciszkanin Stefan Chryzostom Dobrosielski®, a w sto lat pozniej po-
dziat na ascetyke i mistyke utrwalil oraz upowszechnit wloski jezuita
Giovanni Battista Scaramelli®. Od tamtej pory przyjal si¢ zwyczaj nie-
zaleznego omawiania dwoch aspektow chrzescijanskiego zycia ducho-

7 Zob. Theologia christiana perfectidica, ,,Antonianum”, 42(1967), s. 192-194.

8 Zob. T. Stepien, Przedmowa, [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teolo-
giczne, tt. M. Dzielska, Krakow 1997, s. 9-36; S. Lilla, ,, Dionigi”, [w:] La mistica.
Fenomenologia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 1, s. 361-398.

® Zob. J. De Guibert, La plus ancienne , Théologie ascétique”, RAM
18(1937), s. 404-408; W. S to mk a, Spor wokol wydania i tresci «Summarium Asceti-
cae et Mysticae Theologiae» Chryzostoma Dobrosielskiego OFM, [w:] ,,Archiwa, Bi-
blioteki i Muzea Koscielne”, 21(1970), s. 247-254; ten z e, Dobrosielski Stefan, EK
11, k. 1395-1396.

10 Widaé¢ to wyraznie w dwoch jego dzielach: Direttorio ascetico (Napoli 1752)
i Direttorio mistico (Venezia 1754); zob. J. Aumann, Teologia spirituale, Roma
1991, s. 11-12.



48 Ks. Marek CHMIELEWSKI

wego: ascetyki i mistyki, a w zwigzku z tym pojawila si¢ nazwa ,,teolo-
gia ascetyczno-mistyczna”, ktora dos¢ powszechnie stosowano jeszcze
przed Soborem Watykanskim II, uznajac jg na ogdt za specyficzng
cze$¢é teologii moralnej*,

Mowienie o teologii ascetyczno-mistyczej sugeruje, ze ta dyscypli-
na teologiczna ma podwdjny przedmiot: asceze i mistyke, przez co z0-
staje wprowadzony sztuczny podzial na faze zycia duchowego wlasci-
wego wszystkim ochrzczonym (ascetyka) i fazg zycia duchowego, do
ktorego w sposob nadzwyczajny zostali wybrani tylko niektorzy (mi-
styka). Kioci si¢ to zarowno z samym pojeciem zycia duchowego, jak
i chrzeécijanska koncepcjg ascetyki oraz mistyki. Asceza i mistyka,
wbrew niektorym dawniejszym pogladom, sa nie tyle odrebnymi faza-
mi rozwoju duchowego, co raczej dwoma wspotzaleznymi wymiarami
jednego co do istoty zycia duchowego.

Warto doda¢, ze pojecia ascezy i mistyki nie sa pojeciami specy-
ficznie chrzescijanskimi. Praktyki ascetyczne i do§wiadczenie mistycz-
ne, to istotne elementy kazdej religii. Mowiac zatem o ascezie i mistyce
nalezaloby zawsze dokonywac uscislenia, o jakiej ascezie i mistyce jest
mowa: chrze$cijanskiej, buddyjskiej, naturalnej czy innej.

Nie wydaje si¢ takze, aby nazwa ,,teologia doskonatosci”, prefero-
wana przez niektorych teologow (np. A. Royo Marin, B. Jiménez
Duque), precyzyjnie wskazywata na cel i przedmiot interesujacej nas
dyscypliny teologicznej. Doskonato$¢ (perfectio) oznacza bowiem stan
dokonania, doprowadzenia jakiej$ czynnosci do wlasciwego jej konca,
do celu. Jest wigc osiggnigciem pelni mozliwosci w jakim§ zakresie by-
tu lub dziatania zar6wno w sensie podmiotowym (np. doskonaty arty-
sta), jak i w sensie przedmiotowym (np. doskonate dzieto)™. Ilekro¢
wigc uzywa si¢ stowa ,,doskonato§¢”, nalezaloby uscislaé, o jaka do-
skonato$¢ chodzi. Doskonatos¢ w znaczeniu chrzescijanskim jest osig-
gnieciem petni nadprzyrodzonej mitosci, a wigc jest tym samym co $wig-
tos¢ (por. Mt 5, 48; 19, 21; 1 Ef 4, 13; Flp 3, 12; 2 Tm 3, 17; 1 J 4,

11 Zob. F. Giardini, La natura della Teologia Spirituale, RAM 34(1965),
S. 364.

12.7ob. A. Orlini, La spiritualita cattolica. Concetti e generalitd, ,Miscellanea
francescana”, 57(1957), f. 2, s. 156.
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18)"=.

Usankcjonowanie tej nazwy w odniesieniu do wspotcze$nie rozu-
mianej teologii duchowos$ci moze rodzi¢ pokusg zawezania przedmiotu
badawczego tylko do finalnych momentéw chrzescijanskiego zycia du-
chowego z pominigciem calej dynamiki duchowego rozwoju. Poza tym
sugeruje maksymalistyczne a zarazem idealistyczne nastawienie teolo-
gii duchowosci.

Bardzo rozpowszechnionym do niedawna okresleniem zycia du-
chowego bylo ,,zycie wewnetrzne”, dlatego systematyczng refleksje
teologiczna nad nim nazywano ,.teologia zZycia wewnetrznego”. Bardzo
czesto operowaly nig podreczniki i publikacje teologicznoduchowe
okresu przedsoborowego®™. O zyciu wewnetrznym uczy wiele $§w. Pa-
wet (por. Rz 7, 22; 2 Kor 4, 16; Ef 3, 16), jak rowniez klasyka chrzesci-
janskiej literatury duchowej. Dla przykladu wystarczy wymieni¢ tu
Twierdze wewnetrzng $w. Teresy od Jezusa. Nie brak tez tego pojecia w
dokumentach Kosciota (por. KL 16; DK 14; DV 58-60. 62)*.

Pomimo pewnego usankcjonowania tej nazwy, wigkszo§¢ wspot-
czesnych autorow krytykuje ja jako zbyt szeroka, a tym samym nieade-
kwatng 1 noszaca na sobie §lady tendencji manichejskich. Zwraca si¢
uwagg, ze z racji jednosci psychofizycznej cztowieka, niezwykle trudno
precyzyjnie wyodrebni¢ taka sfere aktywnos$ci realizujacej sie w jego
centrum osobowym, a wigc ,,wewnatrz”’, ktora zarazem nie uruchamia-
taby jakiej$ aktywnosci zewnetrznej, uchwytnej dla otoczenia (np. po-
stawy ciata, mimika, gesty itp.). Totez przyjmuje si¢, ze zycie we-
wnetrzne to bogaty i réznorodny $wiat ludzkich mysli, pragnien, do-

¥ 7zob. Isidorio de san José, Hacia una definicion cientifica adecuada de
la Ciencia Espiritual, RevEsp 13(1954), s. 330-331.

14 Zob. E. Julia, Recenti studi di spiritualita, ,,Annales theologici”, 6(1992),
s. 114.

15 Zob. A. Guerra, Teologia espiritual una ciencia no identificada, RevESp
39(1980), s. 336-338; G. Rodriguez-Melgarejo, ;Qué se entiende por teologia
espiritual sistemdtica?, ,,Teologia”, 22(1985), s. 78.

16 Zob. N. Baumert, Zycie w Duchu w Pismach Pawlowych, [W:] Duchowosé
chrzescijanska (kolekcja ,,Communio”, t. 10), red. L. Balter, Pallottinum 1995, s. 67-
82; D. De Pablo Maroto, La espiritualidad en el Concilio Vaticano Il. Biblio-
grafia fundamental, RevEsp 34(1975), s. 229-246; 1. Colosi o, Il Concilio Vaticano Il
e la vita spirituale, RAM 7(1962), s. 319-338.
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znan, instynktoéw i warto$ciowan moralnych'’. Wynika z tego, Ze moze
istnie¢ bogate zycie wewnetrzne nie majace jednak wiele wspdlnego
z zyciem religijnym.

Przez zycie wewngtrzne mozna zatem rozumie¢ takze $wiadomosé
wlasnej egzystencji. Jezeli ta egzystencja znajduje odniesienie do jak-
kolwiek pojetej rzeczywistosci transcendentnej, wowczas mozna mo-
wi¢ o duchowosci. Jezeli z kolei ta rzeczywisto$¢ transcendentna po-
strzegana bedzie w kategoriach osobowych i w plaszczyznie wiary
chrze$cijanskiej, wowczas stanie si¢ zyciem duchowym®. Innymi sto-
wy: kazdy czlowiek z uwagi na swa rozumng nature posiada zycie we-
wnetrzne, uktadajace si¢ w jakas duchowosé, ktéra w przypadku chrze-
Scijanina zawsze powinna mie¢ posta¢ zycia duchowego, czyli zycia w
Duchu Swietym. Duchowo$¢ zatem nalezy do zycia wewnetrznego
1 stanowi jego integralng cze$¢. Natomiast szczegolng postacia ducho-
wosci, jako religijnej funkcji rozumnej natury ludzkiej, jest zycie du-
chowe®™. Jezeli natomiast mowi sie o Zyciu wewnetrznym w kontekscie
wiary chrze$cijanskiej, to znaczy, ze sfera psychoemocjonalna, woli-
tywna i poznawcza czlowieka ochrzczonego powinny by¢ przemkme;te
darami Ducha Swigtego. To dzialanie Ducha Swietego w cztowieku nie
niszczy jego zycia wewnetrznego, przeciwnie — 0czyszcza je i udo-
skonala zgodnie z aksjomatem gratia non tollit naturam sed eam perfi-
cit (por. DV 58-59).

Wspdlczesnie mowi si¢ raczej o teologii duchowosci 1 teologii zy-
cia duchowego. Oznacza to, ze przedmiotem tej dyscypliny teologicz-
nej jest wlasnie duchowos$¢, utozsamiana czesto z zyciem duchowym.

17 Zob. W. Granat, Zycie wewnetrzne powolaniem kazdego chrzescijanina, AK
85(1975), s. 195; W. P luta, W trosce o Zycie wewnegtrzne. Powigzanie z teologig, Po-
znan-Warszawa 1980, passim; A. Z y n e |, Duchowos¢ chrzescijariska i jej podstawy w
Swietle teologii posoborowej, [W:] Chrzescijariska duchowosé (seria: ,,W nurcie zagad-
niefi posoborowych”, t. 14), red. B. Bejze, Warszawa 1981, s. 14-15; S. Wi te k, Teolo-
gia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 15.

18 7ob. L. Bouyer, Wprowadzenie do zZycia duchowego. Zarys teologii ascetyci-
nej i mistycznej, Warszawa 1982, s. 11-12.

¥por.G.del Pozo, Chrzescijarskie zycie w Duchu i wedlug Ducha, [w:] Duch
Odnowiciel (kolekcja ,,Communio”, t. 12), red. L. Balter, Pallottinum 1998, s. 218-232.
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Stowo ,,duchowos¢” (spiritualitas) pojawito si¢ juz w epoce patry-
stycznej®. Wowczas rozumiane bylo najczesciej jako przeciwstawienie
cielesnosci i wskazywalo na niematerialno$¢ duszy ludzkiej. W poz-
niejszym okresie mialo sens jurydyczny i oznaczalo administrowanie
materialnymi i duchowymi dobrami ko$cielnymi, czyli m.in. sprawo-
wanie liturgii, przedmioty kultu, jurysdykcje itp. W II polowie XVII
wieku, glownie w wyniku polemik pomigedzy Bossuetem i Fenelonem
odnosnie do kwietyzmu, termin ten nabral wydzwigku pejoratywnego
i moze dlatego zostal niemal catkowicie zarzucony az do lat dziewigc-
dziesigtych XIX wieku. Oficjalnie natomiast do stownika teologiczno-
duchowego powrdcit dzigki dzietom dwoch autorow: Augusta Saudreau
Manuel de spiritualité (Paris 1920) i Pierre Pourrata La spiritualité
chétienne (Paris 1918-1928)%. , Duchowos¢” jako nazwe odnalezé
mozna we wspotczesnym oficjalnym nauczaniu Kosciota (por. np.: DE
6. 15; DZ 6; DM 29; KKK 2684; VVC 6. 81. 103).

Ostatnio powszechnie stosowane przez pojecie ,,duchowos$¢”, ro-
zumiane jest zwykle w dwojakim sensie: jako praktyka zycia duchowe-
go (sens subiektywny) i jako usystematyzowana refleksja nad tymze zy-
ciem duchowym (sens obiektywny). W tym drugim przypadku zamien-
nie bywa nazywana ,teologia duchowosci” lub — gtownie przez auto-
réw piszacych po francusku i wlosku — ,teologig duchowg” (teologia
spirituale). Ta ostatnia forma podkresla moralne zobowigzanie uprawia-
jacych te dziedzine do praktykowania glebokiego zycia duchowego®.

,»Duchowos$¢” jest znaczeniowo bliska pojeciu ,,zycie duchowe”,
przez ktére m.in. ks. Walerian Stomka rozumie ,,styl zycia”, ,,zycie we-
dlug Ducha”, ,,postgpowanie wedtug Ducha” albo ,,zesp6t postaw serc
pobudzonych przez Ducha”. Oznacza to, ze teologia duchowosci po-
dejmuje badania w celu identyfikacji wszystkiego, co jest warto$cig w

2 Sw. Hieronim, De scientia divinae legis, PL 30, 105-116; 9, 114d-115a.
21 7ob.A. Solignac, Spiritualité, DSAM t. 14, k. 1142-1149.

2 70b. G. Switek, Spiritualitit, [W:] Worterbuch Christlicher Ethik, red. B.
Stoeckle, Freibur-Basel-Wien 1975, s. 227; A. Queralt, La , Espiritualidad” como
disciplina teolégica, ,,Gregorianum”, 60(1979), s. 330-331; L. Rocha e Melo, Co
to jest duchowosé?, [W:] Duchowosé chrzeScijaniska, s. 25-32; O. F il e k, Wokét termi-
nu ,,duchowos¢”, RTK 13(1966), z. 3, s. 41-42; Guerr a, Teologia espiritual, S. 336-
343;Matani¢, dz. cyt., s. 35n.
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aspekcie jednoczacego przebostwienia i uszczes$liwiajacej komunii
z Bogiem i calym Bozym stworzeniem. Ten ,,styl zZycia” najpelniej rea-
lizuje si¢ na tzw. drodze doswiadczenia duchowego, w ktorym szcze-
gdlne znaczenie ma afektywnos$¢, przez calg biblijng i chrzescijanska
tradycje¢ okre$lang mianem serca, stanowigcego centrum i szczyt ludz-
kiego bytu (apex animae)®.

W tym ujeciu duchowos$¢ nie jest ograniczona tylko do postaw be-
dacych przejawem nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mitosci, cho¢ trze-
ba podkresli¢, ze stanowig one sam fundament chrzescijanskiej ducho-
wosci. Kazdy zespot lub ksztalt postaw wobec tego, co obiektywnie lub
subiektywnie uznawane jest za warto$¢, okresla duchowos¢ danej oso-
by. Upowaznia to do méwienia takze o innych formach i przejawach
duchowosci oprocz duchowosci chrzescijanskiej.

Wprowadzenie nazwy ,,teologia zycia duchowego” wskazuje, ze jej
przedmiotem jest ,,zycie duchowe”. Pojecie to bardzo czgsto pojawia
si¢ zarowno w dokumentach koncowych Soboru Watykanskiego II, w
Katechizmie KoSciota Katolickiego, jak i w nauczaniu Jana Pawla [1%.

,»leologia zycia duchowego — jak pisze ceniony karmelitanski au-
tor, Albino Marchetti — jest nauka, ktora zajmuje si¢ nadprzyrodzonym
zyciem czlowieka. Bada zasady tegoz zycia, jego wymogi, praktyczng
realizacj¢ oraz stopniowy rozwoj. [...] Jest to dziedzina wiedzy teolo-
gicznej, ktora ma za przedmiot nature doskonato$ci nadprzyrodzonej i
jej rozwoj w cztowieku”?. Mozna zatem powiedzieé, Ze teologia zycia
duchowego (duchowosci chrzescijanskiej), to nauka teologiczna, ktorej

2 Teologia duchowosci, [w:] M. Chmielewski, W. Stomka, Polscy teologowie du-
chowosci, Lublin 1993, s. 240-241.

2% Ten ze, Wolnosé i zniewolenie, Wallington 1988, s. 13-15; tenze, Zrédta po-
staw i Zycia chrzescijaniskiego, Lublin 1996, s. 9; ten z e, Teologia jako refleksja nad
doswiadczeniem chrzescijanskim. Studium w Swietle fenomenologicznej metody Husser-
la, STV 12(1979), nr 1, s. 59; por. Ch. D u qu o ¢, Teologia e spiritualita. (Cultura reli-
giosa, spirito critico, umilta della fede ed obbedienza ecclesiale), ,,Concilium” (Bre-
scia), 2(1966), s. 30-59.

%5 Zob. M. Chmielewski, Zagadnienie duchowosci w ,, Katechizmie Kosciota
Katolickiego”, RT 42(1995), z. 5, s. 6-9.

% Zarys teologii zycia duchowego, Krakow 1996, t. 1, s. 13-14. Podobny poglad
zglasza S. Wi tek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1996, s. 18.
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celem jest opis i badanie dziatania Ducha Swietego w chrzescijaninie, a
takze ustalanie praw i warunkéw owocnej z Nim wspotpracy.
Zamykajac rozwazania dotyczace zagadnienia nazwy naszej dyscy-
pliny, warto zwroci¢ uwage na pewng preferencje regionalng. Na przy-
ktad, w obszarze jezyka francuskiego od poczatku stulecia najczgsciej
stosuje si¢ nazwe ,,la spiritualité” lub ,,la vie spirituelle”. Z kolei teolo-
dzy niemieccy dtugo unikali terminu ,,die Geistigkeit” (duchowos¢),
postugujac sie raczej stowem ,,die Frommigkeit” (poboznos¢). Dopiero
niedawno zaadoptowali latynizm w formie ,,die Spiritualitit”?’. Autorzy
hiszpanskojezyczni, obok ,,la vida espiritual” Iub ,la espiritualidad”,
nadal uzywajg nazwy ,,la vida sobrenatural” oraz ,.la vida interior”.

B. Przedmiot materialny

Wspolczesnie panuje zgodnos$¢ co do tego, ze przedmiotem mate-
rialnym teologii duchowosci jest zycie wewnetrzne, szeroko rozumiana
duchowos¢, a przede wszystkim zycie duchowe. Krotki przeglad nie-
ktoérych wypowiedzi Kosciota pozwoli uchwyci¢, czym jest przedmiot
materialny wspotczesnej teologii duchowosci.

Wisréd licznych wypowiedzi Jana Pawta Il znajdujemy dos¢ precy-
zyjne okreslenie duchowosci chrzescijanskiej i zycia duchowego. Na
przyktad Redemptoris missio Ojciec $wigty stwierdza, ze ,,dziatalnos¢
misyjna wymaga specyficznej duchowosci” (RMs 87), ktora ,,[...] wy-
raza si¢ przede wszystkim w zyciu petnym ulegtosci Duchowi Swiete-
mu” (RMs 87). Jej istotnym rysem jest takze ,,wewnetrzne zjednocze-
nie z Chrystusem” (RMs 88) 1 mito$¢ apostolska (por. RMs 89). ,,Du-
chowos$¢ misyjna Kosciola prowadzi do $wigtosci” (RMs 90), totez
powinien nig by¢ przeniknigty caty Kosciot. W Pastores dabo vobis Jan
Pawet Il pisze, ze zycie duchowe jest ,,[...] Zyciem ozywianym i kiero-
wanym przez Ducha ku $wigtosci i ku doskonaleniu mitosci” (PDV 19).
Podobnie w posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata, w
ktorej terminologia teologicznoduchowa jest nadzwyczaj obfita, Papiez
pisze, ze ,,[...] zycie duchowe, rozumiane jako zycie w Chrystusie, zy-
cie wedlug Ducha Swictego, jest droga wiodaca do coraz wigkszej

2" zob. J. Weismayer, Thema «Spiritualitit», ThPQ 123(1975), s. 279-284.
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wiernosci...”. Duchowos¢ zas, to ,.konkretny wzor relacji z Bogiem i ze
srodowiskiem”, uwypuklajacy ten lub inny aspekt jedynej tajemnicy
Chrystusa” (VC 93).

Okreslenie duchowosci zbiezne z wypowiedzig papieska, znajdu-
jemy w Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupow.
Wedlug tego dokumentu duchowos$¢ ,,0znacza pewien «styl zycia» albo
«zycie wedtug Ducha» (por. Rz 8, 9), «postepowanie wedtug Ducha»
(por. Rz 8, 4) [...] zesp6t postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mia-
nowicie przekonan, motywacji, decyzji” (nr 21)%.

Wsréd pogladow wspotczesnych teologow duchowosci prozno by-
toby szukaé jednolitej definicji duchowosci i zycia duchowego®. Ten
stan rzeczy wydaje si¢ usprawiedliwia¢ Antoni J. Nowak OFM, ktory
zauwaza, ze duchowos¢ jako termin antropologiczny, wskazuje na jed-
ng ze specyficznych wtasciwosci natury ludzkiej odrézniajaca ja od
Swiata zwierzat. ,,Duchowos$¢ jest zatem pojgciem prostym, niedefinio-
walnym. Nie sposob takze sprowadzaé¢ duchowosci do jakiego$ wspol-
nego mianownika i nie mozna jej zdefiniowac per genus et differentiam
specificam”. Jest ona zjawiskiem ogdlnoludzkim oraz istotnym elemen-
tem kultury. Nie nalezy jej zatem ujmowaé wylacznie w jednorodnych
kategoriach, np. psychologicznych czy socjologicznych. Tres¢ tego po-
jecia — zdaniem naszego autora — staje si¢ bardziej uchwytna dzieki
towarzyszagcym mu zwykle przymiotnikom, méwimy bowiem o du-
chowodci chrzescijanskiej, buddyjskiej, judaistycznej itd.*

Przez duchowos$¢ rozumie¢ wigc bedziemy powszechny fenomen
ludzkiej natury zorientowanej na Transcendencje, bedacy funkcjg zycia
wewngtrznego jako catoksztattu aktywnos$ci psychicznej oraz dyspozy-
cji poznawczo-wolitywno-afektywnych. Z kolei w zaleznosci od reli-
gijno-kulturowych koncepcji tej Transcendencji nalezy wyr6zni¢ du-

%8 Cyt. za: W. S t o mk a, Teologia duchowosci, s. 231.

2 70b.Soli gnac, art. cyt.,, k. 1150; M. B el d a, Lo statuto epistemologico del-
la teologia spirituale nei manuali recenti (1978-1989), ,,Annales theologici”, 6(1992),
S. 454; A. Huerga, El método de la teologia espiritual, ,,Seminarium”, 14(1974), s.
236-238; G. Moioli, Il problema della teologia spirituale, ,,La Scuola Cattolica”.
Supplemento, 94(1966), nr 1, s. 16*-18*;

% Duchowosé oséb konsekrowanych, [w:] Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i ko-
mentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 180.
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chowo$¢ poszczeg6lnych religii, a nawet zasadnym byloby méwienie o
duchowosci areligijnej. Trudno bowiem w duchu Vaticanum II (por. KK
16; DRN 2) ludziom pozostajgcym poza strukturami Kosciota odma-
wia¢ chociazby najmniejszych przejawdéw duchowosci, czyli zycia
,»ponad biologiczno-psychicznego” i ,,ponadintelektualnego"31. Jezeli
natomiast przedmiotem odniesienia tak rozumianej duchowosci jest
Osobowy Bog objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie moca Ducha Swie-
tego, wowczas nalezy moéwi¢ o duchowosci koniecznie z przymiotni-
kiem ,,chrzescijanska”. Tylko pod tym warunkiem mogtaby by¢ utoz-
samiana z ,,zyciem duchowym”, albo — doktadniej biorac — rozumia-
na jako konkretny, indywidualny lub wspolnotowy przeJaW (albo jego
brak) zycia duchowego, czyli zycia w Duchu Swigtym®,

Innymi stowy, mamy trzy zakresowo rézne pojecia: zycie wewnetrz-
ne, duchowos¢ i zycie duchowe. Duchowos$¢ nalezy do zycia we-
wnetrznego i stanowi jego nieodlaczny element. Kiedy zas duchowos$é¢
staje si¢ przejawem wiary w Jezusa Chrystusa, wowczas mowimy o Zy-
ciu duchowym. W tym przypadku — jak sugeruje Charles A. Bernard
— pojecie ,,duchowos¢” wskazuje bardziej na aspekt podmiotowy, zas
,»zycie duchowe” — na aspekt przedmiotowy®. Z uwagi na ten poglad
inaczej nalezatoby roztozy¢ akcenty w teologii duchowosci i teologii
zycia duchowego. Gtownym przedmiotem zainteresowania teologii du-
chowosci bytby podmiot doswiadczenia duchowego, zas w teologii zy-
cia duchowego bardziej przedmiot tegoz doswiadczenia, czyli aplikacje
tresci wiary odnosnie do chrzescijanskiej doskonatosci i $wigtosci.

C. Przedmiot formalny

Specjalizacja nauki oraz efektywno$¢ badawcza domaga si¢ zawe-
zenia zakresu jej przedmiotu materialnego, m.in. przez wskazanie tzw.

%1 Zob. Ch. A. Bernard, , Spirituel” — ,spiritualité”, ,Christus”, 16(1969),
S. 473; por. J. M. Garcia, Teologia espiritual. Elementos para una definicion de su
estatuto epistemologico, Roma 1995, s. 190-194.

%2 por. 0. Boulnois, Duchowos$é czy zycie chrzescijariskie w Duchu?, [w:] Du-
chowos¢ chrzescijanska, S. 60-66.

% Discussione: 12 parte, [w:] Teologia spirituale. Temi e problemi, red. M. Gioia,
Roma 1991, s. 209.
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przedmiotu formalnego. Metodologia nauk, oprocz przedmiotu mate-
rialnego, rozrdznia zatem przedmiot formalny quod i quo. Pierwszy
z nich, to aspekt lub kat widzenia, z ktérego przedmiot materialny jest
poznawany i systematyzowany. On zasadniczo rozstrzyga o podziale
danej dziedziny nauki na poszczegdlne dyscypliny. Natomiast rzadziej
wyodrebniany przedmiot formalny quo, to sposob lub reguty postepo-
wania badawczego niezaleznie od wybranego aspektu, dlatego nazywa-
ny bywa przedmiotem formalnym metodologicznym®. W przypadku
teologii jest on wspolny dla wszystkich jej dyscyplin. Teolog bowiem
bada rzeczywisto$¢ realng lub intencjonalng pod wybranym katem, po-
stugujac si¢ rozumem o$wieconym wiarg (por. FR 13-15).

Wsréd wypowiedzi wspotczesnych teologéw duchowosci, podej-
mujacych problematyke metodologiczng, rzadko spotyka si¢ takie roz-
réznienie na przedmiot materialny i formalny teologii duchowosci.
Tymczasem wydaje si¢, ze moze ono stanowi¢ klucz do rozwigzania
kwestii wlasciwego przedmiotu posoborowej teologii duchowosci, przez
to, ze za przedmiot materialny teologii duchowos$ci nalezatoby uznaé
zycie duchowe, czyli duchowos¢ chrzescijanska, zas za przedmiot for-
malny — chrzescijanskie do§wiadczenie duchowe, brane zwlaszcza w
wymiarze afektywnym. Katolicka teologia duchowosci bada bowiem
zycie wewnetrzne i zycie w Duchu Swietym nie tylko od strony sta-
tycznej, a wiec w jego strukturze i warstwie tresciowej, ale przede
wszystkim od strony dynamicznej, czyli proces doswiadczenia ducho-
wego, w ktorym szczegolne znaczenie ma afektywnosc.

Po okresie zdystansowania si¢ wobec problematyki chrzescijan-
skiego doswiadczenia duchowego, wywotanego potepieniem moderni-
zmu, odwazng probe¢ jego rehabilitacji na dtugo przed Soborem Waty-
kanskim II podjat Jean Mouroux w dziele pt. L’expérience chrétienne.
Introduction a une théologie (Paris 1952), w ktérym do$wiadczenie
chrzescijanskie potraktowane zostato jako centralny temat teologii®.
Takze Ojcowie Soborowi wiele razy w koncowych dokumentach odwo-

% Zob. Kamifski,dz cyt,s. 171
% Zob. S. Ubbiali, La teologia dell’esperienza cristiana nella riflessione di
Jean Mouroux, ,,La Scuola Cattolica”, 106(1978), s. 506-507; J. M. Garcia, dz. cyt,,

S. 162-167; por. G. Colomb o, La nozione di «esperienzay nel magistero antimoder-
nista, ,,Teologia”, 4(1979), s. 297-313.
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huja sie do do$wiadczenia w ogole, a takze do doswiadczenia w sensie
duchowym (por. KK 62; KO 8; KDK 13. 33. 62; DA 3; DK 14), co
otwiera drog¢ do odwaznych poszukiwan nowych drog teologii.
Jednym z pierwszych teologow, ktory po Soborze Watykanskim II
podejmowat kwestie roli chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego
w refleksji teologicznej, jest ks. Walerian Stomka. Zauwaza on, ze ,,[...]
problem do$wiadczenia religijnego nie jest ani wylacznie zwigzany z
chrze$cijanstwem, ani tez obcy chrzescijanstwu. Jest on zwigzany z kaz-
dym cztowiekiem w tym sensie, w jakim mozna powiedzie¢, ze kazdy
cztowiek jest przez swg ludzka nature cztowiekiem religijnym”*. Nie
dziwi wigc, ze wspolczesni teologowie (m.in. Ch. A. Bernard, G. Gozze-
lino, G. Moioli, F. Ruiz Salvador, J. Weismayer) chrzescijanskie do-
swiadczenie uznajg za specyficzny przedmiot teologii duchowo0sci.

a) Doswiadczenie duchowe

Pomimo wcigz zywego zainteresowania dla doswiadczenia jako ta-
kiego, nie dopracowano si¢ jednoznacznego jego pojecia. Wydaje si¢ to
poniekad niemozliwe, gdyz wszystkie dziedziny zycia ludzkiego w
mniejszym lub wigkszym stopniu odwotuja si¢ do niego nadajac mu
wlasne znaczenie. Totez H.-G. Gadamer stwierdza, ze pojecie do$wiad-
czenia nalezy zaliczyé¢ do najbardziej niejasnych®. Z tego powodu na-
lezy przyjac, ze w teologii duchowosci chodzi o do§wiadczenie brane w
sensie egzystencjalnym. Chodzi bowiem nie o do§wiadczenie w sensie
epistemologicznym, w ktorym przedmiot i tres¢ doswiadczenia pozo-
stajg na zewnatrz podmiotu, lecz o taki rodzaj doswiadczenia, ktore
wpisuje si¢ niejako w sedno ludzkiej egzystencji. Jest to forma pre-
racjonalnej $wiadomej relacji w osobistym przezyciu faktu lub idei nie
w sensie poznania dyskursywnego, towarzyszacego procesom ZzyciO-
wym, ale poznania zdobywanego dzieki zyciu®.

% Doswiadczenie chrzescijanskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w $wietle
fenomenologicznej metody Husserla, Lublin 1972, s. 3.

%7 Wehrheit und Methode. Grunziige einer philosophischen Hermeneutik, Tiibingen
1960, s. 329.

% 7ob. A. L ¢ onard, Expérience spirituelle, DSAM t. 4, k. 2004-2005; S. K 0 -
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Wiele $wiatta na to, czym jest doswiadczenie w ogodle, a takze do-
swiadczenie duchowe, rzuca tacinska etymologia tego pojecia. Stowo
experientia (ex- — z czegos$; per- — poprzez co$, dla kogo$ lub czegos;
itere — powtarzaé, podejmowac po raz wtory; i$¢, podrozowac) wska-
zuje na ,,poznanie smakujace”, dzigki ktoremu cztowiek poznaje ,,smak”,
jaki wydobywa z rzeczywisto$ci, ktora przemierza jako droge zycia.
Oznacza to, ze w kazdym do$wiadczeniu zawiera si¢ moment kontem-
placji, totez nie moze ono istnie¢ niezaleznie od osoby, w abstrakcji*.

W jezyku polskim ,,dos$wiadczenie”, obok innych znaczen, rozu-
miane jest na 0og6t jako kategoria teoriopoznawcza i oznacza catoksztatt
postrzegania rzeczywistosci lub postrzezonych faktow. Od strony se-
mantycznej termin ten wyraznie nawigzuje do czynnosci ,,Swiadczenia”
lub ,,zaswiadczania”, czyli bycia dowodem czego$ lub wystgpowania w
charakterze naocznego obserwatora. Miesci si¢ w tym takze odniesienie
do ,,$wiadomos$ci”. W doswiadczeniu chodzi wigc o takie poznanie,
ktore gleboko wpisujac sie w $wiadomos¢ poznajgcego, czyni go zdol-
nym do wiarygodnego przekazu poznanych tresci.

Doswiadczenie aktualizuje sig¢ wowczas, gdy osoba, jako §wiadomy
podmiot, ujmuje siebie w relacji do otaczajacej ja rzeczywistosci real-
nej lub intencjonalnej. Jako akt osobowy, jest ono w istocie relacja, kto-
ra z metafizycznego punktu widzenia jest jakimkolwiek przyporzadko-
waniem czegokolwiek czemukolwiek, totez wyrdznia si¢ trzy niezbed-
ne sktadniki kazdej relacji: to co jest przyporzadkowane — czyli pod-
miot relacji; to, czemu podmiot jest przyporzadkowany — czyli kres
albo przedmiot relacji; oraz to, ze wzgledu na co zaistniato przyporzad-
kowanie — czyli powdd (natura) relacji. Specyfikg tej relacji jest to, ze
podmiot w jaki$ sposob przyporzadkowuje si¢ przedmiotowi, czyli
podmiot przyjmuje funkcj¢ doznawania, za$ przedmiot funkcj¢ oddzia-
lywania. Do$wiadczenie w istocie polega wigc na aktualizacji przez
przedmiot moznosci tkwigcych w podmiocie, czyli na wydobywaniu

walczyk, Bog i czlowiek w doswiadczeniu religijnym we wspélczesnej literaturze
filozoficznej, [w:] Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, red. W. Stomka, Lublin
1986, s. 59 ns.

¥ Zob. A. Guerra, Esperienza cristiana, DES, s. 934; J.-L. Il lanes, La expe-
riencia cristiana como vida y como fundamento, ,,Scripta Theologica”, 18(1986), f. 2,
s. 609-613.
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z podmiotu nowej formy bytowania branej w sensie przypadlosciowym,
dzigki czemu osoba, jako $wiadomy podmiot doswiadczenia, spetnia
sie w swoim bycie i transcenduje®’. Wynika z tego, ze kazde do$wiad-
czenie ludzkie zachowuje charakter pasywno-receptywny.

O doswiadczeniu duchowym mozna méwi¢ wowczas, gdy zachodzi
swiadomy i osobowy kontakt z jaka$ rzeczywistoscia nadzmystowa,
a zwlaszcza nadprzyrodzong, za$ sama relacja zachodzaca pomiedzy
nimi ma charakter soteriologiczny*. Natomiast gdy przedmiot postrze-
gany jest nie tylko jako Byt transcendentny, ale jako Bog w Trojcy
Oso6b, wowczas mamy do czynienia z chrzescijanskim do§wiadczeniem
duchowym w $cistym tego stowa znaczeniu. Jest ono aktem w petni
osobowym, dlatego dominuje w nim tendencja ,.kocha¢”, gdyz chrze-
Scijanskie do$wiadczenie duchowe zawsze prowadzi do zawierzenia.
Nie jest bowiem wiedzg o czyms, ale spotkaniem z Kim§ — z Chrystu-
sem we wspoélnocie Kosciota. Tego typu doSwiadczenia nie mozna re-
dukowa¢ jedynie do aktow poznawczych. Chrzescijanskie doswiadcze-
nie duchowe jest zatem aktem lub suma aktow, za pomoca ktérych
cztowiek ujmuje siebie w relacji do Boga objawiajgcego si¢ w Chrystu-
sie mocg Ducha Swietego. Sktadaja si¢ nan komponenty: poznawczy,
wolitywno-afektywny, dzialaniowy oraz eklezjalno-wspolnotowy™.

b) Rola afektywnosci w Zyciu duchowym

Wplyw filozofii greckiej, ujmujacej czlowieka i jego sfere afektyw-
ng przez pryzmat rozumu i woli, ktére miaty panowa¢ nad uczuciami,

M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1978, s. 273-274, 329-330.

“ Ch. A. Bernard, Structures et passivité dans ['expérience religieuse, NRTh
110(1978), . 644.

42 70b. J. Mouroux, L'esperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Bre-
scia 1956, s. 8; por. G. Mo i ol i, Dimensione esperienziale della spiritualita, [w:] Spi-
ritualita. Fisionomia e compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T. P. Zecca, Roma 1981,
s. 45-62; A. Guerra, Esperienza cristiana, s. 935-936; J.-P. Torrell, Dimensione
ecclesiale dell’esperienza cristiana, [W:] Problemi e prospettive di spiritualita, red. T.
Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 227-231; por. A. Fav al e, Dimensione ecclesiale
della spiritualita cristiana, [W:] La spiritualita come teologia, red. Ch. A. Bernard, Ci-
nisello Balsamo 1993, s. 131-155.
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jako nierozumng sfera duszy, sprawit, ze w kulturze zachodniej nie do-
cenia si¢ roli uczu¢ i serca zar6wno w procesie poznania, jak i dziatania
cztowieka. Tymczasem nie ulega watpliwosci, ze afektywnos$¢ wywiera
istotny wptyw na chrzescijanskie do$wiadczenie duchowe. Jednakze
stopien tego wptywu zalezy od struktury osobowosci.

Kwesti¢ afektywnego wymiaru doswiadczenia chrzescijanskiego w
aspekcie teologicznym podejmowat Jean Mouroux. Oprocz niego, z po-
zycji filozoficznej, a $cislej biorac fenomenologicznej, o afektywnosci
pisal Dietrich von Hildebrand* w licznych studiach dotyczacych gtow-
nie antropologii, etyki, aksjologii i estetyki. Ostatnio wiele uwagi tej
kwestii pos§wiecit Ch. A. Bernard w obszernej monografii pt. Théologie
affective (Paris 1984).

Mouroux i pozniejsi autorzy pisza o dwoch rodzajach afektywnosci:
zmystowej i duchowej. Afektywnos¢ zmystowa jest reakcja psychoorga-
niczng angazujaca dusze i ciato. W katolickiej tradycji ascetycznej po-
strzegano ja na ogo6t jako niebezpieczng dla zycia duchowego, ponie-
waz zwigzana ze sferg cielesng bardziej uczestniczy w skazeniu grze-
chem. Natomiast afektywnos$¢ duchowa jest reakcja dazenia racjonal-
nego (appetitus rationale) na swoj przedmiot. Poznanie i afektywno$¢
przedstawiaja dwie fundamentalne reakcje bytu ludzkiego, ktore sg nie-
rozdzielne. Poznanie budzi afektywnos$¢, ta zas nadaje osobowe ciepto
poznaniu. Afektywnos$¢ jest wiec reakcja na poznanie i aktualizuje sig¢
dzieki poznaniu. Jawi si¢ ona ponadto jako punkt styczny miedzy §wia-
tem zewngtrznym a wewngtrznym czlowieka, w ktorym obydwa te
$wiaty otwieraja sie na inny, nadprzyrodzony $wiat*.

Caly biblijny i patrystyczny przekaz wigze afektywne przejawy zy-
cia wewngtrznego cztowieka z sercem, rozumianym jako centrum oso-
bowe, to znaczy jako wlasciwy podmiot do$wiadczenia duchowego.
Podobnie jak rozum jest zrodlem i osrodkiem aktow poznawczych, tak
serce w znaczeniu biblijnym jest siedliskiem i uosobieniem uczu¢. W

* Zob. S. Zarzycki, Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne pod-
stawy duchowosci serca, Lublin 1997.
“Mouroux, dz. cyt., s. 228-231, 242-248, 283; D.von Hildebrand, Serce.

Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowieka, Poznan 1985,
S. 46-67.
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tym sensie serce ma wymiar przestrzenny i osobowy*. Ponadto w my-
sli chrzes$cijanskiej siegajacej poczatkami do pism Orygenesa wladzami
tego podmiotu duchowego, umozliwiajagcymi aktualizacj¢ doswiadcze-
nia duchowego, sa tzw. zmysty duchowe®. Analogicznie do natural-
nych zdolno$ci percepcyjnych, nie ma tego w sercu, jako afektywnym
centrum osoby, czego wpierw nie byloby w zmystach duchowych,
przystosowanych dziataniem taski do postrzegania rzeczywistosci nad-
przyrodzonych. Bez zmystow duchowych wydaje si¢, ze chrzeécijan-
skie doswiadczenie duchowe byloby niemozliwe.

Od strony dynamiki rozwoju duchowego afektywno$¢ spetnia trzy
zasadnicze funkcje. Mianowicie przygotowuje i dysponuje do zycia du-
chowego, stanowi jego decydujacy moment i wienczy poryw mitosci
chrze$cijanina w zjednoczeniu z Bogiem. Natomiast od strony struktu-
ralnej do$wiadczenia duchowego, uczucia majg istotne znaczenie za-
rowno w plaszczyznie poznawczej, jak i jednoczacej, ktore wzgledem
siebie pozostaja w Scistej wzajemnej zalezno$ci. W plaszczyznie po-
znawczej tworzy si¢ reprezentacja w umysle wedtug form inteligibil-
nych, dzigki czemu cztowiek ma najprostszg intuicje istoty Boga, kto-
remu przypisuje cala seri¢ atrybutow wyniesionych z poznania zmy-
stowego lub z dedukcji pojec¢. Takie poznanie analogiczne (analogia re-
prezentatywna) jest jednak zawsze czgsciowe.

Podczas gdy poznanie odnosi si¢ do reprezentacji, milos¢, jako
szczegolna funkcja afektywnosci, dazy do uchwycenia bezposredniego
egzystencjalnego kontaktu i niejako przenosi podmiot poza siebie,
uzdalnia go do autotranscendencji. Dzicki temu moze on jednoczy¢ si¢
z przedmiotem, partycypowa¢ w nim i upodabnia¢ si¢, a tym samym
poznawac go w samej jego istocie, a nie tylko w pojeciowej reprezenta-
cji. Trafnie wyrazit to §w. Jan od Krzyza piszac, ze ,,mitos¢ upodabnia
kochajacego do kochanego. [...] mito§¢ nie tylko rowna, ale poddaje

% Ch.A.Bernard, Teologia affettiva, Cinisello Balsamo 1985, s. 186.

% 7Zob. Mouroux, dz. cyt,, s. 266-273; K. Rahner, Le début d’une doctrine
des cing sens chez Origéne, RAM 13(1932), s. 113-145; ten z e, La doctrine des sens
spirituels au Moyen-age, en particulier chez saint Bonaventure, RAM 14(1933), s. 263-
299; por. A. Blanco, Universalita specifica della teologia spirituale, ,,Annales theo-
logici”, 6(1992), s. 150-151.
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kochajgcego kochanemu™’. Oznacza to, Ze dzicki dazeniu afektywne-
mu, ktére rodzi sie na mocy podobienstwa pomigdzy poznajacym a poO-
znawanym, mozliwa jest szczegolna posta¢ sympatii i harmonii dosig-
gajacej samego dna duszy podmiotu doswiadczajacego. Dzigki temu
aktualizuje si¢ poznanie w porzadku egzystencjalnym, a nie tylko inte-
lektualistycznym, gdyz taki jest najglebszy sens afektywnosci®®.

Kazde poznanie duchowe rozbudza i przyczynia si¢ do wzrostu mi-
losci, cho¢ jest ona obecna w calym procesie duchowym. Z kolei
wzrost mitosci udoskonala poznanie. Chrzescijanskie do$wiadczenie
duchowe jest zatem zjednoczeniem owocujacym poznaniem i zarazem
poznaniem owocujacym zjednoczeniem. Ta wzajemna korelacja jedno-
czgcej mitosci 1 poznania jest miarg duchowego rozwoju chrzescijanina.
Chrzescijanskie doswiadczenie duchowe dzigki afektywnosci kwalifi-
kuje si¢ zatem jako przezycie komunii z Bogiem Przymierza.

Ujmowanie tego procesu zjednoczenia z punktu widzenia afektyw-
nosci jest specyfika teologii duchowosci, istotnie r6zniaca ja od innych
dyscyplin teologicznych. Przez potozenie akcentu na afektywnosé, teo-
logie duchowosci nazywa sie wspotczesnie takze teologia afektywna®.

2. ZRODELA TEOLOGII DUCHOWOSCI

Ogot autoréw podejmujacych problematyke metodologiczng teolo-
gii duchowosci ogranicza si¢ do wymienienia zrodet teologii duchowo-
$ci dzielge je zasadniczo na teologiczne i empiryczne. Jednakze takie
rozgraniczenie nie wyczerpuje problemu, ktory wbrew pozorom nie jest
ani tatwy, ani drugorzedny. Przeciwnie, to wilasnie zrodta, wyznaczone
przez przyjety z gory przedmiot badan, w duzej mierze determinujg za-
stosowanie okreslonej metody badawczej.

a Droga na Gore Karmel, 1, 4, 3; por. Piesn duchowa, 28, 10; Zywyplomieri mifo-
sci, 3, 2-3.

“Bernard, Teologia affettiva, s. 395-400, 403-404.

4 Zob. G.Mucci, La teologia affettiva, ,,La Civilta Cattolica”, 137(1986), t. 2,
s. 355-361.
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A. Wspdlne zrodia teologiczne

Teologia duchowosci stanowiac integralna czgs¢ teologii katolic-
kiej, czerpie z tych samych zrddel, co pozostate nauki teologiczne,
przyznajac pierwsze miejsce dla Pisma §w. i Tradycji, a takze r6znych
form nauczania Kosciota oraz powszechnego nauczania teologicznego.

W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym czytamy, iz ,.,tak
wielka tkwi w slowie Bozym moc i potgga, ze jest ono dla Kosciota
podporg i sitg zywotna, a dla synéw Kos$ciota utwierdzeniem wiary, po-
karmem duszy oraz zrédlem czystym i statym zycia duchowego” (KO
21)*. Nieco dalej w tym samym dokumencie znajduje si¢ przypomnie-
nie, ze ,,teologia $wigta opiera si¢, jako na trwalym fundamencie, na pi-
sanym slowie Bozym tacznie z Tradycjg $wigta. [...] Niech przeto stu-
dium Pisma §w. bedzie jakby dusza teologii swigtej” (KO 24). Ten po-
stulat Soboru w szczegdlny sposéb odnosi si¢ teologii duchowosci®.

Oprocz funkcji normatywno-formujacej w naukotworczym procesie
poznania praw zycia duchowego, Pismo $w. jako zrédto dostarcza teo-
logii duchowosci niezwykle bogatego i wiarygodnego materiatu fakto-
graficznego, ukazujacego konkret do§wiadczenia duchowego, ktére ma
swojg ,,rozcigglo$¢” czasoprzestrzenng, to znaczy aktualizuje si¢ w
okreslonych czasach i miejscach. Takie ,,rozciggliwe” doswiadczenie
Biblia nazywa przymierzem, czyniac je centralnym tematem przekazu
Starego i Nowego Testamentu®. Zawarta wiec w Biblii historia zba-
wienia dostarcza utrwalonych i sformalizowanych modeli przymierza, z
ktorego rodza si¢ okreslone postawy jako odpowiedzi na doswiadczenie
duchowe. Dostarcza takze sposoboéw adekwatnej interpretacji tegoz do-

% G Holotik, Les sources de la spiritualité selon Vatican II, NRTh 109(1987),
s. 69-70.

5t 7Zob. L. Bono, La Sacra Scrittura come fonte di teologia spirituale, RAM
34(1965), s. 420; G. H el e w a, Teologia spirituale e messaggio biblico, ,,.Seminarium”,
26(1974), s. 61-77.

52 Zob.: A. JankowsKki, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 18 n,;
B. Maggioni, Esperienza spirituale nella Bibbia, NDS, s. 542; G. Helewa,
L’Esperienza di Dio nell’Antico Testamento, [w:] La Mistica, t. 1, s. 117-130; F. Fe -
storazii, Esperienza spirituale biblica: Antico Testamento, [w:] Problemi e prospet-
tive di spiritualita, red. T. Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 31-60; P. Gre c h, Espe-
rienza spirituale biblica: Nuovo Testamento, [w:] tamze, s. 61-82.
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$wiadczenia w $wietle wiary. W teologii duchowosci Stowo Boze petni
bowiem ztozona rolg. Z jednej strony o$wieca rozum i ksztattuje po-
stawe wiary, rozumiang jako aktualizacje zbawczego przymierza Boga
z cztowiekiem w oparciu o personalng relacj¢ do Chrystusa (fides qua
creditur), z drugiej za$ strony dostarcza materialu zawierajacego dane
teologiczne (fides quae creditur) i fenomenologiczne odno$nie do
chrze$cijanskiego do$wiadczenia duchowego. Stuzg one jako kryteria
weryfikacji 1 interpretacji tego do$wiadczenia. W dwu ostatnich przy-
padkach cenng pomocg okazuje si¢ ,,meta-zrodto”, jakim jest teologia
biblijna i egzegeza®.

Spisana Tradycja Kosciota, jako drugi nurt przekazu Bozego Obja-
wienia, obok bogatej faktografii osobistego doswiadczenia Ojcow, za-
wiera takze obiektywne prawdy wiary i niejako wzorce interpretacyjne
dla doswiadczenia duchowego. Z tej racji literatura patrystyczna row-
niez stanowi cenne zroédlo dla teologii duchowosci.

Jezuita Dominique Bertrand wskazuje na cztery zasadnicze walory
literatury patrystycznej z punktu widzenia duchowos$ci. Sg to: prawda
oparta na Objawieniu, teologiczna spdjno$é, obfity materiat faktogra-
ficzny dotyczacy doswiadczenia duchowego oraz estetyka jezyka.
Pierwszy z nich wigze si¢ ze starozytng w Kosciele praktyka rozumo-
wania opartego na autorytetach. Oznacza to, ze obok siggania do Pisma
$w., Ojcowie sa bardzo czgsto cytowani w aktualnym nauczaniu Ko-
$ciota na poparcie wiarygodnosci okreslonych tez i pogladow. Przykta-
dem tego sg m.in. koncowe dokumenty Soboru Watykanskiego I1 i licz-
ne wypowiedzi ostatnich papiezy. Taki tez sposob potraktowania nauki
Ojcow Kosciota jest chetnie stosowany we wspolczesnej teologii du-
chowosci. Odwolywanie si¢ do patrystyki najcze$ciej ma miejsce w in-
terpretowaniu i przepowiadaniu Stowa Bozego. Cytuja obficie Pismo
$w. w swoich pismach, Ojcowie Kos$ciola stajg si¢ wiarygodnymi
swiadkami tekstu biblijnego. Ich egzegeza, w odroznieniu od wspotcze-
snej egzegezy historyczno-krytycznej, jest egzegeza duchowa, to zna-
czy zatroskang o zywa synteze poznania prawdy i formowania postaw
moralno-duchowych. Na tym zasadza si¢ teologia patrystyczna, do kto-
rej — idac za wskazaniami Soboru Watykanskiego II (por. DE 15; DFK

%8 Zob. G. M oioli, Spiritualita, fede, teologia, , Teologia”, 9(1984), s. 117-129;
K.Rahner, H.Vorglimler, Maly stownik teologiczny, \Warszawa 1987, s. 533-534.
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16) — chetnie nawigzujg wspotczesni teolodzy. Jest to teologia jedno-
czaca rozdzielone w podzniejszych wiekach dociekliwos¢ poznawcza
i doswiadczenie duchowe. Nie bez znaczenia dla recepcji tekstow pa-
trystycznych we wspotczesnej teologii i zyciu duchowym jest ich walor
estetyczny, $ci§le zwigzany z rozbudzaniem sfery afektywnej. Teologia
Ojcow Kosciola ma ponadto charakter wybitnie praktyczno-
mistagogiczny, gdyz wszystko wychodzi od praktyki zycia duchowego
i do niej powraca; teoria i praktyka wzajemnie si¢ przeplataja. Teoria
zycia duchowego jest zobiektywizowanym dos$wiadczeniem, a do-
swiadczenie duchowe zawsze poddawane jest refleksji teologiczne;.
Pod tym wzgledem pisma patrystyczne sag modelowe dla wspolczesnej
teologii duchowosci*.

Takze orzeczenia dogmatyczne Ko$ciota stanowig jedno z funda-
mentalnych zrodet dla teologii duchowos$ci, mimo iz odno$nie do kwe-
stii duchowych bezposrednie wypowiedzi Magisterium Ecclesiae byly
dos¢ rzadkie™. Szczegdlne zrodlo doktrynalne dla wspotczesnej teologii
duchowosci stanowig dokumenty Soboru Watykanskiego II, ktérych
nawet pobiezna analiza semantyczna potwierdza znaczacg role ducho-
wosci w odnowionej wizji zycia chrzeécijanskiego. Takze Katechizm
Kosciota Katolickiego, bedacy swoistg klamra zamykajaca okres poso-
borowy, stanowi cenne zrodto dla teologii duchowosci, cho¢ — podob-
nie jak Sobdr — nie podejmuje zagadnien zycia duchowego w sposob
wyodrebniony. Wyjatek stanowi modlitwa, ktdrej po§wiecona zostata
cze$é czwarta Katechizmu, najczesciej komentowana przez teologow™.

Podobnie cate bogactwo zwyczajnego nauczania Kosciota w posta-
ci licznych encyklik, adhortacji, listow i innych wypowiedzi papie-
skich, obfitujace w tresci teologicznoduchowe, stanowig cenne zrodto

% Contributo della patristica alla spiritualita, [W:] La spiritualita come teologia,
red. Ch. A. Bernard, Cinisello Balsamo 1993, s. 89-104; zob. I. Gargano, Il maestro
spirituale e la mistagogia nella tradizione patristica greca, [w:] Spiritualita. Fisiono-
mia e compiti, s. 190-194.

% Wszystkie dokumenty Kosciota na ten temat wydane do roku 1930 zebrat i opra-
cowal P. De Guibert w dziele pt. Documenta ecclesiastica christiana perfectionis
studium spectantia (Romae 1931). Sa to przede wszystkim teksty o charakterze dyscy-
plinarnym, a nie doktrynalnym.

% Zob. M. Chmielewski, Zagadnienie duchowosci w Katechizmie Kosciola
katolickiego, s. 11-25.
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dla wspotczesnej teologii duchowosci. Dotyczy to rowniez przynajm-
niej niektorych dokumentéw dykasterii watykanskich, ktore podejmu-
jac niekiedy wprost zasadnicze tematy zycia duchowego, inspirujg teo-
logie duchowosci. Cennym zrodtem dla teologii duchowosci sg apro-
bowane powaga Kosciota oficjalne zatwierdzenia réznych instytutow
zycia konsekrowanego, bedace wskazaniem pewnej i skutecznej drogi
do doskonatosci chrzescijanskiej, opartej na dos§wiadczeniu duchowym
wielu 0s6b°’. Do tej grupy zrodet zaliczyé trzeba takze dekrety i zwig-
zane z nimi akty beatyfikacji lub kanonizacji, ktére z uwagi na krytycz-
ng analiz¢ zycia, postaw moralno-duchowych i pism o0s6b wyniesio-
nych na ottarze, stanowig cenne zrodto wskazujace na konkretne prze-
jawy do$wiadczenia duchowego w sensie modelowym®,

Nie bez znaczenia dla naukowego uprawiania teologii duchowosci
ma cala tradycja teologiczna, tzn. dziela i pisma teologdw oraz stano-
wiska roznych szkot teologicznych. Wéréd nich na szczegdlng uwage
zastuguja pisma Doktoréw Kosciota i teologdw uznanych przez Ko-
$ciot za Swigtych lub blogostawionych. Cieszg si¢ oni znamieniem au-
tentycznos$ci gloszonej nauki wiary. W licznych szczegotowych kwe-
stiach, istotnych dla praktyki chrze$cijanskiej doskonatosci, Magiste-
rium Ecclesiae nie zajmuje okreslonego stanowiska, natomiast zagad-
nienia te sg bardzo cz¢sto podejmowane przez wybitnych teologow.
Rownie wielka pomocg okazg si¢ wszelkie syntezy mysli teologicznej,
zwlaszcza z zakresu dogmatyki i teologii moralnej, od ktérych teologia
duchowosci jako samodzielna dyscyplina teologiczna nie moze si¢ dy-
stansowac.

B. Zrédta specyficzne

Z uwagi na doswiadczenie duchowe jako wiasciwy przedmiot teo-
logii duchowosci, koniecznym wydaje si¢ wprowadzenie bardziej pre-

% G. Colombo, Le fonti della Teologia Spirituale. La storia della spiritualita, le
scuole di spiritualita, ,,Teologia”, 17(1992), s. 227-228.

%8 Wiele uwagi temu zagadnieniu poswigcil ks. Ireneusz Werbinski w swojej
rozprawie habilitacyjnej pt. Swigtos¢ w swietle dekretow beatyfikacyjnych i kanoniza-
cyjnych po Soborze Watykariskim II, Warszawa 1993.
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cyzyjnego podziatu zrodet empirycznych ze wzgledéw hermeneutycz-
nych. Nie kazde bowiem zrodto w jednakowym stopniu zawiera i prze-
kazuje dos$wiadczenie duchowe. Ponadto do§wiadczenie duchowe samo
w sobie jest zawsze jednostkowe, oryginalne, niepowtarzalne i w pew-
nym sensie nieprzekazywalne w swej pierwotnej, przedorzeczeniowej
postaci. Im wigksza zatem bezposrednios¢ w dotarciu do jednostkowe-
go doswiadczenia duchowego, tym wicksza warto$¢ epistemologiczna
danego zrdédta. Z uwagi na to, specyficzne dla teologii duchowos$ci zro-
dta empiryczne nalezatoby podzieli¢ na dwie zasadnicze kategorie: nie-
formalne, a tym samym bezpos$rednie, i formalne, a przez to posrednie.

a) Zrédla nieformalne bezposrednie

Z punktu widzenia epistemologicznego, najwicksza warto$¢ dla
teologii duchowosci przedstawiaja te zrodta, ktore zawieraja bezpo-
srednie informacje podmiotu o jego do§wiadczeniu duchowym. Infor-
macje te nie maja okreslonych form o charakterze naukotworczym, dla-
tego mozna je okresli¢ jako nieformalne. Cho¢ z zasady doswiadczenie
duchowe jest jednostkowe, to jednak aktualizuje si¢ czasem pod wpty-
wem lub w zwigzku z doswiadczeniami innych podmiotow duchowych,
jak to ma miejsce we wszelkiego rodzaju zgromadzeniach lub zrzesze-
niach religijnych. Nalezy wiec rozr6zni¢ zrodta bezposrednie indywi-
dualne i zbiorowe.

Zrédta bezposrednie indywidualne stanowi¢ beda gléwnie pisma
duchowe o charakterze autobiograficznym, takie jak: zapiski, dzienniki,
pamigtniki, listy, teksty modlitw, szkice rozwazan itp., dostarczajace
wyjatkowo bogatego jakosciowo i ilosciowo materialu faktograficzne-
go. Bardzo czgsto zawierac one beda tresci poetyckie 1 wyrazenia sym-
boliczne werbalne lub graficzne. Podmiot duchowy ujawnia w nich
osobiste doswiadczenie duchowe oraz w dostgpny mu sposob je prze-
kazuje. Zrodta te najczesciej zawieraja material faktograficzny, choé nie
nalezy wykluczaé takze jakich$ elementow doktrynalnych, zwtaszcza
jezeli podmiot duchowy ma przygotowanie teologiczne. Przekaz do-
$wiadczenia duchowego w tego typu zrodtach dokonuje si¢ przy pomo-
cy dostepnych podmiotowi srodkow wyrazu, adekwatnych do jego oso-
bowosci, kultury i wyksztalcenia. Szczegdlnie jest to widoczne w opi-
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sach do$wiadczenia mistycznego®.

Charakterystyczna cecha bezposrednich zrodet indywidualnych jest
ich silne zabarwienie afektywne wyrazane jezykiem analogii. Pewna
paradoksalno$¢ jezyka, pelnego symboli i metafor, pozwala badaczowi
dociera¢ do doswiadczenia duchowego w jego postaci przedorzecze-
niowej, a wiec do formy najmniej zaposredniczonej przez werbalizacje
przezyé®. Oprocz tego, indywidualne zrodta nieformalne bezposrednie
zawierajg gotowe przezyte i poniekad zweryfikowane (pozytywnie lub
negatywnie) wzorce postaw duchowych wobec przedmiotu do$wiad-
czenia duchowego, ktoére moga postuzy¢ do wtasciwej interpretacji po-
dobnych stanow duchowych. Pierwszorzgdne znaczenie w tym wzgle-
dzie zawsze bgda miaty Swiadectwa osobistych przezy¢ pozostawione
przez $wietych.

Niekiedy indywidualne doswiadczenie duchowe indukuje podobne
przezycie u innych podmiotow. Ich wspolna cecha moze by¢ przedmiot
doswiadczenia duchowego ujety w og6lnych zarysach albo zblizony
Sposob przezywania tresci tegoz doswiadczenia. Poniewaz staje si¢ ono
udziatem wielu 0so6b i zachodzi potrzeba poglebiania go, wzmacniania i
oczyszczania, dlatego stopniowo dokonuje sie proces jego werbalizacji.
Woéwcezas mozna moéwié o zbiorowym i bezposrednim zrodle informu-
jacym o doswiadczeniu duchowym. Zaréwno indukowanie chrzescijan-
skiego doswiadczenia duchowego, jak i jego werbalizacja dokonuje si¢
we wspolnocie Kosciota w liturgii, tzw. poboznosci ludowej i ostatnio
W zrzeszeniach chrzescijanskich. Z uwagi na eklezjalny charakter tych
zrédet maja one specjalne znaczenie dla teologii duchowo0sci.

b) Zrédla formalne posrednie

Ten typ zrodel, to dane, ktore na drodze opisu fenomenologicznego
lub postepowania indukcyjnego zostaty ujete w pewne weryfikowalne

% Zob. M. Baldini, Il linguaggio dei mistici, Brescia 1990, passim; I. Colo -

S i 0, Suggerimenti metodologici per ricerche storiche nel campo della spiritualita, RAM
10(1965), s. 503.

% M. Gutiérrez, Experiencia y comunicacion de la experiencia, RevESp
49(1990), s. 571-572.
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formy, jak np.: twierdzenia, poglady, relacje, opisy itp. Poniewaz nie
daja bezposredniego wgladu w indywidualne do§wiadczenie duchowe,
dlatego mozna je nazwac zroédtami posrednimi. Ze wzgledu za$ na spo-
sOb uogodlnienia, nalezy je podzieli¢ na opisowo-komunikujace i anali-
tyczno-systematyczne.

Zrédha formalne opisowo-komunikujace, to zrodta, w ktérych zapo-
$redniczenie danych dokonane zostalo z zasady przez osoby trzecie w
formie opisu z zamiarem przekazania ich innym osobom odlegtym w
czasie lub przestrzeni. Do tej kategorii zrodel nalezy zaliczy¢: histori¢
duchowosci, pozostajace z nig w Scistej zaleznosci hagiografig 1 biogra-
fistyke, a takze teksty liturgiczne i zwigzane z nimi rytuaty religijne.

Opisane i przekazane dane zrodtowe odnosnie do doswiadczenia
duchowego w procesie naukotwodrczym zostajg poddawane analizie, a
nastepnie odpowiednio systematyzowane. Mamy zatem zrédta formal-
ne analityczno-systematyczne, do ktorych zaliczy¢ trzeba w pierwszym
rzedzie podreczniki i syntezy teologiczne, monografie oraz koncepcje
zycia duchowego wypracowane przez szkoty duchowosci. Takze litera-
tura pickna, niekoniecznie religijna, stanowi formalne zrédto analitycz-
no-systematyczne, gdyz nie zawsze jest rejestracjg fenomenu doswiad-
czenia duchowego. Czesto przyswieca jej cel dydaktyczny i w zwigzku
z tym wprowadzona fabularyzacja zaposrednicza w sposob analityczny
jednostkowe doswiadczenie duchowe.

Kazde z wymienionych zrédet specyficznych dla teologii duchowo-
$ci ma inng warto$¢ poznawcza, tak w sensie formalnym, jak i meryto-
rycznym. Rzadko tez sa one brane jako jedyne zrédto w catym procesie
naukotworczym. Z uwagi na to, ze teologia duchowosci interesuje sig¢
przezyciowo-afektywnym wymiarem relacji Boga do czlowieka ujmo-
wanego w jego integralnosci, dlatego specyficzne dla teologii ducho-
wosci zrodla empiryczne, jako wytwory aktywnos$ci cztowieka i prze-
jawy jego postaw duchowych, nalezatoby rowniez rozpatrywaé inte-
gralnie. Zbytnie skoncentrowanie si¢ na jednym typie zrodet empirycz-
nych niesie ze soba ryzyko redukcjonistycznego potraktowania wielo-
wymiarowego doswiadczenia duchowego.
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C. Zrédta pomocnicze

Z uwagi na to, ze doswiadczenie duchowe, zwlaszcza w jego war-
stwie afektywnej, ma charakter totalizujacy, to znaczy ogarniajacy
wszystkie wymiary bytu ludzkiego, konieczne jest dla uchwycenia pet-
niejszego jego obrazu siggniccie do pomocniczych zrodet teologii du-
chowosci, jakimi sg wyniki nauk humanistycznych. Najcze$ciej autorzy
wymieniaja sposrod nich: psychologie, pedagogike, socjologie i filolo-
gie. Takze inne nauki humanistyczne bez watpienia wchodza w zakres
zainteresowania teologii duchowosci, jednakze wydaje sig¢, ze najbar-
dziej psychologia i socjologia zdolne sa opisa¢ kontekst ludzkiej egzy-
stencji w obecnym czasie. Wspolczesny rozwdj nauk humanistycznych
sktania teologdéw, w tym takze teologow duchowosci, do petniejszego
otwarcia si¢ na nie i do obfitszego czerpania z osiagnie¢ pozateologicz-
nej oraz pozafilozoficznej mysli ludzkiej®".

Szczegolnie pomocne dla badan teologicznoduchowych okazuja si¢
psychologia i pedagogika, ktorych Scisty zwigzek z duchowoscig po-
twierdzily liczne polemiki w pierwszych dziesiecioleciach dwudzieste-
go wieku. Psychologia bowiem, postugujac si¢ wtasciwymi sobie me-
todami badawczymi, dostarcza przestanek dla weryfikacji i teologicznej
interpretacji do$wiadczenia duchowego®. O roli psychologii w badaniu
i formacji zycia duchowego oraz w duszpasterstwie wielokrotnie wy-
powiadat si¢ Sobor Watykanski II i p6zniejsze dokumenty KoSciota,
poswiecone gtownie formacji zakonnej lub seminaryjnej (por. KDK 5.
52; DFK 2-3. 11. 20; DWCH 1; DA 32; PDV 66). Korzystajac z pomo-
cy psychologii, teologia duchowosci musi jednak strzec si¢ niebezpie-
czenstwa przewartosciowania metod psychologicznych w badaniach
nad doswiadczeniem duchowym.

Z punktu widzenia epistemologicznego cenny jest zwiazek teologii
duchowosci z socjologia, cho¢ dotychczas rzadko dostrzegany. Uwaza

%1 7ob. Guerra, Teologia espiritual, s. 376-377.

82 Zob. M. Szentmarton i, Nuova psicologia e pratica spirituale, [w:] Spiritu-
alita come teologia, s. 224-231; R. Zavalloni, Autenticita spirituale e psicologia,
[w:] L'uomo nella vita spirituale, [bez red.], Roma 1974, s. 181-185; Matani¢, dz.
cyt., s. 128-130.
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sie nawet, ze obie te dziedziny sg sobie do$¢ obojetne®. Tymczasem za-
istnienie, przebieg i ksztatt doswiadczenia duchowego, a tym bardziej
jego weryfikacja i wyprowadzenie praktycznych wnioskow, w duzym
stopniu zalezne jest od uwarunkowan spoteczno-kulturowych, beda-
cych bezposrednim przedmiotem badan ze strony socjologii. O uzy-
tecznosci socjologii dla teologii i duszpasterstwa przekonani byli Oj-
cowie Soboru Watykanskiego II (por. KDK 62).

Dla teologii duchowosci, skoncentrowanej przede wszystkim na
doswiadczeniu duchowym, niezwykle cennym zrodlem pomocniczym
okazuja si¢ nauki filologiczne, zwlaszcza semantyka i semiotyka, a tak-
Ze teoria symbolu (symbolologia). Nauki te dotychczas byty nie dos¢ do-
ceniane, mimo iz okazuja si¢ niezbednymi narzedziami w opisie i ba-
daniu doswiadczenia mistycznego, przekazywanego za pomoca jezyka
analogii atrybucyjnej i transcendentalnej, a takze zlozonej symboliki.
Sieganie przez teologa duchowos$ci do wynikéw studiow filologicznych
nad tekstami o tresci duchowej, jest warunkiem Sine qua non w sytua-
cji, gdy wspotczesna teologia coraz bardziej dazy do porzucenia cha-
rakteru nauki spekulatywno-argumentacyjnej, aby przeobrazi¢ sie w
nauke narracyjng i komunikatywna®.

Kazde z przedstawionych powyzej zrodet teologii duchowosci do-
maga si¢ zastosowania odpowiedniej hermeneutyki i szczegdlowych
metod badawczych, niekiedy wspolnych innym dziedzinom nauk teo-
logicznych i nieteologicznych.

Zaprezentowany tu poglad na kwesti¢ zrodet teologii duchowosci
unaocznia schemat na nastegpnej stronie:

8 Zob. E. Rosanna, Il contributo della sociologia della religione alla formula-

zione di una definizione di spiritualita, ,,Rivista di Scienze dell’Educazione”, 25(1987),
s. 389-396; H. G. Ge y er, Teologia e sociologia, Assisi 1973.

84 Zob. M. De Certeau, Culture e spiritualita, ,,Concilium” (Brescia), 2(1966),
S. 60-86; J. Janssens, Cultura e spiritualita, [W:] Spiritualita. Ispirazione. Ricerca.
Formazione, red. B. Secondin, J. Janassens, Roma 1984, s. 20-28; T. G o ff i, Spiritua-
lita e cultura, [W:] Spiritualita. Fisionomia e compiti, s. 63-77.
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ZRODLA TEOLOGII DUCHOWOSCI
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3. METODA W TEOLOGII DUCHOWOSCI

Sposrod wszystkich zagadnien metodologicznych, jakie sg podej-
mowane we wspoélczesnej literaturze teologicznoduchowej, metodzie
po$wieca sie¢ najmniej miejsca. Najczesciej sg to pojedyncze wzmianki
w zwigzku ze zglaszang koncepcjg uprawiania teologii duchowosci. Nie
stanowig one jednak jakiego$ zwartego systemu, co upowaznia do za-
proponowania tutaj autorskiej integralnej metody personalistycznej.

Pojecie metody naukowej, jako zdazania najkrotsza droga do usys-
tematyzowanej prawdy o badanej rzeczywistosci, bywa rdéznie rozu-
miane. Przez metod¢ naukowa nalezy zatem rozumiec ,,[...] badz sam
tok operacji przy stawianiu zagadnien, ich rozwigzywaniu oraz uzasad-
nianiu i systematyzowaniu odpowiedzi, badz takze zespot zatozen przy-
jetych jako ramy lub wytyczne badania [...], badZz wreszcie og6t czyn-
nosci i $rodkdow zastosowanych do sprawnego osiagniecia rezultatow
badania”®.

Teologia jako nauka réwniez postuguje si¢ wlasciwymi sobie meto-
dami, ktorych istota jest poznawanie rzeczywistosci w $wietle Obja-
wienia. Sg to najczgsciej pochodne metod klasycznych lub kombinacje
metod elementarnych, zaréwno zapozyczonych z innych rodzajow na-
uk, jak tez osobliwych dla poznania teologicznego. Dobiera si¢ je
przewaznie sposrod sposobow filozofowania i uprawiania humanistyki.
Mowige o metodzie w teologii, zwlaszcza w duchowosci, nalezy roz-
rozni¢ metode jako sposob uprawiania nauki od metody jako $rodka
przekazu dydaktycznego, a takze od praktycznej metody zycia ducho-
wego®. Tutaj chodzi przede wszystkim o metode w sensie sposobu
uprawiania nauki.

5. Kaminski, dz. cyt., s. 184; por. B. Lonergan, Metoda w teologii, War-
szawa 1976, s. 9-14; M aj k a, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 43-45.

% 7ob. N. Strotman n, Metodo teologico. Reflexiones previas para un camino
interdisciplinario, ,,Revista Teologica Limense”, 21(1987), s. 259-301; R. Spiazzi, Il
metodo della Teologia Spirituale e i suoi rapporti con la Teologia Pastorale, RAM
34(1965), s. 463.
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A. Klasyczne metody w teologii duchowo$ci

Wobec roznorodnosci i zlozonos$ci metod poznania teologicznego
ks. Kaminski proponuje odrézniaé te, ktore sprowadzaja teologi¢ do ra-
cjonalizacji Objawienia, od tych, ktére dokonuja rewelacjonizacji wie-
dzy przyrodzonej®’.

W pierwszym przypadku poznanie teologiczne polega na filozo-
ficznym opracowaniu jakiego$ aspektu zycia chrzescijanskiego, co Wig-
ze si¢ z przyjeciem okre$lonego systemu filozoficznego. Teologia zostaje
ufilozoficzniona i uznawana jest za wiedz¢ wartosciowa wowczas, gdy
jej tezy otrzymujg forme filozoficzng albo gdy znajduja tresciowe po-
twierdzenie w filozofii. Ten typ poznania teologicznego — zdaniem cy-
towanego autora — jest typowy dla dawniejszych teologow, ktorzy po-
stugiwali si¢ metoda scholastyczng, opierajaca si¢ gldéwnie na rozumo-
waniu dedukcyjnym, stosowang jeszcze do niedawna. Metoda schola-
styczna polega na zastosowaniu trzech ,.krokéw”: eklezjologicznego —
przedtozenie nauki Kosciota, zrodtowego — dostarczenie dowodu z
Objawienia, i spekulatywnego — zastosowanie sylogizmu myslowego®.

Natomiast poznanie teologiczne idace w kierunku rewelacjonizacji
wiedzy przyrodzonej charakteryzuje si¢ tym, ze poznawana rzeczywi-
stos¢ jest interpretowana w $wietle przyrodzonej wiedzy, ale na etapie
ostatecznych konkluzji odwotuje si¢ do Objawienia. Jest to wieC po-
znanie nadbudowane na wiedzy filozoficzno-naukowej. Dzigki wia-
snemu zrodhu wiedzy, jakim jest Objawienie, teologia staje si¢ nauka
autonomiczng, a wigc niesprowadzalng do zadnej filozofii lub nauki. W

8 Wspétczesna teologia katolicka. (Préba metodologicznej charakterystyki), ZN
KUL 21(1978), nr 1, s. 8-10; te n z e, Metodologiczne typy wspoiczesnej teologii kato-
lickiej, [w:] W kierunku chrzescijanskiej kultury, red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 73-
85;S.C. Napiorkowski OFMConv. pisze o dwoch drogach poznania teologicz-
nego: odgornej i oddolnej. Metoda odgdrna prowadzi do teologii rozumianej jako hu-
manizacja Objawienia, ktorej grozi przeintelektualizowanie prawd objawionych. Jest to
wigc racjonalizacja Objawienia. Teologia oddolna natomiast wychodzi od sytuacji
cztowieka, probujac o$wietli¢ ja prawda objawiona. W punkcie wyj$cia stoi cztowiek.
Jest to zatem rewelacjonizacja wiedzy przyrodzonej. — Jak uprawiaé teologie, \Wro-
ctaw 1991, s. 63-65; por. J. Herb ut, Problemy teologii pojetej jako rewelacjonizacja
naturalnej wiedzy o zyciu chrzescijanskim, RF 35(1987), z. 1, s. 293-307.

%8 Zob. Cz. S. Bartn ik, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 119-146.
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tym duchu uprawiana jest wspotczesna teologia, w ktorej przesunieto
punkt cigzkosci z Objawienia Bozego na cate zycie chrzescijanskie
czlowieka, totez refleksja nad do$wiadczeniem chrzescijanskim jest
metodg najpowszechniej stosowang we wspolczesnej teologii, ale zara-
zem najbardziej zréznicowana.

Temu sposobowi uprawiania teologii odpowiada metoda pozytyw-
na, powstala w okresie renesansu w odpowiedzi na aprioryzm metody
scholastycznej. Opiera si¢ ona na rozumowaniu indukcyjnym, poprze-
dzonym analizg i synteza danych pozytywnych, to jest danych Obja-
wienia i Tradycji, nauczania Kosciota, liturgii, doswiadczenia ducho-
wego itp. Wyeliminowanie dedukcji skierowato wysilek intelektualny
na odkrywanie tego, co Boég wprost mowi do czlowieka przez stowa,
fakty, osoby, rzeczy i zjawiska. Metoda pozytywna miata wicc za zada-
nie krytyczne ustalenie znakéw Objawienia zstepujacego, ich analizg
oraz interpretacje, co wigzato si¢ z dowarto$ciowaniem roli jezyka, Kul-
tury, uwarunkowan egzystencjalnych itp. Podstawowym zatozeniem her-
meneutycznym tej metody jest analogia miedzy cztowiekiem a Bogiem,
miedzy tym co ludzkie (humanum) i tym, co Boskie (divinum). Zostata
ona dowartosciowana w doktrynie Soboru Watykanskiego II (por. KO
2-4; DFK 16) w zwigzku z konieczno$cig aggiornamento i odczytywa-
nia znakdéw czasu. W zgodzie z ta mys$la podjeto interesujace i udane
proby zastosowania metod fenomenologicznych do teologii, a wraz z
tym zainteresowano si¢ doswiadczeniem chrzescijanskim i zaczgto wy-
pracowywac hermeneutyke personalistyczna, dla ktérej nie sam prze-
kaz tresci, ale rozumiejacy go interpretator jest przedmiotem uwagi®.

Przedstawione tu metody klasyczne rzadko wystepuja w formie
czystej. Najczesciej teologowie korzystajg z niektorych elementow tych
metod, taczac je z metodami stosowanymi w naukach humanistycz-
nych. Do obydwu metod siegaja takze wspolczesni teologowie ducho-
wosci, jednakze powrot do zrodet biblijnych, liturgicznych i eklezjal-
nych, a zarazem zainteresowanie si¢ cztlowiekiem jako podmiotem zy-

% Zob. V. Rodriguez, El metodo teoldgico despues del Concilio Vaticano II,
»Salamanticensis”, 14(1967), s. 479-504; S. N a gy, Glowne tendencje we wspotczesnej
teologii, STV 7(1969), nr 2, s. 33-48; S. Kaminski, Wspolczesna teologia katolicka,
s. 12-13; L. Scheffczyk, Struktury myslowe wspéiczesnej teologii, ZN KUL
21(1978), nr1,s. 17-23.
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cia duchowego, typowe dla posoborowej teologii duchowos$ci, wymu-
sza W sposob oczywisty stale poszukiwanie nowych metod jej uprawia-
nia, adekwatnych zarowno do stawianego sobie celu, jak i wyznaczo-
nego przedmiotu materialnego. Z pewnoscia klasyczne metody w teo-
logii, bazujace na dedukcyjnym, badz na indukcyjnym sposobie rozu-
mowania, sg juz dzi$ niewystarczajace, podobnie jak metody fenome-
nologiczne brane same w sobie. Zachodzi wigc potrzeba wypracowania
metody integralnej, taczacej elementy fenomenologii i postepowania
indukcyjno-dedukcyjnego™. Wydaje sie, ze takie oczekiwania jest w
stanie spelni¢ metoda przyjmujaca za podstawe personalizm, wyraznie
postulowany przez wspodtczesnych teologow.

Analiza pogladoéw wspotczesnych teologéw zaro6wno na przedmiot,
jak i metode posoborowej teologii duchowosci pokazuja, ze w mniej-
szym lub wigkszym stopniu wspomniane elementy klasycznych metod
teologicznych, fenomenologii i personalizmu znajduja do$¢ szerokie
zastosowanie. Brakuje jednak uporzadkowania i zintegrowania tych
metod czgstkowych, co moze sprawia¢ wrazenie, ze teologia duchowo-
sci jest dyscypling teologiczna metodologicznie niezidentyfikowana,
a przy tym fragmentaryczng™.

B. Integralna metoda personalistyczna

Metod¢ kazdej nauki mozna rozwaza¢ od strony formalnej, episte-
mologicznej lub treSciowej. W ujeciu formalnym zwraca si¢ uwage
przede wszystkim na strukturg teorii, a wigc to, na jakich przestankach
metoda si¢ opiera, oraz jezyk i pojecia, jakimi metoda si¢ ona postugu-
je. Metode rozwazang w aspekcie epistemologicznym rozumie si¢ jako
dobdr pewnego rodzaju aktéw poznawczych i czynnosci wiedzotwor-
czych, najbardziej wlasciwych dla danej dyscypliny. Wreszcie ujmujac

0 7oh.: Huerga, art. cyt., 5. 238; Matani ¢, dz. cyt., 5. 91-95; Méwimy tu o spe-
cyficznej dla teologii duchowo$ci metodzie integralnej, w odroznieniu od metody inte-
gralnej stosowanej ogolnie w teologii. — Por. Napiorkowski, dz. cyt., s. 66-76.

" 7ob.Belda, dz. cyt., s. 336-347; M. Farrugia, Il «Cammino» come modello
fondamentale per 'insegnamento della teologia spirituale, [w:] Teologia spirituale.
Temi e problemi, s. 73; G u err a, Teologia espiritual, s. 413-414.
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metod¢ od strony treSciowej uwzglednia si¢ gléwne etapy myslowe
prowadzace do osiagniecia wiasciwego dla danej nauki celu.

a) W aspekcie formalnym

Wspolczesna teologia duchowosci bardziej anizeli doktryng zainte-
resowana jest realnym cztowiekiem, a wiec tym, kim on jest, co prze-
zywa i jakim si¢ staje w konkrecie swoich uwarunkowan $rodowisko-
wych. Z tej racji przyjgcie systemu personalistycznego za fundament
metodologiczny teologii narzuca si¢ samo. Stuszny jest bowiem postu-
lat ks. Stomki, aby metod¢ badania wyprowadza¢ z przedmiotu badan,
a nie narzucac jej badanej rzeczywistosci w sposob aprioryczny. Jezeli
zatem przedmiotem jest do§wiadczenie duchowe, jako relacja osobowa,
to nalezy ja bada¢ przy pomocy takich metod, ktére respektowac beda
ontologiczng i egzystencjalng niepowtarzalno$¢ osoby’.

Temu postulatowi w pelni odpowiada przyjecie personalizmu jako
podstawy metodologicznej dla teologii duchowosci. Osia systemu per-
sonalistycznego jest bowiem osoba jako samoswiadoma somatyczno-
pneumatyczna subsystencja podmiotowa, tak w wymiarze jednostko-
wym, jak i spotecznym.

Osoba aktualizuje si¢ w swoim bycie dzigki temu, Ze pozostaje w
ontycznej relacji ku innej osobie i ku Bogu. Totez we wszystkich swo-
ich kierunkach badan personalizm wychodzi od osoby branej w calej
ontologicznej i egzystencjalnej ztozono$ci. Ponadto w tym systemie
myslowym osoba jest takze podstawowag zasada hermeneutyczng, to
znaczy ze rzeczywisto$¢ istnieje jako poznawalna przez osobe i tylko
przez pryzmat osoby nalezy jg interpretowac. Ona jest prazrodiem je-
zyka, rozumienia, pojmowania, interpretacji, a wigc podmiotem catego
procesu poznawczego. Komunikacja poznanych tresci dokonuje si¢

2 7ob. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, s. 184; por. M. Ruse cki,
Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 258.

™ Wolno$é i zniewolenie, s. 55; por. M. Soto Gonzalez, Sobre la antropolo-
gia hermeneutica como metodo, ,,Estudios”, 36(1980), s. 5-11.
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dzieki temu, ze osoba zdolna jest transcendowaé $wiat tworzonych
przez siebie znakow, chwyta¢ wielo$é i waznos¢ senséw przekazu™.

Z uwagi na powyzsze zatozenia, personalizm najlepiej spetnia wa-
runki systemu, na ktérym teologia moze si¢ oprze¢. Gwarantuje bo-
wiem silny zwiazek wiary z osobowym zyciem cztowieka, bez czego
teologia, jako nauka o szeroko rozumianej relacji Bog-cztowiek, stala-
by sie¢ reistyczna, pozorna, mitologiczna, a wigc ostatecznie przestataby
istnie¢. Totez jest on dobrym narzedziem dla dokonywania teologicznej
syntezy i integracji problemow. Wykorzystuje bowiem zalety obiekty-
wizmu i subiektywizmu, intelektualizmu i woluntaryzmu, statyzmu
i dynamizmu. Personalizm zatem zdolny jest przezwyci¢za¢ dualizm
mysli i rzeczy, rozumu i mitosci, taski i $§wiata doczesnego, natury i hi-
storii. Badajac akt wiary, personalizm poddaje analizie $wiadomos$é
wierzacego podmiotu (fides qua) i zarazem uwzglednia tre$¢ tego aktu
(fides quae). Nie ogranicza si¢ jednak do tego, si¢gajac wprost do sa-
mego faktu udzielania si¢ Boga cztowiekowi, do samej rzeczywistosci
chrzescijanstwa — do osoby Jezusa Chrystusa™.

Te personalistyczng orientacje metodologiczng przynajmniej impli-
cite przyjmujg wszyscy wspotczesni teologowie duchowosci, takze na
gruncie polskim. W sposob najbardziej wyrazny do personalizmu od-
wotuja sie ks. Walerian Stomka i Antoni J. Nowak OFM"®.

b) W aspekcie epistemologicznym

Charakterystyczng cechg personalizmu jest otwarcie na wszystko,
co inspiruje i prowadzi do petniejszego poznania i rozumienia osoby.
Dopuszcza on zatem wielo$¢ aspektow bytu i poznania, zawsze jednak
z zatroskaniem o zachowanie niezmiennego odniesienia osoby ludzkiej
do Pelni Bytu Osobowego. Dzigki takiemu nastawieniu znajduje wiele

™ Cz.S.Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 157-177.
®Tenze, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 111-113; ten z e, Me-
todologia teologiczna, s. 98, 165-166; t e n z e, Personalizm, s. 334-353.

® 7ob. S. Urbanski, Teologia duchowosci Ksiedza Profesora Waleriana Stom-
ki, [w:] Najwazniejsza jest mitosé, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 84-98; A. J.
N o w a k, Chrystus — centrum osobowe, RT 45(1998), z. 5, s. 5-18.
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punktow stycznych ze wszystkimi kierunkami teologicznymi (takze
niekatolickimi), humanistycznymi, a nawet ateistycznymi, pod warun-
kiem, ze kierujg si¢ one szczerym uznaniem dla najwyzszej warto$ci
osoby””. Z tej racji personalizm dopuszcza mozliwo$¢ zastosowania
metod wlasciwych fenomenologii, jako sposobu odkrywania nieuwa-
runkowanej prawdy 0 osobie. Mowi si¢ nawet o personalizmie fenome-
nologicznym, ktéry m.in. reprezentuje Jan Pawet II.

Zainteresowanie podmiotowym wymiarem duchowosci domaga si¢
zastosowania odpowiednich czynno$ci wiedzotwdrczych, jakimi w tym
przypadku okazujg si¢ elementy fenomenologii. Nie chodzi oczywiscie
o przyjecie fenomenologii jako systemu réwnoprawnego z personali-
zmem, co grozitoby sprowadzeniem teologii duchowosci, jako dyscy-
pliny teologicznej, do rodzaju fenomenologii zjawisk duchowych czy w
najlepszym razie — antropologii duchowej. Autorzy dostrzegaja po-
trzebe zastosowania klasycznej fenomenologii w jej aspekcie epistemo-
logicznym gldwnie do opisu oraz identyfikacji doswiadczenia ducho-
wego, a nie jako filozoficznego pogladu na rzeczywistos¢.

Fenomenologia jako nauka poczatku zaczyna badania od tego, co
jest przed zajeciem stanowiska, to znaczy od tego, co jest dane naocz-
nie, co mozna widzie¢ oraz uchwyci¢ bezposrednio i przedrefleksyjnie.
Zgodnie z tym, kazde poznanie naukowe polega na oczywistosci, czyli
na takim doswiadczeniu, w ktérym zachodzit bezposredni, w miare
mozliwosci zrodtowy, tzn. naoczny kontakt z przedmiotem badania.
Przedmiot ma by¢ obecny niejako ,,we wlasnej osobie”, a nie przez re-
prezentacje, na przyklad pojeciowa czy wyobrazeniowg'.

Fenomenologia stosuje wlasciwe sobie metody a takze sposob je-
zykowego przekazu wynikow badan fenomenologicznych. Jest to w
pierwszym rzedzie metoda opisu i ogladu, charakteryzujaca si¢ wolno-
$cig od wszelkich zatozen™. Podstawg analiz bowiem nie sg pojecia, ale
dostrzezenie w fenomenie tego, co si¢ orzeka. Stad fenomenologia po-
stuguje sie czysta intuicjg, czyli poznaniem bezposrednim. Nie moze

" Zob. Bartnik, Metodologia teologiczna, s. 99.

8 7ob. J. Kroko S, Fenomenologia Edmunda Husserla, Aleksandra Pfindera,
Maxa Schelera, (bmrw), s. 26-38; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa
19785, 1. 3, s. 214-224.

®por. Cz.S. Bartnik, Opis teologiczny, STV 15(1977), nr 1, s. 42-47.
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wiegc stosowac zadnych wyjasnien w sensie teorii dedukcyjnych. Oglad
dotyczy tego, ,,c0” jest dane i tego ,,jak” owo co$ jest dane. Celem opi-
su w fenomenologii jest wiec nie tylko utrwalenie wynikow badan, lecz
takie ich przekazanie drugim, by czytajacy mogl znalez¢ si¢ takze w
obliczu opisywanego przedmiotu. Ten element metody fenomenolo-
gicznej znajduje najszersze zastosowanie w badaniu do§wiadczenia du-
chowego jako przedmiotu formalnego teologii duchowos$ci. Innym
sktadnikiem metody fenomenologicznej jest ideacja prowadzaca do
uchwycenia istoty badanego fenomenu, co dokonuje si¢ na podstawie
przyktadowego ,,ujrzenia” jednostkowego fenomenu, przy zastosowa-
niu operacji ,,uzmienniania” (podstawiania innych przyktadéw) i przez
poréwnywanie wychwyconych elementow istotowych®.

Przyktadem zastosowania metod wtasciwych fenomenologii do teo-
logii duchowosci, jest zglaszana przez ks. Stomke koncepcja duchowo-
$ci jako zespotu postaw, majacych do przedmiotu odniesienie: intelek-
tualno-poznawcze, emocjonalno-wartosciujace i tzw. behawioralne. W
tej koncepcji wazne jest odwotanie si¢ do osiggnie¢ psychologii perso-
nalistycznej, zgodnie z ktoérg przez postawe rozumie si¢ zajecie stano-
wiska i konsekwentne dziatanie zgodnie z zajgtym stanowiskiem. W
mys$] tej metody postawa chrzescijanska jest postawa cztowieka, ktéra
swa geneze znajduje w $§wiecie kultury i wartosci chrzescijanskich®.

Zastosowanie elementow metody fenomenologicznej polegatoby w
praktyce na tym, ze najpierw badacz okresla, wobec kogo lub czego
podmiot doswiadczenia duchowego zajmuje stanowisko. Czyni to opi-
sujac odniesienie intelektualno-poznawcze podmiotu, a wigc to, co jest
przedmiotem jego poznania w do$wiadczeniu, jak ten przedmiot jest

8 7ob. A. B. Stepien, Metody w filozofii, ZN KUL 24(1981), nr 1, s. 6-11; W.
Strozewski, O metodzie w fenomenologii, [w:] Jak filozofowaé. Studia z metodolo-
gii filozofii, red. J. Perzanowski, Warszawa 1989, s. 78-95; Kro k 0's, dz. cyt., s. 38-49.

8 Teologia duchowosci posréd innych dyscyplin teologicznych, [w:] Veritatem fa-
cientes, red. J. Nagorny, J. Wrébel, Lublin 1997, s. 405-406; por. K. Wojtyta, U pod-
staw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum Il, Krakow 1972, s. 179; W.Prezyn a,
Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 15-48; Cickawa
probe zastosowania metodycznych zatozen ks. Stomki podjat ks. Wejman w opra-
cowaniu duchowosci mitosierdzia: Milosierdzie jako istotny element duchowosci chrze-
Scijaniskiej, Szczecin 1997, s. 50-231; ten z e, Zbawcza wartosé duchowosci mifosier-
dzia, Poznan 1999, s. 20-23.
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ujmowany itd. Z tym wigze si¢ okres$lenie hierarchii wartosci, ku kto-
rym zwraca si¢ podmiot w do§wiadczeniu duchowym. Opis odniesienia
emocjonalno-wartosciujacego, jak wynika z samej jego natury, angazu-
je sfere afektywno-wolitywna, ustalajac dlaczego i w jaki sposob roz-
poznana warto$¢ zostala uznana jako czynnik motywujacy. Nieodlgcz-
nym w postawie korelatem poznania, przezycia i uznania wartosci jest
dzialanie, jako potwierdzenie dokonanego wyboru. Badacz opisujac za-
tem tzw. odniesienie behawioralne podmiotu interesowac si¢ bedzie
konkretnymi aktami i zachowaniami.

Opisane tu czynnosci badawcze polegajace na opisie, analizie i re-
dukcji transcendentalnej eliminujacej mato wazne przejawy postawy,
nie koniecznie musza stanowi¢ ciggu nastgpczych dziatan jedno po
drugim. Niekiedy zachodzi¢ bedzie potrzeba zastosowania ich na zasa-
dzie kota wzajemnych zalezno$ci. Zgodnie z ta procedura, badajac czy-
jes doswiadczenie modlitewne, nalezaloby najpierw okresli¢ postawe
modlacego sig, biorgec za punkt wyjécia jego odniesienie intelektualne
(kim jest Ten, do ktorego si¢ modli?), emocjonalno-wartosciujace (dla-
czego si¢ modli, jakie to ma dla niego znaczenie egzystencjalne?)
i behawioralne (w jaki sposob si¢ modli?). Tak uporzadkowane dane
zostaja nastepnie poddane interpretacji teologicznej, w $wietle ktorej
doswiadczenie modlitewne jawi¢ si¢ bedzie jako szczegolny przejaw
zycia teologalnego: wiary, nadziei i mitosci®.

8 powazne zastrzezenia do mozliwosci zastosowania fenomenologii w teologii
duchowosci zglasza A. J. N o w a k. Przyjecie fenomenologii za punkt wyjscia w rozu-
mowaniu nazywa on ,,chora” filozofia, bedaca antyteza postulowanej przez Jana Pawta
II ,,zdrowej” filozofii, jako fundamentu wtasciwej formacji duchowej, zwtaszcza kan-
dydatéw do kaptanstwa (por. PDV 52). Niebezpieczenstwo fenomenologii o. Nowak
upatruje w tym, ze ,,sktania ona cztowieka, by wiasne doswiadczenia absolutyzowac,
czynigc z nich jedyne kryterium. Jest to po prostu pokusa narzucania obiektywnej rze-
czywistos$ci istniejacej poza «ja» psychicznym okreslonej siatki poje¢ zaczerpnigtych z
immanencji. Taki stan rzeczy moze uksztaltowa¢ przekonanie, ze $wiat zewngtrzny
moze by¢ taki i tylko taki, jak go moje psychiczne «ja» doswiadcza, i nie moze by¢ in-
nej rzeczywistosci. [...] Teologii, a by¢ moze szczegodlnie teologii duchowosci, zagraza
bardziej fenomenologia anizeli marksizm, w fenomenologii bowiem jest zakamuflowa-
ny neokantyzm”. — Postuszenstwo Kosciotowi swigtemu fundamentem formacji ka-
planskiej w swietle Jana Pawla II posynodalnej adhortacji apostolskiej ,, Pastores dabo
vobis”, RT 42(1995), z. 5, s. 57.
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¢) W aspekcie tresciowym

Synteza stosowanych w posoborowej teologii duchowo$ci metod,
rozpatrywana od strony treSciowej, domaga si¢ ukazania faz myslenia
naukotworczego, towarzyszacego badaczowi, ktory przyjmujac za pod-
stawe zatozenia personalizmu chrzescijanskiego, podejmuje opis do-
$wiadczenia duchowego przy uzyciu przynajmniej niektérych metod
wlasciwych dla fenomenologii. Sg to zasadniczo trzy fazy: weryfikacja
fenomenologicznie opisanego do§wiadczenia duchowego, obiektywiza-
cja w $wietle danych Objawienia i nauczania Kosciola, a takze ustale-
nie praktycznych norm aktualizacji zycia duchowego.

Koniecznos¢ weryfikacji doswiadczenia duchowego jest jedng z
najbardziej delikatnych i trudnych spraw we wspolczesnej duchowosci
— stwierdza Jos¢ Manuel Cordobés. Trudno$¢ ta wigze si¢ m.in. ze
zmiennymi okoliczno$ciami, w ktorych to do§wiadczenie sie aktualizu-
je, jak rowniez z brakiem wlasciwych metod tejze weryfikacji. Ponadto
doswiadczenie z racji swej subiektywnosci i nieprzekazywalnosci nieta-
two poddaje si¢ weryfikacji. Niemniej jednak — zdaniem tegoz autora
— zasadniczym kryterium weryfikujacym kazde chrzescijanskie do-
$wiadczenie duchowe jest osoba Jezusa Chrystusa®.

Jean Mouroux wskazuje na cztery zasadnicze kryteria weryfikujace
autentyczno$¢ chrzescijanskiego do§wiadczenia duchowego. Na pierw-
szym miejscu wymienia zachowywanie jednosci wiary, bowiem do-
$wiadczenie chrzeécijanskie czerpie swoj sens z wiary. Jako drugie kry-
terium stawia przestrzeganie przykazan (por. 1 Kor 7, 19), sposrod kto-
rych najwazniejsze jest przykazanie mitosci Boga i blizniego. Kazde
zatem autentyczne doswiadczenie duchowe powinno shuzy¢ doskonale-
niu nadprzyrodzonej mitosci. Kolejnym waznym kryterium weryfikujg-
cym autentyczno$¢ doswiadczenia duchowego jest krytyczna samooce-
na dotyczaca z jednej strony grzeszno$ci doswiadczajacego podmiotu, a
z drugiej — $wiadomosci otrzymywania daréw od Boga. Kazde bo-
wiem doswiadczenie chrzescijanskie zawiera w sobie zywa $wiado-
mos$¢ grzesznosci w wyniku konfrontacji z najswigtszym Bogiem.

8 Verificacion de la experiencia cristiana, RevEsp 36(1977), s. 83-91.
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Ostatnim z kryteriow jest wzniesienie duszy ku Bogu, ktore nalezy
uznaé za centrum chrzescijanskiego do§wiadczenia duchowego®.

Druga fazg w postepowaniu badawczym, wedtug proponowane;j tu-
taj integralnej metody personalistycznej, jest obiektywizacja doswiad-
czenia duchowego w $wietle danych Objawienia i Magisterium Eccle-
siae®. W naukowym uprawianiu teologii duchowosci w duchu persona-
listycznym ten moment ma donioste znaczenie. Nie tylko bowiem za-
pewnia teologiczny charakter tej dyscypliny, czynigc jg teologia prak-
tyczng i mistagogiczng, a wigc stuzaca doprowadzeniu cztowieka do
osobistego doswiadczenia Boga w Jezusie Chrystusie, co jest naczel-
nym zadaniem teologii (por. FR 93), ale przede wszystkim odpiera za-
rzut subiektywizmu. Ewangelia jest zatem podstawowg norma
i kryterium oceny kazdej formy duchowosci, tak religijnej jak i natural-
nej — twierdzi kard. Balthasar®.

Obiektywizacja doswiadczenia duchowego polega¢ bedzie najpierw
na wykazaniu, ze jest ono stale obecne w przekazie biblijnym i catym
nauczaniu Kosciota. Doswiadczenie duchowo-religijne w Biblii, cho¢
przedstawiane w $wietle roznych tradycji, koncentruje si¢ zasadniczo
na relacji Boga z cztowiekiem ukonstytuowanej wokoét idei przymierza.
W Nowym Testamencie doswiadczenie to przybiera rysy wybitnie
chrystocentryczne. Podkresla si¢, ze doswiadczenie duchowe w Biblii,
stanowi fundament wszelkiej duchowosci. Jest przy tym teologiczne
i antropologiczne zarazem, totez stanowi punkt wyjscia dla relacji mig-
dzyludzkich, a jednocze$nie kryterium odczytywania wszelkich wyda-
rzen w ramach historii zbawienia. Cala duchowos¢ Starego i Nowego
Testamentu zasadza si¢ zatem na do$wiadczeniu duchowym, jako do-
$wiadczeniu obecno$ci Boga posrod swego ludu®’.

“Mouroux,dz. cyt., s. 335-341.

8 p Biihler, L'identitd cristiana: tra I'oggettivita e la soggetivita, ,,Concilium”,
24(1988), f. 2, s. 44-48.

® H. Ursvon Balthasar, Il Vangelo come norma e critica di ogni spiritualita
nella Chiesa, ,,Concilium” (Brescia), 1(1965), nr 4, s. 86; por. W. Sto mk a, Teologia
duchowosci, s. 236.

8 Zob. W. S t o m k a, Doswiadczenie chrzescijaniskie i jego rola w poznaniu Boga,
s. 104-105. W tym samym czasie bardzo podobny poglad zgtaszal Tomas Alvarez
OCD z ,,Teresianum” — Experiencia cristiana y Teologia Espiritual, ,,Seminarium”,
26(1974), s. 102-110; A. Morangon, L'esperienza spirituale nella Bibbia, ,,Crede-
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W dalszym procesie obiektywizacji do$wiadczenia duchowego
chodzi¢ bedzie o osadzenie teologicznej interpretacji opisanego feno-
menologicznie doswiadczenia duchowego na przestankach biblijno-
patrystycznych i eklezjalno-doktrynalnych. W tym celu wskazane be-
dzie postuzenie si¢ powszechnie stosowanymi w naukach teologicz-
nych czastkowymi metodami myslenia naukowego, typu: dedukcja, in-
dukcja, analiza, synteza, wyjasnianie, poréwnanie itp.** Zdaniem ame-
rykanskich teologdow, nie bez znaczenia jest takze weryfikacja i obiek-
tywizacja do§wiadczenia duchowego na podstawie analiz semantyczno-
poréwnawczych jezyka doswiadczenia z jezykiem Objawienia®.

Kolejng fazg integralnej metody personalistycznej jest odkrywanie,
wyjasnianie i ustalanie praw zycia duchowego. Poczawszy od Jacquesa
Maritaina, ktory poszukujac odrebnosci metodologicznej teologii du-
chowosci okreslit ja jako nauke praktycznie praktyczna, wigkszo$¢ au-
toréw przyznaje jej wiasnie taki charakter®. Dla jednych oznacza to
funkcje dyrektywno-normatywng, dla innych bardziej funkcj¢ eksplika-
tywna. W proponowanej tutaj metodzie zdecydowanie opowiadamy sig
za preferencja dla funkcji eksplikatywnej teologii duchowosci.

W podejmowanym procesie naukotworczym, widzianym od strony
tresciowej, teologia duchowosci stawia sobie za cel przede wszystkim
odkrywanie, wyjasnianie i ustalanie praw rzadzacych zyciem ducho-
wym. Sg to trzy wzajemnie warunkujace si¢ dziatania stuzace bezpo-
srednio materialnemu pomnazaniu wiedzy.

Odkrywanie praw zycia duchowego respektuje podstawowg zasade
personalizmu, jakim jest ontologiczna i egzystencjalna indywidualno$¢
osoby, jak réwniez podstawowg przestanke teologiczng o niepowtarzal-
nosci dziatania Ducha Bozego (por. J 3, 8), na czym zasadza si¢ nie-
zmierzone bogactwo duchowe Kosciola.

reoggi”, 4(1984), nr 4, s. 17-26; S. Ciprian i, Alcune linee di spiritualita biblica, [w:]
Teologia spirituale. Temi e problemi, s. 83-95.

8 7ob. W. Kwiatkowsk i, Metoda myslenia naukowego, STV 1(1963), nr 1,
s. 5-32.

8 7ob. R. Schreiter, La specificazione dell’esperienza e il linguaggio della
rivelazione, ,,Concilium”, 14(1978), f. 3, s. 90-102.

% || compito dello spirituale nei confronti del progresso e della pace, ,,Humanitas”,
21(1966), s. 577-579.
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Obok odkrywania praw zycia duchowego, kolejnym zadaniem wy-
znaczonym przez integralng metod¢ personalistyczng jest ich wyjasnia-
nie, ktére obok opisu i rozumienia, nalezy do podstawowych struktur
nauki. Chodzi tu o wyjasnianie nominalne i konceptualne, szeroko sto-
sowane w teologii katolickiej. Wigze si¢ ono ze specyfika jezyka teolo-
gicznego, istotnie rdznigcego si¢ od jezyka potocznego czy innych nauk
humanistycznych. W przypadku teologii duchowosci dotyczy to gtow-
nie potrzeby wyjasnienia ztozonej symboliki jezyka mistycznego. Sto-
sowane bywa takze wyjasnianie definicyjne, odpowiadajace na pytanie
,,CO 1o jest?”, genetyczne, wskazujgce na przyczyny, funkcjonalne, od-
staniajace zasady dziatania w okre§lonych warunkach, a takze wyja-
$nianie strukturalne, thuimaczace miejsce i role elementu w calosci®.

Niezbgdnym dla uprawiania naszej dyscypliny jest ustalanie praw
zycia duchowego. Nie chodzi jednak o wyznaczenie regut postgpowa-
nia z jednoczesnym zobowigzaniem do ich respektowania, co nalezy
raczej do teologii moralnej i ewentualnie do dydaktyki zycia duchowe-
go. Mamy tu na mysli przede wszystkim operacje naukotworcze pole-
gajace na zastosowaniu pewnego stopnia uogdlnienia, wyabstrahowania
i syntezy, w celu wypracowania ogélnie akceptowalnej teorii.

Zaproponowana tutaj integralna metoda personalistyczna wydaje
si¢ spetnia¢ wszystkie wymogi, jakie stawia teologiczny charakter oma-
wianej dyscypliny oraz konieczno$¢ uwzglednienia podmiotowych
uwarunkowan chrzescijanskiego zycia duchowego i duchowosci w 0go-
le, a takze wspoélczesne kryteria naukowosci. Ponadto wydaje si¢ naj-
bardziej adekwatna do okreslonych przez przedmiot materialny
i formalny specyficznych dla teologii duchowosci zrodet. W ten sposob
teologia duchowosci otrzymuje metodologiczne podstawy i bardziej
zwarta wewngetrzng strukture, pozwalajaca sytuowac ja posrod innych
nauk, takze nieteologicznych.

% Zob. Cz. S. Bartnik, Wyjasnianie w teologii, STV 16(1978), nr 2, s. 31-35;
ten ze, Rozumienie w teologii, tamze, 21(1983), nr 1, s. 153-168.






Ks. Walerian SLOMKA*
Lublin

WIZJA SWIETOSCI W DOKUMENTACH
SOBORU WATYKANSKIEGO II*

Juz na wstepie obecnego przedtozenia mozna stawia¢ pytanie, czy
soborowe dokumenty z przed kilkudziesigciu lat powinny stanowié
przedmiot naszego zainteresowania w czasie, kiedy zastanawiamy si¢
nad chrzes$cijanska duchowos$cig na progu trzeciego tysiaclecia? Pytanie
takie wydaje si¢ by¢ szczegdlnie aktualne obecnie, kiedy lansowane
modele $wiadomosci 1 postaw koduja zapotrzebowanie tylko na to, co
mtode i nowe. Wydaje si¢ jednak, ze u podstaw zasadniczego schorze-
nia naszej cywilizacji zachodniej tkwi zerwanie z warto$ciami trady-
cyjnymi, bez ktorych to, co mtode i nowe jest ,,jak plewa, ktora wiatr

* Ks. prof. dr hab. Walerian Stomka (ur. 1933), kaptan archidiecezji lubelskie;j,
emerytowany profesor zwyczajny KUL, twoérca Sekcji Teologii Duchowosci KUL
(obecnie Instytut Teologii Duchowosci), inicjator od 1976 roku Tygodni Duchowosci,
ekspert VIl Zwyczajnego Synodu Biskupéw w Rzymie w 1990 roku, przewodniczacy
Sekcji Duchowosci Teologow Polskich (od 1989). Doktorat na KUL pt. Nauka sw. To-
masza z Akwinu o chwale Bozej (1959), habilitacja w KUL w 1972 na podstawie roz-
prawy pt. Doswiadczenie chrzescijanskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w swie-
tle fenomenologicznej metody Husserla (Lublin 1972). Opublikowat ponad 320 artyku-
16w i 14 ksigzek, m.in. Swietos¢ na swieckiej drodze zycia (Poznan-Warszawa 1981),
The formation of human attitudes through christian faith, hope and charity in Poland
(McAfee N.J. 1985), Wartos¢ swiatopoglgdu chrzescijanskiego (Warszawa 1987), Wol-
nosé i zniewolenie (Wallington N.J. 1988), La spiritualité du clergé (E Civitate Vaticano
1990), Medytuje wigc jestem (L6dz 1992), Freedom and enslavement, (London 1994),
Zrédia postaw i zycia chrzescijaniskiego (Lublin 1996), Duchowosé kaplariska (Lublin
1996), Uczestniczyé i $wiadczyé (Czgstochowa 1999). Ponadto redagowal ponad 20
prac zbiorowych.

! Odczyt zostal wygloszony podczas sympozjum Sekcji Duchowosci Teologow
Polskich nt. ,,Duchowos¢ chrzescijanska na progu trzeciego tysigclecia «Tertio millen-
nio adveniente»”, ktore odbylo si¢ w WSD Zmartwychwstancow w Krakowie dnia 5 XI
1998 roku.
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pomiata” (Ps 1, 4). To dlatego Ojciec §wiety Jan Pawel I wcigz wzywa
Kosciot do ustawicznego wezytywania si¢ w dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II i zauwaza, ze skarby tego Soboru nie zostaly jeszcze wy-
czerpane oraz wcielone w zycie, jakkolwiek zmieniajacy sie czas do-
maga si¢ niejako ustawicznego trwania Soboru, majacego zreszta swoj
realny wyraz w obradach Synodéw Biskupich.

W tym sensie zupelnie zrozumiate bgdzie odwotanie si¢ w naszym
odczycie nie tylko do dokumentéw Soboru Watykanskiego II, ale takze
do adhortacji posynodalnych, zwlaszcza poswigconych poszczegdlnym
stanom zycia w Kos$ciele i w §wiecie, jak: Christifideles laici, Pastores
dabo vobis i Vita consecrata.

Odnoszac si¢ do podjetego tutaj tematu winnismy zauwazy¢, ze li-
teratura $wiatowa oraz polska, odwotujaca si¢ do dokumentéw Soboru
Watykanskiego II, jest bardzo obszerna i nie do uwzglednienia w cato-
$ci w ramach odczytu. Pigty rozdziat Konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele mowi o powszechnym powotaniu do $wigtosci. Jednak nauka ta
bylta gloszona przez samego Chrystusa, Apostotow, Ojcow Kosciota, a
takze przez charyzmatyczne osoby czasé6w wspolczesnych, jak: $w.
Wincenty Pallotti, czy bt. Josemaria Escriva de Balaguer — Zalozyciel
Opus Dei. Nasza uwaga nie oznacza wcale pomniejszenia znaczenia
wspomnianego rozdzialu dla ksztattowania $wiadomosci, postaw i zy-
cia chrzescijanskiego. Trzeba bowiem wiedzieé, ze na takim poziomie
nauczania przestanie o powszechnym powotaniu do swigtosci zaistniato
po raz pierwszy.

Podjety temat odczytu zawiera kilka zagadnien, ktore postaramy sig
podja¢ w nastepujacej kolejnosci: istota Swigtosci chrzescijanskiej, po-
wszechne powolanie do $wigtosci, swigtos¢ roznych standw zycia w
Kosciele 1 w $wiecie, wspdlne 1 wlasne oblicza $wigtosci wszystkich
chrzescijan oraz wspolnot i stowarzyszen chrzescijanskich.

1. ISTOTA SWIETOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Pojecie $wigtosci chrzescijanskiej jest niepojmowalne bez odnie-
sienia jej do Tego, ktory jedynie jest Swicty, w zrodtowym sensie tego
stowa. Objawial si¢ w swej swigtosci Jahwe w wizji proroka Izajasza,
w ktorej Serafiny wolaly w obliczu Boga: ,,Swicty, Swicty, Swicty jest
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Pan Zastepow. Cala ziemia petna jest Jego chwaty” (Iz 6, 3). Czlowiek
jest powotany do uczestnictwa w $wietosci Boga: ,,Swietymi badzcie,
bo Ja jestem Swiety, Ja Pan, i oddzielitem was od innych narodéw, aby-
Scie byli moimi” (Kpt 20, 26). Swietos¢, do ktérej wezwany jest nardd
wybrany, warunkowana jest i wyraza si¢ zaroOwno przymiotami moral-
nymi, jak i wierno$cig w przestrzeganiu przepisow rytualnych (por. Kpt
17 — 23).

Nowe oblicze Boga Swictego objawil i uobecnit Jezus Chrystus.
Niepojeta tajemnica Boga Jedynego zostata objawiona w tajemnicy Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego. Trynitarna teologia, ktéra znalazta swoj
wyraz w encyklikach Jana Pawta IT Redemptor hominis, Dives in mise-
ricordia i Dominum et Vificantem, wskazuje, ze zycie wewnatrztryni-
tarne sprowadza si¢ do bytowania Ojca, Syna i Ducha Swigtego na spo-
sob Daru, czyli tego, co w Starym Testamencie wigzano z Majestatem i
innoscia Jahwe, w Nowym Testamencie za$ objawiato si¢ jako komunia
mitosci Trojcy Boskich Osob. Stad sw. Jan Apostot mogt napisaé: ,,Bog
jest Mitoscia” (1 J 4, 16). Jest Mitoscig wewnatrztrynitarng i jest mito-
$cig w darowaniu si¢ swemu stworzeniu zardwno w dziele stworzenia,
jak odkupienia i uswigcenia. Filozofia nie mogla tez znalez¢ lepszego
sposobu wyrazenia tej tajemnicy niz stwierdzenie, ze Bog jest bonum
diffusivum Sui.

Podkreslajac zrodtowe znaczenie tej Swigtosci Sobor Watykanski 11
stwierdzit, ze ,,Bog sam jeden jest Swiety i Uswiecicielem” (DK 5). To
wlasnie On u$wigcil 1 konsekrowal Jezusa Chrystusa (por. KK 28; DK
12) i postat Go, by wraz z Duchem Swietym rowniez byt jak Ojciec
,Swiety”, by On w mocy Ducha Swictego byt sprawca i dopelieniem
wszelkiej $wigtosci w §wiecie stworzen, wzorem i Nauczycielem tej
swietosci (por. KK 39-40). Przez swe rewelatywno-zbawcze dzieto Je-
zus Chrystus najpierw uswigcit swoj Kosciot (por. Ef 5, 25- -26) i obda-
rowat go Duchem Swietym. Swigtos¢ Kosciota — Mistycznego Ciata
Jezusa Chrystusa jest niczym innym jak uczestniczeniem w tej §wieto-
$ci, ktora wlasciwa jest Jezusowi Chrystusowi. W swym bytowym wy-
miarze jest ona uczestniczeniem w Bozej naturze, w Bozym synostwie,
natomiast w swym wymiarze dziataniowo-moralnym, jest odzwiercie-
dleniem Bozego i Chrystusowego bytowania na sposob daru dla Boga,
ludzi i $wiata. Jest odzwierciedleniem tej Mitosci, ktorg mituje siebie
Ojciec, Syn i Duch Swiety, i ktora mituje §wiat swoich stworzen.
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Przyktadem i wzorem doskonatym tej mitosci jest Jezus Chrystus,
ale w swym ostatecznym zrdédle — Ojciec niebieski. To dlatego Chry-
stus wzywa: ,,Doskonatymi badzcie, jak Ojciec wasz niebieski jest do-
skonaly” (Mt 5, 48), a czyni to w kontek$cie uprzedzajacej mitosci Ojca
niebieskiego, ktory sprawia, ze ,,stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad
dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych”
(Mt 5, 45). To prawda, ze czlowiek czuje si¢ bezradny wobec takiego
powotania, ale Bog nie pozostawit go tylko wlasnym sitlom: ,Na
wszystkich bowiem zestat Ducha Swietego, ktory miat ich wewnetrznie
pobudzi¢, aby mitowali Boga z calego serca, z calej duszy, z catej mysli
i ze wszystkiej sity swojej i aby siebie wzajemnie tak mitowali, jak
Chrystus ich umitowat” (KK 40). Pawet Apostot stwierdzi jeszcze, ze
faktycznie ,,mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5), ze ,,weztem doskonatosci
i pelnig zakonu jest mitos¢” (Kol 3, 14; por. Rz 13, 10), ktéra moze
przyoblekac si¢ w wielorakie przymioty, ale zgodnie z 1 Listem do Ko-
ryntian zawsze ,,najwigksza jest mito§¢” (1 Kor 13, 13).

Cytowana tu Konstytucja dogmatyczna o Kosciele wyraznie utoz-
samia ,,pelni¢ zycia chrzescijanskiego, [...] doskonato§¢ mitosci [...]
i $wietos¢ chrzescijanska” (KK 40). Konsekwentnie do tego stwierdza:
»[...] dlatego tez darem pierwszym i najbardziej potrzebnym jest mi-
os¢, ktorg mitujemy Boga nade wszystko, a blizniego ze wzgledu na
Boga” (KK 42).

Takie ,,Nowe Przykazanie” pozostawil chrzescijanom Ten, ktory
jest wraz z Ojcem i Duchem Swietym ,.sam Jeden Swicty”. ,,To jest
moje przykazanie, abyScie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umi-
towatem. Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje od-
daje za przyjaciot swoich” (J 15, 12-13). Nasladowanie Jezusa Chrystu-
sa w takiej mito$ci, ktéra moze przybieraé tez oblicze ubdstwa, pokory,
postuszenstwa, czy innych przymiotdéw moralnych, bedzie zawsze
urzeczywistnianiem powotania do $wigtosci chrzesécijanskiej. Wspar-
ciem na tej drodze odzwierciedlania Bozej $wigtosci jest Matka Chry-
stusowa, ktorg Kosciol nazywa ,,najsSwietsza” po Chrystusie, gdyz jest
wolna od wszelkiego grzechu, takze pierworodnego, zostata obdarowa-
na petnig taski, wspolpracowata z Jezusem Chrystusem w Jego dziele
zbawienia i pozostata zawsze wzorem dla uczniow Chrystusa w dosko-
natos$ci wiary, nadziei i mitosci (por. KK 56-66).
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2. POWSZECHNE POWOLANIE DO SWIETOSCI

Nie ulega watpliwosci, Ze piaty rozdzial Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele, zatytutowany ,,Powszechne powotanie do §wietosci w Ko-
Sciele”, zostat uznany za jeden z najdonios$lejszych punktéw nauki So-
boru Watykanskiego II. Dla wielu kregow laikatu chrzescijanskiego
stanowit wrecz przetom. To prawda, ze — jak stwierdziliSmy wyzej —
nigdy nie zagubiono Chrystusowego wezwania wszystkich Jego
uczniéw do doskonatosci mitosci, czyli do §wietosci, ale w powszech-
nym przekazie zbyt mocno akcentowano przed Soborem nauke o tzw.
stanach doskonatosci, do ktérych nie tylko nie zaliczano laikatu, ale
nawet nizszego kleru.

Przyjeta na Soborze koncepcja Kosciota jako wspolnoty ludu Bo-
zego, ktorg stanowia trzy stany zycia: laikatu, kleru i oséb zycia konse-
krowanego, sprawila, ze zaprzestano mowi¢ o stanach doskonatosci,
ktére byty powotane do $§wietosci, a zaczeto moéwic o stanach zycia i
powotaniu wszystkich stanéw zycia do pelni zycia chrzescijanskiego i
doskonatos$ci mitosci, czyli o powszechnym powotaniu do $wigtosci
chrzescijanskiej] w Kosciele i w $wiecie: ,,Totez dla wszystkich jasne
jest, ze wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani
sa do pelni zycia chrzescijanskiego i do doskonatosci mitosci; dzieki
za$ tej $wietosci chrzesdcijan, takze w spotecznosci ziemskiej rozwija
si¢ bardziej godny cztowieka sposob zycia” (KK 40).

Zréznicowanie stanow zycia w Kosciele i w §wiecie wptywa na
zréznicowane oblicza §wietosci chrze$cijanskiej, ale nie na jedno$¢
istoty urzeczywistnianej $wieto$ci, ktora zawsze sprowadza sie do mi-
losci odzwierciedlajacej mitos¢ Boga Trojjedynego i milos¢é Jezusa
Chrystusa. Mito$¢ ta bedzie odwolywac si¢ i bedzie promowac wiele
cnot chrzescijanskich, ale to ona stanowi o istocie §wigtosci 1 weielenie
jej w zycie przez kazdy stan zycia w Kosciele i w §wiecie bedzie decy-
dowac¢ o $§wietosci chrzescijanskiej tego stanu zycia: ,,W rozmaitych ro-
dzajach zycia i powinno$ciach jedng $wigto$¢ uprawiajg wszyscy, kto-
rymi kieruje Duch Bozy, a postuszni gltosowi Ojca i czczac Boga Ojca
w duchu i w prawdzie, podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym, i
dzwigajacym krzyz, aby zashuzy¢ na uczestnictwo w chwale. Kazdy sto-
sownie do wilasnych daréw i zadan winien bez ociggania kroczy¢ droga
wiary zywej, ktora wzbudza nadziej¢ 1 dziata przez mitos¢” (KK 41).
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Omawiane tu powszechne powotanie do §wietosci dotyczy wszyst-
kich, ktorzy stali si¢ cztonkami Ko$ciota Chrystusowego — Wspolnoty
ludu Bozego, Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa. Ogarnia soba
wszystkie stopnie hierarchii Kosciota: biskupow, ksiezy, diakonow i
klerykow. Dotyczy w szczegdlny sposob osdb zycia konsekrowanego w
calym zréznicowaniu instytutow tego zycia. Jest rzeczywistym powo-
laniem i powinnoscig takze dla laikatu wszystkich stanow i zawodow,
wieku i sytuacji zyciowych (por. KK 11. 39-42; DK 12-14; DA 2-4).

Powotanie do $wigtosci ma swa podstawe nie tylko w akcie we-
zwania, ale takze w uczestnictwie w Bozej naturze i Bozym synostwie
w Jednorodzonym Synu Boga, dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa, w
wyniku otrzymania tych daréw w chrzcie wiary i daru Ducha Swietego.
Otrzymana $wigto$¢ jest nie tylko darem, ale takze powolaniem i po-
winnoscig zycia ,,jak przystoi swigtym” (Ef 5, 3), czyli praktykowania
mito$ci mitosiernej, dobroci, pokory, tagodnosci i cierpliwosci (por.
Kol 3, 12) oraz zycia duchem pokuty wynikajacego z naszej zawodno-
sci (por. KK 40).

3. SWIETOSC ROZNYCH STANOW ZYCIA W KOSCIELE I W SWIECIE

Zarysowanie w dokumentach Soboru Watykanskiego IT zagadnienia
swietosci poszczegolnych standw zycia w Kosciele i w §wiecie, zostato
ubogacone przez obrady Synoddéw Biskupow poswigcone tym stanom
zycia 1 posynodalne adhortacje apostolskie Jana Pawta II.

W adhortacji Christifideles laici bardzo poglebiono nauke Soboru o
podstawie powotania chrzescijan $wieckich do $wigtosci i bardziej
uszczegotowiono rejony postug koscielnych oraz §wieckiego zaanga-
zowania, jako drogi urzeczywistniania $wigtosci przez laikat przy ca-
lym jego zréznicowaniu. Sytuujgc laikat w wizji Kosciota jako Tajem-
nicy, Komunii i Misji, Ojciec $wigty uswiadamia laikatowi i catemu
Kosciotowi chrzescijanska jego godnos$¢ i udzial w godnosci Bozego
synostwa oraz obdarowanie Duchem Swictym, jego wspotbycie Ko-
$ciotem wespot z innymi stanami Zycia i jego wspotodpowiedzialnosé
za wypetnienie misyjnego postannictwa Kosciota, przy pelnym respek-
towaniu tozsamosci swieckiego charakteru tego stanu zycia. To wiasnie
z tego usytuowania laikatu w tajemnicy Ko$ciota Chrystusowego wy-
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nika jego powotanie do wtasciwej mu §wigtosci chrzescijanskiej, czyli
doskonatosci mitosci. Ojciec swigty zauwaza, ze ,,powotanie do swigto-
$ci nie jest zwyklym nakazem moralnym, lecz niezbywalnym wymo-
giem tajemnicy Kosciola” (ChL 16), utozsamianego z Chrystusem
Swietym, ktory ozywiany jest Duchem Swigtym. Nauke o powszech-
nym powotaniu do $wigtosci uwaza Papiez za ,,gtdéwna sprawe” przeka-
zang wszystkim cztonkom Kosciola przez Sobor Watykanski II. Swie-
tos¢ catego Kosciota stanowita zawsze zrodto 1 wyraz jego zywotnosci,
dlatego takze Swieccy winni przyja¢ za swoja nauke o Blogostawien-
stwach Chrystusa, wezytywac si¢ w stowo Boze, uczestniczy¢ w spra-
wowaniu $wietej liturgii i w zyciu sakramentalnym Kosciota, kultywo-
wac zycie modlitewne, a nade wszystko praktykowaé mito$é, szczegol-
nie wzglgdem najmniejszych, ubogich i cierpigcych.

Urzeczywistnianie powotania do $wietosci chrzescijanskiej przez
$wieckich nie moze narusza¢ ich statusu $wieckiego, ale winno uzdal-
nia¢ do zamieniania wszystkich ich dziatan — we wszystkich kregach
zycia, jak: malzenstwo, rodzina, prace spoteczne i zawodowe — na
funkcje mitowania Boga i cztowieka. Dopiero w takiej formie ich swie-
tosci sam Kosciol bedzie budowany i bedzie w stanie wypeni¢ swa
zbawczg misje wzgledem $wiata. Zdobywanie tej $wietosci jest realne
m.in. przez si¢ganie po wymienione wyzej $rodki, a nade wszystko
przez zywe trwanie w jedno$ci z Chrystusem na wzor latorosli trwaja-
cej w winnym krzewie (por. J 15, 4-5; ChL 17).

Stosunkowo bogata jest nauka Soboru Watykanskiego II na temat
swigtosci kleru. Obok wzmianek w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele, w Dekrecie o formacji kaptanskiej, wiele miejsca tej sprawie po-
swigca Dekret o postudze i zyciu kaptanskim. Znajduje si¢ tam przy-
pomnienie, ze z tytutu sakramentu chrztu kaptani winni by¢ $wieci jak
Ojciec niebieski, a z tytulu sakramentu §wiecen — jak Chrystus Arcy-
kaptan, poddajac si¢ natchnieniom i mocy Ducha Swietego (por. DK
12). Peligc postuge kaptanska winni zachowa¢ jedno$¢ miedzy dziata-
niem 1 kontemplacjg oraz praktykowa¢ w zyciu to, co czyniag w swym
swietym postugiwaniu. Sg powolani szczeg6lnie do tego, by w gotowo-
$ci do poswigcenia si¢ dla dobra ludu powierzonego ich pieczy nasla-
dowali Chrystusa Dobrego Pasterza, ktory zycie datl za owce swoje
(por. DK 13-14). Szczegolne wymagania dotyczg tez wzajemnej mito-
sci czlonkow poszczegdlnych stopni hierarchii, braterstwa sakramen-
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talnego ksiezy i obecnosci rad ewangelicznych ich w zyciu kaptanskim.
Dekret nie kryje, ze zycie kaplanskie ma swe zagrozenia: ubdstwo eko-
nomiczne, trudnosci w wierze, brak ewidentnych owocow postugiwania
kaptanskiego, samotnos¢... Wyraza jednak przeswiadczenie, ze przez
gleboka poboznos¢, szczegdlnie eucharystyczna, i przez czynienie
wszystkiego w mitosci do Boga i ludzi wszystkie zagrozenia moga by¢
pokonane oraz urzeczywistnione powolanie do $wigtoSci whasciwej
kazdemu stopniowi hierarchicznemu (por. DK 13-22).

Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis zaktada
przedlozong wyzej nauke Soboru Watykanskiego II na temat §wigtosci
kaptanskiej, ale po$wiecajac zyciu duchowemu caly trzeci rozdziat,
znacznie ja ubogaca. Ktadzie szczegélny akcent na rolg Ducha Swiete-
go w uswigceniu Chrystusa, a nastgpnie catego ludu Bozego, ktory w
mocy Ducha jest upodabniany do Chrystusa w jego synostwie i w jego
mitosci do Ojca i ludzi. Rola tegoz Ducha w uswieceniu kaptanéw ro-
dzi si¢ z nowego jeszcze tytulu, mianowicie z tytutu sakramentu $wig-
cen. To On upodabnia kaptana do Chrystusa Arcykaptana i uzdalnia go
do bycia i petnienia misji in Persona Christi Capitis et Pastoris Eccle-
siae. Upodobnienie do Chrystusa Glowy i Pasterza Ko$ciota jest zro-
dtem autorytetu kaptana w Kosciele i w $wiecie, ale 1 szczegdlnej po-
winnosci, takze w urzeczywistnianiu powotania do $wigtosci wlasciwe;j
temu stanowi zycia.

Chodzi zatem o odzwierciedlenie $wigto$ci, czyli mitosci Chrystusa
Dobrego Pasterza, ktory w postuszenstwie Ojcu niebieskiemu zycie dat
za swe owce. Kaptan w petnieniu wszystkich swych funkcji: proroczej,
kaptanskiej i pasterskiej ma w mocy Ducha Swietego upodabniaé sie do
Chrystusa, ktory nie przyszedt, by Mu stuzono, ale przyszedt, aby stu-
zy¢ 1 da¢ zycie dla chwaly Ojca i zbawienia §wiata (por. Mk 10, 45).
Mitos¢ ta wyrazila si¢ tez szczegdlnie w poswigceniu siebie dla budo-
wania Ko$ciota i jego uswigcenia: ,,umitlowat Kosciot 1 wydat za niego
samego siebie, aby go uswieci¢” (Ef 5, 25).

Nie ulega watpliwosci, Ze i w stanie zycia kaptanskiego nie zmienia
si¢ sama istota §wietosci, ktora polega na miloSci. Zmienia si¢ tylko
aplikacja mito$ci. W stanie zycia kaptanskiego mito$¢ ta ma si¢ wyrazi¢
we wszystkich przejawach kaptanskiego postugiwania, a ostatecznie
sprowadza si¢ do odzwierciedlenia mitosci Chrystusa Dobrego Paste-
rza. Daje temu wyraz Jan Pawel II w nast¢gpujacym tekscie: ,,We-
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wngtrzng zasada, cnotg ozywiajaca i kierujaca zyciem duchowym kapta-
na, ktory wzoruje si¢ na Chrystusie Gtowie 1 Pasterzu, jest mitos¢ pa-
sterska, uczestnictwo w mitosci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa:
darmo otrzymany dar Ducha Swigtego, a jednoczesnie zadanie i wezwa-
nie do odpowiedzialnej i wolnej odpowiedzi prezbitera. Mito$¢ paster-
ska jest przede wszystkim darem z siebie, catkowitym darem z siebie dla
Kosciota, na obraz daru Chrystusa i we wspotudziale w nim” (PDV 23).

Mitos¢ pasterska, jako zwornik doskonalosci i §wigtosci zycia ka-
ptanskiego sprawia, ze wszystkie czynnosci kaptanskiego postugiwania
przyczyniaja si¢ do wzrostu §wietosci kaptana, ze dzieki tej mitosci po-
konuje si¢ pokuse oddzielania tych czynnosci od kultywowania zycia
duchowego. Wszystkie one przezywane sg bowiem — jak wyraza si¢
$w. Augustyn — jako amoris officium (por. PDV 24). Urzeczywistniana
swietos¢ w ten sposob sama z kolei przyczynia si¢ do owocnego pet-
nienia postug kaptana: proroczej w przepowiadaniu stowa Bozego, ka-
ptanskiej w sprawowaniu sakramentéw $wigtych i zyciu modlitewnym
oraz przewodnika ludu Bozego w kierowaniu wspolnotg koscielna (por.
PDV 25-26). W zestawieniu z nauka Soboru Watykanskiego II, Jan Pa-
wet Il obszerniej i bardziej wszechstronnie mowi tez o obecnosci rad
ewangelicznych w duchowosci zycia kaptanskiego i w urzeczywistnia-
niu powotania do $wietosci tego zycia (por. PDV 27-30).

Zaznaczona w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele specyfika do-
skonatosci 1 $§wigtosci zycia stanu zakonnego: ,,[...] w pewien wlasciwy
sobie sposob wyraza si¢ w praktykowaniu rad, ktére zwykto si¢ nazy-
waé ewangelicznymi” (KK 39). Ta specyfika poszerzona jeszcze w
rozdziale szostym tej Konstytucji, znalazta tez swe ubogacenie w obra-
dach Synodu Biskupow poswigconych stanowi zycia osoéb konsekro-
wanych i w adhortacji posynodalnej Jana Pawta Il Vita consecrata. Ad-
hortacja zwraca uwagg, ze zycie konsekrowane jest dla Kosciota szcze-
golnym darem Ojca niebieskiego, ktory przez natchnienia Ducha Swie-
tego powoluje niektorych cztonkow Kosciota do nasladowania Chry-
stusa i oddania si¢ Jemu niepodzielnym sercem. Stan tego zycia, w kto-
ry si¢ wchodzi przez profesje rad ewangelicznych ,jest integralng cze-
$cig zycia Kosciota” (VC 3). Jego réznorodnos¢ ma swe zrodlo w dzia-
taniu Ducha Swietego, ktéry powotuje i uzdalnia w specjalne chary-
zmaty poszczegdlnych cztonkéw Kosciota, aby Kosciot Chrystusowy
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odpowiadal na potrzeby kazdego czasu calym bogactwem réznorodno-
$ci instytutow tego zycia.

Znamienne jest, ze Ojciec $wiety osadza ten stan zZycia w tajemnicy
Trojcy Przenajswietszej 1 widzi w nim odblask zycia trynitarnego w
praktykowaniu poszczegélnych rad ewangelicznych (por. VC 14-22),
a takze w tajemnicy Kosciola, wskazujac na nowa konsekracj¢ z tytutu
profesji tych rad, w odréznieniu od konsekracji chrzcielnej czy kaptan-
skiej (por. VC 29-34). Wiasnie ta nowa konsekracja stanowi tez o no-
wym tytule powotania do swigtosci chrzescijanskiej. Konsekracja ta nie
przekresla pierwszej — chrzcielnej. Ona na niej si¢ nadbudowuje, ale
tez ja ubogaca i stwarza zapotrzebowanie na wlasciwy sobie sposdb
urzeczywistniania tej $wietosci, ktora ostatecznie sprowadza si¢ do mi-
osci Boga i ludzi, ale przez wiernos¢ radykalizmowi zycia wedtug Slu-
bowanych rad ewangelicznych, przez wierno$¢ radykalizmowi od-
zwierciedlania mitosci Trojcy Przenaj$wietszej w braterskiej mitosci
zycia wspolnotowego i przyktad takiej mitosci dawany catemu Koscio-
lowi. Wiasnie radykalizm rad ewangelicznych, czyli radykalny dystans
do warto$ci tego swiata ze wzgledu na catkowite poswigcenie si¢ Bogu
z milo$ci, stanowi jakby antycypacje eschatycznego powotania catego
Kosciota i dar mitosci sktadany wszystkim cztonkom Kosciota, zache-
cajacy ich, by nie zagubili si¢ posréd wartosci tego swiata. Ten funda-
mentalny profil drogi zycia konsekrowanego winien znajdowac nastep-
nie swe praktyczne zastosowanie w relacji mitosci osob zycia konse-
krowanego do innych stanéw zycia, a takze osob innych instytutow zy-
cia konsekrowanego (por. VC 41-54).

Samej istocie swigtosci 0sob konsekrowanych w kontekscie potrzeb
swiata poswigcit Ojciec $wicty caly rozdziat trzeci swojej adhortacji,
nadajac mu tytut: ,,Servitium caritatis. Zycie konsekrowane objawie-
niem Bozej mitosci w $§wiecie”. Mitos¢ ta, wzgledem Boga i1 cztowieka,
zakorzeniona w samym Sercu Chrystusa, winna ujawni¢ si¢ w dziele
nowej ewangelizacji we wszystkich zakatkach §wiata. To mitos¢ praw-
dziwa Boga i cztowieka bedzie natchnieniem do wlasciwego rozumie-
nia inkulturacji w dziele ewangelizacji. Ona tez stanie po stronie ubo-
gich, chorych i po stronie promowania sprawiedliwosci. Obleczona w
radykalizm ewangelicznego ubodstwa, czystosci i postuszenstwa stanie
si¢ znakiem profetycznym Chrystusowego Oredzia pociggajacym do
Niego innych. Mitos¢ ta poprowadzi osoby konsekrowane do podjecia
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si¢ trudnych zadan w dziedzinie wychowania, ewangelizowania $wiata
kultury i srodkéw komunikacji spotecznej, a takze w zlozong dziedzing
ekumenizmu chrze$cijanskiego i migdzyreligijnego (por. VC 72-102).

4. WSPOLNE I WLASNE OBLICZA SWIETOSCI CHRZESCIJANSKIE]

StwierdziliSmy wyzej, ze istota §wigtosci zycia chrzescijanskiego,
polega na doskonatosci mitosci. Fakt ten nie wyklucza mozliwosci ma-
nifestowania si¢ jej w réznych obliczach. Mozna wigec moéwic¢ o tych
obliczach $wigtosci, ktore cho¢ w zrdznicowany sposob winny charak-
teryzowac chrzescijan wszystkich stanéw zycia w Kosciele i w $wiecie,
oraz o tych, ktére winny charakteryzowaé cztonkéw poszczegélnych
grup, wspdlnot i stowarzyszen.

Pierwsze oblicza, czy manifestacje §wigtosci maja swa fundamen-
talng podstawg w sakramentach chrztu, bierzmowania i1 §wigcen, nato-
miast drugie we wlasciwych charyzmatach, ktore legty u podstaw po-
wstania i dzialania wspomnianych grup, wspolnot, czy stowarzyszen.
Jest rzeczg zrozumialg, Ze tematu tych ostatnich nie jesteSmy w stanie
podja¢ w ramach naszego odczytu. Mozemy tylko stwierdzi¢, ze te
wlasne oblicza $wictosci stanowig uobecnienie doskonato$ci mitosci
chrzescijanskiej w zyciu i funkcjonowaniu tych grup, wspoélnot, czy
stowarzyszen, zgodnie z wlasciwym ich charyzmatem.

Winni$my jednak wskaza¢, przynajmniej skrétowo, na te oblicza
swietosci, czyli manifestowania si¢ doskonato$ci mitosci, ktére sa
wspolne wszystkim chrze$cijanom, cho¢ w ich zréznicowaniu w zalez-
nosci od stanu zycia. Naleza do nich nastgpujace oblicza: profetyczne,
kaptanskie i krolewskie. Podstawa do takiego katalogu wyrazu §wigto-
Sci jest nauka Soboru Watykanskiego I o udziale wszystkich chrzesci-
jan, juz z mocy sakramentu chrztu, w trojakiej godnos$ci i misji Chry-
stusa — wilasnie: proroczej, kaptanskiej i krolewskiej. Konstytucja do-
gmatyczna o Kosciele charakteryzujac godno$¢ i postannictwo ludu
Bozego wskazuje nie tylko na udziat w tej godnosci i misji Jezusa
Chrystusa, ale tez na powinnos$¢ pelnienia jej przez wszystkich. Wszy-
scy, ktorzy przez sakrament chrztu stali si¢ uchrystusowieni, winni w
Chrystusie 1 w mocy Jego Ducha objawia¢ Bozg prawde i wskazywaé
drogi dobra oraz demaskowa¢ zaklamanie i zto; winni sktadaé ofiary
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uwielbienia Boga, albo duchowe, badz mie¢ wspodtudziat w Ofierze sa-
kramentalnej; winni dawa¢ §wiadectwo zdolnosci do samoswiadomosci
1 samowtadania, oraz sprawdza¢ to samowtadanie w zdolnosci bytowa-
nia na sposob daru dla innych. Wszyscy chrzescijanie $wieccy sa uzdol-
nieni i powotani do tego, by zgodnie z tozsamos$cia wlasnego stanu zy-
cia w Kosciele i w $§wiecie, wypehili to postannictwo zarowno w kregu
zycia matzenskiego i rodzinnego, jak zawodowego, spotecznego czy po-
litycznego. To przez wypehienie tych rodzajow postannictwa we wszys-
tkich krggach swego zycia $wieccy winni osigga¢ swag doskonatos¢ i
swietos¢. Droga zas$ do tego jest uczynienie wszystkiego funkcja mito-
wania Boga i cztowieka (por. KK 9-12; 32-36; 40-42; DA 2-4; ChL 14).
Kaptani z mocy sakramentu $wigcen jeszcze z nowego tytulu i w
nowym uzdolnieniu oraz powotaniu winni rOwniez osigga¢ swg Swie-
to$¢ przez wypelienie postannictwa proroczego, kaptanskiego i kro-
lewskiego, ktore winno przybra¢ rys pasterski. Dekret o postudze i zy-
ciu kaptanskim, a takze adhortacja apostolska Jana Pawta Il Pastores
dabo vobis wyjasniaja te nowos¢ tytutu, uzdolnienia i powotania. Mocg
sakramentu $wiecen kaptani sa uchrystusowieni w takim stopniu, ze w
bycie i w dziataniu sg i majg prawo dziata¢ in Persona Christi Capitis
et Pastoris Ecclesiae — Chrystusa Glowy i Pasterza Ko$ciota. Stad ich
autorytet w przepowiadaniu stowa Bozego, w sprawowaniu sakramen-
tow $wigtych i w przewodzeniu ludowi Bozemu. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze ta godnos¢ i zdolnos¢ petlienia Chrystusowego postannictwa
jest darem, jest taska, ale tez zobowigzaniem i zadaniem. Poniewaz ka-
ptanem jest si¢ nie z mandatu ludzkiego, dlatego tez ani w pehieniu
funkcji proroczej, ani w petnieniu funkcji kaptanskiej, ani w przewo-
dzeniu ludowi Bozemu, kaptan nie moze by¢ uzalezniony od tego $wia-
ta. Musi na podobiefistwo Jezusa Chrystusa — Najwyzszego Kaptana
zy¢ 1 dziala¢ w ustawicznej gotowosci dania $wiadectwa wiernosci
swemu postannictwu, nawet za cen¢ oddania zycia. Znamienna jest na-
gana $w. Grzegorza Wielkiego pod adresem tych pasterzy, ktorzy z racji
$wiatowych uzaleznien nie maja odwagi glosi¢ ewangelicznej prawdy:
,,Jo nieme psy, niezdolne, by zaszczeka¢?. Wymowna jest takze cha-
rakterystyka dobrego i1 ztego pasterza, dokonana przez $w. Tomasza z
Akwinu: ,,Obowigzkiem pasterza jest mitos¢. Totez Chrystus powiada:

2 Regula Pasterska 2, 4, [w:] Liturgia Godzin, t. 4, s. 265.
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«Dobry pasterz daje zycie swoje za owce». Nalezy bowiem wiedzie¢, iz
istnieje roznica migdzy dobrym a ztym pasterzem. Pasterz dobry trosz-
czy sie o dobro owczarni, zty natomiast zabiega o swe wlasne dobro™?.

Wskazanie na mito$¢, jako istotny rys dobrego pasterza i fakt, ze w
postannictwie pasterskim zawierajag si¢ wszystkie inne postannictwa
kaptana, przypomina nam, ze rowniez kaptan z mocy sakramentu $wie-
cen osigga $wigto$¢ przez mitos¢ doskonaty z jaka pelni postannictwa,
przez zamiang wszystkich swych czynnos$ci na funkcje mitowania Boga
i cztowieka (por. DK 12-22; PDV 13-33).

Stan zycia konsekrowanego ma udzial w godnosci i postannictwach
Chrystusa roéwniez z mocy sakramentu chrztu i bierzmowania, chyba ze
poszczegdlny instytut zycia konsekrowanego jest kaptanski albo po-
szczegolny cztonek jakiego$ instytutu otrzymat sakrament swiecen. Jed-
nakze ten stan zycia, ktory z nowego tytutu — z mocy profesji rad ewan-
gelicznych — jest stanem zycia wedtug radykalizmu tych rad i tej pro-
fesji, jest powotany do nadania szczegdlnego blasku pelnionym przez
jego cztonkow postannictwom: proroczym, kaptanskim i krolewskim.

Ojciec swiety w adhortacji Vita consecrata zauwaza, ze wlasnie zy-
cie wedlug wymogdéw radykalizmu ewangelicznego w tym stanie zycia
stanowi szczegblny znak o profetycznym znaczeniu dla samego Ko-
Sciota i dla catego $wiata (por. VC 84-95). Doskonatos¢ i swigto$¢ tak-
ze w pelnieniu omawianych tu postannictw oraz doskonatosc i swigtosc¢
W tym stanie zycia polega na milosci, a wigc na uczynieniu catego zy-
cia konsekrowanego i pelnionych postannictw funkcja mitowania Boga
i czlowieka. To mito$¢ chrzescijanska winna przyobleka¢ si¢ w oblicze
prorocze, kaptanskie i krolewskie takze w tym stanie Zycia, zgodnie z
wlasciwym charyzmatem danego instytutu zycia konsekrowanego.

Konczac prezentowanie przedtozonego opracowania, nalezy pod-
kresli¢, ze zaledwie zarysowatem tu bogatg problematyke wizji $wigto-
sci w dokumentach Soboru Watykanskiego II i posynodalnych adhorta-
cji papieskich poswigconych poszczegdlnym stanom zycia w Kosciele
i w $wiecie. Kazdy podjety aspekt tego tematu bylby godny samodziel-
nego opracowania. Dotyczy to istoty §wigtosci chrzescijanskiej; po-
wszechnego powotania do swigtosci; Swietosci roznych stanow zycia w

®InJn 10, [w:] tamze, s. 116-117.
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Kosciele 1 w $wiecie, jak tez wspolnego i wlasnego oblicza $wigtosci
chrzescijan i poszczegdlnych grup, wspdlnot czy stowarzyszen.

W naszym skrotowym potraktowaniu tematu moglem jednak
stwierdzi¢ zarowno wciaz aktualng nauke Soboru Watykanskiego Il na
temat $wietosci, jak tez wynies$¢ prze§wiadczenie, ze o §wietosci chrze-
scijanskiej nie mozna mowi¢ bez sytuowania jej w Bogu Tréjjedynym
jako swym zrédle i wzorze, ze ostatecznie §wigto$¢ ta jest niczym in-
nym jak odzwierciedleniem $wigtosci Boga, ktory jest Mitoscig i tej mi-
oséci, ktora najdoskonalej uobecnita mito§¢ Boga, a ktorg umitowat
swego Ojca niebieskiego i nas ,,do konca umitowat” Jezus Chrystus.



Ks. Stanistaw URBANSKI*
Warszawa

MISTYCZNE PERSPEKTYWY
ROZWOJU DUCHOWEGO CHRZESCIJANINA
WSKAZANE PRZEZ JANA PAWLA 11
NA PROGU TRZECIEGO TYSIACLECIA"

1. CZLOWIEK WOBEC PERSPEKTYW ROZWOJU
CYWILIZACJI NAUKOWO-TECHNICZNEJ

A. Sytuacja cztowieka i §wiata u progu trzeciego tysiaclecia

Od poczatku swego pontyfikatu papiez Jan Pawet II wielokrotnie
kierowat si¢ mys$la ku zblizajagcemu si¢ Jubileuszowi 2000 lat od naro-
dzin Chrystusa i w tej perspektywie ocenial sytuacj¢ wspotczesnego
swiata, a w zwigzku z nig zadania Ko$ciota. Ocena ta, mimo zwracania
uwagi na niewatpliwy postep cywilizacyjny wielu spoleczenstw, w

* Ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski (ur. 1947), kaptan archidiecezji czesto-
chowskiej, profesor zwyczajny ATK, prodziekan Wydzialu Teologicznego ATK, kie-
rownik Sekcji Teologii Duchowosci ATK. Doktorat na KUL w 1979 na podstawie roz-
prawy pt. Zagadnienie modlitwy w polskim pismiennictwie teologicznym XX-lecia mig-
dzywojennego, habilitacja na ATK w 1988 roku — rozprawa pt. Formacja zZycia du-
chowego w ujeciu gléwnych przedstawicieli Szkoly Zmartwychwstanskiej. Autor bardzo
licznych artykutéw naukowych i popularnonaukowych, a takze wielu ksigzek, m.in.:
Apostolstwo Swieckich w nauczaniu ks. bpa Teodora Kubiny (Lublin 1974), (wspotautor
. Werbinski) Ze studiéw nad duchowosciq chrzescijanskg (Warszawa 1992), Polska
teologia zycia mistycznego (1914-1939) (Warszawa 1995, 1999?), Zycie mistyczne bto-
gostawionej Faustyny Kowalskiej (Warszawa 1997), Teologia modlitwy. Studium asce-
tyczno-mistyczne (Warszawa 1999).

! Odezyt zostal wygloszony podczas sympozjum Sekcji Duchowosci Teologow
Polskich nt. ,,Duchowos$¢ chrzescijanska na progu trzeciego tysigclecia «Tertio millen-
nio adveniente»”, ktore odbyto si¢ w WSD Zmartwychwstancow w Krakowie dnia 5 XI
1998 roku.
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pewnych aspektach wypadata krytycznie, dajac liczne powody do nie-
pokoju (por. DiM 11-12). Nowe perspektywy, wynikajace z postepu
nauki i techniki czesto stanowig jednoczesnie poczatek nowych form
zamachdéw na godno$¢ cztowieka. Powigkszajg si¢ stale nieréwnos$ci
migdzy grupami spotecznymi i catymi spoleczenstwami. Poszerzaja si¢
zagrozenia dla pokoju, a nawet dla istnienia grup, narodéw, catej ludz-
kosci, a jednocze$nie mozliwosci ,,pokojowego ujarzmiania” jednostek
i srodowisk (por. EV 4; DiM 11).

Pomimo humanistycznych deklaracji, wida¢ wzrastajacy wcigz pry-
mat rzeczy w stosunku do osoby, traktowanej czesto wylacznie utylitar-
nie. Wspotczesna cywilizacja — wedtug oceny Papieza — glgboko ma-
terialistyczna, w wielu przypadkach zamiast popiera¢ rozwdj i ekspansje
ludzkiego ducha, odrywa cztowieka od prawdy jego bytu. Znamionuje
ja praktyczny, a czesto tez teoretyczny (ideowy) sprzeciw wobec ducha.
Swiat wspolczesny sktonny jest sprowadzaé cztowieka do wymiaru ,,ho-
ryzontalnego” i to nie tylko w przypadku zbrodniczych ideologii z zato-
zenia zamykajacych cztowieka na Absolut (por. DV 56-57, 60; RMs 8).

Niepokoi tez upadek ,.kultury moralnej”, deprecjacja wielu podsta-
wowych wartosci, takich jak: poszanowanie zycia od poczecia do natu-
ralnej $mierci, malzenstwa w jego jednosci i nierozerwalnosci, statosci
rodziny, kryzys prawdy, brak odpowiedzialnosci za stowo, desakraliza-
cja przeradzajgca si¢ w dehumanizacj¢, moralny relatywizm wyrastajg-
cy z przekonania, ze juz nie prymat prawdy a prymat wolnosci jest kry-
terium do okreslania, co dobre a co zte. Co wigcej, niepokoi wzrastajg-
ce w opinii publicznej poparcie dla tych tendencji w imi¢ indywidual-
nej wolnoséci. W nich Papiez dostrzega rodzaj ,,moralnej dekadencji”.
Konsekwentnie wspotczesng cywilizacje okresla wiec jako ,,cywilizacje
$mierci” — zdgzania ku $mierci (por. DV 56-57). Pozostajacy w tej sy-
tuacji cztowiek czgsto nie wie kim jest, dokad zmierza, jaki jest sens
zycia. W efekcie czesto jestesmy $Swiadkami postepujgcej autodestruk-
cji osoby ludzkiej (por. DiM 12; EV 4; VS 84).

B. ,,Miejsce” Kosciota

Jednoczes$nie, mimo ulegania tym wszystkim tendencjom, cztowiek
wspotczesny nadal tgskni za absolutng prawda i pragnie ja poznaé. Jest
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w nim stale obecne oczekiwanie na poznanie prawdy o Bogu i cztowie-
ku, o sposobie wyzwolenia si¢ od grzechu, zta i $mierci. Rozwoj nauki
i techniki nie odpowiada na najglebsze pytania religijne, na gleboko
ludzkie i wcigz zywe pragnienie odnalezienia sensu zycia, obecne w
sercu kazdego cztowieka (por. VS 1; VC 103; RMs 45).

Swiat, postep cywilizacyjny, $rodki przekazu, demokratyczna wol-
no$¢, nie sa zdolne ostatecznie uszczesliwi¢ cztowieka, wyzwoli¢ go od
cierpienia, zwlaszcza tego najbardziej powszechnego i nieuchronnego
— $mierci. Jesli cztowiek chce w pelni zrozumie¢ siebie ze swoimi
niepokojami 1 Igkiem, stabos$cig i grzechem, swoja $miertelnoscig i do-
trze¢ do zycia, musi skierowac si¢ ku Chrystusowi. Jesli chce odnalez¢
odpowiedz na pytania: ,,co mam czyni¢?”, ,jak odrézni¢ dobro od
zta?”, kierowac si¢ musi ku Chrystusowi, ktory wciaz na nowo ukazuje
prawde o cztowieku. W Nim odnalez¢ mozna prawdziwe i ostateczne
rozwigzanie problemu moralnego. W Chrystusie ukrzyzowanym odnaj-
dzie cztowiek odpowiedz na pytanie, czy niepodwazalne normy moral-
ne nie naruszaja indywidualnej wolnosci. Wigcej, to w Nim witasnie ob-
jawia si¢ wlasciwy sens wolnosci jako catkowitego daru z siebie (por.
VS 85).

Takze jednos$¢ w spoteczenstwach, pomigdzy nimi, jednos$¢ calej
ludzkosci, moze by¢ odnowiona i urzeczywistniona o tyle, o ile urze-
czywistni si¢ komunia cztowieka z Bogiem. Ewangelia Chrystusa nie
odbiera bowiem wolnosci cztowieka i naleznego poszanowania kultur,
a nawet tego co dobre w kazdej z religii (por. DV 64; RMs 3). Musi
wiec czlowiek ,,niejako w Niego wejs¢ z sobg samym”, przyswoic so-
bie rzeczywisto$¢ Wcielenia. To tutaj, w zjednoczeniu z Chrystusem,
odnajdzie cztowiek moc do przezwyciezenia zta (por. RH 17; VS 84)%,

Cho¢ najglebsze aspiracje cztowieka, jego dazenie do petni prawdy
i dobra, do pelni zycia, zaspokajane sg dopiero przez spotkanie ,,twarza
w twarz” z Bogiem (por. 1 Kor 13, 12), co dokona si¢ w zyciu wiecz-
nym, to jednak juz tu, w doczesnosci, moze by¢ cztowiek wprowadzo-
ny w sposob najpetniejszy wlasnie przez zjednoczenie mistyczne z
Chrystusem 1 w Chrystusie, w zycie wewngtrzne Boga — Trojcy. Za-
danie prowadzenia kazdego cztowieka ku temu celowi stoi nieustannie

27Zob.JTan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1995, s. 37, 61.
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— wedhug Jana Pawla II — przed Kosciolem (por. VC 103; RMs 46)°.
Dlatego tez nieustannie w imi¢ Chrystusa zmartwychwstalego, wobec
»Cywilizacji §mierci” Kos$ciol glosi zycie i stuzy zyciu, petni zycia w
jednosci z Chrystusem (por. DV 56-58, 60).

2. CENTRALNE MIEJSCE TAJEMNICY WCIELENIA
W HISTORII SWIATA I CZLOWIEKA

Jan Pawet II juz od pierwszej encykliki Redemptor hominis i obec-
nie, w perspektywie trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa, wskazuje na
Jezusa Chrystusa — Odkupiciela cztowieka, jedynego Posrednika po-
miedzy Bogiem a ludzmi, jako na jedyne prawdziwe zrodlo nadziei dla
kazdego cztowieka (por. RH 1; TMA 4; VS 1). Od poczatku tez Papiez,
opisujac rozne poziomy relacji czlowieka do Chrystusa, wskazuje na
petne zjednoczenie z Nim, ktére bez wahania mozna nazwaé zjedno-
czeniem mistycznym, jako perspektywe rozwoju czlowieka w zyciu
doczesnym, jako sytuacje najbardziej pozadana, tak pod wzgledem
osobowego rozwoju cztowieka, jak i dla jego zbawienia. Wobec tajem-
nicy Wcielenia obie te perspektywy sa dla Ojca swigtego jednoscia.

A. Wecielenie — uniwersalny klucz do historii

Na historie indywidualnego cztowieka, jak i na histori¢ ludzkosci,
trzeba bowiem — zdaniem Jana Pawta I — spojrzeé poprzez tajemnice
Woecielenia Stowa. Ten moment w historii to ,,petnia czasu”, ,.klucz” do
zrozumienia catej ludzkiej historii — tej indywidualnej historii kazdego
cztowieka, jak i historii catej ludzko$ci — jej ,,08rodek i cel” (por. TMA
1, 59; DV 49). Fakt Wcielenia okazuje si¢ bowiem zasadniczy tak dla
zrozumienia przez cztowieka jego relacji do Boga, jego poznania Boga
i dla zrozumienia samego siebie. Chrystus — Stowo Wcielone jest osta-
teczng, Boza odpowiedzia na najglebsze pytania religijne i moralne
cztowieka (por. VS 2). Gdy bowiem u poczatku wszystkich innych reli-
gii stoi ludzkie poszukiwanie Boga, w chrzescijanstwie poczatkiem jest

3 Tamze, s. 71 n.
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Wocielenie Stowa — inicjatywa samego Boga. Tu juz nie tylko cztowiek
szuka Boga, ale sam Bog przychodzi, by mowic o sobie czlowiekowi i
wskazywa¢ mu droge dojscia do siebie oraz prowadzi¢ go do siebie
(por. TMA 6; RMs 5).

Jezus Chrystus, w ktdérym nastgpuje ostateczne samoobjawienie si¢
Boga, ma wiec w historii ludzko$ci miejsce jedyne i wyjatkowe, jest jej
osrodkiem 1 spelnieniem, jako jedyny posrednik miedzy Bogiem
i ludzmi. W Nim jedynie realizuje si¢ pelnia zbawczej rzeczywistosci
zjednoczenia cztowieka z Bogiem (por. DV 50. 64; RMs 5).

B. Wecielenie — wyzwanie dla cztowieka

W Chrystusie Bog ukazuje w pelni prawde o cztowieku samemu
cztowiekowi, ukazuje mu jego prawdziwe, najwyzsze powotanie (por.
TMA 4)*. Osoba Chrystusa objawia nie tylko mito$¢ Boga, ale i niepo-
mierng warto$¢ ludzkiej osoby (por. EV 2).

Wyjatkowo$¢ faktu Wecielenia nie jest jednak zwigzana jedynie z
perspektywa poznawcza. W nim cate dzieje cztowieka zostaja ,,prze-
niknigte miarg” samego Boga (por. DV 49). Chrystus, objawiajac czto-
wiekowi Boga jako Ojca, jako doskonaty Cztowiek jednoczes$nie przy-
wraca ludziom, ,,synom Adama”, znieksztatcone przez grzech Boze sy-
nostwo. W osobie Chrystusa, jako pierwowzoru czlowieczego obcowa-
nia z Bogiem, odkrywamy wewnetrzng prawdg ludzkiego bytowania —
na podobienstwo Boga. Stawia to cztowieka przed wezwaniem do bycia
doskonatym jak Bog i dlatego, ze Bog-Ojciec jest doskonaty (por. TMA
4; DV 59; VC 75)°.

W Chrystusie cztowiek zostaje powotany do przyjazni z Bogiem,
do petni zycia, ktora przekracza ziemskie, doczesne ramy — do pehni,
ktora realizuje si¢ przez udziat w zyciu Boga, z Bogiem i z Boga (por.
EV 2; DV 59; VS 86). W Chrystusie bowiem nastgpuje samoudzielanie
sie¢ Boga cztowiekowi, a jednoczes$nie dana jest w Nim droga umozli-
wiajaca cztowiekowi dojscie do Boga. Zostajemy wigc powotani do
podazania za Nim, utozsamienia si¢ z Nim, przyjecia Jego dazen 1 spo-

4 Zob. tamze, s. 52.
5 Zob. tamze, s. 27.



106 Ks. Stanistaw URBANSKI

sobu zycia, by osiggna¢é w ten sposéb udzial, uczestnictwo w we-
wnetrznym zyciu Boga — Trojcy (por. RMs 7; VC 18).

Wreszcie w Chrystusie odkrywa cztowiek, ze nie tylko zostatl we-
zwany do bliskosci z Bogiem, ale jest tez podmiotem przyblizania si¢
Boga do $wiata i Bozej obecnosci w $wiecie. Wcielenie oznacza bo-
wiem nie tylko przyjecie do jednosci z Bogiem ludzkiej natury i calej
ludzkosci, wejscia Boga w cala rzeczywisto$¢ cztowieka, ale 1 w rzeczy-
wisto$¢ catego materialnego $wiata (por. DV 50, 59). W tej perspekty-
wie Wcielenie staje si¢ nie tylko darem, ale i wezwaniem, czy moze
nawet wyzwaniem dla kazdego cztowieka i dla Kos$ciota (por. DiM 2).

C. Wcielenie — dar i zrddlo nadziei

Wyzwanie to, z perspektywy czlowieka do$wiadczajacego swej
zwigzanej z grzechem niedoskonatosci i stabosci, wydaje si¢ stawia¢ go
w sytuacji beznadziejnej. Objawiajaca si¢ we Wcieleniu Chrystusa ta-
jemnica Boga, Jego doskonatos$ci i mitosci oraz w petni ukazujaca si¢ w
Chrystusie wielka godnos$¢ cztowieka w jego powotaniu, wynikajacym
juz z samego stworzenia na obraz i podobienstwo Boga, mogtaby ra-
czej, wobec do$wiadczenia ludzkiej grzesznosci, budzi¢ Iek. Ale to
wlasnie ze wzgledu na tajemnice Wcielenia Chrystusa powie Jan Pawel
I u progu swego pontyfikatu ,,Nie lekajcie si¢!” i bedzie to budzace
nadzieje wezwanie powtarzat czesto®.

W Stowie Wcielonym Bog bowiem nie tylko mowi do cztowieka,
ale i ,,szuka” cztowieka, wychodzi naprzeciw cztowiekowi, ,,oddaje si¢
mu na shuzbe” (por. TMA 7; VC 75). Chrystus jest w ludzkiej historii
,.sakramentem niewidzialnego Boga”’ — Emmanuelem. Bog wigc juz
nie tylko mowi do cztowieka i szuka go, ale jest z nim jako Cztowiek
— stal si¢ Czlowiekiem. To w Chrystusie, w Stowie Wcielonym, czto-
wiek, cata ludzkos$¢ i cate stworzenie znajduje swoj wyraz przed Bo-
giem, mowi o sobie Bogu, oddaje Mu siebie. A to znaczy, ze wlasnie w
ten jedyny sposob Bog staje sie dla cztowieka nie daleki i nieosiggalny,

6 Zob. tamze, s. 26-31.

" Tamze, s. 27 n.
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a dotykalnie bliski (por. TMA 6)°.

Wewnetrzne obcowanie z Bogiem sprawia, ze cztowiek zaczyna w
nowy sposob pojmowaé samego siebie, prawde o sobie. Przyjecie Boga
wychodzacego naprzeciw czlowieka w Chrystusie, wejscie z Nim w
wewnetrzng relacje zjednoczenia, sprawia, ze w petni urzeczywistnia
si¢ w cztowieku Boze podobiefistwo. W komunii z Trojca Swicta roz-
szerza si¢ wewnetrzna przestrzen zyciowa cztowieka, wyniesiony zo-
staje on do poziomu nadprzyrodzonego zycia Bozego (por. DV 58).
Doswiadczywszy, dzigki samoudzielaniu si¢ Boga w Chrystusie, Bozej
mitosci, ,,zakosztowawszy” Boga, ktory jest najwyzszym dobrem, czlo-
wiek jest zdolny uwolni¢ si¢ od réznych determinizméw, zrodzonych z
materialistycznych postaw myslenia, odda¢ si¢ Bogu bez reszty, a osta-
tecznie w zjednoczeniu z Nim do$wiadczy¢ przemiany — upodobnie-
nia do Boga-Cztowieka (por. VC 104; DV 60). Dokonane wigc w Nim i
przez Niego dzieto odkupienia czyni cztowieka zdolnym do wejscia w
osobowg relacje do Boga; jest wielka odnowa czlowieka
i wszystkiego co ludzkie®.

Stowo Wcielone jest zatem, jak napisze Jan Pawet Il w liscie apo-
stolskim Tertio millennio adveniente, ,,[...] spelnieniem tgsknoty obec-
nej we wszystkich religiach ludzkosci” (TMA 6; por. VC 103). Obja-
wiona w Chrystusie ,,Ewangelia zycia” dosigga serca kazdego czlowie-
ka, jednocze$nie przerastajac jego najglebsze pragnienia oraz oczeki-
wania i doskonale z nimi wspotbrzmiace (por. EV 2). Chrystus w swej
jedynosci, oryginalno$ci i niepowtarzalno$ci, objawiajacy si¢ jako je-
dyny Posrednik miedzy Bogiem i ludzmi, moze si¢ sta¢ u progu trze-
ciego tysiaclecia prawdziwym zroédlem nadziei dla kazdego cztowieka.

3. RozwOJ DUCHOWY CZLOWIEKA
W PERSPEKTYWIE FAKTU WCIELENIA SLOWA

W perspektywie rozwoju duchowego Wcielenie oznacza ujawniaja-
ce sie w pelni w chrzescijanstwie, skierowane jednak do kazdego czto-
wieka, Boze wezwanie, by w swym zyciu dgzy¢ do pelnej dojrzatoscei;

® Tamze, s. 52.
® Zob. tamze, s. 27 n. i 56.
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by odkrywa¢ ostateczny sens ludzkiej egzystencji, petng realizacj¢ czto-
wieczenstwa przez zycie duchowe z Chrystusem, upodabnianie si¢ do
Niego i zjednoczenie z Nim, ktdre jest wejsciem w wewngetrzne zycie Sa-
mego Boga, jest ,,trwaniem we wnetrzu Boga” (TMA 8; VC 93; DV 59).

Tak wiec Boze Objawienie, zwlaszcza za$ jego szczyt i pelnia, kto-
ra dokonata si¢ w Chrystusie, w tajemnicy Wcielenia Stowa, ku ktorej
Papiez kieruje nasz wzrok na progu trzeciego tysiaclecia, konsekwent-
nie zwraca nasze spojrzenie na zjednoczenie mistyczne, jako wyraz rea-
lizacji ludzkiego powotania w zyciu doczesnym®.

A. Zadanie Kosciota —
prowadzi¢ cztowieka ku zjednoczeniu z Chrystusem

Jak u poczatku swego pontyfikatu w encyklice Redemptor hominis,
tak i obecnie, w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente, wyda-
nym w zwiazku ze zblizajacym si¢ Jubileuszem Roku 2000, wyznacza
Papiez zadanie otwarcia kazdego czlowieka na te wlasnie perspektywe
— perspektywe osobistego doswiadczenia tajemnicy Chrystusa — jako
jedno z zasadniczych zadan Kos$ciota. Koséciol bowiem jest i ma by¢
wlasnie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem (por. DV 61-63; KK 1)*. Jest zatem dla
Kosciota wyzwaniem nie tylko (czy nawet nie tyle) poznawa¢ Boga
1 uczy¢ o Bogu, lecz bardziej jeszcze odwotywac si¢ do Niego i kiero-
wac cztowieka do spotkania z Nim (por. DiM 2).

Wychodzac od podstawowego, zakorzenionego w dziele Odkupie-
nia, zjednoczenia kazdego cztowieka z Chrystusem, Koscioét ma dazy¢
do tego, aby to zjednoczenie mogto si¢ w zyciu kazdego cztowieka urze-
czywistni¢; aby cztowiek mogt odnalez¢ Chrystusa i doswiadczy¢ wspol-
noty zycia z Nim; aby szczegolnie ludzie wierzacy dochodzili, poprzez
,,poszerzanie horyzontow” wiary, do poznania prawdy o ,,Ojcu, ktory
jest w niebie” (Mt 5, 45); by juz tu, w zyciu doczesnym, poprzez pozna-
nie Ojca i Syna, mogli do§wiadczy¢ zycia wiecznego, ktorego funda-
mentem jest zjednoczenie z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, a wigc

10 Zob. tamze, s. 83.
11 Zob. tamze, s. 115.
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udzial w wewnetrznym zyciu Trojcy Przenaj$§wietszej — w pelnej per-
spektywie — zjednoczenie mistyczne (por. TMA 49; RH 10, 13-14)",

B. Zycie mistyczne u podstaw zycia Kosciota

Prowadzenie kazdego czlowieka do udziatlu w wewnetrznym zyciu
Trojjedynego Boga, a wiec kierowanie go ku pelni zycia mistycznego,
nie jest bynajmniej tylko niedoscigtym ideatem, czy tym bardziej mar-
ginesowym zadaniem KoS$ciota u progu trzeciego tysiaclecia. Kosciol
bowiem jest, a zarazem ma coraz bardziej by¢, wspdlnota zbawienia,
ono za$ urzeczywistnia si¢ w zyciu z Boga i w Bogu. Czltowiek za$
»Zbawia si¢ w Kosciele, o ile zostaje wprowadzony w Misterium Tryni-
tarne Boga, czyli w misterium wewnetrznego zycia Bozego™®. Kosciot
nie ma innego zycia poza tym, jakim obdarza Go Chrystus, musi wigc
w swych cztonkach by¢ z Nim zjednoczony.

Doswiadczenie pelnego zjednoczenia z Chrystusem, jakie widzimy
najpierw u Maryi i Apostolow, a na przestrzeni wiekoéw u tylu §wietych,
zwlaszcza mistykow, jest nieustannie wzorem dla Kosciola, jego odno-
wy 1 ozywiania ewangelicznego zapatu (por. VC 41). To zjednoczenie z
Chrystusem stanowi zrodto mocy dla cztowieka i Kosciota, ich we-
wnetrznej przemiany — w jezyku mistyki powiemy o ,,zjednoczeniu
przeksztatcajacym”. Rzeczywiscie nieustanny rozwoj zycia duchowego
winien by¢ pierwszym celem kazdego chrzescijanina i catego Kosciota,
by owaocne byty jego apostolskie wysitki, by byt ,,sakramentem” — to
jest skutecznym znakiem zbawienia (por. RH 18; VC 93, 104)*.

4, SRODKI REALIZACJI ZJEDNOCZENIA Z CHRYSTUSEM
Uswiadomiwszy sobie to zasadnicze wyzwanie, stojace u progu

trzeciego tysigclecia przed czlowiekiem 1 przed Kosciolem, warto
zwroci¢ krotko uwage na kilka zasadniczych srodkow stuzacych tak

12.75b. tamze, s. 110.
13 Tamgze, s. 116.
14 Zob. tamze, s. 83.



110 Ks. Stanistaw URBANSKI

postawionemu celowi, o ktérych mowi Papiez. Nie sa to oczywiscie
srodki nowe, zawsze byly obecne w zyciu Ko$ciota. Jednak w tak zary-
sowanej perspektywie zycia chrzescijanskiego, mogg i powinny nabra¢
nowej ,,$wiezosci”, nowej skutecznosci i mocy.

A. Stowo Boze

Pierwszym zrodlem wszelkiej duchowosci chrzescijanskiej jest
Stowo Boze. W Pismie §wietym Bog zwraca si¢ do ludzi jak do przyja-
ciol, zapraszajac ich do wspolnoty z Sobg. Wytrwale praktykowanie
lectio divina, medytacja, zwtaszcza Nowego Testamentu, gdzie odnaj-
dujemy zapisane stowa i czyny Chrystusa, umacniaja osobista wiez
z Bogiem i zgodno$¢ ludzkiej woli z Jego wola, co jest podstawa
wszelkiej chrzescijanskiej doskonato$ci. Wazne jest tez rozwazanie
stow Pisma we wspoélnocie, dzielenie si¢ otrzymanym bogactwem. Ze
Stowa Bozego mozna bowiem i nalezy czerpac¢ §wiatto tak dla osobi-
stego, jak 1 wspolnotowego rozeznania. To z rozwazania Stowa Bozego,
szczegodlnie tajemnic Chrystusa, wérdd nich za§ Jego wywyzszenia na
krzyzu, rodzi si¢ zaréwno sita kontemplacji, jak i gorliwo$¢ apostolska.
Tam znajduja swe zrédlo wszelkie powolania®™.

B. Rozwdj zycia modlitwy

Nastepnym ,,$rodkiem” w realizacji tak rozumianego powotania
cztowieka 1 Kosciota, jest wchodzenie w zycie modlitwy, uczenie sig jej
i nieustanna odnowa tego zycia. Wielkich dziet w historii Kosciota do-
konywali zawsze wtasnie ludzie modlitwy. To ona uzdalniata ich do au-
tentycznej interpretacji i wykonania woli Bozej (por. VC 94).

Chodzi jednak znowu o modlitwe w jej perspektywie mistycznej, w
ktorej tylko poczatkowo doswiadcza sie, ze ludzkie ,,ja” jest wiodace,
potem jednak trzeba przekona¢ si¢, ze od poczatku wiodgcym bylo Bo-
ze ,,Ty”, w ktoérym bierze poczatek kazda modlitwa. Modlitwe, ktéra
staje si¢ dla czlowieka doswiadczeniem przemieniajagcym i wyzwalaja-

5 Tamze, s. 23, 94;
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cym, w ktérej z Bozej inicjatywy przywrocona zostaje cztowiekowi je-
go godnos¢, wigcej — wprowadza ono w wyzsza godnos¢ dziecka Bo-
zego; modlitwe, ktora jest ze strony czlowieka szukaniem Boga, ale
i Jego objawianiem; w ktérej czlowiek, swa przemieniong przez do-
swiadczenie modlitwy egzystencja, wyznaje objawiajacego si¢ w nigj
Boga i niejako uobecnia Go'; modlitwe, ktora swa petnie osigga nie
wtedy, gdy cztowiek najpeliej wyraza w niej siebie, lecz gdy sam Bog
staje sic w niej najpelniej obecny. Wedlug Papieza, najlepiej o tym
$wiadczg dzieje mistyki na chrze$cijanskim Wschodzie i Zachodzie''.

C. Odnowa $wiadomosci dziatania Ducha Swictego

Nie sposob pominaé roli Ducha Swietego, gdyz to, co ,,w peni cza-
sow” dokonato si¢ za sprawg Ducha, teraz w Kos$ciele moze dokonaé
si¢ tylko za Jego sprawa. Jest zatem kwestig niezmiernie istotng odno-
wienie i umocnienie wsrdd wierzacych §wiadomosci Jego obecnoscei i
dziatania w zyciu Kosciota i w ich zyciu osobistym (por. TMA 44; DV
49, 51). Kosciot wierzy i na co dzien umacnia t¢ wiare, ze Chrystus moze
kazdemu cztowiekowi udzieli¢ przez Ducha Swigtego $wiatla i sit, by
byt zdolny odpowiedzie¢ swemu najwyzszemu powotaniu. To Duch
Swiety dziata ozywczo we wnetrzu cztowieka i sprawia, Ze moze on w
swej codzienno$ci doswiadczy¢ juz tu tego, co w pelni osiagnie w zba-
wieniu wiecznym — zjednoczenia z Bogiem (por. TMA 45, 59; DV 6)*,

Duch Swiety, postany przez Ojca w imi¢ Syna, sprawia, ze czto-
wiek otrzymuje przybrane synostwo. To On wota w sercach wierzacych
,»Abba, Ojcze” (Ga 4, 7; por. TMA 1). Przychodzac z pomoca ich stabo-
$ci modli si¢ w nich i daje im udzial, uczestnictwo juz tu w doczesno-
$ci, w wewnetrznym zyciu Boga. Na tym wiasnie polega — jak napisze
Papiez — ,,owa religia trwania w wewngetrznym zyciu Boga”.

To Duch Swiety zaszczepia we wnetrzu cztowieka zycie Boze, kie-
ruje jego wzrostem i ostatecznie wprowadza cztowieka w glebokos$ci
zycia Bozego, w doswiadczalne zjednoczenie z Bogiem zywym. Pod

® Tamze, s. 33 n. 138 n.
7 Tamze, s. 35.
18 Tamze, s. 43.
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Jego wptywem z jednej strony dojrzewa i umacnia si¢ ,,cztowiek we-
wnetrzny”, z drugiej za$ — to w Duchu Swigtym Boég Trojjedyny
otwiera si¢ dla cztowieka, przez Niego Ojciec i Syn przychodza do
cztowieka i zamieszkuja w nim. Jest wigc wla$nie sprawca tego zjedno-
czenia z Chrystusem, w dazeniu do ktérego Kos$ciot winien kierowaé
1 wspomagac kazdego cztowieka (por. TMA 8; DV 58).

5. MISTYKA — POWOLANIEM KAZDEGO CZL.OWIEKA

Konczac, trzeba raz jeszcze powiedzie¢, ze — jak to przedstawia
Jan Pawel II — mistyka chrzescijanska wyrasta z Objawienia Boga
Zywego, zwlaszcza z jego petni w dziele Wcielenia i Odkupienia. To w
Chrystusie Bog sam otwiera si¢ na zjednoczenie z czlowiekiem i przez
dziatanie Ducha Swigtego czyni go zdolnym do zjednoczenia z Nim.
Wtasnie to powotanie wobec bliskiego trzeciego tysigclecia chrzesci-
janstwa, jawi si¢ jako zrodlo nadziei, dar, a zarazem wyzwanie dla kaz-
dego chrzescijanina, wiecej — dla kazdego cztowieka.

Ten bowiem czlowiek, ktory przyjmuje dar Bozej obecnosci w
Chrystusie, sam zostaje przezen przemieniony, a jednocze$nie przemie-
nia, odnawia $wiat, czynigc go bardziej ludzkim. To ,,mistyka chrzesci-
janska budowata i buduje chrzescijanstwo w tym, co najbardziej istot-
ne. Buduje Koscidt jako wspdlnote wiary nadziei i mitosci. Buduje cy-
wilizacje zachodnig, z jej pozytywnym odniesieniem do $wiata™*.

W perspektywie roku 2000 jest wiec niezmiernie istotnym, by urze-
czywistniat si¢ ten proces dojrzewania cztowieka do petni cztowieczen-
stwa w zjednoczeniu z Chrystusem. Kleska dla chrzescijanstwa w dzi-
siejszym $wiecie bylby nie tyle spadek liczby wierzacych czy procen-
towego udziatu chrzescijan w ogoéle populacji, lecz zanik duchowe;j
wierno$ci Chrystusowi (por. DV 59; VC 25, 63).

19 70b. tamze, s. 83.



Eugeniusz Dominik WIDER OCD*
Krakow

TAJEMNICA TROJCY SWIETEJ
PODSTAWA I KRESEM
DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO?

,»Tajemnica Wcielenia zawiera w sobie objawienie tajemnicy Tryni-
tarnej i kontynuacje misji Syna w misji Ducha Swigtego” (TMA 1).

»W roku jubileuszowym chrzesécijanie raz jeszcze uswiadomia sobie
z wiarg i zdumieniem mito$¢ Ojca, ktéry «Syna swojego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne»” (TMA 32).

W przygotowaniach bezposrednich do Jubileuszu 2000-lecia Wcie-
lenia Syna Bozego Jan Pawel II zwrocit szczegdlng uwage na poglebie-
nie wiary przez odnowienie wigzow z Bogiem w Trojcy Jedynym: Oj-
cem, Synem i Duchem Swietym. Trzy ostatnie lata drugiego tysiaclecia
poswiecit bowiem refleksji na temat poszczegdlnych Oséb Trojcy
Swietej w odwréconym porzadku Osob. Rozpoczyna sie wiec to przy-
gotowanie od rozwazania o Chrystusie, Stowie Wcielonym, by przez

* 0. prof. dr hab. Dominik Eugeniusz Wi d e r, karmelita (ur. 1929), profesor zwy-
czajny Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Doktorat na Papieskim Wydzia-
le Teologicznym w Krakowie w 1972 roku nt. Doktryna ascetyczna o. Bonawentury
Frezera 1638-1687, habilitacja na PAT w 1983 roku na podstawie rozprawy pt. Dzia-
talnosé o. Stefana od sw. Teresy Kucharskiego (1595-1653) na rzecz recepcji sw. Jana
od Krzyza w Polsce. Autor wielu publikacji, w tym ksigzek ascetycznych, m.in.: Na
samotnosci (Krakow 1971, 19762, 1986%), Wspéina droga. Rozwazania (Krakow 1973,
19822), Szukajcie Pana. Rozwazania czytar mszalnych o $wietych oraz ze mszy wotyWw-
nych (Krakéw 1975), Wezwani do zycia (Krakow 1980), Péjdzcie do zZrédel. Codzienne
rozwazania czytan mszalnych (Krakow 1984), Do peini mifosci. Rozwazania na margi-
nesie dziel sw. Jana od Krzyza (Krakow 1985), Gdy sie modlicie. Rozmowy o modlitwie
(Krakow 1986).

1 Odezyt zostal wygloszony podczas sympozjum Sekeji Duchowosci Teologéw
Polskich nt. ,,Duchowos$¢ chrzescijanska na progu trzeciego tysiaclecia «Tertio millen-
nio adveniente»”, ktore odbyto si¢ w WSD Zmartwychwstancow w Krakowie dnia 5 XI
1998 roku.



114 Dominik Eugeniusz WIDER OCD

pogtebiona refleksje nad Duchem Swietym i Jego uswigcajaca obecno-
$cig posrod ucznidw Chrystusa w trzecim roku przej$¢ do petniejszego
uswiadomienia sobie prawdy o Bogu Ojcu. Taka hierarchia jest bardzo
logiczna. W rzeczywisto$ci bowiem Chrystus, Stowo Wcielone, Re-
demptor hominis jest w samym centrum zycia chrzescijanskiego. On,
posylajac wraz z Ojcem Ducha Swigtego Dominum et Vivificantem,
czyni cztowieka synem przybrania i prowadzi go do Ojca. Ojciec swig-
ty pragnie wprowadzi¢ wierzacych w trzecie tysigclecie z odnowiona
wiarg w tajemnice Boga w Tréjcy Jedynego.

Podjety z okazji zblizajacego si¢ Jubileuszu temat Tajemnicy Trojcy
Swietej w doswiadczeniu chrze$cijanskim, po wstepnych wyjasnieniach
zostanie przedstawiony w dwoch wspotistniejacych wobec siebie Ccze-
Sciach, mianowicie: Trojca Swicta podstawa do$wiadczenia chrzescijan-
skiego oraz Trojca Swicta kresem do$wiadczenia chrzescijanskiego.

1. WSTEPNE WYJASNIENIA

Temat jest rozwazany w ramach teologii zycia duchowego, ktéra
zajmuje si¢, ogdlnie moéwigc, glebszym zyciem religijnym. Stad wynika
konieczno$¢ wstepnego ustalenia podstawowych tresci.

Do takich zatozen nalezy przypomnienie powszechnego do$wiad-
czenia Boga Stworzyciela i Pana Wszechs§wiata. Kazdy rozumny czto-
wiek nie uniknie bowiem cho¢by momentu refleksji nad sensem swego
istnienia. Max Scheler prowokowat stajacych wobec tej tajemnicy
twierdzeniem: ,,Jesli daloby si¢ zrozumie¢ sens zycia ludzkiego bez
Boga, Bog nie byltby potrzebny”.

Nalezy takze zalozy¢ istnienie objawienia Bozego, w ktorym Bog
mowi o sobie samym, o cztowieku i jego powotaniu do uczestnictwa w
zyciu Boga, oraz w oparciu o nie wiary w Boga w Trojcy Jedynego,
ktory to powolanie gwarantuje i umozliwia. Pelnia objawienia si¢ Boga
dokonata si¢ w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielonym.

Wiara w Boga i wiara Bogu, ktory objawia siebie czlowiekowi, po-
przez wigz modlitewna i sakramentalng oraz postgpowanie moralne
wyrazone w zachowywaniu przykazan, wprowadza cztowieka w zywa
1 osobistg wi¢z z Bogiem zywym i prawdziwym, czyli w do§wiadczenie
Boga (por. KKK 2558).
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Najdoskonalszym wzorcem cztowieka, ktory odnajdywatl sens swe-
go zycia w Bogu i wszedt w doskonate do§wiadczenie Go jest Naj-
swietsza Maryja Panna. Ona w tej wierze przewodzi i wskazuje droge
(por. RM 6; KKK 2674). Najswietsza Dziewica w dniu Zwiastowania
jako pierwsza z ludzi stancta wobec tajemnicy Trojcy Swietej: Boga
Ojca, ktory do niej mowi przez Archaniota Gabriela i chee, aby stala si¢
matka Jego Syna, oraz przyjmuje moc Ducha Swigtego. Jej ,.fiat” jest
odpowiedzia wiary na tajemnice Tréjcy Swietej i tajemnice Wcielenia.
Tak wchodzi Ona w najdoskonalsze do§wiadczenie Boga w Trojcy Je-
dynego poprzez dokonujaca si¢ w niej tajemnicg zjednoczenia z Bo-
giem w mitosci w tajemnicy Wcielenia (por. TMA 2, 40, 43; RM 8-11).

Po tych ustaleniach, majac przed oczyma Najswietsza Dziewice,
ktora uwierzyta 1 doSwiadczyta wspanialej rzeczywistosci tajemnicy
Trojcy, mozna rozpatrywaé¢ doswiadczenie chrzescijanskie Trojey Swie-
tej. Roberto Moretti, rozwazajac zamieszkiwanie Tréjcy Swictej w
cztowieku przez taske i mitosc¢, pisze, ze teologia trynitarna wzbudzita
wielkie zainteresowanie wierzacych, jako owoc zglgbienia tej tajemni-
cy. Jest ona fundamentem calego objawienia, catej wiary. Jest takze
podstawa i linig rozwoju zycia duchowego od chrztu po zycie mistycz-
ne, ktérego penia jest w niebie. Jest to zycie wewnetrzne Boga, ktore
przez taske staje sie Zzyciem wewnetrznym cztowieka®,

2. TROJCA SWIETA PODSTAWA DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO

. Tajemnica Tréjcy Swictej stanowi centrum wiary i zycia chrzesci-
janskiego” — poucza Kosciot w Katechizmie Kosciola Katolickiego.
Wyjasnia nastepnie, Ze tajemnica ta obejmuje tajemnice Boga w Nim
samym, jako Zrodlo wszystkich pozostatych tajemnic oraz jako §wiatto,
ktore je oswieca. Dodaje ponadto, ze historia zbawienia jest ,.historia
drogi i $rodkow, przez ktore prawdziwy i jedyny Bog, Ojciec, Syn
i Duch Swiety objawia si¢, pojednuje i jednoczy ze soba ludzi, ktorzy
odwracajg si¢ od grzechu” (KKK 234). Jak z tego wynika, gtéwnym

2 R. Moretti, Inhabitatione Trinitaria, [w:] La Mistica. Fenomenologia e ri-
flessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 2, s. 113-114.
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dziatajgcym w tym doswiadczeniu wiary i zycia jest Bog — Trojca
Swieta zamieszkujaca wnetrze cztowieka usprawiedliwionego®.

Ta aktywnos¢ Boga w Trojcy Jedynego rozpoczyna si¢ wzgledem
cztowieka dzietem stworzenia, o ktorym $w. Jan od Krzyza powie, ze
wszystkie stworzenia przyodziat Bog w pickno 1 wdzigk, pozostawiajac
na nich $lady swojej wielko$ci, potegi, madrosci; ze wszystkie stworze-
nia razem wzicte i kazde z osobna majag w sobie jaki$ przejaw Bozej
doskonatosci®. Jan Pawel II w Evangelium vitae szczegodlnie podkresla
warto$¢ zycia ludzkiego w stowach: ,,Zycie, ktére Bog dat cztowiekowi,
jest inne i odrebne od zycia wszelkich innych stworzen zyjacych, jako
ze cztowiek, cho¢ spokrewniony z prochem ziemi, jest w §wiecie obja-
wieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, $ladem Jego chwaly” (EV 34).

Cztowiek jest obrazem Boga, objawieniem Boga w $wiecie. Sw.
Augustyn widzi odbicie Trojcy Swictej w strukturach duszy ludzkiej
stworzonej na obraz i podobienstwo Boga®. Nieco inaczej oraz w bo-
gatszy sposob objasniaja ten temat Ojcowie Greccy. W ich ujeciu Bog
Ojciec jest Antytypem duszy czlowieka. Jedynym i prawdziwym obra-
zem czlowieka jest Jezus Chrystus. Czlowiek zostat stworzony wedtug
tego obrazu, tzn. wedlug Chrystusa. Rozr6zniajg oni pomiedzy ,,obra-
zem” a ,,podobienstwem”. Czlowiek stworzony na obraz Boga nosi w
sobie zapoczatkowane uczestniczenie w zyciu Boga, jakby obraz zary-
sowany, dlatego ma staé sie podobnym do Boga. Zycie duchowe jest
przejsciem od obrazu do podobienstwa®.

Powracajac do $w. Augustyna, nalezy przypomnie¢, ze przedstawia
on dynamiczng wizj¢ zycia chrzescijanskiego. W niej wszystko jest ze-
srodkowane na mitosci Boga w Trojcy Jedynego. Bardzo czgsto pisze
on o mitosci Chrystusa i wzywa Ducha Swietego, ktory jest Mistrzem
zycia wewnetrznego. Cztowiek w jego ujeciu moze doj$¢ do poznania
prawdy i do niezmierzonego $wiatta, ktorym jest Trojca Swieta’.

SW. Sto mka, Teologiczna koncepcja zycia mistycznego w chrzescijanstwie, [W:]
Mistyka w zZyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 65-67.

* Pies duchowa, 4, 3; 14 15, 25.
SSw.Augustyn, O Tréjcy Swietej, Krakow 1996, s. 257 i 427 n.
®Cyt. za: T. Spid ik, Oriente Cristiano, NDS, s. 1093.

" O Tréjcy Swietej, s. 458 n.; por. G. Dumeige, Storia della spiritualita, NDS,
s. 1551.



Tajemnica Tréjcy Swietej podstawq i kresem doswiadczenia 117

Dotychczas byta mowa o cztowieku stworzonym, jego picknie oraz
podobienstwie do Boga swego Stworcy. Dominikanin Romuald Ko-
stecki ujmuje ten obraz czlowieka jako wspdlny wszystkim bytom
stworzonym®. Chrze$cijanin nosi ten odblask Boga w sobie i powinien
go odnalez¢ wraz z powotaniem do uczestnictwa w zyciu Boga. Dla
prawdziwego do$wiadczenia chrzescijanskiego i jego rozwoju to jednak
nie wystarcza. Kiedy méwi si¢ o wezwaniu do uczestnictwa w zyciu
Boga zawsze chodzi o wejscie w stan taski uswigcajacej. To przez nia
oraz przez cnoty teologalne czlowiek moze nawigza¢ osobowa wigz z
Trojca Swieta. Laska i cnoty uzdalniaja cztowieka do wejscia w bezpo-
sredni kontakt z Bogiem w Trojcy Jedynym w nim obecnym oraz z po-
szczeg6lnymi Osobami Boskimi. Dzieki tasce i cnotom relacja ta staje
si¢ osobowa. Nawigzujac do naturalnej obecnosci Boga w cztowieku,
na tym etapie doswiadczenia nalezy stwierdzi¢, ze Bog jest zawsze z
cztowiekiem, cztowiek za$ jest z Bogiem dopiero wtedy, kiedy jest
usprawiedliwiony przez taske®.

Pierwsze usprawiedliwienie dokonuje si¢ na chrzcie §w. ,,Przez
chrzest stajemy si¢ drugim Chrystusem — pisze J. Navone — i zosta-
jemy zanurzeni w Trojcy”™. Od tego wiec momentu cztowiek wszcze-
piony mocg Ducha Swietego w Jezusa Chrystusa jest §wiatynia Boga.
Zostal tym darem obdarzony. Wraz z taska otrzymuje dar mito$ci nad-
przyrodzonej, uzdalniajgcej go do zywych kontaktow z Bogiem. Kiedy
dojrzewa, ma on mozno$¢ $wiadomie zaakceptowaé te Obecnosé¢ Troj-
cy Swietej i ja nieustannie przez mito$¢ pogtebiac. To o takiej obecno-
sci Boga w cztowieku mowi Chrystus: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie
zachowywal majg nauke, a Ojciec moj umituje go i przyjdziemy do
niego i bedziemy w nim przebywac” (J 14, 23). Jest to wigc obecnos¢
Trojcy Swietej przez mitos¢, ktora jest podstawa glebokiego doswiad-
czenia chrze$cijanskiego Boga w odniesieniach cztowieka do Trzech
Os6b Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swictego.

Jak z tego wynika, przedmiotem tych relacji jest Bog Ojciec. Umi-
towanie ze strony Ojca (,,Ojciec mdj umituje go” — J 14, 23) sprawia,
ze Bog zamieszkuje w duszy czlowieka. Ten sam Ojciec ,,tak umitowat

8R.Kostecki, Tajemnica wspotzycia z Bogiem, Krakow 1983, s. 279-281.
® Tamze, s. 279-280.
9N avon e, Tentationi, NDS, s. 1596.
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$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16). Niemniej podsta-
wa umitowania Ojca, ze strony czlowieka jest mitos¢ Jezusa Chrystusa
poparta zachowywaniem Jego nauki. Tym wigc, ktory jest u podstaw tej
obecnosci Trojcy Swietej jest Jezus Chrystus, Stowo Wcielone postane
przez Ojca, ,,aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie
wieczne” (J 3, 16; por. TMA 32).

Ojciec Kostecki podkresla, ze Tréjca Swigta mieszka w duszy jako
jeden Gos¢. Udzielaja sie cztowiekowi 1 w tym co wspodlne i wlasciwe
Osobom. Bog Ojciec napetnia mitoscig tych, ktorzy uczestnicza w ma-
drosci Syna Bozego oraz w miloéci Ducha Swietego. Bog obdarowujac
taska 1 mitoscia, ,,odbija w duszy obraz swojego zycia wewngtrznego,
a wiec obraz pochodzenia Syna od Ojca — drogg poznania oraz obraz
pochodzenia Ducha Swigtego od Ojca i Syna — droga mitosci™™. Sw.
Edyta Stein tak ujmuje te rzeczywisto$¢ uswiecajacej obecnosci Trojcy
Swietej w cztowieku: ,,Zycie Boga, ktore rozwija si¢ w mitujacej Go
duszy, to nic innego, jak samo troiste zycie Bostwa. Bo¢ przeciez odda-
je sie ona Trojjedynemu. Oddaje si¢ woli Ojca, ktora w niej jakby na
nowo rodzi Syna. Jednoczy si¢ z Synem i chciataby si¢ w Nim zatracic,
aby Ojciec nie widzial w niej juz nic procz Syna. I jej zycie zespala si¢
z Duchem Swictym, przeksztatca si¢ w wylew mitosci”2.

Te treéci zawiera nie tylko w Tertio millennio adveniente lecz takze
inne dokumenty Kosciota. W odniesieniu do wszystkich wiernych opis
wiezi cztowieka z Trojcy Swieta odnajdujemy w Katechizmie Kosciota
Katolickiego, tam gdzie jest mowa o modlitwie, ktéra wprowadza w
doswiadczenie Boga. Ko$cidot omawiajac ,,Drogi modlitwy”, pisze:
.Swiete cztowieczenstwo Jezusa jest wiec droga, na ktorej Duch Swie-
ty uczy nas modli¢ si¢ do Boga, naszego Ojca”, do Jezusa, i modlitwy
w Duchu Swietym (KKK 2664-2672), zachecajac nadto do modlitwy
ze Swieta Matka Boga (por. KKK 2673-2679).

Na temat modlitewnej wiezi z Trojca Swieta juz wezesniej wypo-
wiadat si¢ Bernard Héring, piszac ze na modlitwie w Chrystusie Ojciec
staje si¢ bliski i objawia si¢ jako ,,Bog miedzy nami”, czy tez ze w
Chrystusie dostepujemy zjednoczenia z Ojcem w Duchu Swietym®.

1 7ob. Kostecki, dz. cyt., s. 281.
12E.Stein, Byt skoriczony, a Byt wieczny, Krakow 1995, s. 457.
1¥B.Hiring, Preghiera, NDS, s. 1262.
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W Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanow (dalej: Dyr) poczatek
pierwszego rozdziatu jest po§wiccony wymiarowi trynitarnemu powo-
fania kaptanskiego. Tytul rozdzialu brzmi ,,Tozsamos¢ kaptana”. Ona
moze potwierdza¢ si¢ jedynie w komunii z Ojcem, z Synem i z Duchem
Swietym. Kaptan na mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie ka-
ptanstwa ,,wchodzi w szczegdlny i specyficzny zwigzek z Ojcem, Synem
i Duchem Swigtym” (Dyr 3). Relacja do Tréjcy Swietej stanowi i okre-
sla tozsamos$¢ kaptana, jest zrodtem jego zycia i dzialania (por. Dyr 5).
Ta komunia urzeczywistnia si¢ przede wszystkim z Ojcem, ostatecz-
nym zrodtem jego wszelkiej wtadzy; z Synem, uczestniczac w Jego od-
kupienczym postaniu; i z Duchem Swigtym, ktory daje moc do Zycia
i realizowania mitoséci duszpasterskiej. Wyplywa z niej réwniez komu-
nia z Ko$ciotem, komunia hierarchiczna, komunia w celebracji Eucha-
rystii, komunia w prezbiterium oraz komunia z wiernymi (por. Dyr 20-
30). Nie ulega watpliwosci, ze jest to specyficzne doswiadczenie Trojcy
Swietej, gdyz wynika ono ze zjednoczenia kaptana z Chrystusem Naj-
wyzszym kaptanem i jego dziatania in persona Christi (por. Dyr 7).

Podobnie Jan Pawel II rozpoczyna adhortacje Vita consecrata.
Pierwszy jej rozdziat nosi tytut: ,,Confessio Trinitatis — zycie zakonne
jest wyznaniem Trojcy Swietej”. A podtytut brzmi: ,,Chrystologiczno-
trynitarne zrédla zycia konsekrowanego”. Zostaly tam omawiane po-
szczegdlne odniesienia do Osob Tréjcy Swietej: ,,A Patre ad Patrem:
inicjatywa Boga”; ,,Per Filium: sladami Chrystusa”; ,,In Spiritu: konse-
krowani przez Ducha Swietego” (VC 17-19).

Zycie konsekrowane jako calkowite i wylaczne oddanie si¢ nade
wszystko umitowanemu Bogu poprzez slubowanie rad ewangelicznych
i doskonate nasladowanie Chrystusa wprowadza w bogate do$wiadcze-
nie zjednoczenia z Bogiem Tréjjedynym. Osoby konsekrowane stawiaja
bowiem mito$¢ do Jezusa Chrystusa w samym centrum swego zycia i
bedac ulegtymi w mitoéci Duchowi Swigtemu moga jako synowie
przybrania doskonale wielbi¢ z Nimi Boga Ojca, ktory jest najgtebszym
zrodlem i celem zycia konsekrowanego. W ten sposéb — zycie konse-
krowane — staje si¢ wyznaniem i znakiem Trojcy Swietej (por. VC 22).

Wszystkie formy zycia chrzescijanskiego sg oparte na Tajemnicy
Trojcy Swietej, z niej biora swoj poczatek, a w glebokiej wierze po-
dejmowane odniesienia do poszczegdlnych Osob Boskich wprowadzajg
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kazdego wierzacego w mitosne doswiadczenie zjednoczenia z Trdjca
obecng w cztowieku przez taske 1 mitosc.

3. TROICA SWIETA KRESEM DOSWIADCZENIA CHRZESCIJANSKIEGO

Kiedy cztowiek dochodzi do ,niezmiennego $wiatta, ktorym jest
Trojca Swigta — objasnia $w. Augustyn — duch czlowieka jest wziety
przez Ducha Bozego w mitosci i radosci do pewnych kontaktow ducho-
wych”**. Czlowiek przez taske i mito$¢ zjednoczony z Trdjcg moze przez
Ducha Swigtego zosta¢ podniesiony do szczegdlnych wiezi duchowych.

Co oznacza ,,wziety” i jakie sg te szczegdlne wigzi duchowe z Trdj-
ca Swieta? Catherinet objasnia, ze natura ludzka zesrodkowana na Sto-
wie Wcielonym wchodzi w jaki$ sposob w zycie trynitarne, czyli w od-
niesienia synowskie do Ojca, i z Ojcem oraz Synem uczestniczy w
tchnieniu Ducha Swietego™. Dockx, nawigzujac do $w. Jana od Krzyza,
powie, ze wtedy dusza kocha Boga przez Ducha Swietego w do$wiad-
czeniu mistycznym®®. O tym do$wiadczeniu $w. Teresa od Jezusa pisze,
Ze nie opiera si¢ ono na poznawaniu tajemnic droga rozumow3, lecz na
sposob doskonalszy, w ktorym ,,[...] jednym prostym wejrzeniem widzi
nieskonczong wielko$é i $wietoé¢é Boga™'’. Ta modlitwa zjednoczenia
ekstatycznego prowadzi do zjednoczenia mistycznego z Trojca Swie-
ta'®. Ustaja wtedy gwattowne zachwycenia, a w glebi duszy trwa ni-
czym niezmgcony pokéj — wyjasnia Tomasz Alvarez®.

Jak zatem mozna zauwazy¢, istnieje druga warstwa zjednoczenia z
Trojca Swieta — warstwa, w ktorej duch cztowieka jest ,,wziety” przez
Ducha Bozego i ,uczestniczy z Ojcem 1 Synem w tchnieniu Ducha
Swietego”. Istnieja rozne koncepcje tego zagadnienia, ktore mozna od-
nalez¢ w zbiorowym opracowaniu pt. La Mistica. Fenomenologia e

“Cyt.za:Dumeige,s. 1551.

5FE Catherinet, La Sainte Trinite et notre Filiation adoptive, ,.La Vie Spiritu-
elle”, 60(1938), s. 551-582.

1 Cyt.za:Moretti, art. cyt., s. 123.

Y Twierdza wewnetrzna, V1, 7, 11.

B A Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, Krakoéw 1996, t. 2, s. 204-205.
¥ Wprowadzenie do nauki sw. Teresy od Jezusa, Krakow 1982, s. 98.
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riflessione teologica pod redakcja Ermanno Ancillego (Roma 1984).
Jednym z nich jest ujecie tego zagadnienia przez $w. Jana od Krzyza.

Hiszpanski Mistyk odréznia zjednoczenie chrzcielne od zjednocze-
nia, ktore si¢ dokonuje na drodze doskonato$ci: pierwsze jest otrzyma-
niem daru, drugie za$ $wiadomym przyjmowanie tego daru i realizo-
waniu go swoim zyciem. Oba te zjednoczenia — jak podkresli — sa
jednym i tym samym, tzn. maja t¢ samg nature. Istnieje jedynie réznica
stopnia, sposobu, $wiadomosci, woli obdarzajacego Boga i podatnosci
ze strony otrzymujacego. Nastepnie w zjednoczeniu, ktore si¢ dokonuje
na drodze doskonatosci, $wigty rozrézni zjednoczenie przez mito$¢ oraz
zjednoczenie przez plomien mitosci.

Zjednoczenie przez mito$¢ $w. Jan opiera na tajemnicy zamieszki-
wania Trojcy Swictej w duszy usprawiedliwionej przez taske i wyraza
si¢ ono w uzgodnieniu swej woli z wolg Boga przez zachowanie nauki
Chrystusa®. Zostato to zasygnalizowane przy omawianiu kwestii Troj-
cy Swietej jako podstawy doswiadczenia chrzescijanskiego.

Zjednoczenie przez ptomien mitosci odnosi si¢ do kresu doswiad-
czenia chrzescijanskiego. Plomieniem mitosci w koncepcji traktatu §w.
Jana od Krzyza pt. Zywy plomier Milosci jest sam Duch Swiety. Dziet-
ko to moéwi jednak nie tylko o Duchu Swietym, lecz o najgtebszym do-
$wiadczeniu Boga w Tréjcy Jedynego, w ktorym Duch Swiety odgrywa
najwazniejsza role i wprowadza dusze na najwyzszy stopien mitosci
duchowej. Swiety to zjednoczenie nazywa substancjalnym, tzn. przeni-
kajagcym substancje duszy. Swoje stwierdzenie popiera stowami $w.
Pawta: ,,Ten, kto taczy si¢ z Panem, jest z Nim jednym duchem” (1 Kor
6, 17)*". Tekstem wiodgcym, na ktérym opiera zjednoczenie przez Du-
cha Swietego, sa stowa z Modlitwy Arcykaptanskiej: ,,Aby wszyscy by-
li jedno, jako Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie; aby i oni byli jedno w
nas. [...] Ojcze, chee aby ci, ktorych mi dates, byli ze mna tam, gdzie ja
jestem, aby ogladali chwate, jaka mi date$” (J 17, 20-24)%,

Okre$lenie zjednoczenia przez Ducha Swietego jednoznacznie
umiejscawia Ducha Swietego w samym zjednoczeniu z Ojcem i Sy-
nem. Nalezy ze §w. Janem przypomnie¢, ze w zjednoczeniu dziatajg

2 7ywy plomier mitosci, 1, 15-16.
2 Droga na Goére Karmel, 3, 2, 8-9.
22 piesi mitosci, 39,5
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wszystkie trzy Osoby Trojcy Swictej. Sw. Jan od Krzyza dziatanie
przypisuje Bogu Ojcu, ktory posyta Syna. Po dokonaniu tego dzieta,
Ojciec i Syn posytaja Ducha Swietego. On, dany na chrzcie §w. jest sta-
le z cztowiekiem, rozlewa mito$¢, rozpala w nim ptomienie. Szczeg6l-
nie dziata w tych, ktorzy sg zjednoczeni z Bogiem w mitosci®®. W zjed-
noczeniu, o ktorym mowa, Duch Swiety rozpala mitos¢ w duszy. Swie-
ty nazywa Go tchnieniem, namaszczeniem, ogniem mitosci, zadajacym
rane mito$ci. Owocem tego ,,upalenia”® jest przygotowanie do zjedno-
czenia w chwale. Tu na ziemi zjednoczenie w Duchu sprawia, ze dusza
wszystko cokolwiek czyni — i kazde jej poruszenie — jest doskonate.
Dziata bowiem w niej sam Chrystus, ktory posyta jej Ducha Swigtego®,
przez ktérego zostata w pelni oczyszczona tak w swej substancji, jak i
w swych wiadzach: pamigci, rozumie i woli®,

Kiedy Bog w Trojcy Jedyny staje tak blisko duszy i przenika ja na
wskro§ w Duchu Swigtym, ,,przepromienia sama substancje duszy,
przebostwiajac ja przez catkowite pochloniecie jej w swoj byt”?. Warto
przypomniec¢, ze chodzi tu nie o dostowne stanie si¢ Bogiem, bo to jest
niemozliwe, lecz ,,stanie sic Bogiem przez uczestnictwo”?. W habitu-
alnym stanie zjednoczenia dziatanie duszy w oparciu o dziatanie w nigj
Ducha Swietego jest Boskie. Do tego stopnia dziata On w duszy, ze
cztowiek wie, co powinien wiedzie¢, ze przypomina sobie, kiedy jest to
mu potrzebne, ze wykonuje, co powinien zrobi¢. Oswieca GO bowiem
Duch Swiety przez rozne formy umystowe tak, ze cztowiek odnajduje
potrzebne tresci w sobie”. W tym bowiem zjednoczeniu dusza kiero-
wana Duchem Swietym ,zmienita sic w zycie Bozej mitosci”. Zyje
wiec zyciem Boga, kocha afektem Boga, dlatego wola Boga i jej wola
stanowig jedng wole: jest ona poruszana przez Boga®.

2 Noc ciemna, 2, 20, 4.

2 Zywy plomien mitosci, 2, 1.

2 Tamgze, 4, 17.

% Tamze, 1, 17.

2 Tamze, 1, 35.

%8 Piesn milosci, 22, 3.

2 Droga na Goére Karmel, 3, 2, 12.
% Zywy plomier mitosci, 2, 34.
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Z tego wynika, ze kocha Boga w Bogu, ze kocha Boga ze wzgledu
na to, czym On jest sam w sobie. Mituje wiec go nie przez siebie sama,
lecz przez Niego. Jest to stan — pisze $w. Jan od Krzyza — zawarty w
stowach Jezusa w Modlitwie Arcykaptanskiej: ,,Aby mitos¢, ktora mnie
umitowale$, w nich byta, i ja w nich” (J 17, 26)*. Staje si¢ to moca
przeobrazenia, jakiego Trojca Swigta dokonala w czlowieku. W tym
stanie zjednoczenia przemieniajacego ma miejsce wspolne dziatanie
cztowieka i Ducha Bozego. Poruszen mitosci nie wykonuje ani sam
cztowiek, ani sam Duch Swiety: dziataja razem®. Cztowiek bowiem juz
nie kocha mitoscia naturalna, ale ,,sitg i czystoécia Ducha Swigtego”™.

Sw. Jan od Krzyza w strofie 39 Piesni duchowej zaznacza, ze pel-
nym zjednoczeniem z Trojca cztowiek bedzie si¢ cieszyl w niebie.
Niemniej i tu na ziemi Bég wprowadza go w pewnej mierze w zjedno-
czenie przeobrazajace, udzielajac mu Ducha Swietego, by mégt ,,tchnaé
w Boga to samo tchnienie mitosci, jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn w
Ojca, a ktorym jest sam Duch Swiety. I On dusze tchnie w Ojcu i Sy-
nu”. To moze si¢ dokona¢ jedynie wtedy, gdy dokona si¢ przeobrazenie
duszy” w trzy Osoby Trojcy Przenaj$wigtszej w stopniu jasnym i wy-
raznym”*. Bog udzielajac taski zjednoczenia w Trojcy, przebdstwia du-
sz¢ 1 sprawia, ze ona staje si¢ ,,samym Bogiem przez uczestnictwo”.

Podobienstwo do Boga udzielane w tym uczestnictwie oznacza
»bycie przeobrazonym w trzy Osoby, w potege i madros¢”. Bog po to
stworzyt dusze na obraz i podobienstwo swoje, by mogta ten stan osig-
gna¢®. To Syn Bozy wystuzyl nam ,;moc, aby$my sie stali synami Bo-
zymi” (J 1, 12). Swiety odwoluje si¢ jeszcze raz do Modlitwy Arcyka-
ptanskiej: ,,0jcze, chee [...], aby ogladali chwale moja, jakg mi dates.
[...] A chwale jakg mi date$ przekazatem im [...], aby i oni byli jedno w
nas” (J 17, 20-24) i komentujac te stowa dodaje: ,,[...] aby przez uczest-
nictwo czynili w nas to samo, co ja czyni¢ przez nature, czyli tchneli
Ducha Swietego”. Syn Bozy prosi rowniez, by Ojciec udzielit im tej

%! Tamze, 3, 82-85.

%2 Tamze, 39, 5.

% Noc ciemna, 2, 4, 2.
3% Piesh mitosci, 39, 3.

® Tamze, 4.
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samej milosci, jakiej Jemu udzielit. I wyjasnia: ,,Nie rozumie si¢ tu, ze
Syn prosi Ojca, aby §wieci byli jedng istotg i natura, jak sg Ojciec i Syn,
lecz aby tym byli przez zjednoczenie mitosci, jak Ojciec i Syn sg jed-
no”*. Cztowiek przeobrazony mitoscig Ducha Swigtego, ta Jego mito-
$cig kocha Boga®'.

W ramach podsumowania rozwazan o do§wiadczeniu Tréjcy Swie-
tej w zyciu chrzescijanskim, warto na chwile zatrzymac si¢ na tym sto-
wami Karla Rahnera konczacymi ksigzke pt. Podstawowy wyktad wia-
ry. Podajac trzy krotkie wyznania wiary i uzasadniajac ich sens, pisze,
ze nalezy je rozumie¢ ,,jako implikacje 1 konsekwencje chrzescijanskiej
wiary w Trojee Swieta [...], jako trzy sposoby i punkty wyjscia dla zro-
zumienia najpierw Trojcy Swictej w aspekcie ekonomii zbawienia,
a nastgpnie Trojcy immanentnej”. Pierwszy symbol wiary mowi o dro-
dze do Ojca wedlug chrzescijanskiej doktryny o Tréjcy. Kulminacyj-
nym punktem tej wiary jest samoudzielanie si¢ Boga cztowiekowi, kto-
re osigga swoj historyczny punkt w Jezusie Chrystusie, o ktorym mowi
drugi symbol wiary. Skierowany jest on ku mitosci drugiego cztowieka.
W trzecim symbolu jest miejsce na Ducha Bozego, ktory udziela si¢
cztowiekowi i ukierunkowuje go na przysztos¢. Te trzy symbole tworza
jedna catos¢. Wszystkie one moéwig o samoudzielaniu si¢ Boga w Du-
chu Swietym®, ktory prowadzi w Chrystusie do pelnego zjednoczenia
w mitosci z Bogiem w Trojcy Jedynym.

% Tamze, 39, 5.
87 Zywy plomier mitosci, 3, 79.
® K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 365-369.
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CHRYSTUS
— MISTERIUM OBECNOSCI | DROGI DO OJCA

Stajemy u progu trzeciego tysigclecia liczac od poczatkow chrzesci-
janstwa, od pierwszego przyjscia Chrystusa. Ten dany czas, czas zba-
wienia, sktania do refleksji nad przeszto$cig, nad ,,teraz” naszego zycia
doczesnego i nad przysztoscig. Rozwazamy darowane nam wielkie
dzieta Ojca przez Chrystusa w Duchu Swictym: dziela juz dokonane,
dokonujace si¢ na naszych oczach oraz te, ktorych przedsmak kosztu-
jemy w Bozych obietnicach. Pierwsze przyjscie Chrystusa to jeden z
najwazniejszych punktow zwrotnych dziejow, tak swiata jak i poszcze-
golnego czlowieka. Oczekujemy jeszcze pelni Chrystusowego krélo-
wania, pelni zbawienia, wyzwolenia z niewoli grzechu i przeréznych
jego konsekwencji (por. np. 1 Kor 15, 25 n.). Jednak nowy porzadek, na
wlasciwy Bozym planom sposob, juz jest obecny. Ten, kto nalezy do
Chrystusa, juz przeszedt do Jego dziedzictwa, zaczat doznawa¢ Bozego
daru zbawczej przemiany: jest to przemiana wskrzeszania oraz udziela-
nia pelni zycia (por. np. 2 Kor 5, 17). W taki sposoéb rozpoczeto sie
przechodzenie ze starego porzadku naznaczonego panowaniem grzechu
1 $mierci do nowego porzadku zbawienia, zycia, taski, do porzadku,
ktéry Ojciec na nasza rzecz ustanawia przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Mamy tu do czynienia ze swoistym ,,dotknigciem” taska. Przez akt
wiary oraz chrzest ten, kto uwierzyl i zostal ochrzczony, pieczetuje
swoje przystapienie do Chrystusa. Otrzymuje udziat w dziele
i skutkach zbawienia: w tym wszystkim, czego Zbawiciel juz dla nas

* Ks. dr Wojciech Misztal (ur. 1961), kaptan diecezji kieleckiej. Licencjat z teo-
logii biblijnej i systematycznej na Instytucie Katolickim w Paryzu w 1991, doktorat na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w 1995 roku nt. Dans le Christ Jésus Sei-
gneur. Les formules du type ‘en Christo’ chez St. Paul et sa vision de la vie des
chrétiens comme vie dans le Christ. Wyktadowca PAT, Swigtokrzyskiego Instytutu Teo-
logicznego i Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Kielcach.
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dokonal, co nadal czyni oraz w tym, co jeszcze dopelni. Z drugiej stro-
ny w wyijsciu z porzadku niewoli grzechu i w wejéciu do obiecanego
zbawienia jawi si¢ pewna cigglos¢, stopniowos¢, rozwdj. Przeciez cate
zycie doczesne musi by¢ ustawicznym potwierdzaniem i dopelnianiem,
rozwijaniem tego, co wynika z naszej przynaleznosci do Chrystusa. Od
poczatku az do osiggnigcia swojej petni nasze zycie jest zyciem z Chry-
stusem, ku Chrystusowi, ku ,,wlaczeniu” w Niego, ku coraz pehniej-
szemu uczestnictwu w Jego zbawczym dziele. Mowiac inaczej, nasze
zycie, ktore zaczyna si¢ i dopelnia wilasnie dzigki Zbawicielowi, jest
zyciem przez Chrystusa. W okresleniach tych nie chodzi o nic innego,
jak o oddanie naszej wspolnoty — komunii z Chrystusem, o ukazanie
bogactwa jej aspektow, naszego nowego status quo wobec Boga, swiata
i nas samych, o przedstawienie dynamizmu wtasciwego temu nowemu
stanowi rzeczy.

1. Z CHRYSTUSEM OD WIARY | CHRZTU
DO WYPELNIENIA DZIELA ZBAWIENIA

Sw. Pawet, natchniony przez Ducha Ojca i Syna, sigga w swoich li-
stach, zwanych autentycznymi*, miedzy innymi po okreslenia ,,z Chry-
stusem”, ktore mozna podzieli¢ na podgrupy:

1) syn Christé (,,z Chrystusem”): a) Rz 6, 8: ,jesli umarlismy z
Chrystusem, wierzymy, ze z Nim bedziemy zyli”; b) Flp 1, 23: ,.zeby
odejs¢ 1 by¢ z Chrystusem”;

2) syn Iésou (,,z Jezusem”): 2 Kor 4, 14: ,wiedzac, ze Ten-ktory-
wskrzesil Pana Jezusa, i nas z Jezusem wskrzesi i stawi nas z wami
[przed soba]”;

3) syn kyrio (,,z Panem”): 1 Tes 4, 17: ,,zawsze z Panem bedziemy”.

Ze wzgledu na obecnos$¢ partykuty syn (,,z”) trzeba tu wymienic¢
konstrukcje ,,z Nim” oraz stowa ztozone z przedrostkiem syn- (o ile od-
nosza si¢ do osoby Zbawiciela). Jesli chodzi o sformutowania ,,z Nim”,

! 7Za tzw. listy autentyczne $w. Pawla przyjmiemy tu Listy: do Rzymian, Pierwszy i
Drugi do Koryntian, Galatoéw, Filipian, Pierwszy do Tesaloniczan i List do Filemona.
— Zob. E. R. Martinez, La vita cristiana e la spiritualita secondo san Paolo (ad
usum studenti), Roma 1992, s. 4 n.
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odnoszace si¢ do Chrystusa, to w tzw. listach autentycznych $w. Pawla
spotykamy je w nastgpujacych tekstach: a) Rz 8, 32: ,jakze miatby
z Nim wszystkiego nam nie darowac”; b) 2 Kor 13, 4: ,,zy¢ bedziemy
z Nim z Bozej mocy dla was”; ¢) 1 Tes 4, 14: ,jezeli bowiem wierzy-
my, ze Jezus umart i zmartwychwstat, tak samo i tych, ktérzy zasneli
przez Jezusa, Bog wyprowadzi z Nim”; d) 1 Tes 5, 10: ,,abySmy czy
Czuwajacy czy $piacy razem z Nim zyli”.

W znaczeniu pierwotnym partykuta syn znaczy ,,z” i przede Wszyst-
kim oddaje idee wspolnoty, komunii®. W przypadku przynajmniej nie-
ktorych tekstow ze sformutowaniami ,,z Chrystusem” mozna tez mowic
o pewnym ,,ruchu”, ,,przesuni¢ciu” od cztowieka ku Chrystusowi, w
znaczeniu ,,my z Chrystusem” — dla przyktadu — umierajac z Chry-
stusem w sakramencie chrztu, aby z Nim zy¢ teraz i w wiecznosci (por.
Rz 6, 8). Nie oznacza, by inicjatywa lub dziatanie cztowieka wysuwato
si¢ na pierwszy plan.

Pierwsza cze$¢ Rz 6, 8 mozna rozumie¢ jako stwierdzenie: ,,umarli-
smy razem z Chrystusem”. Najprawdopodobniej zwrot ten znajduje si¢
w kontekscie dotyczacym chrztu®. Ten ostatni jest chrztem zanurzaja-
cym, wlaczajacym ,,w $§mier¢ Chrystusa” (por. Rz 6, 3 n.). Przez chrzest
cztowiek otrzymuje nowe zycie oraz dar wspolnoty — komunii z Chry-
stusem (por. Rz 6, 5). Paradoksalnie dokonuje si¢ to poprzez $mier¢
ucznia Chrystusa wraz ze swoim Zbawicielem. W Rz 6, 8 forma grama-
tyczna uzyta w tekscie greckim i odpowiadajgca naszemu ,,umarli$my”
wskazuje na co$, co miato miejsce, co jednak nie musi dalej trwaé. W
tym samym wersecie mamy nastepnie: ,,bedziemy zyli”, co moze si¢
odnosi¢ nie tylko do wiecznosci, ale i do doczesnosci, a takze oznaczaé
te czgs¢ zycia, ktora zaczyna si¢ przyjeciem chrztu, czyli wtedy, gdy
zaczyna sie nasze nowe zycie (por. Rz 6, 11. 13n; 8, 13)*.

2 7Zob. J. Dupont, ,,Syn Christé”. L'union avec le Christ suivant Saint Paul.
Premiére partie: ‘Avec le Christ’ dans la vie future, Bourges-Paris-Louvain 1952, s. 17;
Por. réwniez funkcje cum oraz com- w tacinie.

® Wedtug P. Bonnard w Rz 6, 8 nie tyle méwi o naszej $mierci z Chrystusem,
co ukazuje niemozliwo$¢ powrotu do postgpowania, jakie charakteryzowalo ucznia
Chrystusa przed przyjeciem chrztu. — Mourir et vivre avec Jésus-Christ selon saint
Paul, ,,Revue d’histoire et de philosophie religicuses”, 36(1956), s. 104.

4 Zob. uwagi E. L arsso n, Christus als Vorbild. Eine Untersuchung zu den pauli-
nischen Tauf- und Eikontexten, Lund-Kopenhagen 1962, s. 75. W chrzcie znaczacym
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Okreslenie ,,z Chrystusem” w Rz 6, 8 oddaje przejscie przez chrzest
do dziedzictwa Chrystusa. Jest to przejscie spod konczacego si¢ zagla-
da panowania grzechu pod panowanie drugiego Adama, ktory daje zy-
cie i zbawienie (por. Rz 5, 12-21; 6, 23)°. Rowniez wedlug jednej z
mozliwych interpretacji 1 Tes 5, 10 (,,aby$my czy czuwajacy czy $piacy
razem z Nim zyli”’) odnosi si¢ do zycia doczesnego. W odrdznieniu jed-
nak od Rz 6, 8 w centrum uwagi nie znajduje si¢ chwila, w ktorej roz-
poczyna si¢ jego nowy okres, tzn. zycie w Chrystusie (por. Rz 6, 11). 1
Tes 5, 10 ukazuje raczej obecne zycie ochrzczonych jako pewien etap
poprzedzajacy paruzje oraz samo zycie wieczne®. Z drugiej jednak stro-
ny kontekst pozwala i na inng interpretacje¢ naszego tekstu (por.
w. 9: ,,nie przeznaczyl nas Bog, abysmy zastuzyli na gniew, ale na osig-
gnigcie zbawienia przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”). Otz mozna
bytoby réwniez rozumie¢ ,razem z Nim zyli” jako dotyczace zycia
wiecznego, zainaugurowanego przez paruzj¢ oraz dopelnienie dzieta
zbawienia (por. 1 Tes 4, 13 n.; Kol 3, 4).

Z kolei ,,by¢ z Chrystusem” z Flp 1, 23 mozna rozumie¢ jako odno-
szace si¢ do zycia po $mierci. Najprawdopodobniej chodzitoby o ten
jego etap, jaki zawiera si¢ migdzy $miercia (w danym wypadku Aposto-
ta), a powrotem Chrystusa w chwale (por. w. 21-22 i 24-25)". W osta-

poczatek wspolnoty — komunii z Chrystusem, wklad chrzczonego jest sprowadzony do
minimum (otrzymat on chrzest i umart). W chrzcie dziata Chrystus. Odpowiadajac na
Jego wezwanie cztowiek idzie za Nim. Wedtug tego autora (s. 141), $w. Pawet znat mo-
tyw ,,pdjscia za Chrystusem” (znajduje si¢ on w centrum ewangelii kanonicznych —
musial by¢ wigc znany i pierwszym misjonarzom). ,,P6j$¢ za Chrystusem”, to tyle co
,»p0js¢ za Nim az do konca”. Moze to pomdc w zrozumieniu Pawtowej wizji chrztu
oraz odwotywania si¢ przez Apostota w kontekscie tego sakramentu do konstrukcji ty-
pu ,,z Chrystusem” i stow z przedrostkiem syn- (w tym kontekscie cytowany autor od-
woluje sie wiasnie do Rz 6, 1-11).

% Por. W. G. K iimm e |, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Haupt-
zeugen: Jesus — Paulus — Johannes, Géttingen 1969, s. 191 i 193. Laczy on Pawlowe
rozumienie chrztu z pojeciem nowego stworzenia (por. 2 Kor 5, 17).

®Por. E.Schweizer, Die, Mystik” des Sterbens und Auferstehens mit Christus
bei Paulus, ,,Evangelische Theologie”, 26(1966), s. 246-247.

"Wedlug M. I. Alves w Flp 1, 23 akcent nie spoczywa na tym, co dzieje sie po
$mierci, ale na prawdzie, ze zycie czlowieka nie jest zdeterminowane przez $mier¢, lecz
przez Chrystusa. — Il cristiano in Cristo. La presenza del cristiano davanti a Dio se-
condo S. Paolo, Braga 1980, s. 79.
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tecznym rozrachunku takze tekst tak osobisty jak Flp 1, 23 odnosi sig¢
do kazdego chrzescijanina. Dla kazdego ucznia Chrystusa by¢
z Chrystusem po $mierci, to tyle co by¢ zbawionym. Apostot wydaje sie
mys$le¢ o paruzji w 2 Kor 4, 14 (,,wiedzac, ze Ten-ktory-wskrzesil Pana
Jezusa, 1 nas z Jezusem wskrzesi i stawi nas z wami przed sobg”). Po-
zwala to rozumie¢ 2 Kor 4, 14 w znaczeniu: ,,zostaniemy wskrzeszeni z
Jezusem”. Jednak wedlug samego 2 Kor 4, 14 Chrystus juz zmar-
twychwstal. Tymczasem my jeszcze tego nie doswiadczyliSmy.

Zasadne byloby interpretowanie 2 Kor 4, 14 nieco inaczej. W zmar-
twychwstaniu czlowieka przy konficu czasow mozna — na podstawie
tego tekstu — widzie¢ wspoélne dzieto Tego-ktory-wskrzesit Jezusa oraz
samego Zmartwychwstatego (por. w. 10-11; Rz 8, 32). Mozna wigc ro-
zumie¢ 2 Kor 4, 14 w ten sposob, ze w czasie paruzji Bog Ojciec razem
z Chrystusem wskrzesi nas, podobnie jak wskrzesit On samego Jezusa.

Stowo ,,stawi”, jak rowniez sam kontekst (,,stawi nas z wami” oraz
w. 12) pozwalaja rozumie¢ omawiany tekst jeszcze na inny sposob.
Wspodlne dzielo wskrzeszenia moze odnosi¢ si¢ nie tylko do zmar-
twychwstania przy koncu czasow. Mogtoby tu chodzi¢ réwniez o do-
czesne zycie Apostota czy po prostu chrzescijanina (,,nas”), na przyktad
w znaczeniu zwycigskiego, mimo trudnosci i stabo$ci, wypelniania
swojej misji (por. 2 Kor 4, 7 n.). Stowo egeiré moze réwnie dobrze
znaczy¢ ,,zbudzi¢”, ,,obudzi¢”, ,,podnie$¢”, ,,postawi¢ na nogi”. Czy
zycie chrzeScijanina nie jest zyciem zmartwychwstawania? By tak si¢
stato, trzeba aby moc Tego-ktory-go-wybrat-i-naznaczyt objawiata sie
i w jego zyciu doczesnym (por. 2 Kor 4, 7 n.).

Wedlug Rz 8, 32 Bog Ojciec dopelnia dzieta zbawienia wspolnie ze
swoim Synem: ,,On, ktory nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go
za nas wszystkich wydal, jakze miatby wraz z Nim i wszystkiego nam
nie darowa¢ (charisetai)?” Czasownik charizomai, ktory spotykamy w
tym wersecie, jest bogaty w znaczenia. Trudno wybraé jedno z nich.
Oznaczatoby to zubozenie przestania. Oto niektdre jego znaczenia:
»da¢ z taski”, ,,udziela¢”, ,,czyni¢ taske”, ,,przebaczac¢”. Za kazdym ra-
zem podmiotem dziatania jest Ojciec z Synem. Kontekst nie pozwala
jednoznacznie odpowiedzieé¢, czy charisetai odnosi si¢ do zycia ziem-
skiego, czy do zycia przysztego. Na tym rowniez polega bogactwo na-
szego tekstu. I by¢ moze chodzi w nim o obydwa etapy naszego istnie-
nia. Ojciec z Synem w Duchu Swietym (por. Rz 8, 11 n.) daja przeciez
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juz teraz to wszystko, co potrzebne do zbawienia. W stosownym czasie
udzielg tez Oni odkupionym jego petni.

W wypadku 2 Kor 13, 4 mamy do czynienia z pewnym podobien-
stwem do przedstawianego juz 2 Kor 4, 14. Poruszywszy temat $mierci
1 zmartwychwstania Chrystusa, §w. Pawet pisze w 2 Kor 13, 4: ,,Cho-
ciaz bowiem zostal ukrzyzowany wskutek stabosci, to jednak zyje
dzieki mocy Bozej. | my takze niemocni jesteSmy w Nim, ale zy¢ be-
dziemy z Nim przez moc Boza wzgledem was”. Z jednej strony ,,zy¢
bedziemy” moze odnosi¢ si¢ do nowego zycia po zmartwychwstaniu
ciata. Moglby na to wskazywaé nast¢pujacy paralelizm, jaki da sie od-
notowac¢ w 2 Kor 13, 4:

zostal ukrzyzowany

wskutek stabosci zyje dzigki mocy Boga
1 my takze
. o, . zy¢ bedziemy z Nim
Niemocni jesteSmy w Nim dzicki mocy Boga

Zycie wieczne byloby wiec zyciem z Chrystusem (por. 1 Tes 4, 17).
Z drugiej strony kontekst pozwala jeszcze na inng interpretacje 2 Kor
13, 4. ,,Zy¢ bedziemy” mogloby sie odnosi¢ réwniez do zycia docze-
snego rozumianego, na przyktad, jako gloszenie Ewangelii, coraz pet-
niejsze zycie taski, zadatek zycia wiecznego (,,wzgledem was”; por. Flp
1, 21 a. 25). Sposrdd tekstow z formutami typu ,,z Chrystusem” jedynie
dwa dotycza z calg pewnoscia eschatologii. Sg to: 1 Tes 4, 14 i 4, 17.
Co wigcej, oba teksty naleza do tej samej perykopy, ktorej tematem jest
przyjécie Chrystusa w chwale oraz zmartwychwstanie umartych. W
1 Tes 4, 14 $§w. Pawel porusza najpierw temat $mierci i zmartwych-
wstania samego Jezusa. Nastepnie pisze: ,,rowniez Bog tych, ktérzy za-
sneli przez Jezusa, poprowadzi wraz z Nim”.

Czasownik agé moze oznaczaé ,,prowadzié¢”, ,,zabra¢ ze sobg”, jak
rowniez ,,zaprowadzi¢”, ,towarzyszy¢®. Dlatego dopuszczalna jest in-
terpretacja ,,Bog i Jezus razem” lub ,,umartych z Jezusem”. Druga moz-
liwos¢ wydaje si¢ nam bardziej prawdopodobna. Ze swej strony

8 Por. 0. K uss, Der Romerbrief iibersetzt und erklirt von Otto Kuss, Regensburg
1963, s. 320: ,,w chwale beda uczestniczyli w Jego pochodzie”.
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1 Tes 4, 17 zawiera jedng z najpigkniejszych i najzwigzlejszych defini-
cji zycia wiecznego i zbawienia: ,,zawsze bedziemy z Panem™.

Wymienione teksty nie sg liczne, jednak przekazuja bardzo ciekawe
i bardzo wazne przestanie dotyczace zycia chrzescijanina poczynajac
od jego poczatku az po petnie w wieczno$ci. Chrzescijanin nigdy nie
jest sam. Jest on na zawsze z Chrystusem. Chrystus za$ otwiera go na
dar zbawczej obecnosci Ducha Swietego i Boga Ojca. Sw. Pawel siega
po konstrukcje typu ,,z Chrystusem”, by mowi¢ o jednym z punktow
kardynalnych naszego bycia chrzescijaninem. Z jednej strony bedzie to
nadzieja wiecznego przebywania ze Zbawicielem (por. 1 Tes 4, 14. 17).
Z drugiej jednak strony Apostot pokazuje, jak ta nadzieja bierze pocza-
tek w misterium paschalnym Chrystusa, by ogarnac cate zycie ucznia
Chrystusa (por. Rz 6, 8 n.). Sformutowania ,,z Chrystusem” stuza do
oddania misterium jedno$ci — komunii ucznia z Chrystusem',
a przez Chrystusa w Duchu Swietym z Ojcem.

W tzw. listach autentycznych $w. Pawta o naszym zwiazku z Chry-
stusem mowia takze nastgpujace stowa: sygkléronomos (,,wspotdzie-
dzic”); syzaé (,,zyé-z"); symmorfizé (,,upodobni¢-do”); symmorfos (,,po-
dobny-do”); sympasché (,cierpieé-z”); symphytos (,ktory-rosnie-z”);
syndoxazé (,,mie¢-udziat-w-chwale-z"); synthapté (,,pogrzebany-z");
systauroé (,,ukrzyzowaé-z").

Oto Rz 8, 17: ,jesli dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga
[Ojca], wspotdziedzicami za§ Chrystusa; jesli z Nim cierpimy, to po to,
zeby$my z Nim mieli udzial w chwale”. Wedlug Rz 8, 16 Duch Swiety
swiadczy, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi, a co za tym idzie — dziedzicami
Boga Ojca (por. w. 15) oraz wspotdziedzicami Chrystusa (Rz 8, 17). Z
jednej strony zaktada to perspektyweg zycia wiecznego, wowczas zba-
wiony wejdzie w pelni w posiadanie tego dziedzictwa. Z drugiej jednak
strony chrze$cijanie sa wspotdziedzicami Chrystusa juz teraz, tzn. w
doczesnosci (w tym samym wersecie: ,,skoro wspolnie z Nim cierpi-
my”’). W ten sposob okreslenie ,,wspotdziedzicami” bedzie oddawaé

® Por. P. Siber, Mit Christus leben. Eine Studie zur paulinischen Auferstehungs-
hoffnung, Ziirich, 1971, s. 58.

1 por. H. Conzelmann, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 19914,
s. 277.
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rowniez jeden z elementéw obecnego statusu wyznawcdéw Chrystusa
(por. Rz 8, 4).

W Rz 6, 8 stwierdzenie ,,wierzymy” wydaje si¢ by¢ swego rodzaju
wyznaniem wiary: ,,jesli za§ umarliSmy z Chrystusem, wierzymy, ze
1 zy¢ bedziemy z Nim”. To wyznanie wiary dotyczy czego$, co nalezy
wlasciwie do dziedzictwa przysztosci, ale co wiara we wilasciwy sobie
sposob czyni obecnym juz teraz w doczesnosci. Umarty z Chrystusem
— ochrzczony, begdzie miat udziat w Jego chwalebnym zyciu (zesta-
wienie: ,,umarlismy” — ,,zy¢ bedziemy”, czyli: przesztos¢ — przy-
sztoéé)". Piszac w rozwazanym tekécie o $mierci i 0 nowym zyciu
chrze$cijanina, §w. Pawel taczy je jednoznacznie z Chrystusem: umarli-
$my z Chrystusem — bedziemy zy¢ z Chrystusem. W rozdziale pigtym
Listu do Rzymian Apostol ukazuje migdzy innymi nasz zwiazek
z Adamem. To, jak §w. Pawel przedstawia nasz zwigzek — komunig ze
Zbawicielem w Rz 6, 8, mozna powiedzie¢ o calym sz6stym rozdziale
Listu do Rzymian. Dla wierzacych w Chrystusa zmartwychwstanie
Zbawiciela zaklada uczestnictwo w Jego nowym zyciu. Dokonato si¢
ono, by udzieli¢ im zycia wiecznego i prawdziwego z Chrystusem (por.
1 Kor 15, 20). Jest to zycie nowe, odnowione, bo ukierunkowane na
Ojca, zycie dla Ojca (por. Rz 6, 11). To zycie dla chrzescijan juz si¢
rozpoczeto, mimo ze sg oni jeszcze w doczesnosci. Swoja peni¢ osig-
gnie ono jednak dopiero w wiecznosci zbawienia.

W Nowym Testamencie spotykamy czasownik ,,upodobni¢-do” je-
dynie w przepicknym, bardzo gtgbokim Flp 3, 10: ,,zna¢ Go [tzn. Chry-
stusa] i potege zmartwychwstania Jego 1 wspolnote Jego cierpien, upo-
dobniony do $mierci [dost: upodobniony z $miercia] Jego”. By¢ moze
mamy tutaj do czynienia z pewng aluzjg do sakramentu chrztu $w. (por.
Rz 6, 5. 8). Mogloby tez chodzi¢, co wydaje si¢ mniej prawdopodob-
nym, o meczenstwo (por. np. Flp 1, 23).

Istnieje jeszcze przynajmniej jedna mozliwo$¢ interpretacji Flp
3, 10. W Flp 3, 7 n. Apostot wyjasnia, co oznacza dla niego sam Chry-
stus, poznanie Go i Jego misterium. To w odniesieniu wtasnie do Chry-
stusa widzi on swoja przesztos¢, swoje zycie obecne oraz przysztosc.

Y por. G Sellin, ‘Die Auferstehung ist schon geschehen’. Zur Spiritualisirung
apokalyptischer Terminologie im Neuen Testament, ,,Novum Testamentum”, 25(1983),
s. 227-230.
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Zycie doczesne zajmuje tu poczesne miejsce (por. w. 8-10). Sformuto-
wanie ,,upodobniony do $mierci Jego” znajduje si¢ wlasnie w czesci
dotyczacej doczesnego zycia Apostola. Greckie stowo odpowiadajace
naszemu ,,upodobniony-do”, ,,upodabniajacy-sie-do” jest imiestowem
czasu terazniejszego. Chodzi wigc o pewien trwajacy stan rzeczy, co$
co rozcigga si¢ na jaki§ odcinek czasu, trwa — wecale nie bedac przy
tym koniecznie pozbawionym dynamizmu. ,,Upodabniajac si¢ do (z)
Jego $mierci” mogloby wiec odnosi¢ si¢ takze do zycia doczesnego
Apostola. Zycie to nalezaloby wtedy rozumieé, na przyktad, jako pe-
wien najbardziej dynamiczny okres, etap (por. Ga 2, 20), podczas kté-
rego cztowiek ma wzrasta¢, dazy¢ do zamierzonej dla niego przez Boga
petni, czyli do zbawienia.

W pismach sktadajacych si¢ na Nowy Testament stowo ,,podobny-
do” spotykamy w Rz 8, 29 i Flp 3, 21. Oto Rz 8, 29: ,,albowiem tych,
ktorych z gory poznal, przeznaczyt, by stali si¢ podobnymi na wzoér ob-
razu Syna Jego, aby Ten byt pierworodnym mig¢dzy wielu bracmi”. Na
tym polega zbawczy, wynikajacy z mitosci, plan Ojca wobec nas. Pi-
smo $w. mowi o Chrystusie jako o obrazie Boga Ojca (por. 2 Kor 4, 4).
Wedlug Rz 8, 29 poprzez nasze upodobnienie do Chrystusa, ma On za-
jaé szczegolng pozycje w stosunku do zbawionych: w imieniu Ojca sta-
na¢ na ich czele, na czele rodziny Bozej, by¢ pierworodnym migdzy
wielu braémi. Kolejne ,,etapy” realizacji tego dzieta mozna byloby od-
da¢ dla przykladu za pomoca nastepujacej sekwencji: przeznaczyl —
wybrat — usprawiedliwit — obdarzyt chwata (por. w. 30). Dzielo to
zostalo juz wiec zapoczatkowane teraz w doczesnosci, za§ swojg petnie
ma otrzymaé w zyciu wiecznym. Poczatek tej pelni oznacza powrot
Chrystusa w chwale. Bedzie to rownoczesnie czas zmartwychwstania
zbawionych 1 nastanie ich pelnej chwaty: ,,bo nasza ojczyzna znajduje
si¢ w niebie, skad i zbawiciela wyglagdamy, Pana Jezusa Chrystusa, kto-
ry przemieni nasze cialo ponizone na podobne do swojego chwalebne-
go ciata” (Flp 3, 20-21). Zmartwychwstanie, to wejscie w pelni¢ praw
wynikajacych z bycia synami w Synu, to upodobnienie do Chrystusa,
czyli wywyzszenie cztowieka takze pod tym wzgledem.

Jesli chodzi o Nowy Testament, to stowo ,,cierpie¢-z” znajduje si¢
tu jedynie w Rz 8, 17 oraz 1 Kor 12, 26. Przypomnijmy Rz 8, 17: ,jesli
dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga [Ojca], wspdtdziedzicami
za$ Chrystusa; jesli z Nim cierpimy, to po to, zebysSmy z Nim mieli
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udziat w chwale”. Cierpienie stanowi dla cztowieka jeden z najwazniej-
szych i przy tym chyba najbardziej niezrozumiatych aspektow zycia
doczesnego®. Stowo Boze zawarte w Rz 8, 17 jednoznacznie umiesz-
cza wlasnie ten aspekt egzystencji w perspektywie naszego zwigzku —
komunii z Chrystusem: cierpimy razem z Nim.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na nastgpujaca sekwencje: cierpimy
razem z Chrystusem — razem z Chrystusem bedziemy mie¢ udzial w
chwale. Bardzo ciekawie oddaje ona Bozy plan wobec cztowieka. Plan
ten spehia si¢ dla nas przez Chrystusa i w Chrystusie. On sam miat
udziat w tym, co oddaje sekwencja cierpienie — chwata. A jak to przy-
pomina Rz 8, 17, jestesmy przeciez Jego wspotdziedzicami.

A oto 1 Kor 12, 26: ,,i jesli cierpi jeden cztonek, wspolcierpia
wszystkie cztonki, jesli dostepuje chwatly jeden cztonek, wspotwesela
si¢ wszystkie cztonki”. Chodzi o jeden z aspektow jednosci, spdjnosci
Kosciota (por. w. 28). Chrzescijanie tworza jedno ciato. Jesli kto$ z nich
cierpi, to cate cialo cierpi razem z nim. Cialo, o ktorym mowi tutaj
Apostot, to Cialo Chrystusa (por. w. 27). Prowadzi to do pytania, na
ktoére zreszta nie bedziemy probowali da¢ tutaj odpowiedzi. Przekracza-
loby to ramy tego opracowania. Warto je jednak postawi¢ wlasnie w
tym kontekscie wspolnoty — komunii. Czy wywyzszony i chwalebny
Zbawiciel moglby pozosta¢ obojetnym i nieczutym wtedy, gdy Jego
Ciato cierpi? Juz na pierwszy rzut oka odpowiedz na to pytanie wydaje
si¢ by¢ negatywna (por. Dz 9, 5).

W Nowym Testamencie spotykamy stowo ,,ktory-rosnie-z” jedynie
w Rz 6, 5: ,bo jesli w jedno zostaliSmy zlaczeni z podobienstwem
$mierci Jego, to tak samo bedzie ze zmartwychwstaniem”. Stowo Sym-
phytos mozna odda¢ po polsku takze przez ,,wrodzony”, ,naturalny”, ,,tej
samej natury”, ,.ktory rodnie razem z”, ,,wszczepiony na”, ,tworzacy je-
den organizm z*°. WyraZenie jest wiec i ciekawe i bardzo wymowne,
mocne. Akcent spoczywa na wspodlnocie — komunii zycia (por. J 15,

12 Wedtug P. Bonnard w Rz 8, 17 czasownik sympasché nie moze odsyta¢ do
misterium chrztu $w., ale na przyktad do przesladowan znoszonych z powodu Chrystu-
sa. Autor ten opiera si¢ migdzy innymi na argumencie, ze w Rz 8, 17 sympasché nie
jest w stronie biernej. — Mourir, s. 103.

¥ Wedlug P. Bonnarda nalezaloby rozumie¢ symphytos w tym ostatnim zna-
czeniu. — Tamze.
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1 n.). Symphytos paradoksalnie odsyta do komunii w $mierci. Do$¢
trudno powiedzie¢ doktadniej, jak sam Apostot by to sprecyzowat.
Stwierdzenie ,,podobienstwem $mierci Jego” moze odnosi¢ si¢ do
chrztu (por. Rz 8, 3; Flp 2, 7), ktory daje nam udziat w $mierci Zbawi-
ciela. Nastepnie, przechodzac wlasnie przez ten punkt, rozwija si¢ ona
dalej i czyni nas uczestnikami dynamizmu nowego zycia, ktore wkra-
cza w histori¢ oraz w losy danego czlowieka poprzez misterium pas-
chalne $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (por. 2 Tm 2, 11 n.).
Mowigcy o tym czasownik ,,zostalismy”, w tekScie greckim grama-
tycznie ma formg oddajaca trwanie w terazniejszosci tego, co wydarzy-
lo si¢ w przesztosci. Rz 6, 5 mowi o skutkach, jakie niesie z soba
chrzest. Otrzymujemy tam w darze komuni¢ — zjednoczenie z Chry-
stusem, ktore ma juz miejsce w naznaczonej $miercig doczesnosci,
1 ktore jest otwartym na swoja pelnie¢ w zmartwychwstaniu i w wiecz-
nosci zbawienia.

Czasownik ,,mie¢-udziat-w-chwale-z” mozna spotka¢ w Nowym Te-
stamencie jedynie w cytowanym juz Rz 8, 17: ,,jesli dzie¢mi, to i dzie-
dzicami: dziedzicami Boga [Ojca], wspotdziedzicami za$ Chrystusa;
jesli z Nim cierpimy, to po to, zebysSmy z Nim mieli udzial w chwale”.
Omawiane stowo znajduje si¢ wiec w kontek$cie moéwigcym o chrze-
$cijaninie jako o wspoldziedzicu Chrystusa. Pelna realizacja tego
,wspoldziedziczenia” to tyle samo, co udziat w synowskim zyciu Zba-
wiciela, w Jego chwale (por. w. 29 n.). Cztowiek, bedacy nie tylko stwo-
rzeniem, ale réwniez istota grzeszng, ma wiec w wiecznosci zbawienia
otrzymac¢ udzial w dobrach wiasciwych Synowi. Kontekst, w jakim znaj-
duje si¢ Rz 8, 17, wymienia najwazniejsze z nich: bedzie to dar uczest-
nictwa w relacji Syna z Ojcem i Duchem Swietym (por. Rz 8, 14 n.).
Co wigcej, omawiane stowo w naszym tekscie za sprawa liczby mno-
giej uwydatnia wymiar wspolnotowy bycia wspotdziedzicami Chrystusa.

Czasownik ,,pogrzebany-z” znajduje si¢ jedynie w Rz 6, 4 i Kol 2,
12. W obydwu wypadkach kontekst jednoznacznie odnosi go do chrztu.
By¢ moze odwolywanie si¢ do czasownika ,,pogrzebany-z” wigze si¢ z
rytem udzielania tego sakramentu poprzez zanurzenie. Oto Rz 6, 4:
,»ZzostaliSmy wiec pogrzebani z Nim przez chrzest w $mier¢, aby, jak zo-
stat Chrystus wskrzeszony z martwych przez chwatg Ojca, tak i my by-
smy w nowosci zycia kroczyli”. Wedtug cytowanego tekstu poprzez sa-
krament chrztu chrzescijanin zostaje pogrzebany z Chrystusem, aby
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mie¢ udziat w Jego zyciu. Odnotujmy ciekawe podobienstwo miedzy
Rz 6, 4 oraz innym waznym tekstem, jakim jest 1 Kor 15, 3-4. W tym
ostatnim znajdziemy wtasciwie t¢ sama sekwencje¢: umrzeé¢ — zostac
pogrzebanym — zmartwychwstac. Jesli chodzi o cztowieka, to jej spet-
nienie mozliwe jest jedynie z Chrystusem. Wedtug Rz 6, 4 dla cztowie-
ka zaczyna si¢ ona urzeczywistnia¢ poczynajac od daru — decyzji wia-
ry 1 przyjecia sakramentu chrztu §w. Wtedy to wtasnie uczen Chrystusa
umiera ze swoim Panem i razem z Nim zostaje pogrzebany (por. Rz 6,
3). ,,Boza moca” oznacza dla niego rownoczesnie wejscie, juz teraz w
doczesnos$ci, w nowe zycie, ktore jest zyciem dla Ojca, zyciem zbawie-
nia, bo (ponownie) ukierunkowanym na Ojca (por. w. 11, ktéry zamyka
sekcje Rz 6, 1-11).

W pismach sktadajacych si¢ na Nowy Testament czasownik ,,ukrzy-
zowac-z” spotykamy w Rz 6, 6, Ga 2, 19, a takze w Mt 27, 44, Mk 15,
32 i J 19, 32. Sw. Pawel odnosi do chrzeicijan stowo, ktore stuzy
ewangelistom do przypomnienia jednej z okoliczno$ci $mierci Chrystu-
sa. Wedlug stlowa Bozego dla wyznawcow Chrystusa fakt zostania
ukrzyzowanym razem ze swoim Panem w sposob po ludzku nieocze-
kiwany naznacza, i to juz w doczesnosci, poczatek wyzwolenia i nowe-
go zycia. ,,To wiedzac, ze dawny nasz czlowiek zostal wspotukrzyzo-
wany [z Chrystusem], aby zniszczone zostato cialo grzechu, aby$Smy
wigcej nie byli zniewoleni grzechem” (Rz 6, 6). Wedtug tego tekstu
,hasz dawny cztowiek™ juz zostal wspotukrzyzowany razem z Chrystu-
sem. Jezyk grecki wskazuje tu na co$ dokonanego, co jednak nie musi
nadal trwa¢. Strona bierna za$, ze to nie cztowiek dziata, za to ponosi
konsekwencje. Juz w doczesnosci chrzescijanin otrzymuje udzial w
sposob bardzo radykalny w misterium paschalnym Zbawiciela. Celem
tego jest wyzwolenie z niewoli grzechu, czyli zbawienie, zycie dla Ojca
w Chrystusie (por. w. 11). W Liscie do Galatow (2, 19) §w. Pawet pisze:
»zostatem ukrzyzowany razem z Chrystusem”. Apostot umart dla tego,
co stanowito poprzednio o jego zyciu. Zostal ukrzyzowany razem z
Chrystusem i odtad zyje dla Boga Ojca (por. Ga 2, 19). To (odzyskane)
ukierunkowanie posiada charakter zbawczy. Jest ono czyms$ przeboga-
tym w pozytywne konsekwencje na przysztos¢. Natchniony przez Du-
cha Swigtego Apostol powie o tym darze komunii jeszcze inaczej. La-
koniczno$¢ wyrazenia jest proporcjonalna do bogactwa oddawanej za
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jego pomoca rzeczywistosci: odtad w nim zyje Chrystus (por. Ga 2, 20)*.
Stowo Boze ukazuje zycie doczesne chrzesécijan jako zycie z Chry-
stusem™. Jego petnia bedzie nam dana dopiero w wieczno$ci zbawie-
nia. Jest to zycie wspodlnoty — komunii oraz solidarnosci mi¢gdzy Chry-
stusem i Jego uczniami oraz pomi¢dzy samymi wyznawcami Zbawicie-
la. Jako takie ogarnia ono, poczynajac od doczesno$ci, cate zycie
ucznia Chrystusa, by znalez¢é swojg pelnie¢ w wieczno$ci zbawienia.

2. KU CORAZ GLEBSZEJ KOMUNII Z CHRYSTUSEM

Dzieto zbawienia to wprowadzenie cztowieka w komuni¢ z Chry-
stusem, a przez Niego z calg Trdjca Swieta oraz doprowadzenie tej ko-
munii do pelni w zyciu wiecznym. W ciekawy sposob ukazuja to kon-
strukcje eis Christon:

1) eis Christon: a) Rz 16, 5: ,ktory jest pierwocinami Azji dla
Chrystusa”; b) 1 Kor 8, 12: ,,przeciw Chrystusowi zgrzeszyliscie”; c) 2
Kor 1, 21: ,ktéry umacnia nas z wami dla Chrystusa”; d) Ga 3, 24: ,,w
ten sposob Prawo stalo si¢ naszym wychowawca ze wzgledu na Chry-
stusa”; e) Ga 3, 27: ,,ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusa”; f) FIm
6: ,,oby twoja wspdlnota wiary stata si¢ skuteczng w poznaniu wszyst-
kiego dobra, ktére w nas jest, z powodu Chrystusa”.

2) eis ton Christon: a) 2 Kor 11, 3: ,,zeby nie byly odwiedzione wa-
sze umysly od prostoty i czystosci, ktora jest wobec Chrystusa”;

3) eis Christon Iésou: a) Rz 6, 3: ,,zostali$my ochrzczeni w Chry-
stusa Jezusa”; b) Ga 2, 16: ,,i my w Chrystusa Jezusa uwierzylismy”.

Do grupy konstrukcji eis Chiston mozna zaliczy¢ rowniez sformu-
fowania eis auton (dost. ,,w niego™) i eis hon (dost. ,,w ktérego”) —

1 Wedtug R. Schnackenburga, Ga 2, 19 nalezy interpretowaé wlasnie w
kontekscie Rz 6, 6, gdyz Ga 2, 19 odnosi si¢ doktadnie do przyjecia sakramentu chrztu.
— Todes- und Lebensgemeinschaft mit Christus. Neue Studien zu Rom 6, 1-11 (1955),
[w:] Schriften zum Neuen Testament. Exegese in Fortschritt und Wandel, Miinchen
1971, s. 380-381.

15 Szerzej na ten temat zob. A. Feuil l et, Parousie, ,,Supplément au Dictionnaire
de la Bible”, VI, k. 1331 n. Co do powstania omawianych stow, np. w zwigzku z modli-
twa pierwszych chrze$cijan i ich wizja zycia doczesnego — zob. F. Amiot,
L’enseignement de saint Paul, Paris-Tournai-Rome-New York 1968, s. 206.
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oczywiscie w wypadku, gdy odnosza si¢ one do osoby Zbawiciela. W
ten sposob, jesli chodzi tzw. listy autentyczne $w. Pawla, nalezy wy-
mieni¢ réwniez nastepujace teksty: a) Flp 1, 29: ,nie tylko w Niego
wierzy¢”; b) Rz 10, 14: ,jak wigc mieli kierowa¢ wezwania do Niego,
skoro nie uwierzyli”.

Wedlug Ga 3, 27 chrzeScijanie to ci, ktorzy zostali ,,ochrzczeni w
(eis) Chrystusa”. Wedlug 1 Kor 1, 30 chrzescijanie sg ,,w Chrystusie
Jezusie”. Zdaniem 1. de la Potterie, u $w. Pawla €is ma ,,charakter” dy-
namiczny (tak w znaczeniu wlasciwym, jak i przenoénym)*®. W znacze-
niu wlasciwym eis oznacza tyle co polskie ,.ku”, ,,az do”, ,,w (+ bier-
nik)”. W znaczeniu miejscowym przyimek ten stuzy do oddania okre-
slonego kierunku: ,,do”, ,,w (+ biernik)”, ,,na”, ,.ku”, ,,az do”. W zna-
Czeniu czasowym eis moze oznaczaé: ,,az do”, ,,na czas trwania”, ,,na”.
Jest mozliwe sprecyzowanie za jego pomocg réwniez czasu, w jakim
co$ si¢ rozgrywa. W znaczeniu przeno$nym eis wyraza ide¢ kierunku,
przeznaczenia (,,do”, ,ku”). Moze mie¢ jeszcze znaczenie: ,dla”, ,,ze
wzgledu na”, ,,wobec”, ,,przeciw”. Eis moze rowniez oddawac relacje:
,»,c0 do”, ,,jesli chodzi 0”.

Mamy wigc do czynienia z prawdziwag wieloscig znaczen. Warto
wiec podkresli¢, ze przynajmniej w wypadku Corpus paulinum istnieje
tu co najmniej jeden punkt wspdlny w postaci wlasciwej dla eis idei
,,ruchu ku” — idei dynamicznego ukierunkowania.

W 1 Kor 8, 12 znaczy on tyle co ,,przeciw”: ,,grzeszycie przeciwko
samemu Chrystusowi”. W Ga 3, 24 (,,Tym sposobem Prawo stato si¢ dla
nas wychowawca, ktory miat prowadzi¢ ku Chrystusowi”) eis ma chy-
ba przede wszystkim znaczenie czasowe. Mozna je tam przettumaczy¢
na polski przez: ,,az do przyjs$cia” (moze réwniez z jakim$ wskazaniem
na cel: ,,ze wzgledu na”). W Rz 16, 5 omawiany przyimek mozna odda¢
w jezyku polskim przez ,,dla”: ,,Pozdréwcie mojego umitowanego Epe-
neta, ktory nalezy do pierwocin, ztozonych Chrystusowi przez Azjg”.
Wedhug 2 Kor 11, 3 zycie wspolnoty uczniéw Chrystusa powinno by¢
naznaczone prostota i czystoscia ze wzgledu na Niego.

Sformutowania eis Christon spotykamy réwniez w tekstach doty-
czacych dwoch niezwykle waznych tematéw: chrztu (por. Rz 6, 3; Ga

¥por.I.delaPotterie, L'emploi dynamique de ‘eis’ dans Saint Jean et ses in-
cidences théologiques, ,.Biblica”, 43(1962), s. 367.
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3, 27; 2 Kor 1, 21) i wiary (por. Ga 2, 16; Rz 10, 14 i Flp 1, 29). We-
dtug M. Bouttier w konstrukcjach ze stowem ,,wiara”, sw. Pawet woli
sigga¢ wilasnie po przyimek eis, ktory ,,ma w sobie ruch, fakt przeno-
szenia si¢ ku czemu$ lub ku komus: wiara jest u zarania tego nowego
zycia [...]. Przyimek wybrany przez Apostota pokazuje nam, jak ten
prowadzacy ku Chrystusowi ruch wprowadza nas w Niego i nas w Nim
utrzymuje™"’.

My wiasnie uwierzyliSmy w Chrystusa Jezusa” (Ga 2, 16). Chodzi
o fakt dokonany. Znaczy on, jako swego rodzaju punkt wyjscia, nowy
stan rzeczy. Cel jest jasno okreslony i bardzo wazny nie tylko na miarg
doczesnosci, ale i wiecznosci: ,,abysmy dostapili usprawiedliwienia z
wiary Chrystusowej” (Ga 2, 16). Inaczej méwiac, chodzi o przystanie
do Chrystusa, w pelnym tych stow znaczeniu, uznanie w Nim swego
jedynego Pana i Zbawiciela, o przyjecie prawdy, ze tylko przez Niego
mozna dostapi¢ zbawienia oraz o samo bycie zbawionym na cale zycie
wieczne (por. Rz 10, 14. 13. 9). W zyciu tych, co uwierzyli, zaczyna si¢
nowy etap. Wiara naznacza catoksztalt ich zycia. Ma je przemieniac.
Nadaje mu nowy wymiar: ,,wam bowiem z taski dane jest to dla Chry-
stusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢, skoro toczy-
cie t¢ samg walke, jaka u mnie widzieli$cie, 1 o jakiej u mnie teraz sty-
szycie” (Flp 1, 29 n.; por. 2, 1 n.). Wiara ozywia mysli, stowa i czyny.
W ten sposob chrzedcijanie stajg si¢ znakiem. Ukazuja mitos¢ ku Chry-
stusowi 1 uczestniczg w niej z Jego powodu ku braciom i siostrom:
,slyszac o twojej mitosci 1 wierze, jaka zywisz wzgledem Pana Jezusa
oraz dla wszystkich §wigtych. Oby tw¢j udzial w wierze okazat si¢
tworczym w glebszym poznaniu wszelkiego dobra jakie jest do spet-
nienia wérod was dla Chrystusa” (Flm 5 n.). Jesli chodzi o sakrament
chrztu $w., to by¢ moze sformutowanie ,,zostaliScie ochrzczeni w Chry-
stusa” z Ga 3, 27 jest skrocong formg okreslenia ,,chrzci¢ w imi¢ Chry-
stusa” (por. Dz 19, 5; 1 Kor 1, 13 n.; Mt 28, 19). To ostatnie moglto zo-
sta¢ zapozyczone z terminologii prawniczej, doktadniej z ksiegowosci.
Moze wigc stuzy¢ do oddania idei przynaleznosci do Chrystusa (np.
W znaczeniu ,,bycia wpisanym na Jego konto” — por. Ga 3, 29: , Jezeli
za$ nalezycie do Chrystusa”).

o . En Christé”. Etudes d’exégese et de théologie paulinienne, Paris 1962, s. 36.
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Chrzest stanowi poczatek nowego etapu w zyciu cztowieka. Wszy-
scy, ktorzy zostali ochrzczeni w Chrystusa, przyoblekli na siebie Chry-
stusa (Ga 3, 27). Ochrzczony zostaje niejako ,,wlaczony”, ,,wprowa-
dzony” w nowa relacje do Chrystusa, a w ten sposob takze do Ojca
(por. Rz 6, 1 n.). Jest to poczatek, punkt wyjscia dla zmian, dla nowego
zycia. Przemiana ta jest tak radykalna, ze Apostot moze napisa¢: ,,Nie
ma juz wiecej Zyda ani Greka, nie ma juz wiecej niewolnika ani czto-
wieka wolnego, nie ma juz wigcej mezczyzny ani kobiety, bo wy wszy-
scy jestescie jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Wedlug Rz 6, 3
chrzest jest ,,chrztem w Chrystusa Jezusa”, ,,w Jego Smier¢” (por. w. 4).
Jest to poczatek czego$ nowego. Cztowiek otrzymuje dar nowego zy-
Cia, oczyszczenia, przebaczenia, zmartwychwstania. Staje si¢ nowym
stworzeniem, wchodzi w nowy porzadek (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).
Sam poczatek jest niezwykle radykalny, tak jak $mieré. Czlowiek staje
sam na sam przed Bogiem. Konczy sie, i to w sposob wiasciwie abso-
lutny, stary porzadek, do ktorego cztowiek nalezat przed chrztem®.
I jesli nawet nie jest to jeszcze koniec w calym tego stowa znaczeniu, to
jest to z cata pewnoscia poczatek konca. Trzeba tez pamigtac o jeszcze
jednym — zmiana jest radykalna. Z jednej strony nie jest ona jednak
ostatnim stowem Boga (zmartwychwstanie i wej$cie w wiecznos¢ zba-
wienia ma dopiero nastgpic), a z drugiej strony w doczesnosci cztowiek
moze jeszcze utraci¢ jej owoce (por. Rz 11, 19 n.).

Wedlug Rz 6, 4 przez chrzest zostaliSmy pogrzebani z Chrystusem
w $mierci. Nastgpnie Apostol dodaje: ,,po to, aby$my i my, podobnie
jak Chrystus powstat z martwych, kroczyli w nowym zyciu”. Wraz z
przyjeciem chrztu, ktory jest chrztem ,,w Chrystusa Jezusa”, dokonuje
si¢ przetlom. Konczy si¢ jeden etap w zyciu cztowieka. Juz teraz, tzn. w
doczesnosci, cztowiek wchodzi w nowy eon, w nowy porzadek. Bardzo
wymownie ukazuje na to m.in. Rz 6, 1-11, a zwtaszcza w. 11: ,,Tak i wy
rozumiejcie, ze umarliscie dla grzechu, zyjecie za§ dla Boga w Chry-
stusie Jezusie”. Chrzest, ktory jest chrztem ,,w Chrystusa” (por. Rz 6, 3)
i,w jedno cialo” (por. 1 Kor 12, 13), niejako ,,wyrywa” czltowieka z

18 Np. za czaséw Apostota radykalnie zmieniala si¢ pozycja w spoleczenstwie: sta-
jac sie chrzescijaninem cztowiek tracil dobrowolnie swoje zabezpieczenia spoteczno-
religijne (por. 1 Kor 1, 26; Ga 3, 27n). — Zob. P. Bonnard, L’épitre aux Galates,
Neuchatel 19722, s. 78.
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jego poprzedniego stanu ,,w Adamie” (por. 1 Kor 11, 22), ,,w grzechu”
(por. Rz 6, 1-2), z zamknigcia si¢ w wymiarze rzeczywisto$ci nazna-
czonej staboscig i grzechem (,,w ciele”, en sarki— por. Rz 8, 3 n.).

Z jednej strony chrzest, jak to pokazuje choc¢by jego liturgia, jest
wydarzeniem dokonujacym si¢ w okreslonej chwili, wydarzeniem
»punktowym”. Z drugiej jednak strony naznacza on czlowieka na cate
zycie — doczesne 1 wieczne. Teologia okre$la to jako ,niezatarte zna-
mie”". | Zosta¢ ochrzczonym w Chrystusa” moze wiec oznaczaé tyle,
co ,,zosta¢ przeniesionym” do dziedzictwa Chrystusa, pod Jego wiadze,
do Jego ,sfery”. Odtad cztowiek zyje w Chrystusie (por. Rz 6, 1-11).
Mozna sparafrazowac ,,by¢ ochrzczonym w Chrystusa”, przez ,,by¢
ochrzczonym w bycie w Chrystusie”®. Wydaje sie, ze $w. Pawel odwo-
hyje sie do sformutowan eis Christon migedzy innymi by odda¢ wiasnie
to przemieszczenie, to wydarzenie inkorporacji, kiedy cztowiek wierzac
i przyjmujgc chrzest wchodzi w zycie w Chrystusie. ,,[...] wszyscy z0-
stali ochrzczeni w Mojzesza w chmurze i w morzu” (1 Kor 10, 2). Tak
sw. Pawet pisze o wyjsciu z Egiptu. Kosciot bedzie podkresla¢ zwiazki
miedzy tym wydarzeniem oraz chrztem?®. Ten ostatni, wedtug Apostota,
jest ,,chrztem w Chrystusa” (por. Rz 6, 2 n.). Czasownik baptizé, ktory
spontanicznie ttumaczymy, na przyklad, przez ,,chrzci¢”, w znaczeniu
pierwotnym znaczy ,,zanurza¢” (w sposob naturalny Kieruje to mysl ku
udzielaniu tego sakramentu przez zanurzenie)®. Przyimek eis wydaje
si¢ wprowadza¢ tu ideg¢ stania si¢ wlasnoscig, przejscia ochrzczonego
na wlasno$¢ Chrystusa. Mozna byloby chyba mowic¢ o ,,przystaniu” do
Chrystusa jako Gtowy nowej ludzkosci, jako nowego Adama.

Chrystus jest rowniez nowym Mojzeszem, glowa ludu Bozego (por.
1 Kor 10, 1 n.). W ten sposéb rowniez 1 Kor 10, 1 zaswiadcza o no-
wym status quo, jakie jest juz w zyciu doczesnym udzialem ucznia
Chrystusa. Zostat on wyzwolony z niewoli grzechu i jego konsekwencji

% Trzecia cze$é Katechizmu Kosciola Katolickiego, ktorej zasadniczym tematem
jest zycie chrzeicijanina w doczesnosci, nosi tytut ,,Zycie w Chrystusie”. Stanie sie
chrzescijaninem, poczatek bycia w Chrystusie naznacza przyjecie wiary i chrztu. Za-
sadniczo wtedy wlasnie zaczyna si¢ zycie chrzescijanina jako takie. — por. KKK 698.

X Bouttier,, En Christé”, s. 37.
2 por. np. 1 Kor 10, 2-6 a; 1 P 3, 21 oraz liturgi¢ Wigilii Paschalnej.
22 por, czasownik bapté — ,,zanurzac”, ,kapac” itp.
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(por. Rz 8, 24). Nalezy on do Ludu, ktérego Panem, Glowa 1 Zbawicie-
lem jest Chrystus®. Wedtug 1 Kor 10, 2 Izraelici zostali ochrzczeni ,,w
Mojzesza”, w chmurze i w morzu. W wypehnieniu Bozego planu zba-
wienia Chrystus i Mojzesz, kazdy we wlasciwym sobie stopniu, sa po-
staciami kluczowymi. To wlasnie przez nich Boég ustanawia swoj lud,
powotuje go do istnienia. Przy wyjsciu z Egiptu i w drodze do Ziemi
Obiecanej by¢ w jednosci z Mojzeszem stanowito warunek uczestnic-
twa w Bozym dziele (por. Dz 7, 35; 5, 31). To wtasnie w takim kontek-
scie $w. Pawel przypomina, ze chrzest jednoczy z Chrystusem i wlacza
w Kosciot — Jego Lud.

ZostaliSmy ,,ochrzczeni w Jezusa Chrystusa” (por. Ga 3, 27). To
Chrystus jednoczy wedtug Bozego zamystu nowy lud Bozy (por. Ef 1,
10). Czyni to, by da¢ udziat w swoim dziele zbawienia. Chrystus uka-
zuje sie wiec w ten sposob jako poczatek nowej ludzkosci, nowe;j soli-
darno$ci. Jest to nowe Zycie, naznaczone obecnoscia Boga, ktory
wspiera, umacnia, odnawia, wskrzesza, prowadzi do petni Zycia. To, co
inauguruje ,,chrzest w Chrystusa”, znajduje swoja kontynuacje. Row-
niez i ona jest ,,ze wzgledu na Chrystusa” (2 Kor 1, 21). Przez Chrystu-
sa z kolei staje si¢ ona kontynuacja ,,ze wzgledu na Kosciol”, ,,bo wy
wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusa, przyoblekliscie
Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bo-
wiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 27-28; por.
1 Kor 12, 13). Urzeczywistnia si¢ nowy stan rzeczy, ,,nowe stworzenie”
(por. Rz 6, 1 n.; 2 Kor 5, 17). Juz w zyciu doczesnym cztowiek moze
otrzyma¢ nowe status quo: nowe relacje migdzy nim i Chrystusem-
Posrednikiem oraz miedzy tymi, ktorzy w Niego uwierzyli i zostali
ochrzczeni.

BEFBruce, L’épitre de Paul aux Romains. Introduction et commentaire par F.
F. Bruce, Cergy-Pontoise-Fontenay-sous-Bois 1986, s. 110. Bouttier zaklada jako
mozliwy wplyw teologii wyjscia z Egiptu na $w. Pawla, a zwlaszcza na jego dynamicz-
ng wizj¢ zycia chrzescijan w doczesnosci. Jest ono kroczeniem w przemianie, wkrocze-
niem w zycie (por. 2 Kor 3, 18; Rz 8, 14) oraz musi by¢ naznaczone poprzez postep,
rozwoj w wierze (por. Flp 1, 25), w mitosci (por. 1 Tes 3, 12). — La vie du chrétien en
tant que service de la justice pour la sainteté. Romains 6, 15-23, [w:] Battesimo e giu-
stizia in Rm 6 e 8, red. L. De Lorenzi, Roma 1974, s. 152.



Chrystus — misterium obecnosci i drogi do Ojca 143

3. CHRYSTUSOWE WYPELNIANIE DZIELA ZBAWIENIA

Dzieto zbawienia dopehia si¢ przez Chrystusa-Posrednika. Te kar-
dynalng prawde oddaja miedzy innymi sformutowania typu ,,przez
Chrystusa”. Jesli chodzi o tzw. listy autentyczne §w. Pawla, to mozna
Wyrozni¢ nastgpujace ich grupy:

1) dia Christou (,,przez Chrystusa”): a) 2 Kor 5, 18: ,,wszystko to
za$ z Boga, ktéry nas pojednal sobie przez Chrystusa”;

2) dia tou Christou (,,przez Chrystusa”): a) 2 Kor 1, 5: ,tak tez
przez Chrystusa obfituje i nasze pocieszenie”; b) 2 Kor 3, 4: ,,mamy za$
te pewno$¢ przez Chrystusa wzgledem Boga”;

3) dia tou Iésou (,,przez Jezusa”): a) 1 Tes 4, 14: ,,Bog przez Jezusa
zmartych poprowadzi z Nim”;

4) dia Christou Iésou (,,przez Chrystusa Jezusa”): a) Rz 2, 16: ,w
dniu, kiedy osadzi Bog to co ukryte w ludziach wedtug mojej ewangelii
przez Chrystusa Jezusa”;

5) dia Iésou Christou (,,przez Jezusa Chrystusa”): a) Rz 1, 8: ,,dzig-
ki sktadam Bogu mojemu przez Jezusa Chrystusa”; b) Rz 16, 27: ,,je-
dynemu madremu Bogu przez Jezusa Chrystusa, ktoremu chwata na
wieki, amen”; ¢) Flp 1, 11: ,,napelnieni owocem sprawiedliwo$ci przez
Jezusa Chrystusa na chwale i uwielbienie Boga”;

6) dia Iésou Christou tou kyriou hémon (,,przez Jezusa Chrystusa
Pana naszego”): a) Rz 5, 21: ,,aby tak i taska zakrolowata przez spra-
wiedliwo$¢ na zycie wieczne przez Jezusa Chrystusa Pana naszego”; b)
Rz 7, 25: ,,dzigkczynienie Bogu przez Jezusa Chrystusa Pana naszego”;

7) dia kyriou Iésou (,,przez Pana Jezusa”): a) 1 Tes 4, 2: ,,znacie
przeciez te nakazy, ktore daliémy wam przez Pana Jezusa”;

8) dia tou kyriou héman Iésou Christou (,,przez Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa”): a) Rz 5, 1: ,,usprawiedliwieni wigc z wiary mamy pokdj
wzgledem Boga przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”; b) Rz 5, 11:
»chlubiacy si¢ w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”; c¢) Rz
15, 30: ,,zachgcam was, bracia, przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”;
d) 1 Kor 15, 57: ,,Bogu chwata, ktory daje nam zwycigstwo przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa”; e) 1 Tes 5, 9-10: ,,bo nie przeznaczyt nas
Bog na gniew, ale na posiadanie zbawienia przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa”;
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9) dia tou henos Iésou Christou (,,przez jednego Jezusa Chrystu-
sa”): a) Rz 5, 17: ,.ci, ktorzy otrzymuja obfitos¢ taski i daru sprawie-
dliwosci, w zyciu krolowac beda przez jednego Jezusa Chrystusa”;

10) dia Iésou Christou kai theou patros (,,przez Jezusa Chrystusa
i Boga Ojca”): a) Ga 1, 1: ,,Pawel Apostot nie od ludzi ani nie przez
cztowieka, ale przez Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, ktory wskrzesit Go
z martwych”.

Powyzsze zestawienie nalezy jeszcze uzupehi¢ przez konstrukcje
,»przez niego” oraz ,,przez ktérego”, w wypadku, gdy odnosza si¢ one
do Zbawiciela. Podobnie ma si¢ sprawa ze sformutowaniem ,,przez Te-
go, ktory nas umitowal”:

1) ,,przez Niego™: a) Rz 5, 9: ,,zostaniemy zbawieni przez Niego od
gniewu”; b) 1 Kor 8, 6: ,,i my przez Niego”; c¢) 2 Kor 1, 20: ,,i przez
Niego «amen» Bogu na chwatg przez was”;

2) ,,przez ktorego™: a) Rz 1, 5: ,przez ktérego otrzymalismy taske
i apostolat”; b) Rz 5, 2: ,,przez ktorego otrzymali§my przystep”; ¢) Rz
5, 11: ,,przez ktérego teraz pojednanie otrzymalis§my”; d) 1 Kor 8, 6:
»przez ktorego wszystko”; e) Ga 6, 14: ,przez ktorego dla mnie $wiat
zostat ukrzyzowany a ja dla §wiata™?*;

3) ,,przez Tego, ktory nas umitowal”: a) Rz 8, 37: ,,ale w tym wszyst-
kim jesteSmy wigcej niz zwycigzcami przez Tego, ktory nas umitowal”?.

W sformutowaniach typu ,,przez Chrystusa” jeden z zasadniczych
aspektow dzieta zbawienia oddaje krotkie stowo dia. Laczac sie z do-
pelniaczem, moze ono posiada¢ znaczenie miejscowe (,,poprzez”,
,»przez”) lub czasowe (,,podczas”, ,,w trakcie”, ,,u konca). W znaczeniu
przeno$nym dia moze oznaczac: ,,przez”, ,,przez posrednictwo”, ,,dzie-
ki”. Tenze przyimek w znaczeniu przeno$nym moze oddawac ideg by-
cia narzedziem, przyczyng narzgdng i znaczyC ,,przez”. Same teksty, w
jakich spotykamy konstrukcje ,,przez Chrystusa”, sg bardzo zr6znico-
wane tematycznie”®. Nie powinno to dziwié, przeciez dzieto zbawienia

2 \W Ga 6, 14 di’hou (,,przez ktorego”, ,,przez ktory””) moze si¢ odnosi¢ badz do
osoby Chrystusa, badz do Jego krzyza.

% Jegli chodzi o Rz 8, 37, to w. 35 pozwala rozumie¢ ,,przez Tego, ktory nas umi-
towal” w odniesieniu do Chrystusa (por. Rz 8, 39; 2 Kor 2, 14).

% Na temat roznorodnosci sformutowan »przez Chrystusa” oraz jej ewentualne wy-
nikanie z liturgii i z zycia modlitwy — zob. W. Kramer, Christos. Kyrios. Gottessohn.
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— spotkania Boga z czlowiekiem jest przebogate w rézne aspekty”’.
Jak zobaczymy, dzieje zbawienia we wszystkich swoich fazach sa zaw-
sze ,,przez Chrystusa Jezusa”, s3 zyciem przez Niego?.

W 1 Kor 8, 6 $w. Pawel pisze o Chrystusie w kontekscie dzieta
stworzenia®. Dla chrzeécijan jest tylko jeden Bég, Ojciec, Stworzyciel,
Pryncypium — Zasada i Cel catego $wiata stworzonego: ,,z ktdrego
wszystko i my dla Niego” (1 Kor 8, 6). Dla nich jest tylko jeden Pan,
Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko istnieje: ,przez ktorego
wszystko 1 my przez Niego” (8, 6). Istnieje cickawy paralelizm migdzy
tym, co w 1 Kor 8, 6 Apostot pisze o Bogu Ojcu i o Jezusie Chrystusie:

jeden Bog jeden Pan
Ojciec Jezus Chrystus
z ktorego wszystko przez ktorego wszystko
i my dla Niego i my przez Niego®

Wedlug 1 Tes 5, 9-10 Bog Ojciec przez Chrystusa przeznaczyt nas,
aby$my osiagneli zbawienie. Przez Niego pojednat nas ze sobg samym:
,»Wszystko za$ to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas z sobg przez
Chrystusa i zlecil na postuge jednania” (2 Kor 5, 18). To wlasnie przez
Chrystusa mamy udziat w tej tasce, otrzymalismy ja (Rz 5, 11: ,,przez
ktorego teraz uzyskaliSmy pojednanie”). Usprawiedliwieni, przez Chry-

Untersuchungen zu Gebrauch und Bedeutung der christologischen Bezeichnungen bei
Paulus und den vorpaulinischen Gemeinden, Ziirich-Stuttgart 1963, s. 143 n.

27 Na temat interpretacji konstrukeji ,,przez Chrystusa” — zob. W. Thiisin g, Per
Christum in Deum. Studien zum Verhdltnis von Christozentrik und Theozentrik in den
paulinischen Hauptbriefen, Miinster 1969, s. 164 n.

B por, 0. Kus S, Die Formel ,,durch Christus” in den paulinischen Hauptbriefen,
,»Trierer Theologische Zeitschrift”, 65(1956), s. 194 n.; L. CerfauXx, La Théologie de
I’Eglise suivant saint Paul, Paris 1965, s. 163.

% Szerzej na ten temat zob. C. Bussmann, Themen der paulinischen Missions-
predigt auf Hintergrund der spdtjiidisch-hellenistischen Missionsliteratur, Bern-
Frankfurt am M. 1971, s. 79.

% Po ,,i my przez Niego” niektére rekopisy dodaja: ,,i jeden Duch Swiety, w kté-
rym wszystko i my w Nim”. W ten sposob mieliby$Smy do czynienia z bardzo ciekawa
formutg trynitarna, z niezwykle interesujaca wizja §wiata stworzonego, a wiec i zycia
wyznawcow Chrystusa, jako Zycia z Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Przynajmniej
co do samych chrzescijan, ich zycie jawi si¢ tutaj rowniez jako zycie dla Ojca przez
Syna w Duchu Swietym.
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stusa zachowujemy pokoj z Bogiem (Rz 5, 1). To przez Zbawiciela
mamy przystep do tego otwartego na wieczno$¢ zbawienia daru (por.
Rz 5, 2). Przez Chrystusa juz teraz i mimo wszystko jestesmy wigcej
niz zwyciezcami (Rz 8, 37; por. 1 Kor 15, 57; Rz 7, 25). Przez naszego
Pana Jezusa Chrystusa mozemy poklada¢ nadzieje¢ w Bogu Ojcu, a na-
wet chlubi¢ si¢ w Nim (Rz 5, 11). Nasze zycie doczesne obfituje w
cierpienia, ale to wilasnie juz teraz przez Chrystusa rownocze$nie do-
znajemy wielkiej pociechy (2 Kor 1, 5). W osobie Zbawiciela wszystkie
obietnice Ojca znalazty swoje ,,tak”. Stad wilasnie przez Niego my sami
mozemy powiedzie¢ Bogu Ojcu nasze ,,tak” (2 Kor 1, 20).

Wszystko wypetnia si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa. To wtasnie
przez Niego studzy Nowego Przymierza dopetniajg swojej postugi z
ufnoscia, pewnoscig w Bogu (2 Kor 3, 4 n.). Przez Chrystusa $w. Pawel
sktada dzigki Bogu Ojcu (Rz 1, 8; por. 16, 27: , ktory jedynie jest ma-
dry, przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie chwala na wieki wiekow.
Amen”). Wlasnie przez Niego sw. Pawet jest apostotem (por. Rz 1, 5; Ga
1, 1). Apostol narodéw naucza, umacnia chrzescijan z Tesaloniki przez
Pana Jezusa (1 Tes 4, 2 — by¢ moze nalezatoby rozumie¢ wystepujaca
tu liczb¢ mnogg jako odnoszaca si¢ nie tylko do Apostota, ale rowniez
i do jakich$ jego wspolpracownikéw). ,,Przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa oraz mito§¢ Ducha” wzywa on chrzescijan z Rzymu do mo-
dlitwy za siebie samego i do podjecia w ten wlasnie sposob uczestnic-
twa w jego postudze apostolskiej (Rz 15, 30). To whasnie przez Chrystu-
sa $wiat zostat ukrzyzowany dla Apostota, a on dla $wiata (Ga 6, 14).
Na dzien Chrystusa (Flp 1, 10) chrzescijanie z Filippi zostali napetnieni
owocami sprawiedliwosci. Jest tak dzigki Zbawicielowi (Flp 1, 11).
Chrzescijanie zostali usprawiedliwieni przez krew Zbawiciela, tym
bardziej przez Niego tez zostang oni ocaleni od nadchodzacego gniewu
(Rz 5, 9; por. 1 Tes 5, 9-10)*". W dniu sadu ostatecznego Bog Ojciec
bedzie sadzit ludzi przez Chrystusa (Rz 2, 16). Przez Niego wskrzesi On
umartych (por. 1 Tes 4, 14). Ci, ktorzy zostang zbawieni, bedg przez
Niego krélowaé w zyciu (Rz 5, 17; por. Rz 5, 21: ,,aby jak grzech zazna-
czyl swoje krolowanie $miercig, tak taska przejawita swe krolowanie

81 Zob. Kuss, Der Rimerbrief, s. 215. Wedlug niego w powyzszym tekscie $w.
Pawel moze rownie dobrze mie¢ na mysli $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa jak i
Jego obecne dziatanie na nasza korzysc.
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przez sprawiedliwo$¢ wiodaca do zycia wiecznego przez Jezusa Chry-
stusa, Pana naszego”™).

Teksty z konstrukcjami ,,przez Chrystusa” odnosza si¢ do catosci
historii zbawienia, poczynajac od stworzenia $wiata i cztowieka, a kon-
czac na sadzie ostatecznym i dopetnieniu dziela zbawienia w wieczno-
sci. W tej wizji dziejow i Bozego dzialania szczegodlne miejsce przypa-
da dzielu Odkupienia w $cistym znaczeniu. Przez Chrystusa zostaliSmy
zbawieni. Przez Chrystusa jesteSmy zbawiani; przez Chrystusa — jak
mamy nadziej¢ — otrzymamy petni¢ zbawienia.

Z jednej strony jest misterium paschalne Zbawiciela, ktore zostato
przez Niego dopetnione raz na zawsze. Naznaczyto ono swoimi nieod-
wracalnymi konsekwencjami dzieje $wiata i czlowieka. Z drugiej stro-
ny mamy do czynienia z jego nieprzerwang aktualizacja, z udzielaniem
ludziom zyjacym w innych epokach jego zbawczych owocow. To takze
caly czas dokonuje sie przez Chrystusa w dziejach §wiata i z zyciu po-
szczegblnego cztowieka. We wszystkich swoich wymiarach i aspektach
zbawienie jest zbawieniem przez Chrystusa. To, co si¢ juz dokonato,
dokonalo si¢ przez Niego. To, co si¢ teraz dokonuje, dokonuje si¢ przez
Niego. To, co jeszcze ma si¢ dokonaé¢, dokona si¢ rowniez i jedynie
przez Niego. Przez Niego zostaliSmy stworzeni i zyjemy jako stworze-
nia. Przez Niego zbawieni beda zy¢ jako nowe stworzenia. Mowiac
jeszcze inaczej, przez Chrystusa przeszliSmy do Jego dziedzictwa, w
niej zyjemy i w niej, jak ufamy, pozostaniemy na zawsze*.

Mozna wiec powiedzie¢, ze konstrukcje typu ,,przez Chrystusa” od-
daja co$ z dynamizmu wiasciwego dzielu zbawienia, jego ukierunko-
wania na swoj poczatek, czyli na Boga®. Teksty z konstrukcjami tego

%2por.0.Cullmann, komentujac 1 Kor 8, 6 pisze: ,,[...] jesli naprawde chcemy
uchwyci¢ najglebsze znaczenie chrystologii Nowego Testamentu, to musimy zawsze
by¢ $wiadomi centralnego miejsca, jakie w zyciu Ko$ciota dzierzy tryumfujaca pew-
nos$¢, ze Chrystus juz kroluje, ze od swojego wywyzszenia w chwale jest jedynym Pa-
nem i Krolem”. — Christologie du Nouveau Testament, Neuchatel-Paris 1958, s. 204.

%8 Podczas gdy Pawlowe «w Chrystusie» dotyczy sytuacji wspolnoty chrzescijan-
skiej, to «przez Chrystusa» wyraza wewnetrzny dynamizm wilasciwy tej wspolnocie.
[...] «przez Chrystusa» moze by¢ rozumiane jako pewna linia ukierunkowana ku gorze:
od chrzescijan przez Chrystusa ku Bogu; oraz jako pewna linia ukierunkowana ku do-
towi: od Boga przez Chrystusa ku chrzesScijanom. W kazdym razie Chrystus jest po-
srednikiem relacji miedzy chrzescijanami i Bogiem, ktory stanowi centrum catej sfery
zbawienia”. — A lves, Il cristiano in Cristo, s. 126.
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rodzaju odsytaja nas do poszczegdlnych czynéw Zbawiciela, do kairoi
Jego dzieta. W ten sposob ksztaltuje si¢ nasze zycie, ktore jest zyciem
»przez Chrystusa”. Siegajac po formutowania ,,przez Chrystusa” sw. Pa-
wel zbiera w jedno to, co On uczynil, czyni i jeszcze dla nas uczyni. Jest
to nasze nowe status quo w Chrystusie (por. Rz 6, 11). Staje si¢ ono na-
szym udziatem wtasnie przez Niego: Stworce, Zbawiciela i Posrednika.

4, ZE STAREGO PORZADKU GRZECHU I SMIERCI
DO PORZADKU ZBAWIENIA W CHRYSTUSIE JEZUSIE PANU

Tak w ogromnym zarysie przedstawia si¢ nasze przejscie, lub jeden
z aspektow tego wydarzenia, ze starego porzadku do nowego. Pierwszy
jest naznaczony pigtnem panowanie grzechu i $mierci (por. Rz 6, 1-2).
Drugi — to porzadek zbawienia w Chrystusie (por. Rz 6, 11. 23). To
przej$cie ma charakter jak najbardziej paschalny. Jest ono wyjsciem
z niewoli i wejsciem do obiecanego krolestwa wolnosci i zbawienia. W
zyciu doczesnym to wyjscie i wejscie nie jest nieodwracalne, ale mimo
to jest ono jak najbardziej rzeczywiste. Nie jest naszym ludzkim dzie-
lem, jednak nie zostanie ono dopetnione wbrew nam czy bez nas. Do-
konuje si¢ dla nas nie naszg mocg i bez naszej zashugi. Jednak mamy w
nim jak najbardziej aktywny udziat. Przekracza ono, cho¢by przez bo-
gactwo swych konsekwencji, zdolnosci poznawcze czlowieka a nawet
mozliwosci jego wyobrazni. Nic wigc dziwnego, ze starajac si¢ zglebié
to zbawcze misterium, bedziemy analizowac jego poszczegodlne aspek-
ty. Ojciec zbawia w Duchu Swietym przez Chrystusa.

Idgc za $w. Pawlem Apostotem mozna powiedzie¢, ze w tej Bozej
ekonomii zbawienie jest ,,z Chrystusem”, ,ku Chrystusowi”, ,przez
Chrystusa”. Otrzymali§my udzial w dziele Chrystusa. Jestesmy razem z
Nim, by by¢ razem z Nim na calg wieczno$¢ zbawienia. W swoim ca-
loksztalcie nasze zycie jest zyciem z Chrystusem. Dotyczy to poczat-
kow w porzadku wiary i nowego zycia. Dotyczy to naszego udziatu w
zbawczym misterium Paschy Zbawiciela. Dotyczy to rzeczy ostatecz-
nych: $mierci, zmartwychwstania umartych, zycia wiecznego. Wsze-
dzie tutaj bylismy, jeste§my i — jesli otrzymamy dar zbawienia wiecz-
nego — bedziemy z Chrystusem. To z Nim zyjemy. To wlasnie przez
wspolnot¢ z Nim udziela nam On zmartwychwstania i zycia. Zbawie-
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nie, to wejscie do Bozego krolestwa, do domu Ojca, do nowego stwo-
rzenia. Stanowi ono przylgniecie do Chrystusa, wlaczenie w Jego Ciato,
jakim jest Ko$ciot. Jest to zyciodajny i zbawczy zwigzek, zjednoczenie
— komunia z Chrystusem.

Zbawienie to Bozy dynamizm, to nowe stworzenie (por. Ga 6, 15;
2 Kor 5, 17). Cztowiek w ten nowy porzadek jest wprowadzony. W tym
kontek$cie spotykamy teksty mowiace o wierze i o chrzcie. Stanowia
one swego rodzaju ,,punkty” zwrotne w zyciu cztowieka. Znacza one
poczatek nowego etapu w jego zyciu. Zbawienie nie jest naszym dzie-
tem. Dokonuje si¢ ,,przez Chrystusa” i utozsamia si¢ z dziejami stwo-
rzonego $wiata poczynajac od jego poczatkéw az do wieczno$ci zba-
wienia. Chodzi tutaj o wielkie i jednorazowe wydarzenia, jak na przy-
ktad misterium paschalne Zbawiciela, ale takze o zycie kazdego chrze-
$cijanina w roznych jego aspektach. Wszystko to swoim zbawczym
dzialaniem ogarnia Chrystus.

Teksty tzw. listow autentycznych $w. Pawta z konstrukcjami typu
syn Christo, eis Christon oraz dia Christou stanowia jeden z ciekaw-
szych opisow przejscia cztowieka ze starego porzadku do nowego. Sta-
ry porzadek to porzadek naznaczony grzechem i jego réznymi konse-
kwencjami. Nowy porzadek mozna po prostu okresli¢ jako porzadek
zycia dla Ojca w Chrystusie (por. Rz 6, 11). Jest to porzadek zmar-
twychwstania i zycia wiecznego (por. Rz 6, 23; 1 Kor 15, 22), porzadek
Ducha Ojca i Syna, Ducha, ktory daje zycie na wieczno$¢ zbawienia
(por. Rz 8, 2 n.). W doczesnos$ci nowy porzadek przenika si¢ ze starym.
Stary porzadek nie zostal jeszcze w sposob ostateczny obalony czy
uzdrowiony. Samo przejscie do nowego porzadku tez nie jest jeszcze
czyms$ definitywnym (por. Rz 11, 21 n.). Jednak jest ono mozliwe. Do-
konuje si¢ wtasnie dla nas. Jesli chcemy, to mamy udzial w tym dziele.

I tedy wiasnie wiedzie, w mocy Ducha Ozywiciela, nasza droga z
Chrystusem, ku Chrystusowi, przez Chrystusa i w Chrystusie, piel-
grzymowanie ku pelni zbawienia, ku zyciu, ku Ojcu. Oto jeden z aspek-
tow przebogatego misterium pielgrzymowania do domu Ojca. Jubileusz
2000 lat od pierwszego przyjscia Chrystusa z perspektywy przesztosci
sktania do uwaznego, tzn. ufnego wpatrzenia si¢ w naszg terazniejszos¢
oraz w przyszto$¢, do przyjecia daru zbawienia zmierzajacego do swo-
jej petni.
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ROLA ZYCIA KONSEKROWANEGO W KOSCIELE
W PERSPEKTYWIE JUBILEUSZU ROKU 2000

Analiza nauczania Jana Pawta Il pozwala zauwazy¢, ze niemal od
poczatku swego pontyfikatu (por. RH 1) méwit on o koniecznosci pod-
jecia przez Kosciot przygotowan do obchodu dwutysigcznej rocznicy
Wocielenia i Narodzenia si¢ Syna Bozego, nazwanej Wielkim Jubileu-
szem Roku 2000. W ogloszonym 10 XI 1994 roku Liscie apostolskim
Tertio millennio adveniente Ojciec §wigty stwierdzit, ze przygotowanie
do tego Jubileuszu jest jakby kluczem hermeneutycznym, pozwalaja-
cym prawidlowo odczyta¢ sens jego nauczania, zrozumie¢ jego ponty-
fikat (por. TMA 23).

Jan Pawetl II wzywajac lud Bozy do podjecia tych przygotowan
o$wiadczyl, ze Jubileusz powinien by¢ potaczeniem ,,elementu pamiat-
ki i celebracji”, tak by uobecnily si¢ zbawcze wartosci faktu Weielenia i
Narodzenia si¢ Syna Bozego poprzez sakramentalne urzeczywistnienie
(por. TMA 31). Jubileusz 6w powinien sta¢ si¢ czasem wielkiej modli-
twy uwielbienia i dzigkczynienia za dar Wcielenia Syna Bozego
i dokonanego przez Niego dzieta Odkupienia (por. TMA 32), a ponadto,
powinien ,,utwierdzi¢ w dzisiejszych chrzescijanach wiarg w Boga, kto-
ry objawil si¢ w Chrystusie, umocni¢ nadziej¢ wyrazajacg si¢ w ocze-
kiwaniu na zycie wieczne, ozywi¢ mito$¢ czynnie stuzaca braciom”
(TMA 31). Motywem podjecia przygotowan do tego Jubileuszu jest to,
aby chrzescijanie przezyli go tak, by oczyszczeni przez pokute ,,z ble-
dow, niewierno$ci, niekonsekwencji i zaniedban” (TMA 33), mogli

* Ks. dr Waldemar S eremak, pallotyn (ur. 1953), pracownik naukowy Instytutu
Teologii Duchowosci KUL (od 1998). Studia z zakresu filologii polskiej na KUL, pra-
wa cywilnego na UJ i teologii apostolstwa na ATK. Doktorat z teologii duchowosci na
KUL w 1997 na podstawie rozprawy pt. Idea Mifosierdzia Bozego a nowa ewangeliza-
¢ja. Studium na podstawie ,, Dzienniczka” bl. Faustyny Kowalskiej i nauczania Jana
Pawta II. Autor licznych artykulow za zakresu duchowosci.
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wej$¢ w nowe, trzecie juz tysigclecie dziejow KosSciota, ukazujac swia-
tu przemozng obecnos¢ Odkupiciela w jak najwspanialszych owocach
swej wiary, nadziei i mitosci (por. TMA 42). Dlatego ozywienie wiary i
$wiadectwa zycia nowego ludu Bozego uznat Jan Pawet II za pierw-
szoplanowy cel przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Rok
2000 dla Ojca $wigtego, to data przetomowa, prog trzeciego tysigclecia
chrze$cijanstwa (por. TMA 33, 37), a czas przygotowan do niego, to
»howy adwent” (TMA 23), nowa wiosna zycia chrzescijanskiego, ,,kto-
ra powinna rozkwitng¢ w Wielkim Jubileuszu” (TMA 18). Poprzez to
przygotowanie ma si¢ wyrazi¢ istota calego zycia KoS$ciota, tj. ciagle
wychodzenie Wspolnoty Zbawienia ,,na spotkanie Boga ukrytego: na
spotkanie Ducha, ktory daje zycie” (DV 54).

Znamienne jest to, ze Jan Pawel II wyraznie mowil, iz bezposrednie
przygotowanie si¢ Kosciota do Jubileuszu Roku 2000 zostato zainaugu-
rowane poprzez Sobdr Watykanski II (por. TMA 18, 20). Wtedy to na-
stata nowa epoka zycia Kosciola. Sobor ten dokonal gruntownej jego
odnowy (por. TMA 19). W zapoczatkowane wowczas przygotowania do
obchodu Jubileuszu Roku 2000 wiaczyty sie synody, ktore miaty miej-
sce po Soborze Watykanskim II. Chodzi przede wszystkim o Zgroma-
dzenia Ogodlne Synodu Biskupdéw, ktorych owocem byly posynodalne
adhortacje apostolskie, ale takze o inne, jak synody kontynentalne, re-
gionalne, krajowe czy diecezjalne. Ich glownym tematem byla ewange-
lizacja, w szczegdlnosci nowa. Za Janem Pawlem II trzeba stwierdzic,
ze same w sobie byly one juz nowa ewangelizacjg (por. TMA 21).

W nurcie tych przygotowan miescity si¢ takze takie wydarzenia —
majace miejsce w zyciu KoSciota w ostatnim okresie obecnego stulecia
— jak obchody: Roku Swigtego (1975), Roku Odkupienia (1983), Ro-
ku Maryjnego (rozpoczgtego w 1987) czy Roku Rodziny (rozpoczetego
pod koniec roku 1993), a takze obchodzone przez poszczegdlne Ko-
$cioty ich wiasne Jubileusze, np.: 1000-lecia chrztu Polski (1966), We-
gier (1968), Rusi (1988), 600-lecia chrztu Litwy (1987), 500-lecia
chrztu Ameryki Lacinskiej (1992), 1400-lecia chrztu krajow anglosa-
skich (1997) i 1500-lecia chrztu Francji (1996).

Odpowiedzialnos¢ za przygotowanie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 spoczywa szczeg6lnie na Biskupie Rzymu. Jan Pawet 11 podkre-
Slajac to, zaznaczyt w omawianym Liscie apostolskim, ze w tych przy-
gotowaniach majg udzial wszyscy papieze zasiadajgcy na Stolicy $w.
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Piotra w catym konczacym sie stuleciu (por. TMA 22). O wielko$ci za-
angazowania Ojca $wigtego Jana Pawla Il w dzielo przygotowania ca-
tego Kosciota do tego Jubileuszu $wiadczy zarowno tres¢ jego naucza-
nia, jak 1 pielgrzymowanie do ré6znych Kosciotow lokalnych. W przy-
gotowaniach maja wzia¢ udziat wszyscy cztonkowie Kosciota. Jak wy-
nika z tresci listu apostolskiego Tertio millennio adveniente, zyczeniem
Papieza jest, by wszyscy cztonkowie ludu Bozego rozpoczeli te przygo-
towania od u$wiadomienia sobie najpierw, jak wielkim wydarzeniem w
dziejach cztowieka jest, i jak wazkie znaczenie ma dla kazdej osoby
ludzkiej, Jubileusz Roku 2000 (por. TMA 31).

Obudzenie swiadomos$ci wagi tego Jubileuszu dla ludzi dzi§ zyja-
cych byto zadaniem tej fazy przygotowan do niego, ktore przypadty na
lata 1994-1996. Jan Pawet Il oczekiwal, Ze nastapi wowczas w wier-
nych ozywienie §wiadomosci misji zbawczej Kosciota (por. TMA 21).
Papiez widzi bowiem potrzebe uswiadomienia sobie przez chrzescijan
tego, co Kosciot przezyt w ciggu mijajacego tysigclecia, dlatego winni
»stangé w pokorze przed Panem, aby zastanowic¢ si¢ nad odpowiedzial-
no$cia, jaka 1 oni ponosza za rozne przejawy zta w dzisiejszym Swie-
cie” (TMA 36). Ow rachunek sumienia winien réwniez objaé sprawe
przyjecia nauki Soboru Watykanskiego II (por. tamze). W perspektywie
trzeciego tysiaclecia zrobienie sobie przez narody europejskie rachunku
sumienia jest konieczne dla uznania przez nie ,,dziejowych bledow
i przewinien na polu ekonomicznym i politycznym w stosunku do na-
rodow, ktorych prawa byly systematycznie gwalcone przez imperiali-
zmy zarowno XIX, jak tez obecnego stulecia” (TMA 27).

Druga faza owych bezposrednich przygotowan do Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000 — we wiasciwym sensie tego okreslenia — zostata
wyznaczona przez Ojca $wigtego na lata 1997-1999. Jan Pawet Il nadat
jej charakter teologiczny, trynitarny. Oczekuje on, Ze planowane na ten
czas przygotowanie przyniesie ponowne odkrycie przez chrzeécijan
Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora, odnowg znajomos$ci prawdy
o Duchu Swietym i Jego u$wiecajacej obecnosci wewnatrz Wspélnoty
uczniéw Chrystusa, a takze uswiadomienie sobie przez nich tego, ze
»cale zycie chrzescijanskie jest jakby wielkim pielgrzymowaniem do
domu Ojca, ktérego bezwarunkowg mitos¢ do kazdego czlowieka, a
zwlaszcza do «syna marnotrawnego» (por. Lk 15, 11-32), odkrywamy
na nowo kazdego dnia” (TMA 49). Ma to by¢ takze rozszerzanie hory-
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zontow ludzi wierzacych zgodnie z perspektywa prawdy o ,,0jcu, ktory
jest w niebie” (por. Mt 5, 45), przez ktorego Jezus Chrystus zostal po-
stany i do ktorego powrdcit (por. TMA 49), a takze czas nawrocenia, tj.
wyzwolenie od grzechu i wybor dobra (por. TMA 50).

Kosciol powinien w toku trwania tej drugiej fazy przygotowan do
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 dotozy¢ wszelkich staran, by ,,rozbu-
dzi¢ w kazdym wierzacym prawdziwg tgsknote za Swietoscia, mocne
pragnienie nawrdcenia i osobistej odnowy w klimacie coraz zarliwszej
modlitwy i solidarno$ci z bliznimi, zwlaszcza z najbardziej potrzebuja-
cymi” (TMA 42). Oczekuje sie¢, ze chrzeScijanie w tym czasie odnowia
,»SW0j3 nadzieje na ostateczne nadejscie Krolestwa Bozego, przygoto-
wujac je dzien po dniu we wlasnym wnetrzu, w srodowisku spolecz-
nym, ktorego czg$¢ stanowia, jak rowniez w historii swiata” (TMA 47).
Aby mogli oni trwale utwierdzi¢ w sobie ,,wiare¢ w Boga, ktéry objawit
si¢ w Chrystusie, umocni¢ nadziej¢, wyrazajaca si¢ w oczekiwaniu na
zycie wieczne, ozywi¢ mito$¢, czynnie shuzacg braciom” (TMA 31), tj.
aby ozywili w sobie wiarg i §wiadectwo chrzescijanskie, powinna by¢
rozbudzona w kazdym z nich prawdziwa tgsknota za §wigtoscia, ,,mocC-
ne pragnienie nawrdcenia i osobistej odnowy, w klimacie coraz zarliw-
szej modlitwy 1 solidarno$ci z bliznimi, zwlaszcza z tymi najbardziej
potrzebujacymi” (TMA 42). Jest to pierwszoplanowy cel Jubileuszu.

Wezwanie do nawrdcenia si¢ bedzie najgtos$niejsze w trzecim roku
przygotowywania si¢ Kosciota do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
Celem bedzie wyzwolenie si¢ z grzechu, wybieranie dobra wyrazonego
,»W warto$ciach etycznych zawartych w prawie naturalnym, potwier-
dzonym i poglebionym przez Ewangelie¢” (TMA 50). Czlonkowie Ko-
$ciota nie powinni bowiem przekroczy¢ progu trzeciego tysiaclecia bez
,»0CZyszczenia si¢ przez pokute z btedow, niewiernosci, niekonsekwen-
¢ji i zaniedban” (TMA 33). Stad drzwi $wigte podczas Roku Jubileu-
szowego powinny by¢ szczegdlnie wielkie.

W konteks$cie wymienionych powyzej zadan, stojacych przed catym
ludem Bozym w zwigzku z wezwaniem go przez Jana Pawta II do pod-
jecia bezposrednich przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
trzeba obecnie — dla rozwigzania problemu zasygnalizowanego w ty-
tule artykutu — przyjrze¢ si¢ nauczaniu Papieza zaadresowanemu do
0sob konsekrowanych, ktore w zyciu Kosciola jako Wspolnoty Zba-
wienia majg na pewno wiele do uczynienia w tym wzgledzie.
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Jak juz to zostalo zauwazone, do Jubileuszu Roku 2000 Kosciot
przygotowuje si¢ od dawna, bo od chwili rozpoczecia swych obrad
przez Sobor Watykanski I1. Niezwykle wazng role w toku tych przygo-
towan pehity Zgromadzenia Synodu Biskupdw, wsrod nich jest row-
niez IX Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupow, poswigcone osobom
konsekrowanym. Odbyto si¢ ono w dniach od 2 do 29 X 1994. Owo-
cem tegoz Synodu jest adhortacja apostolska Vita consecrata Jana Paw-
a II (ogltoszona 25 III 1996). Na wstepie mowi si¢ o tym, ze rola zycia
konsekrowanego w Kosciele jest ogromnie doniosta (por. VC 2).
Wspomniany Synod Biskupow mial okresli¢ znaczenie tego stylu zycia
1 perspektywy jego rozwoju w obliczu blisko$ci nowego tysiaclecia.
O doniostosci roli instytutow zycia konsekrowanego w zyciu Kosciota
swiadczy przede wszystkim to, Zze pobudza ono i wspomaga postepy
ewangelizacji, a ponadto jest impulsem dla procesu ekumenicznego na
Wschodzie i na Zachodzie, rozniecajac pragnienie coraz pehniejszej
komunii migdzy chrze$cijanami, ,,aby $wiat uwierzyt” (J 17, 21). Na t¢
doniostos¢ zycia konsekrowanego w zyciu nowego ludu Bozego wska-
zuje niezwykle wymownie fakt obecnosci tych instytutow w calym
$wiecie oraz ewangeliczny charakter ich $wiadectwa, co jest dowodem
na to, ze jest ono sprawg calego Kosciota. Zycie konsekrowane znajdu-
je sie¢ w samym sercu Wspolnoty Zbawienia jako element o decyduja-
cym znaczeniu dla ,,jej misji, gdyz wyraza najglebszg istote powotania
chrze$cijanskiego” oraz dazenie catego Ko$ciota-Oblubienicy do zjed-
noczenia z jedynym Oblubiencem-Jezusem Chrystusem. Stanowi ono
niezwykle cenny i nieodzowny dar takze dla terazniejszosci i przyszio-
sci ludu Bozego, gdyz jest gleboko zespolone z jego zyciem, $wigtoscig
i misja.

We wspomnianej adhortacji apostolskiej zaakcentowany zostat tak-
ze fakt, ze profesja rad ewangelicznych jest integralng czescig zycia
Kosciota, stanowi bowiem dla niego cenny bodziec do coraz wigkszej
wierno$ci Ewangelii. Radykalny dar z siebie, sktadany z mitosci do Je-
zusa Chrystusa, a w Nim do kazdego cztowieka, sprawia ze lud Bozy
Nowego Przymierza znajduje w tym bezcenng pomoc w swojej we-
drowce ku ojczyznie niebieskiej.

Dla skonstruowania listy zadan instytutow zycia konsekrowanego,
stojgcych przed nimi na progu trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa
trzeba stwierdzi¢, ze zycie konsekrowane jest gloszeniem tego, czego
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dokonuje Ojciec przez Syna w Duchu Swigtym swoja mitoscia, swoja
dobrocig i swoim pigknem (por. VC 20). Mozna za Ojcem Swictym na-
zwaé je odblaskiem zycia Chrystusa w $wiecie (por. VC 21). Na pod-
kreslenie zastuguje ta prawda, ze zycie konsekrowane posiada wymiar
eschatologiczny (por. VC 26), ukazuje takze $wieto$¢ Kosciota, co jest
szczegdlng warto$cig tego stylu zycia, 1 nieustannie przypomina Ludo-
wi Bozemu o potrzebie odpowiadania §wigtoscig zycia na mito$¢ Boza,
rozlana w sercach ludzi przez Ducha Swietego, i wyrazania swoim zy-
ciem, sakramentalnej konsekracji dokonanej przez Boga we chrzcie
$w., w bierzmowaniu lub sakramencie $wigcen.

Wskazywanie na Krolestwo Boze, catkowity dar z siebie dany Bo-
gu w konsekracji, dazenie do doskonatosci chrzescijanskiej, zycie we-
dhug rad ewangelicznych itd., to istotna rola, jaka pelnig osoby konse-
krowane w toku przygotowan Kosciota do Wielkiego Jubileuszu Roku
2000. Zycie to wyzwala od zta, zacheca do ponoszenia ofiary dla Kro-
lestwa Bozego, budowania nowej §wiadomosci misji, spoczywajacej na
Koésciele. Taka postawa 0so6b konsekrowanych jest tez na pewno owoc-
ng forma ich udzialu w dziele nowej ewangelizacji realizowanym po-
przez gloszenie Bozej prawdy stowem i przez dawanie §wiadectwa
chrzescijanskiego.

Zestawienie zadan stojacych przed instytutami zycia konsekrowa-
nego z postawionymi przez Jana Pawla Il przed calym ludem Bozym
celami przygotowan do Jubileuszu Roku 2000, pozwala fatwo zauwa-
zy¢, jak wazna rolg maja do spelnienia w tym dziele osoby konsekrowa-
ne i instytuty, do ktorych przynaleza. To porownanie pozwala dostrzec
w pelni wymowe zwrotu: ,,doniosta rola”, jakiego w odniesieniu do in-
stytutdéw zycia konsekrowanego uzyl Ojciec $wiety w adhortacji apo-
stolskiej Vita consecrata (n. 2) dla ukazania ich znaczenia w zyciu Ko-
$ciota 1 w $wiecie. Adhortacja ta byta owocem wspomnianego [X Zgro-
madzenia Ogodlnego Synodu Biskupdw, pelnigcego, jak i pozostate,
funkcje stuzebng w przygotowaniach ludu Bozego do Jubileuszu Roku
2000. Z tej racji mozna stwierdzi¢, ze wspomniany dokument naucza-
nia papieskiego ukazuje szczegodlnie wazne kierunki wlasciwego prze-
biegu i sposobu osiagnigcia najwigkszej owocnosci tych przygotowan.
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KIERUNKI FORMACJI
DUCHOWEJ | APOSTOLSKIEJ!

Odnoszac pojecie formacji do czasownika ,.formowac” i rzeczow-
nika ,,forma”, mozemy uznaé¢, ze formacja oznacza nadawanie odpo-
wiedniego ksztattu swiadomosci, decyzyjnosci, postawom i zyciu czlo-
wieka.

Mylace moze by¢ rozumienie stowa ,,duchowa”. Nalezy wigc wyja-
$ni¢, ze nie mamy tu na mysli wylgcznie duchowego wymiaru ludzkie-
go zycia, lecz o to, co tradycyjnie pojmowano przez kultywowanie zy-
cia wewnetrznego, a co dzi$ okresla si¢ zwykle przez duchowos¢, czyli
pewien styl zycia, ,,zycie wedtug Ducha” (Rz 8, 9), ,,postepowanie we-
dlug Ducha” (Rz 8, 4), czy ,,zespét postaw serc pobudzonych przez
Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji, decyzji™.

Pojecie apostolstwa ma w chrzescijanstwie swa genezg w Mandacie
— zleceniu Jezusa Chrystusa dla Dwunastu i wszystkich tych, ktorzy w
Niego uwierzg (por. Mt 28, 19-20), zgodnie z ich cztonkostwem w Mi-
stycznym Ciele Chrystusa i stanem zycia wspolnoty ludu Bozego. Jest
rzecza zrozumiala, ze dzi$ nie mozna rozumie¢ pojgcia apostolstwa bez
Taczenia go z pojeciem nowej ewangelizacji.

Rozwazania nad terminem ,,kierunki” rodza pytania dotyczace pro-
cesu formacji duchowej i apostolskiej laikatu ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem ruchoéw i stowarzyszen katolickich, do czego zobowigzuje nas
obecny | Kongres Ruchow i Stowarzyszen Katolickich Diecezji Sie-
dleckiej.

! Referat zostat wygtoszony podczas I Kongresu Ruchow i Stowarzyszen Katolic-
kich Diecezji Siedleckiej w Siedlcach dnia 23 X 1998 roku.

2 Instrumentum Laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupéw 1990, nr 21.
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1. FORMACJA DUCHOWA
A. Trynitarno-eklezjalne przestanki formacji duchowe;j

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele i Dekret o apostolstwie ludzi
swieckich Soboru Watykanskiego II oraz posynodalna adhortacja Jana
Pawta II Christifideles laici zobowigzuja nas do osadzenia duchowosci
laikatu w tajemnicy Tréjjedynego Boga i Kosciota Chrystusowego. To
wlasnie zbawczy plan Ojca niebieskiego, urzeczywistniany przez Jezu-
sa Chrystusa w mocy Ducha Swietego lezy u podstaw powotania do
istnienia Kos$ciota, ktory stanowia wierzacy §wieccy, duchowni (hierar-
chia) i osoby zycia konsekrowanego. W tym rozumieniu Kosciota, za-
rowno jako Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa, jak tez jako ludu Bo-
zego, wszystkie stany zycia maja udziat w godnosci i postannictwach
Jezusa Chrystusa, zgodnie z tozsamos$ciag wlasnego stanu. Wszystkie
bowiem obdarowane sa taska synostwa Bozego i wlasciwym sobie
uchrystusowieniem, ktore stanowi podstawe powszechnego powotania
do $wietosci, czyli mitosci na podobienstwo tej, ktorg umitowat nas Oj-
ciec niebieski w Jezusie Chrystusie i jakg umitowat nas Jezus Chrystus,
oddajac zycie swe za nas (por. KK 39-43). Jakby swoistg syntezg praw-
dy o tej godnosci i postannictwie nakreslit Sobor Watykanski 11 we
wspomnianej konstytucji w rozdziale o ludzie Bozym, gdzie czytamy:
,Udzialem tego ludu stata si¢ godnosc¢ i wolnos¢é synow Bozych, w kto-
rych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni. Prawem jego stato
si¢ przykazanie nowe mitowania, jak Chrystus nas umitowat (por. J 13,
34). Celem jego wreszcie — Krolestwo Boze, zapoczatkowane na zie-
mi przez Boga i majace si¢ dalej rozszerza¢, az na koncu wiekow do-
pelione zostanie rowniez przez Boga, gdy objawi si¢ Chrystus, Zycie
nasze (por. Kol 3, 4), a «samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli
skazenia na wolno$¢ chwaty synéw Bozych»” (Rz 8, 21; KK 9).

Adhortacja Christifideles laici, ktora dopelnia soborowa mysl na
temat laikatu chrzescijanskiego, w sposéb magistralny zobowiazuje do
rozumienia godnosci 1 postannictwa laikatu chrze$cijanskiego przez sy-
tuowanie prawdy o nim w prawdzie o Kosciele jako Tajemnicy, Komu-
nii i Misji. ,,Tylko w tajemnicy Kosciota, jako tajemnicy komunii, ob-
jawia si¢ «tozsamo$é» Swieckich, ich autentyczna godnos¢. A tylko w
obrgbie tej godnosci mozna okresli¢ ich powotanie 1 misj¢ w Kosciele i
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w $wiecie” (ChL 8). Zgodnie z tym, $wieccy nie tylko ,,nalezg do Ko-
$ciota, ale ze sami s3 Kosciotem. [...] Oni sa Kosciotem” (ChL 9). Lai-
kat chrzescijanski moca zbawczego dzieta Chrystusa i uswiecajacego
dzieta Ducha Swictego ma udziat w zyciu trynitarnym, w godnosci sy-
nostwa Bozego i w postannictwach Jezusa Chrystusa: prorockim, ka-
ptanskim i krélewskim, zgodnie z tozsamos$cig wlasnego stanu zycia w
Kosciele i w swiecie.

Usytuowany w tonie Kosciota jako Komunii (soborowa eklezjolo-
gia komunii) laikat winien by¢ rozumiany w komplementarno$ci do po-
zostatych stanow zycia: duchownych i 0s6b konsekrowanych. Wszyst-
kie bowiem stany zycia wspottworza Koscidt Chrystusowy i wszystkie,
zgodnie z wlasng tozsamoscig, sa powolane do §wigtosci zycia i do wy-
petnienia misji apostolskiej.

B. Powotanie do swigtosci wyzwaniem dla formacji

Swieto$¢ Boga i $wietos¢ Chrystusa oraz obdarowanie $wietym
uchrystusowieniem Kosciota jako Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa
lezy tez u podstaw powszechnego powotania do $wigtosci zycia
wszystkich stanéw zycia. Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykan-
skiego II nie pozwala na inne rozumienie tego powotania: ,,Albowiem
Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swietym doznaje
czci jako «sam jeden $wiety», umitowal Kosciot jako oblubienicg swo-
ja, siebie samego zan wydajac, aby go uswieci¢ (por. Ef 5, 25-26); zla-
czyt go tez ze sobg jako cialo swoje i hojnie obdarzyt darem Ducha
Swietego na chwatle Boza. Totez wszyscy w Kosciele, niezaleznie od
tego czy naleza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji paster-
skiej, powotani sg do $wictosci, zgodnie ze stowami Apostota: «Albo-
wiem wolg Bozg jest u§wiecenie wasze» (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4) [...].
Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzescijanie jakiegokol-
wiek stanu i zawodu powotani sg dopelni zycia chrzescijanskiego i do
doskonatosci mitosci” (KK 40).

Ojciec $wigty Jan Pawet Il nazywa to powotanie ,,pierwszym i pod-
stawowym” 1 stwierdza, ze wilasnie to przestanie Soboru ,stato si¢
gldwng sprawg” jego oredzia skierowanego pod adresem wszystkich
cztonkow Kosciota Chrystusowego (ChL 16). Wigcej, Jan Pawet 11 do-
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daje, ze ,,powolanie do §wigtosci nie jest zwyklym nakazem moralnym,
lecz niezbywalnym wymogiem tajemnicy Kosciota [...]. Kosciot [...]
jest mistycznym cialem, a jego cztonki maja udzial w §wigtosci Glowy,
ktora jest Chrystus” (ChL 16). Wymog §wigtosci zycia stawiany ucz-
niom Chrystusa jest szczeg6lnie aktualny w obliczu przelomowych
konfrontacji ewangelicznego przestania z przeszkodami i zagrozeniami,
jakim Kosciot Chrystusowy byt poddawany przez wieki i w obliczu ja-
kich jest stawiany dzi$. Ani prawdziwa odnowa $wiata, ani nowa ewan-
gelizacja nie zajasniejg swym blaskiem i1 nie osiggng swego pelnego
owocowania bez prawdziwych swigtych.

Powotanie do $wietosci, ktora jest gwarantem prawdziwej odnowy
Kosciota i skutecznej ewangelizacji, nie przerasta mozliwosci zadnego
chrzescijanina. Wszyscy bowiem z mocy sakramentu chrztu, innych sa-
kramentow, a szczegblnie Eucharystii i zycia modlitewnego sg uzdolnie-
ni do zycia wedlug wymogow Blogostawienstw ewangelicznych i nasla-
dowania Chrystusa w Jego mitosci we wszystkim, co czynia. Swieccy
chrzescijanie winni osiagac te doskonato$¢ mitosci nie przez oderwanie
ich od $§wieckiego zaangazowania, ale wlasnie w nim, czyniac to zaan-
gazowanie polem wypetnienia woli Bozej i zjednoczenia z Bogiem,
a ostatecznie funkcjg mitowania Go, ludzi i §wiata na wzor tej mitosci
jaka umitowat nas Ojciec niebieski i Jezus Chrystus (por. ChL 16-17).

Zgodnie z myslag Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i Dekretu o
apostolstwie $wieckich oraz z adhortacja Christifideles laici wszystkie
dziedziny ludzkiego zycia §wieckiego winny stanowi¢ pole dla uobec-
nienia sie chrzecijanskiej mitosci, czyli dla chrzescijanskiej §wietosci®.
Wsrod tych dziedzin, we wprowadzeniu do swej adhortacji, Jan Pawet
II wymienia sekularyzm, problem obrony godnos$ci cztowieka i sprawe
pokoju, natomiast w rozdziale trzecim wylicza nastepujace pola apostol-
skiego zaangazowania §wieckich, w ktorych winna ujawni¢ si¢ chrzesci-
janska $wieto$¢, czyli doskonalo$¢ mitosci chrzescijanskiej: praca na
rzecz poszanowania godnosci ludzkiej, obrona prawa do zycia i wolno-
sci religijnej, praca na rzecz promocji rodziny, zaangazowanie politycz-
ne, spoteczne i gospodarcze oraz ewangelizacja kultury i kultur ludzkich.

Cala formacja duchowa $wieckich winna w zasadniczy sposob od-
wolywaé si¢ do omowionych przestanek duchowos$ci chrzescijanskiej

% Zob. W. S to mk a, Swietos¢ na swieckiej drodze zycia, Poznan 1981, passim.
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laikatu, a jednocze$nie uwzglednia¢ charyzmat poszczegdlnych grup,
wspolnot czy stowarzyszen tegoz laikatu w Kos$ciele oraz wymienione
pola zaangazowania. Istota $wigtoSci chrzescijanskiej jest bowiem jed-
na — doskonato$¢ mitosci, ale rézne sa drogi wecielania tej mitoSci
w zycie, w zalezno$ci od stanu zycia i otrzymanych charyzmatow.

Powotanie do swigtosci i $wigtos¢ zycia sg dla chrzescijanina war-
to$cia sama w sobie. To wlasnie przez urzeczywistnienie tego powota-
nia chrzescijanin osigga doskonalo$¢ cztowieczenstwa, zjednoczenie z
Bogiem i gwarancj¢ niezawodnos$ci nadziei na uszcze§liwiajaca komu-
ni¢ mitosci z Bogiem i §wigtymi w zyciu wiecznym. Jednakze §wigto$¢
ma tez znaczenie znaku profetycznego i znaku wiarygodnosci Ewange-
lii Chrystusowej w obliczu $wiata i jej skuteczno$ci w przemienianiu
swiata. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele stwierdza wrecz, ze ,,[...]
dzieki tej Swietosci chrzesdcijan, takze w spotecznos$ci ziemskiej rozwija
si¢ bardziej godny cztowieka sposob zycia” (KK 40).

Jan Pawetl II podkresla réwniez, ze §wigtos¢ jest nie tylko wymia-
rem chrzescijanskiej godnosci, ale takze czynnikiem misji i odpowie-
dzialnosci, jaka spoczywa na $wieckich. ,,Swieto§¢ jest ponadto pod-
stawowa przestankg i niezbednym warunkiem do tego, aby Kosciot
moégl realizowaé swoja zbawcza misje. Wlasnie $wigtos¢ Kosciota jest
tajemnym zrédlem i nieomylng miarg jego apostolskiego zaangazowa-
nia oraz misyjnego zapatu. Kosciot, Oblubienica Chrystusa, tylko wte-
dy staje si¢ Matka ptodng w Duchu, gdy poddaje si¢ Chrystusowej mi-
tosci i jg odwzajemnia” (ChL 17).

Odnoszac nasza relacj¢ do pytania o kierunki formacji duchowe;j,
mozemy zasadnie powiedzie¢, ze do fundamentalnych kierunkow nale-
zy urzeczywistnianie powolania do Swigtosci osobistej, ale tez do swig-
tosci jako znaku profetycznego, znaku wiarygodnos$ci misji Kosciota ad
intra i ad extra przy uwzglgdnieniu wszystkich zréznicowan standw,
zawodow 1 charyzmatdw poszczegodlnych osob.

2. FORMACJA APOSTOLSKA
A. Trynitarno-eklezjalne przestanki formacji apostolskiej

Analogicznie do formacji duchowej catego ludu Bozego réwniez
jego formacja apostolska ma swg podstawe w tajemnicy Trojjedynego
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Boga i Chrystusowego Kosciota. Pierwszy rozdziat Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele osadza nie tylko tajemnice bytu, ale takze misje Ko-
Sciota w tajemnicy Trojcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ta
mys$] zawarta jest tez w Dekrecie soborowym o apostolstwie §wieckich,
ktory w szczeg6lny sposob traktuje o apostolskim powotaniu chrzesci-
janskiego laikatu. ,,Obowigzek i prawo do apostolstwa otrzymujg SwieC-
Cy na mocy samego zjednoczenia z Chrystusem — Gtowa. Wszczepieni
bowiem przez chrzest w Cialo Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moca
Ducha Swictego przez bierzmowanie, s3 oni przeznaczeni przez same-
go Pana do apostolstwa [...]. Zatem wierni otrzymujg wspanialy obo-
wiazek przyczyniania si¢ do tego, aby wszyscy ludzie na caltym §wicie
poznali i przyjeli boskie orgdzie zbawienia” (DA 3).

Apostolstwo to moze by¢ petlnione indywidualnie przez swiadectwo
zycia i gloszenie stowa Bozego oraz zespotowo przez rézne stowarzy-
szenia, ktoére badz wprost wspieraja ogolne cele apostolskie Kosciota,
badz tez podejmuja bardziej konkretne formy gloszenia Ewangelii
1 przyczyniania si¢ do $wigtosci Ko$ciota, badz tez angazuja sie w
przepojenie duchem Ewangelii porzadku doczesnego czy tez petnienie
dziet charytatywnych (por. DA 16-18). Na kanwie tych stwierdzen De-
kret wspomina o prawie katolikow $wieckich do zaktadania — przy po-
szanowaniu tozsamo$ci Kosciota — stowarzyszen (por. DA 19). Do
godnych szczegolnego uznania Dekret zalicza Akcje Katolickg lub
wszystkie inne stowarzyszenia, ktore mogg nosi¢ to miano, jesli spet-
niaja nastepujace warunki:

a) utozsamienie celu stowarzyszenia z apostolskim celem Kosciota
w dziedzinie ewangelizacji i uswigcenia ludzi, a takze chrzescijanskie-
go formowania ich sumien w celu ewangelizacji r6znych spoteczno$ci
i srodowisk;

b) Swieccy wspOlpracujgc z hierarchig zachowuja whasciwg auto-
nomi¢ w kierowaniu stowarzyszeniem i rozeznawaniu warunkéw dusz-
pasterskiej pracy Kosciota;

c) cztonkowie stowarzyszenia dziatajg zespotowo;

d) $wieccy prowadzg swe dziatania apostolskie pod zwierzchni-
ctwem i za zgoda hierarchii (por. DA 20; ChL 31).

Ta ostatnia cecha nie tylko stanowi zobowigzanie dla laikatu, ale tez
jest zrodtem powinnosci dla kleru. ,,Biskupi, proboszczowie i kaptani,
tak diecezjalni, jak 1 zakonni, niech pamig¢taja, ze prawo i obowigzek
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apostotowania sg wspolne wszystkim wiernym czy to duchownym, czy
swieckim, i ze w budowaniu Kosciota majg takze Swieccy swoj udziat.
Dlatego powinni po bratersku pracowac¢ razem ze §wieckimi w Koscie-
le i dla Kosciota, oraz specjalng troska otacza¢ §wieckich przy ich pra-
cy apostolskiej” (DA 25).

B. Cel i kierunki formacji apostolskiej

Kosciol Chrystusowy otrzymat od swego Zalozyciela Mandat —
zlecenie, by przepowiada¢ Ewangeli¢ i sprawowac dzieto zbawienia
przez doprowadzanie ludzi do wiary i zycia sakramentalnego, przez co
ma dokonywac¢ si¢ zjednoczenia z Bogiem 1 budowanie Krolestwa Bo-
7ego na ziemi. Jest rzecza zrozumiala, ze zréznicowanie ludu Bozego
na rézne stany zycia niesie ze sobag zréznicowanie w dziele apostoto-
wania. Jednakze ,,apostolstwo $wieckich jest uczestnictwem w samej
zbawczej misji Kosciota i do tego wlasnie apostolstwa sam Pan prze-
znacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie [...]. Ludzie swieccy
za$ szczegblnie powotani sg do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym
Kosciot w takich miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie jedynie
przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze solg ziemi” (KK 33).

Dekret o Apostolstwie $wieckich podejmuje réwniez cel misji Ko-
$sciota, a w nim misji apostolskiej laikatu. ,,Koséciot powstat do zycia w
tym celu, by szerzac Krolestwo Chrystusowe po calej ziemi ku chwale
Ojca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia
i by przez nich skierowa¢ caly §wiat rzeczywiscie do Chrystusa [...].
Jednak i ludzie $wieccy, stawszy si¢ uczestnikami urzgdu kaptanskiego,
proroczego i krolewskiego Chrystusa, maja swoj udziat w postanni-
ctwie catego ludu Bozego w Kosciele i w §wiecie” (DA 2). Dalszy tekst
mowi o tym, ze apostolstwo $wieckich jest takze ukierunkowane na
szerzenie Ewangelii i u§wigcenie ludzi, a specyficznie na przepojenie
duchem Ewangelii porzadku doczesnego, gdyz szczegodlnie to srodowi-
sko jest miejscem zycia $wieckich i dlatego Bog zadaje im niejako
ewangelizacje tego srodowiska.

Zréznicowanie dziedzin porzadku doczesnego decyduje o kierun-
kach formacji apostolskiej. Chrystusowe oredzie zbawienia zmierza do
tego, by cale stworzenie uczyni¢ nowym. Misja przepojenia duchem
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Ewangelii catego porzadku doczesnego jest wiec misjg catego Koscio-
fa, ale zadanie to Ko$ciot szczegodlnie moze speli¢ przez swoj laikat.
Dekret wskazuje przyktadowo na wiele rejonow tego porzadku docze-
snego, ktére winny sta¢ sie¢ polem apostolskiej misji laikatu: ,,dobra
osobiste 1 rodzinne, kultura, sprawy gospodarcze, sztuka i1 zajecia za-
wodowe, administracja panstwowa, stosunki mi¢dzynarodowe i inne
tym podobne” (DA 7).

Apostolska misja laikatu w $§wieckim §rodowisku moze spotkac sig¢
z zarzutem godzenia w autonomi¢ Swiata Swieckiego, ale zarzut ten tra-
ci swg zasadnos$¢, gdy uwzgledni si¢ fakt samego zaistnienia porzadku
doczesnego i1 $wieckiego z woli Boga oraz nadanej przez Boga wlasnej
warto$ci swiatu doczesnemu i §wieckiemu. Nie mozna tylko tej auto-
nomii rozumie¢ falszywie, jakoby $wiat $wiecki nie mial Zadnego od-
niesienia i zadnego zwiazku z Bogiem (por. DA 7; KDK 36).

Rowniez adhortacja Christifideles laici podejmuje — jak to juz za-
uwazyliSmy — zagadnienie wieloséci srodowisk i zadan, ktore wyzna-
czaja kierunki apostolskiego zaangazowania laikatu i kierunki jego
apostolskiej formacji. Polem tego zaangazowania jest zar6wno obrona
godnosci i niezbywalnych praw cztowieka w jego indywidualnosci, jak
tez w wymiarze zycia spotecznego, politycznego, gospodarczego i kultu-
ralnego (ChL 32-44). Ojciec $§wigty przytacza wypowiedz papieza Paw-
ta VI z adhortacji Evangelii nuntiandi: ,,Polem wilasciwym dla ich
ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona dziedzina
polityki, zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki,
sztuki, stosunkéw miedzynarodowych, srodkoéw przekazu spotecznego;
do tego dochodza niektére dziedziny szczegblnie otwarte na ewangeli-
zacje, jak: mitos¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca za-
wodowa, cierpienia ludzkie. Im wigcej bedzie ludzi $wieckich owia-
nych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy, oraz
wyraznie im oddanych, i im kompetentniej zdotajg je wspiera¢ oraz
swiadomi beda obowigzku zaangazowania wszystkich swoich sit chrze-
scijanskich — ktore czesto zostaja ukryte — tym wigcej wszystkie te
sprawy beda stuzy¢ budowaniu Krolestwa Bozego i przynoszeniu zba-
wienia w Jezusie Chrystusie; nie tracac czegokolwiek ani nie uszczu-
plajac efektywnosci humanistycznej” (EN 70; por. ChL 23).

Mozna powiedzieé, ze nic, co dotyczy ludzkiej godnosci i rozwoju
cztowieka, zarowno w wymiarze zycia osobistego, wspolnotowego czy
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struktur Zycia spotecznego, nie moze pozostawaé poza zainteresowa-
niem apostolskiej misji chrzescijanskiego laikatu w ogole, a takze po-
szczegodlnych stowarzyszen czy grup katolickich, zgodnie z ich chary-
Zmatem.

Podkreslanie, ze tozsamo$¢ chrzescijanskiego laikatu wiaze sig
szczegoblnie z ich obecnoscig i misja w §wiecie (por. ChL 17), nie ozna-
cza, ze Swieccy katolicy sa mniej wlaczeni w tajemnice Ko$ciota, czy w
mniejszym stopniu sg cztonkami Kosciota. Prawda jest taka, ze swiec-
cy, tacznie z hierarchig i stanem zycia konsekrowanego sg Ko$ciotem
(por. ChL 9), dlatego przystuguje im nie tylko bycie w $wiecie, ale i w
Kosciele, nie tylko petnienie apostolstwa w $wiecie, ale i w Kosciele.
Chodzi jedynie o respektowanie tozsamosci i specyfiki kazdego stanu
zycia w Kosciele i specyfiki petnionego przez kazdy stan apostolstwa.

Ta specyfika dla laikatu wiaze si¢ szczegdlnie z ewangelizacja po-
rzadku doczesnego, gdyz przez laikat Ko$cidt szczegdlnie moze wypel-
ni¢ swa misj¢ wzgledem $wiata, powierzonego Kosciotowi przez Chry-
stusa. Wspomniana specyfika nie wyczerpuje jednak tozsamosci laika-
tu, gdyz wspotstanowia ja bycie Kosciotem i petnienie misji w Kosciele
na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania. Jan Pawet 11 w cytowane;j
adhortacji, szczegdlnie w rozdziale drugim, wyszczegodlnia te postugi,
urzedy i funkcje, ktore swieccy moga wypetnia¢ w Kosciele czy to in-
dywidualnie, czy stowarzyszeniowo, zar6wno na poziomie parafii, jak
diecezji i Kosciota powszechnego. Chodzi tylko o to, by respektowac
granice wlasnej tozsamosci, wynikajace z braku sakramentu §wiecen.
Wszystkie postugi, nawet duszpasterskie, spetniane przez laikat na mo-
cy sakramentu chrztu i bierzmowania, nie czynig Swieckiego pasterzem
Kosciota, gdyz do tego konieczny jest sakrament §wiecen. Tylko on
uzdalnia do tego, by by¢ i petni¢ misje in Persona Christi, Capitis et
Pastoris Ecclesiae (ChL 22).

Znami¢ koS$cielnosci jakiego$ stowarzyszenia domaga si¢ jednak
spelnienia nastepujacych kryteriow (por. ChL 30):

a) ,,Stawianie na pierwszym miejscu powotania kazdego chrzesci-
janina do $wigtosci...”;

b) ,,Odpowiedzialno$¢ w wyznawaniu wiary katolickiej...”;

C) Zachowanie ,trwatej i autentycznej komunii” z hierarchiag Ko-
Sciota;
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d) ,,Zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciota i udziat w jego reali-
zacji”;

e) ,,Zaangazowana obecnos¢ w ludzkiej spotecznosci, bedaca zaw-
sze — w $wietle spolecznej nauki Kosciota — stuzbg na rzecz pelnej
godnosci cztowieka”.

3. FORMATORZY I SRODKI FORMACII
A. Formatorzy

Dokumenty nauczania ko$cielnego jednoglo$nie zaznaczaja, ze
pierwszym i najwazniejszym formatorem jest sam Bog. Jasno wyraza te
$wiadomos$¢ adhortacja Christifideles laici w stowach: ,,Tak, Bog jest
pierwszym wielkim wychowawca swojego ludu [...]. Boskie dzieto wy-
chowawcze objawia si¢ i dopetnia w Jezusie Chrystusie i dociera od
wewnatrz do kazdego cztowieka dzigki dynamicznej obecnosci Ducha
Swietego. Do udzialu w tym dziele wezwany jest Kosciot — Matka,
zaréwno jako taki, jak i w poszczegolnych dziedzinach i przejawach
swojego zycia. W ten sposob katolicy swieccy sa formowani przez Ko-
$ciot i w Kosciele, co si¢ dokonuje na zasadzie wzajemnej komunii
1 wspolpracy wszystkich jego cztonkow: kaptanow, zakonnikow i sa-
mych §wieckich” (ChL 61).

Konkretyzujac t¢ problematyke Jan Pawet II wskazuje na wycho-
wawczg prace Kosciola powszechnego, kosciolow partykularnych, pa-
rafii i matych wspoélnot, a takze prace katechetyczng. Kaptani, zakonni-
cy 1 zakonnice sg wezwani do wspierania §wieckich w osigganiu ich
wlasciwej formacji. Ogromne zadanie formacyjne spoczywa tez na ro-
dzinie chrzescijanskiej, a nastepnie na szkotach i uniwersytetach kato-
lickich, czy centrach odnowy zycia duchowego. Trudnos$ci stwarzane
przez okolicznosci naszych czaséw domagaja si¢ specjalistycznego
przygotowania formatordéw ,,ztozonych z rodzicow, nauczycieli, kapta-
néw, zakonnikow, zakonnic oraz przedstawicieli mtodziezy” (ChL 62).

Dla obecnego Kongresu szczegdlnie wazne jest stwierdzenie adhor-
tacji: ,,Takze grupy, stowarzyszenia i ruchy maja swoje miejsce w for-
macji $wieckich. Kazde bowiem z tych zrzeszen przy pomocy sobie
wlasciwych metod umozliwia formacj¢ gl¢boko wszczepiong w do-
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$wiadczenie zycia apostolskiego, a rownocze$nie daja okazje dla inte-
gracji, ukonkretnienia i blizszego okreslenia formacji otrzymywanej
przez ich cztonkow od innych 0sob i wspolnot” (ChL 62).

W konsekwencji, Jan Pawet 11 wskazuje, ze formacja jest prawem
i obowiazkiem wszystkich, wiacznie z samowychowaniem czy auto-
formacja (por. ChL 63; DA 28-30).

B. Srodki formacji duchowej i apostolskiej

Jakkolwiek obydwa rodzaje formacji winny by¢ traktowane jako
komplementarne, to jednak kazda z nich korzysta z wtasciwych sobie
srodkow. Dla formacji duchowej podstawowe jest zjednoczenie z Bo-
giem poprzez chrzescijanska wiare, nadzieje i mitos¢, zycie modlitewne
i sakramentalne, stosowanie odpowiednich srodkow ascetycznych i wier-
no$¢ natchnieniom Ducha Swigtego (por. KK V; DA 2-4). Jan Pawet II
wymienia przyktadowo te $rodki, ktore decyduja o urzeczywistnieniu
powotania do s$wigtosci: zycie wedlug ewangelicznych Blogosta-
wienstw, lektura stowa Bozego, udziat w liturgii i sakramentalnym zy-
ciu Kosciota, osobista, rodzinna i wspolnotowa modlitwa, gtod spra-
wiedliwos$ci, praktyka milosci, szczegolnie wzgledem najmniejszych,
ubogich i cierpigcych (por. ChL 16).

Wszystkie zalecenia dotyczace srodkéw osiggania doskonatej mito-
sci, czyli swietosci chrzescijanskiej przez laikat, nie moga kolidowaé
jednak z tozsamoscia cztowieka $wieckiego i nie moga sta¢ w sprzecz-
nos$ci z apostolskim powotaniem laikatu w Kosciele i w $wiecie. Ludzie
swieccy winni wigc formowaé¢ swe zycie duchowe zgodnie z wiasng
tozsamoscia 1 z wlasciwag im apostolska duchowoscig. ,,Ta duchowosc¢
swieckich winna przybiera¢ szczegdlne znamiona w zaleznosci od sta-
nu matzenskiego i rodzinnego, od bezzennosci lub wdowienstwa, sytu-
acji chorobowej, dziatalnosci zawodowej i spotecznej [...] Niech row-
niez cenig sobie wysoko kwalifikacje zawodowe, zmysl rodzinny
1 obywatelski oraz cnoty odnoszace si¢ do zycia spolecznego, jak: ucz-
ciwos¢, poczucie sprawiedliwosci, szczero$é, uprzejmose, site ducha,
bez ktérych nie moze si¢ utrzymac zycie prawdziwie chrzescijanskie”
(DA 4; por. ChL 17).
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Do $rodkow formacji duchowej, a szczeg6lnie apostolskiej, zaleca
si¢ tworzenie rad $wieckich przy parafiach, diecezjach oraz rad naro-
dowych i migdzynarodowych. Soborowy Dekret zaleca tez powotanie
do istnienia specjalnego Sekretariatu przy Stolicy Apostolskiej, ktory
stuzytby apostolstwu $§wieckich, i przy ktorym bylyby reprezentacje
roznych ruchow oraz inicjatyw §wieckich catego $wiata (por. DA 26).

Pelna formacja laikatu winna obejmowac zaréwno formacje du-
chowa jak i apostolska, a w ich stuzbie takze formacj¢ doktrynalng ze
szczegbdlnym zwroceniem uwagi na nauki teologiczne, spoteczng nauke
Kosciota, na nauki humanistyczne i zagadnienia kultury (por. ChL 60;
por. DA 29). Chodzi bowiem o to, by katolicy §wieccy unikneli oddzie-
lania zycia duchowego od swieckiego, czy roztamu miedzy wiarg a zy-
ciem, Ewangelig a kulturg. Taki roztam juz Sobdér Watykanski 11 zali-
czyt do ,,wazniejszych btedow naszych czasoéw” (KDK 43; por. ChL 59).

Konczac naszg refleksje na temat kierunkéow formacji duchowe;j
i apostolskiej, w ramach obecnego Kongresu po$wigconego ruchom
1 stowarzyszeniom katolickim diecezji siedleckiej, wypada zauwazyc,
ze refleksja ta dotyczyta raczej laikatu chrzescijanskiego czy katolic-
kiego, niz poszczeg6lnych ruchéw czy stowarzyszen koscielnych, nie
moéwiac juz o ruchach i stowarzyszeniach konkretnej diecezji. Wydaje
si¢ bowiem, ze nakreslenie powszechnych zasad dotyczacych kierun-
kéw formacji duchowe;j i apostolskiej stwarza podstawe dla ich odnie-
sien do konkretnych ruchéw i stowarzyszen, przy respektowaniu specy-
fiki charyzmatu i wtasnej tozsamosci kazdego ruchu czy stowarzysze-
nia. Tak zreszta ujmowaly ten problem cytowane powyzej dokumenty
nauczania kos$cielnego.

Opracowanie konkretyzujace kierunki formacji wszystkich ruchow
i stowarzyszen katolickich istniejagcych dzi§ w Kosciele przekracza
rozmiary takiego wprowadzenia, jak nasze. Wystarczy bowiem siggnac
dzi$ do internetu pod hasta: ruchy i stowarzyszenia katolickie, by uzna¢
wyrazone wyzej przeswiadczenie.

Mam tez $wiadomos¢, ze ani dokumenty nauczania Soboru Waty-
kanskiego II, ani adhortacja Jana Pawta II Christifideles laici nie za-
mknety nauczania koscielnego na temat duchowej i apostolskiej forma-
¢cji laikatu. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze zawarte w tych dokumen-
tach nauczanie przestato by¢ aktualne. Trzeba raczej stwierdzié, ze na-
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kre§lone tam zasady formacji duchowej i apostolskiej laikatu oraz ich
kierunki czekaja wciaz na swe wcielenie; ze ten Kosciol, ktorym jest
takze laikat katolicki, wlasnie przez wysilek formacyjny zacznie do-
$wiadcza¢ swej podmiotowosci i wespot z hierarchig i stanem Zzycia
konsekrowanego ujawni nowe oblicze Chrystusowego Kos$ciota oraz
wprowadzi ten Kosciot w nowa wiosng zycia dla chwaty Tréjjedynego
Boga i zbawienia §wiata.
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SW. WINCENTY PALLOTTI
JAKO PREKURSOR AKCJI KATOLICKIEJ
I INSPIRATOR DUCHOWOSCI APOSTOLSKIEJ

Sledzac na przestrzeni ostatniego wieku rézne wypowiedzi papiezy
o $w. Wincentym Pallottim, mozna zauwazy¢, iZ nazywany jest on
,prekursorem Akcji Katolickiej™, jej ,,przewodnikiem” we wtasciwym
tego stowa znaczeniu® i ,,znakomitym mezem apostolstwa’,

Znamienne jest, na przyklad, stwierdzenie papieza Jana XXIII, iz
Pallotti ,,dal w Rzymie pierwszy impuls Akcji Katolickiej we wiasci-
wym znaczeniu tego stowa [...] zapoczatkowat [bowiem — przyp. S. Z.]
te metody dzialania, ktérych w naszych czasach potrzebuje i oczekuje
od kaptana zaréwno spoleczenstwo, jak i Kosciot §wiety z tytutu swego

postannictwa’™.

*Ks. Stanistaw T. Zar zycki, pallotyn (ur. 1955), pracownik naukowy Instytutu
Teologii Duchowosci KUL od 1992 roku. Doktorat w 1994 roku na KUL na podstawie
rozprawy pt. Serce w ksztattowaniu postaw cztowieka i w realizacji jego powotania do
Swigtosci wedtug Dietricha von Hildebranda. Autor kilkunastu artykutéw naukowych i
kilku ksigzek, m.in.: Duchowosé pallotynska a duchowosé chrzescijanska (Zabki 1996)
i Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowosci serca (Lu-
blin 1997).

! Relacja o przeméwieniu papieza Piusa XI wygloszonym w dniu 24 11932 r.
z okazji ogloszenia Dekretu o heroicznosci cnot W. Pallottiego, [w:] Papieze o sw. Win-
centym Pallottim. W 25-rocznice kanonizacji (kolekcja: ,,Dziedzictwo $w. Wincentego
Pallottiego”, t. 1), red. R. Forycki, P. Taras, Warszawa 1989, s. 16.

2Pius XII, List apostolski, w ktérym Wielebny Stuga Bozy, Wincenty Pallotti, ka-
plan rzymski, Zatozyciel Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego zostaje ogloszony blo-
gostawionym z dnia 22 stycznia 1950 roku, [W:] Papieze o sw. Wincentym Pallottim, s. 23.

3 Zob. tamze, s. 19.

* Fragment przeméwienia Ojca swietego, Jana XXIII do ojcéw duchownych w Se-
minariach z dnia 9 wrzesnia 1962 roku, [W:] Papieze o sw. Wincentym Pallottim, s. 29.



Sw. Wincenty Pallotti prekursorem Akcji Katolickiej 171

Za szczegolnie doniosta w tym wzgledzie nalezy uzna¢ wypowiedz
Piusa XI, pod ktorego wptywem ksztattowal si¢ ideowo-strukturalny
model wtoskiej Akcji Katolickiej. W przemowieniu wygtoszonym 24 [
1932 roku z okazji proklamowania Dekretu o heroicznosci cnot, Ojciec
swiety mowit: ,,W tym momencie uczestniczymy w wyniesieniu do
chwaly kaptana, ktory przeczut (przewidziatl) calg rzecz, a nawet sama
nazwe, tworzac Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego, tzn. to, co
jest racjg bytu Akcji Katolickiej, a wigc apostolstwa swieckich pod kie-
rownictwem apostolstwa hierarchicznego. C6z za wspaniale przygoto-
wanie, dzieki ktoremu dostrzegamy Reke, a wezesniej jeszcze Serce
Boze. I doprawdy Akcja Katolicka, gdziekolwiek prowadzi swe dzieto,
nie traci tak cennej okazji, aby nie tylko podzigkowa¢ Boskiej Opatrz-
nosci, dajacej nowa opieke i nowy przyktad do nasladowania, ale aby
skorzysta¢ z nauk tak opatrznos$ciowego i cennego prekursora, jakim
jest Stuga Bozy Wincenty Pallotti”®>. W stowach tych Papiez uznaje
1 potwierdza profetyczny charakter ducha Pallotttiego i jego Dzieta w
stosunku do uksztattowanej kilkadziesiat lat pézniej Akcji Katolickie;j.
Profetyzm Pallottiego, bedacy ostatecznie dzietem Opatrznosci Bozej
czuwajacej nad Kosciotem, polegat na przewidzeniu tego, co stato si¢
pbzniej ,,racja bytu” Akcji Katolickiej, czyli — jak to okreslit Pius XI —
»apostolstwa swieckich pod kierunkiem apostolstwa hierarchicznego”.

Chcac blizej zrozumie¢ powody, dla ktorych Ojciec swigty dostrze-
ga w dziele Pallottiego prekursorstwo w stosunku do Akcji Katolickiej,
nalezy u$wiadomié¢ sobie geneze obu tych zrzeszen i poréwnaé ich
istotne znamiona.

1. AKCJA KATOLICKA
A. Blizsze okoliczno$ci powstania Akcji Katolickiej

Uksztattowana w latach 1922-23 tozsamos$¢ Akcji Katolickiej we
Wrtoszech byta efektem dlugofalowego procesu spoteczno-religijnego
i spoteczno-politycznego, zachodzacego w krajach Europy Zachodnie;j.
Wyrazny poczatek przypada na lata sze$¢dziesigte XIX wieku, kiedy

8 Zob. Papieze o sw. Wincentym Pallottim, s. 15-16.
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dotychczas istniejagce i nowo powstajace organizacje katolikdw $wiec-
kich wystepuja przeciw laicyzujacej dziatalnosci wrogiego Kosciotowi
liberalizmu, a nastgpnie gloszacego konieczno$¢ zbudowania nowego
porzadku spoteczno-ekonomicznego socjalizmu.

Liberalizm upowszechnit si¢ w Europie w wyniku rewolucji fran-
cuskiej (1789) 1 w potowie XIX wieku wywieral coraz wigkszy wptyw
na zycie spoteczne zmierzajac do wyeliminowania znaczenia Ko$ciota.
Szerzenie si¢ liberalnej propagandy sprawito, ze ,,w §wiadomosci wie-
lu, pojecia «postep» 1 «rozwdj» stawaly sie antyteza Swiatopogladu
chrzescijanskiego, a przynajmniej czyms$ przeciwstawnym chrzescijan-
skiej wizji spoteczenstwa’®. Prowadzito to do ostabienia religijnoéci, na
przykitad we Francji nawet masy ludowe zaczely sie izolowa¢ od Ko-
$ciota. Lepsza zdolno$¢ do organizacji i samoobrony przed atakami li-
beratow i socjalistow wykazat laikat w krajach niemieckich, gtéwnie za
Sprawg pioniera i ideologa katolickiego ruchu spotecznego, biskupa
Moguncji Wilhelma Emmanuela von Kettelera.

Bardziej radykalna forma liberalizmu ujawnita si¢ we Wtoszech. Tu
na tle tzw. kwestii rzymskiej, tj. pytania o sens doczesnego panowania
papieza, dokonat si¢ podziat w spoleczenstwie na zwolennikow istnie-
nia Panstwa Kos$cielnego i jego przeciwnikdéw, zmierzajacych do usu-
nigcia kleru i instytucji koscielnych poza nawias zycia spotecznego’.
Wriasciwe podjgcie wyzwan czasu oraz rozwigzanie problemow religij-
nych i politycznych uniemozliwiaty ponadto trudno$ci wewngtrzne Ko-
$ciota — nieumiejetno$¢ jasnego rozroznienia pomiedzy sferg Swiecka
a religijng. Koscidt katolicki w drugiej potowie XIX wieku przyjat wiec
pozycje obronng wobec wrogich mu pradéw myslowych i przeciwni-
kow $wieckiej wiadzy papieza. Historycy Kosciota postrzegaja ponty-
fikat Piusa 1X (1846-1878) raczej jako umacnianie centralizmu ko$ciel-
nego®. Taka sytuacja nie pozostawata bez wptywu na ruch organizacyj-
ny katolikow $wieckich, ktory nie uzyskiwal przynaleznej mu wzgled-
nej autonomii.

6 Zob. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekéw 1775-1978,
Warszawa 1983, s. 15.

" Por. tamze, s. 17.
8 Por. tamze, s. 19.
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Wytworzony wskutek oddziatywania liberalizmu i sposobu widze-
nia kwestii rzymskiej podzial w spoleczefstwie wiloskim, wyzwolit
jakby na zasadzie swoistego prawa reakcji nowe, tworcze inicjatywy.
Za bardziej znaczacg z nich nalezy uzna¢ powotanie do istnienia w
1865 roku w Bolonii Stowarzyszenia Katolickiego dla Wywalczenia
Wolno$ci Kosciota we Wloszech, stawiajacego sobie za cel ozywienie
zycia religijnego i wptyw na sfere polityczna®. Z inicjatywy M. Fani
i G. Acquaderni powstato Towarzystwo Wioskiej Mlodziezy Katolickiej
zatwierdzone przez papieza Piusa IX. Nastepnie rodzg si¢ coraz to no-
we zrzeszenia katolickie: Wioski Katolicki Zwigzek Uniwersytecki
(1892), Katolicki Zwigzek Wtoskich Kobiet (1908) i Katolicka Mto-
dziez Zenska (1918).

Papiez Leon XIII (1878-1903) wigzat duze nadzieje z zaangazowa-
niem si¢ laikatu w zyciu spoleczno-religijnym: ,,Konieczng jest rzecza,
aby w obronie wiary zaangazowali si¢ odpowiedni ludzie swieccy, kto-
rym drogi jest Kosciot swigty, owa wspolna Matka. Ci, ktérzy stowem
i pismem skutecznie obronig religi¢ katolickg™'°. W stynnej encyklice
Rerum novarum ustosunkowat si¢ wobec roznych wydarzen zycia poli-
tyczno-gospodarczego. Odrzucajac program socjalistow podat rozwia-
zanie katolickie opierajace si¢ na zasadach sprawiedliwosci 1 mitosci,
droga ktérych nalezy zmierza¢ do pojednania pomigdzy wrogo nasta-
wionymi do siebie klasami. Opowiadal si¢ przy tym za zachowaniem
wlasnosci prywatnej.

Nastgpca Leona XIII, papiez Pius X (1903-1914) skoncentrowat
swoje wysitki na reformie religijnej i duszpasterskiej. W motu proprio
z 1903 roku uzy! po raz pierwszy nazwy Akcja Katolicka na oznaczenie
zadan apostolskich katolikow $wieckich spetnianych pod kierunkiem
hierarchii. W dwa lata pdzniej w encyklice Il fermo proposito, odwotu-
jac sie do hasta swego pontyfikatu , Instaurare omnia in Christo”, uka-
zal teologiczne i organizacyjne zasady Akcji Katolickiej. W oparciu
o zawarte w encyklice wskazania, powotano do istnienia nastgpujace,
wchodzace w sktad Akcji zrzeszenia: Zjednoczenie Ludowe, Zjedno-

° Por. Azione Cattolica, [w:] Dizionario di Spiritualita dei Laici, red. E. Ancilli,
Milano 1981, k. 53.

10| eoni XIII Epistolae, Encyclicae, constitutiones et apostolicae letterae, vol. 2.
Mediolani 1887, s. 283-284.
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czenie Ekonomiczno-Spoteczne, Katolickie Zjednoczenie Wyborcze,
Towarzystwo Wtoskiej Mtodziezy Katolickiej. Do nich dotaczyl takze
istniejacy od 1908 roku — wymieniony juz — Katolicki Zwiazek Wto-
skich Kobiet. Osrodkiem koordynujacym te organizacje byta powotana
w 1915 roku Rada Naczelna Akcji Katolickiej™.

Istote, cel, srodki, ramy organizacyjne oraz obowigzywalno$¢ Akcji
Katolickiej okreslit Pius XI w encyklice Ubi arcano Dei z 1922 roku,
a takze w liscie Quae nobis z 1928 roku skierowanym do kard. A. Ber-
trama. W 1923 roku zostaly zatwierdzone przez Papieza statuty wto-
skiej Akcji.

Papiez okreslit Akcje Katolicka jako ,uczestnictwo $wieckich w
hierarchicznym apostolstwie Kosciota”, polegajace na dopetnieniu za-
dan apostolskich petnionych przez hierarchig™.

Wzér organizacyjny wioskiej Akcji Katolickiej zostal utworzony z
czterech stowarzyszen stanowych, tzw. kolumn: mezczyzn, kobiet, mto-
dziezy meskiej i mlodziezy zenskiej. Sa to: Katolicka Federacja Mgz-
czyzn (wytoniona w 1922 roku ze Zjednoczenia Ludowego), Katolicki
Zwigzek Kobiet Wioskich, Katolicka Mtodziez Meska i Katolicka
Mtodziez Zenska. Do Akcji nalezat ponadto Wioski Katolicki Zwigzek
Uniwersytecki. Dla kierowania jej dziatalnoscig ustanowiono system
rad. Krajowej Centralnej Radzie Akcji Katolickiej zostaty podporzad-
kowane rady diecezjalne i parafialne.

B. Cechy konstytutywne Akcji Katolickiej

Powstatla na podtozu réznych organizacji katolikow $wieckich wto-
ska Akcja Katolicka, do wypracowania ostatecznego ksztattu ktorej
przyczynit si¢ Pius XI, stala si¢ z kolei wzorem dla tego ruchu w in-
nych krajach europejskich, m.in. w Polsce.

W naszym kraju istniaty w Il polowie XIX wieku w zaborze pru-
skim i austriackim, rozne stowarzyszenia, ktorych celem bylo szerzenie
wiary i moralnosci chrzesécijanskiej w zyciu osobistym i spolecznym

1 7ob.G.deAntonellis, Azione Cattolica ieri e oggi, Torino 1993, s. 27.
12 70b. Akcja Katolicka, EK I, k. 228.
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oraz budzenie §wiadomos$ci odpowiedzialnosci za sprawy Kosciota®™
1 tego co polskie. W zaborze rosyjskim mozliwosci tworzenia zrzeszen
katolickich byly bardzo ograniczone, zwtaszcza do 1905 roku (kiedy to
powstalo Stowarzyszenie Robotnikéw Chrze$cijanskich). Akcja Kato-
licka w niepodleglej Polsce rozwinie si¢ na bazie wszystkich dziataja-
cych w czasie zaborow organizacji katolickich. W §cislejszym zwigzku
jej powstanie nalezy taczy¢ z takimi organizacjami, jak: Zwiazek Kato-
licki w Krolestwie Polskim, Zjednoczenie Kobiet Katolickich, Stowa-
rzyszenie Mtodziezy Polskiej, Sodalicje Marianskie i Liga Polska. Ta
ostatnia z racji swych zatozen ideowych i struktury uznawana jest na-
wet za poprzedniczke Akcji Katolickiej*. Wioski model Akcji Katolic-
Kiej, organizowanej od 1927 roku w archidiecezji warszawskiej, prze-
wazyt nad innym inicjatywami (np. Ligami funkcjonujacymi wedtug
modelu diecezji gniezniensko-poznanskiej koncentrujacymi swa dzia-
lalno$¢ na pracy oswiatowej) i 9 IX 1929 roku doszto do utworzenia
tegoz zrzeszenia opierajacego si¢ na statucie konstytucyjnym obowig-
zujacym w catym kraju, zatwierdzonym przez Piusa XI 27 XI 1930 ro-
ku®. Ostatecznie Akcja Katolicka w Polsce, podobnie jak we Wtoszech,
zostata oparta na czterech stowarzyszeniach stanowych.

Z racji przyjetego w Polsce wloskiego modelu Akcji Katolickiej
mozna moéwi¢ o zasadniczo podobnych zalozeniach tego zrzeszenia w
obu krajach. Do takich zatozen, czy tez konstytutywnych jej cech, nale-
zy zaliczy¢:

a) Cel apostolski. Jest nim zaangazowanie katolikow $wieckich w
apostolstwo hierarchiczne Ko$ciota zmierzajace do powstrzymania fali
szerzacej si¢ w $wiecie laicyzacji 1 uczynienia wszystkich ludzi uczest-
nikami Chrystusowego odkupienia'®. W swym celu Akcja Katolicka in-
spirowala sie apostolstwem pierwotnego Kosciola'/, kiedy $wieccy
wspoldziatali z Apostotami w szerzeniu Ewangelii. Swiadomos$é owego

M. Leszczynski, Akcja Katolicka w Archidiecezji iwowskiej obrzqdku fa-
cinskiego, Lublin-Pelplin 1996, s. 42-43.

14 Tamze, s. 47-48.

1 Tamze, s. 54-55.

% Encyklika [...] Piusa XI [...] o ,, Akcji Katolickiej”, Warszawa 1931, s. 15-16.
7 Akcja Katolicka. Zasady pracy, £6dz 1930, s. 18.
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celu zostata przez nig przejeta rowniez od roznych zrzeszen apostol-
skich dziatajacych w XIX wieku.

b) Odpowiedzialnosé¢ swieckich za Kosciol. Osoby zrzeszone w
Akcji nie moga cechowac sie postawg bierno$ci i narzekania na zte cza-
sy 1 ludzi, lecz przejmuja odpowiedzialno$¢ za realizacje zbawczego
postannictwa Chrystusowego przemieniajacego swiat i ukierunkowuja-
cego go na pehig Krolestwa Bozego. Apostolstwo jest pojmowane nie
tyle jako przywilej lub co$ zaleznego tylko od subiektywnych upodo-
ban katolika, ale jako obowiazek Zycia chrzescijanskiego™®, powinnos¢
cigglej troski o zywotnos$¢ wiary 1 wlasciwy ksztatt moralnosci wiasnej
i bliznich oraz troski o zbawienie wiasne i innych.

c) Formacja apostolska. Zarowno swiadomos$¢ celu apostolskiego,
jak i zwigkszone poczucie odpowiedzialnosci §wieckich za Kosciot za-
leza przede wszystkim od uzyskiwanej przez nich duchowo-apostol-
skiej formacji. Jest ona opisywana jako droga wewngtrznej przemiany
cztonkow Akcji Katolickiej prowadzaca ich do glebszego przyjecia do
swych serc Jezusa Chrystusa, Jego stowa, przykazan i nabywania m.in.
takich przymiotow postawy, jak: ofiarno$¢, duch spoteczny, roztrop-
no$é, wytrwatosé i rados¢ zycia®.

d) Zakres dziatalnosci Akcji Katolickiej. Jest on bardzo szeroki. Do
wazniejszych zadan jej czlonkéw nalezy m.in.: strzezenie depozytu
wiary i podstaw moralnos$ci, zglgbianie wiedzy teologicznej i dzielenie
si¢ nig z innymi, wspieranie kaptané6w na niektérych odcinkach pracy
duszpasterskiej (np. w katechizacji), prowadzenie dzialalno$ci dobro-
czynnej, propagowanie idei misyjnej i wspotdziatanie w tym zakresie
z r6znymi stowarzyszeniami oraz wychodzenie naprzeciw tym, ktorzy
oddalili si¢ od Boga i Kosciota Chrystusowego®.

e) Struktura organizacyjna. Wspoltpraca $wieckich z hierarchiag w
apostolskim postannictwie Ko$ciota przybiera w ramach Akcji Katolic-
kiej konkretng formg¢ organizacyjng stuzaca zharmonizowaniu dziatal-
nosci calego Kosciota. Akcja respektuje istniejace zrzeszenia i pragnie

8 Tamze, s. 26; por. S. Janczewski, Pius XI na tle epoki, Warszawa 1930,
s. 11.

¥ por. Akcja Katolicka. Zasady pracy, s. 15-30.
D por. tamze, s. 22-31.
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je umacniaé nowym duchem apostolskim®. Tam, gdzie zauwaza sie
brak odpowiednich organizacji katolikow $wieckich, powotuje ona do
istnienia nowe struktury i wtasciwe sobie centra organizacji. O ile jed-
nak wazng jest rzecza, na plaszczyznie ogolnokoscielnej Akeji Katolic-
kiej, wspdlnie przyjety program i jasne podstawy dziatania, forma
organizacyjna pozostaje czym$ bardziej zmiennym, dostosowanym do
warunkéw Kosciota lokalnego. ,,Akcja Katolicka — pisat Pius XI —
nie ma zadnego ogodlnie przyjetego zewnetrznego ksztattu. Wytwarza
go sobie wedle kazdorazowych religijnych i koscielnych stosunkow,
jakie panujg w krajach i wsrdd narodéw, zawsze jednak $wiadomie
i zasadniczo podporzadkowujac je hierarchii kos$cielnej. Organizacja
jest tylko zewnetrzng strong. Akcja Katolicka pragnie przede wszystkim
da¢ duszg catemu zyciu katolickiemu: katolickie poczucie wtasnej god-
nosci, katolicka wierno$¢ zasadom, jednolity, katolicki sposéb mysle-

nia, pragnienia, dziatania %,

2. DALSZY KONTEKST GENEZY AKCJI KATOLICKIE]

Potrzebg czynnego wiaczenia §wieckich w apostolska misje Ko-
$ciota uswiadomiono sobie juz w pierwszej polowie XIX wieku. Pallot-
ti jako zatozyciel Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego (1835) nie
byt jedyna osobg ujawniajacg tego rodzaju idee i przekonania.

Z terenu obecnych Wtoch warto tu wspomnie¢, na przyktad, o Pio
Bruno Lanterim, ktéry od 1817 roku zaktadat Kota pod nazwa Katolic-
kie Przyjaznie (rozwigzane w 1828 roku przez krola Piemontu jako
niebezpieczne dla panstwa), stawiajac sobie za cel apostolstwo za po-
$rednictwem prasy®. Wéréd innych postaci tamtego czasu nalezy wy-
mieni¢ Antonio Rosminiego, Zatozyciela Instytutu Mitosierdzia (1827)
1 zarazem autora ksigzki Pig¢ ran Kosciota. Jego zarliwym dazeniem

2L Por. tamze, s. 22-23.

2pijus XI, List ,»Quae nobis” do kard. Bertrama, 13 X 1928, AAS 20(1928),
s. 387.

2 por. Historia Kosciola, t. 4 (1715-1848), red. L. J. Rogier, R. Aubert, M. D.
Nowles, Warszawa 1987, s. 210.
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byla odnowa ideatu katolickiego kaptana przez powrot do zywego do-
$wiadczenia Ko$ciota pierwszych wiekow?",

W Niemczech w owym czasie pracowat nad odnowg chrzescijan-
stwa Jan Michat Seiler, teolog i duszpasterz. Przejety formuta: ,,Bog w
Chrystusie jest zbawieniem $wiata”, ktadl nacisk na interioryzacj¢ tre-
$ci wiary 1 prowadzil owocng dziatalno$¢ reformatorska wsrdd kleru.
Dowodem jego zastug jest przyznany mu przez Jana Pawta Il tytut ,,du-
chowego przewodnika” nowej generacji kaptanow®. Jego dzialalno$é
miata wptyw na Jana Adama Mohlera, teologa-eklezjologa z Tybingi,
gloszacego na nowo wowczas odkryte powszechne kaplanstwo wier-
nych sytuowane przez niego w centrum sakramentalnej rzeczywisto$ci
Kosciota. Wystepujac przeciw racjonalizmowi o$wiecenia i oschtosci
scholastyki, tenze eklezjolog ukazywatl Kosciot jako organizm ozywia-
ny przez Ducha Swigtego i utrzymywany przez Niego w jednosci®.

Na szczegdlng uwage zastuguje rowniez posta¢ Jana Henryka
Newmana. Po nawrdceniu z anglikanizmu na katolicyzm i doznaniu
»przeczucia”, ze Bog pragnie mu powierzy¢ reforme Kosciota w Anglii,
jako kaptan-filipin zatozyt oratorium i wywart duzy wpltyw religijny na
srodowisko Dublina, ruch oksfordzki, reforme¢ kleru i dialog ekume-
niczny?.

We Francji zyt i dziatat wowczas zarliwy duszpasterz, proboszcz
Ars, Jan Maria Vianney. Swym przyktadnym Zyciem ukazywat ideat
prawdziwego kaptana, ,,przyjaciela Boga” i cztowieka dla innych, od-
powiedzialnego za wszystkich powierzonych jego postudze®.

Choc¢by tylko te wymienione przyktady osob, wyrdzniajacych si¢
przenikliwoscig teologicznego spojrzenia i szczegdélnym oddaniem si¢
Kosciotowi, dowodza, ze w pierwszej potowie XIX wieku nie brakowa-
o ,,prorokoéw” trafnie rozeznajacych w Swietle wiary 6wczesng sytua-
cje Kosciota po rewolucji francuskiej i poszukujacych jak najlepszych
drog jego rozwoju na przysztosc.

2% 7ob.L.Boriello, G della Croce, B.Secondin, Historia duchowosci,
t. VI: Duchowosé chrzescijanska czasow wspotczesnych, Krakow 1998, s. 29-32.

5 por. tamze, s. 38-39.
% 70b. tamze, s. 40-41.
2 por. tamze, s. 43-44.
2 por. tamze, s. 34-35.
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Powstaje zatem pytanie: dlaczego wigc Wincentego Pallottiego uzna-
no za prekursora Akcji Katolickiej? Co szczegolnego w jego dziele, a
moze takze w jego postawie zadecydowato o przyznaniu mu takiego
tytutu?

3. ZJEDNOCZENIE APOSTOLSTWA KATOLICKIEGO
— PROFETYCZNY WYMIAR APOSTOLSTWA

A. Kontekst historyczny

Zyjacy w Rzymie, w centrum Pafistwa Koscielnego, Pallotti prze-
zywal, z pewno$cig nie mniej wrazliwie niz inni, wszystkie wstrzasy
i niepokoje Kosciota, jak réwniez wydarzenia rozgrywajace si¢ na Po1-
wyspie Apeninskim, wplywajace na wzrost §wiadomosci narodowe;j
(risorgimento) u wielu. Jako kilkunastoletni chtopiec byt swiadkiem na-
jazdu Napoleona na Rzym, aresztowania papieza Piusa VII i wcielenia
Panstwa Koscielnego w obszar imperium cesarskiego. Jako kleryk cie-
szyl sie¢ z innymi z powrotu papieza z niewoli w 1814 roku. Bedac
mtodym kaptanem pragnat poswieci¢ wszystkie swoje sity dla wzmoc-
nienia apostolskiej misji Ko$ciota ostabionego przez 6wczesne liberal-
ne i socjalistyczne ruchy spoteczne.

B. Dar

Niewatpliwie najwazniejsza racja profetycznego charakteru apo-
stolstwa Pallottiego i teorii apostolstwa, na ktorym oparte jest jego
Dzieto jest fakt, ze zainspirowane zostato ono przez Boga. Natchnienie
pojmowane przez Pallottiego jako tryumf mitosierdzia Bozego nad jego
niegodnoscia, otrzymat Swiety 9 1 1835 roku po Mszy $wietej”. W
Oswiadczeniu napisanym tego samego dnia wyraznie ujawnia si¢ apo-
stolski charakter Dzieta: ,,Boze moj, mitosierdzie moje, Ty [...] zezwa-
lasz mi wprowadza¢ w zycie, zaktada¢, rozpowszechnia¢, doskonali¢,

2 70b. $w. W. Pallotti, Wybor pism, t. W Pisma dotyczqce jego duchowosci, nr
140, opr. F. Bogdan, Poznan-Warszawa 1987, s. 159-161.
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utrwala¢ [...]: 1. Pobozna Instytucje Apostolstwa Powszechnego (una
pia istituzione di un Apostolato universale), majaca na celu rozszerza-
nia wiary i religii Jezusa Chrystusa posrod wszystkich pogan i akatoli-
kow; 2. Drugie Apostolstwo (altro Apostolato), majace na celu ozywia-
nie, utrzymywanie i pomnazanie wiary wsrod katolikéw; 3. Instytucje
powszechnej mitosci (istituzione di carita universale) majaca na celu
wykonywanie wszelkich dziet mitosierdzia tak co do duszy, jak i co do
ciala, azeby §wiat poznat Ciebie, na ile to jest mozliwe, poniewaz Ty
jestes nieskoficzong Mitoscig™™.

Apostolstwo wiec, w stuzbie ktoremu Pallottiemu dana jest taska
powotania do istnienia ,,potrojnego Dzieta” ma polega¢ na: a) propa-
gowaniu wiary wsrdd niekatolikéw i niewierzacych; b) ozywianiu wia-
ry (i mito$ci) wérdd katolikéw; ¢) pelnieniu czyndow mitosierdzia.

Moze si¢ wydawac, ze tak zarysowany profil Dzieta jest zbyt rozle-
gly 1 za mato sprecyzowany. Poszukujac glebszego zrozumienia zleco-
nego zadania, Pallottiemu kilka lat pdzniej zostanie udzielone kolejne
swiatto, dzigki ktoremu pojmie doglebnie plan, jaki Bog ma w stosunku
do niego i do Kosciota. O tym drugim o$wieceniu (nazwanym pdzniej
,»Wizja z Camaldoli”), tak si¢ Swie;ty wyraza: ,,Pan nasz Jezus Chrystus
uksztattowal w moim umysle prawdziwe pojecie natury i zadan Poboz-
nego Zjednoczenia, dostosowane do ogdlnego celu, jakim jest powick-
szanie, obrona i rozszerzanie pobozno$ci oraz katolickiej wiary. Pod
koniec pisania [Regut — przyp. S. Z.] dat mi On poznaé jeszcze inny
cel wlasciwy 1 specjalny uwzgledniajacy okoliczno$ci czasu. Kiedy za$
to juz napisalem, wtenczas pozwolit On lepiej to wszystko zrozumie¢
mnie, jak 1 mojemu spowiednikowi, ktoremu wszystko poddatem pod
madry i autorytatywny osad, przyjmujac jego zdanie za osad wydany
przez samego Boga”*. Dzigki §wiattu Bozemu Pallotti uzyskuje pozna-
nie nie tylko ogolnego celu swego Dziela, ale i jego celu wlasciwego
1 specjalnego, uwzgledniajacego okolicznosci 6wczesnego czasu, czyli
zmiennego elementu swego charyzmatu. Poddaje caly zamyst pod ro-
zeznanie spowiednika w duchu postuszenstwa Kosciotowi. Dzieto, pod

%0 Zob. tenze, Wybdr pism, t. |: Pisma dotyczgce Zjednoczenia Apostolstwa Kato-
lickiego, nr 1, opr. T. Bielski, Poznan-Warszawa 1978, s. 35.

31 Zob. tamze, nr 10, s. 37.
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nazwg Apostolstwo Katolickie, zostalo oficjalnie zatwierdzone przez
papieza Grzegorza XVI dnia 11 VI 1835 roku.

C. Odnowione pojecie apostolstwa i zakres jego obowigzywania

Przedmiotem natchnienia i o§wiecenia udzielonego przez Boga Pal-
lottiemu jest przede wszystkim tajemnica Jezusa Chrystusa. Duch
Swiety prowadzi kazdego chrzeicijanina, a szczegolnie kazdego zato-
zyciela instytutu do poznania prawdy (por. J 16, 13) o tajemnicy Chry-
stusa (por. Ef 3, 5). Chrystus, w §wietle Ducha Swigtego, jawi si¢ Pal-
lottiemu jako ,,Postany”. ,,Pan nasz Jezus Chrystus — pisze Swicty w
Pierwszym ogolnym pojeciu Apostolstwa Katolickiego — jest Aposto-
tem Boga, Ojca Przedwiecznego, poniewaz od Niego otrzymat zlecenie
(mandato), aby przywroci¢ chwale zniewazonemu Majestatowi Jego i
odkupi¢ rodzaj ludzki, ktory przez grzech stat siec masg zatracenia”*, W
tym niebieskim postaniu Jezusa Apostota (por. Hbr 3, 1) zauwazalne sg
trzy znamiona: a) podjecie sposobu zycia dla chwaty Boga Ojca; b) od-
kupienie rodzaju ludzkiego; ¢) odniesienie zwycigstwa nad grzechem.

Mistyczne doswiadczenie pozwala Pallottiemu zetknac si¢ w spo-
sOb bezposredni z apostolstwem Jezusem Chrystusem — pierwowzo-
rem apostolstwa, poznac jego istote i odczu¢ powinnos¢ zaangazowania
si¢ w nim. ,,Apostolstwo Jezusa Chrystusa, to Jego postuszenstwo
przykazaniu danemu przez Ojca niebieskiego, czyli dokonane przez
Niego dzieto odkupienia™®. ,,Apostot — wyjasnia Pallotti — 0znacza
to samo, co «postany». Spehnienie za$ tego, do czego ktos zostat posta-
ny, nazywa sie apostolstwem”*",

Jako powotany do zatozenia apostolskiego dzieta Pallotti, z mocy
charyzmatu bedacego darem dla budowania Mistycznego Ciata Chry-
stusowego, uzyskuje szczegdlng $wiadomos$é, iz kazdy chrze$cijanin
jest podmiotem apostolstwa zleconego przez Chrystusa Kosciotowi.
Wszyscy sa wezwani do udzialu w zbawczej misji Kosciota bedacej

82 70b. tamze.
3 Zob. tamze, nr 11, s. 38.
% Zob. tamze, nr 25, s. 41.
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przedtuzeniem misji Chrystusa i majacej na celu wzrost krolestwa Bo-
zego na ziemi: ,,Kazdy czlowiek, ktéry w swoim stanie, stosownie do
swoich mozliwosci z ufno$cig w pomoc taski Bozej stara si¢ o rozsze-
rzanie wiary $wietej, moze zashuzy¢ sobie na miano «apostotay, to zas,
czego dokona dla realizacji tego celu, bedzie stanowito jego «apostol-
stwo»™®. W $wietle otrzymanego charyzmatu, Pallotti dostrzegl, iz
apostolstwo nie jest — jak w owym czasie powszechnie mniemano —
prerogatywa hierarchii, lecz zadaniem, jakie winien podja¢ kazdy
cztowiek wierzacy.

Dtugo jeszcze po Pallottim utrzyma si¢ koncepcja eklezjologii trak-
tujaca apostolstwo jako wylaczne zadanie biskupow i ksiezy, badz pod-
porzadkowujace catkowicie apostolstwo §wieckich apostolstwu hierar-
chii. W encyklice Vehementer nos z 1906 roku czytamy: ,,Ko$ciot z na-
tury swej jest spotecznoscig nier6wna, sktada si¢ bowiem z dwu kate-
gorii 0sob: pasterzy i trzody. Tylko hierarchia kieruje nim i rzadzi [...].
Obowigzkiem mas jest pogodzi¢ si¢ z tym, ze sg rzadzone i wypehié¢ w
duchu podporzadkowania si¢ rozkazy tych, ktérzy rzadza™*.

Gdy na tle sporu ze Zwiazkiem Lyonskim dojdzie do podwazenia
zasadnosci nazwy dziela Apostolstwa Katolickiego, Pallotti powotujac
si¢ na Pismo §w. i Tradycje uzasadni istnienie apostolstwa niehierar-
chicznego: ,,Pojecie «apostolstwa» i miano «apostota», biorgc pod
uwagg sposob wyrazania si¢ Pisma §wietego, nie sg takimi pojeciami,
ktorych by nie mozna byto oddzieli¢ od jurysdykcji koscielnej i $wigtej
wladzy konsekrowania oraz rozgrzeszania. Wobec tego mianem «apO-
stota» moze w pewnej mierze szczycic¢ si¢ rowniez i ten, kto nie jest
kaptanem, a dziatalnos$¢ jego moze si¢ nazywac «apostolstwem». Przy-
pomnijmy tu wiasciwie sobie — kontynuuje Swiety — zarliwg modli-
twe, o ktorej wspomina ksigga Dziejow Apostolskich (rozdz. 10), od-
mawiang przez zgromadzenie stu dwudziestu apostotow i uczniow ze-
branych w imi¢ Jezusa Chrystusa, aby wybra¢ w miejsce zdrajcy Juda-
sza innego apostota. «Ty, Panie — moéwili — znasz serca wszystkich,
wskaz z tych dwdch jednego, ktorego wybrates, aby zajal miejsce w
urzedzie (ministerii) i w apostolstwie (apostolatus), ktoremu sprzenie-
wierzyt si¢ Judasz». W modlitwie tej mamy wyraznie odr6zniony urzad

% Zob. tamze, nr 15, s. 38-39.
% ASS 39(1906), s. 8-9.
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(il Ministero) od apostolstwa (da Apostolato). Jeszcze wyrazniejsze
mamy rozrdznienie w tym, co czytamy u $w. Lukasza w rozdz. 6, w
wierszu 13: «Z nastaniem dnia przywotal swoich uczniow i wybrat spo-
$rod nich dwunastu, ktorych tez nazwal apostotami». Tekst Swiety mowi
o Jezusie Chrystusie, ktory po catonocnej modlitwie wezwat do siebie
swych uczniow, wybratl spo$rod nich dwunastu i nazwat ich «apostota-
mi», nie udzielajgc im wszelako jeszcze ani wladzy konsekrowania i roz-
grzeszania, ani wladzy rzadzenia i kierowania swoim Kosciotem. Po-
twierdza to w sposob oczywisty prawde tego, co powiedziano wyzej”?.

Na podstawie rozrdznienia pomig¢dzy ,,urzedem” a ,,apostolstwem”
i zakresu, jakie to ostatnie miato w Kosciele pierwotnym, wnioskuje
Pallotti, iz apostolstwo przyshuguje wszystkim wierzagcym. Wskazuje po-
nadto na Maryje, ktora ,,nie majac wladzy i jurysdykcji koscielnej, bar-
dziej niz Apostotowie przyczynila si¢, stosownie do swego stanowiska,
do rozkrzewienia wiary §wietej i rozpowszechnienia Krolestwa Chry-
stusowego”®. Jej przyktad apostolstwa pozostaje wezwaniem zwlasz-
cza dla ludzi §wieckich.

Pallotti staje wobec koniecznosci uzasadnienia powszechnosci obo-
wigzku apostolskiego. Apostolstwo nie jest jedynie jakim$ upowaznie-
niem do zaangazowania si¢ na rzecz Krolestwa Bozego, ale jeszcze
bardziej obowigzkiem rozciggajacym sie¢ na wszystkich wierzacych.
Ten obowigzek motywuje Swiety kilkoma racjami.

Pierwsza racj¢ formuje nastgpujgco: ,,Cztowiek jest stworzony na
obraz i podobienstwo Boga. Z tego wigc powodu na mocy istoty same-
go aktu stworzenia jest obrazem i podobienstwem istotnej Mitosci”®.
Zatarte przez grzech podobienstwo do Boga, winien czlowiek w sobie
ciggle odnawiaé. Laczy si¢ to z integralnie przezywanym przykazaniem
mito$ci Boga i blizniego. ,,Bliznim — wyjaénia Swiety — jest ten, kto
zdolny jest pozna¢ Boga, kocha¢ Go i Nim sig¢ cieszyé”*. Zarysowujac
tak powszechng perspektywe, pyta: ,,Czy jednak wszyscy ludzie, bez
zadnego zgota wyjatku, sa zobowigzani do przestrzegania mitosci, tak-

%7 zob. $w. W. Pallotti, Wybor pism, t. 1, nr 13-14, s. 38,
%8 Zob. tamze, nr 15, s. 38.
% 70b. tamze, nr 18, s. 39.
40 Zob. tamze, nr 20, s. 40.
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ze gdy chodzi o troske majaca na wzgledzie wieczne zbawienie bliz-
niego? Tak jest — wszyscy, gdyz wszyscy ludzie, zgodnie z faktem
Sswego Stworzenia, sg obrazem Istotnej Mitosci. Dlatego tez Bog polecit
kazdemu zajmowac si¢ swoim bliznim: «Kazdemu z osobna dat rozka-
zanie o bliznim jego» (Syr 17, 12)"*.

Stwierdzenie, iz ,,wszyscy ludzie, bez zadnego wyjatku sa zobowia-
zani do przestrzegania mitosci, takze gdy chodzi o trosk¢ majaca na
wzgledzie zbawienie wieczne”, moze budzi¢ watpliwosci. Sobor Waty-
kanski II moéwiac o obowiazku apostolskim, taczy go z sakramentem
chrztu, a wigc odnosi do 0sob przynalezacych do Kosciota (por. KK 31;
DA 2). Ontologiczny argument Pallottiego winien by¢ rozumiany we
wiasciwym dla niego kontekscie, jakim jest caty $wiat” i przy uwzgle-
dnieniu szerokiego pojecia blizniego oraz glebokiego pragnienia Swie-
tego, by niechrzescijanie i niewierzacy stali si¢ uczniami Chrystusa.

Druga racja powszechnosci obowiazku apostolskiego, taczaca si¢
scisle z pierwsza, jest — wedtug Pallottiego — wlasciwe przestrzega-
nie przykazania mitosci blizniego. Przedstawiona jest ona w prosbie
skierowanej do kard. Odescaldiego przez pierwsze osoby przynalezace
do Zjednoczenia Apostolstwa o zatwierdzenie nowego zrzeszenia:
,Kilku Rzymian, kaptanéow oraz poboznych katolikéw $wieckich —
biorgc pod uwage Boze przykazanie milowania blizniego jak siebie sa-
mego (por. Mt 19, 19) i stwierdzajac, ze nikt nie kocha samego siebie,
jesli nie dba o wieczne zbawienie wlasnej duszy (por. Mt 16, 26) — do-
szto do przekonania, Ze nie bedg zachowywacé tegoz przykazania Boze-
g0, jesli w sposob dla nich dostgpny, nie bedg si¢ stara¢ takze o wieczne
zbawienie swoich bliznich™®.

Wiasciwie pojeta mito$¢ samego siebie i blizniego, jako wyraz
trwania w mitosci Bozej (por. 1 J 4, 16) polega na pragnieniu obiek-
tywnie waznych dobr dla siebie i innych, i zaangazowaniu si¢ w celu
ich osiggni¢cia. Takim dobrem jest nade wszystko zbawienie wieczne
wystuzone przez Jezusa Chrystusa, Apostota Ojca i zadane do osiagnie-
cia przy wspoélpracy z taska Bozg na drodze nasladowania Zbawiciela.

4 Zob. tamze, nr 136, s. 74.

“por.D.Pistella, L’apostolato dei laici in San Vincenzo Pallotti, Roma 1983,
s. 33.

43 Zob. sw. W.Pallotti, Wybér pism, t. 1, nr 3, s. 36.
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Troska o zbawienie wieczne blizniego taczy si¢ zatem z moralnym zo-
bowigzaniem przykazania mitosci blizniego, a nawet winna uwzgled-
nia¢ pewien porzadek mitosci domagajacy sie tego, by uczynki mito-
sierdzia $wiadczone byly ludziom najbardziej potrzebujacym w po-
rzadku duchowym, tj. niewierzacym i niechrzescijanom®. Dostrzegalna
jest tu uniwersalna perspektywa przykazania mitosci (nierozdzielnie
zwiazana z ukazang wcze$niej prawda, iz ,.kazdy cztowiek jest obrazem
istotnej Mitosci”), wyznaczajaca podstawe dla powszechnego obowigz-
ku apostotowania w sensie troski o zbawienie wszystkich ludzi.

D. Zarys struktury Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego

»«Apostolstwo Katolickie», czyli «powszechne», moze by¢ udzia-
lem o0sdb ze wszystkich stanow, gdyz jest ono dziatalno$cia, jaka kazdy
na miar¢ swoich mozliwo$ci moze i powinien wykonywac¢ ku wigkszej
chwale Boga oraz dla wiecznego zbawienia wlasnego jak i blizniego™*.
Dzieto Pallottiego bylo otwarte na wszystkich, ktorzy kierujac sig
wspomnianymi motywacjami pragneli w jakis sposob zaangazowac si¢
w apostolstwie Kosciota. Odstaniato ono przed kazdym nowe mozliwo-
sci aktywnosci: ,,Niechaj si¢ wiec cieszy kazdy katolik w Kosciele Je-
zusa Chrystusa — pisze Pallotti w specjalnym Wjjasnieniu... — bo nie-
zaleznie od tego czy jest kaptanem, czy cztowiekiem §wieckim, dostgpi
zashugi apostolstwa, jesli wykorzystujac swe zdolnosci, wtadzg, stosun-
ki, zawdd, stowa, majetnosci i dobra ziemskie, a przynajmniej swoja
modlitwe, uczyni wszystko, co tylko bedzie mogl, aby wiara Jezusa
Chrystusa rozszerzyla sie po calym $wiecie™.

Wydaje sig, iz w tym wyjasnieniu méwi Pallotti nie tylko o ,,apo-
stolstwie dla swieckich”, ale i o ,,apostolstwie §wieckich”. Zjednocze-
nie bowiem jest otwarte na wszystkie mozliwe $rodki, a wigc nie tylko
na te, ktore przedktada hierarchia niejako od wewnatrz KoSciota, ale
takze na te, ktérymi dysponuje chrzescijanin swiecki zyjacy w $wiecie.

4 Zob. tamze, nr 5, s. 36.
4 Zob. tamze, nr 17, s. 39.
6 Zob. tamze, nr 28, s. 41.
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Pallotti mu je u$wiadamia i zacheca go do najpehniejszego ich wyko-
rzystania.

Sobor Watykanski 11 podejmujac i rozwijajac t¢ mysl, stwierdzi:
»|---] zadaniem ludzi $wieckich, z tytutu ich powotania, jest szuka¢ Kro-
lestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po my-
§li Bozej” (KK 31).

Juz w pierwszych latach od powstania Zjednoczenia obserwuje si¢
duzy naptyw do niego osob reprezentujacych rozne stany Kosciota
i grupy spoteczne. Sg wsrdd nich kardynatowie, duchowni $wieccy, za-
konnicy, lekarze, robotnicy, ludzie prosci. Rodzaj wspdtpracy w apo-
stolstwie zadecydowat z czasem o potrzebie stworzenia pewnej struktu-
ry, tj. o podziale cztonkow na trzy klasy: 1) duchownych i $wieckich
pracownikoéw apostolskich $cislej zwigzanych z Pallottim; 2) wspolpra-
cownikow duchowych wspierajacych Dzieto modlitwa; 3) ofiarodaw-
cow (contribuenti) wspomagajacych Zjednoczenie materialnie takze w
podejmowanej przez nie dziatalnosci charytatywnej na rzecz chorych
i ubogich. Tego podziatu nie nalezy utozsamia¢ ze strukturami zrzesza-
jacymi $wieckich, na przyktad, w trzecim zakonie, gdyz w Dziele Pal-
lottiego cztonkowie mogli wspotpracowa¢ we wszystkich trzech kla-
sach jednoczes$nie, a ich wspétpraca — jak zauwaza H. Schulte — nie
byla objeta zadnym prawnym zobowiazaniem, lecz zalezata jedynie od
ich ducha mito$ci i gorliwosci®’.

W pdzniejszym okresie podzial na wspomniane trzy klasy zaniknie
na rzecz wzrostu znaczenia instytutow i wspélnot (przejmujacych za-
dania I i II klasy) oraz 0sob zrzeszonych wspotdziatajacych w realizacji
$wietych celow Dzieta (111 klasa)®. Nastepnie z cztonkéw I i II klasy
zostanie utworzona tzw. cz¢$¢ centralna i napedowa Dzieta, ktorej za-
daniem bedzie animacja wszystkich cztonkow Zjednoczenia w mitosci
i gorliwosci.

Uniwersalizm Dzieta Pallottiego uwidacznia si¢ takze w systemie
jego organizacji pracy. Wychodzac od wizji mistyczki hiszpanskiej,
Marii z Agredy o rozestaniu Apostotéw do ewangelizacji catego swiata,
Pallotti nakreslit system organizacji pracy apostolskiej oparty na 12

4 zaP. Rheinbay, Powstanie Ksiezy i Braci w calosci Dzieta Apostolstwa Ka-
tolickiego Wincentego Pallottiego 1835-1850, Warszawa 1988, s. 20-21.

48 Zob. tamze, s. 32.
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podstawowych prokurach, czyli sektorach dziatalnosci, obejmujacych
swym zasi¢giem catoksztalt duszpasterskiej i misyjnej dziatalnosci Ko-
$ciota. Prokury, w jego przewidywaniach, maty by¢ utworzone na na-
stepujacych plaszczyznach: ogdlnokoscielnej, narodowej, diecezjalnej,
miejskiej 1 wiejskiej, a wigc mialy angazowa¢ wszystkich wierzacych.
Kazda prokura miat sktada¢ sie z duchownych i §wieckich odpowie-
dzialnych za rozne dziedziny pracy apostolskiej. To ogromne przedsig-
wzigcie nie byto mozliwe do zrealizowania przy éwczesnych mozliwo-
$ciach Zjednoczenia. Nalezy je postrzegac jako plan, ktérego realizacja
moze by¢ urzeczywistniona w bardziej odlegtej przysztosci.

4. PRZYPUSZCZALNE RACJE ZA PREKURSORSTWEM ZJEDNOCZENIA
APOSTOLSTWA KATOLICKIEGO WZGLEDEM AKCJI KATOLICKIEJ

Biorac pod uwage sytuacj¢ Kosciota w I potowie XIX wieku i ge-
nezg oraz bardziej charakterystyczne znamiona dziet Pallottiego, i od-
noszac je do przysztej Akcji Katolickiej, mozna — jak si¢ wydaje —
wskaza¢ obecnie na pewne racje przemawiajace za prekursorstwem
pierwszego zrzeszenia w stosunku do drugiego.

Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego jawi si¢ od poczatku jako
Dzieto stawiajace sobie za cel apostolstwo w wymiarze powszechnym
(I’Apostolato universale), tak w znaczeniu podmiotowym (wszyscy
chrzescijanie, a nawet wszyscy ludzie wezwani sg do tego, by aposto-
lowac i1 by¢ ewangelizowanymi), jak 1 w znaczeniu przedmiotowym
(w stuzbie apostolstwa nalezy wykorzysta¢ wszelkie mozliwe $rodki).
Taki ogolny cel, podobnie jak to bedzie p6zniej widoczne w Akcji Ka-
tolickiej, sytuuje Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego na ogdlnoko-
Scielnej plaszczyznie apostolstwa i wlacza je Scisle w stuzbe Koscioto-
wi powszechnemu.

Cennym prekursorskim wktadem Pallottiego (dajacym si¢ wyttu-
maczy¢ jego osobistym doswiadczeniem tajemnicy Chrystusa w Duchu
Swietym i znajomoscia teologii, zwlaszcza teologii Ojcow Kosciota)
bylo wypracowanie swoistej teologii apostolstwa uznawanej dzi§ za
punkt wyjsciowy do rozwoju wspodtczesnej teologii apostolstwa chrze-
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$cijanskiego®. Opisany w osobistym doswiadczeniu pneumatologiczny,
a w pismach dotyczacych Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego,
chrystologiczny i eklezjalny charakter apostolstwa, stanowig novum
i wyzwanie dla teologii, a w szczegolnosci dla eklezjologii oraz prak-
tycznego urzeczywistniania Kosciota nie tylko w XIX wieku. Wyzna-
czajg bowiem w tym wzgledzie kierunek przemian, ktory znajdzie swe
zwienczenie w nauce Soboru Watykanskiego I1.

Wypracowane przez Pallottiego rozréznienie pomig¢dzy apostol-
stwem a urzedem i konsekwencja, z jakg bronit wydobytego z hierar-
chicznego zacie$nienia apostolstwa®, przyczynity sie¢ do przywrdcenia
ludziom $wieckim przynaleznej im w Kosciele podmiotowosci.

Kolejng racja, ktérag mozna uznaé za profetyczng w stosunku do
Akcji Katolickiej, jest ugruntowana na mitosci duchowos¢ Zjednocze-
nia Apostolstwa Katolickiego. Pallotti pragnat, aby Duch Wieczernika,
ksztaltujacy wspodlnote jerozolimska, ozywiat serca osob zjednoczo-
nych w apostolstwie. Inspiracja pochodzaca z ducha wzajemnej mitosci
opartej na uznaniu podstawowej rownosci wszystkich wierzacych i za-
razem réznorodnosci ich chrzescijanskiego stylu zycia (bedacego wyra-
zem zroznicowanej miary taski, specyfiki sposobu nasladowania Chry-
stusa w zalezno$ci od przynaleznosci do konkretnego stanu zycia: ka-
ptanstwa ministerialnego, instytutu zakonnego, laikatu), ma by¢ wiezia
jednoczaca wszystkich we wspolnocie i w apostolstwie. Milos¢ jest
podstawa i racja apostolstwa a zarazem wiezia jednoczacg osoby w niej
zaangazowane®'.

Mitosé¢ ozywiajaca wszystkich cztonkow Zjednoczenia i przynagla-
jaca ich do czynu (por. 2 Kor 5, 14) stwarza wtasciwy klimat wspotpra-
cy $wieckich i duchownych w jednym dziele apostolskim. W takim
klimacie modlitwa i dzialanie cztonkdéw Zjednoczenia Apostolstwa Kato-
lickiego postrzegane sa i przezywane jako wyraz czego$ bardziej pod-
stawowego, a mianowicie odpowiedzi mitosci udzielanej Bogu w apo-

“ E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987,
s. 183.

%0 Por, L. Miin z, Nasze dzisiejsze apostolstwo. Oredzie Przelozonego generalne-
go Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, Poznan 1980, s. 18.

1S, T. Zarzycki, Duchowos¢ pallotyiiska a duchowosé chrzescijaiska, Zabki
1996, s. 36-37.
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stolskim zaangazowaniu si¢ dla zbawienia blizniego. Ta sama mito$¢
rozlana przez Ducha Swigtego (por. Rz 5, 5) na modlitwie w sercu czto-
wieka, przynagla go do czynu i ona tez ostatecznie decyduje o ducho-
wej wartoéci jego dziatania®. Zdrowa duchowos¢ apostolska, w ktorej
integralnie taczg si¢ ze sobg kontemplacja i dziatanie, stanie si¢ jednym
z wazniejszych postulatow formacji duchowej w Akcji Katolickiej.

Mocniejsze zaakcentowanie mitosci jako podstawy i racji apostol-
stwa oraz jednosci os6b w nie zaangazowanych, sprawia, ze forma
strukturalna Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego — co takze daje
si¢ zaobserwowa¢ w Akcji Katolickiej — nie uzyskuje szczegdlnego
znaczenia. Jak juz zauwazono, konkretnym sposobem urzeczywistnie-
nia apostolskiej idei w ramach Zjednoczenia miato by¢ uaktywnienie
12 sektorow dziatalnos$ci zwanych prokurami. Owa gigantyczna struk-
tura majaca — W przekonaniu Pallottiego — ogarna¢ caloksztalt dusz-
pasterskiej i misyjnej dziatalnosci Kosciota, ze wzgledu na to, ze prze-
rastata Owczesne mozliwosci jej realizacji, nie zostala urzeczywistniona
ani za zycia Zatozyciela Zjednoczenia, ani pdzniej. Stanowiac cel ope-
ratywny charyzmatu palotynskiego, czyli taki cel, ktory w zmieniaja-
cych sie okolicznosciach historii Kosciota moze ulec pewnej modyfika-
cji, wskazywata — niczym wizja odnoszaca si¢ do aktualnej i przysziej
sytuacji eklezjalnej — na potrzebg jednoczenia wszystkich wysitkow
katolikow $wieckich dla wickszego dobra Kosciota. Ten cel, cho¢ w in-
nej formie zostal urzeczywistniony w ramach Akcji Katolickiej.

Nie bez znaczenia dla przetrwania apostolskiej idei Pallottiego i je-
go Dziela, i ewentualnej inspiracji Akcji Katolickiej byt fakt, iz Pallotti
pozostawal w szczegolnych relacjach duchowych z kilkoma papiezami.
Byl spowiednikiem Grzegorza XVI i Piusa IX. G. Pecci, pdzniejszemu
papiezowi Leonowi XIII, miat przepowiedzie¢, iz w przysztosci zosta-
nie ,,pasterzem pasterzy”>. Ten Papiez, posiadajacy w swym pokoju
popiersie Pallottiego i zywigcy szczegdlne nabozenstwo do tego $wig-
tego kaptana, niewatpliwie znat blizej jego duchowos$¢ i mogt sig¢ przy-
czyni¢ do przejecia przez tworzaca si¢ wowczas Akcje Katolicka pew-

52 Tamze, s, 34-35.
58 Zob. EAmoroso, San Vincenzo Pallotti, Romano, Roma 1962, s. 396.
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nych idei Zalozyciela Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego™. Nalezy
dodag¢, iz Pallotti byt zawsze gotéw poddawaé swoje plany i zamierze-
nia pod rozeznawanie Kosciota i w duchu postuszenstwa przyjmowat
jego orzeczenia.

Wymienione elementy Dzieta Pallottiego, a wigc cel apostolski,
podstawy teologii apostolstwa, duchowos$¢ oparta na mitosci chrzesci-
janskiej, forma strukturalna i relacja do Stolicy Apostolskiej, daja si¢
zarazem zidentyfikowa¢ w Akcji Katolickiej. Stad tez mozna wniosko-
waé, iz Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego nie pozostato bez
wplywu na ksztatt Akcji Katolickiej we Wtoszech, i ze Pallotti istotnie
,przewidzial calg rzecz, a nawet samg nazwe tworzac [...] to, co jest ra-
cja bytu Akcji Katolickiej” (Pius XI).

% S Freeman, Sw. Wincenty Pallotti jako Poprzednik Akcji Katolickiej? Mate-
rialy z sympozjum zorganizowanego w Oltarzewie w dniach 27-29 1V 1995 r. z okazji
200. rocznicy urodzin $w. Wincentego Pallottiego, prekursora Akcji Katolickiej, red. M.
Kowalczyk, J. Warzecha, Zabki 1996, s. 20.
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Jasna Gora

DOSKONALOSC CHRZESCIJANSKA W UJECIU
0. ANASTAZEGO A. WARGAWSKIEGO (1718-1789)
NA TLE EPOKI OSWIECENIA

Bardzo ciekawa epoka w dziejach Polski jest okres o§wiecenia. Jest
to czas odrodzenia polityczno-spotecznego, gospodarczego i moralnego
narodu. Duze zastugi potozyl w tym krol Stanistaw August Poniatow-
ski, gromadzac wokoét siebie wybitnych ludzi, wérdd ktérych znalazio
si¢ duze grono os6b duchownych. Do nich zaliczat si¢ paulin 0. Anasta-
zy Andrzej Wargawski, ktory stal si¢ jego nadwornym teologiem
i kapelanem (prawdopodobnie po roku 1765).

Ojciec Wargawski, ktory zmart w Warszawie w roku 1789, byt pro-
fesorem teologii moralnej i filozofii w Krakowie na Skatce oraz prawa
koscielnego i teologii spekulatywnej na Jasnej Gorze. Piastowat nadto
urzad przeora w Krakowie (1758-1762) i w Warszawie (1786-1789). W
latach 1762-1765 byt prowincjatem, a w maju 1757 roku podczas kapi-
tuty generalnej na Wegrzech otrzymat tytut ,,doktora $wigtej teologii”.
Jest on autorem podrecznika teologii zycia duchowego pt. Monitor dro-

* 0. dr Mieczystaw L a c e k, paulin (ur. 1957). Doktorat na PWT Sekcja $w. Jana
Chrzciciela w Warszawie w 1995 roku na podstawie rozprawy pt. Znaczenie Jasnej Go-
ry dla duchowej i apostolskiej formacji laikatu w okresie od XVII do XX wieku w swie-
tle jasnogorskich materiatow archiwalnych. Aktualnie wyktada teologi¢ duchowosci na
Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego. Sekretarz Komisji Duchowosci Zako-
nu Sw. Pawla Pierwszego Pustelnika i moderatorem Sodalicji Marianskiej przy Jasnej
Gorze. Autor kilkunastu artykuléw na temat duchowosci maryjnej i paulinskiej oraz
ksigzek: Zrédlo i plomien. Krotka refleksja nad duchowoscig pauliriskg (Oporow 1996),
Jan Pawel II na Bachledowce (Jasna Gora 1997), Prymas Tysigclecia na Bachledowce
(Jasna Goéra 1997), Jasna Géra w obronie ducha Narodu (Jasna Gora 1997), Swieccy
pomocnicy Jasnej Gory i ich formacja (Jasna Gora 1997), Mlodzi w drodze na Jasng
Gore (Jasna Gora 1996).
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gq zbawienia prowadzgcy (Monitoris per viam deducentis), wydanego
po polsku i po tacinie w roku 1773 w Kaliszu.

1. UPADEK ZYCIA RELIGIINO-MORALNEGO NARODU
POD KONIEC XVII 1W | POLOWIE XVIII WIEKU

Wiek XVII, to zloty wiek panstwa i kultury, otwarcia si¢ Polski na
Zachéd. ,,Polska XVII wieku jest niewatpliwie panstwem zachodnio-
europejskim”™. Pézniej jednak przychodza ciezkie i smutne czasy sa-
skie, kiedy ,,[...] tgpiono kazdy odruch samodzielny w zakresie mysli
religijnej, spotecznej, gospodarczej, naukowej czy artystycznej”?. Upa-
da zycie publiczne, gospodarcze, kulturalne i naukowe, zmniejsza si¢
rowniez sita militarna Polski. Nastgpuja katastrofy wojenno-zywiotowe
(wojny z Kozakami, Szwedami, z Moskwa), wzrastaja rabunki, ostabia
si¢ zycie religijno-moralne. Polska, jako typowy kraj wielonarodowo-
sciowy, byla daleka od jednolitosci. Zamieszkiwata ja ludnos¢ biatoru-
ska, matoruska, zmudzka, ukrainska, niemiecka, ormianska, tatarska,
karaimska, cyganska i zydowska. Uciskano chlopow, zrywano sejmy
(liberum veto). W zyciu religijnym ktadziono wigkszy nacisk na ze-
wnetrzne praktyki religijne, na wystawno$¢ nabozenstw, na ich liczeb-
no$¢, a zaniedbywano strong duchowa przezy¢ religijnych i nie dbano
o ich wptyw na codzienne zycie.

Katolicyzm polski tego okresu przybierat czesto formy karykatural-
ne. Wyrazem tego bylo m.in. poszczenie na intencje $mierci osobistego
wroga. Czesto udzielano dyspens od postow, zwlaszcza magnatom. Ob-
nizat si¢ poziom zycia duchowienstwa i poziom duszpasterstwa. Wigcej
czasu poswiecano na uczty, polowania itp. Dziatalnos¢ duszpasterska
ograniczata si¢ czgsto do urzadzania wystawnych nabozenstw i okaza-
tych pogrzebow. Organizowano pielgrzymki do cudownych miejsc itp.

Obnizyt si¢ poziom gloszonych kazan. Jak zauwaza jeden z bada-
czy, ,,[...] do rzadko$ci nalezeli kaznodzieje, ktorzy umieli podawac za-

1J.S.Bystron, Tlo ogélne kultury polskiej XVII i XVIII wieku, [w:] Polska, jej
dzieje i kultura od czasow najdawniejszych do chwili obecnej, red. S. Lam, t. | (1572-
1795), Warszawa 1927, s. 371.

2 Tamze, s. 378.
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sady wiary katolickiej w sposob zajmujacy i przystepny’. Bardzo cze-
sto nawet w niedziele nie gloszono kazan. Brakowato nalezytego przy-
gotowania do pracy duszpasterskiej. Duzo czasu pochtaniaty ducho-
wienstwu sprawy publiczne i polityczne, poniewaz piastowali rozne
panstwowe i spoteczne urzgdy (senat, trybunat koronny i inne).

Roéwniez klasztory przestawaly by¢ ostoja prawdziwej religijnosci.
Sprzyjaly natomiast tworzeniu si¢ religijnosci dewocyjnej i czutostko-
wej. ,,Przez klasztory szta pobozno$é, ktora pozwalata szlachcie zaj-
mowac si¢ koronkg i nie mysle¢ o jutrze, dla rzadzacych za$ byta jedy-
ng pociechg cigzkiego zycia™. Tak pojmowana religijno$¢ odsuwata na
dalszy plan zagadnienia etyczne i dogmatyczne.

Koniec epoki saskiej i panowanie Stanistawa Augusta Poniatow-
skiego byl zapowiedziag odnowy. Z tona samego $wiata szlacheckiego

rodzita si¢ mysl, Ze ,,co$ sic musi zmienié, aby uratowaé panstwo’”.

2. ZAPOWIEDZI ODNOWY DUCHOWO-MORALNEJ NARODU:
DRUGA POLOWA XVIII WIEKU

W drugiej potowie XVIII wieku zaczynaja si¢ pojawia¢ w polskim
stownictwie nowe pojecia takie, jak: ,,panstwo”, ,,Polak”, ,,obywatel”.
Polak, to ten kto poczuwa si¢ do obowigzkéw 1 §wiadczen publicznych
wobec panstwa, zadajac natomiast od panstwa, jako jego obywatel
ochrony prawnej. Obywatelem jest nie tylko szlachcic, ale mieszczanin
i chtop. Uporzadkowano rowniez sprawy koscielne. Dgzono do grun-
towniejszego 1 staranniejszego ksztalcenia kandydatoéw do stanu du-
chownego (szkoty ogélnoksztatcace, seminaria duchowne) i do podnie-
sienia ich poziomu duchowego oraz moralnego. Zatroszczono si¢ o
rozw0j szkolnictwa ludowego 1 parafialnego. Wzmozono zatem nau-
czanie podstaw wiary chrze$cijanskiej u wiernych.

Wiek XVIII to réwniez czas pomysSlnego rozwoju zycia zakonnego
w Polsce. Odradzajg si¢ jezuici, karmelici bosi, dominikanie, franciszka-

). Koceniak, Duchowieristwo diecezjalne. Zakony (1696-1764), [w:] Historia
Kosciola w Polsce, praca zbior., t. I, cz. 2, Pallottinum 1974, s. 440.

‘Bystron, dz cyt,s. 384.
% Tamze, s. 387.
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nie, paulini i bernardyni. Rozwijaja si¢ zakony sprowadzone do Polski
w wieku XVII: kapucyni, misjonarze sw. Wincentego a Paulo, pijarzy,
teatyni, bartoszkowie, trynitarze, marianie i rochici, zatozeni w Wilnie
w 1713 roku przez bp. Konstantego Kazimierza Brzostowskiego. Zako-
ny rozbudowujg swoje studia zakonne. Prowadza wigkszos¢ diecezjal-
nych seminariow duchownych oraz ksztalcenie miodziezy $swieckiej,
misje ludowe, parafialne, organizujg akcje charytatywne. Ttumaczy si¢
teksty Pisma $w., objasnia teksty liturgiczne i sprawuje sakramenty.

Kler podejmie tez walke z wadami narodowymi i zabobonami, z0-
bowigzuje obywateli do pelnego i §wiadomego uczestniczenia w odro-
dzeniu narodu, zwtaszcza przez wiasne doskonalenie i prace na rzecz Oj-
czyzny. To wszystko wptywalo na ozywienie zycia religijnego w kraju.

Rozwija si¢ pismiennictwo religijne podejmujace walke z ze-
wnetrzng poboznos$cig. Jest ona czgsto dewocyjna, czutostkowa; z nie-
wiedza o podstawowych prawdach wiary, ze ztymi obyczajami (,,gru-
bianstwo obyczajow”, sprzyjanie modom, przekupstwo, niesprawiedli-
wos¢ w sadach, pojscie za swoimi namigtnosciami, obzarstwo, pijan-
stwo); z zapominaniem i zaniedbywaniem swoich obowigzkow wzgle-
dem Boga i Ojczyzny oraz swoich powinnosci stanowych.

W tym okresie wydrukowano wiele opracowan ascetyczno-mistycz-
nych, a wérod nich m.in. Stanistawa Lubomirskiego Marszatka Wielkie-
go Koronnego ksiegi moralne, polityczne y pobozne (Warszawa 1771),
Polityk chrzescijanski albo przestrogi i uwagi chrzescijarisko-polityczne
wszelkiemu stanowi stuzqce kanonika chetmskiego Ks. Jaskiewicza
(Warszawa 1767), Theses asceticae (1756) Jana Kantego Chojeckiego,
Dies vitae religiose (1758) Antoniego Swierczynskiego, Teologia du-
chowna i ascetyczna (1763) bernardyna Franciszka Przyteckiego czy
Principia theologiae asceticae (1752) reformaty Floriana Jaroszewi-
cza®. Wiele zostalo w rekopisach, wiele tez zagineto. Zachowat sie jed-
nak wydrukowany w Kaliszu w roku 1773 w jezyku polskim i tacin-
skim Monitor drogq zbawienia prowadzgcy (Monitoris per viam dedu-
centis) paulina 0. Anastazego Andrzeja Wargawskiego'.

8 Por. K. G érski, Zycie wewnetrzne i religijnos¢ wiernych (1689-1764), [w:] Hi-
storia Kosciola w Polsce, t. |, cz. 2, s. 498-499.

" Dzieto znajduje si¢ m.in. w Bibliotece Jasnogorskiej pod sygn. 1946, VI D II oraz
w Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego pod sygn. 4g.2.1.1.
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3. MONITOR PIORA O. WARGAWSKIEGO

Jest to jedyne z odnalezionych dotychczas dziet o. Anastazego An-
drzeja Wargawskiego. Oprocz Monitora do naszych czaséw zachowaty
si¢ tylko jego wyktady z lat 1755-1756, zapisane przez nieznanego stu-
denta-kleryka. Jest to traktat o prawie i sprawiedliwos$ci oparty na Su-
mie teologicznej $w. Tomasza z Akwinu®,

W czasach o. Anastazego, ks. Franciszek Bohomolec (1720-1784)
wydawat od 1765 roku czasopismo ,,Monitor”, na wzor angielskiego
czasopisma o$wieceniowego z poczatku XVII wieku, w ktérym wojo-
wat z wadami, obyczajami czasow saskich, zwalczal ciemnote, nawo-
tywat do poprawy w dziedzinie politycznej, spotecznej i moralne;j®. Oj-
ciec Wargawski pragnat da¢ takiego ,,Monitora” ludziom chcacym is§¢
droga Boza. ,,Czemu za$ dzieto to Rzadca politycznym oraz chrzesci-
janskim od Przedwiecznego Monitora w drodze zbawienia prowadza-
cym nazwatem, wiele bylo przyczyn dla ktorych to uczynitem. Kiedym
czytat i z niematym serca mego uweseleniem uwazatem Monitory poli-
tyczne dla naprawy obyczajéow i wydoskonaleniu nauk stuzace [...]
uznatem za rzecz przyzwoita poda¢ ku czytaniu duchowego takze Mo-
nitora [...], zeby snadz im wigksza z politycznych Monitoréw wzrost
nauki biora, tym mocniej przez tego Duchowego Monitora w sercach
ludzkich zaszczepily sie cnoty, wykorzenity wystepki™™.

Monitor o. Wargawskiego byl owocem studiow, wyktadow profe-
sorskich i jego osobistych dociekan. Pelny tytul dzieta w jezyku pol-
skim brzmi: Monitor drogg zbawienia prowadzgcy, Rzgdca polityczny
oraz y chrzescijanski od Przedwiecznego Monitora drogg cnoty do celu
wiecznej szczesliwosci dowodami Pisma Sw., Ojcow Kosciota i Medr-
cow Poganskich prowadzony najjasniejszemu i niezwyciezonemu Stani-
stawowi Augustowi, krélowi polskiemu, Wielkiemu Litewskiemu, Ru-
skiemu, Wolynskiemu, Zmudzkiemu, Kijowskiemu, Podolskiemu, Podla-
skiemu, Inflanckiemu, Smolenskiemu, Siewierskiemu, Czernichowskie-
mu, ksigzeciu Panu Najlaskawszemu w Dzien Narodzenia jego od teO-

8 Archiwum Jasnej Gory, sygn. II, 120, s. 245-394,

® Zob. W. Smolenski, Przewrét umystowy w Polsce wieku XVIII, \Warszawa
1949, 5.157-160, 242-243.

10 Monitor, s. 22.
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loga i kapelana J. K. Mci oddany. Dzieto, jak mowi tytul, dedykowane
jest krolowi Stanistawowi Augustowi Poniatowskiemu, ale jego adresa-
tami sg takze ludzie wszystkich stanow. W mowie do czytelnika napisze
wiec o. Anastazy: ,,[...] przyjmij wigc to krétkie opisanie [...] stuzace
wszelkiemu stanu ludziom, ile ze nie masz nikogo, ktoryby przynajmniej
wzgledem siebie Rzadca 1 Sprawca nie byl, badz bieglym w prawie sta-
tysta (prawnikiem — przyp. M. L.), badz swiatowym politykiem, badz
w naukach zatopiony jeste$, badz to [...] innym zysk przynoszacym,
bawisz si¢ rzemiostem [...], badZ nadto urzegdem kaznodziejskim ba-
wigcym sie”™. A szczegblnym przewodnikiem dla chrzeécijanina jest
sam Jezus Chrystus: ,,[...] przeto ktokolwiek chrzescijaninem prawdzi-
wym jest, tego Niebieskiego Monitora niech stucha [...], jezeli uczniem
jest stowom Nauczyciela i przykladom niech bedzie postuszny”*2. Z te-
go powodu rozwazania w Monitorze zawieraja liczne cytaty z Pisma $w.

Omawiane dzielo o. Wargawskiego stato si¢ wiec pewnego rodzaju
przewodnikiem na drodze zycia duchowego dla kazdego, kto chce i$¢
droga cnoty, ¢wiczy¢ sie¢ w dobrych uczynkach, kto chce walczy¢ z
grzechami, wadami, kto uznaje Boga za zrodlo doskonatosci, kto chce
bra¢ przyktad z Chrystusa, $wigtych, a nawet z Zycia poganskich medr-
cow, ktorzy szli droga cnoty.

4. DROGA ZYCIA DOSKONALEGO WEDLUG MONITORA
A. Uznanie Boga za zro6dto doskonatosci

Bog ,,0od poczatku dziejow $wiata”, zwlaszcza przez Chrystusa uczy
ludzi, jak maja postepowaé, co czynié, a czego unikaé, jak zy¢ cnotli-
wie. Moc do takiego zycia udziela tylko Bog, bo — jak pisze 0. War-
gawski — ,,[...] wszystkie rzeczy od Boga wzicty swoj poczatek™. Je-
$li wszystko pochodzi od Boga, to tym bardziej doskonato$¢ i cnota. Ze

" Tamze, s. 22 n.
12 Tamze, s. 26.

18 Tamze, cz. 111, s. 2.



Doskonalos¢ chrzescijanska w ujeciu o. Wargawskiego 197

swego skarbca niebieskiego uzycza je ludziom. Cnota i doskonatos¢ sa
,,darem najzacniejszym z wysoka spuszczonym od Ojca $wiatet”**.

W jaki sposob otrzymujemy te doskonatos¢ z wysoka? W jakim
sensie s3 nam dane cnoty? Autor wyjasnia, ze z Nieba otrzymalismy
zaczatki, zalgzki cnot i pomoc do zrealizowania doskonato$ci w postaci
taski Bozej, ktora poprzedza, wspomaga wole¢ nasza, o§wieca rozum i
zapala serca®. Sg one darem nadprzyrodzonym, skarbem najdrozszym,
$3 ,,[...] dobrem nad wszystkie inne dobra najwickszym, a wazacym ty-
le ile Krew Chrystusa, bo przez wystuge tejze Krwi jest nam sporza-
dzona™®®. Wystuzyt nam je Jezus Chrystus na krzyzu. Ten nadprzyro-
dzony dar z nieba ma doprowadzi¢ ,,[...] dusze do osiggnigcia wiecznej
szczesliwosci™.

Roéznie Bog udziela task. Jednemu daje pig¢ talentéw, drugiemu
trzy, a jeszcze innemu tylko jeden (por. Mt 25, 15-28). Bog darow Swo-
ich udziela wedhug tego, kto ile moze przyjaé i ile komu potrzeba'®.,
Wielka jest pomoc Boga. Bez Jego taski ,,nie tylko nic zbawiennego czy-
nié, ale nawet i mysle¢ nie mozemy”". Trzeba wiec koniecznie uciekaé
si¢ do Boga i z Niego czerpa¢ jako ze zrédta. Ci, co odrzucaja Boga,
musza rowniez zrzec sie wszelkiej cnoty, wszelkiej doskonatoéci®.

Moce Boze splywaja na ziemig¢ dzigki Eucharystii i modlitwie.
Msza $w. ustanowiona jest bowiem ,,[...] dla przeblagania Boga, dla
uproszenia sobie task i pomocy Jego”?. ,Jezeli nie bedziecie pozywaé
Ciala Syna cztowieczego i1 pi¢ Krwi Jego, zycia w sobie mie¢ nie be-
dziecie” (J 6, 53). Nieskorzystanie z task ptynacych z Eucharystii grozi
nam pozbawieniem sie pomocy Bozej na drodze do nieba®.

14 Tamze, s. 7.

15 Zob. tamze, cz. 1, s. 110.
18 Tamze, s. 205.

7 Tamze.

18 Zob. tamze, s. 206-207.
1 Tamze, s. 205.

20 70b. tamze, s. 217.

2 Tamze, cz. 1, s. 362.

22 75b. tamze, s. 353.
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Wypraszamy sobie taski z nieba takze dzieki modlitwie ustnej
i myslnej. Wazniejsza jest modlitwa myslna, ktora rézni si¢ od modli-
twy ustnej trzema rzeczami: my$leniem, rozwazaniem i kontemplacja®.
Przez rozmyslanie ,,[...] daleko bardziej postepujemy w duchu, nizeli
przez twarde posty, surowe umartwienia i najwicksza ostro$¢ zycia”?.
»Za pomocg tej modlitwy (rozmy$lania) $wieci Patriarchowie, Prorocy,
Ewangelisci do najwiekszej doskonatosci doszli”?. Dobre rozmyslanie
to takie, w ktorym pamigtamy o obecnosci Bozej (,,przytomnosé Bo-
ska”), o tym ze Bog jest poczatkiem i koncem wszystkich rzeczy, ze
jest naszym Panem i takie, ktére odprawiamy systematycznie. ,,Gdyby-
$my z Bogiem naszym cze$ciej przez tzy, nizli przez stowa, bardziej w
skutku samym, nizeli w proznym o$wiadczeniu rozwazali i przestawali,
nie pochybnie umieliby$my dobrze zy¢”?. Trzeba tez do niego sie do-
brze przygotowac, wybra¢ odpowiednie miejsce, odpowiedni temat,
ktérym moga by¢ tajemnice zycia Jezusa Chrystusa, albo wspanialosc,
swigtobliwos$¢ 1 doskonatos¢ prawa ewangelicznego, a takze ,,0bfitos¢
task Bozych poprzedzajacych, wspomagajacych wole naszg, o§wiecaja-
cych rozum, zapalajacych serce wewnetrzne i zewnetrzne™?’.

Boég udziela ludziom taski rowniez przez rece Najswigtszej Maryi
Panny, ,,bo c6z mamy, co bysSmy od Niej wzigli, albo od Boga przez
Nig?”%, Czyni to takze dzieki wstawiennictwu $wietych, dlatego moce
z wysoka otrzymamy pielgrzymujac do swigtych miejsc, ktorymi sg ko-
$cioty zbudowane na przyktad na grobach $wigetych i w ktorych oddaje
si¢ szczegdlna cze$¢ Swietym, a szczegolnie Najswietszej Maryi Pan-
nie. Odwiedzanie tych §wietych miejsc przyczynia si¢ do wzrostu po-
boznosci i doskonatosci®. Ojciec Wargawski bardzo zacheca do takiego
pielgrzymowania.

2 Zob. tamze, s. 104.

2 Tamgze, s. 110.

% Tamze, s. 108.

% Tamze, s. 112; zob. tamze, s. 96, 124-127, 132.
2 Tamze, s. 110.

2 Tamze, s. 323.

2 por. tamze, s. 342-344.
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B. Zdobywanie doskonatosci
przez czynienie rzeczy dobrych, dobrze i z dobrg intencja

Sama taska nie wystarcza, zeby osiagna¢ doskonatos$¢. Trzeba do
niej dotgczy¢ osobisty wysitek 1 oczekiwac ,,dobr przysztego zywota
z taski Bozej i z naszych wystug”®. Bog ,,[...] chce zebysmy wespot
pracowali z laska, zeby$Smy czynili z pomoca Jego co mozemy, a to,
czego nie mozemy, prosili”*. On udziela taski tym hojniej, im wickszy
jest osobisty wysitek cztowieka.

Ojciec Anastazy omawiajac cnote ,,przytomnosci Boskiej”, czyni
uwage: ,,[...] przeto nie tylko rzeczy dobre, ale i nadto dobrze odpra-
wia¢ je mamy”¥. O doskonato$ci czynu decyduje réwniez dobra inten-
cja, przede wszystkim ta, ktora ma na uwadze Boga i dobro blizniego.
,Dobrymi rzeczami” — wedlug o. Wargawskiego — sa cnoty i dobre
uczynki. Sg one ozdobg cztowieka, bo czynig go poczciwym, wstydli-
wym, cichym, sprawiedliwym, ukladnym, pilnym, pracowitym etc.
Cnoty to wielkie dobro rowniez dlatego, gdyz ,,[...] za pomniejszeniem
si¢ cnot Krolestwa sie umniejszajg 1 ging, a za pomnozeniem za$ si¢
rozkrzewiaja™®.

W jakich cnotach winni ¢wiczy¢ si¢ chrzescijanie? Autor Monitora
nie czyni szczeg6lnych rozroéznien, w jakich cnotach powinien ¢wiczy¢
si¢ kaptan, zakonnik, a w jakich szlachcic, inteligent (nauczyciel, praw-
nik), rzemie$lnik czy chtop. Ale Zolierze i rzemie$lnicy, na przyktad,
powinni si¢ ¢wiczy¢ szczegolnie w cnocie pilnosci. Podwtadni powinni
by¢ wierni swemu Panu, kocha¢ swojg Ojczyzng, stuzy¢ jej dobru. Po-
winno$cig rzadu i rzadzacych jest strzec publicznego dobra, bronié
obywateli przed krzywda, sadzi¢ sprawiedliwie, od wszystkich jedna-
kowo postuszenstwa wymagaé. Ojciec Anastazy powie wprost do
,rzadcoOw”: [...] nie umarzaj, nie kalecz, nie zabijaj, ale pielggnuj trzo-
de swa, a tym sposobem bedziesz dobrze zazywat wtadzy swojej*.

%0 Tamze, s. 54.

8 Tamze, s. 211.

82 Tamze, s. 96.

% Tamze, cz. 111, s. 5.

3 Tamgze, cz. 11, s. 38; zob. tamze, s. 40, 49; cz. 111, s. 125.
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Cwiczenie si¢ w dobrych uczynkach i cnotach pozwala zdoby¢ wha-
sng doskonalo$¢ i moze pobudzi¢ innych do ¢wiczenia si¢ w cnotach
i prowadzenia zycia dobrego. Przygladajac si¢ cnotliwemu, ,,nie cno-
tliwi” chwalg jego czyny i sami zaczynaja je praktykowac. ,,Cnota nie
tylko do podziwiania ludzi pobudza, ale tez ku sprawowaniu ich checi
zapala™®,

Dzigki zyciu cnotliwemu czlowiek moze osiagnac niebo, ktore jest
Krolestwem nie majacym konca, miejscem wiecznej nagrody dla czy-
niacych dobrze, miejscem doskonatego i niekonczacego si¢ zycia,
mieszkaniem ,,Oblubienca”, miejscem ciaglej uczty i wszelkiej rozko-
szy, jest nadto tronem, na ktory wstepuja ci, ktorzy pija kielich utrapie-
nia razem z Chrystusem?®,

Autor podaje nawet wymiary i wylicza przymioty Nieba, mowi
bowiem o jego obszerno$ci, trwatosci, Swietle 1 wspanialosci. Wyjasnia
roOwniez, ze nasze wszelkie utrapienia, dolegliwosci, wobec tej wspa-
niatej nagrody ,,[...] s3 maluczkim pieniazkiem [...], sa zdZbtem, za kt6-
re nieocenionych skarbéw nabywamy”¥. A w niebie najwieksza nagro-
da bedzie ogladanie Boga twarza w twarz. Bedziemy si¢ tam réwniez
cieszyli wieczng chwala. ,,Przetoz nie len si¢ mocno pracowac dla Boga
[...], lekkie te uciski wiecznej ciezar chwaty zjednajg nam”,

Jednak ,,[...] nie w samym uczynku chwata jest — pisze 0. Wargaw-
ski powolujac si¢ na nauk¢ Seneki — ale jak, to jest z jaka pilno$ciag
i zamierzeniem bywa odprawiony”*. Te wiec uczynki zastuguja na nie-
bo, ktore posiadaja ceche trwatosci, pilnosci 1 rozumnosci. ,,W kazdym
dobrym przedsigwzigciu potrzebna jest trwato$é”*’. Cecha ta wyraza sig
w tym, ze czlowiek jest niestrudzony, niewzruszony i staty w kazdym
czasie. Nie cofa si¢ z obranej drogi zycia. Ojciec Anastazy idac za my-
sla Apokalipsy $w. Jana (Ap 2, 8-10) pisze: ,,[...] nie wykrecaj sie, ani

3 Tamze, s. 4.

% 7ob. tamze, cz. |, 5. 132-133, 136, 143.
87 Tamze, s. 141; zob. tamze, s. 138, 149.
% Tamze, s. 144.

% Tamze, s. 119.

0 Tamze, cz. 111, s. 154.
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cofaj na powiewanie lada wiatru i nie cho¢ lada droga, ale badz staty
i mocny w przedsiewzigtej drodze Panskiej™*.

Kazdy czyn ma mie¢ rowniez cechg¢ pilnosci, ktora przejawiac sig
bedzie w réznych czynach i dzietach, zwlaszcza w dzietach dokonywa-
nych dla wtasnego zbawienia, dla uchronienia i ocalenia Ojczyzny i w
,ustugach dla blizniego”. Przeciwstawia pilno$ci proznowanie, ozig-
btos¢ i lenistwo. Jest to odbicie my$li §w. Tomasza z Akwinu ,,[...] jak
pretko pilnosci w dzielach pozytecznych brakuje, tak zaraz przystepuja
natég, lenistwo i niedbalstwo™*?. Ceche pilnoci powinny posiadaé czy-
ny wykonywane przez ,,dobrych i pracowitych zoierzy”, ale szcze-
golnie czyny kazdego chrzescijanina, ktory stuzy ,,pod Chrystusowa
chorggwia w wojujacym Kosciele Bozym”. Tak samo potrzebna jest
cecha pilnoéci w ,,rzemieslniczych ¢wiczeniach™®,

Niewzruszone i pilne pozostawanie na obranej drodze ma uzupet-
nia¢ odpowiednie ,,;ozumowanie”, gdyz — jak pisze nasz autor — ,,[...]
za powodem zdrowego rozumu i$¢ powiniene$™*. Zatem wszelkie na-
sze uczynki musi poprzedzaé intencja: ,,[...] ile razy pracujesz, czytasz,
jesz lub rozmawiasz. Albo cokolwiek innego czynisz, te wszystkie
sprawy niech poprzedza intencja”®. Intencja ma by¢ dobra, czyli taka,
ktéra ma na uwadze dobro, jakim jest Bog. ,,Jezeli sprawy nasze $ciaga-
ja sie do samego Boga szczegdlnym jakims sposobem i zupeknie, inten-
cja bedzie dobra, chwalebna i uzywana przez tych wszystkich, ktorzy
chca zyé poboznie w Chrystusie Jezusie”*®. Wyraza sig ona w czynieniu
wszystkiego w Imi¢ Jezusa Chrystusa, w szukaniu Jego chwaty, Jego
Woli i czynieniu wszystkiego z mitosci ku Bogu: ,,[...] jedna najmniej-
sza sprawa z pobudki mito$ci uczyniona [...] bedzie ta, ktora krol nad
krolami, Chrystus, po wszystkie wieki bedzie stawi¢”'. Jezeli czynimy
co$ dla blizniego, réwniez czynimy to z mys$lag o Bogu, ktory nakazat

4 Tamze, s. 154; zob. tamze, s. 154-156.

“2 Tamze, s. 122; zob. tamze, s. 121-122.

8 Zob. tamze, s. 122-123.

4 Tamze, s. 24; zob. tamze, s. 22, 29.

4 Tamze, cz. 1, s. 121.

*® Tamze, s. 114-115.

4" Tamze, s. 138; zob. tamze, s.54, 129-130, 236.
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nam mitowa¢ wszystkich, takze nieprzyjaciot. Wiasne doskonalenie to
tez spetnianie Bozego nakazu bycia doskonatymi*®.

Ostatecznym celem podejmowania wszelkiego wysitku duchowego
jest zjednoczenie z Bogiem. Dokonuje si¢ ono przede wszystkim przez
praktykowanie cnoty milo$ci Boga, ktdra jest ,,gruntem wszystkich
cnot™. Zjednoczenia z Bogiem mozna zakosztowaé juz tu na ziemi:
»-..] cztowiek kochajacy si¢ w cnocie, zaczyna juz kosztowaé owych
stodyczy, ktérych ma zazywaé w wiecznoséci™®. , Kochajacy Boga wsze-
dzie niebo maja”™™, za$ pelne zjednoczenie z Bogiem nastapi w niebie®.

C. Walka z przeszkodami na drodze do zbawienia

Przez dobre uczynki zdobywamy niebo. Przez zte ,,[...] jakby przez
zapory i ktodki przystep sobie tamujemy do Nieba”. Mamy walczy¢
z przeszkodami na drodze do nieba, a sa nimi nasze wady, grzechy, na-
migtnosci. ,,IdZz za tymi — nawotuje o. Wargawski — ktorzy poskra-
miaja namigtnosci swoje, uczynione sobie krzywdy dobrodziejstwami
placa, przez ciasng brame wej$¢ do nieba usitujg”*. Chrzescijanin ma
walczy¢ z tym wszystkim, co mu zagradza droge do Boga, do nieba, co
mu przeszkadza kocha¢ blizniego i z tym, co znieksztatca jego mitosc¢
do samego siebie.

Do Boga zagradza nam droge: pycha, zazdro$¢, ateizm bedacy zu-
pelnym brakiem wiary, ,,niedowierzanie”, balwochwalstwo — nieu-
znawanie istnienia Jedynego Boga, czczenie innych bozkow. W kocha-
niu Boga przeszkadza: zatapianie si¢ w ziemskich rzeczach i zbytnia
troskliwo$¢ o nie, pelnienie swojej woli, a przeciwstawianie si¢ woli
Bozej, niewykorzystywanie task Bozych, oziebto§é, prozniactwo, po-

48 Zob. tamze, cz. 1, 5. 122, 141; ¢z. 11, s. 1 n.; cz. 111, s. 2.

4 Zob. tamze, cz. L s. 12.

% Tamze, cz. 111, s. 71.

5 Tamze, cz. 1, s. 6.

52 Zob. tamze, s. 133, 140-141, 146, 153, 190, 228-229, 235, 260, 288, 306.
5 Tamze, cz. 1, s. 24; zob. tamze, s. 25.

% Tamze, s. 189.
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lowicznos¢, tzn. ,,oddawanie potowy serca Bogu, potowy szatanowi”,
,hotdowanie zbytecznym rozrywkom”, brak pokuty, nieposzanowanie
swietych czynnosci (jak na przyktad: zle zachowanie si¢ w czasie Mszy
$w., czyli rozgladanie si¢, czesanie wlosow, rozmawianie itp., czego
zapewne byl $wiadkiem autor Monitora)®.

W prawdziwym mitowaniu drugiego czlowieka wadzi szukanie
wilasnego dobra i pozytku, nienawi$¢ przejawiajaca si¢ m.in. w przekli-
naniu blizniego i nieprzyjaciot, che¢ zemsty, surowos¢, okrucienstwo,
zawzieto$¢, gniew, niesnaski, takomstwo, brak szacunku, na przyktad,
wobec rodzicow, niepowsciagliwos¢ jezyka przejawiajaca si¢ w kiot-
niach, ,,potwarzach”, obmowach, oszukiwaniach, ktamstwach, bluznier-
stwach, przeklefistwach, wyniostosci itd.*®

Mitos$¢ do siebie samych zostaje znieksztatcona przez: ,,zte sumie-
nie”, ,,niestateczno$¢”, rozwigztos¢, przez ktorg ludzie tracg ,,[...] dobra,
fortuny, niszcza w sobie przymioty ciala, wiasne swoje imi¢ hanbia
[...], czesto postradaja godno$é™’. Pofolgowanie namigtno$ciom stato
sie przyczyna upadku Rzeczypospolitej — zauwaza o. Wargawski®. In-
ne wady przeciwstawiajace si¢ ,,mito$ci wilasnego dobra”, to: niecier-
pliwos¢ przejawiajgca si¢ w narzekaniu i placzu, ,,zte zazywanie czasu”,
pijanstwo, ktore upodabnia cztowieka do bydlat, takomstwo rodzace
gniew 1 zazdros$¢, niewstrzemigzliwo$¢, lubieznos¢, ,,swawolny wzrok,
rozpustne i nieskromne oko”, préznowanie, trwozliwos¢ i ,,pogardzanie
matymi zastugami”®. Walczac z grzechami, niedoskonatosciami i wa-
dami mamy patrze¢ na przykltady swietych, na tych zwlaszcza, ktérzy
sie nawrdcili i pokutowali®.

% Zob. tamze, cz. 1, s. 12-13, 16-17, 27, 41-43, 50-53, 128, 166, 174, 179, 188,
194, 199, 201, 213, 217-218, 287, 290, 315, 345.

% 7Zob. tamze, cz. 11, s. 2, 5, 12-14, 17-18, 23, 37, 58, 66-71, 74-75, 79, 83, 84, 90-
96, 99-104, 112, 119, 131, 135, 138, 141, 145-146, 150-151, 153, 159, 161-164, 167-
168, 173, 179, 194-200.

" Tamze, cz. 111, s. 41; zob. tamze, s. 8, 16, 29, 40-41.

%8 Zob. tamze, s. 54, 57, 67, 81-83, 87, 94, 100-101.

% Zob. tamze, s. 6, 11, 18, 30, 33, 67, 72, 75, 105, 108, 110, 115-116, 120-121,
127, 132, 138, 140-142, 154-155.

80 7ob. tamze, cz. 1, s. 29-31, 59, 87, 97, 102-103, 115-118, 122, 124, 128, 130,

165, 174, 185-186, 208, 237, 241, 303-304, 346-347, 357-358, 362-363; cz. Il, s. 4, 58,
64, 115, 117, 141, 173; cz. 111, s. 103-104, 141-142, 155.
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D. Nasladowanie Chrystusa, §wietych i dobrych wzoréw

Gdzie chrzescijanin ma szuka¢ wzordéw i wskazowek, ktore pomoga
mu w dazeniu do doskonalosci? Najcenniejszym zrodtem, ktory daje
nam cenne wzory dobrego postepowania jest Pismo $w., a takze zycio-
rysy $wigtych, ,,pobozne ksiegi”, nawet historie ,,$wieckich dziejow
$wiata”, ,,madro$ci i nauki filozoféw poganskich”.

Wsrod postaci Starego Testamentu — wedtug 0. Wargawskiego —
cnotliwe zycie prowadzili Patriarchowie: Abraham, Jakub, Mojzesz;
krolowie: Dawid, Salomon, Ezechiel, Estera; prorocy: Samuel, Izajasz,
Eliasz, Amos, Daniel; Bozy me¢zowie: Abel, Noe, Job, Tobiasz, Gedeon,
Samson i Machabeusze; kobiety: Judyta, Sara, Rut, Zuzanna, matka
Machabeuszy. Nowy Testament przybliza nam posta¢ Jezusa Chrystusa,
ktory jest doskonatym wzorem praktykowania mitosci Boga, modlitwy,
milczenia, pokory, ubostwa, umiarkowania itd. Syn Bozy nauczyl nas
doskonatej mitosci: umart za nas i dat nam swoje Cialo — ,,niepojeta to
rzecz”. Chrystus uczy tez przez pielgrzymowanie do Jerozolimy piel-
grzymowania do $wigtych miejsc. Mozemy nasladowac Jezusa w jego
mitosci do Boga, wielkiej pokorze i ubostwie®.

Wisrod innych postaci Nowego Testamentu o. Anastazy wskazuje
szczegblnie na Najswietsza Maryje Panng, Jana Chrzciciela, Aposto-
low, sw. Magdaleng, kobiete kananejska, Zacheusza i trzech Medrcow
ze Wschodu®. Rozmyslania nad rzeczami Bozymi uczy nas Abraham,
Dawid oraz uczniowie idgcy do Emaus. Abraham widzgc trzech Anio-
16w, dostrzegt w nich jednego Boga (myslenie — widzenie trzech o0sob;
rozwazanie — €O to znaczy?; kontemplacja — zdumienie nad rzeczami
Bozymi). Dawid wcigz rozmysla w psalmach nad wieczno$cig, prawem
Bozym, nad ztymi sklonno$ciami swoich zmystow, nad proznoscia
1 ,,niestatecznoscig $wiata i nad dobrodziejstwami Bozymi”. Pamig¢¢ na
grzechy swoje oraz rozwazanie o rzeczach Boskich i ludzkich utomno-

61 Zob. tamze, cz. I, s. 1-2, 106-108, 191, 342, 352; cz. Il, s. 9-10, 30, 145, 170-
171, 225; cz. Ill, s. 44, 51-52, 102, 113, 156.

82 Zob. tamze, cz. I, s. 1-2, 4, 6-7, 9, 24, 56, 58, 62, 69, 82, 89, 97, 106, 108, 121,
130, 138, 191, 224-226, 230, cz. Il, s. 9-11, 19, 24, 30, 34, 63, 68, 74, 81, 108, 145,
161, 170-171, 215, cz. Ill, s. 1-3, 9, 17-18, 28, 34, 39, 44, 51-52, 64-65, 87, 97, 102,
106, 110, 113, 117-119, 139, 156.
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sciach bylto dla niego pobudka ,,do oderwania serca od wystepkow i do
nabycia cnoty”. Uczniowie idacy do Emaus spotykaja Chrystusa: widza
jakiego$ cztowieka (myslenie), rozmawiaja z Nim (rozwazanie), pozna-
ja Go przy tamaniu chleba (kontemplacja)®.

Przez czytanie zyciorysow dowiadujemy si¢ o poboznym zZyciu
$wietych, ktore moga by¢ wzorem. Swigci mezowie posiadali wielka
ufnos¢ i nadzieje, chociaz byli kamienowani, rozcinani, uciskani i glo-
dzeni. Od meczennikéw mamy si¢ uczy¢ mestwa w podejmowaniu
smierci dla Boga; od $wigtych wyznawcow wytrwatosci w pokutach;
od $wietych nauczycieli gorliwosci, a surowosci zycia od §wietych pu-
stelnikow®. Wsparci ich przyktadem mozemy byé ma ucztach wstrze-
migzliwi, w widowiskach umiarkowani, ,,posrod okrzykow i pochwat
ludzkich pokorni”®. Apostotowie, meczennicy i §wieci przez przyjmo-
wanie ,,pogardy, zawstydzenia, katowanie, przez same miecze i ognie
darli sie do cnoty”®. , Nauczcie si¢ zyé — apeluje autor Monitora — z
przyktadow Swietych, zebyscie nie wpadli w niewolg wystepkow,
a potem w wigzienie potgpionych [do piekta — przyp. M. £.]°°".

Wedlug o. Wargawskiego wiele przyktadéw dobrego, cnotliwego
zycia podaja nam ksigzki historyczne opisujace §wieckie dzieje Swiata.
»Roztrzgsajac dzieje przodkow twoich, stad bowiem mozesz powziaé
dobre przyktady, bo starozytne dzieje sa wzorem i przyktadem przy-
sztych”®. Przyktadem moga by¢ i chrzeécijanie i poganie, zwlaszcza
krolowie, hetmani i wodzowie. Postawa krola Zygmunta I1I, zwyciezcy
sultana tureckiego, i hetmana Polski Zamoyskiego uczy ufnosci wobec
Boga. Sw. Ludwik Pobozny, syn Karola Wielkiego, przedstawiony jest
przez o. Anastazego jako wielki czciciel Maryi Panny, a zarazem jako
czciciel ,,$wietych miejsc” 1 NajsSwietszego Sakramentu. Poganie: Ju-
liusz Cezar, ,,Augustus Cezar”, Filip Macedonski — sa uosobieniem
mitosci nieprzyjaciol, bo zapominali o urazach, za§ Aleksander Mace-

83 Zob. tamze, cz. 1, s. 104-110.
84 7ob. tamze, s. 110.

% Tamze, s. 334.

% Tamze, s. 4.

87 Tamze, s. 335.

%8 Tamze, s. 23.
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donski i Neron — cnoty hojno$ci®. Aleksandra Macedonskiego i Han-
nibala wielkim uczynita wytrwatos¢ w ,,cnocie zotnierskiej” i ,,cierpli-
wo$¢ wojenna””. Seneka nie tylko glosil pickne nauki, ale sam prowa-
dzit zycie cnotliwe, ktore — wedtug naszego autora — moze by¢ przy-
ktadem dla wszystkich chrzescijan, a nawet zakonnikow: ,,W catym zy-
ciu swoim wszystkie prawidta uczciwej przystojnosci tak doskonale za-
chowat, ze nie tylko chrzescijanskie, ale i zakonne osoby z przyktadu
tego pozytkowaé by mogty”™.

Nie tylko konkretne postacie, ale i cate narody mogg by¢ wzorem
cn6t. W Rzymianach o. Wargawski widzi dobry przyktad mitosci oj-
czyzny, milo$ci rodzicoOw i niewzruszonej wiernosci wzgledem towa-
rzyszy’.

Przyktadem zycia cnotliwego dla potomnych moze by¢ postac krola
Stanistawa Augusta Poniatowskiego. Wedlug autora Monitora jest on
»|---] W oczach skromny, o twarzy wstydliwej, w chodzeniu uktadny, w
mowie roztropny, w dzialaniach powazny, w przedsiewzigciach mocny
i z calego ciata ulozenia ozdobny”". Jest on obrazem wielu cnét moral-
nych ,,[...] cndt wszystkich zwierciadlo, w ostatnich nieszczes$liwo-
$ciach [proba uprowadzenia krola przez konfederatow barskich —
przyp. M. L.] cierpliwosci i tagodnos$ci obraz, roztropno$ci i sprawie-
dliwosci wizerunek, ludzkiej jednak pochwaty wzgardziciela”™. Jest to
zapewne hold oddany swemu Wtadcy przez jego kapelana.

Szczegblnych wskazan, jak mamy postgpowac, dostarcza nam Pi-
smo $w. Kazde swoje rozwazania o cnotach autor Monitora rozpoczyna
i urozmaica cytatami z Pisma $w. przypominajac nakazy Jezusa Chry-
stusa, co do przykazania mito$ci Boga, bliznich, nieprzyjaciot, o dawa-
niu jalmuzny, o modlitwie, o czuwaniu itd. Przestrzega stowami Pisma
$w. przed szatanem. Zwraca uwage na stowa Jezusa wzywajace do uf-

8 7ob. tamze, cz. L, s. 68, 73, 327, 344, 353; cz. 11, s. 19-20, 85-86.

© 7ob. tamze, cz. 111, s. 156.

™ Tamze, cz. 1, s. 101.

2 por. tamze, cz. I, s. 91-92, 172-175; cz. 11, s. 12-19, 20, 85-86, 88, 98.
& Tamze, cz. 111, s. 126.

™ Tamze, cz. 11, s. 198-199.
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noéci i do strzeZenia ,,stow Pana” itp.”

Zrédtem cennych wskazan moralnych do prowadzenia dobrego zy-
cia sg takze niektore ksigzki, zwtaszcza ,,ksiegi pobozne” — jak okresla
je o. Wargawski, tzn. te, ktore za przedmiot swoich rozwazah maja Bo-
ga, wiar¢ i Boze sprawy. Trzeba je jednak czyta¢ ze zrozumieniem:
»---] kto czyta niech rozumie, co czyta, zeby rozumiat i z tego byt
uczony i madry”’®. Czytanie ksiag nie tylko czyni madrym czytajacego,
ale ,,[...] oddala préznowanie, przyczynia zastug [...], napgdza do do-
brych czynéw, natogi wykorzenia, do Boga nawraca”’’. Stad wyplywa
ich zbawienne dziatanie. Rowniez jego Monitor jest taka ,,nabozng
ksigzka”, ktorg napisat przeciez po to, aby ,,[...] dobro publiczne i mi-
to$¢ cnoty pomnozy¢ w sercach ludzkich”™. Pragnie zatem, aby ,,[...]
przez tego Duchowego Monitora w sercach ludzkich zaszczepity sie
cnoty, wykorzenity wystepki”’.

Wedlug o. Anastazego rowniez nauki starozytnych filozoféw po-
ganskich zawierajg wiele cennych mysli do prowadzenia zycia cnotli-
wego i poboznego, zwlaszcza sentencje Seneki, Sokratesa, Platona i Cy-
cerona®. Oto mysli Seneki, ktore przytacza o. Wargawski, sg bardzo
bliskie — jego zdaniem — chrze$cijanstwu: ,,W blisko$ci ciebie jest ten
swiety Duch, zawsze mieszka w posrodku nas”. ,,Do konca najwyzsze-
go dobra niech zmierzajg wszystkie cnoty i uczynki nasze”. ,,Sama cno-
ta najwiekszg jest dla siebie nagrodg i chwalg najwiekszg™®.

Te mysli przeznacza przede wszystkim dla tych, ktoérzy nie chca
czyta¢ Pisma §w. i ,,poboznych ksigg”. W przedmowie do dzieta czyta-
my: ,,Kiedy za$ czeste przyktady i nauki poganskich medrcow i filozo-
fow czytac bedziesz [...] wiedz iz to dla terazniejszych uczynitem poli-
tykow, ktorzy w poganskich powiesciach wigcej czuja smaku, anizeli w

™® Zob. tamze, np.: cz. I, s. 1, 12, 22, 40, 54, 104, 141, 170, 306, 312, 353, cz. I, s.
1,12, 17, 141, 145, 213, cz. Il, s. 27, 99, 105.

® Tamze, cz. 111, s. 148.

" Tamze, s. 154.

® Tamze, s. 16 [Przedmowa do kréla].
™ Tamze, s. 23.

8 70b. tamze, cz. I, 5.10, 91-92, 102, 131, 172-175, 213, 289-290; cz. II, s. 12, 19-
20, 63, 88, 98, 126-127, 199; cz. Il1, s. 44, 68, 93, 99-100, 107, 113-114, 119-156.

8 Tamze, cz. 1, s. 101, 131; cz. 11, s. 199.
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Pi$mie §w. [...] zeby snadz tym sposobem, kiedy ich nauki Ojcow $wie-
tych i inne mocne pobudki nie zachecaja, przynajmniej pogan Boga nie
znajacych, a samym tylko rozumem rzgdzacych si¢ zdania zniewoli-
1y”82.

Wedlug o. Anastazego Andrzeja Wargawskiego prawdziwy chrze-
Scijanin to cztowiek dazacy do doskonatosci poprzez zdobywanie cnot,
walke z wadami, grzechami, namigtno$ciami, obficie czerpiacy z Pisma
sw. 1 z wszelkich ksiag, nawet $wieckich i poganskich autorow. To
cztowiek réwnoczesnie otwarty na Boga i otwarty na potrzeby spote-
czenstwa, narodu, kochajacy Ojczyzng i szanujacy jej prawa i nalezycie
wypelniajacy obowiazki swego stanu.

Podobnie ujmujg to zagadnienie 1 inni autorzy tego okresu. Z dru-
karni krolewskiej w Warszawie w roku 1759 wyszta ksigzka pt. Czfo-
wiek chrzescijanski w swoim prawie y powinnosci wyuczony albo nauki
chrzescijanskie wszystkim wiernym do wiadomosci pasterzom, spO-
wiednikom, nauczycielom, kaznodziejom do wypetnienia swego urzedu
wielce potrzebne. Jest to tlumaczenie wloskiego dzieta autorstwa jezui-
ty Pawla Segnera, z przystosowaniem do warunkow i Owczesnej sytua-
cji moralno-religijnej Polski. Przektadu dokonat jezuita Krzysztof Nie-
koyczycki.

Mowiagc o wielkosci grzechu, autor wskazuje na obowiazek wta-
snego doskonalenia, ktory rozpoczyna si¢ od nawrdcenia i sktania do
pojscia droga cnoty. Dopomoze cztowiekowi w tym modlitwa, korzy-
stanie z sakramentdw, nabozenstwo do Najswietszej Maryi Panny i in-
nych $wigtych i do Aniota Stréza oraz wykorzystanie odpustow. Autor
wzywa tez do zmiany obyczajow, do powstrzymywania si¢ od tancow,
od zbytku w strojach, od holdowaniu modom, a to ze wzgledu na
$mier¢ konczaca wszystko: ,,[...] ta si¢ najwicksza koncza wszystkie
nauki prawda, ze trzeba umrze¢ i trzeba si¢ dobrze na ten moment
przygotowacé, od ktorego zacznie sie wieczno$é”®,

W bezimiennej ksigzce pt. Nauka chrzescijanska dla zupetnie W niej
doskonalgcych sie, wydanej w Warszawie w 1784 roku, znajdziemy
rozwazania o wierze, nadziei, mito$ci, przykazaniach, odpustach, cno-

8 Tamze, s. 25 [Mowa do czytelnika].
8p Segner, Czlowiek chrzescijariski, Warszawa 1759-1761, cz. 111, s. 10.
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tach, btogostawienstwach, radach ewangelicznych, rzeczach przy-
sztych. Wiasne doskonalenie, ¢wiczenie si¢ w zdobywaniu cnét, walka
z nami¢tno$ciami i grzechami, powinno taczy¢ si¢ z nalezytym wypet-
nieniem powinno$ci wzgledem Ojczyzny, spotecznosci, bliznich oraz
z powinnosciami i obowigzkami stanowymi.

O tym poucza takze dzieto ks. Bellegarde pt. Chrzescijanin poczci-
Wy czlowiek albo przymierze obowigzkow zycia chrzescijanskiego z ob-
owigzkami Zycia obywatelskiego, ktorego polski przektad z francuskie-
go wydano w Warszawie w 1769 roku.

Te same tresci podaje Polityk chrzescijanski albo przestrogi i uwagi
chrzescijansko-polityczne wszelkiemu stanowi  stuzgce (Warszawa
1767) ks. Jaskiewicza, a takze ksigzka ks. Samuela Chroscikowskiego
pt. Powinnosci kazdego cztowieka w rozmowie mianey do kawalerow
uczgceych sig in Collegio Nobilium [...] krotko zebrane i trzeci raz do
druku podane” (Warszawa 1769).

Chociaz o. Wargawski nigdzie nie nawigzuje do tych dziel, bliskie
sa one jego rozwazaniom. Wyjagtkowo$¢ i oryginalno$¢ Monitora — jak
stwierdza sam autor — polega na tym, ze czytelnik w tej ,,pomiernej
wielkos$ci ksigzeczce” znajdzie wszystko, co pomoze mu na drodze zy-
cia doskonatego. Wedlug niego, to jedno dzieto powinno wystarczy¢
dla tych, ktorzy chca osiagna¢ doskonatos¢, nie majac dostgpu do in-
nych podrgcznikéw tego rodzaju. Chcial, aby bylo ono dostgpne dla
kazdego ,,éwiczacego sie w cnotach”®,

W jezyku tacinskim stowo ,,monitor” oznaczato kogo$ upominaja-
cego, przestrzegajacego, okreslato doradce prawnego. W sensie osobo-
wego doradcy rozumie to stowo Seneka, ktory zacheca do wyboru mo-
nitora — kogo$ w rodzaju kierownika duchowego. Ojciec Wargawski
stwierdza, ze nie kazdy moze posiadac takiego ,,monitora”, wigc daje to
dzieto, aby speiato wobec wszystkich role przewodnika duchowego®.

8 0 tych dzietach, ktére mialem mozliwo$é osobiscie oglada¢ w Bibliotece Uni-
wersytetu Warszawskiego, wigcej pisze w swojej pracy licencjackiej pt. Wizja doskona-
tosci chrzescijanskiej w kontekscie przemian ideowych w Polsce doby Oswiecenia,
Warszawa 1988, s. 41-45 (mps ATK).

8 Zob. Monitor, s. 22.

8 7ob. tamze.
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A czy wielu z niego skorzystato? Sadzi¢ nalezy, ze siegneto do tego
dzietka wielu jemu wspotczesnych ludzi, w tym takze krol. Rowniez
wspotczesny cziowiek wiele moze skorzysta¢ dla zycia duchowego,

czytajac je.



Ks. Ryszard GRON"
Wroctaw

FENOMEN DOKTORA KOSCIOLA
W HISTORYCZNYM ROZWOJU

Fakt ogloszenia w dniu 19 X 1997 roku przez Stolice Apostolska
doktoratu $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, sktania do zastanowienia si¢
nad samym zjawiskiem ,,doktora Ko$ciota” i prze§ledzenia jego histo-
rycznego rozwoju, by w ten sposob lepiej zrozumie¢ sens i znaczenie
tej proklamacji w przypadku ,,matej Swictej” karmelitanki.

Lacinskie stowo doctor oznacza ,,uczonego”, ,,nauczyciela”, ,,mi-
strza”. W znaczeniu teologicznym pojecie to odnosi si¢ przede wszyst-
kim do osob obdarzonych szczeg6lnym charyzmatem wiedzy Bozej,
bedacej owocem otwarcia sie na dzialanie Ducha Swigtego. Charyzmat
ten ma stuzy¢ Ludowi Bozemu w peliejszym i glebszym poznawaniu
i uwielbianiu Boga (por. Ef 4, 11; 1 Kor 11, 29). Wazna jest przy tym
swieto$¢ zycia doktora, ktéra jest najlepsza gwarancja prawdziwosci
jego nauczania. W takim znaczeniu, pierwszym (doskonatym) nauczy-
cielem 1 doktorem jest Bog-Cztowiek — Jezus Chrystus, ktory bedac
Stowem Ojca, swoim nauczaniem, zyciem, $miercig i zmartwychwsta-
niem objawia Jego wole i uczy ja wypelia¢ w Duchu Bozym. Jezus
Chrystus sam nazywat si¢ nauczycielem i tak Go nazywali Jego ucz-
niowie. Pismo $w. jest pelne wzmianek potwierdzajacych te prawdg
(por. J 13-14; £k 8, 24. 45. 49). Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus nie-
przypadkowo nazwie Go ,,nauczycielem nad nauczycielami”, a wigc
Doktorem doktoréw'. Wtasnie tak byl On odbierany w starozytnosci i
sredniowieczu chrzescijanskim.

* Ks. dr Ryszard Gron (ur. 1963), kaptan archidiecezji wroctawskiej, ojciec du-
chowny WMSD we Wroctawiu. Doktorat na Uniwersytecie Nawarry w Pampelunie w
1996 roku nt. Nadzieja i pragnienie u $w. Jana od Krzyza.

1 Zob. Rekopisy autobiograficzne, A83 v.
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W praktyce jednak tytul doktora przyznawano tym, ktérzy mieli
udzial w funkcji nauczycielskiej Jezusa Chrystusa. Brano tu przede
wszystkim pod uwage apostotow, biskupow oraz nauczycieli, zwlasz-
cza teologdw, uznanych przez autorytet Kosciota’. Od $redniowiecza
tytul ten zaczeto przyznawa¢ wybitnym nauczycielom i pisarzom
chrze$cijanskim, zastuzonym dla rozwoju doktrynalnych podstaw nauki
Kosciota. Mieli oni odznaczaé¢ si¢ §wigtoscig zycia, prawowiernoscia
(ortodoksja) doktryny oraz wybitng wiedza teologiczng, potwierdzona
przez Magisterium Ko§$ciota, ktoremu towarzyszy nieustanna asystencja
Ducha Swigtego®.

Tytut ,,doktora Kosciota” zaczgli nadawac¢ oficjalnie papieze od
XVI w. wydajgc w tym celu specjalne dekrety (bulle). Przedtem jednak
zwyczajowo wyrozniano nim w Kosciele Zachodnim $wietych: Ambro-
zego, Augustyna, Hieronima i Grzegorza Wielkiego, zas w Kosciele
Wschodnim $wigtych: Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu i Ja-
na Chryzostoma®. Wszystkim im, podobnie jak i innym wielkim pisa-
rzom wczesnochrzescijanskim, tradycja od poczatku nadata miano ,,0j-
cow Kosciota” ze wzgledu na ogrom spuscizny literackiej, jaki pozo-
stawili po sobie, dajac tym samym podstawowe zrgby doktryny chrze-
Scijanskiej. Jako takich, nie nalezy ich myli¢ z doktorami Kosciota,
jakkolwiek wielu z nich (szesnastu) tytut ten otrzymato w pdzniejszym

2M.Markowski, Doktor, EK IV, k. 34.

® Magisterium to nazywa si¢ rowniez Nauczycielskim Urzedem Kosciota; dzieki
asystencji Ducha Swietego cieszy si¢ charyzmatem nicomylnosci jesli chodzi o naucza-
nie prawd wiary i moralnosci. — Por. KKK 889-892.

* Juz dekret papieza Gelazego (f 496) okresla kwalifikacje ortodoksji antycz-
nych pisarzy Wschodu i Zachodu, ktorych doktryna byta przyjmowana dla rozjasnienia
prawdy Ewangelii. — Zob. PL 59, 160, B; Enchiridion Symbolorum, n. 353.

W swoich pismach §w. Grzegorz Wielki (f 604) okresla tytut doktora Ko-
$ciota w oparciu o listy §w. Pawta. — Zob. Moralia in Job, 27, 8, PL 76, 406.

Beda Czcigodny (f 735), wychodzac od symbolu czterech Ewangelistow
Iub czterech rzek raju, uznaje wyzej wzmiankowanych czterech doktorow Kosciota Za-
chodniego. — Zob. Epistola responsoria Ven. Bedae ad Accam episcopum, PL 92, 304;
por. W. D anielski, Doktor Kosciota, EK 1V, k. 34-35; H. Rahn er, Kirchenlehrer,
[w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1961, t. VI, k. 229-231.
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czasie®. Od XIII wieku Stolica Apostolska potwierdza swoim autoryte-
tem to, czym tradycja chrzescijanska dotychczas zyta. W 1295 roku pa-
piez Bonifacy VIII wydaje list Gloriosus Deus, w ktorym ustanawia li-
turgiczne obchodzenie wspomnien ($wigt) dla doktorow Kosciota Za-
chodniego. Z kolei papiez Pius V w 1568 roku wprowadza do Brewia-
rza Rzymskiego wspomnienie $wigta trzech wyzej wymienionych dok-
torow Kosciota Wschodniego, dodajac §w. Atanazego Wielkiego®.
Papiez Pius V w 1567 roku wydat bulle Mirabilis Deus, ktora jest
pierwszym dokumentem zatwierdzajacym tytut doktora Kos$ciota. Do-
tyczyta ona $w. Tomasza z Akwinu (T 1274). Tym samym po raz pierw-
szy do grona doktorow KosSciota wlaczono teologa nie nalezacego do
epoki Ojcoéw Kosciota. Uczyniono tak z uwagi na wielki autorytet, jaki
miat 6w §wiety dominikanin w okresie Soboru Trydenckiego. Papiez
usankcjonowat w ten sposob ponad dwuipotwiekows tradycje, ktora
przydata mu tytut ,,doktora powszechnego” (doctor communis) i ,,dok-
tora anielskiego” (doctor angelicus). Podobnie bylo z doktoratem teo-
loga franciszkanskiego §w. Bonawentury (f 1274). Bulla Sykstusa V
Triumphantis Hierusalem z 1588 roku byta tylko przypieczetowaniem
ponad wiekowej tradycji, ktéra przydata mu tytut ,,doktora serafickie-
go” (doctor seraphicus)’. Oficjalnie byt to juz dziesigty doktor Kosciota.
Od XVII wieku publiczng czes¢ doktoroéw, za zgoda Stolicy Apo-
stolskiej, zaczynajg odbiera¢ rowniez $wigci poszczegdlnych Koscio-
tow lokalnych: diecezji, zgromadzen zakonnych czy narodow. Podsta-
wa oglaszania ich doktorami Ko$ciota byt kult lokalny oraz piSmienni-
cza dziatalno$¢ w starozytnosci. Mszat lionski z 1771 roku wymienia,
oprocz proklamowanych w tym czasie dla catego Kosciota, nastepuja-
cych doktorow lokalnych: $w. Leandra biskupa Sewilli z VII wieku, §w.
Prospera z Akwitanii kanonika regularnego, zyjacego w V wieku, §w.
Fulgencjusza biskupa Ruspe z VI wieku, §w. Ireneusz z Lionu biskupa i

% Doktorzy Kosciola, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 12(1997), nr 10,
s. 40; zob. A. Stuiber, Kirchenvater, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche,
k. 272-274.

®Danielski, art. cyt., k. 35; Rahner, art. cyt., k. 230.

" Wiasciwie juz bulla kanonizacyjna Sykstusa IV z 1482 roku zalicza go réwno-
czesnie w poczet doktorow Kosciota. Sykstus V dokonuje tylko uroczystego oglosze-
nia. — Zob. E. Zielinsk i, Bonawentura, EK II, k. 781.
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meczennika z Il wieku, §w. Cezarego benedyktyna, arcybiskupa Arles
z VI wieku, $w. Cypriana, biskupa Kartaginy z III wieku, $§w. Grzegorza
Cudotworcg, biskupa Puntu zyjacego w III wieku, §w. Ildefonsa z Tole-
do biskupa i meczennika z VII wieku®.

W tym tez czasie papieze w dalszym ciagu ogtaszali doktorami Ko-
$ciota powszechnego $wietych, ptodnych pisarzy starozytnosci i Sre-
dniowiecza. Tak uczynili: Klemens XI w 1720 roku wyrdznit $w. An-
zelma z Canterbury (1 1109) tytutem ,,doctor magnificus”; Innocenty
X1 w 1722 roku do grona doktorow Kosciota zaliczyt $w. Izydora
z Sewilli (T 636); w 1729 roku Benedykt XIII w poczet doktorow Ko-
sciota zaliczyl §w. Piotra Chryzologa (1 450), za$ Benedykt XIV w
1754 roku — $w. Leona Wielkiego (1 461)°.

Ostatni z wymienionych papiezy ustalil jednoczesnie kryteria oglo-
szenia kogo$ doktorem Kosciota Powszechnego. Sprowadzaja si¢ one
do trzech warunkéw zbierajacych dotychczasowa praktyke Kosciota:
wzniosta (wybitna) doktryna (eminens doctrina), $wigtos¢ zycia (vitae
sanctitas), ogloszenie przez papieza lub sobor powszechny legalnie
zwotlany (explicita declaratio)®.

Hiszpanski teolog karmelitanski, Jesus Castellano, analizujac te
kryteria zauwaza, ze sprowadzajg si¢ one wlasciwie do eminens doctri-
na, gdyz $wigtos¢ zycia jest niejako wymogiem wstepnym i oczywi-
stym, bez ktérego w ogole nie ma mowy o doktoracie. Natomiast sam
akt proklamacji przez papieza czy sobor powszechny jest jedynie ele-
mentem formalnym™. Pozostaje wigc wykazanie i zbadanie wzniostej
oraz wybitnej doktryny. Klasycznymi staty si¢ wymogi doktrynalne
ustalone przez wspomnianego papieza, a zawarte juz w Gloriosus Boni-

8 D. Ols, Presentacién del relator, [w:] Sacra Congregatio de Causis Sanctorum,
La doctora mas joven de la Iglesia. Teresa de Lisieux, Burgos 1998, s. 19, przyp. 9; por.
U. Betti, A proposito del conferimento del titolo di Dottore della Chiesa, ,,Antonia-
num”, 63(1988), s. 278-291.

*Rahner, art. cyt., k. 230-231.
10 Ad constituendum porro Ecclesiae Doctorem, tria sunt necessaria: eminens sci-
licet doctrinna; insignis vitae sanctitas [...]. et praeterea Summi Pontificis aut Cocilii

Generalis legitime congregati declaratio”. — Benedicto X1V, De servorum Dei
beatificatione et beatorum canosisatione, Bologna 1738, lib. IV, pars. 2, cap. 11, n. 13.

3. Castellano Cervera, Doktorat $wietej Teresy z Lisieux, [w:] Swieta
Teresa z Lisieux stowem Boga dla $wiata, red. J. Gogola, Krakéw 1998, s. 249-250.
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facego VIII. Chodzi mianowicie o odniesienie doktryny do prawdy Ob-
jawionej zawartej w Pismie $w., dzigki ktorej bedzie mozna zwycigzac
ciemnosci btedu, rozjasnia¢ rzeczy niezrozumiale w Biblii, rozwiewac
watpliwo$ci w przypadku btednej interpretacji oraz odkrywaé tajemnice
Pisma $w."

Wedhug tych kryteridéw byli oglaszani nastepni doktorzy Kosciota.
Leon XII, a whasciwie Swigta Kongregacja Rytu, w 1828 roku ogtosit
kardynata benedyktynskiego Piotra Damianiego (T 1072), Pius VIII w
1830 roku — mnicha cysterskiego Bernarda z Clairvaux (T 1153), zwa-
nego ,,doctor mellifluus” — miodoptynny, Pius IX w 1851 roku — §w.
Hilarego (1 367), biskupa Poitiers. Ten ostatni byl juz siedemnastym
doktorem.

Papiez Pius IX, oprocz §w. Hilarego, ,,doktoryzowal” jeszcze
dwodch $wietych, tym razem pisarzy nowozytnych, majacych autorytet
w poszczegblnych dziedzinach teologicznych: w 1871 roku — $w. Al-
fonsa Mari¢ Liguori (T 1787), stanowigcego autorytet w teologii moral-
nej, a w 1877 roku — $w. Franciszka Salezego (T 1622), cieszacego si¢
postuchem w dziedzinie duchowosci. Przy tej okazji wprowadzono no-
we kryteria poszerzajace wczesniejsze wymagania doktoratu. Chodzito
o podkreslenie dobroczynnego wptywu doktryny doktora dla dobra Ko-
Sciota (in bonum Ecclesiae) i jej aktualno$¢ w niektorych dziedzinach
zycia. Doktor Kosciota miat wigc stanowi¢ autorytet nie tylko w zakre-
sie prawd objawionych, ale rowniez w zakresie moralnosci chrzescijan-
skiej®®. Papiez podaje nastepujaca kwalifikacje doktora: ,,Wymaganiem
stawianym doktorom jest, aby stanowili fundament i podstawe prawdy,
aby dzigki ich doktrynie Ciato Mistyczne zostalo przyodziane w nowe
niejako $wiatto i otwarte zostaly nowe niejako zrédta doktryny”*,

Nastepca Piusa IX, papiez Leon XIII kontynuowat tradycje po-
przednikéw wyrozniajgc tytutem doktora starozytnych i autorytatyw-

2 Errorum tenebrae fuerint profugatae, obscura fuerint dilucidata, dubbia declara-
ta, Scripturarumve enigmata reserata”. — Benedicto XIV, dz. cyt, lib. IV, pars.
2, cap. 11.

13 Sive in confutandis invalescentibus erroribus, sive in illustrandis sacris Litteris,
sive in explanando Revelationis deposito, sive in dirigendis moribus”. — S. Congrega-
tionis SS. Rituum, die 11 martii 1871, ASS 6(1870), s. 317-318.

14 ASS 10(1877), 5. 349 i 411; por. Castellano Cervera, art. cyt., s. 249-250.
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nych pisarzy Kosciota. W 1882 roku $§w. Kongregacja Rytu ogtasza
doktorami dwoch $wietych patriarchow Kosciota Wschodniego i Za-
chodniego: Cyryla Jerozolimskiego (1 386) i Cyryla Aleksandryjskiego
(T 444). W pierwszym widzi si¢ autorytet katechetyczny, w drugim —
apologetyczny i maryjny, bronit on bowiem przywileju Boskiego Ma-
cierzynstwa Maryi”. Tenze sam papiez zaliczyt w poczet doktorow
jeszcze dwoch s$wigtych mnichdéw starozytnego chrzeScijanstwa: w
1890 roku $w. Jana z Damaszku (1 750), a w 1899 roku benedyktyna
Bede Czcigodnego (+ 735). Sw. Jan z Damaszku jako ostatni z Ojcow
Kosciota Wschodniego w swoich pismach pozostawit petng syntezg na-
uki Ojcow Kosciota, a homiliami rozswietlit nauke o tajemnicy Wnie-
bowziecia Najswietszej Maryi Panny. Drugi natomiast, wspotczesny
tamtemu, oprocz zdolno$ci syntetyzowania catej doktryny teologicznej
Zachodu, zastynat z wielkiego autorytetu w dziedzinie egzegezy Pisma
$w. oraz historii i hagiografii Ko$ciota®™.

Kolejny papiez, Benedykt XV w 1920 roku wyniost do godnosci
doktora kolejnego Ojca KosSciota, $w. Efrema Syryjczyka (1 373), zwa-
nego doctor marianus. Jak sama nazwa wskazuje, przyczynit si¢ on do
zrozumienia szeregu prawd wiary z dziedziny mariologii. Byl pierw-
szym pisarzem wczesnochrzescijanskim wykazujacym catkowitag wol-
no$¢ Maryi od wszelkiej zmazy grzechu, a wiec i od grzechu pierwo-
rodnego, bronit Jej dziewictwa, podkreslat role w historii zbawienia w
zestawieniu z Ewa itp.*” Sw. Efrem byt ostatnim Ojcem Kosciota, kto-
rego ogtoszono doktorem.

Wraz z papiezem Piusem XI powracajg nominacje doktorskie wiel-
kich autorytetow $redniowiecza i okresu nowozytnego. W 1925 roku zo-
staje ogloszony doktorem Kosciota $w. Piotr Kanizjusz (f 1597), jezui-
ta holenderskiego pochodzenia, dzialajacy w Niemczech protestanckich
w charakterze niestrudzonego apologety i teologa nie majgcego rowne-
go sobie w tamtym regionie Europy, najbardziej zalanej protestanty-
zmem. Z jego reki wyszly dziela nieocenionej wartosci: trzy rodzaje

5 por. ASS 15(1882), s. 264, 276.
16 Zob. ASS 23(1890), s. 255; ASS 32(1900), s. 338 n.
17 Zob. AAS 12(1920), s. 457-471.
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Katechizméw (Maly, Sredni i Wielki), dostosowane do poziomu u$wia-
domienia odbiorcow, oraz wielka apologetyczna Suma nauki katolickiej.

Ten sam papiez ,,doktoryzowal” jeszcze trzy inne wybitne postacie.
Pierwsza z nich jest zaliczony w poczet doktorow Ko$ciota w 1926 ro-
ku $w. Jan od Krzyza (§ 1591), hiszpanski karmelita bosy, niezréwnany
mistrz, teoretyk i praktyk w dziedzinie zycia duchowego, zwany po-
wszechnie ,,doctor mysticus”. W nominacji tej ukazal papiez po raz
pierwszy prawdziwie duchowy wymiar doktoratu, ktéry dopiero w pet-
ni docenit i uwypuklit Sobor Watykanski I1.

We wrzesniu 1931 roku tenze papiez do godnosci doktora Kosciota
wyniost Swigtego jezuite z okolic Peruggi, Roberta Bellarmina (f
1621), apologete i ptodnego pisarza teologicznego na miar¢ Piotra Ka-
nizjusza'®. W grudniu tego samego roku tytut doktora Kosciota otrzy-
mat $w. Albert Wielki (1 1280), dominikanin z Kolonii, erudyta, kompi-
lator oraz nauczyciel §w. Tomasza z Akwinu, ktory przeszczepit nauke
arystotelesowska na grunt filozofii i teologii chrzescijanskiej, zwany
przez potomnych ,,doctor universalis™®®.

Franciszkanin, $w. Antoni z Padwy (f 1231) byt kolejnym, dwu-
dziestym dziewigtym doktorem Kosciota. Ogtosil go papiez Pius XII w
1946 roku biorac za podstawe wielka zarliwos$¢ kaznodziejska, jaka
wykazywatl 6w $wigty w walce o prawowierng nauke katolickag wobec
herezji kataréw i patarenéw. Swoje przepowiadanie opart na solidnych
fundamentach dogmatycznych, moralnych i ascetycznych. Tym samym,
papiez proklamowat to, co tradycja wczesniej wyrazita w przyznanym
mu tytule ,,doctor evangelicus™®.

Ogloszenie doktorem Kosciota $wigtego kapucyna Wawrzynca z
Brindisi (T 1619) bylo aktem dokonanym przez papieza Jana XXIII w
1959 roku. Ze wzgledu na swoja uczono$¢ i zmyst dyplomatyczny, przy
petionej funkcji generata zakonu, §w. Wawrzyniec odgrywat wielkg
role w zyciu politycznym, organizujgc na polecenie papiezy i wladcow
katolickich swoistego rodzaju front obrony przed zalewem protestanty-
zmu w Niemczech, Czechach, Szwajcarii, Austrii, na Wegrzech i w
Hiszpanii. Doktorat zapewnily mu pisma zebrane w 15 tomach, zawie-

18 Zob. AAS 23(1931), s. 433-438.
19 Zob. AAS 24(1932), s. 5-17.
20 70b. AAS 38(1946), s. 200-204.
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rajace jego kazania, dziela egzegetyczne i apologetyczne. Najwazniej-
sze z nich to Dzieje luteranizmu i jego teologia®.

Ostatnie trzy doktoraty przypadaja juz na epoke posoborowa. Sobor
Watykanski 11 (1962-1965) byl precedensem w historii Kos$ciola nie
majacym réwnego sobie. Przyczynit si¢ do zrozumienia §wiadomos$ci
Kosciota i roli, jakg on winien odgrywa¢ we wspotczesnym $wiecie,
zarazonym laicyzacja, konsumpcja, materializmem praktycznym i roz-
nymi obcymi chrzescijanstwu pradami myslowymi. W nauce swojej
powrécil szczegdlnie do zrodet biblijnych i patrystycznych, probujac
odczyta¢ ducha pierwotnego chrzescijanstwa i wszczepi¢ go w nowa
sytuacje wspotczesnego cztowieka. To wiasnie pod wplywem tego So-
boru odzyla nauka o strukturze charyzmatycznej Kosciota (por. KK 12).
Zaczeto docenia¢ wartos¢ duchowa religii chrzescijanskiej, §wiadectwa
zycia mistykow w rozumieniu depozytu Objawienia oraz ich wptyw na
duchowos¢ i propagowanie §wigtosci, stanowiacej gtdéwne zadanie po-
stannictwa Kosciota (por. KO 8).

Charyzmat madro$ci wlanej przez Ducha Swigtego, uwzgledniajacy
swiadectwo zycia i wplyw danej osoby na $wigto$¢ ludu Bozego, sta-
nowig wlasnie trzy dodatkowe kryteria soborowe brane pod uwage przy
oglaszaniu kogo$ doktorem Koéciota?. Podkresla si¢ przy tym bardziej
aktualny, powszechny i dobroczynny wptyw duchowy (recepcje) dok-
tryny doktora na zycie konkretnego cztowieka w Kosciele, a nawet po-
za nim, oparty wyraznie na prawdzie objawionej, czyli na Pi§mie $w.
i Tradycji.

Pierwszych dwoch doktorow Kosciota po Vaticanum II oglosit pa-
piez Pawetl VI w 1970 roku, trzeciego za$ Jan Pawet Il w roku 1997.
Wszyscy trzej, wbrew dotychczasowej praktyce, to kobiety: sw. Teresa
od Jezusa (1 1582), sw. Katarzyna ze Sieny (1 1380) i $w. Teresa od
Dziecigtka Jezus (f 1897). Dotychczas tytut doktora nadawano tylko
mezczyznom. Opierano si¢ wtedy mylnie na Pawlowym zakazie zabie-
rania przez niewiasty glosu na zebraniach publicznych (por. 1 Kor 14,
33-35; 1 Tm 2, 12). Ani zasady dogmatyczne, ani normy prawa ko-

21 7ob. AAS 51(1959), s. 456-461.

2 por.J.Castellano Cervera, , Eminens doctrina”. Un requisito necesario
para ser doctor de la Iglesia, ,,Teresianum”, 46(1995), s. 3-21; ten ze, Doktorat sw.
Teresy z Lisieux, s. 251-253.
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$cielnego zakazu tego nie podtrzymywatly. Wytworzyta sie jednak przez
wieki pewna mentalno$¢ antyfeministyczna jako skutek przesadnego
rygoryzmu w interpretacji wyzej wspomnianych stoéw $w. Pawta, zro-
dzonej by¢ moze z ostrej reakcji niektoérych Ojcoéw i1 apologetow w
walce przeciw btedom herezji montanistow i pewnej praktyki prawni-
czej, ktora wsigkata w Kosciot pod wptywem zwyczajow i instytucji
$wieckich®.

W 1922 roku z okazji 300-letniego jubileuszu kanonizacji $w. Tere-
sy od Jezusa postanowiono przedtozy¢ papiezowi Piusowi XI do roz-
wazenia mozliwo$¢ ogloszenia jej doktorem Kos$ciota. Zagadnienie to
bylo glgboko studiowane z punktu widzenia teologicznego i historycz-
nego przez profesoréw uniwersytetow rzymskich i Komisji Biblijne;.
Jednomyslnie orzeczono, ze z powyzszych tekstow Pawlowych nie wy-
nika, aby kobiecie nie mozna bylo przyzna¢ tytutu doktora Kosciota.
Stowa $w. Pawla o milczeniu niewiast w KoSciele, dotyczyly zebran
gmin chrzescijanskich, a nie catego Kosciota. Czym innym jest naucza-
nie w Kosciele, a czym innym spelnianie nauczycielskiej funkcji zwig-
zanej z sakramentem kaptanstwa, co byto glownym powodem powscia-
gliwosci w wydaniu pozytywnego orzeczenia odnos$nie do doktoratu
swietych niewiast. Aby naucza¢, trzeba mie¢ wybitng wiedze, pocho-
dzaca ze specjalnego daru Ducha Swietego, ktora posiadala wiasnie $w.
Teresa od Jezusa. Opini¢ t¢ przedstawiono papiezowi w 1923 roku
w czwartej czesci dokumentu pt. De sanctae Theresiae doctoratu (O
doktoracie $w. Teresy). Papiez jednak, mimo wielokrotnego podkresla-
nia pozytywnego wpltywu nauki Teresy, dal negatywna odpowiedz*.
Przyczyna byt obstat sexus (przeszkoda pici). Dodat jednak, Ze osta-
tecznie pozostawia te sprawe do decyzji swojego nastepcy®. Tak wiec,
Pius XI nie chcial oglasza¢ $w. Teresy doktorem Kosciota, poniewaz
bylby to krok zbyt $miaty i rewolucyjny jak na owe czasy.

#sSimeonde la Sagrada Familia, Swieta Teresa, doktor miedzy dokto-
rami Kosciola, [W:] ,, Otrzymatam ducha mqdrosci”. Ksiega pamigtkowa z okazji oglo-
szenia Sw. Teresy od Jezusa doktorem Kosciola Powszechnego, red. O. Filek, Krakow
1972,s.72.

valentino Macca di s. Maria, Il dottorato di santa Teresa. Sviluppo
storico di una idea, ,,Ephemerides Carmeliticae”, 21(1970), s. 97-104.

% Tamze, s. 103-104.
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Problemu tego nie rozwigzat rowniez jego nastepca Pius XII, ktory
w ogoble nie podjat tej sprawy, ani Jan XXIII, ktéry — jak sie¢ wydaje —
nosit si¢ z takim zamiarem?.

Dopiero papiez Pawel VI, przezwycigzajac opory tradycji i biorac
pod uwage nowg sytuacje spoteczna, przyznajaca kobiecie rzeczywista
godnos¢ 1 pewne zadania, zdecydowat si¢ oglosi¢ doktorami Kosciota
dwie wielkie mistyczki $wiata katolickiego, oczywiscie po uprzednim
doktadnym teologiczno-biblijno-duszpasterskim przebadaniu problema-
tycznej kwestii ptci. Najpierw, w 1965 roku zapytal o zdanie kompe-
tentng w sprawie przyznawania doktoratu Kongregacje do spraw Ob-
rzedow. Pozniej, po otrzymaniu przychylnej opinii czterech ekspertow-
teologéw wyjawit publicznie swdj zamiar 15 X 1967 roku. Teologowie
wyrazili opinie na pismie i przedtozyli je cztonkom Kongregacji do
rozwazenia w postaci tzw. Positio peculiaris, specjalnego dokumentu
stuzacego jako podstawa do dalszych badan. Dnia 20 XII 1967 roku
Kongregacja do spraw Obrzedoéw jednoglosnie potwierdzita stusznosé
opinii teologdéw, co przyjat do wiadomosci Ojciec Swiety 1 zatwierdzit
w marcu nastepnego roku?’.

Po ustawieniu sprawy doktoratu kobiet na wlasciwym torze teolo-
gicznym, przystapiono do normalnej procedury postgpowania Kongre-
gacji do spraw Obrzedow w sprawie kandydatury §w. Teresy od Jezusa,
wielkiej mistyczki, reformatorki karmelitanskiej Hiszpanii XVI w., wy-
kazujac w Positio spetnienie wszystkich wymogow doktoratu: $wigtos¢
zycia, wzniosta doktryneg, zbawienny, duchowy, powszechny i aktualny
wptyw na lud Bozy, wychodzacy naprzeciw postulatom Soboru Waty-
kanskiego 11, W dniu 27 IX 1970 roku w Bazylice $§w. Piotra Papiez
dokonat uroczystej proklamacji $w. Teresy doktorem Kosciota, nazywa-
jac ja ,,doswiadczong przewodniczka i mistrzynig na drogach Zycia
wewnetrznego, [...] ktora z taka subtelnoscig i biegloscia przenikngta
tajemnic¢ Chrystusa i dotarta do glebi duszy ludzkiej, Zze jej nauka

% Tamze, s. 105.
" Tamze, s. 107; por. M. Machejek, Doktorat $w. Teresy od Jezusa w rozwoju
liturgicznym i prawnym, [w:] ,, Otrzymatam ducha mgdrosci”, s. 62-63.

%8 Wiecej na ten temat zob. Simeon de la Sagrada Familia, art. cyt,,

S. 71-120; O. F il e k, Duszpasterskie znaczenie ogloszenia sw. Teresy od Jezusa dokto-
rem Kosciota, RTK 19(1972), z. 6, s. 5-17.
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(wyrazona w bogatej spusciznie literackiej) wyplywa bez watpienia ze
specjalnego charyzmatu Ducha”?. Proklamacjg ta potozyt kres dotych-
czasowe] praktyce pomijania kobiet w przyznawaniu doktoratu Koscio-
la i otworzyt zarazem bramy dla nastgpnych §wictych niewiast obda-
rzonych charyzmatem madrosci pochodzacej od Ducha Swietego, mo-
gacej shuzy¢ zbudowaniu i uswiecaniu ludu Bozego.

Niektorzy teologowie opiniujacy sprawe doktoratu kobiet, obok $w.
Teresy od Jezusa, brali réwniez pod uwage kandydatury: $wigtej ter-
cjarki dominikanskiej — Katarzyny ze Sieny, $wietej mistyczki bene-
dyktynskiej z Helfty — Gertrudy Wielkiej (¥ 1302) oraz mtodej mi-
styczki karmelitanskiej, $w. Teresy od Dziecigtka Jezus. Papiez Pawel
VI wybrat tylko te pierwsza, widzac w jej zyciu podobienstwo do dzia-
falnosci reformatorskiej §w. Teresy z Avila. Czternastowieczna mi-
styczka ze Sieny, zyjaca zaledwie 33 lata, zastuzyta w opinii Kongrega-
cji Obrzedow i papieza do tytulu doktora na podstawie duchowego
wptywu, jaki wywierata na Kos$ciot oraz witadcow swojej epoki i pdz-
niejszej, a takze dazen reformatorskich idacych w kierunku pogtebienia
zycia wewnetrznego, przy uwzglednieniu autorytetu Kosciota i $rod-
kow zbawienia, ktorymi Kosciot dysponowat®™. Odznaczala si¢ przy
tym szczeg6lnym charyzmatem wiedzy wlanej. Nie otrzymawszy bo-
wiem zadnego wyksztalcenia intelektualnego, uchodzila za pierwsza
i jedyna pisarke wypowiadajaca si¢ o zyciu duchowym tamtej epoki.
Pozostawita po sobie wielkie dzieto mistyczne Dialog oraz kilka to-
mow listow o wartosci teologiczno-pedagogicznej, historycznej i lite-
rackiej. Uroczysta proklamacja jej doktoratu nastgpita w tydzien po §w.
Teresie od Jezusa — 4 X 1970 roku.

Ostatni, trzydziesty trzeci doktorat nalezy do $w. Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, mtodej, zaledwie 24-letniej mistyczki karmelitanskiej
z Lisieux. Uroczystego aktu proklamacji dokonatl Jan Pawet II dnia 19
X 1997 roku, w zwiazku z setng rocznicg jej $mierci. Trochg¢ dziwi

Bpawel VI, List Apostolski z okazji ogloszenia $w. Teresy od Jezusa Doktorem
Kosciola Powszechnego, [W:] ,, Otrzymatam ducha mgdrosci”, s. 11-25 [AAS 63(1971),
s. 185-192].

%0 Wigcej na ten temat zob. R. Kostecki, , Naturg mojq jest ogieri”. Sw. Kata-
rzyna ze Sieny, [w:] ,, Otrzymatam ducha mqdrosci”, s. 284-343; ten ze, Sw. Katarzy-
na ze Sieny — doktor Kosciola, ,,W drodze” 4(1976), z. 4, s. 98-105; A. L. Szafran-
ski, Sw. Katarzyna ze Sieny — doktor Kosciola, RTK 19(1972), z. 6, s. 18-32.
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mtody wiek Teresy, jak na doktora Kosciota Powszechnego. Jednak nie
wiek $wiadczy o wielkiej dojrzatoéci ducha, jaka osiagneta ta Swieta
dzieki specjalnej tasce madrosci Bozej™. Kandydatura Swietej z Li-
sieux spetnia wszystkie wymogi stawiane doktorom, wigcznie z ostat-
nimi postanowieniami Stolicy Apostolskiej.

Trzeba bowiem zauwazy¢, ze po Soborze Watykanskim I Kongre-
gacja do spraw Obrzedoéw, odpowiedzialna dotychczas za badanie
spraw doktoratu powszechnego w Kosciele, zostata przeksztatcona w
dwie Kongregacje: Kultu Bozego i do spraw Swietych. Odtad wiec
sprawa przyznania doktoratu lezy w kompetencji tej ostatniej. W 1982
roku Kongregacja ta przedtozyta warunki konieczne dla przeprowadze-
nia doktoratu, szczegdlnie jesli chodzi o wykazanie wzniostej doktryny,
wysuwajac propozycje przebadania jej wezesniej przez Kongregacje do
spraw Nauki Wiary®. 28 VI 1988 roku weszla w zycie Konstytucja
Apostolska Jana Pawta II Pastor Bonus, ktora w artykule 73 zawiera
note potwierdzajaca kompetencje Kongregacji do spraw Swigtych od-
nos$nie do przeprowadzania doktoratu, jednak po uprzednim zbadaniu
doktryny i otrzymaniu pozytywnej oceny, tzw. votum Kongregacji Nau-
ki Wiary odnosnie do eminentem doctrinam®. Jan Pawet II dnia
10 XII 1996 roku zatwierdzit Normy postepowania i kryteria doktry-
nalne dla oceny wyjgtkowosci doktryny swietych proponowanych na
Doktorow Kosciota, przedtozone przez Kongregacje Nauki Wiary. We-
dlug tych norm przebiegatl proces, trwajacy niespetna trzy lata, ustano-
wienia $w. Teresy od Dziecigtka Jezus doktorem Ko$ciota.

Jednakze przy tej okazji ujawnilo si¢ wiele spraw godnych zauwa-
zenia. W specjalnym sprawozdaniu, Daniel Ols zdajac relacje z prze-
biegu doktoratu $w. Teresy z Lisieux, odstonit jego kulisy i podal mo-
tywy na tle wczes$niejszych proceséw. Zauwazyl przy tym, ze wraz
z ich pomnazaniem sam tytut doktora zaczat przechodzi¢ pewng dewa-
luacje, do tego stopnia, ze w dzisiejszej liturgii rzymskiej, oprocz o$miu
Wielkich Doktoréw z dwudziestu czterech ogloszonych, tylko dziesig-
ciu ma wspomnienie obowigzkowe.

31 7ob. La doctora mds joven de la Iglesia. Teresa de Lisieux, s. 27-32, 59-66.

%2 Zob. Instrukcje w tej sprawie De notis necessario inveniendis in Sanctis Scripto-
ribus ecclesiasticis ut titulo doctoris decorari possint, Roma 1982.

% Zob. Betti, art. cyt., s. 278-291.
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Prowadzi to do wniosku, ze skoro uznano za doktora Kosciola sw.
Antoniego z Padwy czy $w. Wawrzynca z Brindisi, ktorych wspomnie-
nie jest dowolne, to z o wiele wazniejszych motywow mozna go przy-
zna¢ kazdemu innemu $wigtemu, tym bardziej, ze wielu z doktoréw nie
odgrywa juz dzi$ zadnej roli w nauczaniu Kosciota. Jako przyktad po-
daje si¢ brak jakiegokolwiek odniesienia do nauki tych doktoréw w do-
kumentach Vaticanum II. Chodzi tu o $wigtych: Anzelma, Piotra Chry-
zologa, Bernarda z Clairvaux, Alfonsa Liguori, Franciszka Salezego,
Efrema, Jana od Krzyza, Antoniego z Padwy i Wawrzynca z Brindisi.
Podobnie tez z brakiem podania autorytetow poszczegolnych doktorow
W nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego. Ani razu nie wymienia
si¢ Swietych: Izydora z Sewilli, Piotra Damianiego, Bede Czcigodnego,
Efrema, Piotra Kanizjusza, Roberta Bellarmina, Alberta Wielkiego, An-
toniego z Padwy czy Wawrzynca z Brindisi. By¢ moze w takim kontek-
$cie nalezatoby w ogole zaprzesta¢ przyznawania tytutu doktora Ko-
Sciota®,

Jesli natomiast przyzna si¢ doktorat §w. Teresie od Dziecigtka Je-
zus, tym samym otworzy si¢ furtke dla tych, ktorzy juz od dawna cze-
kaja na podobna proklamacj¢. Sprawozdawca wymienil kandydatow
przedstawionych w ostatnim czasie Kongregacji do spraw Swigtych.
Oprocz $w. Bernardyna ze Sieny, ktéremu brakuje jedynie proklamacji
ze strony Ojca $wietego, na pozytywna ocene (votum) Kongregacji Na-
uki Wiary czekaja: od roku 1987 — $w. Weronika Giuliani (1 1727), od
roku 1989 — $w. Grzegorz z Narek (F pocz. XI w.) i $w. Jan Bosko
(T 1888), od 1990 — $w. Jan z Avila (T 1569). Poza tym sg jeszcze inni
kandydaci, ktorych spraw postgpowania jeszcze nie wszczeto: $w. Ire-
neusz z Lionu (f II w.), $w. Cyryl i Metody (} IX w.), $w. Hildegarda z
Bingen ( 1179), $w. Gertruda z Helfty (1 1301), $w. Brygida Szwecka
(t 1373), bt. Julianna z Norwich (T pocz. XV w.), §w. Wawrzyniec Ju-
stiniani (f 1456), $w. Antoni z Florencji (1 1459), $w. Tomasz z Villa-
nueva (1 1555), sw. Ignacy Loyola (f 1556), $w. Wincenty a Paulo
(T 1660), $w. Malgorzata Maria Alacoque (T 1690), $w. Ludwik Maria
Grignion de Montfort (f 1716). Oprocz tego, nie mozna zapominaé o
ogo6lnej praktyce, jaka panowata do chwili ujednolicenia liturgii na So-

% 0ls, art. cyt., s. 13-21 (szczegolnie s. 17-18 i przyp. 3); por. Betti, art. cyt.,
S. 284-285.
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borze Watykanskim II, wedlug ktorej niektore diecezje, zgromadzenia
religijne czy narody uznawaty za doktorow Kosciota swoich $wietych.
Takim przyktadem sg w Hiszpanii: §w. Leander z Sevilli, $w. Ildefons
z Toledo i1 §w. Fulgencjusz z Ruspe. Tak wiec, wszystkie te gltosy beda
mogly domagaé si¢ doktoratu dla swoich kandydatur®.

Wreszcie sprawozdawca zwrdcit uwage na fakt, ze od §w. Alfonsa
Liguori wszyscy kandydaci byli proklamowani doktorami kilka wiekow
po ich $mierci: §w. Franciszek Salezy — w 255 lat, $w. Robert Bellar-
min — po uptywie 310 lat, $w. Piotr Kanizjusz — 328 lat, za$ $w. Jan
od Krzyza — 355 lat. Jest w tym jaka$ racja doktrynalna: uniwersal-
nos$¢ Kosciota dotyczy nie tylko szeroko$ci geograficznych, ale i cza-
sowych. Aby wiec jaki$ §wiety mogt naprawde otrzymac tytut doktora
Kosciota Powszechnego, nie wystarczy, by jego doktryna byta po-
wszechnie znana i przyjeta w okreslonej epoce, ale wazne jest, by byta
ona aktualna w przeciggu catej historii Ko$ciota, do sprawdzenia czego
potrzebny jest dos¢ dlugi odstep czasu.

Bardzo wymowny jest tu przyktad doktoratu sw. Alfonsa Liguori.
Kiedy ogtaszano go doktorem Kos$ciota 84 lata po jego $mierci, pano-
wato ogolne przekonanie o stusznosci i wzniostosci jego doktryny w
dziedzinie moralnej. Dzi$§ natomiast nie wydaje sig¢, by wszyscy podzie-
lali te opini¢. Nawet wspotczesne teksty Magisterium Ko$ciota w dzie-
dzinie moralnej (np. encyklika Veritatis Splendor) bardziej inspiruja si¢
sw. Tomaszem z Akwinu niz §w. Alfonsem. Wszystko to by¢ moze
usprawiedliwia stanowczg odpowiedz papieza Piusa XI z 1932 roku nie
przychylajaca si¢ do prosby wielu biskupéw i wiernych swieckich, by
oglosi¢ $w. Terese od Dziecigtka Jezus doktorem Kosciota.
I oto po okoto szesc¢dziesigeiu latach przedstawia si¢ na nowo jej kan-
dydaturg, jednak juz w innych warunkach. Papiez Pawel VI otworzyt
droge do doktoratu kobietom oglaszajac dwie z nich doktorami Koscio-
ta: $w. Terese od Jezusa i $w. Katarzyne ze Sieny®.

Poczynione wyzej uwagi sg istotne dla lepszego zrozumieniu funk-
cji doktora KosSciota. Zauwazmy, ze dzisiejsze kryteria sg bardziej wy-
magajace, konkretne, bezkompromisowe, obejmujace geograficznie, ale
i czasowo, szczeg6lnie duchowy aspekt zycia Ko$ciota, a w Nim kaz-

®0ls, art. cyt., s. 17-19.
% Tamze, s. 20.



Fenomen doktora Kosciota w historycznym rozwoju 225

dego jej czlonka, poniewaz wtasnie Duch Bozy stanowi prawdziwa site
witalng postania Chrystusowego w Kosciele. Z tego powodu tak mocno
akcentuje si¢ charyzmat wiedzy wlanej pochodzacy od Ducha Swigtego.

Historia doktoratu $w. Teresy od Dzieciatka Jezus liczy okoto sie-
demdziesiat lat. Byla juz rozpatrywana w perspektywie kanonizacji
Swietej — dokonanej dnia 17 V 1925 przez Piusa X| — bezposrednio
po niej w latach 1926-1927, by¢ moze ze wzgledu na nowos¢ i solid-
no$¢ jej postania doktrynalnego, co poswiadczyt pozniejszy Kongres
Terezjanski w 1932 roku®. Przeszkoda plci pozostawita sprawe jej dok-
toratu otwartg do decyzji Pawta VI w 1969 roku i do pierwszych dokto-
ratow kobiet.

Bezposredni ,,przewod” doktorski Teresy z Lisieux przebiegat sto-
sunkowo krotko, co byto podyktowane zblizajacg si¢ setng rocznice jej
$mierci. Wreszcie po doktadnym przebadaniu doktryny przez Kongre-
gacje Nauki Wiary i po przekazaniu votum do Kongregacji Swigtych
z kwalifikacjg eminens doctrina, Jan Pawet II oglosit ja w 1997 roku
doktorem Kosciota Powszechnego.

O wznioslosci tej doktryny zadecydowaly elementy majace szcze-
golne odbicie w dzisiejszym nauczaniu Kosciota, ktory stara sie lepiej
dotrze¢ z Ewangelig Chrystusa do wspotczesnego czlowieka. Chodzi
mianowicie 0 szczego6lne doswiadczenie mitosierdzia Bozego i Jego oj-
costwa; radosng akceptacje ubdstwa stworzenia, ktore pozostato z ufno-
$cig otwarte na taske; silne i bezposrednie doswiadczenie obecnosci
Chrystusa i Jego misteridow w jej zyciu; centralne miejsce cnot teolo-
galnych wiary, nadziei i mitosci, przezywanych wsrod prob w catkowi-
tym zawierzeniu Bogu; doswiadczenie Kosciota Matki — Ciata Mi-
stycznego, w pigknie jego charyzmatycznej $wieto§ci powotania misyj-
nego; ewangeliczne odkrycie Maryi, Jej drogi wiary i Jej macierzyn-
stwa duchowego; dynamiczne znaczenie rzeczy ostatecznych jako nie-
przerwanej komunii pomig¢dzy niebem i ziemig; oraz uczestnictwo bto-
gostawionych w zyciu i misji Ko$ciola pielgrzymujacego w czasie®.

W podsumowaniu, przesledziwszy historyczny rozwoj zjawiska
doktoratu w Kosciele, nalezy wymieni¢ panujace dzi$ kryteria okresle-

37 Zob. La doctora mds joven de la Iglesia, s. 43-58.

% 7ob. tamze, s. 27-32, 299-300; por. Castellano, Doktorat sw. Teresy z Li-
sieux, S. 261-265.
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nia danej doktryny jako eminens, zaktadajac swigtos¢ zycia, ktora jest
nieodzownym warunkiem wstepnym oraz wyrazng deklaracje ze strony
autorytetu Kos$ciota, ktora jest aktem formalnym. Kryteria wzniostej
doktryny zostaly wskazane ostatecznie przez Kongregacje Nauki Wia-
ry. Wedlug nich przeprowadzono wlasnie ostatni omawiany przez nas
doktorat. Potrzebne sg tu zatem nast¢pujace elementy: istnienie specjal-
nego charyzmatu wiedzy, jako owocu Ducha Swictego, wzniosto$é
doktryny teologicznej i duchowej, doktryna na stuzbg wiary i zycia
chrze$cijanskiego, zroédta doktryny teologicznej i duchowej oparte o
Objawienie Boze i uwzgledniajace Tradycje Kosciota, szerokie roz-
przestrzenienie si¢ doktryny, postanie trwale i aktualne dla wszystkich
stanow Koéciota, a nawet dla ludzi znajdujacych sie poza Nim®,

% |a doctora mds joven de la Iglesia, s. 289-309.
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Wroctaw

~ »PRZYJACIEL I MISTRZ”
— SW. JAN OD KRZYZA 1 JAN PAWEL 11

,»0jczyzna — kiedy mys$le — wowczas wyrazam siebie i zakorze-
niam™". Tak rozpoczyna si¢ opublikowany w 1974 poemat Kardynala
Wojtyty pt. Myslgc Ojczyzna. Ten prosty werset przywodzi na mysl
cickawa refleksje o czltowieku. Czyz cztowiek nie jest podobny do
drzewa, ktore wraz z uptywem czasu coraz bardziej si¢ ,,zakorzenia” w
otaczajaca go rzeczywistos¢? Jak drzewo sigga w glebiny utrzymujacej
go przy zyciu ziemi, tak cztowiek zatapia si¢ i thumaczy przez nalezaca
do niego histori¢. Ona pozwala zrozumie¢ tkwigcg w nim tajemnice,
podobnie jak korzenie, cho¢ niewidoczne dla oka, tak bardzo przeciez
sg obecne w wygladzie lisci czy konarow. Chcac poznac i zrozumieé
cztowieka, trzeba wnikng¢ w histori¢ jego zycia, w éw splot wydarzen,
ktorych byt i jest uczestnikiem i ktore w jakis sposob stanowig o nim
samym, o tym kim jest, w co wierzy i czego oczekuje.

Chcac zrozumie¢, cho¢ z pewnoscig w jakim$ bardzo ograniczonym
zakresie, duchowa sylwetke Papieza Jana Pawta II, trzeba podjac¢ wysi-
ek odkrywania korzeni, z ktorych wyrasta, penetrowania §wiata, w kto-
ry zakorzenia si¢ historig swojego zycia. Czgscig tego Swiata jest bez
watpienia osoba $§w. Jana od Krzyza, hiszpanskiego mistyka, zyjacego
przed ponad czterema wiekami.

4 X1 1982 r podczas Pierwszej Pielgrzymki do Hiszpanii, Ojciec
swiety stangt przy ottarzu w Segowii. Dlaczego to niewyrozniajace si¢
jakas$ specjalng wielko$cig miasto w Kastylii znalazto si¢ na trasie pa-
pieskiej wizyty? Z pewnoS$cia nie przyciagnat tam Papieza czynny do

* Ks. dr Mirostaw Kiwka (ur. 1963), kaptan archidiecezji wroctawskiej. Dokto-
rat na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie w roku 1993 nt.
Czlowiek i mitos¢ u sw. Jana od Krzyza.

K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow 1987, s. 90.
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dzi§ akwedukt rzymski, jeden z pigkniejszych zabytkow inzynierii sta-
rozytnej. Nie przyciagneta go smukta katedra, ostatnia z gotyckich wy-
budowanych w Hiszpanii. Powodem jego wizyty nie byto tez potgzne
zamczysko, ktérego dumne wieze géruja nad poéinocno-zachodnia cze-
$cig miasta. Zasadnicza racja jego obecnosci tam byt niepozorny klasz-
tor karmelitow bosych, lezacy gdzie$ na uboczu, poza murami miasta,
niejako wcisnigty pomigdzy o$miokatny kosciot sw. Krzyza — niegdy-
siejszg wlasno$¢ templariuszy — a urocze sanktuarium maryjne Fuen-
cisla. W bocznej kaplicy klasztornego kosciota, w pigknym mauzo-
leum, spoczywajg doczesne szczatki pierwszego karmelity bosego —
$w. Jana od Krzyza. To dzigki niemu Segowia zostata wpisana w itine-
rarium pierwszej pielgrzymki papieskiej do Hiszpanii.

Podczas wygltoszonej tam wowczas homilii Ojciec §wiety uczynit
bardzo osobiste wyznanie: ,,Dzickuj¢ Opatrznosci, ze mi pozwolita
przyjs¢, aby uczci¢ relikwie i przypomnie¢ postac i doktryne $w. Jana
do Krzyza, ktoremu tyle zawdzigczam w mojej formacji duchowej. Po-
znatem go w mojej mtodosci i wszedlem w intymny dialog z tym mi-
strzem wiary, z jego jezykiem i z jego mysla. Ow dialog znalazt swoje
ukoronowanie w przygotowaniu mojej pracy doktorskiej, zatytutowane;j
Wiara u sw. Jana od Krzyza. Od tamtego czasu znalaztem w nim przy-
jaciela i mistrza, ktéry mi wskazywal §wiatto, Swiecace posrdd ciemno-
$ci, aby i§¢ zawsze ku Bogu™.

Osiem lat po wizycie w Segowii, Jan Pawet II napisat list apostolski
z okazji 400-lecia $mierci $§w. Jana do Krzyza, nadajac mu znamienny
tytut: ,Sw. Jan do Krzyza. Nauczyciel wiary”. Tam réwniez, juz na
pierwszej stronie, Papiez zdobywa si¢ na bardzo prywatna refleksje: ,,Ja
sam poczulem si¢ szczegolnie pociagnicty przez doswiadczenie i nau-
czanie Swietego z Fontiveros. Od pierwszych lat mojej formacji ka-
ptanskiej znalaztem w nim pewnego przewodnika na $ciezkach wiary.
Ten aspekt jego doktryny wydat mi si¢ niezwykle wazny dla kazdego
chrzescijanina, szczegdlnie w naszej epoce, ktora poszukuje nowych
drég, ale jest takze wystawiona na ryzyko i pokusy w sferze wiary”?.

Gdzie szuka¢ korzeni tej papieskiej znajomos$ci z hiszpanskim
Karmelita, kiedy i w jakich okoliczno$ciach zostata ona zadzierzgnigta?

2 Juan Pablo II en Esparia, Texto completo de los discursos, Madrid 1982, s. 98.
3Juan Pablo I1,San Juan de la Cruz. Maestro en la fe, Madrid 1991, s. 2.
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W ksigzce André Frossarda pt. Nie lekajcie sie! Rozmowy z Janem
Pawtem II Ojciec $wigty wspomina tamten czas. Wymienia caly szereg
0s0b, ktorym zawdzigcza swoje wyksztalcenie, okre§lony sposdb wi-
dzenia $wiata, odkrycie powolania. Przy jednej z postaci zatrzymuje si¢
dhuzej. ,,Inny natomiast — méwi Papiez — [...] przekazal mi szczegol-
nie wiele bogactw swej duszy, rozmilowanej w samym Bogu: z bo-
gactw zycia duchowego, zycia mistycznego. Byt to [...] cztowiek
$wiecki. Jeden z tych nieznanych $wietych, ukrytych posrod ludzi, jak-
by szczegolne $wiatto na glebi zycia — na takiej glebi, na ktorej zwy-
czajnie panuje mrok. Posiadatl $rednie wyksztatcenie, ale pracowat jako
krawiec w pracowni swego ojca. Ta praca bardziej sprzyjata zyciu we-
wnetrznemu, jakie prowadzit. Co wigcej, za zgoda swego spowiednika,
w owych latach okupacyjnych stal si¢ nauczycielem drog zycia we-
wnetrznego dla wielu mtodych ludzi, ktorzy skupiali sic w formie Zy-
wego Roézanca przy parafii, do ktorej nalezatem. Cztowiek, o ktérym
wspominam — bylo mu na imi¢ Jan — reprezentowat catkiem inny
$wiat: inny w stosunku do wszystkich, z jakimi spotkatem si¢ dotych-
czas. Nie tylko mowil o zyciu wewnetrznym, jego zasadach i metodach.
Byl sam zywym $§wiadectwem tego, czym jest zycie wewngtrzne —
albo raczej: kim staje si¢ (od wewnatrz i zarazem na zewnatrz) czlo-
wiek, ktory pozwala Bogu dziata¢ w sobie; czlowiek, ktory wrazliwy
na to dzialanie — nauczyt si¢ wspotpracowac z Laska.

To wlasnie 6w Jan — kontynuuje Jan Pawet Il — przyczynit si¢ do
tego, ze bardzo wcze$nie — wczesniej niz skonkretyzowata si¢ sprawa
powotania kaptanskiego — trafily do moich rak ksiazki ascetyczne
najwyzszej rangi. To od niego ustyszatem po raz pierwszy o §w. Janie
od Krzyza. Ten cztowiek byt z jego szkoly. [...] za posrednictwem Jana
zostalem wprowadzony w $wiat, o ktorego istnieniu w sobie przedtem
nie wiedziatem. Byl to przewrot...”™.

Ten przewr6t’, zapoczatkowany zostal w pewne zimne, sobotnie
popotudnie, w Iutym 1940 roku, w kosciele parafialnym pod wezwa-
niem $w. Stanistawa Kostki na De¢bnikach w Krakowie. Tamze 20-letni
Karol Wojtyta zetknal si¢ z Janem Leopoldem Tyranowskim, o ktorym

4 A.Frossard, Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 20-21.

% Dane biograficzne zaczerpnigto z ksigzki T. Sz ul ¢ a, Papiez Jan Pawel \1. Bio-
grafia, Warszawa 1996.
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wypowiedzial powyzej cytowane $wiadectwo. Jan Tyranowski byt sa-
motnikiem przekonanym o tym, ze jego zyciowa misja jest przyblizanie
Boga i wiary innym, zwtaszcza mtodym ludziom. Okazjg do rozpocze-
cia owej misji byly organizowane w kosciele ksiezy salezjanow na
Debnikach rekolekcje wielkopostne dla okolicznej mtodziezy. Tyra-
nowski, mimo iz do mlodziezy juz si¢ nie zaliczal, mial bowiem wow-
czas czterdziesci lat, z pelnym zaangazowaniem wiaczyl sie w program
rekolekcji. Kiedy salezjanie zaproponowali mu zorganizowanie Zywe-
go Rozanca, ktory mial jeszcze bardziej zwigza¢ mlodziez z parafia,
zgodzit si¢ bez wahania.

Po raz pierwszy zatem Karol Wojtyla spotkat Jana Tyranowskiego
na sobotnim zebraniu kotka rézancowego i natychmiast wytworzyla si¢
miedzy nimi silna, osobista wi¢z. Ten §wiecki mistyk i asceta sam
uksztaltowat si¢ na dzietach §w. Jana od Krzyza i $w. Teresy od Jezusa.
Po jego $mierci ks. Wojtyta napisal: ,,.Byli dla niego nie tylko mistrza-
mi, oni dostownie pozwolili mu odkry¢ siebie samego, wytlumaczyli
mu i uzasadnili wlasne jego zycie®. Jan Tyranowski zapoznat mtodego
Karola Wojtyte z pismami Swietych Karmelu, obudzit w nim réwniez
pragnienie zycia kontemplacyjnego. Byto ono tak silne, podsycane
przeciez zywym przyktadem Jana, ze Karol Wojtyta dwukrotnie wyrazit
che¢ wstapienia do zakonu karmelitow bosych. Pierwszy raz pod ko-
niec 1942 roku, uczestniczyl w obchodach 400-rocznicy urodzin §w.
Jana od Krzyza. Utrzymywatl wowczas bliskie kontakty z klasztorem
ojcoéw karmelitow bosych. ,,Odwiedzatem ich, a raz nawet odprawitem
u nich swoje rekolekcje zamkniete, korzystajac z pomocy o. Leonarda
od Matki Bozej Bolesnej” — wspomina Papiez w ksigzce Dar i tajem-
nica’. Zwrocil sie wiec do o. Jozefa Prusa, 6wczesnego prowincjata, z
prosba o zgod¢ na wstapienie do klasztoru. Poniewaz podczas okupacji
karmelici nie przyjmowali nowicjuszy, o. Prus poradzil Karolowi, zeby
zglosil si¢ po wojnie. Ponowit on swoja prosbe w potowie 1945 roku,
ale droge do klasztoru zamkneta mu wowczas zdecydowana postawa
arcybiskupa Sapiehy. ,,W pewnym okresie zastanawialem si¢ nawet,
czy nie powinienem wstapi¢ do Karmelu — pisze Jan Pawet II w ksigz-
ce Dar i Tajemnica. — Watpliwosci rozstrzygnat wowczas Ksiazg Kar-

6 Cyt. za: tamze, s. 109
"Jan Pawetl I, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 26.
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dynat Sapicha w sposob sobie wlasciwy, mowiac krotko: «Trzeba naj-
pierw dokonfczy¢ to, co sie zaczelox. I tak tez sie stato®. Karol Wojtyta
byl juz wowczas od trzech lat alumnem seminarium duchownego
w Krakowie.

Bez watpienia tamten wojenny czas, stanowit dla mtodego Karola
okresem wielkiej fascynacji pismami karmelitanskiego mistyka. Mo-
zemy si¢ zastanawiac, dlaczego $w. Jan od Krzyza oddziatywat z taka
sila. Bez watpienia jednym z czynnikéw byl przyktad samego Jana Ty-
ranowskiego. Jego zycie poniekad byto uciele$nieniem ideatu zawarte-
go w pismach mistykéw Karmelu. Stowa uczg — przyktady pociagaja.

Inng czg$¢ odpowiedzi znajdziemy w Owczesnej sytuacji zyciowej
Karola Wojtyly. Jednym z istotnych elementéw formujacych jego oso-
bowos¢ byt niezwykle tragiczny splot wydarzen, jaki z woli Opatrzno-
Sci stat si¢ jego udziatem. Przed ukonczeniem dwudziestego pierwsze-
go roku zycia utracitl bowiem calg rodzing. Najpierw, gdy miat prawie
9 lat, umarta mu matka. Byta to jego pierwsza tragedia osobista. Dzie-
sie¢ lat pozniej napisat w jednym ze swoich wierszy:

Nad Twoja biala mogita

kwitna biale zycia kwiaty —

o, ilez lat to juz byto

bez Ciebie — przed iluz to laty?
[...] Nad Twoja biata mogita

o Matko, zgaste Kochanie

za calg synowska mitos¢
modlitwa:

Daj wieczne odpoczywanie’.

Trzy lata po $mierci matki, gdy miat juz dwanascie lat, umarl jego
starszy brat Edmund, dobrze zapowiadajacy si¢ lekarz miejskiego szpi-
tala w Bielsku. Byli bardzo zzyci. Kiedy juz jako Jan Pawet Il przema-
wial w 1983 roku na Uniwersytecie Jagiellonskim, wspominajac swoja
matke i brata, powiedzial: ,,Te wydarzenia glgboko wryty mi si¢ w pa-
mieé. Smier¢ brata chyba glebiej niz $mier¢ matki, zardéwno ze wzgledu
na szczegdlne okolicznosci, rzec mozna tragiczne, jak tez z uwagi na

8 Tamze, s. 26.
*Wojtyta, Poezje i dramaty, s. 11.
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mojg wickszg juz woéwczas dojrzato$é”™. Edmund Wojtyta zmart zara-
zony szkarlatyng od swojej pacjentki, zaledwie dwa lata po ukonczeniu
studiow.

Gdy Karol miat 19 lat wybuchta wojna. Wraz z ojcem mieszkali juz
wowczas w Krakowie na ul. Tynieckiej. Zamknigto Uniwersytet Jagiel-
lonski, aresztowano profesorow. Smier¢, okupacyjny terror, nieustanne
zagrozenie, staty si¢ chlebem powszednim. Mtody Wojtyta byt wow-
czas pracownikiem kamieniolomow w Zakrzowku, gdy w mrozne lu-
towe popotudnie 1941 roku, po powrocie z pracy, zastal swego ojca
martwego. Zmart na atak serca. Karol mial wowczas niespelna dwa-
dziescia jeden lat. ,,Nigdy nie czutem si¢ tak samotny” — wspomina po
latach, przywotujac pamigcig tamte chwile.

W maju 1942 roku, podczas ulicznej tapanki, zostal aresztowany
przez gestapo. Zwolniono go, poniewaz posiadat dokument stwierdza-
jacy, ze pracuje w waznej dla przemystu niemieckiego fabryce. Wigk-
szo$¢ wowczas aresztowanych wywieziono do O$wiecimia. Dwudzie-
stu pigciu z nich stangto pod obozowa Sciang $mierci.

W lutym 1944 roku, gdy wracatl z pracy, potracita go niemiecka
cigzarowka. Upadt, uderzajac glowa w kraweznik. Stracit przytomnosc¢.
Gdyby nie pomoc zyczliwych ludzi, pozegnatby si¢ z zyciem.

W sierpniu tego roku, w pare dni po wybuchu powstania warszaw-
skiego, Niemcy obawiajac si¢ podobnego zrywu w Krakowie, zorgani-
zowali w calym mies$cie masowa tapanke. Aresztowano wowczas okoto
8 tysiecy os6b. Oblawa dotarta takze na ul. Tyniecka. Zoierze i poli-
cjanci weszli do budynku, gdzie mieszkat Karol, jednakze dziwnym
zrzadzeniem Opatrzno$ci omingli jego mieszkanie.

To przedziwne doswiadczenie kruchosci zycia ludzkiego, poczucie
niepewnosci 1 zagrozenia, samotno$¢, przy jednoczesnej potrzebie ja-
kiego$ trwalego punktu odniesienia posrdd catej wojennej przygodno-
$ci, stanowity niezwykty kontekst, w ktorym przyszio mtodemu Karo-
lowi zetkna¢ si¢ z Janem od Krzyza. W jego tekstach znalazt niezwykta
wizj¢ ludzkiej egzystencji, widzianej w perspektywie najbardziej osta-
tecznych wymiaréw, ktore przybieraly doczesng form¢ w wezwaniu do
zjednoczenia z Chrystusem w mitosci. Realizacja tegoz wezwania wio-
dla wlasnie przez oczyszczajace cierpienie, opuszczenie i ciemnoS$c.

Wyt za: Szulc, dz. cyt, s. 71.
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Jakze tatwo bylo wejs¢ w klimat nocy mistycznych, opisywanych w
dzietach $w. Jana, gdy na co dzien do$wiadczato si¢ bolesnego mroku
okupacyjnej rzeczywistosci. W tak ztozonych okolicznosciach krystali-
zowalo si¢ takze ostateczne powotlanie mlodego aktora Teatru Rapso-
dycznego. ,,Wobec szerzacego si¢ zta i okropnosci wojny sens kaptan-
stwa i jego misja w $wiecie stawaly si¢ dla mnie nadzwyczaj przejrzy-
ste i czytelne” — napisze kilkadziesiat lat p6Zniej™.

Wprawdzie z wstapienia do Karmelu nic nie wyszto, jednak kontakt
z Janem Tyranowskim i poznanie przez niego $w. Jana od Krzyza, wej-
scie w atmosfere glebokiego zycia wewngtrznego, pozwolito Karolowi
Wojtyle odkryé swoje powotanie do kaptanstwa. Sw. Jan od Krzyza za-
tem towarzyszyt przysztemu Papiezowi od niemalze pierwszego kroku,
jaki ten postawit na drodze powotania kaptanskiego.

Poza tym trzeba pamigta¢, ze Karol Wojtyta byl mlodym poeta,
szczegOlnie wrazliwym na stowo. W pismach hiszpanskiego mistyka,
a szczegolnie w jego poezji, odkryl osobliwe pigkno przemawiajace
don z niezwykla sita. Bylo to pigkno nie tylko formy, ale takze i tresci,
ktora wynosita ludzkiego ducha na szczyty istnienia.

»Jeszcze przed wstapieniem do tajnego seminarium — wspomina
po latach — czytatem dzieta tego mistyka, zwtaszcza poezje. W tym
celu nauczylem sie tez jezyka hiszpanskiego, aby moc czytac¢ dzieta sw.
Jana w oryginale. To byt bardzo wazny etap w moim zyciu”*. Byl to
nie lada wyczyn, zwazywszy na fakt, ze hiszpanskiego uczyl si¢ sam
oraz ze jezyk $§w. Jana od Krzyza nie nalezy do najtatwiejszych — jest
to hiszpanski ztotego wieku z XVI stulecia, brzmigcy dzi$ juz nieco
archaicznie.

Jak bardzo ta poezja mistyczna byla inspirujaca, §wiadczy chociaz-
by lektura poematu O Bogu ukrytym, ktéry Karol Wojtyta napisat jesie-
nig 1944 roku. Jego analiza ukazuje cate bogactwo motywow i tematyki
zaczerpnietej z poezji $w. Jana od Krzyza, ktoérg mtody poeta nie tylko
czytat, ale zapewne takze czynit przedmiotem swych medytacji.

To umitowanie pism mistyka zza Pirenejow, procz niewatpliwego
podziwu, znalazto swoj konkretny wyraz rowniez w obszernym eseju
zatytutowanym: Analiza wiary wedtug sw. Jana od Krzyza. Wiara jako

“Jan Pawel I, DariTajemnica, s. 34.
2 Tenze, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 115.
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Srodek zjednoczenia duszy z Bogiem. Esej ten Karol Wojtyta opubliko-
wat wiosna 1946 roku.

Zaledwie dwa tygodnie po swoich $wigceniach kaptanskich, ktore
przyjat 1 XI 1946 roku, jako neoprezbiter, ks. Wojtyta zostat wystany
do Rzymu, gdzie podjat studia na dominikanskim uniwersytecie ,,Ange-
licum”. Tam, pod kierunkiem stynnego o. Reginalda Garrigou-
Lagrange, napisal prace doktorska, ktorej dat tytut Zagadnienie wiary
u sw. Jana od Krzyza. Po jej pomys$lnej obronie w czerwcu 1948 roku,
nie uzyskat jednak tytutu doktora teologii, poniewaz wedtug obowigzu-
jacych na ,,Angelicum” przepisow, warunkiem jego przyznania bylo
wydrukowanie pracy, a ks. Wojtyte nie byto na to sta¢. Przyznano mu
go rok pozniej na Uniwersytecie Jagiellonskim, kiedy byt juz wikarym
w Niegowici. Tak wigc praca o wierze u §w. Jana od Krzyza byta bro-
niona na dwoch uniwersytetach.

Chociaz dalsze zainteresowania naukowe ks. Wojtyty poszty raczej
w kierunku filozofii niz teologii i mistyki, to jednak spotkanie z dzie-
fami $§w. Jana od Krzyza wpisato si¢ juz na trwate w wewnetrzny krajo-
braz krakowskiego kaptana, biskupa, metropolity i kardynata. Szczegol-
nie stato si¢ to widoczne, gdy po latach przyszto mu z wysokosci Pio-
trowej Katedry, przypomnie¢ nieprzemijajace wartosci mysli Swietego
z Fontiveros. Uczynil to po mistrzowsku we wspomnianym juz Liscie
Apostolskim napisanym w 400-rocznicg $mierci $w. Jana od Krzyza.

Te¢ samg doskonalg znajomos¢ pism Doktora Mistycznego spoty-
kamy rowniez w ksiazce Przekroczy¢é prog nadziei. Juz sama analiza
indeksu nazwisk os6b wymienionych w tej publikacji przez Ojca §wig-
tego, wskazuje na do$¢ uprzywilejowana pozycj¢ Jana do Krzyza. Naj-
wigkszg ilo§¢ razy Papiez odwotat si¢ do autorytetu swigtych Aposto-
1ow Piotra i Pawla, ktoérych imiona wymienione zostaly odpowiednio
10 1 18 razy. Nastepnie 9 razy pojawia si¢ imi¢ $w. Tomasza z Akwinu,
jednego z najwigkszych teologéw i filozofow Kosciota. Zaraz za nim,
$w. Jana od Krzyza, wspomnianego 6 razy. Mozna powiedzie¢, ze tylko
6 razy, ale gdy wezmiemy pod uwage, ze imi¢ §w. Augustyna pojawia
si¢ 2 razy, $w. Franciszka z Asyzu 3 razy, a $w. Ignacego Loyoli jeden
raz, to wowczas widzimy, ze $w. Jan od Krzyza jest dla Papieza kim$
waznym. Jan Pawel II wspomina go miedzy innymi, piszac, ze ,,[...]
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petnie modlitwy osigga cztowiek nie wtedy, kiedy najbardziej wyraza
siebie, ale wtedy, gdy w niej najpetniej staje sie obecny sam Bog™*.

Polemizujac z buddyzmem, z proponowang przezen koncepcja nir-
wany i oderwania si¢ od $wiata — stanu doskonatej oboj¢tnosci wobec
$wiata, jako kulminacji duchowego procesu — cytuje znany fragment
komentarza do schematu Gory Karmel — Gory Doskonatosci, stano-
wigcy swoiste streszczenie jednego z najwazniejszych dziet $w. Jana od
Krzyza. Na tym przykladzie ukazuje, ze oczyszczenie i oderwanie od
$wiata nie jest celem samo w sobie. To stwierdzenie stuzy mu do pod-
kreslenia oryginalnosci mistyki chrzescijanskiej w stosunku do buddy-
zmu. Pisze: ,, Te klasyczne teksty Jana od Krzyza bywajg nieraz rozu-
miane na azjatyckim Wschodzie jako potwierdzenie dla tamtejszych
metod ascetycznych. Jednakze Doktor KoSciota nie proponuje samego
tylko oderwania si¢ od $wiata. Proponuje oderwanie si¢ od §wiata dla
zjednoczenia z tym, co jest poza-Swiatowe, a to, co jest poza Swiatowe,
nie jest «nirwangy, ale jest Osoba, jest Bogiem. Zjednoczenie z Nim
urzeczywistnia si¢ nie na drodze samego oczyszczenia, ale przez mi-
los¢. Mistyka karmelitanska zaczyna si¢ w tym miejscu, w ktorym kon-
czg si¢ rozwazania Buddy i jego wskazowki dla zycia duchowego. Sw.
Jan od Krzyza widzi w oczyszczeniu czynnym i biernym duszy ludz-
kiej, w owych swoistych nocach ciemnoséci zmystéw i ducha, przede
wszystkim przygotowanie do tego, azeby dusze ludzka mogt przenik-
ngé¢ zywy ptomien mitosci™™.

Do tego ,,plomienia mito$ci” nawigze raz jeszcze, odpowiadajac na
pytanie o istnienie zycia wiecznego. Przyjdzie mu tutaj z pomocg mi-
styczne doswiadczenie §w. Jana od Krzyza. ,,Jakim$ szczegodlnie prze-
konujacym argumentem za czy$ccem [...] staty si¢ dla mnie dzieta mi-
styczne $w. Jan od Krzyza — pisze, wspominajgc zapewne czasy, gdy
beztrosko mogt oddawaé si¢ ich lekturze — «Zywy ptomiefi mitoécix,
o ktorym mowi, jest przede wszystkim oczyszczajgcy. Mistyczne noce,
o ktorych ten wielki doktor Kosciota pisze w wtasnego doswiadczenia,
sg poniekad tym, czemu odpowiada czysciec. Bog przeprowadza czto-
wieka przez taki wewnetrzny czysciec calej jego zmystowej i duchowe;j
natury, azeby go doprowadzi¢ do zjednoczenia z sobg. Nie stajemy tutaj

13 Tamze, s. 35.
14 Tamze, s. 78.
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tylko wobec sadu. Stajemy wobec potggi samej milosci. To mitosé
przede wszystkim sadzi. Bog, ktory jest miloscia, sadzi przez mitosc.
Ta mitos¢ domaga si¢ oczyszczenia, zanim cztowiek dojrzeje do tego
zjednoczenia z Bogiem, ktore jest ostatecznym celem jego powolaniem
i przeznaczeniem”®.

Powyzsze slowa Papieza, bedace niezwykle trafng synteza mistyki
$w. Jana, ukazujg takze wazne miejsce, jakie ona zajmuje w papieskim
widzeniu $wiata. Wlasnie bronigc chrzescijanstwa jako dynamicznej
wizji rzeczywistosci, jako religii Bozego i ludzkiego dzialania, cytuje
znane adagium mistrza Karmelu: ,,Pod wieczor beda cig sadzi¢ z mito-
$ci, naucz si¢ kochaé, jak Bog chce by¢ kochany i zapomnij o sobie”.
Odwotuje si¢ rowniez do znanego tekstu z Piesni duchowej, gdy stara
si¢ ,,usprawiedliwi¢” milczenie Boga owa pelnig objawienia, jaka zo-
stata nam juz dana w Chrystusie Jezusie, ktory jest ,,jakby ogromng ko-
palnig z mnogimi poktadami skarbow, w jakie cho¢by si¢ nie wiem jak
waglebiato, nie znajdzie si¢ kresu i konca™"®.

Woprawdzie w opublikowanej ostatnio encyklice Fides et ratio, po-
swigconej relacjom migdzy wiarg a rozumem, Ojciec $wiety nie powo-
luje sie na autorytet Doktora Mistycznego, ale by¢ moze dlatego, ze juz
to uczynil, omawiajac doktadnie t¢ sama kwesti¢ we wspomnianym juz
Liscie Apostolskim. Czytamy tam miedzy innymi: ,,Moze dziwi¢, ze
doktor wiary i ciemnej nocy podkresla z takim zaangazowaniem war-
to$¢ rozumu ludzkiego. Do niego bowiem nalezy stynna maksyma:
«Jedna mysl czlowieka warta jest wigcej niz caly Swiat, przeto tylko
Bog jest jej godzien». Wyzszo$¢ cztowieka, istoty rozumnej, w stosun-
ku do catej rzeczywistosci ziemskiej, nie powinna rodzi¢ w nim pra-
gnienia panowania nad $wiatem, lecz raczej kierowa¢ go ku jego wia-
snemu celowi, do zjednoczenia z Bogiem, do ktérego upodabnia si¢ w
godnosci. Dlatego tez, w sferze wiary nie ma miejsca na pogardzanie
rozumem, ani na opozycj¢ mi¢dzy rozumnoscia ludzka a przestaniem
Bozym. [...] Wiara si¢ wciela i dziata w czlowieku, bycie racjonalnym
[...]; teolog 1 cztowiek wierzacy nie moga wyrzekac si¢ swojej rozum-

nosci, lecz raczej powinni otwieraé jg na horyzonty tajemnicy”"’.

B Tamze, s. 141.
18 Tamze, s. 106-107.
YJuan Pablo I1,San Juande la Cruz, s. 12.
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Cytowane wyzej fragmenty raz jeszcze ukazuja, jak bardzo gleboko
Jan Pawet II zakorzenia si¢ w Janie od Krzyza, nie bez stusznosci za-
tem nazwat go swoim ,,przyjacielem i mistrzem”.

Jednym z najbardziej charakterystycznych rysow duchowej sylwet-
ki Ojca $wietego jest jego oddanie modlitwie. Kiedy w 1994 roku ame-
rykanski tygodnik ,, Time” oglosit Jana Pawta II czlowiekiem roku, w
artykule po§wieconym jego osobie napisano, ze ,,modlitwa bardziej niz
jedzenie i picie jest silg podtrzymujgca zycie tego Papieza™®.

Bez watpienia bytoby przesada stwierdzenie, ze to §w. Jan od Krzy-
za nauczyt Karola Wojtyle modlitwy. Nie miniemy si¢ jednak z prawda
sadzac, ze to wilasnie on ukazal mu ostateczne wymiary kontemplacji,
jej niezwykte zakorzenienie w ,,najglebszych istnosciach” ludzkiej du-
szy 1 jej moc jednoczenia z Bogiem, stanowigca eschatologiczne usen-
sownienie ludzkiej egzystencji. ,,On podejmuje decyzje na kolanach”
— czytamy we wspomnianym juz wydaniu specjalnym ,,Time”**. Owo
glebokie zycie modlitwy, ktore $w. Jana od Krzyza doprowadzito na
szczyty mistycznego zjednoczenia z Chrystusem, jest nierozdzielnym
elementem osobowosci Ojca §wigtego.

Pora wigc postawi¢ pytanie, kim byt §w. Jan od Krzyza i co o nim
wiemy?

Mowi si¢ o nim ,,najwigkszy $wigty posrod poetdw i najwickszy
poeta posrod swigtych”. Juan de Yepes, bo tak brzmi jego rodowe na-
zwisko, urodzit sie¢ w roku 1542 w kastylijskiej miejscowosci Fontive-
ros. Utraciwszy w dziecinstwie ojca, zyje z matka w bardziej niz
skromnych warunkach. Oddany do przytutku, pracuje najpierw w szpi-
talu, nastgpnie w rozmaitych rzemiostach, wreszcie przechodzi nauke
gramatyki w kolegium jezuitow. Ze szkoty tej wynosi kultur¢ humani-
styczng i pierwsze szlify filozoficzne.

Majac lat 21 wstepuje do karmelitow i przyjmuje imi¢ Jan od $w.
Macieja. Po odbyciu studiéw filozoficzno-teologicznych na uniwersy-
tecie w Salamance, przyjmuje Swigcenia kaptanskie majac 25 lat. Tylko
opatrznos$ciowe spotkanie ze $w. Teresa, ktora zjednata go rozpoczgte-
mu przez siebie dzielu reformy zakonu, powstrzymato go od ucieczki
do kartuzow. W 1568 roku, zaledwie w rok po $wieceniach kaptan-

8. Elson, Lives of the Pope, ,,Time”, Dec. 26 1994 — Jan 2 1995, s. 64.

1 Tamyze.
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skich, wraz z dwoma towarzyszami sktada §lubowanie zachowania
pierwotnej reguty karmelitanskiej w catej $cistosci i przyjmuje imi¢ Jan
od Krzyza. Ma wowczas 26 lat. Niestety nie dane mu bylo zbyt dtugo
cieszy¢ si¢ zaciszem domu w Durvelo, gdzie miescit si¢ pierwszy
klasztor karmelitéw bosych. Rosnace potrzeby dynamicznie powigksza-
jacej si¢ rodziny zakonnej, sprawity, ze musi on obja¢ urzad mistrza
nowicjatu, a nastgpnie rektora kolegium w Alcala, po czym, wezwany
przez $w. Terese, podejmuje obowiazki spowiednika przy klasztorze
karmelitanek w Avila.

Na skutek konfliktu natury prawnej migdzy dwiema wtadzami za-
konnymi, jako buntownik, a w rzeczywisto$ci ofiara zawiktanego pra-
wodawstwa, wtracony zostaje do wigzienia w karmelitanskim klaszto-
rze w Toledo. Nieludzkie traktowanie, (przez dziewi¢¢ miesiecy byt
zamkniety w malej i ciemnej celi o wymiarach 2 na 3 m), rozterki
1 upokorzenia, z karami cielesnymi wiacznie, nie zdotaty ztama¢ w nim
wiernosci ideatlom, za ktoérymi poszedt. Dla $§w. Jana od Krzyza, tole-
danskie uwiezienie bylo nie tylko czasem fizycznych utrapien, ale
i takze okresem bolesnego do§wiadczania duchowych oczyszczen, kto-
re na ksztalt ,,nocy ciemnej” ogarniaty jego duszg. Owe doSwiadczenia,
prowadzace w konsekwencji do mistycznych zaslubin, zapoczatkowaty
duchowe promieniowanie jego osoby. Dos$¢ powiedzie¢, ze miesiace
spedzone w wigzieniu paradoksalnie zaowocowaly najpigkniejszymi
strofami poezji, ktorg znawcy jezyka zaliczajg do peret hiszpanskiej li-
ryki. Chodzi tu przede wszystkim o utwor Noc ciemna oraz liczaca 40
strof Piesn duchowq.

Po dramatycznej ucieczce z wigzienia i okresie powrotu do pelni sit
fizycznych, piastuje kilkakrotnie urzad przeora w zakladanych przez
siebie klasztorach, zostaje mianowany wikariuszem prowincjalnym
oraz definitorem generalnym.

Powstanie nowych rygorystycznych pradow w dopiero co zrefor-
mowanym zakonie i zdecydowana postawa Jana od Krzyza, bronigcego
krzywdzonych niestusznymi decyzjami, sprawiaja, ze ten, od ktorego
rozpoczeta si¢ reforma, zostaje teraz odsuniety od wszelkich urzedow
i zestany do klasztoru w Ubeda. W mig¢dzyczasie zapada na zdrowiu
i umiera 14 XI11 1591 roku, w wieku 49 lat.

Badacze zycia i dzialalnosci $w. Jana od Krzyza sg zdania, iz pisar-
stwo bylo dla niego zajeciem drugorzednym i prawie marginesowym.
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Nie pisat on z rozkazu, jak §w. Teresa, lecz pod naciskiem przyjaznych i
podziwiajacych go o0sob. Stronice jego dziet zapelnione sg pismem po-
spiesznym, tak jakby ich autor nie zastanawiat si¢ nad ich znaczeniem
dla przysztosci.

Spuscizna literacka Jana od Krzyza obejmuje glownie cztery ob-
szerne traktaty o zyciu duchowym, bedace de facto komentarzami do
skomponowanych wcze$niej utworéw poetyckich. Sa to: Droga na
Gore Karmel, Noc ciemna, Piesri duchowa i Zywy plomier mitosci. Po-
nadto znajdujemy jeszcze kilkanascie utworéw poetyckich: zbiér Rad
i wskazowek, ktorych najwigksza cz¢$¢ nosi tytut Stowa swiatta i mito-
sci oraz niewielki zbior korespondenciji.

Osiemdziesiat cztery lata po $mierci, $w. Jan od Krzyza zostal wy-
niesiony na ottarze, a w 1927 roku papiez Pius XI ogtosit go Doktorem
Kosciota powszechnego.

Jako ciekawostke lub pewne polonicum zwigzanie z postacig §w.
Jana od Krzyza, mozna doda¢, ze autorem pierwszego tacinskiego ttu-
maczenia jego dziet, ktére rozpowszechnito jego mysl poza granice
krajow romanskich, byl polski karmelita o. Andrzej od Jezusa.

Swiadectwo wielkosci $w. Jana od Krzyza wydane przez jednego
z najwybitniejszych papiezy w historii Kosciota, §wiadomos¢ roli, jaka
tenze Swiegty odegral w jego zyciu, kaze nam, zyjacym w tej epoce poO-
szukiwania nowych drog, a takze epoce szczegolnych pokus przeciw
wierze, szuka¢ w §w. Janie od Krzyza, wzorem naszego rodaka na Sto-
licy Piotrowej, przewodnika, ukazujgcego ostateczne wymiary naszego
zycia i jasne $wiatlo na drodze ku Bogu w trzecim tysigcleciu.



