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WPROWADZENIE

Obchodzone w 2018 roku stulecie odzyskania niepodleglosci przez Polske jest
doskonata okazja do roznych podsumowan, majgcych na celu pokazanie, ze Polacy
jako Narod nie zmarnowali daru wolno$ci, lecz przeciwnie — pracowicie wykorzy-
stujac dane im zdolnos$ci umystu i serca, nie tylko podzwigneli zniszczona gospo-
darke, ale niepomiernie pomnozyli wasne dziedzictwo kulturowe.

Sktada si¢ na nie réwniez zycie duchowe, dlatego polscy teologowie ducho-
wosci spotkali si¢ na swoim dorocznym Zjezdzie w czestochowskim seminarium
duchownym w dniach 1-2 XII 2017 roku, aby w ramach sympozjum zastanowi¢
si¢, jak wygladato zycie duchowe w odrodzonej Polsce i jakie wnioski na przy-
sztos¢ ptyng ze stuletniego doswiadczenia. Duchowos$¢ w tym okresie dziejow
ksztattowali konkretni ludzie, wsrod ktorych najwyrazniejszy slad — jak sie wydaje
— pozostawili apostotowie Bozego milosierdzia: $w. Faustyna ibl. Michat
Sopoc¢ko, Prymas Tysigclecia i $w. Jan Pawet II. Nie mozna poming¢ roli mgczen-
nikow II wojny $wiatowej i okresu komunizmu z bt. Jerzym Popietuszka na czele,
a takze wielu gorliwych duszpasterzy tej miary, co Studzy Bozy Prymas Tysiacle-
cia i ks. Franciszek Blachnicki. Na polska duchowo$¢ minionego czasu mozna
spojrze¢ takze pod katem dokonujacych si¢ procesow duchowych w srodowisku
kaptandw, osob konsekrowanych i laikatu, dzigki ktoremu krajowe i zagraniczne
zrzeszenia staly si¢ bardzo zywe. Wszystkie te procesy maja za$ swe odbicie
w literaturze duchowos$ciowej i akademickiej teologii duchowosci. Wigkszos$¢ wy-
ktadow, podejmujacych powyzsze zagadnienia w ramach wspomnianego sympo-
zjum, stanowi trzon niniejszego rocznika ,,Duchowos¢ w Polsce” (czgsé druga),
ktory wyjatkowo tym razem ukazuje si¢ jako podwdjny numer za rok 2017 1 2018.

Przy okazji dorocznego spotkania Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Ducho-
woscli, z tej racji, ze uptynela kadencja Zarzadu, pierwszego dnia odbyto si¢ Walne
Zebranie Sprawozdawczo-Wyborcze, podczas ktorego dokonano wyboru nowych
wladz, w nastepujacym sktadzie: ks. prof. dr hab. Marek TATAR (UKSW) — prezes,
ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEW SKI (KUL) — wiceprezes, s. dr Ewa KORBUT
MSF (UKSW) — sekretarz, ks. dr Arkadiusz KRUK (PWT Wroctaw) — skarbnik,
oraz pigciu ,niefunkcyjnych” cztonkéw Zarzadu: ks. dr hab. Wtodzimierz
GALAZKA, prof. UKSW, o. prof. dr hab. Jerzy GOGOLA (UPJPII i KID), ks. dr
hab. Jan MICZYNSKI (KUL), ks. dr hab. Jacek Hadrys, prof. UAM i ks. prof. dr
hab. Ireneusz WERBINSKI (PWSZ Plock). Do Komisji Rewizyjnej wybrano
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nastgpujace osoby: prof. dr hab. Czestaw Parzyszek SAC (UKSW) — przewodni-
czacy, ks. dr hab. Lech Kr6l (UMK) i dr Lidia Wrona CM (Krakdéw) jako cztonko-
wie. Gratulujemy nowemu Zarzadowi i zyczymy mocy Ducha Bozego!

Zmiana Zarzadu jest okazja do podsumowan minionej kadencji, co znalazto
miejsce w sprawozdaniu zamieszczonym na koncu tego tomu.

Jak zawsze, pierwsza cze$¢ rocznika ,,Duchowos¢ w Polsce” zawiera teksty
polskich zrodet duchowosci, ktore na ogot nie byty dotychezas publikowane, a tym
samym nierzadko sg nieznane i dostepne tylko waskiemu gronu badaczy i zainte-
resowanych osob. Tym razem publikujemy pierwsza czg$¢ Kartek bt. Marceliny
Darowskiej (1827-1911), jednej z najwybitniejszych polskich mistyczek, zatozy-
cielki Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Poczecia NMP i wychowawczyni wielu
pokolen polskich kobiet. Nie jest rzeczg mozliwa zbada¢, jaki byl wptyw dziatal-
nos$ci Btogostawionej na duchowe odrodzenie Polski, ale nie ulega watpliwosci,
ze na trwale wpisata si¢ ona w polskag duchowos$¢ i kultur¢ narodows, takze
poprzez swoje pisma.

Kolejnym dzialem niniejszego tomu sa materiaty i studia, w ktérych polscy
teologowie duchowosci dzielg si¢ wynikami swoich badan.

Nowoscia jest cze$¢ dedykowana poczatkujacym teologom zwigzanym z Insty-
tutem Teologii Duchowosci KUL, ktorzy w zwiazku z wyktadem metodologii teo-
logii duchowosci dzielg si¢ swoimi przemys$leniami. Mimo iz sg to pierwsze proby
pisania i publikowania tekstow naukowych, to jednak zastuguja na uwage
ze wzgledu na wciaz niedoceniang role metodologii w uprawianiu teologicznej
refleksji nad zyciem duchowym.

Rocznik ,,Duchowos$¢ w Polsce”, jako oficjalny organ Polskiego Stowarzysze-
nia Teologow Duchowosci, jest forum wymiany mysli i dzielenia si¢ swoim
dorobkiem. W tym celu mig¢dzy innymi zamieszczane sg recenzje i sprawozdania.

Dotychczas koncowym akcentem kazdego tomu rocznika byt aktualny wykaz
cztonkow Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci. Jednak z uwagi na
ograniczenia wynikajace z wprowadzenia unijnych przepiséw o ochronie danych
osobowych nalezalo zrezygnowac z tej praktyki.

Zaprezentowany tu bogaty zbior materiatdw, zwlaszcza dotyczacy duchowosci
w stuleciu polskiej wolnosci, nie wyczerpuje tego zagadnienia. Jest on jedynie
skromnym przyczynkiem do badan, ktore by¢ moze podejma przyszte pokolenia
polskich teologéw duchowosci.

Lublin, Uroczystos¢ Matki Bozej Czestochowskiej, 2018.

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski
Wiceprezes PSTD



I.ZRODLA ’
POLSKIEJ DUCHOWOSCI






,Duchowos¢ w Polsce” 19-20 (2017-2018)
ISSN 2081-4674 s. 13-71

Bl Marcelina DAROWSKA®

KARTKI
(czesé pierwsza)*

Stéwko o Kartkach M. Marceliny
dyktowane przez S. Gertrude

* Bt. Marcelina z Kotowiczow DAROWSKA urodzita si¢ 16 I 1827 roku w Szulakach na Ukrainie
w rodzinie ziemianskiej. Po trzech latach pobytu w szkole w Odessie, jako kilkunastoletnia dziew-
czyna, pomagata ojcu w administracji majatku. Wyszta za maz za Karola Darowskiego jesienig 1848
roku, z ktorym miata dwoje dzieci: Jozefa i Karoling. Malzenstwo trwato dwa i pot roku. Darowski
zmarl nagle w kwietniu 1852 roku, za§ w styczniu 1853 roku zmart jej syn. Wyczerpana fizycznie
i duchowo, Marcelina udala si¢ na kuracje zagraniczng wiosng 1853 roku, pozostawiajac corke pod
opieka rodziny. Podczas pobytu w Paryzu u starszej siostry poznata o. Aleksandra Jetowickiego,
jednego z pierwszych zmartwychwstancow, ktory rozpoznawszy w niej powotanie zakonne wystat
ja do Rzymu, gdzie Jo6zefa Karska wraz o. Hieronimem Kajsiewiczem podejmowali probe¢ zatozenia
zenskiego zgromadzenia wspierajacego duszpastertswo zmartwychwstancow wsréd polskich emi-
grantow. Ze wzgledu na dziecko i koniecznos$¢ uregulowania spraw majatkowych kilkakrotnie po-
drézowata z Rzymu do kraju. Po $mierci Karskiej objeta przetozenstwo nad kilkuosobowym zgro-
madzeniem i w 1863 roku, bedac pod wptywem objawienia mistycznego, przeniosta je do Jaztowca
na potudniu Ukrainy, gdzie zatozyta klasztor i szkote dla dziewczat. Z powodu réznych trudnoscei,
takze ze strony zmartwychwstancow, dopiero w 1899 roku otrzymata zatwierdzenie Zgromadzenia,
ktére w tym czasie dynamicznie si¢ rozwijato. W latach 1873-1908 zostaly otwarte nowe klasztory
i zaktady wychowawcze w Jarostawiu, Nizniowie, Nowym Saczu, Stonimie i w Szymanowie. Jesie-
nig 1910 roku ofiarowata swoje zycie jako ekspiacje za $wictokradztwo jasnogorskie ekspaulina
Damazego Macocha. Po kilkumiesi¢cznej cigzkiej chorobie zmarta 5 1 1911 roku w Jaztowcu. Od
czasu przyjazdu do Rzymu az do $mierci doznawata licznych przezy¢ mistycznych. W 1947 roku
rozpoczgto starania o jej beatyfikacje, ktorej dokonat $w. Jan Pawet II w niedziele 6 X 1996 roku
w Rzymie. — Zob. A. Sottan, Matka. Zycie i dziatalno$¢ m. Marceliny Darowskiej 1827-1911, Szy-
manow 1982; E. Jabtonska-Deptuta, Marcelina Darowska Niepokalanka 1827-1911, Lublin 1996.

! Na publikacje Kartek (czesé pierwsza) udzielita zgody matka Maria Wawrzyna od Ducha
Swictego Wiestawa Chwedoruk, Przelozona Generalna Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Pocze-
cia Naj$wietszej Marii Panny, w rozmowie telefonicznej z redaktorem tomu dnia 19 V111 2018 roku.
W trosce o zachowanie oryginalnosci dzieta pozostawiono wiasna, nieregularng interpunkcj¢ autorki
oraz jej stownictwo i sktadnie, jak rowniez informacje o drobnych interpolacjach (w przypisach).
Zawprowadzenie do Kartek niech postuzy $wiadectwo osobistej sekretarki matki Marceliny —s. Ger-
trudy Skorzewskiej, w tekscie ktorego takze zachowano oryginalng pisownig¢. — Przyp. red.
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Matka pisata Kartki bez zadnego planu. Zaczgta je w Unizu, dokad pojechala
na kapiele dniestrzane z zyczenia ks. arcybiskupa Wierzchleyskiego w lecie 1872
roku. Sama pisze we stowku wstepnym w dzien Swieta Serca Jezusowego, ze czuje
wymaganie Boze, aby pisata, ale Ze nie wie, co napisze, tylko Ze jej staja na mysli
oba nasze Zgromadzenia; tj. Zgromadzenie Ojcow i Siostr.

Byly to czasy, w ktorych Ojcowie Zmartwychwstancy, §wiezo po przyjeciu
Reguty Matki za swojg, najwiecej si¢ do niej odnosili 1 zgdali wskazoéwek od niej.
Ale Matka nigdy nie bylaby si¢ porwatla na dzieto obmys$lone z gory jako wytyczne
dla nich i dla nas, ani przemysliwata nad nim, ani si¢ obczytywata, bo ni sit, ni
czasu na to nie miata. Gonily za nig liczne sprawy nawet i do tego cichego zacisza,
w ktore schronita si¢ chwilowo; a kiedy zdobyta sobie par¢ godzin samotnosci, to
ilerazy s. Paula weszla, znajdowala jg zatopiong w modlitwie jakby w innym $wie-
cie. Zycie kontemplacyjne, zywiot jej duszy od poczatku, porywalo ja ilekroé ode-
tchna¢ mogla od stuzby drugim. I stamtad, z modlitwy czerpata to, co potem rzu-
cala na papier. Brata do tego luzne kartki brulionowe. Kiedy zachecona goraco
przez Ojcow skonczyta jeden rozdziatek, nie wiedziala, co napisze w drugim, a nie
znajac calosci z gory i nie mogac tym samym tytutu obmysli¢, wotata zabierajac
si¢ do pisania s. Pauli i méwila: ,,Przynie$ mi, prosze, moje kartki”. Stad potem ta
nazwa w braku innej zostata.

Po powrocie z Uniza dorywczo tylko rzucata dalsze rozdziaty i mowita nam
ze zdziwieniem: ,,Zdaje si¢, ze bedzie jaki§ w tym ciag?...”.

Tak powstata I-a czes¢ Kartek. Ojcowie ja cenili. Ojciec Kalinka, postany
chwilowo do Bulgarii, postugiwat si¢ niemi dajac rekolekcje Ojcom i z wdzigez-
noscig o tym wspominat.

U nas Matka nie puszczata w kurs tych Kartek; nieraz tylko dawala praktyczne
rozdzialki o pracy i o woli, czasem o $lubach i o pokusach. Ostatnich: o spowiedzi
1 0 przewodnictwie nigdy, tylko Ojcowie czytali je i zatwierdzili.

Dopiero kiedy po wielu latach o. Felinski, zmartwychwstaniec, przystany nam
dobrotliwie przez o. Bakanowskiego na czasowe zastepstwo kapelana, goraco
dopytywat si¢ o szczegoty co do swego Zgromadzenia, o ktdrym nic prawie nie
wiedziat, Matka mu wyjatkowo data do przeczytania i te dwa rozdziatki, ktorymi
si¢ zachwycit.

Druga czgs¢ Kartek napisata Matka znacznie pdzniej i nie dawata nikomu. Kie-
dym raz udzielita z nich ustepy jednej mtodej siostrze do przepisania, surowo mi
to zganita i zabronila mi tego.

Byly to rzucane na papier wlasne jej przezycia wewngtrzne, ujete w forme nie-
osobowa. Ze wtedy nie zyt juz o. Kajsiewicz, dala je Matka do przejrzenia i po-
prawienia o. Julianowi Felinskiemu, ktory tez gdzie niegdzie stowko poprawki do-
dal. Nie jest to teoria uczona o dziataniach Bozych, bo umyst Matki nie byt abs-
trakcyjny, ale bratl wszystko konkretnie i, ze tak mozna powiedzie¢, nawet w naj-
szczytniejszych wyzynach mistycznych, praktycznie. Ale poniewaz Matka pisata
te rozdziatki w epoce ogolocenia swego wewngtrznego, juz jako wspomnienia,
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przeto nie dosi¢gajg one pickna notatki pisanej za Swieza wsrdd otrzymanych task
z lat 1870-72, ktorg przestata kierownikom swoim o. Kajsiewiczowi i 0. Seme-
nence... Cieszyl si¢ o. Kajsiewicz, ze ,,Matka stwarza jezyk ascetyczny w Pol-
sce...”.

Matka, jakkolwiek przeszta nauki w mtodosci celujace i nie tylko miata inteli-
gencje wysoka, ale genialng, nigdy wszakze nie byta uczona: bujnos¢ i samoist-
no$¢ wyjatkows tej inteligencji czerpata z Boga, z duszy swojej i z Zycia, a nie
miata zupetnie pamieci dostownej, tak ze ani z ksigzek, ani z cudzych stow cytatow
robi¢ nie umiata. Dlatego tez druga czes¢ Kartek nie mogta by¢ teorig ascezy. Jest
to utwor czysto indywidualny, nie traktat. W ostatnim jedynie rozdziale widaé¢
jakoby wylew macierzynski, niemal testamentarny, wobec corek swoich.

Powyzsze dyktowata mi Siostra Gertruda w r. 1927.
(-) S. M. Jadwiga od Niep. Pocz. N.M.P.

Stwierdzam wiarygodno$¢ piszacej i autentycznosc¢ jej podpisu
(-) S. M. Zenona od Zbawiciela Przetozona Generalna

Szymanow, 25 stycznia 1949 r.

Tekst oryginalny

M. Marcelina od Niepokalanego Poczecia NMP.

Na mocy pozwolenia Kurii Metrop. Lwowskiej ob. tac.
L.5289zdn. 21 VI 1928

+

JMJ
Dzien Serca Jezusowego 7 czerwca 1872 r., Uniz

Parg juz razy w tych czasach wsrod modlitwy uczutam wymaganie Boze: abym
pisata. Co 1jak? Wyraznie nie widzg; wydaje mi si¢ tylko, Zze mam rozwina¢ ducha
i zadanie Zgromadzenia, strony jego zycia, jakoby w dopetnieniu Reguty; Zgro-
madzenie nasze 1 Ojcow staja przede mng jakoby gtdowny cel tej pracy. Panie, wola
Twoja moim prawem; wymaganie odwaga, sita. Z siebie nie juz tylko niczym je-
stem, ale nic nie znam, nie umiem, nie potrafi¢. Gdy Ty chcesz to i sprawisz — to
wzbudzisz, nauczysz, dasz; Sam uczynisz — a wszystko dobrym Tobie narzedziem.
Jesli si¢ nie mylg, w tym wymaganiu Twoim — to nie watpi¢, Ze ono przyniesie
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i spetnienie. Sercu Twemu, Jezu najstodszy, Panie Wszechmogacy, oddaje goto-
wos$¢ moja; uczyn ze mng wszechwladnie wedle woli swojej; ,,siecz i piecz”, ale
miej ze mnie i we mnie co mie¢ chcesz, co$ sobie zamierzyt. Nad to niczego dla
siebie pragna¢ nie umiem. A to pragnienie moje sktadam w rece Twoje, Niepoka-
lana Matko moja, jedynie godne wznie$¢ co da¢ mozemy, my biedne mrowki, do
Pana Wszechswiata, do Ojca wszech stworzen; one dar uzacnig i mitym Mu jedno
w zastugach Chrystusowych zdolne sa uczyni¢. Co dajze Panie w mitosci dla
Matki i Oblubienicy Twojej, a dla wickszej swej chwatly tu i na wieczno$¢. Amen.

I. O powolaniu

Powotanie jest pierwszym, najwazniejszym, niecodzownym warunkiem wej-
scia do Zgromadzenia zakonnego — w szczego6lnosci do Zgromadzenia naszego.
Boég wzbudza nowe zakony z nowym wymaganiem, wymaganiem tym, czy to za-
danie nie objete dotad innymi dawnymi Zakonami a wytworzone potrzebg czasu;
czy doskonalo$¢ wzigta w innym stopniu, postawiona z nowej strony, w nowym
charakterze.

Zadaniem Zgromadzenia naszego nie nowy przedmiot, ale nowy charakter
pracy. Pracg wewnetrzng $mier¢ sobie — zewnetrzng: wychowanie mtodziezy me-
skiej przez ojcow, zenskiej przez siostry. Celem tej pracy powalenie ducha czasu,
ktoérym jest duch panowania osobistego — a wzniesienie, albo raczej rozpowszech-
nienie na ziemi Krélestwa Bozego — to jest oddanie §wiata pod panowanie Boze —
a w ostatnim rezultacie chwata Boza.

Cel jest nadprzyrodzony — i glowny, pierwszy podwalinowy don srodek:
$mier¢ sobie. A jesli nic uczyni¢ nie jesteSmy zdolni bez taski Bozej — tym mniej
wej$¢ w sfere nadprzyrodzong, potrzeba wigc na to osobnej, szczegdlnej taski
Bozej — potrzeba wotania Bozego, czyli powolania, ktore rekojmiag taski — a z nia
zgodnie potrzeba woli naszej.

Kto powotany — ten ma ziarno na odpowiedzenie powotaniu w gruncie swoim
zasiane; ten poczuje, ten zrozumie wymaganie Boze, doskonatos¢ do jakiej we-
zwany; — ten z dobrg wolg swojg bedzie miat sit¢ na nie. Niech si¢ nie trwozy
oporem, przeszkodami, jakie natura stawia¢ mu bedzie, niech si¢ nie trwozy trud-
no$ciami ze $wiata, ani dtugg bezowocnos$cia pracy swojej. Niech rusza i wierzy.
Z pewnoscia, chociazby w ostatniej dobie ziemskiej swej pielgrzymki — ujrzy plon
w duszy onej siejby Bozej, z trudem i troska cate zycie przez niego pielggnowane;.
Powotanie wigc pierwszym warunkiem wejscia do Zgromadzenia, bo nieodzow-
nym odpowiedzenia zadaniu dojscia do doskonatosci wola Boza zamierzone;j.

Co jest powotanie do zycia zakonnego?

Poczucie wewngtrzne, ze Bog wymaga po nas wyzszej doskonalosci nad
doskonatos¢ swiata, wymaga wyrzeczenia si¢ dobr onego i wylgcznego oddania
si¢ Jemu jednemu.
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Jak pozna¢ powotanie do Zgromadzenia naszego w szczegolnosci — jaki znak
tego?

Odpowiednio$¢ ducha i charakteru Zgromadzenia potrzebom duszy naszej.
Uczucie przy zetknieciu si¢ z nim, jakoby wszystkie prawdy, ktore podwaling zy-
cia jego, od dawna w nas, w dnie duszy i serca ztozone byly — byly naszymi wla-
snymi; uczucie ze w innych zasadach, w innej atmosferze duchowej zy¢ bySmy nie
mogli — nie moglibysmy by¢ szczesliwymi. Czy to przy pierwszych wstepnych
rekolekcjach — czy przy wstapieniu do Zgromadzenia, poczucie wewnetrzne, ze
si¢ weszlo na swojg droge, w swoja kolej, ze si¢ jest na swoim, wolg Bozg sobie
zaznaczonym miejscu. — To znakiem jednym z najpewniejszych — po nim poznaé
powotanie.

Okoliczno$ci wymownie niekiedy stuza do wykazania tej woli Bozej, chcacej
nas w tym a nie w innym Zgromadzeniu. Wszakze trzeba kierunek w nich Bozy
zna¢ i rozumiec. Jak przeszkody — tak usunigcie si¢ wszelkich: jak szczgscie, roz-
promienienie wewngtrzne, tak bunt natury moga by¢ wyrazem pelnym znaczenia
1 stanowczoS$ci tej najswigtszej woli w przewaznej kwestii wyboru stanu i miejsca
powotania. Pokdj duszy w chwili postanowienia, ze si¢ ten a nie inny, i to Zgro-
madzenie a nie inne obierze; zaciemnienie i bol w glebi duszy, chociazby przy
rozradowaniu natury, na mysl usunigcia si¢ i zamienienia na co innego, drugim
pewnym znakiem, zatwierdzeniem na ktérym polega¢ mozna, ze wybor nasz
wyrokiem woli Bozej dla nas.

Rzadko kiedy powotanie silne utwierdzito si¢ bez walki z przeciwnymi jemu
trudno$ciami i pokusami, ktore szatan zazdrosny i chciwy, z jakiejkolwiek badz
strony wzbudza przeciw niemu i ktorymi stara si¢ go powali¢, czy to przez $wiat
czy przez wlasng powotanego nature. Niekiedy to opor rodziny — to znowu oko-
licznosci przez sprawy spoteczne, moralne lub materialne, niby nie pozwalajace
pozostania w klasztorze —niekiedy choroba — to znéw wstrety i bunt natury, trwogi,
zaémienia, watpliwosci. Postuszenstwo kierownictwu przetozonego, modlitwa
1 wytrwato$¢ jedynym przeciwko temu srodkiem. Jesli te przeciwnosci nie sg rze-
czywiscie, jak czasem bywa narzedziem w regku Opatrzno$ci ku wyruszeniu nas
Z migjsca i przeniesieniu na inne pole pracy, jesli nastapily po wyzej wskazanych
dowodach powotania — to przy najgwattowniejszych ich zamachach na dnie duszy
bedzie i pokdj 1 ufnos¢, lubo od czasu do czasu tylko w matych iskierkach nam si¢
objawiajace — i czy to powoli, nieznacznie, jakoby samo z siebie, czy nagle jedna
chwilg taski, przy wiernosci naszej wszystko to koniecznie usunie si¢ i pierzchnie
jakby cienie nocy przed jutrzenkg — a ta tym jasniejsza i pogodniejsza bedzie. Du-
sza jakby cudem ostatecznie wyswobodzona z pod ucisku — uczuwa si¢ pewniejsza
niz przedtem swego powolania — szcz¢$liwszg nim i wdzigezniejszg Panu.

Przelozeni przyjmujacy aspiranta lub aspirantke do Zgromadzenia, procz na
powyzsze znaki, baczy¢ bedg na cate usposobienie onych. Niekiedy powotania
wywalczone okoliczno$ciami a sprzeczne z catym naturalnym ustrojem duszy,
rownie dobre bywaja jak powolania niezachwianie, wyrazisScie i najpigkniej od
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dziecinstwa przez wszystko si¢ objawiajace, przez wszystko o sobie swiadczace.
Intencja czysta w aspirantach, albo przynajmniej szczere pragnienie aby czysta
byta, grunt szlachetny zdolny pos§wiecenia, rozum czysty i jasny, dostatecznie za-
sobny na zrozumienie prawd zycia Zgromadzenia tworzacych; wola zdecydowana
1 stanowcza na przyjecie wszystkiego co wymaganiem w nim Pana — warunkiem
przypuszczenia ich do spoteczno$ci, od ktérego bez szczegodlnej na to wskazowki
woli Bozej nie wolno przetozonym odstapié. Interes osobisty jakiegokolwiek ro-
dzaju, nie mdglby si¢ pomiesci¢ tam, gdzie chwata Boza jedynym celem; egoizm
nie wydaje zycia mitosci, wyrzeczenia si¢ siebie, ktore zyciem Zgromadzenia na-
szego; wszakze widziatam przyktady, ze dusze popedzone do opuszczenia $wiata
zawodami jego, zblazowaniem i znudzeniem; zmrozone jakby zamarte samolub-
stwem osobistosci siebie tylko szukajacej, co jedno jak drugie gorsze od najciez-
szych upadkow, od samych jednorazowych, w nieo§wieceniu lub w chwili zaciem-
nienia namigtnos$cig zbrodni — na szczegolne wymaganie Boze zostaty przyjete do
Zgromadzenia. Czysta atmosfera domu Bozego, obejmujac je zewnatrz, powoli
a coraz glebiej wnika¢ zaczeta i do wngtrza. Cala istota ozdrowiala: wzrok si¢ roz-
jasnit i oczy przegladaé, widzie¢ zaczety; uszy stysze¢ wszystko co im o Bogu
moéwilo — i serce odtetnito gtosowi Bozemu — i rozum schwycit prawde wielkosSci
Jego, nedzy i lichoty swojej i wola zapragneta siebie przetraci¢, wyniszczy¢, zy¢
Bogu i z Bogiem —i oto z robaka wytworzy! si¢ pigkny motyl — z trupa nieczystego,
pickna zyjaca istota, dla $wiadectwa wszechmocy Bozej — dla wigkszej Bozej
chwaly. Ale¢ na to potrzeba nie juz calej tej wszechmocy Pana, ktory jeden wskrze-
sza umarte, lecz woli Jego na to wskrzeszenie i raz jeszcze powtorze: bez wyraznej
wskazowki szczegdlnej takowej woli Bozej, przetozeni nie majg prawa, niec moga
przyjmowac do spotecznosci dusz wyzej wymienionych warunkéw nie przedsta-
wiajacych.

II. O rekolekcjach

Srodkiem najprostszym, najkrotsza droga do celu, do zbadania i poznania kan-
dydatow — sa rekolekcje.

Rekolekcje powinny by¢ dawane przez majacych wladze rozstrzygania, bo ci
odpowiednig temu taske maja.

Rekolekcje przedstawiaja: 1. Naprzod: ze Bog poczatkiem i koncem naszym;
ze dla Boga stworzeni — dla Boga zy¢ mamy. Tu baczy¢, jak ta prawda przyjeta
przez retretanta (rekolektantke), jakim si¢ odbita echem w duszy jego: czy przeko-
nala i poruszyta sumienie, uczucie sprawiedliwosci, a wywolala akt woli calej jak
czlowiek na zados¢ tej uczynienie, lub dojela serce i zapalita w nim ogien, ktorym
pali¢ gotow wszystko, cokolwiek przeciw wyrokowi mysli Bozej stawa¢ mogto;
czy tylko poddany koniecznosci, ktorej powalié nie jest w stanie, chce obraé stuzbe
Bozg, jako zbawienie mu zapewniajaca; albo na koniec martwo przyjat ona
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prawdg, ttumaczac si¢, ze mu dawno znana, ze nic nowego dla siebie nie widzi,
a ze jest jak byl, skoro powzial mysl wstapienia do klasztoru, na zycie zakonne
zdecydowany. Ostatnie zapowiedzig by bylo braku powotania, wszakze wyprze-
dza¢ w tym pewnosci nie nalezy a dalej spokojnie prace swojg prowadzi¢. W kaz-
dym razie dajacy rekolekcje usposobi¢ powinien retretanta (rekolektanta) do ufno-
$ci 1 otwartosci dla siebie, i z pierwszej sposobnej skorzysta¢ chwili, aby mu uta-
twi¢ otworzenie si¢, weielenie w przesztosc 1 terazniejszos¢ swoja.

2. Nastepnie przedstawi¢ mu nalezy zycie zakonne, ogolnie wzigte, ale
wszakze w duchu i charakterze Zgromadzenia naszego, przedstawic je w prawdzie
pigknej w sobie ale postawionej surowo i nago. I znowu ponownie przejaé i zbadaé
retretanta, wngtrze jego, charakter wrazen i oddziatanie tych na calg jego istote.

Powotanie r6znymi przedziera si¢ drogami. Niekiedy Pan objawszy jakoby
kwiat w paczku, w pierwszej dobie zycia duszg, objawia si¢ w samym jej rozwoju
i cala won ku sobie zwraca. I dusza pielggnowana taska od pierwszego dziecin-
stwa, przejeta i pociagnieta jej dziataniem, cata uczuciem, cata mitosciag mitosci
niewidzialnej a wszechwladnej oddaje si¢ Bogu na wieczysta stuzbe. Niekiedy
znowu przeszedtszy przez $wiat, poznawszy zepsucie 1 niebezpieczenstwo jego,
rozumem taska oswieconym uznaje wyzszo$¢ zycia zakonnego, uznaje wszech-
moc woli Bozej, ktéra przez okolicznos$ci droge jej do Niego toruje, i oto pchnigta
nieznang jakas sita, nagina wole swoja do Niego, przyjmuje ja, nie moze i nie chce
juz chcie¢ dla siebie niczego nad Boga. Tam chwila iskrzaca taskg — tu lata rozwagi
z taskg — to samo przynosza: powotanie — a takowe tu i tam, przez serce jak przez
rozum i wol¢ zarowno dobre by¢ moze.

3. Dalej przejs¢ trzeba do zrodta nieszczescia — do grzechu — i przedstawic ten
z silg zastosowana do sily retretanta (rekolektantki). Potem wejs¢ w szczegoty
tegoz — obudzi¢ wstret — nienawis¢ — przejac zalem, skruchg — przygotowac¢ do
spowiedzi. Tu juz zna¢ trzeba retretanta — by¢ z nim w dobrym, bliskim, §cistym
stosunku — aby mu dopomoc odpowiednio potrzebie w rachunku sumienia — aby
mu prawdziwie ustuzy¢. Miara szczero$ci jego — miarg szlachetno$ci — zasobem
na przysztos¢. Gdyby otworzy¢ si¢ nie chciat — byltoby to jedng z pewnych wska-
zowek, ze do Zgromadzenia naszego, do pracy z tymi, ktorzy jego przetozonymi
i przewodnikami, powolanym nie jest. Wszakze i otworzenie si¢ najszczersze nie
zawsze powolania dowodem. Po rozpatrzeniu wszystkich ngdz szczegdtowo — zro-
det ich i przyczyn; — po uczynieniu postanowienia wyrzeczenia si¢ 1 wystrzegania
wszystkiego, co do nich prowadzi — obudzi¢ trzeba ufnos¢, ze Bég nam Ojcem
pomimo strasznej n¢dzy i straszniejszej niewierno$ci by¢ nie przestal, ze zawsze
ma Serce otworzone i czekajace; — obudzi¢ nadzieje, ze powstaé z taska Boza
1 wszystko nagrodzi¢ mozemy.

4. Nauka o $mierci, sadzie i piekle potrzebna tak dla dostgpienia odpustu do
rozmyslan do tych przywigzanego, jako tez dla catosci pracy — dla jej uroczystosci
1 glebszego przejecia si¢ jej waznoscia.
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5. Potem przej$¢ nalezy do cndt, w rozwijaniu ktorych pamigtaé trzeba na
ujemne strony duszy retretanta, aby na nie odpowiednie lekarstwo w tych znalez¢.
Pierwsza cnota pokora i t¢ zawsze, w kazdym razie silnie jako podwaling catej
pracy, na jakim badz polu, postawi¢ nalezy. Nastgpnie wszystkie cnoty zakonne
przedstawic, rozwazy¢, biorgc wszystkie wedle zapatrywania si¢ i ducha Zgroma-
dzenia, a wszystkie postawi¢ prosto, jasno, praktycznie, w zastosowaniu do zycia
1 obowigzkow stanu i miejsca. Rozmiarem ich — rozmiar pojecia, rozmiar duszy
retretanta; innej nad to reguty potozy¢ w tym nie mozna. Dajacy rekolekcje w gra-
nicach jego trzymac¢ si¢ winni i jakkolwiek poda¢ maja wszystko co pozyteczne
duszy by¢ moze, rozwing¢ jg i podnies¢; granicy jej niech nie przechodza — bo ta
wyrazem wymagan dla niej Bozych — bo przekraczajac ja — nie oddatoby sic¢
ustugi, ale zagmatwato — zamacito duszg, utrudnito prace jej na przysztos¢. Cata
ta czes$¢ ¢wiczen duchowych niezmiernie wazng w kwestii powotania, w niej bo-
wiem retretant spotka si¢ jakoby twarza w twarz ze Zgromadzeniem i w blizsza
z nim wej$¢ musi znajomos¢, a przewodnik w tym spotkaniu i zblizeniu si¢ rozpo-
zna tto, odcienie duszy, jej sile i rozmiar taski Bozej, ktéra rozmiarem wymagania
Bozego wzgledem niej na przysztos¢ i wyrazem wymownym i znaczacym w wi-
dzeniu jego aspiranta i sadzie o nim. Tu si¢ zwykle stanowczo zarysowuje droga
na jaka Pan wzywa retretanta; tu si¢ decyduje i orzeka jego powolanie — tu wyrok
zapada. O trafno$ci tego — to jest o zgodnos$ci z wolg Boza, jakakolwiek ta by byta,
swiadczy¢ bedzie nieomylnie pokoj wewnetrzny, jaki koniecznie dusze i tego, kto-
rego si¢ los rozstrzyga i rozstrzygajacego obejmie, gdy ta przez to rozstrzygnienie
si¢ spetni. Nastepnie przychodzi chwila obawy, trwogi o przysztos¢, w jakimkol-
wiek charakterze ta stanie: jak pojde? — jakim bede? — czy wytrwam? czy zdotam
odpowiedzie¢ temu co zobaczylem wymaganiem Bozym w tych rekolekcjach? itd.
Wtedy podac retretantowi nalezy zastugi Chrystusa Pana w mece Jego jako zrodto
task i pomocy potrzebnych; jako przystan i bezpieczenstwo, lekarstwo na stabosci
1 utomnosci nasze, bron przeciw wszelkiemu nieprzyjacielowi, sSrodek pewny i nie-
omylny i rekojmie zwyciestwa. Nauka o modlitwie — rozwinigcie jej potrzeby, jej
skutecznosci, jej skarbow, odpowiednio zakonczy¢ moze rekolekcje.

Zrozumienie przesztosci swojej i dobre przedsigwziecia na przysztosé, jasne
widzenie drogi wolg Boza nam zakres$lonej, hart i pok6j duszy — koniecznie owo-
cem beda dobrych rekolekcji.

Scistych przepisow tych éwiczen nikt da¢ nie moze; przepisem dla dajacego —
retretant: jego dusza, jego charakter, doniosto$¢ jego wladz i jego potrzeby. Powta-
rzanie tych samych konferencji rekolekcyjnych z réznymi retretantami, albo kil-
kakrotnie z tymi samymi (mowi¢ tu rozumie si¢ o rekolekcjach szczegdlnych, ma-
jacych za cel nie ogo6t, ale jedng lub par¢ dusz), ztym §wiadectwem o przewodni-
czacych tej pracy; bo jak nie ma dwdch dusz jednakowych i jak dusza nigdy na
miejscu nie stoi, lecz ciggta przeprowadza si¢ w jej wnetrzu 1 w jej potrzebach
zmiana; tak rekolekcje w zastosowaniu do kazdej duszy i do wszystkich kazdej
epok 1 potrzeb, coraz to nowe strony prawd i doskonatosci, to coraz nowe w tej
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stopnie przedstawia¢ maja. Rekolekcje szczegodlnie zawsze powinny mie¢ cel
jeden, wyrazny i szczegdlny: czy to wytknigcia jakiej$ szczegolnej (nie ogolnej
wszystkim) drogi rekretantowi, czy wykazanie mu jakiej$ nie do$¢ mu znanej, nie
dos$¢ przez niego poczutej prawdy; czy wyswiecenie jakiegos btedu i odwrocenie
od niego, lub podniesienie go w jakiej$ cnocie, itd. I wszystkie nauki, wszystkie
prawdy ku temu szczegdlnemu celowi by¢ skierowane, wszystkie prowadzi¢ do
niego, wyjasnia¢ go, utwierdza¢ w prawdzie, ktéra dnem jego, powinny. Bez tego
rekolekcje osobne bylyby chybione; gdzie za§ nie ma osobnej, szczegolnej po-
trzeby 1 szczegodlnego celu — tam rekolekcje szczegodlne nie sa potrzebne; ogodlne,
albo odbycie ich z ksigzka, lub wprost samotnie na modlitwie — dostateczne.

Waznym jest dla calej tej pracy, jakoby warunkiem aby cata dobrze poszia
1 pozadany skutek miata, dobre usposobienie przed jej rozpoczeciem, to jest, dobre
przygotowanie do nigj retretanta i do tego przygotowania dajacy rekolekcje catego
starania ma dotozy¢. Przystepujacy do nich retretant powinien pragnaé catym
swym pragnieniem 1. poznaé siebie w catej prawdzie — skorzysta¢ ze wszelkich
srodkow jakie mu Pan w rekolekcjach poda, aby sie oczys$ci¢, naprawi¢ zlg prze-
szto$¢ najlepsza terazniejszoscia i przysztoscia; 2. pozna¢ wole Boza — i tej odpo-
wiedzie¢ ze wszelka na wszystko gotowoscia. Cata praca ¢wiczen duchownych nie
mato tez zalezy od stanu duszy tego, ktory jej przewodniczy: od czystosci jego
intencji — od stosunku jego z Bogiem; stopnia w nim taski, od jego dojrzatosci,
doswiadczenia.

Przewodniczacy rekolekcjom powinien przestaé by¢ soba, a sta¢ takim,
jakiego retretant potrzebuje.

Kazdy cztowiek ma swoja indywidualno$¢, swoja droge, swoj charakter, swoje
zdolnosci, swoj typ, swoje — ze tak powiem — stanowisko moralne i materialne od-
bijajace w nim mysl Boza i §cisle zastosowane do przeznaczenia i zadania, jakie mu
ta my$l, jedno z wola Boza tworzaca, zakreslita. Zatarcie charakteru, nie odpowie-
dzenie zdolnosciom, zniszczenie indywidualnosci, typu — niepodazanie drogg swoja
— jest niewiernoscia, jest rozminigciem si¢ z przeznaczeniem, jest nieszczesciem.
Istoty nijakie, istoty ze wzgledow na drugich zacierajace ceche osobistos$ci swojej
— sg zwykle liche albo umystem albo charakterem. Lecz nie o tych chce tu mowic.

Pragne przedstawié jak sie tu zastosowaé dadza stowa Sw. Pawta: ,juz nie ja
zyje, ale zyje we mnie Chrystus” —1 te drugie: ,,wszystkim dla wszystkich”.

Przewodniczacy rekolekcjom jest namiestnikiem Chrystusa Pana w stosunku
do duszy, ktéra mu si¢ powierza i nie on sam soba w lichocie swej ludzkiej, lub
nawet w szlachetnej mysli bo odpowiadajacej indywidualno$ci swojej stanie z nig
do pracy — ale przeistoczony w tego, ktory go postat; wtedy wszystkim bedzie dla
kazdej, na wzor Zbawiciela, ktory do kazdej si¢ stosuje, do kazdej mowi jezykiem
jej wlasciwym wedle jej pojecia, kazdej daje stosownie do jej potrzeb i rozmiarow.
Jak dwoch lisci na jednym drzewie zupelnie jednakowych nie ma, tak nie ma
zupeie jednakowych dusz na jednej nawet drodze i w jednym zadaniu. Rozliczne
sa strony w kazdym zadaniu, na kazdej wielkiej drodze wije si¢ tysigce osobnych
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te sktadajacych $ciezek, kazda dusza ma swoja szczegdlng i t¢ swoja tylko prze-
biega¢ bezpiecznie moze, przebiega¢ powinna, aby wszystkie zebra¢ korzyS$ci
i u celu stanag¢. Przewodnik do kazdej duszy wigc ma sig¢ zastosowac, przetracajac
swoje wlasciwosci: swoj charakter i usposobienia — swoje idee i pomysty — swoje
stopnie i rozmiary; wszystko dobre, moze i najlepsze w sobie, i dobre dla niego,
ale nie dobre dla onej duszy, bo nie jej wlasciwe, nie dla niej przeznaczone. [ wy-
rzekajac si¢ checi, jego ja majacej na celu, wypowiedzenia pigknie i rozumnie tego
co zna i umie, on poda jej to tylko, co wymaganiem wzgledem niej Bozym, co
wrodzone, zZe tak si¢ wyraze, jej zadaniu, drodze, epoce, zdolno$ciom, rozmiarom.
W stosunku z nig on zniknie, jego nie bedzie, a bedzie Chrystus Pan, Prawodawca
1 Zbawiciel duszy. I maty z maluczkimi, uczony z madrymi tego $wiata dla powa-
lenia falszywej ich nauki, ktora ich bronia; wzniosty z tymi, ktérych Pan do szczy-
tow swoich przypuszcza, a prosty i wyrazny zawsze jak prawda Boza, z ktora staje;
zawsze czysty, bo umarly sobie, zawsze madry bo pokorny i mitosny; on uspokoi,
oswieci, utatwi, utwierdzi i droga pewna i jasng, bo wolg Boza zaznaczona, do
Boga poprowadzi. Widzialam przewodnika rekolekcji, ktory to i tyle tylko miat na
kazda chwile w sobie, co i ile retretant jego potrzebowat. Raz nauczajac miode
dziatki w przygotowaniu do pierwszej spowiedzi, czul, ze wypowiedziat wszystko
co wiedzial, jakoby juz nic wigcej nad to w sobie nie miatl, i gteboko si¢ tym upo-
karzat. Od dziatek poszedt do osoby dojrzatej, bogatej zasobami rozumu i serca,
i ze zdziwieniem spostrzegl si¢ jakoby przemienionym, jakoby innym czlowie-
kiem: wnetrze retretanta zawite i niezwykte widziat bystro i jasno, rozumiat jego
potrzeby i z fatwoscig prosta, jakoby zupetnie sobie wlasciwa, wzniesiony na skali
jego, owszem, wyzszy nad nig, jakkolwiek do niej zastosowany — tym odpowiadat.
Wtedy Pan mu odkryt tajemnice zmian w nim zachodzacych, tajemnice trafnos$ci
1 stosownosci prac jego, albo jednym slowem: przebywania w nim swego. Na to
wszakze sami si¢ nie zdobedziemy, a jedynie taska da¢ nam to moze. Duch tchnie
gdzie chce — ale nie zlewa si¢ napoju kosztownego w naczynie nieczyste i czym
innym zapelnione, a wprzddy sie je wyproznia, oczyszcza i przygotowuje. Bez
taski szczegodlnej, petnej (o ile by¢ moze) nie ma i by¢ nie moga prawdziwie dobre
rekolekcje, a przygotowaniem do taski i oczyszczenia duszy, zycie wierne, w ode-
rwaniu od §wiata i siebie, zycie Bogiem, aby si¢ powiedzie¢ dato: ,,juz nie ja zyje,
ale zyje we mnie Chrystus” — jak przygotowaniem bezpos$rednim do nich: modli-
twa. W takim stanie duszy — w takim stosunku z Bogiem — niekiedy jednochwilowe
wezwanie Ducha Swietego, jednochwilowe wzniesienie serca i mysli do Boga,
ktory jeden madroscig a dobrocig i mitoscig bez granic i zlozenie si¢ zupelne
w woli Jego na pracg, ktdrg sam podaje wystarczy, dokona przygotowania prze-
wodnika. Wyznaj¢, ze w rekolekcjach szczegolnych nie znam i nie rozumiem
doskonalszego, pelniejszego i stosowniejszego przygotowania.

Do przewodniczenia wigc tym ¢wiczeniom duchownym stawaé powinien czto-
wiek pracy i wiernosci, znajacy wlasnym doswiadczeniem zycie wewnetrzne, o ile
by¢ moze dojrzaty, ktoryby sam i niejeden raz rekolekcje odbyl, rozwazyl, i zglebit
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zasady i prawdy doskonatosci, byt w nie wzytym, zzyty z Bogiem, wtedy rekolek-
cje poplyna owocnie a prawie bez umystowego trudu: albowiem bogactwo na nie
bedzie zawsze nowe i Swieze, bo zrodtem jego coraz nowe dusze, nowe wymaga-
nia Boze, nowe potrzeby. Wszakze niekiedy potrzeba rekolekcji wyprzedza doj-
rzato§¢ przewodnikow a potrzeba, konieczno$¢ — wskazowka woli Bozej. Niech
wiec kaptan czy zakonnica wezwani do nich, nie mierza swej doskonatosci z waz-
no$cig onych, przed nimi si¢ nie cofajg — pomimo uczucia swej niedostatecznosci,
gdy ta na nie woli Bozej wskazowka, pewna; ale tez niech si¢ zuchwale nie spusz-
czaja na cuda taski, a pokornie czynig ze swej strony co moga, aby z pomoca taski
zwyklej praca wiasna, ktora Pismo Swicte zaleca: ,,szukajcie a znajdziecie” starajg
si¢ do nich przysposobié. Do rekolekcji szczegoélnych z jedng lub paru osobami,
nie zalecam nigdy przygotowania, jakie przyjete w rekolekcjach ogolnych, w ka-
zaniach i wszelkich mowach publicznych. Radze, aby majacy je prowadzié,
wybrat najlepsze dzieta rekolekcyjne, przeczytal jedno ze wszystkich (zaczawszy
od konca czlowieka) rozmys$lanie; wypisat i zapamigtat sobie wszystkie wazne
esencjonalne mysli, nie szykujac ich w porzadek ani wkladajac w forme i z tym,
odmowiwszy ,,Veni Creator” w imi¢ Boze przystapit do rozmyslania z retretantem.
Gdy z Bogiem — gdy madry i myslacy — indywidualnos$¢ tego, stan jej i potrzeby,
utoza koniecznie w porzadek i form¢ wlasciwa owe zaczerpnigte w ksiazkach my-
sli, owszem: dopetnig si¢ braki tych, coraz nowe mysli i uwagi obudzac si¢ beda.
Pierwsza nauka wskaze druga, to jest o czym i jakg ma by¢ druga. Dalej przewod-
nik zawsze tak samo przygotowac si¢ moze, zawsze nie trzymajac si¢ niewolniczo
cudzych rad i mysli, ale przyzywajac je na pomoc w potrzebie. Wkrotce co waz-
niejsze z prawd Pisma Sw. i odkryé i prac ludzkich, wejdzie wen i stanie si¢ jego
a straci wszelka sztywnosc¢ ktora zwykta temu co w nas obce; co w nas nie nasze,
nabierze gietkosci wilasciwej, wedle osobisto$ci? naszej i naszych potrzeb. To
wszystko co tu powiadam dobre gdysmy prowadzeni drogg zwykta, lub w epokach
za¢mienia taski nadzwyczajnej, na drodze bezposredniego dziatania Bozego. Zby-
teczne i niemozebne nawet w pelnosci stonca tej ostatniej. W kazdym razie upew-
ni¢ mozna i retretanta i przewodniczacego rekolekcjom, ze w kazdej waznej spra-
wie, a tym bardziej, kiedy chodzi o rozstrzygnigcie powotania, ktore sprawg zba-
wienia dla nas i dokonania mysli i woli w nas Bozej, kiedy wszystko co mozna
znaszej strony uczynimy — laska nas nie zawiedzie, pomocy Bozej nie zabraknie:
gdyby $wiatla naturalnego, doSwiadczenia i wskazoéwek zwyklych za mato bylo —
Pan da nadprzyrodzone i nadzwyczajne, a nie dopusci falszywego kroku, zgubnego
btedu na ufajacych Mu, do Niego ze wzgledu na Niego samego si¢ uciekajacych.
Nie znam pracy ¢wiczen duchownych obfitszych w taske i owoce, nieomyl-
niejszych w skutkach, od rekolekcji. Zawodu w nich nigdy nie miatam i nie radz¢
bez nich zadnej waznej kwestii rozwigzywac, sprawy przedsigbra¢. Dalsze dobre
ich nastepstwa rozumie si¢ zalezg od dalszej wiernosci otrzymanej tasce retretanta.

2 istoty — (Dopisane atramentem, ale nie pismem m. Marceliny).
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Niekiedy jedne dobre rekolekcje sg podwaling calego budynku doskonatosci,
catego duchownego zycia naszego; jedne na cale wystarczaja — a zawsze kazde
epoka w nim, w pracy naszej by¢ powinny — w dobrym porzadku rzeczy koniecz-
nie beda. To nam wszystkim daj Panie.

III. O nowicjacie

Poczatek we wszystkim bardzo wazny — on rokuje o koncu, o caloéci dzieta.
Wszystko dzielem Bozym. Najdoskonalszym, najwazniejszym — cztowiek. Na-
stepnie kazda sprawa mysli i woli Bozej. Poczatkiem w zyciu ludzkim pierwsze
wychowanie jego — poczatkiem kazdej epoki zycia: postawienie si¢ w niej jego,
wzigcie si¢ do rzeczy. Epoka, ktorej poczatek byt niedobry trudno si¢ doprowadza
do spetnienia swego zadania. Poczatek dobry, to jest Scisty i petny w doskonatosci
swojej, drugiej a nawet trzeciej epoki, a przeto doskonalosci onej, naprawia, nie-
kiedy wynagradza w zupelno$ci niedostatki i bledy poprzednich. Epok w zyciu
ludzkim $cisle nie policzy¢ ani naznaczy¢; bywa ich wigcej lub mniej, przychodza
w réznym czasie i wieku, stosownie do rzadow Opatrznos$ci, wtadajacej wypad-
kami i okoliczno$ciami. Wszakze mniej wiecej wskazaé gldéwne mozna.

Pierwsza epoka w zyciu cztowieka — jest jego dziecinstwo — stopniowy rozwaj
wladz jego z prawa natury — pierwszy zakrdj jaki mu reka ludzka nadaje. Druga
mtodo$¢ — wychowanie, jakie w niej otrzymuje, prace, towarzystwo, etc., wszystko
razem tworzace cztowieka. Trzecig — wybor stanu, w ktorym ma przebywaé ziem-
ska pielgrzymke, ktory mu droga do nieba, wyrazem wymagan dlan Bozych. Jesli
wszystkie kierunek w jednym duchu beda miaty, jesli jedna w doskonatym po-
rzadku z drugiej si¢ snujac, mysli Bozej dopelia¢ bedzie; ujrzymy cztowieka
istotg silng, rozumna, z kazdym dniem doskonalsza. Pierwsza epoke stabo prze-
prowadzona, druga, jak powiedzialam, naprawi¢ moze; dwie pierwsze btednie
przebyte trzecia niekiedy sprostowuje, wynagradza. Trzecia nijako rozpoczeta,
krzywo si¢ wiodaca bez cudu przeistoczong nie bywa i cud tylko nowa sprowa-
dzajac — przynies¢ moze spetnienie zadania — niebo u kresu. Jesli wigc waznym
jest wiek dziecigcy i matka starannie od pieluch ksztatcenie rozpoczaé powinna,
jesli niezmiernej ceny jest mlodosé, ktora jak kwiat drzewa, co owoc jego piastuje
1 zatraci¢ moze, gdy przed czasem $cigty mrozem lub zeschty pod skwarem opad-
nie, cdz powiedzie¢ o tej ostatniej epoce rozstrzygajacej calg pielgrzymke — c6z
powiedzie¢ o epoce wyboru stanu?

Jak si¢ poznaja powotania? WidzieliSmy. Teraz stéwko o poczatku zycia
zakonnego, gdy o tym gtéwnie tu mowa.

Wstapienie do zakonu, oddanie si¢ stuzbie Bozej na Boze wotanie, rozpoczyna
czestokro¢ wiosng zycia duchowego, lubo ta niekiedy rozkwita z pierwszym brza-
skiem powotania, z pierwszym polotem duszy do Boga, zanim jeszcze Pan ja
w progi domu swego wprowadzi, a ze wstapieniem wen si¢ konczy. Jak slonce
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wiosenne topi lody, wskrzesza trawki, budzi do $piewu ptaszeta, krasi odblaskiem
promieni swoich ziemi¢ i nowe zycie jej daje; tak spojrzenie Boga na dusze przy-
noszace jej powolanie budzi ja z uspienia, uczy nowej, nieznanej jej dotad piesni,
rozpromienia $wietlanym blaskiem, nowe zycie, nowy $wiat Zycia w nig wprowa-
dza — 1 jasno w nim i pogodnie, i potoczysto i lotnie — i raczo i strzelisto —
1 wszystko tchnie u$miechem, 1 wszystko plonie ogniem, i oto istota cata ludzka
na wpot w Aniota przemieniona: ziemi, po ktorej stapa, nie dotyka jakoby $wiata
ktory ja otacza, juz nie uzywa a oddycha i zyje tchnieniem Oblubienca swojego,
w ogien i wode dla Niego gotowa, nie znajac co ofiara, bo wszystko od niej dla
Niego rozkosza — nie czujac co cierpienie, nie znajac co trwoga, bo w Nim
wszystko szczeSciem, zawsze bezpieczenstwem. Wtedy wszystkiego zdolna,
wszystko od niej otrzymasz. Wszakze w kazdym razie, gdyby i wiosna zycia jak
kazda wiosna niedtuga, juz przeminela — chwila wstapienia do klasztoru wielkiej
ceny i wagi w historii duszy. Grunt jej poruszony tak taska, ktora ja zawezwala,
jak taska sprowadzonag odpowiedzeniem wezwaniu; poruszony pracg rekolekcji,
ktora go do dna dojeta, jak deszcz sptukata i oczyscita, jak dobroczynna rosa orzez-
wita, zdolniejszy niz kiedykolwiek przyjaé¢ dobre ziarno i rozkrzewi¢ je w sobie.

Tu pora dla przetozonego stang¢ z jadrem zasad — teraz si¢ one przyjma,
wszczepia i gleboko zakorzenig: rola wybornie przygotowana. Teraz pora tamac
naturg, wyniszczac¢ osobistos¢, — zabija¢ zycie wlasne, aby zatozy¢ nowe, Chry-
stusowe, nie samym stowem, ale juz czynem. Dusza w woli taskg utwierdzona, na
wszystko gotowa.

Rekolekcje przedstawity teorie, zycie zakonne daje pole do czynu, do wpro-
wadzenia teorii w praktyke. Tam przelozony podawal wszystko w stowach — tu
dawa¢ winien w przyktadach, tam oswiecat §wiattem mowy — tu przy$wieca mto-
demu zakonnikowi zyciem wiasnym, w $lad swoj pociagnie wzorem. Nauka stow
powinna byta stang¢ wyraziécie, dobitnie, stanowczo, nauka czynu uzywotniajac
te, ze tak powiem, udowodni¢ niezbicie, zatwierdzi¢ wieczyScie, ugruntowaé
jakoby skate nie mogaca si¢ poruszy¢ i zachwiac.

Czlowiek o tyle doskonaty o ile Bogu podobny; o tyle podobienstwo z Bogiem
uzupetia i dokonywa, o ile drogg przez Zbawiciela wytknieta podaza, o ile Go
nasladuje. Chrystus Pan stosunkiem swoim z duszami, pierwszy polozyt zasade
zycia wewnetrznej doskonatosci, wskazal porzadek rozwoju i stopnie onej.
Kosciot $w. 1 asceci stojacy jako przewodnicy dla dusz do tej doskonatosci zmie-
rzajacych, ujeli sposob dzialania Pana w duszach i z duszami — trzymaja si¢ go
scisle i jako prawo stawiaja. — W stosunku bezposrednim Boga z dusza, naprzod:
laska uczuta czy nieuczula, promieniejgca pigknem Bozym, dajaca jej poczué
szczescie w stosunku z Bogiem, albo ukrycie dziatajgca na wolg i te pociagajaca
do pracy nad soba — rozpoczyna pierwsze dziatanie w duszy — i oto ta tasce odpo-
wiada. W pierwszej epoce zwrocenia si¢ naszego do Boga, chociazby najgoret-
szego, najpeniejszego, cali jestesmy jeszcze ludzey, cielesni, przywigzani do
wszystkiego co stworzone, co naturze naszej odpowiednie i mite, szukajacy natu-
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ralnym pedem pociechy wlasciwej naszej istocie; a wszakze poruszeni i rozpaleni
laska, czy to na serce, czy na rozum i wolg dziatajaca, gotowi§my na wszystko.
I Pan odkrywa duszy stopniowo marno$¢ wszystkiego co doczesne, wartos¢ dobr
wiecznych, pickno swoje, i wymaga wyrzeczenia si¢ pierwszych, umartwienia,
ofiar, w zamian Siebie jej podajac.

W mysl tego Kosciot §w. oswiecony taska Ducha Swigtego, ktora sptywa na
wszystkich przewodniczacych mu na ziemi, ustanawia nowicjaty dla dusz powo-
tanych do zycia zakonnego, czyli do stuzby Bozej, do zycia w sobie najdoskonal-
szego. Gdy Pan wota — prowadzi; gdy wymaga — daje; taska koniecznie odpowied-
nig bedzie — taska da wolg, da sitg. Nowicjaty w odbiciu wymagan Bozych — staja
scisle 1 surowo. Tam ubdstwo nieraz wstretne i dojmujace; tam przeciw woli, cze-
sto przykre i bolesnie famiace, postuszenstwo; tam wszelkiego rodzaju umartwie-
nia: posty, umgczenia ciata, zerwanie wszelkich stosunkow z ludzmi itd.

Epoka ogotocenia i umarzania natury trwa wewngtrznie zwykle dtugo; z po-
czatku najczegsciej przebywa sie ja pod stoncem taski, ktora oswieca i ogrzewa;
potem w ciemnosciach nocy, w bezwodnej pustyni, w puszczach przedstawiaja-
cych same trudy i niebezpieczenstwa, bez zadnej ochtody, bez zadnego wypo-
czynku, czesto bez nadziei, krom $lepa wiarg zdobytej. Po tej szczesliwie, to jest
w niezachwianej wiernosci przebytej a przez samego Pana prowadzonej epoce, po
zwycigstwie nad sobg dochodzimy do ziemi obiecanej, do krolestwa Bozego;
W nim, juz mnie, natury mojej nie ma, a zyje i kroluje Bog. Wszystko mi umarto,
nie juz tylko dobra ziemskie, zmystowe, ale i pociechy wewngtrzne, duchowe —
zyje tylko Panu samemu — niczego nie uzywam. Ustaly ziemi i nieba rozkosze; ale
1 ustaly i pokusy i niebezpieczenstwa; sg wprawdzie, bo nieodtaczne z zyciem; ale
moc nad nami stracity: nie kusza, — nie groza. I Pan powiada Oblubienicy swojej,
tej duszy, dla ktorej On sam jeden juz tylko pozostat wszystko jej zabierajac, jak
powiedziat $w. Gertrudzie, btogostawionej Angeli z Foligno 1 wielu innym wybra-
nym swoim: ,,Jedz i pij, wypoczywaj i czerp z darow moich — wolno$¢ ci daje —
tylko mi¢ kocha;j”. I dusza bez cieniu niedoskonato$ci, z prawa nadanego korzysta,
przyjmuje, uzywa lubo nie uzywajac, od czego dawniej stronita, i bez szkody i nie-
bezpieczenstwa wychodzi z samotnosci, z ukrycia, wérod ludzi przebywa, czas
modlitwy poswigca czynom. Ach, bo¢ wtedy ona im juz tylko zbudowanie i taske
Bozg a sobie zasluge przez wszystko przynie§¢ moze. Wszystko jej wolno, bo
wszystko w niej nie tylko juz pod strazg aniotow, ale wszystko Boze — wigc
wszystko czyste dla nie;j.

W zastosowaniu do tej drugiej epoki wewnetrznej dzialania Bozego, profesi
zakondw inne maja przywileje, staja w nowym charakterze na nowym polu pracy
1 wérod klasztorow wigkszej zewngtrznie uzywaja wolnosci. Z jednej strony: zwig-
zani $lubami uznani sg za ostatecznie od §wiata oddzielonych; z drugiej dojrzalsi
i utwierdzeni w lasce Pana, warunki jakie $§wiat im przedstawia gdy wsrod niego
pracowaé majg, stosownie do powotania swego, przyjmuja. I byleby dojrzatosé
wewngtrzna byta rzeczywista, byleby sobie umarli, — tak w murach klasztornych,
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jak po za nimi na $wiecie, zyli Panu, tym wyj$ciem swoim na widowni¢ ziemi, nie
pohanbig zakonu, nie zaprzepaszcza duszy, nie zgorsza ludzi.

Czymze si¢ dzieje to, pomimo surowych nowicjatow, bolesne rozprzezenie
klasztorow, ktore spotykatam? Skad ci $ci§li nowicjusze rozprzezonymi potem
zakonnikami? Pan mi to dal pozna¢.

Pierwszym zrodtem ztego: brak czgsto prawdziwego do zycia zakonnego
powotania w przyjetych do klasztoru. Niczego bez taski zdolni nie jestesmy, tym
mniej wysokiej, nadprzyrodzonej doskonatos$ci. Bez taski wiec szczegdlnej na to,
dobrym zakonnikiem by¢ nie podobna nawet poja¢ wysokiej doskonatosci zakon-
nej; a jesli nas Bog do niej nie wota — to i taski na nig nie mamy — nie obowigzany
bowiem dawac¢ jakoby na ustugi zachcen naszych, sprzecznie z wolg i zamierze-
niem swoim.

Powotanie wigc jest jak wyzej powiedziatam, pierwszym warunkiem dosko-
nato$ci zakonow, brak onego w zakonnikach pierwszg i gtbwng przyczyng upadku
zakonow, rozprzezenia onych.

Drugg przyczyna naduzycia ludzkie — trzymanie si¢ litery, nie ducha przeprowa-
dzenie zewnetrzne zasady Bozej, bez ziszczenia jej mysli w duszy nowicjuszow.

Po wigkszej czesci surowos¢ nowicjatow zwrocona jest na strong zewnetrzng
— na przestrzeganie przepisoOw zewnetrznych: Scistos¢ w pilnowaniu godzin na
pacierze przeznaczonych, na kleczenie, trzymanie si¢, posty, umartwienie ciala,
postuszenstwo $lepe i niewolnicze przetozonym, réznego rodzaju upokorzenia ze-
wnetrzne itd. [ Pan w dzialaniu swym w duszy, w pierwszej epoce oddania si¢
Jemu, wymaga od niej, jak to przed chwila widzieliSmy, umartwien, przetracania
natury i osobistosci swej dla Niego; ale wymaga, aby dawaé¢ — przyjmuje — aby
wynagradza¢; wymagajac wyrzeczenia si¢ wszystkiego — przede wszystkim wnosi
do wnetrza jej prawdg — ktora jej wszystko w prawdziwym $wietle stawia, a wnet
za tym daje Siebie, z Sobg za$ task¢ odpowiedzenia Jemu; wymagajac ofiar wlewa
mito$¢ w dusze — i ofiara tej prawdziwa, i z dna serca szlachetna; i ona mita Bogu
1 On coraz nowa taska ptaci. Wszystko wiec dusze opracowuje, ze tak si¢ wyraze,
uszlachetnia i do zamierzonej mys$la Bozg doskonatosci doprowadza. Gdy tymcza-
sem przetozeni, nieraz si¢ zdarza, zamiast otrzymywac na nowicjuszach powyzsze
surowosci rozpaleniem serc ich mitoscig dla Boga, wznieceniem ducha poswiece-
nia 1 ofiary, ktory wnet za miloscig idzie; uzyskujg je przymusem, utrzymuja ich
praktyke karnoscig. [ nowicjusz, chociazby z powotaniem, ale jak to zwykle, nie-
rozwini¢tym i nieutwierdzonym, poddaje si¢ bez zrozumienia charakteru i wagi
tego co czyni, przemoznej r¢ce, ktorg ciazacg nad sobg czuje, z wewnetrzng nie-
checig, niekiedy z ukrytym oburzeniem a nawet nienawiscig — na pocieche z cicha
sobie mowigc: byleby przeby¢ nowicjat i czeka z upragnieniem z koncem jego
wyzwolenia si¢ z tych wszystkich wstretnych mu ¢wiczen i prob. I zardd mitosci
jaki byt w duszy wygasa — i wszystko co byto pigckne i Boze maleje i stabnie —
umiera — przepada — i zamiast wyrasta¢ na me¢za ducha i sity — na stuge Bozego,
w ktorym si¢ Pan odbija — na namiestnika Chrystusowego, staje si¢ ktamca tasce
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Bozej i pietnu na sobie Bozemu — starzeje si¢ kartem, parodig doskonatosci. Jaka
siejba — taki zbior. Jaki poczatek — taki koniec: jak Pan nie byl w pierwszym celu
— tak nie moze by¢ pochwalonym w drugim.

Oto przepas¢ nieszczgscia nie dosy¢ moze wazona i rozumiana — a jedna i ta
sama dla zakonnic jak dla zakonnikow.

Latwo zrozumie¢ rozporzadzenia Kosciota zalecajacego oddzielenie nowicju-
szow od profesow, gdy ci ostatni zbudowaniem i wzorem pierwszym by¢ nie moga.

Jakiej wiec drogi trzymac si¢ ma przetozony czyli mistrz nowicjuszow w tych
prowadzeniu?

Niech sam zyje prawda i mitoscig i te stosownie i starannie wprowadza
w dusze onych. Innej drogi nie znam; innej — $miem powiedzie¢, ktora by skutecz-
nie, prosto i nieomylnie do celu prowadzila — nie ma.

Co jest Prawda? Bog; to jest, jasniej si¢ thumaczac: mysl Jego, zawsze madra
i doskonata, w kazdej rzeczy. Prawda rzeczywisto$cig kazdej rzeczy. Popsucie my-
$li Bozej — daje fatszywy charakter — odprowadza od prawdziwego celu — karyka-
turuje i zaciemnia.

Prawda pokaze Boga — da poznac¢ siebie samych — wyswieci cel, zadanie, wage
wszystkiego co stworzone.

Prawda doprowadzi do cenienia nalezytego zycia — to jest da zrozumie¢, ze
celem jego jedynym wieczno$¢ z Bogiem; ze wszystko co istnieje nie ma innej
wartosci nad tg, ze §rodkiem nam do tego celu.

Prawda doprowadzi do mitosci dobra i pickna rzeczywistego, do nienawisci
ztego, do pogardy marnos$ci; doprowadzi do pokory, a pokora podwaling catlej
pracy na doskonatos¢ i bez tej wszelka praca bylaby pr6zng a doskonato$¢ niemo-
zebng.

Z prawdy i pokory wyptynie mito§¢ — a mitos¢ to tacznik duszy z Bogiem, to
jej sita — to madroéé — to zwycigstwo. Sw. Augustyn méwi: ,,Kochaj i czyn co
chcesz”; a ja powiem: ,,Kochaj a wszystko uczynisz”.

Z pokory i mitosci wysnuja sie¢ wszystkie cnoty zakonne: ubostwo, czystos¢
i postuszenstwo — skupienie, cierpliwo$¢, umartwienie itd. itd. Nimi wszystko bo¢
samo niebo si¢ zdobedzie, bez walk nawet cigzkich, a lubo nie bez cierpienia, gdy
takowe przywigzane do ziemskiej cztowieka pielgrzymki, nieodtaczne od $mierci,
ktéra warunkiem zmartwychwstania, wszakze bez goryczy.

Droga wigc i1 $rodkiem udoskonalenia zakondéw: prawda i mitos¢. One pod-
stawg 1 przewodnikiem pracy z nowicjuszami, one nie usung surowosci i §cistosci
zakonnej, ale je postawig niezachwianie, wyprowadza z ich serca i do serca
w owocach powrdca, ofiara bowiem mitosci — mitos¢ poteguje.

Tu doda¢ musze ze jakkolwiek w pierwszych rekolekcjach powotanie rozstrzy-
gajacych, mowa byla o zbadaniu gruntu duszy aspiranta, intencji jego w szukaniu
shuzby Bozej — i czysto$¢ w tym zamierzeniu (co najmniej woli) zdolno$¢ moralna,
ze tak powiem, przyjecia Boga i chwaty Jego za cel jedyny dla siebie, warunkiem
byta przyjecia do Zgromadzenia, wszakze w oczyszczeniu intencji, to jest, w pa-
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migci, aby poczatek kazdej naszej czynnosci byt jedynie ze wzgledu na Boga
W wytraceniu i zabijaniu siebie na kazdym kroku i we wszystkim, nigdy ustawac
nie mozna. Tak jest bowiem wielkie zepsucie nasze, ze przy dobrej nawet woli
statej i utwierdzonej w najwyzszej sferze istoty naszej, pomimo pierwszej czystej
i dobrej pobudki w sprawach i czynno$ciach naszych, wcisna¢ si¢ jeszcze moze
co$ z dotu nieczystego, ludzkiego. A jak nic nieczystego nie wejdzie do Krolestwa
Bozego, tak i cien najmniejszy nieczystos$ci nie moze nie przeszkadza¢ w nas pa-
nowaniu Boga, nie moze nie kala¢ nas przed Nim, nie oslabia¢ naszego z Nim
stosunku. Czujno$¢ wiec z tej strony ciagla jest niezbedna.

IV. O $lubach

Po nowicjacie znowu wielkiej, nieskonczonej wagi przychodzi chwila: chwila
ztozenia §lubow i druga: wyswigcenia na kaptana. Niebo i ziemia podziwiajcie jej
uroczysto$¢, wielkos¢ taski Bozej. Dusza przypuszczona do $§lubow powiedzie¢
moze: Panie, bylam matg — i wzrost mi dates; lichg i stabg i — uszlachetnites, usil-
nite$ mie, czarng i szpetng — i ubielites, upigkszytes mie — wzigle§ na Oblubienice
Sobie, uczynites§ Siebie godna. Oto juz u celu ziemskiej szcze§liwosci, oto Slubami
w szate niewinno$ci odziana, w moc taski uzbrojona, na wieczno$¢ zwigzana
z Panem, ktoremu aniolowie nie sa godni patrze¢ w oblicze. A c6z rzec o kaptan-
stwie, cztowieka nad anioty wynoszacym? Stow nie staje, stbw nie ma na wypo-
wiedzenie wielkiej godnosci jego — cudu taski, ktora cztowieka jakoby w Chrystusa
przeistacza, daje mu moc chleb ziemi w Boga przemienia¢, Bogiem obdziela¢ ludzi
— ludziom przynosi¢ pojednanie z Bogiem, pokoj i taske — Bogu dawac¢ ludzi.

Panie Wszechmocny, Panie nieba i ziemi, Ojcze wielkiej mitosci, ktéz cuda
daréw Twoich wypowie? Kto zglebi i zmierzy, kto je zawdzigczy? Ty sam Siebie
jedno mocen jestes zawdzieczy¢, nas podniesionych taskg Twojg z nicestwa i katu
do wiecznosci z Sobg doprowadzajac.

Ale przepas¢ taski ma przepas¢ odpowiedzialnos$ci, jak pierwsza w miare taski,
gleboka, 1 mie¢ taski, gteboka, i mie¢ powinna przepas¢ pokory, czynigca kaptana
mniejszym w sobie od wszystkich ludzi — bo obok szczytu tego godnosci, jakze
niska ludzka osobisto$é, jakaz czarng plama cien niedoskonatosci.

Do $lubow a tym wigcej do kaptanstwa — trzeba by¢ przygotowanymi dojrza-
tym w madrosci i mitosci, wyprobowanym w czynie i powinnoéci. Sluby zakonne
(a tym bardziej kaptanstwo) za péznymi by¢ nie moga, a zawsze lgkac¢ by si¢ na-
lezato, aby za wczesne nie byly. Laska jedno moze wskazaé¢ chwilg... wola Boza
da¢ odwagg na nie. Tu wielka by¢ ma przezornos$¢ przetozonych — wielka czujno$é
na wskazowki woli Bozej, ktore tu szczegdlniej wyrazne by¢ musza. Przedwcze-
sno$¢ §lubow i kaptanstwa — zwichngé moze dusze, w najwigksze potracié
je w niebezpieczenstwo. Potrzeba wicc aby przetozeni gotujacych si¢ do nich
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widzieli przez czas dlugi takimi, jakimi by¢ powinni profesi i kaptani, przedtem
nim do $lubow i kaptanstwa przypuszczeni zostana.

Co jest zakonnik?

Jednym odpowiedzie¢ mozna stowem: stuga Bozy, jak go rzeczywiscie mia-
nuj3. llez to jedno stowo miesci w sobie znaczenia — jak peine tresci — z jakaz
potaczone odpowiedzialnoscia.

Prawda charakterem i podstawg naszego Zgromadzenia — wigc wszystko
w nim sta¢ powinno w prawdzie, cali powinni$my by¢ prawda.

W sukni wiec zakonnej, ktéra znamieniem zewnetrznym stanu zakonnego
mamy by¢ rzeczywiscie, mamy by¢ prawdziwymi stugami Bozymi. Bylizby$Smy
mniej prawdziwi od kupcoéw tego $wiata, ktorzy szyld wywiesiwszy, tym sg i to
sprzedaja, co szyld wykazuje?

Stuga — to jakby rzecz pana swego: nie czyni co chce, lecz czyni, co ten chce
i kaze. Stuga dobry zyje wola swego pana, kocha go, jest mu zawsze 1 we wszyst-
kim wierny — strzeze wtasnos$ci, praw i interesow jego, poswieca mu dnie i noce
swoje, zdrowie swe i zycie. | po latach wiernej takiej stuzby, staje si¢ ze shugi
przyjacielem, powiernikiem swego pana, jakby rodzonym jego dzieckiem, jakoby
z nim jedno.

Takimi sg uczciwi shudzy §wiata, dla sprawiedliwych, dobrych i madrych panow.

Pan nasz, ktory jest w niebiesiech, sprawiedliwy, dobry, madry i wszechmocny
jest nad wszystkie pany i krole tej ziemi — czyz wigc nie stuszna, aby$my my,
szczegdlng taska Jego wezwani, przeszli stugi $wiata w stuzbie Jemu naszej?
Obowigzani tez jesteSmy, my zakonnicy, pod grozbg hanby, jaka si¢ nalezy nieucz-
ciwemu studze, a ktora go wstydem na tym i na tamtym $wiecie okryje — shuzy¢
Bogu wiernie, nic nie czyni¢ z siebie i dla siebie, ale wszystko w postuszenstwie
rozkazom Jego w jakikolwiek sposob nam objawionym; zy¢ wola Jego, upodoba-
niem Jego, zy¢ sprawami dniem i nocg jakie nam powierzyl. A tak strzegac i szu-
kajac jedynie chwaly Jego, przyjaciotmi Jego bedziem, mitujagc Go duszg i sercem
—Jego dzie¢mi — we wszystkim Nim i dla niego zyjac — jedno si¢ z Nim staniemy.

Stuga swiecki wstepuje, jak nazywaja, w obowigzek, w stuzbe Pana, jaki mu
si¢ przedstawia, rzagdzony okolicznoéciami, bez pewnosci czy 6w pan begdzie mu
opatrznoscig czy chtosta i proba zywota, przyktadem w dobrym lub zgorszeniem,
a wystepuje z prawem 1 wolno$cia opuszczenia go, gdyby mu byt ztym lub nieod-
powiednim. Wejsciu w shuzbe 1 zobowigzaniu si¢ nie towarzyszy w ogdlnym
i zwyktym porzadku, ani objawienie woli Bozej szczegélne, ani taska nadzwy-
czajna. Shuga tez $wiecki nie wigze si¢ zadnymi §lubami, nie przyrzeka nawet zwy-
kle dtuzej niz na rok, mocen po roku odnowié¢ lub nie roczne nastepnie zobowig-
zanie si¢ swoje.

Panem zakonnikowi jest Bog, Swiety Swictych i zawie$é nie mogacy.

Powotanie zakonne jest taska szczegodlng. Szczegodlna taska szczegdlnie obo-
wigzuje. Przyjeciu jego do Zgromadzenia naszego towarzyszyly wyrazne i pewne
wskazowki woli Bozej i1 przekonany by¢ moze, ze zakon ten, zakonem dla niego
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wymagan Bozych — drogg zaznaczong mu, ktéra jedna prawami swoimi do nieba
doprowadzi¢ moze a wierno$¢ onej — warunkiem dla niego zbawienia. I po catych
latach proby — namystu — rozwagi — wigze si¢ §lubami i przysiega ze wszechwiedza
jakiej tylko zdolny, waznoS$ci czynu swego, z zatwierdzeniem przetozonych, kto-
rzy narzgdziem nam woli Bozej i Ko$ciota, ktéry Boga nam przedstawia.

Mozez si¢ stuga $wiata w zobowigzaniach swoich porownac ze sluga Boga,
z zakonnikiem? A czymze bedzie staby, mdty, obojetny niedbaty zakonnik obok
najniewierniejszego, najgorszego stugi s$wieckiego? Powiedzialbym ze tym, czym-
by byl samobdjca ktory® z pychy i buntu przeciw woli Bozej, powolng trucizng
zycie sobie odbiera w poréwnaniu®* z dzieckiem stabym, lekkomy$lnym i nieuwaz-
nym, ktore by biegajac z pagorka na pagorek w dziecinnej zabawie upadto i Smier-
telnie si¢ zranito. Wina zakonnika chociazby oboj¢tnoscia, letnioscia albo ptocho-
$cig klamigcego powolaniu swemu, tasce Bozej i pietnu Bozemu na sobie (nim)®
wigksza w nieskonczonoéé (enie)® od winy ludzi $wiata (§wieckich)’ najciezsze
zbrodnie petnigcych. A c6zby méwic o krzywoprzysigzcach, zdrajcach Bozych itd.?

Tu zbyteczne zdaje si¢ powtarzaé, jaka wage ma w zyciu Zgromadzenia
w sprawie w nim chwatly Bozej Sciste badanie powotania w aspirantach do zycia
zakonnego, powolania, ktére rekojmia taski Bozej niezbednej do doskonatosci —
jaka waga $cista i gruntowna praca nad nowicjuszami w przygotowaniu ich na
zakonnikow i kaptanow — jaka ma by¢ rozwaga w przypuszczaniu ich do Slubow
1 Swigcen.

V. O woli

Najlepsi przetozeni w sprawie duszy nic nie pomoga bez jej dobrej, catkowitej
woli. Bog nas stworzyl bez nas — lecz bez nas nas nie zbawi. Tym bardziej cztowiek
cztowiekowi sam nic przynies¢ nie zdola; potrzeba jego wspoldziatania, jego
wspotpracy, jego dobrej woli, jak na dzieto zbawienia, tak na wszelka korzy$¢ mo-
ralng, do ktorej mu drudzy pole przedstawiajg. Bez tej dobrej woli i tego wspot-
dziatania i wspolpracy, nie juz tylko taska Boza i trud przetozonych nic duszy nie
otrzymuja, ale przeciwnie: nieocenione, zlekcewazone i przetracone, szkoda si¢ na
niej odbija.

Powiadam: potrzeba wspotdziatania i wspotpracy nie za§ naszego dzialania
1 pracy; rozumiem przez to, ze poczatek powinien by¢ od Pana, czy to bezposred-
nio, czy przez narzgdzie Jego — i dusza przez Niego wezwana przystepowac ma do

3 Otowkowe poprawki znaczone znakiem x/ niewiadomym pismem.
4 Otowkowe poprawki znaczone znakiem x/ niewiadomym pismem.
5 Otowkowe poprawki znaczone znakiem x/ niewiadomym pismem.
6 Otowkowe poprawki znaczone znakiem x/ niewiadomym pismem.

" Otéwkowe poprawki znaczone znakiem x/ niewiadomym pismem.
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pracy. Wlasna czynnos¢ z wlasnej woli nie opartej na woli Bozej, przyniostaby
szereg trudno$ci, daremnych trudow nie przynoszac owocow.

Dusza taskg przebudzona i do pracy zawezwana, jakze ma stanag¢? Niech staje,
bo zawezwana — to jest ze wzgledu na Boga wotajacego ja, a nie na siebie i niech
patrzy, aby zwrot na siebie, wlasciwy skazonej naturze naszej, nie podkradt sie,
nie wcisngl w dalszym nastepstwie do jej czynnoS$ci i catej sprawy nie pokalal.
Czysto$¢ intencji catej sprawy gruntem, calej kolorytem ta sgdzona i przyjeta
bedzie; czysto$¢ intencji da tej taske i opieke Boza, bezpieczenstwo i site, wzrost
1 plodnos$¢ odpowiednia celom Bozym. Branie si¢ zakonnika do jakiegokolwiek
dzieta nie w sprawie chwaly Bozej lecz interesu wlasnego albo nawet interesu
Zgromadzenia, chociazby po ludzku uczciwego — obrzydliwoscia przed Bogiem —
obrzydliwoscig kalajaca dusze, dom Bozy, i podkopujaca ten w samejze podwali-
nie; branie si¢ do dzieta w sprawie chwaty Bozej bez zawezwania Bozego — bez
wskazowek ze Pan tego wymaga — jest btgdem, tylko szkod¢ mogacym pociggnac.
Intencja wiec powinna by¢ czysta, to jest Boga samego majaca na celu; powinna
by¢ madra — to jest tam gdzie Bog chce, w czynie wola Boza nam natchnionym
lub nakazanym. Tu wielkiej potrzeba bacznosci, aby pod pozorem chwaty Bozej
nie wcisnat si¢ wlasny interes, wlasna nasza czynnosc.

Wszystko co ma zwigzek z wyniesieniem osobisto$ci naszej tu jeszcze na
ziemi, a przez to niby zmierza do celu Bozego — jest podejrzane — owszem: z pew-
nos$cig nieczyste. ,,Szukajmy Krolestwa Bozego a wszystko nam bedzie przydane”;
patrzmy jedno na ono krélestwo a wszystko koniecznie samo z siebie sktoni¢ si¢
ku celowi temu musi. Strzezmy si¢ szukania czegokolwiek badz dla siebie czy to
indywidualnie a chociazby zawsze jako dla cztonka zgromadzenia, czy wprost dla
dobra onego przez to niby podazajac do rozszerzenia chwaty Bozej. Bedzie to
podejscie szatana nas samych oszukujace i pociagajace do przepasci. W catej pracy
naszej, naszych zachodach i zabiegach — niech nas nie bedzie — niech nie bedzie
nawet Zgromadzenia naszego; my zejdzmy z planu, zmazmy si¢ bez §ladu —
a niech bedzie Bog; wtedy niezawodnie i my, dusze nasze, i zakonna spolecznos¢
nasza, gwiazdkami si¢ stang w chwale Bozej $wiecgcymi.

Niekiedy w prace i czynnosci nasze jedynie dla Boga podjete, w ktorych jedy-
nym bodZzcem wola i wymaganie Boze, jeszcze si¢ wciska, czy to zuchwale, prze-
bojem, czy podstepnie, ukrycie, wzglad ludzki, zwrot na siebie. O przepasci nedzy
ludzkiej kiedyz si¢ z glgbin twoich wydostaniem? Kiedyz z kajdan twych wyzwo-
li¢ zdotamy? Kiedyz $miatym krokiem niedojeci juz zadnymi nastepstwami
upadku pierwszych rodzicow przebywa¢ bedziemy padot ziemski; ktéry nam
droga do niebieskiej ojczyzny? Kiedyz, kiedyz?... O, ani nam pyta¢ o to — ani
czekac tego — a na mitosierdziu i wszechmocy Bozej opierajac si¢ — ruszac i ruszaé
droga wolg nam Boza wskazang. Oczy$ciwszy zamierzenie, intencja naszg wytra-
ciwszy siebie gdzie si¢ tylko chociazby w najlzejszym cieniu pojawi, czynmy nie-
ustajgc co po nas Pan wymaga bezwzglednie na nedz¢ naszg — nie tracgc odwagi,
nie trwozac si¢ smucgc. Bog nadzieja nasza, — Krew Zbawiciela skarbem naszym.
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Wierno$¢ w potracaniu osobistosci, objawow jej natrgtniejszych od much najzto-
sliwszych — zaslugg — 1 z taska Boza zte w dobre obroci. Po dlugim bojowaniu
z naturg i miloscig wlasng do wypoczynku tu jeszcze na ziemi dochodzi si¢. Po
latach pracy — walka ustaje — wrdg pobity, powalony, pokonany, nie ma sily na
nowe z nami zapasy — bez znaku zycia gdzie w nieznanym kacie dogorywa, nie
w stanie wigcej pokoju nam maci¢. Laska przetrawita cala wlasciwos$¢ ludzkiej
naszej istoty, do samych glebin przejeta serce prawda nicestwa naszego, naszej
niemocy, naszego zepsucia i ghupstwa; przekonala o niej rozum, sktonita wole do
zgodzenia si¢ na nig — i stary cztowiek zabity odradza si¢ w nowym, zyjacym juz
tylko dla Boga i Bogiem. A B6g w nim pokojem i dobrem nad wszelkie dobra,
wsérod ogotocenia $mierci, wsréd wszego rodzaju prob nowych, trosk i trudow,
jakie z innej strony, droga zycia do kresu dochodzac, dla niego rozwija. A jakkol-
wiek te nie mniej krzyzujace czlowieczenstwo odrodzone i uduchowione — pota-
czone z Bogiem — tatwiejsze mi si¢ wydaja do zniesienia od cigzkich, do ziemi
przybijajacych razow osobistosci, pierwszych epok pracy naszej wewnetrzne;.
Tam taska dzwigata — tu niesie, tam si¢ pelzato u stop krzyza — tu na krzyzu wznosi;
tam si¢ konato, tu $mier¢ zyciem. A jedno i drugie potrzebne — konieczne; co jedno
zaczelo — drugie konczy.

Nadto dusza przystepujaca do pracy, bo wezwana do niej wola Boza, powinna
mie¢ dobra, catkowitg wole. Dobra, to jest chcaca tego, czego Bog chce, co sobie
zamierzyl przez spetnienie przez nig zadania, jakie jej podaje, czego od niej wy-
maga; catkowita, to jest chcaca tego szczerze, goraco, pelno, bezwarunkowo, bez-
wzglednie — gotowa sercem calym na wszystko, na wszelkie srodki jakie jej
Opatrzno$¢ przedstawi: trud i walke, przeszkody i przeciwnosci, upokorzenia
1 hanby, na $mier¢ sama, $§mier¢ wsrod opuszczenia, gromow i potepienia Swiata
catego, w meczenstwie ciala i ducha. Tak catkowita — dobra dopiero wola. Wola
przyzwalajaca na wole Boza, nie odrzucajaca tej ostatecznie, nieprzychylna ztemu
— chcaca ogolnie dobrego — cheaca biernie zbawienia swego 1 drugich — w moim
przekonaniu zaledwo nie zta moze by¢ nazwang — a prosze wierzyc, ze taka czesto
nie wiele wiecej od ztej czyni dobrego i dochodzi tam gdzie ztej mieszkanie: do
zupelnej niewiernosci 1 zatraty. Malo kto na Swiecie zle czyni, bo zlego stanowczo
wolg nie chce; nikt procz najrzadszych wyjatkow nie powie sobie, ze woli zte od
dobrego, zbrodni¢ od cnoty i do ztego, do zbrodni dazy¢ bedzie, a jakze mato Zle
nie czynigcych wcale, dobre czynigcych wiernie, niezachwianie, na ile ich z taska
sta¢, we wszystkim i zawsze. Przyczyng temu §miem twierdzi¢ to, ze wola dobra
w calej Scislosci znaczenia wyrazu to jest zupelng, catkowita w dobrym nie jest.
O to moze najtrudniej na tym padole nedzy. Madrze i sprawiedliwie Rusbrock
powiedziat: ,,0 tyle jeste$ $wietym, o ile Swigtosci pragniesz” — to jest o ile masz
dobra wole.

Aby wola dobrg byla, potrzeba aby byla madra, to jest oparta na madrosci
Bozej — chcgca woli Bozej — 1 aby bylta czysta 1 silng. Czystg 1 silng wola dziewicza
(volnoté vierge) to jest nieskalana nigdy w niej ztem dobrowolnym i przyzwoleniem



34 Bl Marcelina DAROWSKA

na nie z wiedza. Sita w woli jest Bog. W dziewictwie woli — Bog mieszka, bo On
mieszka w czysto$ci: ,,pasie si¢ wsrdd lilii”. Taka wola ma moc dziwng a szatan
nie ma mocy nad nig — pokusy jego bardziej ja tacza z Bogiem, do ktorego goracej
si¢ ucieka. Dziewictwo woli rzadko si¢ w duszach napotyka tak wielkie zepsucie
nasze w nastgpstwie grzechu pierworodnego — tak wielka ztosliwo$¢ szatana, ktory
od przyjscia naszego na $wiat wszego rodzaju zabiegami pracuje nad przeprowa-
dzeniem dzieta swego: skalania i zatracenia dusz naszych. Niekiedy wptywami
jego kojarzacymi si¢ z przewrotno$cig wrodzong natury naszej skarb ten przecenny
(dziewictwo woli) w dziecinstwie nam jeszcze wydarty i w samym wstepie zycia
i walki, sity juz nasze podcigte. Co sita dziewictwu woli? Czysto$¢, ktora taske
scigga. Co laske przywraca duszy? Jej oczyszczenie. | dziewictwo wigc woli utra-
cone odzyska¢ mozna oczyszczeniem i taska.

Zbawiciel totra wprowadzit pierwszego za Sobg do raju. Magdaleng jawno-
grzesznice w poczet dziewic (wedle objawienia $w., zdaje mi si¢ Brygidy) poli-
czyt. Lazarza umartego do zycia wskrzesit; przyrzekt nam wszystkim w imi¢ Jego
walczacym, korone wieczna w chwale swojej, jaka nam mys$li Bozej przed upad-
kiem cztowieka przeznaczong byta. Mozemy wigc watpié, ze i czystos¢ dziewicza
woli przywrdcong nam by¢ moze?

Wole nasza zdobywa, czyli catkowicie sktania do dobrego — taska bezposred-
nio albo uznanie przez taske. W pierwszym wypadku Bog, jednoryczattowym pro-
mieniem przejmuje i pochwyca jednoczesnie rozum i serce — i oto caty cztowiek
chce — co pojat i uczut. Wola jego pradem wod wielkich pedzi ku dobru, ktore jej
Pan dat pozna¢ — nad to, nic juz dla siebie nie zna — tym odtad Zyje — a chociaz
zepsuta, bo poprzednio dopuscita si¢ niewiernosci — tym wylewem taski i tym go-
racym, pelnym, na ile ja sta¢ tej odpowiadaniem — odnowiona — oczyszczona,
jakby niepokalana — dziewictwo odzyskuje. Zyje aby przez wszystko czego
dotyka, Panu da¢ chwate — tu i w wiecznosci.

W drugim wypadku — dusza wezwana do dzieta taska o§wiecajacg — rozumem
uznaje, ze ono dobre, ze godne jej pracy. Dobre ze wzgledu na Tego, od ktorego
pochodzi, dobre bo ja do dobrego prowadzi. Uznaje, ze Ten, ktory jg wzywa, mi-
tosci peten, Swiety Swietych — madry i nieomylny — wielki i wszechmocny jest,
ze wszystko co z woli Jego, chociazby najwstretniejsze dla natury naszej — ko-
niecznie dobre i madre w sobie a nam powinno by¢ pozadane, wszystko za$ tej
woli przeciwne, zle i niebezpieczne dla nas, ze wszelkie $rodki, jakie Ona nam
podaje, by¢ musza najstosowniejsze, najlepsze, najprosciej do celu prowadzace,
a wiec wszystkie, wszystkie bezwarunkowo, bezwzglednie, stanowczo i1 catkowi-
cie przez nas przyjete by¢é powinny. I oto cata swoja istotg wszystko przyjmuje,
na wszystko si¢ zgadza — i §miatym, jednostajnym krokiem drogg, na ktora chciata
si¢ Panu da¢ naprowadzi¢, przed niczym si¢ nie cofajac, przebywa. Wtedy
wszystko jej dobre, wszystko utatwieniem a nic przeszkoda — nic nie wstrzymuje
a wszystko postep jej przyspiesza. Wola jej madra, bo do dna na prawdzie oparta,
z wolg Boza w jedno zlana, tak silng si¢ staje, ze oporu nie zna: natura ze wszyst-
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kimi swymi wlasciwosciami, nie ma ani $§miatosci ani sity przeciwko niej wyste-
powac. Walka w tej sie toczy niekiedy nawet tak silna, ze zdrowie ciala tamie ale
jakoby nieznana wyzszej czesci istoty jakoby ta o niej nie wiedziata. Tq droga du-
sza dochodzi do zwycigstwa nie mniej doskonale, prawie doskonalej niz pierwsza.

Zreszta rzadko si¢ zdarza, aby po epoce dziatania taski bezposredniej poprzed-
nio okreslonego, epoka nastepna nie data pola rozwina¢ si¢ owej drugiej drodze
przez rozum. Pan chciwy zastugi duszy — podaje jej sposobnos¢ do tej wszech-
stronnie — a ten drugi sposob odpowiadania tasce, niezaprzeczenie wigcej zastugi
miesci od pierwszego. Tam dusza pradem taski uniesiona, cata heroizmem — nie
czuje ofiary, chociazby najwicksze spehniata tu z heroizmem nie mniejszym, bo
z petng ofiary $wiadomoscia, spokojnie i niezachwianie siebie zabija, aby odpo-
wiedzie¢ wymaganiu Pana. Wszystko Bog daje — wszystko madre i mitosierne nad
pojecie nasze. Wszystko dzieto mysli Bozej rozwija, przeprowadza, dopeknia,
dokonywa.

Wola nasza powinna by¢ skora i wytrwata w przeprowadzeniu woli Bozej, nie
mierzy¢ tej ludzkim rozumkiem, ale lecie¢ za nig i niczym si¢ nie da¢ w niej za-
chwiac: by¢ takg w oschtosciach, zaciemnieniu i pokusach jak w przyptywie uczu-
cia i pod $wiattem taski. Wtedy upewni¢ mozna, ze nie juz tylko nie ostabnie pod
naciskiem lat naturalnie wszystkie nasze wladze niszczacych, ale z kazdym dniem
petniejsze, u kresu dni naszych w calej zamierzonej wola Boza potedze, stanie —
zawsze bowiem wiernie odbijajac w sobie wolg Boza, calg wlasciwos¢ ludzkosci
straci, a wola Boza ze wszystkimi swymi przymiotami w niej mieszkajac, w siebie
je przetworzy. To nam daj Boze!

Tym jest cztowiek — czym jest wola jego — dlatego na wolg swoja szczegolng,
najtroskliwsza, najbaczniejszg zwrdoci¢ mamy uwage.

O dusze bratnie mi, Siostry moje, dzi§ Zyjace i te, ktore przyszle pokolenia
Zgromadzeniu dadzg! Oto w tej chwili wszystkie was myslg 1 sercem obejmuje
i w duchu u n6g waszych btagam was w imi¢ Boze i zaklinam na mito$¢ Zbawi-
ciela, ktora was wybrala — na Krew Jego, ktora wam najcenniejszy klejnot taski
przyniosta: stajac do stuzby Pana, nie dzielcie woli waszej, oddajcie Mu ja calg
i catkowicie, bezwarunkowo i nieograniczenie! Wezwane przez Niego taske na to
dostateczng niechybnie mie¢ bedziecie. Tego zada od was Pan i Oblubieniec wasz
— od tego zalezy zycie i zwycigstwo Jego w was — wasze zbawienie. Wierzajcie
mi, czym szybsze konanie tym lzejsze, a szlachetnos¢ je przykroca. Po $mierci
osobistosci naszej, zycie tu na ziemi, jakoby w przedsmaku wiecznego, ptynie nam
w pokoju i blogosci, znanej jedno przyjaciolom Bozym. Nie broficie si¢ Panu —nie
liczcie si¢ z Nim — nie ogladajcie si¢ na drazliwo$¢ swoja — na bél ranionej osobi-
stosci; rzuccie sig¢ cale w rece Jego, wolajac: czyn co chcesz z nami — my wszyst-
kiego co od Ciebie chcemy juz i pragniemy. Oto Ci si¢ oddajem bezwzglednie
1 bezwarunkowo, abys$ przez nas byl pochwalony teraz i na wieki. Amen.
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VI. O pracy nad sobg

Oto dusza wezwana przez Pana do dzieta Jego w sobie, staneta juz na wotanie
Jego, stangta z czystg intencjg, stancta z dobra i catkowita wolg. Coz dalej ma przed
sobg?... Pracg — naprzod ze sobg, tak wielka jest prawda, ze Bog w nas — prze-
ciwny nam, naturze naszej, i aby Jemu odpowiedzie¢, potrzeba naprzod siebie
powali¢, pokonac — siebie, z taska Jego, nowym uczyni¢ cztowiekiem — do czego
praca warunkiem i §rodkiem. Nast¢pnie bedzie miata prace te, wedle zadania Zgro-
madzenia, jaka jej Pan na zewnatrz poda. Wigc pracowac nam potrzeba.

Jaka ma by¢ praca duszy?

Czytatam parg dziet traktujacych o pracy nad sobg, dajacych systematycznie
jakoby tej program. Zasada ich w porzadku sobie naznaczonym bra¢ cnotg po cno-
cie i nad tymi pracowac, te praktykujac zewngtrznie, w calej znanej i wlasciwej im
formie, wprowadza¢ do wnetrza swego. Nie ganig tego, nie krytykuje, nie burzg
budynku ludzkiej madrosci, nie bez znajomosci rzeczy zapewne wzniesionego.
Ale Pan mig inaczej prowadzil, inaczej uczyt — a ze musze z wyraznej woli Jego
przedstawiac tu tylko to co Jego — nic swojego ani drugich nie mieszajagc — wska-
zywaé wiec tych ogdlnych prawidet nie moge. Z poczatku sztam za Panem taskami
Jego podtrzymywana, na $lepo — to jest nie rozumiejac do czego to mi¢ prowadzi,
nie przewidujac jaki z tych codziennie sktadanych cegietek budynek stanie.
W koncu On mi to wyjasnit — wytlumaczyt — dat mysl 1 wolg swoja zrozumiec.
Celem naszym — odpowiedzenie przeznaczeniu, do ktorego$my stworzeni — kre-
sem dla nas doskonatosci: dokonanie w nas podobienstwa z Bogiem. Pierwowzor
nasz tak wysoki, szczytny, niedojety® dla ludzkosci, ze dosiegna¢ go nie mozemy
wlasng silg naszg. Tajemnica podobienstwa naszego z Bogiem — Bog w nas. Jego
wprowadzi¢ w siebie, wedle woli naszej — nie jesteSmy w stanie. Trzeba si¢ da¢
Bogu — da¢ Mu siebie w nas wprowadzi¢, a wigc da¢ Mu w nas pracowac, wspot-
pracujac z Nim catg wolg i sitg nasza. Wtedy wszystko w nas bedzie Jego — a przez
to si¢ koniecznie podobienstwo w nas Jego — stosownie do mysli Bozej — dokona.

Powiedziato sig, ze tym jest czlowiek, czym jest wola jego. Wladza wigc
gldwna i1 najwigksza doniosto$¢ majaca, jest wola czlowieka. Za wolg idzie czyn —
jej wynik — jej nastepstwo. Wola nasza o tyle jest $wigtg o ile w niej woli Bozej;
czyn o tyle dobry o ile nie z woli naszej wiasnej, ale z woli Bozej ptyngcy — o ile
krotko moéwigc: nie nasz wlasny ale w nas Bozy. Cala wigc praca nasza nie
powinna by¢ wlasng czynnoscig nasza — ale sprawa w nas Boza.

Mitosierdzia Bozego nikt nie obejmie, nie obliczy, nie okresli, nie wyrazi. Ono
jest wszedzie, zawsze, dla kazdego. Ono jest madre, doskonate, petne nieskon-
czone. Kazde stworzenie ma je w catosci — zadnemu nie braknie, byleby go chciat
i zgodnie z tym czynit i szukat. | Bog kazdym si¢ tak zajmuje, jak gdyby ono jedno
dla Niego byto. On os$wieca i uczy — daje pole i srodki. Wszystko w swoim czasie

8 To jest niedajacy sie umystowo pojac.
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— pod miarg i wagg — w zastosowaniu do sit, ktore z taski ptyna. I tylko idzmy za
Nim, za Nim objawiajacym si¢ nam przez wszystko: przez natchnienia i $wiatto,
przez rozkazy i rady starszych i wybranych Jego, przez nauke Kosciota i poczucie
prawdy 1 woli Bozej wnetrzne — przez wypadki i okolicznos$ci; idzmy za Nim
a wszystko znajdziemy co doskonalo$¢ ma w nas stanowi¢, co ma w nas stworzy¢
nowego czlowieka. Znajdziemy tu pole do zwalczenia takiej sktonnosci, do wyko-
rzenienia takiego natogu — do niezbednego ztamania siebie. Tam przestroge jak
ztego unika¢ — lub nauke jak si¢ upokorzy¢. Tu potrzeba poswiecenia do czynu nas
zawezwie. Tam cnota ukryta rozjasni sie przed nami i do pracy nad jej zdobyciem
pociagnie. Tu $§wiatlo Boze dajac zrozumie¢ dno prawdy — tajemnice przepasci
Bozych i przepasci nicestwa i ngdzy naszej — madros¢ nam przyniesie. Tam wier-
no$¢ w odpowiadaniu wymaganiom Pana, taske $ciagnie — taska serce rozpto-
mieni. A wszystko co tak samo nam przychodzi — przychodzi z Opatrznosci a wiec
z woli Bozej dla nas i koniecznie przynosi¢ z soba musi taske odpowiednig —
wszystko wiec przy wiernosci naszej moze by¢ wedle woli Bozej przez nas przy-
jete — moze przynie$¢ nam cata korzy$¢ na jaka dane. I oto cala praca jakby syste-
matycznie, bo w porzadku madrosci i mocg wszechmocy Bozej, rozwinie sie, prze-
prowadzi, dokona. Tak zyjac z Bogiem — rozumiejac Go we wszystkim co w nas
i dla nas w naturze i z taski — co nas otacza i nam przychodzi; patrzac Mu, ze tak
rzeke na kazda chwile w oczy, aby odgadna¢ wymagania Jego i tym odpowiedzieé
— czynigc co nam do czynienia podaje — zyjemy Jego wolg, madroscig i czynem —
a On bedac w nas przez wszystko, z kazdym dniem i kazda chwilg dopelnia w nas
podobienstwa swego. [ przeznaczenie si¢ spelnia, i cel stworzenia naszego dosiega.
Dusze szlachetne, czynne z natury, a nowe na tej drodze, z poczatku trwozy¢ si¢
moga: czy nie traca czasu, nie préznuja? (bo¢ taka praca przy dobrej naszej woli,
tak potoczyscie, bez szarpania i trudnosci ptynie, Ze si¢ jej prawie nie czuje i zdaje
si¢ niekiedy ze zawieszona a wszystko madre, bo z wszechwiedzy Bozej). Trwo-
zy¢ sig powiadam moga: czy si¢ nie cofajg zamiast naprzod postepowacé? Czy
praca ich moze by¢ dobra, gdy z gory nie obmys$lana? Czy nie btadza, gdy naprzod
z daleka nie widzg — gdy kres wyraznie przed oczyma ich nie $wieci? Badzcie spo-
kojne: droga ktorg podazacie, najpewniejsza 1 nicomylna, to droga wyniszczania
siebie, droga do Krolestwa Bozego. Gdy do tego dojdziecie — jasnos¢ was zaleje
i odpoczniecie, o ile to w tym wygnaniu mozebne: bo w Krolestwie onym Bog
Panem a On $wiattoécig — spokojem.

Wierno$¢ w korzystaniu ze wszystkiego co Pan podaje — miarg taski Jego (jak-
kolwiek ta zawsze wszelkie zastugi nasze nieskonczenie przewyzsza) miarg szyb-
kos$ci naszego postepu na drodze doskonatosci. Co tu wiernoscig nazwiemy? — Nie
opuszczanie zadnej sposobnosci, nie lekcewazenie zadnego $rodka, chociazby naj-
drobniejszego, odpowiadanie skoro bez straty czasu, $ciste, catkowite i szlachetne,
bez rachowania si¢ z sobg i ogladania na siebie, we wszystkim i przez wszystko
wymaganiom Pana. Taka dusza nie idzie ale leci; takiej stosunek z Panem nie na-
jemniczy, stuzalczy — ale dziecinny i oblubieficzy — a chociazby wszystkie krzyze
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na nig si¢ zwality — wszystkie cierniami rozdzieraly jej nogi — wszystkie pociski
ranily serce — ona szczesliwa — ona nie ustanie ani si¢ powali — owszem: wszystko
wzmoze jej sity i z Bogiem ja zblizy.

Trzymanie si¢ drogi jakg tu wskazuje, broni dusze od trudnosci ktorg czgsto
zdarza si¢ w nich spotykac¢ a na ktora chece tu zwrdcic szczegdlng uwage.

Widzimy niekiedy dusze pelnej, dobrej i goracej woli szamoczac si¢ z soba
1 okoliczno$ciami z wielkim nat¢zeniem i trudem a bezskutecznie. Wszystkie ich
dobre checi rozbijajg si¢ nic nie przynoszac. Walka meczy, nuzy, zniecheca, nie-
kiedy do rozpaczy doprowadza. Co tego przyczyna? Wszak Bog Ojcem milosier-
dzia — a taski, jakesmy powiedzieli, nikomu nie braknie.

Przyczyng tego wtasna czynnosc.

Co wtasng czynnoscia?

Branie si¢ do rzeczy chociazby dobrej w sobie, tak w pracy wewnetrznej jak
zewnetrznej, z siebie, bez zawezwania Bozego, albo prowadzenie rzeczy Bozej po
swojemu nie wedle wymagan Bozych.

Wszystko co nam przychodzi jakakolwiek badz droga z woli Bozej, jak si¢ to
juz powiedziato doskonale zastosowane jest do naszego zadania, przeznaczenia,
celu a chociazby najtrudniejsze, ma taske odpowiednia, przynoszacga nam dosta-
teczng site, abySmy z tego caly uzytek zrobi¢ mogli wedle mys$li Bozej. Bog nie
przepomni — nie zaniedba — nie wyprowadzi w pole, nie zawiedzie; ale koniecznie
da wszystko i tyle i tak — co, ile i jak nam potrzebne — tylko zaufajmy Mu zupeinie
i za Nim idzmy. Gdy dusza peina soba — rzadzaca si¢ wlasnym rozumem i wola,
sama chce wszystko czyni¢ — wytwarza sobie okolicznosci i obowiazki, albo
podane jej przez Boga po swojemu prowadzi, srodki wybierajac — chociaz to
wszystko w dobrej niby woli pracowania, doskonalenia si¢ i u§wiecania — dopusz-
cza si¢ wlasnej czynno$ci. Wtedy Pan we wszechwiedzy swojej, znajac jej wszyst-
kie zachody niewlasciwymi — btedng droga do przeznaczonego jej celu — nie bto-
gostawi im — nie daje taski i dusza wysilajac si¢ niekiedy jakby heroicznie — tamie
si¢ 1 nic nie otrzymuje, upada i rozbija si¢ w swojej niemocy.

Cechg wlasnej czynno$ci w duszy: brak spokoju. Przemysliwanie, uktadanie,
rozbieranie niekiedy z wielka potaczone praca; odgadywanie z daleka nastgpstw
i wypadkéw — a to wszystko goraczkowo i pochopnie; niedowierzanie, obawy
i niepokoje, ciagle zmiany — zrazanie si¢ byle czym na koniec rozpacz. Cecha
pracy z woli Bozej: pokdj wewnetrzny niczym nie dajacy si¢ zachwiac, zdanie
spokojne wszystkiego na wolg Boza — spokojna a bez obojetnosci i lekcewazenia
gotowos¢ na wszystko; wytrwato$¢ bez oporu — ufnos¢ bez zuchwatosci — gorli-
wos¢ bez gorgczkowosci, cenienie kazdej chwili czasu bez pochopnosci.

Dwa sg przeciwne sobie krance zaréwno dla duszy niebezpieczne: wilasna
czynno$é z petosci soba; obojetnosé i lekcewazenie, z braku mitosci Bozej, Zro-
dto pierwszego w umysle: pycha umystowa; zrédto ostatniego w sercu: samolub-
stwo. Obydwodch zaréwno Igkaé sie nalezy — ostatnie niemal trudniejsze do poko-
nania od pierwszego. Przetozeni ktorzy u nas przewodnikami dusz podwtadnych
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swoich — nie majg tych prowadzi¢ — ale powinni czuwaé¢ nad nimi, aby wiernie
droga, ktora ich Pan prowadzi postepowali; powinni wymagania Boze jasno przed
nimi trzymac — przestrzega¢ i zachgcac, sami naprzod niezachwianym krokiem
droga Zgromadzenia postepujac.

VII. O pokusach

Po walce anioléw z Bogiem, $wiaty si¢ duchow podzielily i wrecz przeciwko
sobie stanely: §wiat aniotow wiernych Bogu, wykonawcow woli Bozej, stanat pod
Boza choragwia, z Bogiem na czele; §wiat szatanéw przeciwdziatajacy hufcom
Bozym, pod wodza Lucyfera. Czlowiek wolna wola obdarzony, umieszczony
w raju — mial prawo wyboru — miat wolno$¢ pozostania lub nie w szrankach syno-
stwa Bozego — w postuszenstwie Bogu. Zwyciezony (od)® szatanem (a)... upadt —
a po upadku losy si¢ jego zmienity: zamiast pokoju i szcze$cia rajskiego — ujrzat
przed soba droge ciernista: pracy, cierpienia i ngdzy. Cztowiek grzechem pokalany,
stracit podobienstwo z Bogiem, stracit prawo do nieba — Boga utracit. Chrystus
Pan przyjs$ciem swoim zwyciezyt moc piekla — stracit do glebin jego Lucyfera —
zaswiecit czlowiekowi nadzieja odnowienia obrazu Bozego na sobie, dojscia na
wiecznos¢ do Boga. I oto zdwoita si¢ droga czlowieka: obok drogi szatanem
naznaczonej: drogi zepsucia i ngdzy do przepasci wiodacej, rozwingta si¢ droga
zastugi w zastugach Chrystusowych — droga taski, po Zyciu wiernym na ziemi —
do nieba prowadzaca. Odtad podwdjna wije si¢ w zywocie jego: na jednej pokusy
szatana, ktoremu zepsucie przystep dato; na drugiej taska, Krwig Chrystusowa
zdobyta, sit¢ przynoszaca.

Od pieluch mamy na sobie pi¢tno jednego i drugiego: zepsucia i faski —
a pokusy $cigaC nas nie przestaja.

Co pokusa? Odpowiedziatabym: wszystko: same taski Boze. Co taska? Tak
samo — wszystko: same pokusy i zte sklonnosci — we wszystkim bowiem pole tak
do upadku jak do zastugi. Szatan chce zguby duszy i pokusy wznieca; Bog chce
oczyszczenia i zastug i dlatego na nie pozwala, w miar¢ onych taske swa zsylajac.

Pokusa pociaggiem do ztego — tchnieniem nieczysto$ci wychodzacym z nas
samych i z szatana. Laska tchnieniem Bozym, odnawiajagcym nas, podajacym
srodki oczyszczenia i uswigcenia.

W taskach najcenniejszych moga by¢ pokusy; w pokusach najstraszniejszych
— najdzielniejsze taski. W sobie wszystko dobre — bo wszystko co stworzone —
procz grzechu — dzielem mysli Bozej. W stosunku do nas wszystko dobrym lub
ztym stosownie do uzytku jaki ze wszystkiego czynimy. Wszystko za$ dla dobra
naszego stworzone i dane.

°® W nawiasach dopiski oféwkiem niewiadomym pismem.
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Pokusy jak powiedziatam od kolebki nas $ciggaja, a jakkolwiek gdzie rozu-
mienia nie ma — tam nie ma winy, gdzie nie ma winy, tam jakby zlego nie bylo;
wszakze czujnos¢ powinna by¢ wielka wychowujacych dziatki, aby podniety sza-
tanskie, bez wiedzy nawet przez nie przyjmowane nie byly i takie bowiem przyj-
mowanie rozwija zard6d w nas zlego — przygotowuje ciezsza prace i walke w przy-
sztosci. Skoro dziecie rozumie¢ zaczyna — zle przed nim wyraznie (rozumie si¢
w zastosowaniu do niewinnosci jego i rozwoju wladz wszystkich) powinno by¢
stawiane — a wstret do niego wzbudziwszy — stanowczo nalezy mu go wzbronié.

Z wiekiem pokusy nabieraja waznosci i sity. Czym lepsze w nich byto trzyma-
nie si¢ — tym wigksza bedzie przeciw nim moc.

Dwiema drogami dochodzi si¢ do zwycigstwa: droga rozumu — zte uznajacego
1 obracajacego przeciw niemu wole, ktora mu cios $miertelny z taska Boza zada,
1 drogg mitosci — mitosci Bozej, nie znoszacej tego co Bogu podobac si¢ nie moze.

Uwazatam Ze przy nie zlej woli, epoka pokus tam trwa najdtuzej gdzie rozum
staby. Umyst za$ staby albo przyrodzonym ubostwem witadz swoich — albo zmate-
rializowaniem catej istoty, ktore wszystkie jej wladze ostabilo. Trwanie czas dtuz-
szy pokus umyst ostabia. Jak potgczenie go z Bogiem oswieca go prawda i madro-
$cia, tak zblizenie si¢ szatana, przyjmowanie pociagow przez niego wzbudzanych
zaciemnia, stgpia i oslabia, i dusza dlugo pod wptywami jego posrednio czy bez-
posrednio zostajaca, z trudnosScig falszywe swe kroki spostrzega, z trudnos$cia
dobra drogg widzi i na nig wchodzi.

Pokusy powstaja glownie i najsilniej przeciw temu co dla nas najlepsze, co
najpewniejszym srodkiem do celu wolag Boza nam naznaczonego, uderzaja zwykle
w najstabszg strong naszej istoty: nieprzyjaciel tyle ma przebieglosci, Ze jg odga-
duje i w nia pociski swoje wymierza. Kazdy wiec niech patrzy: gdzie czesto po-
wstaja pokusy — tam staba w nas strona, tam wigc najusilniejsza powinna by¢ praca
— stanowcze postawienie woli.

Na $wiecie — w zyciu rozproszonym i naturalnie dalekim od wyzszej doskona-
losci — natura nierozdrazniona ciaglym jej sprzeciwianiem si¢ w wygodnej
drzemce zostawiona — rzadko si¢ burzy. Szatan spokojny o swojg zdobycz, nie
widzac wielkiej szkody dla swego krolestwa z zycia, jakie dusza prowadzi —
w spokoju ja zostawia. Gdy si¢ ta zwraca do Boga i stuzbie Jego szczerze oddaje
— zly duch powstaje — i z sitg do gorliwosci jej zastosowang — bdj jej wytacza. Stad
to czgsto pokusy wewngetrzne silniejsze po klasztorach, anizeli na bezdrozach ze-
psutego $wiata. Nie Iekajcie si¢ dusze dobrej woli — wysilki te piekielne dobrym
znakiem: zycie wasze chwatg Bogu, Bogu ufajcie — On was puklerzem taski swojej
ostoni i zwyciesko wyjdziecie.

Pokusy sa najliczniejsze w pierwszej epoce pracy naszej — z ziarna bowiem
zepsucia, ktore koniecznie w poczatkach caty grunt nasz obejmuje — powstajg. Nikt
z przyrody czystym nie jest — bo¢ same cnoty przyrodzone doskonalymi nie sg
1 w nadprzyrodzone przetworzone by¢ muszga. Pokusa ta sama wtedy si¢ tylko po-
wtarza 1 powraca, kiedy stanowczo 1 ostatecznie przetracong nie byta; bez niewier-
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no$ci w tym samym charakterze i sile stawa¢ by nie $miata. Szatan si¢ na pewna
przegrang nie narazi, a duszy dojrzatej do§wiadczeniem z poprzedniej, podejsciem
uwies¢ nie zdota. Cofnie si¢ wigc niechetnie i z innej juz strony zaj$¢ bedzie pro-
bowat. Nie mowie tu o pokusach czysto fizycznych, jak np. nerwowe poruszenie
niecierpliwosci itp. ktore dobrze trzymane, wcale nie dochodza do wyzszej cze$ci
istoty a powtarzac si¢ moga bez niewiernosci poty, poki chorobliwo$¢ usunieta nie
zostanie. Przy tychze samych niezmiennych warunkach, taska Bozg jednak zupet-
nie i catkowicie usuniete by¢ moga.

Niewierno$¢ w pokusach, samo nawet stabe w nich trzymanie si¢ poprzednie
— przyczyng niekiedy upadania pod nimi w nastegpstwie, przy dobrej woli i pracy
cigzkiej, z wielkim wysitkiem. Kazda chwila zycia naszego ma swoja trudnos¢
i swojg taske; niewierno$¢ taske umniejsza, sily ostabia i gdy trudnos¢ nowa
W swoim czasie przychodzi — nie zastajagc duszy odpowiednio, t.j. jakby przy do-
skonalej wiernosci byla, przygotowanej — staje si¢ nad jej sity — wali ja 1 poko-
nywa. Widzimy niekiedy bolesne rozbicia jakoby bez winy — w nastepstwie tylko
win poprzednich. Wtedy potrzeba duszy heroizmu: heroizm wytrwatosci, heroizm
wiary, nadziei i ufnos$ci, albo dzielnej pomocy modlitwy dusz drugich. To jedno
dzwignaé ja moze. O gdyby$my znali wielkg krzywde mitosci Bozej, wielka
szkode duszy naszej, jaka wyrzadzamy najmniejsza niewiernoscia — stokro¢ wole-
libysmy przej$¢ przez wszystkie ognie i miecze, niz si¢ jednej najmniejszej dopu-
sci¢. Ach! Tak wielka zmystowo$¢ nasza, tak wielkie z niej zaslepienie, ze niekiedy
dla chwili zadowolenia natury — przecenne dobro na wiecznos$¢ tracimy. Dhugie,
stabe i niewierne trzymanie si¢ w pokusach, ciagle wpadanie w te same — otwiera
droge szatanowi do obsaczenia obsesji (obsession), ktora prowadzi niekiedy do
opetania.

Pokusy, ich rodzaje i moc, daja pozna¢ dusze — wykazuja wyraziscie stan jej,
charakter, sile, stopien dojrzatosci, epoke zycia wewnetrznego — niekiedy cele
Boze na nig i rozmiar taski Bozej — Pokus nikt nie zliczy. Czlowiek do wyzszej
doskonatosci powotany, caty. Ze wszystkimi swymi wladzami, jesli te cudownie
taska przeistoczone nie sg przej$¢ musi przez ogien pokusy, aby wszystko w nim
charakter wyzszy nadprzyrodzony przyjeto.

Pokusy na 3 gtowne podzielitabym rodzaje: 1. Ptynace z zepsutego gruntu na-
szego. W tych gtoéwng gra role osobisto$¢ nasza — pycha — mito$¢ wilasna, samo-
lubstwo z calym swym réznorodnym rozgat¢zieniem i zmystowos$¢, niektorymi
swymi wlasciwosciami $cisle z osobistoscig i samolubstwem skojarzona. To wy-
ziew w nas piekielny — zaprzeczenie przeznaczeniu, ktam prawdzie — kat §ciera-
jacy na nas obraz Bozy. Przez nie uderza na nas szatan i §wiat, narzedzie jego.
Pokusy osobistosci nieodtgczne sg z nami — naszg wlasciwoscig — i tylko dusze od
dziecifstwa szczegodlna i nadzwyczajng taskg Boza napigtnowane uszly ich zadta,
one bowiem koniecznym nastgpstwem grzechu pierworodnego ktéorymesmy
tknigci w poczeciu naszym.
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Dwie nastepne kategorie pokus, z pozwolenia Bozego, szatana sprawca maja
a zadanie ich w mysli Bozej: wyptacenie wszelkich win naszych przesztych — prze-
trawienie gruntu naszego — przetworzenie cn6t naszych przyrodzonych w nadprzy-
rodzone — zbogacenie nas zastugami. Pierwsza z tych ostatnich: sg to ciemnosci,
ogolocenia i opuszczenia wewnetrzne — w ktorych wiara, nadzieja i mito$¢ do za-
mierzonej dla nas wolg Boza sily i wysoko$ci doj$¢ powinny. Drugie: przeciwnosci
w najlepszych rzeczach — w sprawach chwaty Bozej, wedle mysli Bozej prowa-
dzonych — w pracach zadania naszego — w dzietach Bozych nam powierzonych.
Tu same cnoty przez ogien trawigcy przechodza — ze wszystkiego co najpicknie;j-
sze, najmilsze Bogu, z duszy naszej, z woli Bozej i z Boga samego wyzuwamy sig,
Bogu ofiar¢ czynimy i dochodzimy do $mierci sobie i wszystkiemu co stworzone
— samym taskom Bozym. B6g jeden w Sobie pozostaje dla nas. Tu jasno widzimy,
ze pokusy taska.

Poty, poki sa pokusy — rozbicie mozebne, pokusy wigc cigglym zarzewiem
pokory. To gtéwna ich wartoscia: Bog mitosierny jest: dziatek skalanych grze-
chem, bez osobistej ich winy, nie karze wiecznie: owszem sam ten dopust sprawie-
dliwos$ci swojej na nie — nastgpstwo grzechu pierwszych rodzicow, przy wiernej
ich woli i pracy — obraca im w dobro: zte sktonnosci podwaling sta¢ si¢ moga
budowy $wigtosci, bo zrodlem pokory, pertami drogimi korony wiecznej chwaty,
bo polem zastugi.

Pokusy pierwszego rodzaju, o ktérych méwiliSmy — najucigzliwsze, najbole-
$niejsze w charakterze swoim i zwykle najdtuzej trwajace — bo ptodna w zepsucie
natura ludzka. To dlug jej, ktory splaci¢ trzeba. Cztowiek wszelki ma w sobie zarod
zepsucia, ktore rozwing¢ si¢ 1 wydaé¢ wszelkie zte moze. Sila jego wszakze nie
jedna we wszystkich — a jakkolwiek najlepsi zdolni jeszcze, bez dobrej woli, pracy
1 taski doj$¢ do dna ztego, tam, gdzie najgorsi stoja, to pewna jednak, ze jedni
mniej majg trudnosci, drudzy wigcej — jedni tatwiejsza prace, drudzy trudniejsza;
— gdzie jedni dostaja si¢ jakby jednym polotem — drudzy petzajac, pocac si¢ i krwa-
wiac dochodza. Dlaczego?... To jednostronnie tylko o tyle, o ile od nas bezposred-
nio zalezne, wytlumaczy¢ mozna.

Dusze szlachetne, nie cofajac si¢ przed niczym gdy chodzi o wole Boza, nie
ogladajac si¢ na siebie, z duchem poswiecenia i ofiary, w krotkiej chwili przebie-
gaja przestrzen, na ktorg drugim dtugich lat potrzeba. Wierno$¢ tasce nowa Sciaga
taske, taska nowa daje site — ta gory zdobywa i wielkim krokiem dochodzi az do
szczytu doskonatosci. Ale skad ta szlachetnos¢, skad dobra wola, dobre sktonnosci
u jednych z urodzenia obfitsze niz u drugich? — Dlaczego jednych rodzicow dzieci
rozne niekiedy sobie? — To tajemnica, ktdrej w catosci nikt tu odstoni¢ nie zdota;
to pewne tylko, ze wszystko co z wyrokdw Boskich, sprawiedliwe i madre,
a ta rozmaito$¢ harmonijng i doskonatg catos¢ przedstawi. To pewnik, ze wszelki
cztowiek ma dostateczng taske do zbawienia; ze pomoc Boza w miar¢ trudnosci
jakie mu si¢ w udziale losu dostaty — w miare wiernosci jego. Nikt si¢ wiec thuma-
czy¢ 1 usprawiedliwia¢ ztg przyroda swoja nie moze. Tam, nad tym padolem ciem-
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nos$ci — w krolestwie prawdy — zobaczymy przepych wszechmocy Bozej, ktora zro-
dlem tej nieskonczonej §wiata rozmaito$ci — rozmaito$¢ dusz, drog ich i nagrdd przy-
gotowanych wiernym w $cistym zastosowaniu do ich zastug. Wszystko Boga po-
chwali a w nas wzmoze ogien czci, uwielbienia i mitosci dla Niego.

Trwania epok pokus nie oznaczy¢. Miarg ich trzymanie si¢ nasze — to znowu
droga nasza i cele Boze. Dusze do waznych spraw Bozych powotane zwykle szyb-
szym wszystkie przebywajg krokiem. Niekiedy dusze dobre i pragnace wiernosci,
cale zycie pracowicie bojuja ze sobg — upadaja i korza si¢ — powstajg aby znow
upas$¢ 1 glebiej sie upokorzy¢. Bo¢ upokorzenie, do ktorego tylko dotykalne
dowody nedzy doprowadzi¢ je w stanie — jedynym w poteznej przyrodzonej ich
pysze, srodkiem dla nich zbawienia. Ciern osobistosci rani je wszechstronnie i do
zdrowia przyj$¢ im nie daje, — ale ranigc leczy — bo do uznania prawdy zepsucia
ich doprowadza — bo upokarza. Jesli walcza wiernie — nienawidza ztoSci swojej —
kochaja Boga za cierpliwo$¢ dla nich — wierzg mu i ufajg — koniecznie przed $mier-
cig zaznaja pokoju wiernych a $mier¢ ich bedzie smiercia sprawiedliwych.

Jak si¢ trzymac nalezy w pokusach?

Stosownie do pokus; zawsze: nie ustawa¢ w modlitwie, w Bogu si¢ ztozy¢, na
Bogu sie oprze¢ — chociazby si¢ zadnej nie czuto pomocy, nie czuto Boga, a nadto
trzymac si¢: jasno i pokornie, czujnie i trzezwo — zawsze spokojnie.

Jasno: widzie¢ pokus¢ pokusa — i widzie¢ czym jest pokusa. Skoro zdwaja
naszg droge: przy doskonatosci stawia niedoskonatos¢ do wyboru jest pokusa.
W kazdej musi by¢ koniecznie chwila, chociazby sekundowa, w ktorej prawda
nam blyska — w ktorej te widzimy i gdyby$my chcieli, schwyci¢ by$my ja mogli.
Wszelka pokusa chociazby stawala w charakterze najszlachetniejszym — jest ply-
nem nieczystego zrodta — dowodem naszej ngdzy — taka ja widzie¢. Nie thumaczyc¢,
nie usprawiedliwia¢, nie podnosic.

Pokornie. Powiedziatabym, Zze wszelka pokusa dowodem naszej n¢dzy, na-
szego zepsucia, chociazby przez szatana wzbudzona: bo¢ szatan uderza dlatego,
ze nas widzi zepsutymi, zdolnymi zte przyjaé, uderza najczesciej przez zte w nas
bedace. Wszelka wiec pokusa, do znajomosci siebie, do aktu upokorzenia dopro-
wadzi¢ nas powinna. Sg dusze, ktore wszystko na pokarm pychy swej obracaja —
i ciezkie dlugotrwate pokusy swoje ttumacza wielkimi celami Bozymi nad soba
czyniac z nich uzytek przeciwny temu, na jaki dane: nie korza si¢ lecz podnosza.
Rzeczywiscie i §wieci bywali pokusami dreczeni — ale byli nimi dreczeni® wtedy,
kiedy $wietymi nie byli, a zostali $wigtymi dlatego, ze dobry uzytek z pokus zrobili
— ze one ich prowadzity do prawdziwej, gtebokiej pokory — daty pole do heroicz-
nych czynéw w zaparciu si¢ siebie w zabijaniu siebie, itd. Pierwsze masz: masz
grunt zepsuty, jaki mieli §wieci przed swym uswieceniem, pozostaje ci miec
drugie: ich pokore i ich zastugi, aby$ byl do nich podobny.

10 Znak zapytania otéwkowy, raz podkreslenie otéwkiem zdania: ,ale byli nimi dreczeni...
nie byli”
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Trzeba si¢ trzymac czujnie, aby si¢ nie da¢ podej$¢ pokusie, aby na nig naj-
mniej nie pozwolié. Trzezwo za$, zbytecznie nia si¢ nie zajmowac — nie juz tylko
materig pokusy, ale nawet sobg w pokusie, tej nie chcac. Nasze ja, z jakiejkolwiek
badz strony bysmy je wzigeli, jest nam gorsze, niebezpieczniejsze od samego sza-
tana: podnos$ je — bedziesz w grzechu, bo w pysze; cen je — bedziesz w klamstwie;
oszczedzaj — w bledzie; zajmuj si¢ nim, w dobrej nawet intencji, aby je zwycigzy¢
— a strujesz siebie, odprowadzisz od celu. Zajmuj si¢ wiec jak najmniej pokusami.
Badzmy trzezwi, jakoby umarli we wszystkim co ma zwiazek z nami, aby doj$¢
do $mierci rzeczywistej sobie.

Trzyma¢ si¢ spokojnie w pokusach — znaczy: nie macic si¢, nie trwozy¢ nimi
a przytomnie cofac si¢ przed ztem, z upokorzeniem a bez niecierpliwosci i rozpa-
czy. Szatan jak pies: goni gdy widzi, ze si¢ go boja i z przerazeniem przed nim
uciekajg. W pokusach zachowac nalezy: pokdj oparty na pokorze i ufnosci Bogu.

VIIL. O pokusach (dalszy ciag poprzedniego)

Powiedziatam przed chwila, ze w pokusach trzymac si¢ trzeba stosownie do
pokus — a poprzednio podzielitam pokusy na 3 kategorie. 1. Pokusy ptynace z ze-
psutego grzechu naszego. 2. Ciemnosci, ogotocenia i opuszczenia, przez ktore wy-
rabia si¢ w nas wiara, nadzieja i mitos¢. 3. Pokusy przez trudnosci w najlepszych
rzeczach — w sprawach Bozych w nas i przez nas majacych si¢ dokona¢ itd.,
w ktorych cnoty nasze przyrodzone przetwarzajg si¢ w nadprzyrodzone i ktore nas
prowadza do $mierci sobie.

Pokusy pierwszego rodzaju najnizsze w sobie, dane sa na poczatek pracy na-
szej. Nieoczyszczony grunt nasz koniecznie wydac¢ je musi. Zadaniem ich wykazaé
nam nasze zepsucie, naszg lichote — nasza nikczemno$¢ — doprowadzi¢ nas do zna-
jomosci siebie a przez to do upokorzenia i do pokory. Pokora poczatkiem wszyst-
kich cnét, podwaling catej pracy naszej na doskonatos¢. Pokusy wigc te — jakoby
droga do niej, koniecznie pierwsze by¢ musza.

Postawienie si¢ i trzymanie w pokusach, niezmierng ma wage, niezmierng
doniostos¢ w calej pracy.

Jakkolwiek zatrzymywanie si¢ nad pokusami niebezpieczne i zte jest, przesli-
zgiwag¢ si¢ po nich, nie zwrdciwszy na nie uwagi — nie mozna. Zatrzymywac si¢
nad nimi — nie nalezy. Zatrzymywanie si¢ nad koniecznosc¢ jest bowiem albo zaj-
mowaniem si¢ sobg — albo ustgpstwem pokusie, uwzglednieniem jej — dawaniem
jej ucha — i ma caty szereg strasznych nastgpstw. Trzeba wszakze rozumem ujgé
pokuse — aby ja znac i przez nig znac siebie — aby z niej uzytek na jaki dana zrobic.
Nie tracgc pokoju, nie lekcewazmy jej — a jakkolwiek naszym ztem, do ktérego
nas prowadzi — nie jest, gdy go nie chcemy, wszakze ono jest w nas, kiedy wydato
pokuseg, i to wiedzie€ 1 zna¢ nalezy. Wszystko na tym biednym grzechem popsutym
$wiecie, dwojakie, dwustronne jest i zawadza o niebezpieczenstwo. Bledem wiel-
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kim, z falszywego wstydu przeczy¢ zlemu, jakiego (badz)™ rodzaju, ktore z przy-
rody wzigliSmy. Przez to niejako przyswajamy je sobie. Jakkolwiek zte, ktore
w nas, bez nas, to jest, bez woli naszej, jest jakoby nie nasze, wszakze wigkszym
jeszcze btedem widzie€ je w sobie obcym — nie naszym zupelnie; bo wtedy nie ma
w nas ani wlasciwego upokorzenia, ktére jedyna ze ztego korzys$cia; ani nienawisci
siebie, siebie przeciwnego Bogu — i z tego niepostrzezenie dochodzi do niedosta-
tecznego w tym, co niby nie nasze, czuwania nad sobg. Widziatam tego nader
smutne w zyciu przyktady. Gdy wiec w nas zte si¢ objawi w jakiejkolwiek formie
pokusy — trzeba na nie rzuci¢ okiem — zobaczy¢ je wyraznie i powiedzie¢ sobie
stanowczo: ono jest, ono jest we mnie, a jakkolwiek ja go nie chcg, ja tak ztym
jestem, ze wszystko zte wyda¢ moge. I upokorzy¢ si¢ chociazby jednochwilowym
aktem, Boga przeprosi¢, Bogu poleci¢ — a potem odwrdci¢ si¢ od tego, tak, jakby
go wcale nie bylo. Pokusy subtelne, albo zamaskowane, wymagaja $cislejszej na-
szej uwagi — ale i z tymi, gdy raz rozpoznane, tak samo postepowaé nalezy. Nie
zajmowaC si¢ nimi, a w nich soba, nie smuci¢ si¢, nie niepokoi¢. Smutek
dowodem mitosci whasnej. Niepokoj matej ufnosci w Bogu, a wigc matej Boga
mitosci, liczenia na siebie, opierania si¢ na sobie.

W pokusach trzy sa gtéwne epoki. Pierwsza, w ktorej si¢ ta przedstawia i budzi
w nas che¢ ku sobie. W tej prawda jeszcze jasna — widzimy pokuse. Wtedy ja po-
traci¢ silnie i stanowczo a w jednej chwili uwolnieni od niej zostaniemy. Gdy si¢
tego nie uczyni, gdy si¢ zatrzymujemy i przypatrujemy ciekawi a pyszni, sobie
dowierzajac, przedmiotami pokusy — ta si¢ wzmaga: szatan ja tysigcem argumen-
tow, ktore jak grad sie sypia, popiera — rozum si¢ ¢mi — wola stabnie taska si¢
uchyla — $wiatlo gasnie — i oto juz nie widzimy prawdy, a chaos i zame¢t w duszy,
niepokdj i cierpienie straszne. Naonczas najdzielniejszym, jakby jedynym $rod-
kiem wyjscie: $lepe postuszenstwo przetozonym: w braku onych: dawnemu §wia-
thu, dawnemu w chwilach taski postanowieniu swemu, zasadzie, jaka si¢ przyjeto,
jesli ogdlnych praw Kosciota lub Reguty, na szczegdlng okolicznos$¢ nie dosyé.
Akt wiary w duchu postuszenstwa, ze co nam te podaja — chociaz w obecnej chwili
tego nie widzimy i nie czujemy — dobre i1 sprawiedliwe jest — akt poddania si¢
zupetego i catkowitego. Takie postawienie si¢ z przepasci wydzwignie — ciemno-
$ci si¢ rozejda, prawda jasniej niz przed pokusa zaswieci — i utwierdzeni w niej, to
jest w prawdzie zostaniemy. Gdyby si¢ i te epoke przebylo bez zwyciestwa, gdyby
si¢ zte przyjelo — weszloby si¢ w ostatnig przebolesng i najstraszniejsza epoke,
w ktorej zupelnie pokuse i nieporzadek, w jakismy popadli, widzie¢ przestajemy,
a opuszczeni od taski, sobie zostawieni, wchodzimy w stan falszywego spokoju,
nieczutosci, stepienia. Wtedy biada nam! — jesteSmy na drodze zatracenia i tylko
cudem mitosierdzia Bozego, mocg zastug i modlitw za nas ofiarowanych, ocale¢
mozemy. Rzecz w sobie czyli stan rzeczy, mniej wigcej wazny stosownie do ma-
terii. W klasztorze, w domu Bozym, na bitym goscincu doskonatos$ci i po pewnej

11 badz” — dodane atramentem obcym pismem.
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pracy — nikt od razu w ci¢zkie grzechy nie wpada. Naprzod dopuszczamy si¢ ma-
tych niewiernosci, ktore w nas taske umniejszaja, wiec umniejszajg i sit¢ nasza
przeciw ztemu, wszystko w nas stabnie: rozum w widzeniu prawdy, dobrego
1 ztego, serce w mitosci Bozej — wola w pracy na doskonalos¢; naprzoéd mniejsza
$cisto$¢ zewnetrzna i mniej Boga w duszy, potem rozproszenie i rozprzgzenie,
utrata obecnosci Boga, modlitwy — a w koncu dopiero stgpienie, utrata zupelna
taski, Boga — grzechy ciezkie — przepas¢. O dusze wybrane Pana! Na mitos¢ Jego
zaklinam was badzcie zazdrosne o siebie, w stosunku do Niego, nie zno$cie nie juz
tylko czarnej plamy, ale pytku na wnetrzu waszym, na czynach waszych! Nie licz-
cie na siebie, na taske nawet, ze si¢ zatrzymacie w potowie ztego, ze si¢ nie dopu-
Scicie ostatecznego, na mate zle sobie pozwalajac: powtarzajcie wcigz: raczej
$mier¢ Panie, $mier¢ z bolesciami stu §mierci, anizeli jedna najmniejsza Tobie nie-
wiernos¢! I chciejcie, cheiejcie cala wasza wola by¢ najdoskonalszymi, wszelka
ofiare przyjmujac.

Dzielac pokusy na trzy rodzaje i miejsce im wyznaczajac, nie chciatam przez
to powiedzied, aby $cisle si¢ tam konczyty jedne gdzie zaczynaja drugie. Niestety!
Zdarza si¢ ze resztki jakies z rodziny pierwszych pokus, placza si¢ przez cate zycie
przy dobrej nawet pracy, czy to z niewykorzenienia do dna; czy z pozwolenia Bo-
zego: dla utrzymania nas w uczuciu tej smutnej, ktora poczatkiem pokory, prawdy:
zeSmy zawsze samg nedza, nedze zdolni zawsze wydawaé. Wszakze dla duszy
wiernie pracujacej, Bog w szczegolnosci Ojcem milosierdzia: nie dopusci trudno-
$ci nad sity: po epokach ciezkosci i prob — da koniecznie chociazby chwilowe
a dostateczne odetchnienie, wypoczynek — i temu ufa¢ wsrod pierwszych nalezy.

Oschlosci, opuszczenia, ciemno$ci wewnetrzne sg dwojakie: w nastepstwie
niewierno$ci — albo pokusa. Lekarstwem na pierwsze spowiedz w najdoskonal-
szych warunkach i poprawa zycia. O drugich chcg tu szerzej mowi¢. Kazda dusza
prowadzona droga wyzszej doskonalosci, spostrzeze we wngtrzu swoim zmiany
od niej niezalezne. Spostrzeze koniecznie chwile, epoki nawet dtuzsze lub krotsze,
jasniejsze, uczuje przyptywy taski mniej lub wiecej obfite, stosownie do jej drogi,
do jej stanu, do woli wzgledem niej Boze;j.

Po epoce promiennej 1 pociagajacej taski, ktora trzymajac dusze, jakby mate
dziecigtko w objeciach swoich, zapragna¢ mu nawet niczego nad to, co sama przy-
niosta nie data; taski ktora niosta dusze i jakoby sama w niej i z nig pracowata —
przyj$¢ musi koniecznie epoka zaémienia, opuszczenia, oschtosci, a czym pierw-
sza byta bogatsza, tym druga silniejsza by¢ musi. Wszystko, czego wsrod pierw-
szej dusza zaznala i co w sobie widziata — nie bylo jej wlasne: ta gorgcos$¢ ducha,
ta gotowo$¢ na wszystko — to przetrgcanie wszystkiego co ludzkie — te poloty do
Boga — to wszystko ani jej cnotg ani jej zastugg: to strony czynne, ze si¢ tak
wyraze, w nas taski — to jej odpromienienie si¢ w duszy — lecz nie na state — owoc
zstgpienia do niej. Laska — to ogien, to sila — to pigkno: wszystko wniesie, da,
uczyni, co Pan pragnie mie¢ w duszy — lecz nie na stale tej posiadanie, a tylko dla
zapoznania jej z prawda, z tym dobrem i pigknem, ktorych Bog chce dla niej. Laska
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On dusze o$wieca i pocigga. Gdy dusza rozumie, czuje i chce, pracowac jej po-
trzeba, pracowac z zastuga a wiec z trudem, jaki by¢ nie mogt przy taski wylewie,
ktory jakby wylew wod wielkich, najwigksze cigzary, niby pidrko unosi. I oto Pan,
z nektarem swoim, ktory wszystko stodzil — z mocg swoja, ktora wszystko dzwi-
gala —usuwa sie, zastania i dusza sama zostaje ze swymi wlasciwo$ciami: ze swoja
nedza 1 niemoca, straszniejszymi niz kiedykolwiek dla niej, bo juz dobrze jej zna-
nymi. Przerazona oglada si¢ na wszystkie strony — i nic procz ciemnosci i pustki,
nie widzi, nie znajduje. Wszystko si¢ przed nig i w niej samej chwieje, wszystko
jej watpliwe, niepewne, ziemia spod ndg usuwac si¢ zdaje — a wszystkie jej nedze
1 zte sktonnosci pobite juz i umorzone w jej mniemaniu, wciskaja si¢ we wszystkie
jej czynnosci. I tysigczne przez szatana wzbudzone powstajg trwogi. Pierwsza naj-
straszniejsza: moze niewiernoscig utracita Boga? Moze w grzechach $miertel-
nych? Dalej prostym nastepstwem: moze wszystko co przedtem widziala i czula,
bylto ztudzeniem, obtedem, zasadzka szatanska itd.? I mysl z mysli wyptywa, jedna
w drugg prowadzi a wszystkie nic procz coraz wigkszego chaosu nie przynoszg.
Uspokoj si¢ na Boga, uspokdj sie duszo! Nic nie zrobisz cata swoja chociazby
najpracowitsza czynnoscig. Patrz: rozum twdj nic jasno nie widzi, zadnego sadu
wyda¢ stanowczo nie moze. Serce twoje szarpane wszystkimi uczuciami — szalone
a martwe — a wola nie wie czego chce. C6z poradzisz z narzedziami tak lichymi
nedznymi. Uznaj, uznaj swoja niemoc: nie szukaj ostody, ulgi, pomocy, ktore by
ci¢ z tego stanu dzwignely. Gdy Pan chce ukrzyzowacé — wszystko si¢ w krzyz
obroci. Zt6z sig w Nim i czyn niezachwianie to i tak, co i jak czynite$ pod §wiattem
i cieptem laski. Oto jedna i jedyna dla ciebie rada; p6jdz za nig szczgs$liwa jesli
masz przewodnika i to co ci od niego przychodzi; spokojna w braku jego a zawsze
slepo jej postuszna.

Tu epoka pracy — epoka zastugi. Nauczmy si¢ ja ceni¢. W niej po raz drugi
twarzg w twarz spotykamy si¢ z prawdg w sobie. Znowu widzimy to samo zepsu-
cie, ktore si¢ nam zdawato przetracone i zniszczone, jakby przez krew w catej isto-
cie naszej rozlane. Wszakze przypatrzmy si¢ mu spokojnie a znajdziemy w nim
zmiang. W pokusach poprzednich — petlno bylo zycia, czynu i sity. Tu jakby muchy
zatrute co si¢ podnoszg, padajg i ging, niezdolne nam szkody juz przynie$¢. Ztos¢
nasza podkopana, powstaje jeszcze w samym gruncie zepsutej naszej natury, — ale
juz wyzej nie siega, gornych sfer dojac nie jest w stanie. W pierwszych pokusach
sita jej byta pierwotna, dziewicza, nie tknieta rgka pracy — potezna. Wsrod nich
taska nam przy$wiecata bez tej nie byliby$my jasno jej zobaczyli, nie umieliby$Smy
i nie mieliby$my byli sily z nig sobie radzi¢. W §wietle taski poznalismy potwor-
nos$¢ tej ztosci w sobie samej — przewrotno$¢ i podtos¢ w niej nasza: staneliSmy
walecznie do boju i oto juz zwycigstwo w potowie przeprowadzone; powaliliSmy
ja — spedzili do dotu — starli jej zadto. W tych pokusach opuszczenia i ciemno$ci —
uzbrojeni doswiadczeniem z pierwszych — §lepo opieramy si¢ na postuszenstwie,
przetamujac nature jeszcze przeciwng: wierzymy i mamy nadzieje przeciw wia-
snemu rozumowi — bo wierzy¢ i ufa¢ dla nas obowigzkiem — i oto z zastugi tej
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slepej wiary i nadziei sitg woli i pracy zdobytych — wyrasta jej palma — jej korona
—jej nagroda: wyrasta mitos¢. Szatan zawstydzony, iz zamiast szkody duszy, prze-
cenny klejnot jej przyniost —umyka — ciemnosci pierzchaja, dusza zalana wdzigcz-
nos$cig dla Pana, prawde Jego jak stonce jasng widzi. Btogostawione pokusy, ktore
do takiego rezultatu doprowadzaja! — a tak koniecznie bedzie jesli w pokusach
wiernie Pana trzymac si¢ bedziemy.

Dodam tu jeszcze, ze stan duszy ktory w epoke jedng obejmuje — jednolity nie
jest: w ciemnosciach i opuszczeniach bywaja iskierki swiatla i taski, dostateczne
do podtrzymania duszy; w porze stonca i obfitych przyptywow — chwile zaciem-
nienia i odplywu, wystarczajgce dla upokorzenia i utrzymania jej w prawdzie —
a jedno 1 drugie za krotkie aby koloryt catego stanu przemieni¢. Wszgdzie, gdzie
si¢ tylko zastanowisz — znajdziesz, jak z jednej strony niezliczono$¢ zmian, barw,
i odcieni, ktorg tylko poja¢é mozna w dzietach tworczej wszechmocy Boga, tak
z drugiej zywe dowody opieki i pieczotowitosci Ojcowskiej tego Boga nad nami,
ktoéry wszystko pod miarg i waga — wszystko odpowiednio zbawieniu naszemu
daje. Wyrazisto$¢ i trwato$¢ tych epok, zalezy ostatecznie od drogi pielgrzymki
naszej, wolg Boza nam wyznaczonej, a takze od naszej wiernosci.

Na koniec przebywszy morze trudnosci, ktore pierwszymi pokusami nazwa-
lam — oczySciwszy si¢ z pierwszego katu, nastepstwa grzechu pierworodnego,
potraciwszy siebie, siebie poznanego juz lichego, ngdznego siebie gtowna, jakoby
jedyna przeszkoda w nas mysli Bozej; zdobywszy wiare, nadzieje¢ i mito$¢ trudem
dtugich walk, cierpien i ofiar — stajemy blizsi podobienstwu Bozemu a wigc blizej
Boga — i On nas za przyjacioly swoje przybiera. Serce si¢ nam rozszerza. Osobi-
sto$¢ pochtaniajaca cale nasze uczucie i zwracajaca je na siebie, pokonana, uste-
puje miejsce mitosci Bozej i w tej widzimy prawde: Boga zapoznanego, albo lek-
cewazonego, albo stabo, nie dos¢ kochanego, Boga jedyne dobro i pigkno, z kto-
rego wszelkie dobro i pigkno ptynie; i stan ludzkosci, charakter jej spraw, ped jej
ku przepasci zatracenia — i kochajac... cierpimy. A Pan wedle mysli swojej w nas
ztozonej — wota nas do udzialu w tym co Jego, do wspolczynu z Soba: daje pole
do pracy z Nim i dla Niego. Obejmujemy calg sitg wladz naszych mysl Jego, wole
Jego; cale serce nasze w nie przelewamy — a oto tysigce tworzy si¢ trudnosci. Sza-
tan powalony w poprzednich walkach, powstaje z podwojong sitg. Nie wyrzeka si¢
zdobyczy — owszem: czym utrata jej ostateczna pewniejsza, tym on zawzi¢tszy,
wscieklejszy. Miesza jej szyki, wywraca prace, wszystko przeciw niej obraca,
a duszy wszystko w bicze, w ciernie i krzyz zamienia. Bog wzmaga $wiatto i taski
— te trzymajg 1 prowadza. Ale wszystko si¢ rwie, kruszy, zawadza, wywraca i nic
nie przynosi. Wszystko wola¢ si¢ zdaje: ,,Prozna praca twoja — rzu¢ jg — rzuc”.
Tysigc rodzi si¢ pokus zwatpienia i zrazenia. Dusza meki przechodzi. Rozdarta
wszemi bolami — z pragnieniem najgoretszym, ktore serce jej trawi chwaty Bozej,
odpowiedzenia wymaganiu Bozemu — milo$ci zapoznanej i przetraconej przez
swiat, niekiedy przez wybranych nawet Panskich — widzi, czuje ostateczng swa
niemoc, niemoc przy taskach nawet i szczegdlnych pomocach Bozych; widzi be-
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zowocnos¢, bezskuteczno$¢ wszystkiego co czuje, pragnie i czyni, zycie swoje
ktadac, a jednakze czuje, bo Bog jej daje najglebsze, niczym nie zbite przeswiad-
czenie, ze wszystko to w niej Boze i z Bogiem, jakkolwiek liche, bo przez nig ujete.
I oto, krwawo walczac, aby nie upas¢ w wierze tego Boga, ktérego w sobie czuje
— nie przypusci¢ zwatpienia w taske Jego — zrazenia do pracy i odstgpienia od niej
— zawsze wola wierna i na wszystko gotowa ze wszystkiego co najlepsze i naj-
$wigtsze, z samej woli Bozej i chwaty Bozej, czyni Bogu ofiar¢ — za nie na
wszystko siebie oddajac — ich si¢ wyrzeka — i pragnie juz jakoby niczego nie pra-
gneta — niczego nie pragnac, chce — niczego nie cheac. Czyni przeciwko wszelkiej
nadziei. W pierwszych pokusach pracowata nad pokonaniem natury — nad zatoze-
niem nadnatury; w drugich nad wzbogaceniem onej. Tu Pan ja wznosi nad wszystko
co nadprzyrodzone nawet — niszczy ja calg — chce sam i jeden — bez promieni
stonecznych Jemu towarzyszacych — bez pociech task swoich — dla niej pozostac.
Bo¢ Ty jeden jest Panie — Ty ceng jedyng wszystkiego. Badz blogostawiony.
Jesli tak w tych ostatnich pokusach dusza stoi — niech tak sta¢ si¢ stara.

IX. O duchu czasu i stosunku Zgromadzenia z ludzmi

Czlowiek nie stworzony na pustelnika — nie skazany na zywot samotny bez
podziatu i wspotpracy. Wola Boza takowego niekiedy wymagajaca, wyjatek czyni
z ogolnego prawa i tylko w odpowiadaniu szczegdlnemu wymaganiu Pana, usu-
nigcie si¢ od wszelkiego zewngtrznego stosunku z ludzmi — moze by¢ dobre. Zepsu-
cie ostatnich wiekow, szybkim pragdem w otchtan swa $wiat pociaggajace, czynne od-
dziatywanie niezbednym sprawito. Dlatego tez zakony powstate w ostatnich stule-
ciach nie mialy zadaniem zycia w zupelnym odsunieciu od $wiata, ale przeciwnie:
jakkolwiek na podwalinie bogomys$lnosci i zupelnego z nim wnetrznego zerwania
stawaly z myslg wyrazna pracowania czynnie dla ludzkosci, aby sitag dobrego tame¢
ztemu potozy¢ — zto dobrem zalac.

I Zgromadzenia naszego celem z wyraznej woli Bozej: praca dla ludzi. Dusze
— to sigjba Boza — to perty krwi Chrystusowej. Pracowa¢ nad wyniszczeniem
kakolu reka nieprzyjaciela w role wsianego; pracowac nad wydostaniem perel, czy
to, aby na dnie morza bezuzytecznie nie pozostaty; czy by na proznos¢ swiata ob-
rocone nie byly, 1 przez to wszystko wywraca¢ zamachy piekta, a przeprowadzaé
mysl Bozg — przedmiotem pracy naszej — zadaniem Zycia naszego.

Stosunki z duszami, ktore z zadania tego wyptywajg, sa wiec nieuniknione —
s niezbg¢dne. Stosunki te sg trojakie:

1. Stosunki we wne¢trzu domu. Przelozonego z podwladnymi i cztonkow
zgromadzenia migdzy sobg.

2. Stosunki z mtodziezg nam powierzong.

3. Stosunki ze §wiatem — z duszami jego.

Rzu¢my okiem na pierwsze.
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Zgromadzenie zakonne — to maly $wiatek. Znajdziesz w nim wszystko procz...
gdy wierne mys$li Bozej w sobie — zepsucia $wiata wielkiego. O wiernym chce
tylko mowic. Niewiernosci dla nas — jakkolwiek tak mozebna — przypuszczac nie
chce — bo ufam Ze niewiernosci, ktora w zakonach stokro¢ straszniejsza i potwor-
niejsza niz cale zepsucie §wiata, B6g w mitosierdziu swoim na nas nie dopusci,
i wedle codziennej modlitwy mojej: raczej by przedtem Zgromadzenie zniszczyl.

Znajdziesz wigc w zgromadzeniu — mie¢dzy duszami je skladajacymi —
wszystko: cata rozmaito$¢ wielkiej rodziny ludzko$ci, ktorej ono czastka. W pro-
stym porzadku rzeczy, odnajdziesz w nim duch czasu, epoki §wiata — jego odbicie.
Z kranca przeciwnego tej barwie ogélnej — naturalnie wlasciwej i koniecznej — staé
bedzie w sferze nadnatury — duch $cisle przeciwny, natchniony taska na powalenie
ducha czasu, na przeciwdziatanie jemu. Begda wiec naprzod w kazdej istocie
zakonnej: dwa $wiaty, dwa prawa, dwie natury: z grzechu i z taski.

Duchem czasu dzisiejszego panowanie osobisto$ci — panowanie moje mojego
ja, z takowego fatsz — fatsz w zasadzie, fatsz w $rodkach, ogolnie przyjety jakoby
rzecz prosta i wlasciwa.

Gdy jest chec postawienia siebie panujaca, jesli nie nad drugimi, to niezaleznie
od drugich — tam jest koniecznie fatszu: bo jest uznanie siebie a nie Boga, woli
swojej a nie Bozej. | srodki musza by¢ ludzkie a nie Boze, a wiec falszywe, gdy
nie w celu Bozym. Jedyna wtadza prawa: wladza Boza i wszelka z tej ptynaca.
Witadza Boza zbliza nie rozdziela — prowadzi do jednosci, nie za$ rozdwaja — pro-
wadzi do pokoju, nie do chaosu. Niejednos¢, rozdwojenie, chaos cecha nieomylna
wladzy czy checi do niej, nieprawe;.

Z tego ducha panujacego czasu, ktory owladnal lub wcisnat si¢ przynajmniej
niemal wszedzie — we wszystkie warstwy spoteczenstwa — (nie moéwi¢ o malej
garstce sprawiedliwych, trzymajacych si¢ niezachwianie w wiernosci Bogu) ptyna
niezliczone, cechujace go stabosci, a ujgte w rézne formy, stosownie do warunkow
wewnetrznych i zewnetrznych osob: do stanu ich i stanowiska, do charakterow,
pojec i okolicznosci. I to spotkasz i u wstepujacych do klasztoréw, w samych nawet
zakonnikach, poki praca rdzenna nie wykorzeni ztego ziarna z samego gruntu, nie
przetrawi natury.

Gléwnym rysem tej plagi wieku: osobna, ktéra widzimy niekiedy w kazdym
cztonku jednego zgromadzenia idea, wytworzona z osobnego jego zapatrywania
si¢ widzenia rzeczy, z wtasciwych mu poje¢, zdan, zasad nie juz tylko réznych, ale
z przeciwnych z tymiz u drugich. W taka idee, skoncentruje si¢ cate kazdego Ja
1 ono przed postuszenstwem nawet uchodzi, gdy takowe zewngtrznie tylko pojete
1 zewnetrznie spelniane. W pomoc jej przychodzi inna strona tego samego ducha
czasu na falszu stojacego: przychodzi tak zwana cywilizacja, ogtada zewngtrzna —
falsz wierutny, gdy nie z wnetrza szlachetnego, nie z wnetrza mitosci plynie, bo
suknig jest zamaskowujaca istote prawdy. Ta oglada czyni Ze sprzecznos$¢ owa nie
razi — a wigc uchodzi oku i pracy — owszem: niekiedy caty ma pozoér prawdziwej
mitosci i za taka jest przyjmowana. Ale nie tudZzmy si¢: pierwsza sprawa przeciw-
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nych interesow osobistosci, wprowadzi przeciwnikow z ukrycia. W pierwszym
czynie stuzby Bozej, (bo i ta polem dla tych interesow by¢ moze) kazden stanie
z soba 1 czyn sity mie¢ nie bedzie, blogostawionych nie przyniesie owocow: bo
sita tylko w jednosci — ta owoc daje i namaszczenie z taski ptynace, ktora z Boga
jest, nie z osobistosci nasze;j.

Jak sig¢ przekona¢ czy te wszystkie pojecia, zdania, zasady sprzeczne, dobre
w sobie nie sg?

Co wyniknie?

Chaos. Gdyby byty dobre w sobie, to jest z prawdy ptynety — zebrane razem
uwydatnily by jg, uzupehity jej calos¢. W chaosie — proznia, nicestwo, a wigc
powalenie bytu. A prawda jest, bo Bog prawda.

Niekiedy idea taka osobna, jedna, ujeta bywa przez cale zgromadzenie i jak
tam jednostki staly oparte na sobie, siebie przez wszystko do panowania prowa-
dzac, tak tu cate zgromadzenie silne jedno$cig w sobie nie Boza, ale swojg dazy
do potegi swojej — dazy $mielszym krokiem, bo nie juz silnym materialnie, ale
celem, ktéry jaskrawo na widowni stawia usprawiedliwionym. Tym celem za
ostone im dzi$ tylko stuzacym, chwata Boza — bo to cel wszystkich zakonow, to
cel niezaprzeczenie i prawdziwie wszystkich §wigtych ich zalozycieli. Ach! Ale
czego6z ludzie naduzy¢ i pokala¢ nie zdolni! O kiedyz duch Bozy, duch mitosci
i prawdy obejmie i przeniknie do dna wybranych przynajmniej Pana! Kiedyz oni
w duchu i prawdzie jedna stang si¢ rodzing?! Swiat jednym, doskonatym, dosko-
natym w calo$ci swojej i szczegétach ong tworzacych, dzietem mysli Bozej. Miej-
scem upodobania Bozego, krolestwem w nim Bozym — zakony. Kazden zwigzan
na takowe — kazden czastka jego 1 wszystkie majac jedng strong jednego i tego
samego zadania, jedne drugie dopetniaja, bracia sg sobie — wszystkie w jednosci
zy¢ z soba, wspierac si¢ i dzwiga¢ wzajemnie modlitwa, przyktadem i wspdlna sita
powinny. O czemuz tak nie jest? Kiedyz tak bedzie? Kiedyz mysl t¢ Pana w sobie
zrozumiejg? W zycie wprowadzg?

Zgromadzenie nasze z tej strony (strony osobnej idei z ducha czasu, do pano-
wania drogg torujacej) zdaje sie, o ile wierne bedzie — zabezpieczone: bo nie juz
tylko chwate Boza ma za cel — ale wole Boza za prawo i poza ta najswigtsza wola
dla siebie, nie wolno mu pragnac i tej chwaty przymnaza¢. Ono nie rozumie innego
dla siebie dobra, jak wymaganie Boze, chociaz mu jedng stope ziemi za pole pracy
dajace; nie rozumie innej chwaty w sobie Bozej, jak wyniszczenie siebie i pano-
wanie w sobie Boga.

Takim jest zgromadzenie nasze — takim to dzielo mysli Bozej w sobie — nie
wykonane jeszcze w pelni — nie dojrzate zyciem, lecz nie skalane ztg wola ludzka,
nie tknigte zuchwatg cztowieczg rekg — trzymane w cieniu woli Bozej, kryjacym
je na waskiej i pokornej drodze: mnie nie ma i nic nie ma dla mnie przed skwarem
ludzkiej czynno$ci — ktora pedzi niekiedy rozwoj, ale niezdolna prosto go popro-
wadzi¢ ani na przyszto$¢ zabezpieczy¢.
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Zakonnicy — to rzecz inna: to nie mys$l Boza nie pokalana i doskonata w sobie,
ale stabe i grzechem popsute stworzenia do jej wykonania na ziemi nedzy i cier-
pienia wezwane. Wszakze jesli z jednej strony, ze strony natury, majg oni w sobie
zardd choroby catej ludzkiej rodziny, to z drugiej, ze sfery nadnatury, jak powie-
dzialam, posiadajg ziarno taski zdolne nie juz tylko obfity plon wyda¢, ale i wszyst-
kie chwasty wypleni¢. Ona taska — to powotanie z odpowiednia wymaganiu
Bozemu silg powotanie do tego dziela Bozego, do tego zgromadzenia, ktéremu
celem nie chwata ludzka, osobista, ale najbardziej czestokro¢ tej przeciwna:
chwala Boza, Ktérego duchem: wola Boza przetracajaca wolg wtasna, ten punkt
oparcia ducha §wiata; Prawda przeciwna falszowi, na ktorym, jakosmy widzieli,
swiat stoi i Mito$¢ w odpowiedzeniu mitosci, mitosci zadajacej zaparcia sig¢ siebie,
ktorego zadaniem: wyniszczenie siebie, przeciwne w rownolegtym kresie pano-
waniu swojemu — i Krolestwo Boze na $mierci sobie wzniesione. A nadto regula
wchodzac w trudnosci ich i1 potrzeby stawia im prawo postuszenstwa zupeinego,
to jest zewnetrznego i wewnetrznego, wytracajacego wszystko co nasze osobne:
zdania, pojecia, zasady itd. a wykazujace zrodlo jednosci: Boga.

Przetozony jasno 1 wyraznie widzie¢ i zna¢ do dna powinien te dwa $wiaty —
te dwa prawa — te dwie natury w podwtadnych swoich — zna¢ we wszystkich cie-
niach i odcieniach i odpowiednio uja¢ je w rece — aby caly mozebny uzytek z nich
zrobié. Jak z jednej strony nie ma si¢ trwozy¢ ani zraza¢ strong ujemng tej nie
lekcewazac ani pracy nad nig nie zaniedbujac, tak z drugiej czujnie baczy¢, aby
z dodatniej nic nie uroni¢ a cata korzys¢ na jaka dana, z niej wyprowadzi¢. Niech
nie watpi nigdy, ze gdy Bog powotuje do domu swego, dusza koniecznie dosta-
teczny ma w sobie zasob taski i na odpowiedzenie powotaniu doskonato$cig i na
to aby si¢ sta¢ uzyteczng w tym domu Jego. Przetozony we wnetrzu swoim wszyst-
kie dusze, nad ktorymi piecza mu powierzona pokornie uszanowywac bedzie, na-
przod ze wzgledu na Boga: bo to wybrane Panskie; nastepnie ze wzgledu na siebie:
widzac w nich swoje pole pracy —a dowodzi¢ im tego uszanowania bedzie: czynigc
dla kazdej wszystko, co uczyni¢ zgodnie z wola Boza moze. Lekcewazenie ktorej-
kolwiek smutnym byloby o nim samym $wiadectwem: kazda nieskonczonej jest
warto$ci, gdy krwig Chrystusowa okupiona; za kazda odpowie — kazda mu szcze-
blem do nieba albo schodem do piekla.

Jaki ma by¢ stosunek przetozonego z podwtadnymi?

Zawsze ojcowski, to jest prawdziwie mitosny, w calej $cistosci znaczenia
wyrazu.

Co to jest mitos¢?

Powiedziatabym tu: sprawiedliwos¢. Bog kocha kazde stworzenie swoje wedle
mysli jaka w nie ztozyl i jego onej odpowiadania. Mysl Jego zawsze w sobie do-
skonala, zawsze petna i osobna w kazdym odcieniu, jakkolwiek jej rysy w doskona-
lej w sobie harmonii, jedng cato$¢, jedng wszechmysl Bozg tworza. Bog wiec
osobng miloscig zastosowang do mysli swej w kazdym stworzeniu, kocha kazde
stworzenie — wigc mitos¢ Jego jest sprawiedliwoscia. Sprawiedliwoscig bedac —
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jest pelng i doskonatg jakkolwiek jednakowa w sobie w tych przymiotach — nie jest
jednakowa w swoim rozmiarze — bo rozmiarem jej — rozmiar stworzen, rozmiar
mysli w nich Bozej. Jako doskonata i petna musi by¢ nieograniczong i nieskon-
czong: to jest zadna przeszkoda uszczerbku jej zrobi¢ nie moze — dochodzi do
kresu mozebnosci, jest zawsze taka jaka moze by¢ w stosunku do swego przed-
miotu a wedle Boga nieograniczonego i wiecznego. Taka mitoscig ukochal Chry-
stus Pan duszg¢ ludzka, sobie podobna, niesmiertelng, gdy zycie swoje za nig poto-
zyt 1 wspoldziedzictwo z soba na wiecznos¢ jej przeznaczyl.

Przetozony na wzor Pana swego 1 Zbawcy dusz, mitowa¢ powinien podwtad-
nych swoich wedle woli i mysli Bozej w nich zlozonej, mitoscig im odpowiednia
réwng a osobng, nieograniczong i nieskonczona, w gotowosci nie juz czas i prace
im poswigcajac, zycie im nies¢ swoje, ale za kazdego $mier¢ przyja¢, gdyby taka
byta wola Boza. Co nam rozmiar dusz, mysl w nich Boza poznac i zrozumie¢ daje?
Potrzeby dusz. Te pelnym wyrazem, wymowng wskazoéwka, najmedrszym i nieo-
mylnym przewodnikiem.

Kochajac podwladnych mitosciag Bozg — przetozony mie¢ bedzie przymioty
onej, ktore uczynig go powaznym i przystepnym, Scistym i prostym. Ktoz jak Bog
powaga majestatu swego — a ktéz od Niego przystepniejszy? Nedzarz i grzesznik
potracony ze spoleczenstwa ludzkiego, do Niego si¢ uciekaja. Ojcem Go swoim
zowige. Ktoz Scislejszy nad Boga, ktory z kazdego stowa i z kazdej mysli sadzi¢
cztowieka bedzie? A kt6z jak On prosty, On, prostaczkowi nic nie rozumiejgcemu
dajacy si¢ rozumie¢? Przetozony nie nakazywac bedzie uszanowania dla siebie,
ale je wzbudzi. Zawsze gotéw stuchac i nies¢ pomoc stosownie do potrzeby kaz-
dego, postawi si¢ na réwni ze wszystkimi duszami do niego przychodzacymi, aby
sie¢ mdc przejac¢ drobnymi niekiedy ich cierpienkami i trudnostkami i aby wszyst-
kie zrozumie¢ i przez wszystkie by¢ zrozumianym. A jakkolwiek uwzgledniajacy
ich stabosci stosownie do ich epoki pracy, dojrzatosci, Srodkow itd. zasady trzymac
bedzie przed nimi niezachwianymi, nienaruszonymi. Bo prawda nienaruszalng
w sobie a wedle niej sagdzeni bedziemy — z nig wigc mierzy¢ bedzie przelozony
sprawy zgromadzenia i czynnos$ci wszystkich jego cztonkdw, a sam stojgc jakoby
opoka zasady, stwierdzonej i wy$wieconej wszystkimi jego czynami.

Przetozony znane tylko btedy jednego lub kilku podwtadnych swoich publicz-
nie to jest w przytomnos$ci drugich sprostowywac bedzie — bo jak zto znane przez
wszystkich, tak skarcone i ukrécone wobec wszystkich dla nauki wszystkich by¢
powinno. Bledy, ktore uszty oka drugich, nie maja by¢ przez niego na widowni¢
wprowadzone, chybaby tego dobro innych koniecznie wymagalo; winy za$ naj-
cigzsze nawet z ufno$cig wyznane i powierzone mu — obowigzkiem jest, postgpiw-
szy z winowajcg stosownie, mitosiernie ukry¢. Grzech ztem w sobie najwigkszym,;
btad, omylno$¢ — nieudaniem, niepomyslnoscia, szkoda doczesng. Jedno i drugie
w prawdziwym swym charakterze powinno by¢ stawiane. Cztowiek zdolny wszyst-
kiego. Upadki mu niestety! jakoby wlasciwe. Poki grzeszy i grzechu nie widzi, nie
czuje, uzna¢ nie chce, jest z grzechem jednym i przelozony smutny stan jego
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w catej $cistosci 1 surowosci prawdy — dwoje: czyn i czynigcego w jedno obejmu-
jacej, wykazywaé powinien, stosownie do charakteru winowajcy: tagodnie czy
groznie, ale zawsze stanowczo i wyraznie. Gdy dusza wine swoja widzi i czuje
w calej jej wadze, wyznaje ja i nienawidzi jej, upokarza si¢ i boleje, oddzieli¢ ja
od zlego — zte potepi¢ — dusze podzwignac, zachecié, otuli¢, podnies¢. Winy uzna-
nej, odpokutowanej, winy z ktorej si¢ caty pozytek wyciagneto, cata mozebna na-
uke wyczerpato — przypomina¢ winowajcy nie nalezy; do winy niezrozumianej,
nieuznanej, nienaprawionej i niewynagrodzonej, poty powracaé trzeba, az si¢
z niej caly mozebny uzytek wyprowadzi, a przez to zte w dobre obroci. Przetozony
upomina¢ nie tylko pod pierwszym wrazeniem nie bedzie, ale rowniez gdy
spostrzeze winowajce poruszonym lub Zle usposobionym; niekiedy cale tygodnie
wyczekiwac nalezy tego odpowiedniego w nim na przyjecie prawdy usposobienia;
ale takze nigdy ogladac¢ si¢ nie begdzie na nieprzyjemnos¢ wiasng, na narazenie
siebie, gdy chodzi o dopetienie obowigzku mitosci. Sg charaktery tak trudne, oso-
bistosci tak drazliwe w pysze swej i mitosci wlasnej, ze zadna przykra im prawda
nie obije si¢ o uszy bez wywotania burzy lub niecheci. Gdyby sie czekato przy-
stepnego i che¢tnego usposobienia, to by si¢ prawdy niezbednej do pracy nigdy nie
przedstawito, to by si¢ utracilo tysiace sposobnosci, ktéore Pan Bog duszy tej po-
daje. Wtedy wiec sprawe Bogu poleciwszy, w imi¢ Jego z prawda przystapi¢. Po
burzy czesto najlepsza pogoda; po wstrzasnieniu opornej osobistoéci przychodzi
niekiedy skuteczne uznanie prawdy. Wyprzedza¢ Boga w doskonatosci nawet du-
szy — btedem jest; ale mie¢ sposobno$¢ do ujecia stabosci naszych, do ich sprosto-
wania, do wyswiecenia prawdy, potozenia zasady — wyrazista i nieomylna wska-
z6wka wymagania wzgledem nas Bozego, i opusci¢ ja, nie podajac pola duszy do
pracy — to nie odpowiedzie¢ tasce — zmarnowac ja. O jakze to wazng prawda i dla
przewodnikow i dla podwtadnych — dla wszystkich dusz pracujacych na drodze
doskonatosci! Przetozony przez wszystko utatwi¢ bedzie prace podwladnym
swoim i w niej im wedle wymagania Bozego pomaga¢; ale nigdy ustgpstwa
w czymkolwiek uczuciom ludzkim, stabo$ciom ich nie uczyni a zawsze w praw-
dziwej mitosci przeciwdziata¢ tym bedzie. Sadow swoich wzgledem podwtadnych
przed nimi samymi nie ma usilnia¢ zadaniami drugich — to by wykazywato z ja-
kiejkolwiek strony stabo$¢ i niedostatecznos¢ jego. Zdan za$ drugich o podwtad-
nych, czy tych o sobie, wystucha, gdy to nieuniknione albo potrzebne, prawde
z nich tylko biorac. Wytrawny w stuzbie Bozej, z taska Ducha Swigtego w tej sie
nie pomyli — a mitujacy, niczym si¢ nie zrazi, nie rozzali, zawsze spokojny, bez-
stronny i sprawiedliwy, ze wszystkiego dobry uzytek zrobi. Niech podwtadni wie-
dza, ze przetozony nie stara si¢ zna¢ stron ich wngtrza na kazda chwile aby ich
sadzi¢ i potgpia¢ — ale aby im odpowiedniej stuzy¢ i pomagaé — wtedy otwieranie
si¢ przed nim z catym zaufaniem trudne im nie bedzie — owszem: pragnac go i szu-
ka¢ beda.

Czy przetozony obowigzany jest do zupelnej otwartoSci i szczerosci z pod-
wladnymi? Nie. Prac duszy swojej, ktorych oni s¢dziami by¢ nie moga — a nawet
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wszystkich spraw zgromadzenia nie podobna mu im poddawac. Wszakze
wszystko, co tylko bez nieroztropnosci moze — dzieli¢ z nimi powinien — aby przez
wszystko wciela¢ ich w duch Zgromadzenia — w zadanie i prace jego — czyni¢ ich
prawdziwymi dzie¢mi tegoz — dochodzi¢ do najdoskonalszego rozumienia si¢
z nimi, w jedno si¢ z nimi zlewaé. Do tego niezbednym jest, aby wszystko, co im
moéwic uzna si¢ za stosowne — mowit bardzo jasno, bardzo szczerze, w catej praw-
dzie, a zasady raz jeszcze powtorze, te kamienie podwalinowe spolecznosci, sta-
wial niezachwianie: w chwilach uroczystych aktow zakonnych — w chwilach
modlitwy, btogostawienstwa itd. Przetozony czy przetozona zapomnie¢ powinni
o ngdznej swej osobistosci, a by¢ jedno przyodzianymi powagg i namaszczeniem
swojego stanu i miejsca. W chwilach wypoczynku, tak zwanej rekreacji, nie tracac
charakteru swego, stang w gronie braci swoich czy sidstr, jakoby réwni im: bratnio
1 uprzejmie, niczyjej swobody nie krepujac, owszem: w t¢ wprowadzajac: aby si¢
w niej charaktery, rysy i odcienia osobistosci uwydatnity i dawaly pole do nowej
pracy. O prawdzie, przetozeni nigdy mys$le¢ nie maja jak si¢ zachowa¢ — jak po-
wage swoja utrzymac: ale jakiej czystosci wnetrze ich powinno by¢ przed Bogiem;
na zewnatrz tym beda najwierniej, czym sa w sobie a o przechowaniu i uszanowa-
niu powagi ich — podwtadni sami mie¢ bedg staranie. Zyjacy Bogiem i dla Boga —
w chwilach najwolniejszych — prawdami Jego — Laska Ducha Swietego tchnaé
beda i zbudowanie tylko przynosi¢ moga. Bég Bogiem w niebie 1 na ziemi — na
Taborze i na Kalwarii, w sadach, karach i taskach; wierni studzy Jego, to zyjace
$wiadectwo o Nim, to pochodnie Jego na ziemi, w rozkazach i postugach, w pracy
1 wypoczynku — w zyciu a ufajmy i w $mierci wiernymi Mu pozostana, wiernym
Jego odbiciem beda.

Doskonalym jest aby wstepujacy do klasztoru staneli z prosta i §lepa wiara dla
przetozonych swoich. Bada¢ ich, poznawac — nie majg potrzeby: niech wierza i pa-
mictaja, ze przetozeni sa namiestnikami Bozymi, sg narzedziem wzgledem nich
Bozym — wszystko wigc od tych — dobre dla nich. Jesli w zte im si¢ obraca — to ich
wlasna wina. Tu powiedzie¢ musze, ze inaczej rzecz si¢ ma z osobami $wieckimi
a takze duszami wspdlnie z sobg pracujacymi, chociazby w zakonie. W pierwszym
dusza szukajgca przewodnika w kaptanie, prawo ma — owszem: roztropnos¢ jej
nakazuje przekonac si¢ czy mu zaufa¢ moze, wprzody nim si¢ kierownictwu jego
podda. W drugim wypadku — gdy dwie dusze na pewne wskazowki woli Bozej,
stajg do pracy z sobg, warunkiem nicodzownym tej pracy — aby ona rzeczywiscie
dobrg byla i korzys$¢ przyniosta: wzajemna znajomosc¢ siebie we wszystkich cie-
niach i odcieniach duszy, serca umystu, wszystkiego jednym stowem, co duchowa
1 moralng istotg ich stanowi. Inny charakter jest zakonnika w stosunku do przeto-
zonego. Bog wprowadzajac go do zgromadzenia, pomoc, rade, przewodnictwo
wyznacza mu 1 wykazuje: zakonnik nie wybiera ani decyduje — ale przyjac¢ obo-
wigzany, co mu Bog sam wybral; Bog rzadzi tym, co mu przyj$¢ ma od przetozo-
nego, ktorego w zastepstwie swoim postawit — ktory organem Jego, wyrazem woli
Jego. A gdyby nawet przelozeni niedoskonatymi byli — dopuszczali si¢ blgdow
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1 niewiernosci, Bog szkody dusz nie dopusci: podwtadnych wiernych hojniej taska
zaopatrzy, zabezpieczy, ubtogostawi.

Podwladny catej dobrej woli dotozy¢ powinien, aby utatwi¢ przetozonemu
przewodnictwo duszy swojej, odstoni mu cale swe wngtrze z zupelng postawi
szczeros$cia 1 prawdg wszystkie swe czynnos$ci. Otwierajac za$ przed nim sumienie,
nie ma si¢ niepokoi¢ mysla, ze to czyni niedoktadnie i niedostatecznie, ze mu daje
falszywe o sobie wyobrazenie, ze stad rozkazy i rady przelozonego nie beda sto-
sowane, z dobrem duszy jego zgodne. Nie ma si¢ tez Igkac przetozonego, wstydzic,
ani zndéw zbytecznie go dla siebie pragna¢. Niech wierzy, ze gdy si¢ samemu Bogu
oddaje, Bog mu da to i tyle, co i ile dla duszy jego niezbedne. Podwtadni uwazaé
powinni przelozonego za ognisko ducha zgromadzenia, i zawsze zbliza¢ si¢ do
niego chetnie — owszem, to zblizanie si¢ niech majg sobie za obowiazek i warunek
doskonatosci — aby wszystkie uczucia ich, zdania i sady sptywajac w jedno ogni-
sko, wedle prawdy Bozej w nim zlozonej dla zgromadzenia, a sprostowywane
1 oczyszczone, do harmonijnej zgody doszty i doskonata calos¢ utworzyty. Pod-
wladni catym postepowaniem swoim uszanowywac beda przetozonego nie hotdu-
jac mu: mie¢ dla niego mito$¢ synowska bez czutostkowosci i ludzkosci, a stosu-
nek ich z nim zewngtrzny caty charakter swobody rodzinnej utrzymaé¢ powinien.

X. O stosunku bratnim

Zgromadzenie zakonne to jedna rodzina, wigksza tylko niz wszystkie ogolne
u domowych ognisk. Powinna tez by¢ doskonalszg: bo¢ wszystko co z ducha
doskonalsze i wyzsze jest w charakterze swoim, od tego co ze krwi i ciata.

Jesli dzieci jednych rodzicow czesto rdznych, nawet przeciwnych sobie
bywaja usposobien; nie dziwi¢ si¢ odrgbnosci i sprzecznosci 0osob z roznych sta-
nowisk, wychowan, zasad, krajow, narodowosci itd. w jedna tylko gromadke ze-
branych. Ale ta rozmaitos¢, ktéra by¢ moze i nie tylko w chwili wstapienia, ale
nawet po latach spedzonych w klasztorze, w tym wszystkim co przyrodzie w czto-
wieka, co jemu jednemu wiasciwe i rgke w nim Boza cechujac; nie przeszkadza
jednosci pelnej, doskonatej, duchowej, ktora darem taski Bozej we wszystkich du-
szach do jednego zgromadzenia, do jednego zadania powotanych. Ziarnem na t¢
jednosé, jak to juz wiemy — to ono powotanie. Ziarno naprzod obumiera, potem
kietkuje, az wyrasta i plon wydaje. Zaréd powotania przej$¢ musi przez $mier¢
natury — a rozwijany madrze i silnie prowadzony i zywiony w kazdej duszy — doj-
rzewa w petnos¢ ducha. Ten za$ jeden i ten sam we wszystkich cztonkach zakonu
— wszystkie zlewa w jedno i staje si¢ sita zywotng — potgga — wiec sita zywotng
1 potega zakonow: jednos¢ ducha; doskonatos¢ dusz — dojrzatosc jego, czyli mysli
w nich Bozej.

Praca nad $cieraniem réznos$ci usposobien, charakterow, zdolnosci — bytaby
w moim przekonaniu targaniem si¢ na dziela Boze, na dary Boze. I lilie i fiotki —
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i drzewa i krzewy, potrzebne sa w ogrodzie — wszystkie uzupetniaja pigknos¢ jego
i bogactwo, doskonato$¢ jego calosci. Botanik najbieglejszy nie przeprowadza jed-
nej rosliny w drugg — a prowadzi rozwoj kazdej wedle wlasciwego jej charakteru.
Dla mnie, wyznam, ta rozmaito$¢ w stworzeniach Bozych, te cienie i odcienia
w kwiatach jednej todygi, w listkach jednego kwiatu, rysem wszechmocy i nie-
skonczonosci Boga pelnym wyrazu, przejmujacym i wzruszajacym — i nic bym
nigdy nie $miata niszczy¢ a zakres pracy ludzkiej widze¢ w naprawianiu tylko tego,
co grzech popsut, w uzupehianiu, co odjal. Rozwijanie za$ jednosci ducha w zgro-
madzeniu — jest koniecznos$cia, jest obowiagzkiem.

Wszakze dzieci jednej rodziny, chociazby najbardziej rézne rysami, majg
w sobie co$, czego nie okresli¢, nie ujaé, a co je podobnymi ze sobg czyni. Podob-
niez zakonnicy jednej reguly, jednego zgromadzenia, gdy jednym duchem zyja,
przedstawiajg jakie$ nieujete w sobie podobienstwo, ktore da ich poznac i odrozni¢
od innych nie samym tylko strojem. Wnetrze ma swoje zwierciadto w zewnetrzu
— a pozycie wspdlne w jednej atmosferze obejmuje powoli jedng barwa wszystkich
— ta atmosfera przenika nieznacznie i pigtno swoje na kazdej indywidualnosci, cha-
rakteru jej nie niszczac, wyciska. I dzieci naszego zgromadzenia, najbardziej moze
uszanowane w tym wszystkim co z przyrody i taski od Boga wziely; najbardziej
samoistne, swobodne i wolne pod jarzmem Bozym, to podobienstwo niezaprze-
czenie miedzy sobg maja.

Co jednoscig ducha?

Jedne zasady, poj¢cia, potrzeby, jeden cel, jedne daznosci, jedna wola. Co prze-
szkoda do jedno$ci? Pycha osobistosci nami rzadzaca, nas oddzielajaca, jak to juz
widzielismy. Te¢ ztama¢ — to utorowa¢ droge jednosci.

Czy w naukach moze by¢ takze tozsamos¢, $cisle jedne systemata?'?

I w naukach ma by¢ jeden duch, to jest jedna prawda celem, jeden poglad na
nig, wszakze systemata czyli drogi i srodki do niej moga by¢ rdzne, byleby nie
byly ze soba sprzeczne a u jednego kresu si¢ schodzity. To samo jest wszgdzie: na
polu pracy duchowej, umystowej i fizycznej. W $wiecie zycia wewngtrznego: Bog
nam celem; $rodkiem do Boga: $§mier¢ sobie; ale czy te $mier¢ podoba si¢ Panu
przeprowadza¢ w nas chlostami i krzyzami, czy niezwyktymi, nadzwyczajnymi
taskami — to wszystko jedno. To samo na drodze naukowej: Bog celem, wszystkie
nauki do poznania Go, do rozumienia we wszystkich dzietach Jego — do stuzenia
Mu prowadzi¢ powinny. O form¢ nie chodzi — byleby wszelka byta wedle nauki
Kosciota, ducha i przepisow reguly a najpraktyczniejsza. Podobniez si¢ ma z pra-
cami zewngtrznymi: byleby zgodne byly z zasadami wiary §wigtej 1 zakonu — roz-
maito$¢ ich, zrecznos¢ onych i sposdb w jaki si¢ czynig — nie przeszkodzi jednosci
ducha pracownikoéw. Wszystkie drogi, ktorymi si¢ podoba Bogu dusze w jeden dom
zgromadzone prowadzi¢, wszystkie nauki i umiejgtnosci, wszystkie telenta i zdol-
nos$ci, usposobienia i charaktery we wlasciwym sobie a oczyszczonych z ludzko-
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$ci, barwach, 1 odcieniach swoich — nie tylko nie przeszkadzajg duchowej jednosci
jednej rodziny, ale dzieto mysli Bozej w niej dopelniaja i uzupetniaja — i nie $cieraé
ich i nie zabija¢ — lecz oczyszczajac potggowac. Tak dzieto Boze, wielkie w sobie
(bo¢ wszelkie Boze, wielkim niezaprzeczenie) i na zewnatrz silnie odpromieni sie,
straci ong jednostronno$¢, ptytkos¢, kartowatosé, niepetnos$é i niejednolitose, ktore
cecha spraw biednej naszej ludzkosci i Bog pochwalon bedzie.

Co podstawg stosunkéw zakonnikow migdzy sobg?

Boég, Bog mitoscia i jednoscig — a wiec mitos¢ i jednosé. ,,Po tym poznaja,
ze$cie uczniami moimi, je§li mitos¢ wzajemna mie¢ bedziecie” (J 14). ,,Jako Ty
Ojcze we mnie a ja w Tobie, by i oni w Nas jedno byli” (J 17).

Jak te mito§¢ zobaczymy?

Braterstwem. Braterstwem w duchu — w pracy — w stosunkach codziennego
pozycia.

Na czym sig¢ ono zasadza?

Na prawdziwej, szczerej z serca ptynacej zyczliwos$ci i szczerym wzajemnym
uszanowaniu siebie; na dzwiganiu wzajemnym cig¢zardw swoich i niesieniu sobie
we wszystkim pomocy, tak modlitwg jak wspolpraca, czynami; na oszczedzaniu
siebie — nie wypatrywaniu w sobie stabych stron i tych podnoszeniu. Gdzie jednos¢
ducha — tam braterstwo serc, tam zgoda, dobrotliwos$¢ i uprzejmo$¢ koniecznie
beda — a zazdros¢, obmowa przystepu nie znajda. Wtracanie si¢, czy to w sprawy
zewnetrzne, czy w prace wngtrzne drugich — mysla i sgdem, lub czynem i stowem
— rozmawianie o wadach, niedostatkach, stabosciach braci lub siostr, bez $cisltej
koniecznosci lub obowigzku obrzydliwoscia jest, cigzkim wykroczeniem przeciw
mitosci bratniej, przeciw zgromadzeniu, podkopujacym takowe, umniejszajacym
mu btogostawienstwo Boze, taske w nas Boza. Zakonnik dopuszczajacy si¢ go
niech siebie nie ma za dziecko zgromadzenia — niech si¢ uwaza niegodnym w koto
bratnie by¢ przyjetym; niech sie upokorzy, oczysci z winy spowiedzig i postano-
wieniem poprawy i wiernie nad nig pracuje.

Osobne przyjaznie, sympatie, zazylosci, powierzanie si¢ i czutosci nie mniej sga
niebezpieczne; w gruncie ich to samo: ludzko$¢, osobistos¢, nieczystos¢. Zakonnicy
bez niedoskonatosci widzie¢ mogg stabe strony zgromadzenia swego; przeczenie
im byloby albo niesumiennos$cig, albo mito$cig wlasng. Ale zamiast si¢ zajmowac
biedg jednego albo ogodtu, przeciw ktorej nic nie moga, niech kazden patrzy aby
sam w t¢ samg nie popadl, aby sam byl najdoskonalszym zakonnikiem a wkrotce
i cate zgromadzenie doskonatym si¢ stanie. Pozwalanie sobie z wiedzg na niesci-
stosci dlatego Ze sg ogolne, ze przez innych przyjete, albo wciaganie drugich
w swoje dla kolezenstwa, dla chwilowej rozrywki, ludzkiej przyjemnosci, itd.
zbrodnig, ktora bezkarnie uj$¢ nie moze ani na tym ani na tamtym $wiecie. Prze-
ciwnie: gorliwsza praca, wigksza z sobg surowo$¢ w zado§c¢uczynieniu za niesci-
stos¢ catego domu — obowigzkiem — najdzielniejszym srodkiem zaradczym — i ca-
lemu $ciggnie blogostawienstwo, bo¢ w domu Bozym na przybytek mitosci wznie-
sionym, wszystko wspolne: grzechy jednych wszyscy odpokutowaé¢ musza, a za-
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stugi skarbem ogotu. Obyz te ostatnie w rodzinie naszej zawsze wage i liczbg
pierwszych przechodzity.

XI. O stosunku Zgromadzen ze soba

Zadaniem Zgromadzenia naszego — praca nad oczyszczeniem ludzkos$ci. Po-
czatkiem — pierwszymi przedstawicielami — przed upadkiem pierwowzorami tej:
Adam i Ewa: me¢zczyzna i niewiasta. Bog w madros$ci i wszechwiedzy swojej uznat
stworzenie czlowieka samego jakoby niepetnym w sobie. Podzial — wspotdzwignia
— wspolpraca na drodze zywota, jak w dziedzinie ducha wspoétduch i wspoélczucie
istoty podobnej jemu, dopetniajacej niejako jego jestestwa — niezbedne mu — i oto
dal mu towarzyszke — stworzyt niewiaste. I stanela rodzina — staneto spoteczen-
stwo. Upadek przez grzech byl pelny — bo byl obustronny. Podzwignienie dosko-
natym by¢ by nie mogto, na drodze rehabilitacji otworzonej nam $miercig Zbawi-
ciela, gdyby z jednej przychodzito strony. Zgrzeszyli niewiasta i mezczyzna — nie-
wiasta i megzczyzna oczyscic¢ si¢ musza. Aby swiat wyrzucony grzechem z kolei
swojej na przeznaczong mu wprowadzi¢ drogg — cate spoleczenstwo prosto posta-
wi¢ trzeba — podnies¢ mezczyzne i niewiastg. I zgromadzenia nasze dwa obozy
bratnie, podajace sobie rece ku tej pracy przedstawia. Bracia nie juz tylko spetniaja
misje kaptanstwa wszelkimi postugami dla wiernych do tegoz w Kosciele przy-
wigzanymi; ale nadto poswiecaja si¢ ksztatceniu mtodziezy plci swojej. Siostry
praca swoja obejmuja wychowanie dziewczat. Z jednego zrodta wymagan Bozych
—na dwie niwy dwa poptyng potoki tej samej prawdy — i pod ich rosg jedne wyro-
sng plony. Te same prawdy jednym duchem, jakoby jedng reka w jednosci tego
wszczepiane — spofeczefstwo ludzkie z taskg Bozg zamienig w Bracig®® a mito$¢
Boza, wiernos¢ Kosciotowi, sprawiedliwos¢ i praca na chwale Boza i wspolne
dobro, uczynig ziemie¢ krolestwem Bozym, na jakie stworzona.

Co stanowi braterstwo dwoch zgromadzen?

Jedna reguta, jeden duch, jedno zadanie, jedne w nim zasady, jedna droga po-
dazania do jego spelnienia, jak tego dowodze i ta maluchng praca swoja: jedno dla
obydwoch podajac. Przez Kosciot oba zgromadzenia niezaleznie od siebie posta-
wione — gdyby si¢ w tych (w duchu, zasadach i drogach przeprowadzaniu onych)
rozminety, stalyby si¢ zupelie sobie obcymi, do zadnych stosunkow z sobg
i wzgleddéw dla siebie nie obowigzane. Lecz wtedy rozmingtyby si¢ i z wymaga-
niem Bozym i z drogg wola Boza sobie wytknieta. Jedna potowa zgromadzenia
koniecznie by¢ by musiata na falszywej — a falszywa — bledng drogg do celu si¢
nie dochodzi: catkowicie nie spelitoby si¢ zadanie — i rungtaby mysl wzgledem
zgromadzenia Boza.

Zadanie nasze jedno. Jedna tez mamy regule. Z niej — z Scistego onej spetie-
nia, duch jeden koniecznie wyptyna¢ i oba zgromadzenia obja¢ musi. W jednym

13 To jest: braci
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duchu — te same muszg by¢ zasady — bo one z nim jedno: te jakby ziarnem drzewa:
z zotedzia nie wyro$nie sosna, ale zoladz deba wyda. Zasady wiec jedne tak
w glownych punktach: w zyciu duchownym, w pracy wnetrznej, ktora takowe
przygotowuje i wydaje; w pracach zewngtrznych wychowania, ksztatcenia i pro-
wadzenia mlodzi, w rekolekcjach itd. jako tez w mniejszych szczegdtach (a zawsze
waznych, bo szczegdty tworza cato$¢). Zasady jedne powiadam, oba zgromadze-
nia przyjaé stanowczo powinny, i drogami jakie tylko z tych zasad wysnuwac si¢
moga — niezachwianie postgpowac. W tym celu w poczatkach zgromadzenia, w za-
lozeniu podwalin jego, niezbedne jest dokladne i §ciste zobopdlne porozumiewa-
nie si¢ z sobg dwdch zgromadzen w osobach ich przetozonych. Gdy si¢ zgroma-
dzenia wdroza w kolej swoja — w zycie wolg Bozg — utwierdza na opoce cnot wedle
wymagan Bozych — zrzadka, zwrot ich do siebie — zapytania — rada — pomoc w czym
niezbedna wystarczg. Zgromadzenie siostr nie ma szukaé dla siebie przewodnic-
twa w zgromadzeniu ojcow, tych general nawet najmniej dla pierwszego przeto-
zonym nie jest i wszelkie szczegolne wzgledy dla niego, osobne oznaki czci, moga
ptyna¢ tylko z serca a nie z obowigzku. Przelozona gtowna bedzie zawsze z taska
Boza przewodniczka catego zgromadzenia siostr, jak przetozone pojedynczych do-
moéw przewodniczkami tych, zostajac zawsze z pierwsza w nieustannych stosun-
kach i porozumieniu. Ta stara¢ si¢ moze dla jednosci wptywu nieuniknionego
w spowiedzi, o spowiednikow ze zgromadzenia ojcow, zachowujac sobie prawo
zadania zmiany, gdyby tych, ktérych wyznaczono, odpowiednimi dla zgromadze-
nia swego nie uznawata i zachowujac w stosunku do nich zupeing niezaleznos¢
1 starszenstwo przy sobie. Moze sama w trudno$ciach swoich, czy to duszy swojej,
czy tych, ktérych prowadzi, czy na koniec w trudno$ciach spraw zgromadzenia,
szuka¢ rady spowiednika swego, albo przetozonego albo nawet innego kaptana
zgromadzenia ojcow, ale obejmujac wszystkie potrzeby moralne i duchowe siostr
i tym z taska Boza zado$¢ czynigc — ustrzeze je od szukania stosunkow w jakikol-
wiek sposob z ojcami. Ojcowie i bracia najlepszym sercem, w mitosci chrzescijan-
skiej i bratniej zawsze gotowi na wezwanie nie$¢ rade i wszelka pomoc zgroma-
dzeniu siostr, nie beda nimi zajmowac sobie mysli i wyobrazni, szukaé szczeg6l-
nych z nimi stosunkow czy to osobistych, listownych — czy nawet przez nie dla
siebie task i objawien Bozych bez szczeg6lnej i pewnej na to wskazowki woli
Bozej. Podobniez kazda ustuga i pomoc dla braci, bez uszczerbku ducha i porzadku,
bez nadwyrezenia czystosci, powagi, i godnosci charakteru niewiasty i zakonnicy
— bedzie dla sidstr obowigzkiem, ktory z prostota i miloscig spetnig. Wzajemna
codzienna za siebie modlitwa i jeden duch wnetrzny gtéwna migdzy nimi spojng
1 0 prawdziwe 1 gruntowne utrzymanie takowej, jako warunku dla siebie spetnienia
woli Bozej — oba zgromadzenia szczerze i sumiennie starac si¢ maja.

A tak jedno drugiego istnienia moralne i duchowe jako tez zadanie i prace
dopeti¢ bedzie i stang si¢ oba jedng winnicg Panska na ziemi — jedng wigzanka
kwiatow ku czci Bozej w Kosciele, jedng chwatg Bogu na wieczno$é.

Co daj nam Panie, wedle naj$wigtszej swej woli. Amen.
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XII. O stosunku z dzieémi, ktére wychowujemy

Zaden widok na ziemi nie krzesi w sercu moim tyle uczué — wzruszen nawet,
tyle mysli i checi jak widok dziatek. M6j Boze, Krynico wszystkich daréw, ma-
drosci wszystko obejmujaca, wszechmocy bez granic! Oto stworzenia Twoje,
dziela Twoje, zabytki na wieczno§¢ — przyszto§¢ $wiata — jego losy — Twoja
chwala! Ilez w tych matych stworzenkach bogactw i nadziei si¢ miesci! llez si¢
kryje tajemnic im nieznanych! Jaki zdroj taski — jaka przepas¢ niebezpieczenstw —
jakaz dwoisto$¢ drogi przed nimi — jaka dokota niepewnos¢! O dzieci mitosci
i przeklenstwa — istoty chwaty i ngdzy, szcze$cia i niedoli — czy wiecie, czy prze-
czuwacie co w sobie nosicie czy pojmujecie czego wam potrzeba — czy odgaduje-
cie droge wasza? — czy czujecie wasze przeznaczenie? Ja wam krotkim stowem
wszystko okresle: grzech i taska waszym zasobem, praca i walka zadaniem, cier-
pienie i ofiara udziatlem, mito$¢ — a wiec Bog — a wiec szczgscie przeznaczeniem.
Ostroznie, ostroznie, by$cie si¢ z nim nie zmingty! Dajcie si¢ prowadzi¢ aniotowi
strozowi waszemu, ktory was aniotami ziemskimi otacza; dajcie si¢ uczy¢ lasce —
bo ona jedna madroscia, pogardzcie ztem, ktore was pociaga¢ bedzie, zdepczcie
naturg, ktéra przepasc dla was pod sobg kryje, ukochajcie Niewidzialnego a wszg-
dzie wam obecnego — Ukrytego a przez wszystko si¢ objawiajacego — ktory
z nicestwa was wywiodt aby wam da¢ siebie — umart, aby wam drogg do nieba
otworzy¢; ktory gdy rani — leczy, gdy zabija — zycie daje, gdy kocha — przez ogien
prowadzi — a w ogniu niebo otwiera. Dajcie Mu wiar¢ i mito$¢ wasza a On wam
w stokro¢ odptaci —i szczgsliwe wsrod bolesci ziemskiego wygnania — wrod smo-
kow 1 wezy — dojdziecie do przybytku spokoju i szczescia — w objeciach Jego od-
poczniecie na wieki.

A wiecie, wy siostry i bracia moi, kto tymi aniotami ziemskimi? To wy,
wy przez Chrystusa powotani strézowac¢ Jego duszom, o§wieci¢ je, nauczy¢, pro-
wadzi¢ drogg pielgrzymki i kres jej wykazywac. To wy postannicy, wspotpracow-
nicy Zbawiciela, wybrani Jego! Uszanujcie misj¢ wasza, umilujcie w niej Boga
i Oblubienca — Pana i Brata waszego i z Nim potaczeni w pracy wam powierzone;j
— dajcie Mu przez siebie dziata¢ — przez siebie ubtogostawiaé, a przez Niego
kochajcie.

My nie rachujemy — nie szukamy dla siebie korzysci z dzieci, ale dzieci ko-
chamy — to jest: poswigcamy si¢ ich dobru. Wigc i tu mito$¢ podstawa stosunku.

A mito$¢ ona bedzie ojcowska i macierzynska, ze wszystkimi — oprocz ludz-
kosci, tych wlasciwosciami. Czysta i bezinteresowna a wigc silna — oparta na praw-
dzie a wigc madra. Mito$¢ i prawda — jakoby jednym — a owocem z nich madros¢.

Wszyscy pracujacy nad dzieémi w takiej zgodzie ducha, w takiej jednosci za-
sad z sobg bedg — Ze przez wszystkie kanaty i przez wszystkie nauki i prace, jedna
prawda splywac na dziatki bedzie.

Pierwsza zasadg, na ktorej cale wychowanie spocznie, jakoby filarze calosé
utrzymujgcym — bedzie: Bog wszystkim — przez wszystko do Boga. On celem —
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wszystko co nam przez Niego podane — droga do nieba. Mysmy chrzescijanami,
katolikami.

Druga: Bog nas stworzyt Polakami. Dziatki zrozumie¢ powinny, jakie to obo-
wigzki na nie wktada; zrozumie¢ majg zadanie narodu — mys$l w nim Bozg; usza-
nowac i ukocha¢ $rodki jakie Pan do spetienia onych podal, a tymi sa: kraj ojczy-
sty, narodowos¢. Zna¢ maja, ze wiara w narodzie — to Bog w narodzie — to btogo-
stawienstwo narodu — to jego sita; ze bez wiary i wierno$ci Kosciotowi nie bytoby
ziszczenia w nim mysli Bozej, a wigc nie bytoby racji istnienia jego. Ze wiara
0jcow, Kosciol, podwaling i duchem, nie za$ narzedziem narodowi w ludzkich jego
zamiarach. Co celem, poczatkiem 1 koncem nie godzi si¢ aby za $rodek stawiano
1 za $rodek uzyte bylo. Bog nie znosi takiej zniewagi i ludzkie rachuby wywraca.
Tylko porzadkiem i prawda — do porzadku i sprawiedliwosci si¢ dochodzi — a tymi:
podniesienie narodu swego, a tym samym dzwignienie go z upadku i przywrocenie
mu wlasciwego stanowiska migdzy narodami. Dziatki wiedzie¢ maja, ze kazde
z nich czastka narodu, ze kto cnotliwy i wierny tasce — ten $ciaga blogostawien-
stwo Boze na caty kraj — stuzy Ojczyznie, wiernym jej synem i corka.

Trzecia zasada: wierno$¢ obowiazkom stanu, miejsca swego, ktoére wyrazem
woli Bozej wzgledem kazdego. Kto $cisty w matym zawodu nie przyniesie w wiel-
kim. Dziatki nauczone by¢ maja za grzech sobie uwazaé, niedopehienie tego co
do nich nalezy, niedotrzymanie przyrzeczenia postanowienia, stowa, ktore poczci-
wego czlowieka jakby przysiega obowigzuje. Obowigzki — to por¢cze na drodze
zycia, kto sie ich nie trzyma i poza te wchodzi — zejdzie niechybnie z dobrej drogi,
do celu nie dojdzie. Niewierno$¢ obowiazkom — niewierno$cig Bogu —utratg Jego.

Czwartg zasadg: nauczy¢ dzieci mys$le¢ i zdawac sobie sprawe z tego co czy-
nia, mys$la i mowia, aby nic bez gruntu i bez celu — nic w sprzecznosci z soba nie
bylo. Niewytrwatos¢, lekkomy$lnos¢ wada narodu — przeciwdziata¢ jej od po-
czatku pracy z dzie¢mi. Stajacy do tej zna¢ powinni dobrze charakter i potrzeby,
stabosci i btedy, pole pracy i zadanie narodu, aby dziatki jego powierzone im wia-
sciwie wychowane i prowadzone byly. Zalozeniem naszym: wprowadzi¢ na drogg
woli Bozej — co z niej zeszto. Sprostowac¢ uchybienia wynagrodzi¢ winy — napra-
wi¢ szkody. Przyczyng tych: dziatanie z wlasnej czynnos$ci, zapoznanie woli Bo-
zej. Naprawg: nawrocenie si¢ do tej ostatniej i jej spetnienie. Trescig mysli Bozej
w narodzie: Misja, jaka mu Bog powierzyl, pole pracy jakie mu podat. Forma, Ze
tak powiem, tej mysli: charakter, zdolnos$ci, j¢zyk, obyczaje narodu. Wszystko $ci-
$le zastosowane do pracy i misji przeznaczonej. Ze wszystkiego wiec zrobi¢ cat-
kowity uzytek: jedno odgrzeba¢, wydosta¢, odczysci¢, wyksztatci¢ 1 ubogacic,
drugie w czystosci zachowaé albo do wyzszej podnies¢ a misja si¢ spelni — mysl
Boza zisci. Oto co zrozumie¢ — do czego dazy¢ — co przeprowadzi¢ prace swoja,
obowigzkiem wychowujacych mtodziez, t¢ przysztos$¢ narodu, kraju — tych postan-
nikow Bozych na winnicy $wiata. Tak samo rozumie¢ go mamy stojac w Polsce
jak na wszelkiej obcej ziemi i tej podejmujac si¢ przygotowaé syny i corki zdolne
pojac i wypeli¢ wymaganie Boze, zadanie z Niego swoje.
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Trzeba aby dziatki widzialy w nas najlepszych swoich przyjaciot i jako na takich
— na nas polegaly — nam ufaty. Tak za$ bedzie — gdy nie dostrzega w nas chociazby
najlzejszego cienia interesu osobistego — a widzie¢ jedno beda: troske o ich dobro.
Nie dostrzega za$ interesu — gdy go wcale nie bedzie. Prawda koniecznie objawi
si¢ i przekona. Szacunek najlepszy przewodnik do ufnosci — do serca, ufnos¢ zas
i serce dzieci pozyskawszy — jest si¢ juz w polowie drogi pracy z nimi. Tu mata
osobng uwagg uczyni¢ pracujagcym nad dzie¢mi w szczeg6élnosci zakonnicom,
furta i rodzajem zycia oddzielonym od $wiata.

Zycie zakonne pojete w duchowej pieknosci, szczytne, najszczytniejsze nieza-
przeczenie, bo Boga najblizsze, najbogatsze 1 najszersze, najprzestronniejsze
w granicach swoich — bo skarby Boze jego skarbami — duch bezkrancowy jego
granica. Ale zewnetrznie ciasniejsze jest i jednostajniejsze od zycia na $wiecie:
pole jego bowiem okreslone matg przestrzenia — wypadki $wiata do niego nie do-
chodza. Patrzmy wigc, najmilsze siostry moje, abysmy duchem zyty — inaczej zma-
lejemy — skarykaturujemy si¢ — do czego stosunki z dziatkami i nasz obowiazek
znizania si¢ do nich nie mato jeszcze si¢ przyczyni. Najdrobniejsze fraszki na ktore
by nawet ludzie Swiata nie spojrzeli — stang si¢ przewaznymi dla nas — tre$cia
naszego zycia. Rozum nasz zwrdcony na matostki, §cie$ni si¢ i zdziecinnieje —
ciela wszechswiatow — wola bez madrosci i sity — z maltg dziatwa nas zréwna —
i sta¢ by si¢ moglo co $wiat Bogu przeciwny twierdzi: wychowanie klasztorne
sprostacby nie moglo potrzebom ludzkosci coraz nowe fazy zycia przebywajacej;
co przeznaczone aby $wiecito §wiatu jakoby pochodnia $wiatta gornego i prawdy
nadludzkiej — roztrgcato ciemnosci jego, sprowadzato z bezdrozy i1 podnosito
z upadku — obrécito by sie¢ w nowy kamien do ziemi go przybijajacy — owszem
w pieklo §ciggajacy. Ostroznie, ostroznie!...

O zakorzenienie najglebsze prawdy w duszach dzieci, najwigksze bedziemy
mie¢ staranie: bo¢ kto z prawda, ten z Bogiem, i prawde tylko szatan, falszem Swiat
w przepas¢ prowadzacy — da si¢ powali¢. Badzmy wigc sami zawsze i we wszyst-
kim w prawdzie — a ta atmosfera prawdy w ktorej dziatwa zy¢ bedzie, wniknie
w nig, fatsz jej obrzydliwym uczyni, prawde wprowadzi i ustali w jej sercach...

Zte stawia¢ nalezy przed dzie¢mi i prawdziwej jego wadze. Zte grzeszne albo
prowadzace do grzechu — surowo i $cisle; niedoskonato§¢ zewnetrzna, ktora nie
grozi duszy, ale niemita w osobie — bez lekcewazenia ale i bez przesady.

Trzeba dziatkom jasno oddzieli¢ ich natur¢ zepsuta, zawsze w zte ptodna, od
ich osob, aby je tak oddzielnie widzac, do ztego w sobie tatwo si¢ przyznawaty.
Trzeba im da¢ zrozumiec, Ze nie przystajac na zte w nich — my nie im — ale ztemu
w ich naturze wojne wypowiadamy a dla nich cata mito§¢ mamy; trzeba zachecié
1 doprowadzi¢ do tego, aby reka z nami przeciwko ztemu w sobie stangty i nad
powaleniem jego pracowac zechciaty. To niezmiernie prac¢ z dziatkami ulatwi
i nie dopusci rozjatrzenia w nich, tak wszechstronnie niedobrego, przeciw osobom
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pracujacym nad wykorzenieniem ich wad. To jedna z podwalinowych zasad w pro-
wadzeniu dziatwy.

Nie mamy nigdy kara¢ dzieci za siebie. Dla ich dobra trzeba im btgdy wzgle-
dem nas wykaza¢ — ale jednocze$nie przebaczy¢.

Nigdy nie przeczy¢ prawdzie, ale ja stawia¢ w istotnej jej wadze przed nimi.
Np. nie méwic¢ tadnej dziewczynce — ze jest szpetna, bo¢ zwierciadto w ktérym sig
predzej czy pozniej obaczy — to jej zaprzeczy. Nie mowi¢ zdolnemu chlopcu, ze
ma tepa gtowe — bo niestuszno$¢ tego uczuje. Ale powiedzie¢ wszystko co sie
znajdzie w prawdzie, aby przekona¢ dziecko, ze uroda nie bgdac ani cnotg ani za-
stuga a najbardziej przemijajacym zewnetrznie btyszczeniem, ceny zadnej nie ma
— ze zdolno$¢ wielka na nas wktadaja odpowiedzialno$¢ i zmarnowanie ich jest
grzechem, ktory ttumaczy przypowiesé Ewangelii o talentach. Ze one sg utatwie-
niem pracy, srodkiem do nabycia tego co nam potrzebne, do spetnienia zadania,
jakie nam Boég przeznaczyt — ale nadto zadnej wartos$ci nie majg. Tak przymioty
w prawdziwym $wietle stawiane, przestang by¢ niebezpiecznymi dla nich.

Ufnos$¢ uszlachetnia, z upadku nawet podnosi, nieufno$¢ zniza — podejrzenia
rozjatrzaja. Trzeba mie¢ ciagla nad dzie¢mi czujnos¢ — ale ufnie i1 przyjaznie
obchodzi¢ si¢ z nimi i rozmawia¢. Gdyby sie nawet spostrzegto, ze dziecko zmy-
$la, czy to bez wiedzy, czy na t¢ chwilg nie czujac sity w prawdzie stana¢, poprze-
sta¢ na tym, o czym upewnia — a we wlasciwym czasie lepszego usposobienia jego
— doprowadzi¢ je do uznania i wyznania btedu.

Bez szlachetnosci, wielkodusznosci, nie moze by¢ zadna cnota, zadna wtadza
nasza nie da si¢ doprowadzi¢ do zamierzonego sobie wola Boza pickna. Bez szla-
chetnos$ci nie bedzie prawdy, nie bedzie pokory, nie bedzie powstania z upadku,
nie bedzie ani serca prawdziwie milujacego, ani umystu zdolnego pojac tego co
pigkne, wyzsze, wznioslejsze, ani woli dobrej nieodtacznej od wyrzeczenia sig¢ sie-
bie, siebie po$wigcenia. Nie zrozumiemy, nie ocenimy wartosci ludzi a petzaé
bedziemy w egoizmie, lichocie materializmu i zmystowos$ci. Od pierwszych wiec
lat zycia szlachetnos$¢ starannie w dzieciach rozwijac trzeba a droge do tego: przy-
ktad. Ten o$wieci, da zrozumie¢, pociaggnie i nauczy. A komuz snadniej to przyj-
dzie jak zakonnikom umartym sobie a zyjacym Bogu i calej wszech$wiata braci!

Nie prowadzi¢ dzieci despotycznie, sita wladzy, przemoca, ale zdoby¢ postu-
szenstwo ich sobie szacunkiem, wiarg, ufnoscig. Niech stuchaja, idg za radami na-
szymi i spetniajg przepisy z przekonania — aby i pézniej, gdy pilnowane nie beda,
tak samo czynity. Dlatego nie trzeba nic im narzuca¢, nie wytlumaczywszy, nie
doprowadziwszy do uznania, nie zrozumiawszy si¢ z nimi, nie przekonawszy ich.
Rozumie sie, ze si¢ tego nie moéwi do malutkich dziatek, a i ze starszymi, stosownie
do wieku i rozwinigcia, zasady tej trzymac si¢ nalezy.

Nigdy nie upomina¢, nie karci¢, gdy dziecko wzburzone, rozjatrzone. Nigdy
nie upokarzaé publicznie — nie wypomina¢ win wyznanych i naprawionych. Nie
dziata¢ na mito$¢ whasng z upadku nawet tg nie podnosi¢. Nie zachgca¢ do dobrego
przez wzglad ludzki lub na jakikolwiek interes. Nie pochwala¢ najdowcipnie;j-
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szych nawet wykretow, dyplomacji, strzec prostoty. Z matymi, trudnymi, kapry-
$nymi i upartymi dzie¢mi, nie spostrzega¢ niekiedy ztego ich usposobienia — zajac
— rozbawi¢ 1 niepostrzezenie dzieci od niego odwroci¢. Czuwaé Scisle nad oby-
czajnos$cig, przyzwoitoscig, skromnoscia. Strzec od szczeg6lnych i pokryjomych
przyjazni a niemiej od lig, tajemnego taczenia si¢ z sobg i spiskowania. Dzieci
w niedo§wiadczeniu swoim, rozsadku mie¢ nie mogg i bez zlej woli zte za dobre
zdolne sg przyjaé — a tacznos¢ z ztym niebezpieczenstwem na wielkie rozmiary.
Oswajac ze wszego rodzaju pokarmami — aby zadne nie byto przedmiotem poza-
dania — Zzadne nie wzbudzato wstrgtu a wszystkie dobrze znoszone byty. Unikaé
ztego i brzydkiego — rozwija¢ poczucie porzadku i pigkna — przez pigkno podnosi¢
czysto$¢. Stawia¢ zdrowie z nalezytym poszanowaniem — broni¢ od migkkiego
zajmowania si¢ sobg. Doprowadza¢ wszystkie wtadze do harmonii, kazda odpo-
wiednio rozwijajac. Rozwijac nie wysilajac; ubogacac nie przecigzajac; podnosi¢
— nie egzaltujac; uczy¢ praktycznosci — nie odzierajac z poezji; hartowaé — nie
zatwardzajac; uszlachetnia¢ — strzegac od przesady. Oczyszczaé, wydelikaca¢ su-
mienie — nie dopuszczajac skruputdéw; uczy¢ mitosci, bez czutostkowosci, poboz-
nosci bez dewoterii i §mieszno$ci. Znizac si¢ do nich w zabawach, nie tracgc sobie
charakteru powagi zakonnej — nie zmalajac siebie — aby nastepnie by¢ w stanie
wznies¢ je do wysoko$ci zadania. Prawidet wszystkich wychowania, prowadzenia
dzieci — obja¢ niepodobna: ile osobnych osobistosci — tyle prawidet. Kazda du-
szyczka, kazden charakterek, przedstawi nowe potrzeby i wymagania — a jako Bog
sam je stworzyt — tak On jeden taska swoja wla¢ w drugich mocen madros$¢ i site
na odpowiedzenie onym potrzebom i wymaganiom i poprowadzenie tych istotek
Jego, kazdej wlasciwa i zakreslong jej wolg Boza drozyna, na jednej wielkiej praw
Bozych drodze. Badzmy Panu wierni a On nam wiernym begdzie w trudno$ciach
zadania naszego i mtode latoros$le rece naszej powierzone, stang si¢ hufcami Chry-
stusowymi, krolestwo Jego wywalczajgcymi na tym padole panowania osobisto-
$ci, zepsucia i grzechu, a tam w niebiesiech — zastegpami $wigtych na wieki
Go chwalgcymi.

O siostry moje i bracia! Jakiez to szczeScie wspotpracowac¢ z Panem okoto
dusz Jego. — Odwagi i szlachetno$ci! Nie zatujmy trudu, a gdyby trzeba byto, krwi
i zycia! Jakze przestraszna za te powierzone nam dzieci odpowiedzialnos¢ nasza!
Czemze by bylo kazde zaniedbanie i lekcewazenie, kazden zty przyktad, kazda
niewierno$¢ umniejszajaca nam taske a z nig dzielno$¢ pracy, btogostawienstwo w
niej Boze i owoce ktore owocami albo utrata na wieczno$¢ dusz nieSmiertelnych.

Boze Ojcze, Stworzycielu nasz! Jezu Chryste odkupicielu i Mitosniku Duchu
Swiety, sito nasza! Jako$cie nas powotali do winnicy Waszej tak nas w niej ublo-
gostawcie 1 usilnijcie: rozmnozcie ziarno dobre pod nasza reka, wyplencie kakol
stabos$ci naszej — dajcie wiernos$¢ do $mierci — a Smier¢ ku chwale Waszej na wiecz-
no$¢. Amen.
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XIII. O stosunku ze Swiatem

Stosunki ze $wiatem dla duszy zakonnej, Bogiem zyjacej — sg kaznig. Stosunki
u duszami — z duszami $wiata — gdy Bog ich wymaga — obowigzkiem, ofiarg...
mita, jak mita kazda, ktorg si¢ dla Ukochanego ponosi. Stosunkami ze §wiatem,
nazywam stosunki z osobami czy to obcymi, czy do rodziny nalezacymi, nie ma-
jace bezposrednio na celu Boga, dobra dusz tych oséb, ale wyptywajace wprost
z okoliczno$ci, intereséw i rodzinnych lub spoteczenskich. I od takich stosunkow
usuna¢ sie ostatecznie niepodobna. Takowe okolicznosci, interesa, obowiazki staja
si¢ prawem, a prawo spetni¢ trzeba, bo¢ ono czy kara czy proba, czy porzadkiem
— gdy bez naszego wptywu koniecznie z woli Bozej jest dla nas.

Aby prawo spetnic¢ — trzeba je pojaé, zrozumie¢. Abysmy staneli w stosunkach
ze $wiatem odpowiednio obowigzkowi — trzeba abysSmy i obowiazek w nich dla
nas, i charakter samychze stosunkéw do gruntu znali.

Pan jakoby w szczegolnej mitosci dla lilii swoich — jakoby w zazdro$ci o ich
czysto$¢ — ostonil zakonnice cieniem wigkszego oddalenia od $wiata. Zrozu-
miejmy to — uszanujmy — ukochajmy — a dajac nam prace podwalinowa w zyciu
ludzkos$ci — obejmujg te w ramy pokorne i nie szerokie na pozor, wychowanie
dziewczynek. I cata spolecznos¢ siostr procz stosunku z tymi z dala trzymac sig
moze od zetknigcia ze $wiatem. Blogostawmy Panu! Niechze won czystosci tych
lilii Jego, skupiona w matym ogrodku petniej si¢ wznosi ku niebu — a sita modlitwy
ogladajacych Bogal* (blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladaja),
sprowadza potoki blogostawienstw Bozych pracujacym na bezdrozach $wiata —
$wiatu mitosierdzie.

Siostry moje! Najdoskonalszym bo najczystszym stworzeniem po Bogu Czto-
wieku — byta Maria — byta Niewiasta — Boga-Rodzica Dziewica: Ona pierwowzo-
rem naszym. Pojdziemy w Jej $lady: ogotoémy si¢ ze wszystkiego co stworzone,
od ogotocenia siebie zaczynajac — a Bog w nas si¢ zrodzi — i czyste przez zycie
w nas Jego — prawdziwymi przed Nim na wieki dziewicami bedziemy. To warun-
kiem spelnienia si¢ zadania naszego: krolestwa Bozego w duszach naszych, w kto-
rych by Pan rzadzil, panowat, czynit wole i upodobanie swoje — a w nastepstwie
krolestwa Bozego na $wiecie. Takowe sprowadzi: niewiasta — matka, ktorg wy
$wiatu przygotujecie: do$¢ silna w Chrystusie Panu, na powalenie ztego, dosc¢
czysta na zmazanie nieczystosci; dos$¢ pickna na odnowienie pigkna myslg Boza
zamierzonego. Laska da jej site — czystos¢ da taske — taska i czysto$¢ dadza pickno,
same Jego narzgdzia, umarle sobie, Jemu zyjace.

Zyjcie wiec Jemu jedynie, nie sobie i §wiatu i w stosunku z ludzmi.

14 Czym dusza czystsza, tym jasniej Boga we wszystkim si¢ objawiajacego — tym Go lepiej
[...] we wszystkich Jego dzietach rozumie”. — Pdzniej innym atramentem przez matke Marceling
dopisane.
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Pole braci naszych, §licznie ojcami (ojcami pokolenia Bozego) zwyczajem
nazwanych szersze i nie kryjace si¢ w nieznanym ustroniu — nie taka i kwieciem
ustane — ale wielkie jak wielki §wiat — zmienne w powierzchni swojej jak po-
wierzchnia jego. Kaptani chociaz zakonnicy — zolnierzami Chrystusowymi. Im boj
przeznaczeniem. Oni wszedzie staja — gdzie stabo$¢ wota pomocy — prawda obrony
— gdzie zto$¢ szuka zapanowania — wszedzie gdzie walka o sprawe Boza. Blogo-
stawmy im i wspierajmy ich modlitwg nasza: my 1zy, oni krew ronig: bo¢ znoj
w ukryciu tzami nazwa¢ mozna — na widowni §wiata: do przelewu krwi porownac.
Niechze si¢ w nas jedno z drugim taczy dla petiejszej ofiary, dla mito$niejszego
Pana naszego uczczenia.

Droga braci wicksze przedstawia niebezpieczenstwa, wigkszej wymaga czuj-
no$ci nie mniej petnej i doskonatej $mierci sobie. Zakonnik aby zepsuciu §wiata
czolo stawié, zte jego zwycigzac i trofea prac swoich wiernie Bogu sktadac, rownie
jak zakonnica, aby plona¢ przed Panem nieugaszonym ogniem Bozej mitosci,
wynagradzajacym Mu zapomnienie §wiata, letnio$¢ i niewdzigczno$¢ jego, ma nie
by¢ sobie. Bez tego wyniszczenia siebie, bez tej Smierci sobie, ona bytaby sucha
latoro$la bez zycia i woni, prézno miejsce w winnicy Panskiej zabierajaca. On
grobem pobielanym najlichszym z kuglarzy smetnego teatru §wiata — a jedno i dru-
gie bez cudu mitosierdzia Bozego, zywiolem na ogien wieczny w piekle.

Moje najdrozsze siostry! Mowiac tu o stosunkach ze §wiatem nie moge nie dac¢
wam $wiadectwa, nie powiedzie¢ ze was w nich widze¢ w tak doskonatym (ogdlnie)
porzadku, tak udowadniajacymi taske Pana, bo zycie w was Jego, Zze serce mam
pelne wdzigcznosci i pociechy. Swiat bliski wam tylko w modlitwie, gdy go Bogu
polecacie, obce mu duchem, umartwione zetknigciem si¢ z nim w najblizszych
wam krwig nawet, niechetnie uchylacie si¢ w koniecznosci tylko i na krétko z naj-
drozszego wam kotka zakonnego — a skoro mitoscig do spelnienia wszelkiego
obowigzku, jako woli wzgledem was Bozej — 1 w rozmownicy $cisle ten czynicie
— chwili jednej nad potrzebg nie poswigcajac. Laska tez niedostepnie i tam wam
towarzyszy: czysto bez skazy i cieniu na przeszkod¢ pracy i modlitwie do tych
wracacie. Oby tak zawsze, a coraz doskonalej byto! Strzezmy si¢ §wiata: bo¢ ze
swiatem w mury klasztorne wchodzi rozproszenie — rozprze¢zenie — upadek, zguba;
a z wychodzacymi z zakonnikami ulatnia si¢ duch Bozy, $cistos¢, mitos¢ zycia
zakonnego, ukrytego, zycie jedynie dla Boga.

Interesa domu i zgromadzenia zatatwione by¢ muszg i powinny by¢ zata-
twione. Nielad zewnetrzny do nietadu wnetrznego prowadzi. Czy to wigec w parla-
torium domu swojego; czy jak braciom, wychodzac z klasztoru (zawsze po dwoch)
— wolno si¢ nimi zajgé, o ile to do obowiazkdéw miejsca naszego nalezy, ale zajaé
si¢ trzeba czujnie i $cisle interesem tylko, nie mieszajac do tego obcych zywiotow,
nie czynigc ustgpstw naturze i $wiatu. Szuka¢ rozrywki, przechadzki, jakichkol-
wiek stosunkow karmigcych ludzko$¢ nasza, albo nawet ludzkos¢ drugich, pod
pozorem zalatwienia intereséw, poswieca¢ wigcej czasu niz te Scisle wymagaja,
niedoskonaloscig jest, ktora jesli si¢ jej nie przykrdci i nie wytraci, do rozbicia
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doprowadzi. Ustepstwa ze $cistosci zakonnej, wzgledy szczegdlne i uprzejmosci
dla os6b moznych, wyzej postawionych nieczysto§cig umniejszajaca zgromadze-
niu taske Boza — co koniecznie wkrotce i szkodg materialng na zewnatrz odbic si¢
musi. Zatatwiajac wiec interesa stuzmy Bogu — badzmy zakonnikami, a powotanie
nasze bez uszczerbku wyjdzie. I porzadek zewnetrzny zakwitnie jakoby w wier-
nym odbiciu porzadku wewnetrznego, catos¢ z nim doskonata tworzac — i Bég
przez wszystko pochwalony bedzie.

Slizsze'™ jeszcze od stosunkéw z interesow wyplywajacych sa stosunki
rodzinne. Niebezpieczne dla zakonnicy, stokro¢ niebezpieczniejsze dla zakonnika.
Mury klasztorne, z ktorych sie nie wychodzi, oko w nich przetozonej — skrzydtem
anielskim dla pierwszej. Wydalanie si¢ z onych — wchodzenie w atmosfere Swiata,
obejmujaca w gniazdku rodzinnym poufale i mito$nie a niby godziwie i niegrzesz-
nie, nektarem niebezpiecznie usypiajacym dla ostatniego. Ze stosunkow ogdlnych,
niekiedy jeszcze wchodzi si¢ nieznacznie w szczegolne — w obrazach ogdlnych —
przedstawia si¢ szczegdlny — i tworzy si¢ w duszy zakonnika ocenienie zycia
rodzinnego, pociag ku niemu — upodobanie w nim — mimowolny zal, ze si¢ droga
jego nie poszto — niesmak w zyciu zakonnym, zniechecenie do niego. I powolanie
wydaje mu si¢ nie taska przecenna, pietnem szczegdlnej mitosci Bozej, ale jarz-
mem ucigzliwym a niewdzigcznym — letnio§¢ obejmuje — i przetrawia sity na
odpowiedzenie wymaganiom Bozym na spetnienie wielkiego zadania.

Tu potozy¢ musze kamien probierczy zakonnego wnetrza. Zakonnik czy zakon-
nica, dla ktorych najblizsze ze krwi a obce duchowi zakonnemu koétko rodzinne,
nie meczacym, nie uciazliwym, ale mitym i przyjemnym, zakonnego wnetrza jesz-
cze nie majg — natura gorg u nich nad taska — a stosunki rodzinne rozwijajac te
jeszcze bardziej — niebezpieczenstwem grozg. Ci za §wigty obowigzek poczytywac
sobie winni, nie udziela¢ si¢ rodzinie nad najscislejsza koniecznos¢. Nie ranigc ani
szorstkoscig, ani lodem obejscia si¢, stang ze swoimi w prawdzie charakteru
swego: dobrotliwi, ale trzezwi i umarli wszystkiemu co ludzkie, jesli nie sercem
1 natura, to wolg —ugaszczad, zatrzymywac i zapraszac najblizszych swoich, a tym
bardziej nad $cisty obowiazek i konieczno$¢, przebywac u nich nie beda.

Stosunkami z obowigzkow spoteczenskich wplywajacymi, nazywam stosunki
z okolicznosci podajacych nam pole pomozenia blizniemu, albo przyjecia pomocy
od niego — stosunki z rodzicami dzieci, ktére nam powierzone — misje — parafie —
spotkania w podrézach itd.

I kaptan zakonnik, cztonkiem spoteczenstwa spod praw jego nie wyjety. Nie
potraci wiec sposobnosci oddania ustugi blizniemu, chociazby zewngtrznej — ale
takiej, ktorej mu inni oddac¢ nie mogg i ktdra sama mu si¢ przedstawi. Uczyni to
prosto, gdy obowigzkiem uzna i usunie si¢ nie szukajac ani podzickowan wdzigcz-
nosci, albo jakiejkolwiek zaptaty, ani dalszych stad dla siebie stosunkow. Nie po-
gardzi tez uslugg, pomocg dla siebie, gdy tych rzeczywiscie potrzebowaé bedzie,

15 To znaczy: bardziej liskie
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ani dobrodziejstwem dla zgromadzenia, jesli podoba si¢ Bogu przez drugich
takowe poda¢. Ale pamieta¢ bedzie, ze dobrodziejstwo zewnetrzne, materialne,
szkode scistosci nakazanej przynoszace, bytoby plaga i nigdy kosztem strony mo-
ralnej, najwigkszych dobr ziemskich, chociazby najkorzystniejsze widoki zgroma-
dzeniu przedstawiajacych bez grzechu i niebezpieczenstwa naby¢ nie mozna. Kto
z serca, z mitosci Bozej daje, ten wynagrodzony bedzie dobrym uzytkiem daru
swego. Zakonnik nie odstapi ani od zasad swoich, ani od porzadku, ani od sposobu
postgpowania chociazby razacego trzezwoscia, dla dobrodziejow swoich. Modli-
twa 1 postugi kaptanskie, to jedynie dla niego pole zawdzigczenia onych.

Zakonnicy nigdy zabiegébw czyni¢ nie beda, aby $Sciggnac sobie wigkszg ilos¢
dzieci, wigksza ufnos¢ ludzi. To tylko dobre co z Boga i od Boga. I szerszego pola
do pracy, wiekszych wplywow na ludzi nie chciejmy nad te, ktore nam Bog daje.
— Badz co badz pomimo calego zepsucia $wiata a stad zaslepienia jego — gdzie
warto$¢ i zastuga, tam musi by¢ predzej czy pdzniej uznanie. Poswigémy sie szcze-
rze i sumiennie powierzonej nam dziatwie, nie interesu swego, ale ich dobra jedy-
nie szukajac — a ludzie to ocenia: znajdziemy i serce dziatek, i szacunek, ufnos¢
rodzicow — i wigcej si¢ do nas garna¢ bedzie, niz objac¢ zdotamy.

Dziatki wszystkie powinny mie¢ jedno utrzymanie i jedne od kazdego beda na
to $rodki, ptacy wiekszej od nikogo przyja¢ nie wolno. Do ofiarowania jalmuzny
kazdy ma wolnos¢, ale ta nie obowigzuje do zadnych wzgledow i ustgpstw. Zasto-
sowanie si¢ by¢ powinno do charakterow i potrzeb rzeczywistych dzieci, ale nigdy
do wymagan rodzicielskich, czesto najfantastyczniejszych. To ma by¢ podstawa
i prawem nienaruszalnym w organizacji zaktadu. Zadnych podarunkéw, zadnych
uczt, obiadow, herbat, zadnych chociazby najbardziej zamaskowanych prze-
kupstw. Zakonnik nie tylko stroni od wszystkiego co nieczyste, zepsute, lecz od
wszystkiego, co ludzkie, bo zna marnos¢ tego i niebezpieczenstwo. Stuga Bozy —
gdy dopetni obowigzku, uwaza si¢ za nieuzytecznego stuge i niczego doczesnego
dla siebie nie zada. Stosunek jego z rodzicami dzieci, dobro tych tylko ma mie¢ na
celu. W rozumie zbada to, co mu o dziatkach wiedzie¢ potrzeba — powie rodzicom
to, co zna¢ w dzieciach swoich powinni — ostrzeze ich albo nauczy i rozmowe,
posiedzenie zakonczy.

Prace parafialne, misyjne, apostolskie podaja 1 zakonnikowi stosunki nie tylko
duchowe z duszami dla ktorych pracuje lecz i towarzyskie, tak z osobami $wiata,
jako tez z duchowienstwem $wieckim, ktérych gosciem lub gospodarzem. Niech
nie ugaszcza nad $ciste obowiagzki go$cinnosci nad $cista potrzebe i koniecznose.
Niech wszedzie pamigta, Zze wymagania Boze wzgledem niego, szczegdlne 1 jesli
sta¢ na stronie nie moze i nie usuwac si¢ od towarzystwa jak mu na t¢ chwile
obowigzkiem — niech w nim $wieci powaga, trzezwoscig, zasadami w czynie i sto-
wie zgromadzenia swojego. Jakkolwiek ludzie $wiata czynnie do ztego zakonni-
kéw pociagajg — gorsza si¢ oni tych niescistoscia i sgdzg ja surowo — a cenig i sza-
nujg przymioty stanu. Jesli zobaczycie zakonnika poszukiwanego, porywanego,
zakonnika w modzie — wiedzcie, ze nie aniot Bozy mu przewodnikiem.
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Na parafii szczegolne sg obowigzki. Proboszcz i wikary dniem i noca zyja
ustuga i poswieceniem dla parafian swoich. To ojcowie rodziny, pasterze trzody,
lekarze chorych — rolnicy gleby — kochajg i przewodnicza — prowadza, strzega
1 bronig — lecza i ubezpieczaja — orza i sieja. Znaja wszystkie dusze owczarni Chry-
stusowej im powierzonej — ktora polem ich pracy, droga im do nieba. Sakramen-
towi ujmuja je przy wnijsciu na padot Swiata — towarzysza im we wszystkich do-
bach — we wszystkich, najuroczystszych chwilach zycia az do wrét wieczno$ci —
w wiecznosci wspieraja modlitwa. Lecz aby ta droga do nieba ich doprowadzita —
niech zakonnik i na parafii nie przestaje by¢ zakonnikiem. Z dopelieniem obo-
wigzku moralnego — niech wraca pilnie do ustronia swego i w nim gorliwiej szuka
skupienia, strzeze $cistosci zakonnej, nie dotykajac zwodniczych przyjemnostek
ludzkich — strony zewnetrznej towarzyszacej chwilom najuroczystszym zmysto-
wego spoteczenstwa. Dla zakonnika nie ma rozrywek i odetchnienia wérdd Swiata
nie ma uczt, biesiad wesolych i gwarnych zebran salonowych. A w ubogiej i od-
dzielnej rozmoéwnicy klasztorku swego na parafii — przyjmie szukajacych pomocy
i rady — gtodnego nakarmi — spragnionego napoi — lecz nie pozwoli sobie tej nawet
polsko-szlacheckiej goscinnos$ci, nie grzesznej w sobie, ale czgsto do grzechu pro-
wadzace] a przynajmniej zawsze ludzkiej i $mierci sobie przeciwnej. Zakonnik
wszedzie zyje tylko Bogiem i nic nad to nie zna.

Stosunki ze spotkan w podrézach itd. gdy cechy Bozej szczegdlnej na sobie
nie maja, z koncem onych usta¢ powinny a i poki trwajg — tyle by¢ o ile nie by¢
nie mogg. Zakonnik w podrézy wsrod thtumu powinien by¢ jakby w samotnosci —
zgubi¢ si¢ jakby na puszczy. [ by¢ z Panem, ktory przybytkiem i tarcza dla kazdego
szukajacego Go szczerze.

Wszgdzie i zawsze, gdziebykolwiek okolicznosci, te sprezyny woli Bozej nim
rzucily — z kimkolwiek go zetknety — natychmiast gdzie badz stanie — zmierzy swoj
grunt — a zmierzy¢ zdota gdy zechce, a bedzie z Bogiem — spojrzeniem i niedlugim
stowem i skoro spostrzeze, ze on nie pod ziarno Boze — Ze go Pan na nic nie przy-
gotowal — wnet si¢ usunie pomnac: ze dla stugi Bozego nie ma co robi¢ gdzie nie
ma sprawy Bozej, pracy nad duszami — i zatrzymywac¢ si¢ tam nie powinien i nie
moze bez niewierno$ci swemu charakterowi.

THE SHEETS
(The first part)

Bl. Marcelina Darowska ( 1911), Polish mystic, educator and founder of the
Congregation of Sisters of the Immaculate Conception of Most Holy Virgin Mary,
left a great collection of her writings about a spiritual life, all above on religious
spirituality. The Sheets are one of the most important writings. Their first part con-
cerns various issues of the religious spirituality, e.g. vocation, novitiate, vows, vo-
lition, self-development, temptation, features of the Congregation and its relations-
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hip with other congregations, most of all with the Resurrectionists, fraternity, child
rearing etc.

The original form of the text, rich in archaic words and with inconsistent punc-
tuation, needs an attentive reading but it will be source of inspiration for modern
religious spirituality.

As an introduction serves the testimony of Sr. Getruda Skorzewska — the per-
sonal assistant of the Blessed.

Keywords: ascetism, conventual spirituality, self-development, child rearing,
tempation, vocation, volition.

Stowa kluczowe: asceza, duchowos¢ zakonna, praca nad sobg, wychowanie
dzieci, pokusa, powotanie, wola.
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TEOLOGICZNO-DUCHOWY CHARAKTER
TRESCI PRZESLANIA
POLSKICH MECZENNIKOW II WOJNY SWIATOWEJ

W dziejach polskiej duchowosci katolickiej, okres hitlerowskiej okupacji zaj-
muje miejsce szczegolne. Oto obca chrzescijanstwu ideologia pogardy czlowieka
1 jego godnosci spowodowata wiele niepowetowanych strat na wszystkich odcin-
kach zycia ludzkiego, zwtaszcza gdy chodzi o zycie duchowe, doprowadzajac jed-
nak do ozywienia ducha narodu i obrony wielowiekowych warto$ci. Zamierze-
niem hitlerowskich zbrodniarzy byto wytgpienie narodu polskiego i zniszczenie
Kosciota katolickiego. Pomimo to Kosciot w Polsce ubogacit si¢ w tym czasie
o nowych meczennikow.

1. Polscy meczennicy Il wojny Swiatowej

Kosciot katolicki na naszych ziemiach doznat w czasie wojny wielu bolesnych
krzywd, ale z drugiej strony przezycia wojenne przyczynity si¢ do dawania swia-

* Ks. prof. dr hab. Jerzy MISIUREK — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswiecony w 1960
roku. Od roku 2011 Kawaler Rycerskiego Zakonu Swigtego Grobu Bozego w Jerozolimie. W 1970
roku uzyskat doktorat z teologii dogmatycznej pod kierunkiem Stugi Bozego ks. Wincentego Gra-
nata; od tegoz roku zatrudniony w Migdzywydzialowym Zaktadzie Leksykograficznym KUL; petnit
m.in. obowiazki redaktora dziatu i sekretarza naukowego Redakcji Encyklopedii Katolickiej, byt tez
dyrektorem (1975-1985) Instytutu Wyzszej Kultury Religijnej przy KUL, a od 1985 roku, po za-
twierdzeniu habilitacji — cztonkiem Rady Wydziatu Teologii i kierownikiem Katedry Historii Ducho-
wosci oraz kierownikiem (1991-1997) Sekcji Teologii Duchowosci; w latach 1993-2002 — byt
dyrektorem do spraw naukowych Kolegium Teologicznego dla Katechetow i dyrektorem Studium
Pastoralnego dla Ksiezy w ramach formacji permanentnej w Lublinie; od 1998 roku profesor zwy-
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niony na Wydziale Teologii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Opublikowal ponad 700
pozycji naukowych, w tym okoto 20 ksiazek, m.in. Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej (1992,
2001?), Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej (t. 1-3, 1994-2001), Polscy swieci i blo-
gostawieni (2010, 20182), Modlitwa, medytacja, kontemplacja, mistvka. Dzieje problematyki (2011),
Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym (2013). Wypromowat 24 doktoréw i okoto 150 magistrow.
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dectwa swojej wiernosci Chrystusowi za ceng przelanej krwi. To przede wszystkim
duchowni Kosciota katolickiego i osoby konsekrowane stali si¢ przedmiotem
odium fidei ze strony niemieckiego okupanta, ktoremu gtos Kosciota przeszkadzat
najbardziej] w prowadzeniu zycia opartego na pozbawionej nadprzyrodzonego
wymiaru i przesyconej nienawiscia wizji cztowieka. W dniach wojny i okupacji
przedstawiciele Kos$ciota, zard6wno duchowni, osoby konsekrowane, ale tez
1 $wieccy dawali trudne swiadectwo swojej wiernosci Bogu i ojczyznie.

Podkresli¢ trzeba, ze blogostawieni mgczennicy polscy z okresu Il wojny §wia-
towej, wyniesieni do chwaty ottarzy przez papieza Jana Pawta Il w dniu 13 VI 1999
roku na Placu Pitsudskiego w Warszawie, sa przedstawicielami wielkiej rzeszy
chrze$cijan, ktorzy oddali swe zycie z mito$ci do Boga i cztowieka, by z ich ofiary
mogto wyrasta¢ inne, wigksze duchowe dobro. W gronie 108 polskich mgczenni-
kéw, pochodzacych z 18 diecezji, ordynariatu polowego i 22 rodzin zakonnych,
jest trzech biskupow, 52 kaptanéw diecezjalnych i 26 kaptandéw zakonnych,
8 siostr zakonnych i 9 0s6b swieckich. Wszyscy oni dobrze zaswiadczyli o hero-
icznym umilowaniu Boga, Kosciota, ojczyzny i drugiego czltowieka. Z tego
wzgledu sg przyktadem wiernosci Bozemu prawu, zwlaszcza w sytuacjach trud-
nych, ale tez sa naszymi orgdownikami u Boga.

Oprocz 108 polskich meczennikéw, Jan Pawet I wynidst na oltarze z tego
okresu, cho¢ w innym czasie: $w. Maksymiliana Mari¢ Kolbego jako mgczennika
(1982), bt. Michata Kozala (1987), polskie nazaretanki z Nowogrodka — Stelle
Mardosewicz i 10 jej towarzyszek (1999) oraz bl. Stefana Wincentego Frelichow-
skiego (1999). Wprawdzie ci polscy mgczennicy nie opracowali zadnych traktatow
w zakresie teologii duchowosci i doskonatosci zycia, ale swoja postawa zaswiad-
czyli o jej najwyzszym stopniu.

Podczas beatyfikacji 108 me¢czennikow $w. Jan Pawet I wolal, wskazujac jed-
noczesnie na aktualno$¢ ich przestania: ,,Dzi§ wlasnie swigtujemy zwycigstwo
tych, ktorzy w naszym stuleciu oddali zycie dla Chrystusa, oddali zycie doczesne,
aby posigsc¢ je na wieki w Jego chwale. Jest to zwycigstwo szczegdlne, bo dzielg
je duchowni i $wieccy, mtodzi i starzy, ludzie réznego pochodzenia i stanu [...].
Blogostawieni meczennicy wotajg do naszych serc: Uwierzcie, ze Bog jest Mito-
scig! Uwierzcie na dobre i na zte! Obudzcie w sobie nadziej¢! Niech ta nadzieja
wyda w Was owoc wierno$ci Bogu we wszelkiej probie!”.

To papieskie wotanie jest rownoczesnie Swiadectwem przekonania o wielkos$ci
1 znaczeniu megczenstwa w zyciu Kosciota oraz poszczego6lnych jednostek. Wska-
zuje ono na charakterystyczne cechy §wigtosci polskich meczennikow. Dzieki
beatyfikacji mozemy oddawac publiczny kult nowym me¢czennikom, a najwyzsza
jego forma jest liturgia mszalna i Liturgia Godzin o m¢czennikach.

L OR 20(1999) nr 8, . 78.
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2. Meczenstwo — jako najwyzszy przejaw $wieto$ci i doskonalosci

Meczenstwo w ujeciu chrzescijanskim wyraza si¢ w publicznym $wiadectwie
ztozonym Chrystusowi w obronie prawd wiary, badz tez moralnosci wraz z dobro-
wolnie przyjeta $miercia, potwierdzajaca to swiadectwo. Innymi stowy, meczen-
nikiem nazwiemy tego cztowieka, ktory wsparty nadprzyrodzong taska oddaje
swoje zycie za Jezusa Chrystusa. Mgczennicy chrzescijanscy $wiadcza o Chrystu-
sie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, ktory przyjdzie sadzi¢ jako ,,pelen mocy
Syn Bozy” (Rz 1, 4). Zdaniem $w. Jana Pawtla II, mgczenstwo jest ,,szczegdlnym
sprawdzianem dziatania ducha Prawdy, obecnego w sercu i sumieniu cztowieka”,
a przy tym ma szczeg6lng wymowe dla wszystkich (por. DeV 60). Jednocze$nie
warto podkresli¢, ze meczenstwo jest najdoskonalszym sposobem nasladowania
Chrystusa.

Sobdr Watykanski Il zaznacza, ze mgczenstwo jest czyms$ wiecej anizeli czy-
nem dokonanym ludzkimi sitami. Jest ono szczegdlnym darem i najwigkszg proba
mitosci, jakiej nie mozna si¢ podjaé, kierujgc sie jedynie osobistymi pobudkami.
W meczenstwie wszystko jest taska Boza, pomimo osobistego wkladu cztowieka.
Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanskiego I Lumen gentium sugeruje, ze
meczennikiem zosta¢ mozna nie dzigki wlasnym pragnieniom, lecz dzieki obda-
rzeniu przez Chrystusa takg godnoscig (nr 42)%. Wskutek przebytych udrek, me-
czennik, nasladujac Chrystusa, staje obok Niego jako pierwszego megczennika.
Cierpiac wraz z Nim, odtwarza w sobie Jego meke i rany. Smieré¢ chrzescijanina
dla okazania §wiadectwa Jezusowi stanowi kulminacyjny punkt nasladowania Go,
od ktorego bliska jest droga do zjednoczenia z Nim. Nic dziwnego, ze megczenstwo
byto uznawane za najpewniejszy $rodek zjednoczenia z Chrystusem i to w sensie
specjalnym, przekraczajacym tu na ziemi wszelkg inng z Nim tacznos¢. Chodzi
o to, ze Chrystus zyje i dziala wraz z mgczennikiem i w nim, a tej jedno$ci nic juz
nie moze zerwaC. Mgczennicy umierajac natychmiast osiggaja Pana. Ko$ciot
wspotczesny zaleca, by wszyscy chrzescijanie byli gotowi na meczenstwo, choé¢
niekiedy bywa ono podejmowane spontanicznie np. w pracy misyjnej lub z mitosci
blizniego®. Ze swej strony Koscidt przygotowuje swoich wyznawcow do wytrwa-
losci w wierze poprzez przepowiadanie stowa Bozego i postuge sakramentalna,
dzigki czemu meczennicy otrzymujg potrzebne sity w walce ze zlem.

Podkresli¢ wigc trzeba, ze megczenstwo jest pojmowane w Kosciele jako swego
rodzaju charyzmat; jest ono darmo ofiarowang taskg ze strony Boga, nikt bowiem
nie moze by¢ mgczennikiem tylko z wlasnego wyboru. Mozna mowi¢, ze meczen-
stwo nalezy organicznie do istoty Ko$ciota®. Sam Chrystus zapowiedzial swoim

2 Por. A. Kubis, Z teologii meczenstwa, ,,Ateneum Kaptafiskie” 109(1987), s. 465.
3 Tamze.

4 Por. A. Kubi$, Chrzescijariska idea meczenstwa, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 6(1979)
s. 323-327.
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wyznawcom przesladowania i cierpienia od ludzi. Jak dlugo bedzie gloszona
swiatu Ewangelia, tak dlugo Ko$ciét bedzie mial meczennikéow. Chrystus mowit
swoim uczniom: ,,Na §wiecie ucisk mie¢ bedzie, ale ufajcie, Jam zwycigzyt §wiat”
J 16, 33).

Meczenstwo btogostawionych i kanonizowanych meczennikéw I wojny $wia-
towej facznie ze $w. Maksymilianem Kolbe, bl. Michalem Kozalem, bt. Stella
i Towarzyszkami, $wiadczy o ich $§wigtosci i doskonatosci. Potwierdzaja oni fakt,
ze sa rownocze$nie Swiadkami i bohaterami, doskonalymi nasladowcami Mistrza,
pierwszego meczennika, a jednoczes$nie danymi $wiatu i wspotbraciom w wierze
orgdownikami u Boga i wzorami postgpowania. Megczenstwo stanowi wyraz hero-
izmu cnoty mgstwa i mitosci wobec Boga. Prawdziwe bowiem znaczenie meczen-
stwa wyraza si¢ w catkowitym oddaniu siebie w Swiadectwie wiary i miloSci.

3. Chrystocentryzm duchowosci polskich meczennikow
II wojny $wiatowej

Whpatrujac sie w polskich mgczennikow II wojny $wiatowej zauwazamy ich
$cisly zwigzek z postawa Jezusa Chrystusa. Sam opis cierpienia Chrystusa w Ogro-
dzie Oliwnym, podany przez Ewangelist¢ Lukasza, zawiera wiele elementow,
jakie byly udziatem meczennikoéw przed przyjgciem $mierci, a wigc ostatnim
aktem megczenstwa. Mozna tu mowi¢ o doswiadczeniu przez nich ciemnej nocy,
w czasie ktorej szatan usiluje odwies¢ Zbawiciela od przyjecia kielicha meki.
W walce z mocami ciemnosci, Jezus-mgczennik nie jest sam, towarzyszag Mu
bowiem aniotowie (por. Lk 22, 43)°. Meczennicy do$wiadczali rowniez swego
rodzaju pokus ze strony oprawcow, by pozostawi¢ powierzonych ich pieczy wier-
nych, a nawet porzuci¢ stan kaptanski i zakonny celem ratowania swego zycia.

Wydarzenie Golgoty, w ktérym Jezusa spotykaja drwiny i obelgi zardwno zol-
nierzy, jak i thumu gapiow (por. Mt 20, 19; 27, 31; Mk 15, 2a; £k 18, 32) znalazto
swoj wyraz rowniez u polskich meczennikow: tak np. bt. ks. Edward Detkens, be-
dac spetany w kajdanach, stat si¢ posmiewiskiem dla mieszkancow Norymbergi,
zaciskajgcych pigsci z gniewu. Takze bl. bp Michal Kozal w drodze do Dachau,
zakuty w kajdany w dniu 11 IV 1941 roku przy dworcu w Berlinie, byt prowadzony
wsrod obelg zebranych przechodniow, ktorzy 1zyli ,,polskich zbrodniarzy™®. Umie-
rajac na drzewie hanby, Jezus modlit si¢ za swych oprawcow (Lk 23, 34). Podobnie
polscy meczennicy wybaczali winy swoim przesladowcom np. bt. Alicja Kotow-
ska. Mozna wiec mowic, ze Jezus Chrystus jest modelem chrzescijanskiego me-
czennika, w tym przypadku polskich meczennikow z okresu Il wojny §wiatowe;.

5 Por. R. Malecki, Istotne elementy teologii meczenstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 135(2000),
s. 204-214.

6 Por. F. Stopniak, Meczerstwo duchowienstwa polskiego w Il wojnie Swiatowej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 109(1987), s. 502.
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Wymowne $wiadectwo pozostawil zwlaszcza §w. Maksymilian Maria Kolbe, po-
$wiecajac swe zycie za ocalenie ojca rodziny. Chrystus bowiem uczyt: ,,Nikt nie
ma wigkszej mitosci gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15, 13).
Takie $wiadectwo pozostawita tez bt. Marianna Biernacka, ktora poszta na $mierc¢
za swoja brzemienna synowa, jak i siostry z Nowogrddka, po§wiecajace swe zycie
za mieszkancow tej miejscowosci. Majac na mysli $cisly, glteboki i osobisty zwia-
zek zachodzgcy pomigdzy Chrystusem a mgczennikiem, mozna mowic, ze pono-
sza oni $§mier¢ za Niego, gdyz nie tyle sam fakt $mierci czyni kogo§ meczennikiem,
lecz przyczyna, dla ktorej si¢ ja ponosi. W starozytno$ci koscielnej §w. Augustyn
pisat m.in.: ,,Meczennikdéw nie czyni kara lecz przyczyna. Gdyby bowiem sama kara
czynita megczennikow, wszystkie kopalnie bylyby petne mgczennikow, wszystkie
$ciggalyby meczennikdéw i wszyscy, ktorzy od miecza zgingli, byliby ozdobieni
korong meczennikow™’. Tak wigc ten specyficzny zwigzek meczennika z Chrystu-
sem mozna wyrazi¢ w dwu stowach: nasladowanie i zjednoczenie.

Od najdawniejszych czasow panowalo przekonanie o $cistym zwiazku me-
czenstwa z nasladowaniem Chrystusa. To nasladowanie obejmuje calego czto-
wieka i w roznych czasach. W szczegolny jednak sposob dato sie¢ to zauwazy¢
w pierwszych trzech wiekach podczas prze§ladowan chrzescijan w Cesarstwie
Rzymskim. Wskutek doznanych udrek, meczennik, nasladujac Chrystusa, cierpi
wraz z Nim, odtwarzajgc niejako w sobie Jego meke i Smier¢. Z kolei takze utoz-
samianie z Chrystusem jest rownoczes$nie zjednoczeniem z Nim. Wyraza si¢ w tym
sita mitosci ku Chrystusowi, uzdalniajaca do ztozenia ofiary z wlasnego zycia. Po-
stawa taka byla tez udziatem polskich me¢czennikow II wojny Swiatowej. W rzeczy
samej zjednoczenie duchowe z Chrystusem jest konsekwencja nasladowania Go
w Jego zyciu 1 $mierci. Lacznos$¢ ta jest na tyle gleboka, iz mozna mowié, ze to
sam Chrystus zyje i dziata w me¢czennikach. Nic dziwnego, Ze juz w starozytnym
Kosciele nazywano meczennikdw ,,nosicielami Chrystusa” — Christoforoi®. Dzigki
scistemu zjednoczeniu z Nim, stawali si¢ oni prawdziwymi Jego ,,$wiadkami”.
Jedno$¢ ta pozwolita im znosi¢ wszelkie udreki ciata i przyja¢ $mier¢, bedaca
wyrazem petnego zjednoczenia z Chrystusem.

Scisty zwiazek meczennika z Chrystusem akcentuje liturgia Ko$ciota, sprawo-
wana w dniu narodzin dla nieba (tzw. dies natalis). Jak wiadomo, pierwsi chrze-
$cijanie sprawowali Msze¢ §wieta na grobach meczennikow, chcac wyrazi¢ niero-
zerwalny zwigzek, jaki zaistnial pomigdzy meczenska $miercia Zbawiciela
a $miercig meczennika. Wyrazali oni przy tym swoje przekonanie, ze z ofiary
Chrystusa otrzymywali sity do wytrwania w prze§ladowaniach. Wyraza to m.in.
modlitwa mszalna ku czci bt. Michata Kozala: ,,Boze, Ty obdarzyles$ btogostawio-
nego Michata, biskupa i meczennika, taskg szczegolnego nabozenstwa do Naj-

" Enarrationes in Ps. 34; PL 36, 340 — Cyt. za: S. Longosz, Niektére aspekty meczehistwa
w literaturze wczesnochrzescijanskiej, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 6(1979), s. 55.

8 Por. A. Kubis, Zarys chrzescijanskiej koncepcji meczernstwa, ,,Communio” 8(1987) z. 5, s. 80-81.
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swietszej Eucharystii oraz heroicznym mgstwem w obronie wolnosci Kosciota,
spraw, aby$my za jego przyktadem i wstawiennictwem, umocnieni taskg Tajem-
nicy eucharystycznej, mogli wytrwa¢ do konca w wyznawaniu prawdziwej
wiary™. Jako uobecnienie Misterium Paschalnego Chrystusa, Eucharystia staje si¢
dla wszystkich, a zwlaszcza dla meczennikdéw zrodlem duchowych mocy, pozwa-
lajac im rozla¢ swa krew, by zjednoczy¢ si¢ ze swoim Mistrzem i Panem. Totez
modlitwa po komunii we wspomnienie $w. Maksymiliana Marii Kolbego, mowi:
»Panie Jezu Chryste, spraw, aby$my posileni Ciatem i Krwig Twoja patali taka
miloscig, jakg Swiety Maksymilian Maria czerpat z tej Uczty”'. Jeszcze glebiej
wyraza t¢ mysl modlitwa nad darami: ,,Wszechmogacy Boze, ofiarujemy Ci nasze
dary i pokornie btagamy, abySmy za przyktadem sw. Maksymiliana Marii nauczyli
si¢ sktada¢ Tobie w ofierze nasze zycie”*.

Na podstawie tych przyktadow widzimy juz, iz megczenstwo polskich meczen-
nikow II wojny $wiatowej ma swa podstawe chrystocentryczng. Jezus Chrystus
byt dla nich niezaprzeczalnym wzorem autentycznego meczennika i §wiadka.
Z tego wzgledu na meczenstwo nalezy patrze¢ jako na najdoskonalszy przejaw na-
sladowania Boskiego Mistrza i wyraz catkowitego zjednoczenia z Nim w ofierze
z wlasnego zycia.

4. EKklezjalny charakter meczenstwa

Podkresli¢ trzeba, ze megczenstwo nie jest osobistym czynem pragnacego zto-
zy¢ $wiadectwo Chrystusowi. Meczennikiem jest osoba Kosciota, $cisle z nim
zwigzana. Z tego wzgledu §wiadectwo tej osoby oddajacej swe zycie Bogu jest
zarazem $wiadectwem wspolnoty wierzacych, z ktora kto$ jest zwigzany. Upowaz-
nia nas to do méwienia o eklezjalnym, badz nawet eklezjotworczym charakterze
meczenstwa. Zaktada ono wezwanie lub specjalne powotanie do meczenstwa,
anawet dar, charyzmat udzielony Kosciotowi. Wielka liczba meczennikow
w ciagu dziejow Kosciota §wiadczy o ich uzdolnieniu przez Ducha Swietego do
ztozenia $wiadectwa wierze'2, W ostatnich czasach mowi sie o tym, ze meczen-
stwo nalezy organicznie do istoty Kosciola, czyli ze przesladowanie Kosciota
i $mier¢ meczenska wiernych nie sg czym$ przypadkowym. Chrystus mowit
bowiem: ,,Jezeli was §wiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie wpierw znienawidzit”
(J 15, 18). Kosciot bowiem jest kontynuatorem zbawczego postannictwa Jezusa
Chrystusa, ktore obejmuje takze Jego meke i $mier¢, dzigki czemu winien roéwniez
odwzorowywac t¢ paschalna tajemnice. W meczenniku, ktory ponidst smier¢ dla

9 Mszat rzymski, 14 czerwca: Bl. Michata Kozala, biskupa i meczennika.
10 Mszat rzymski, 14 sierpnia: Sw. Maksymiliana Marii Kolbego, prezbitera i meczennika.
1 Tamze.

12 por, R. Malecki, Istotne elementy teologii meczenstwa, s. 211.
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Chrystusa, Kosciot otrzymuje nowego oredownika u Boga. Jednoczesnie tez
wierni w osobie meczennika maja przyklad zycia oddanego bez reszty Bogu,
wskutek czego staje si¢ on wielkim wyzwaniem dla zyjacych, ktérym przedstawia
nowg hierarchi¢ wartosci. Ofiara meczennikow potwierdza prawdziwos¢ Kosciota
i jego misji w $wiecie!®. Rozumieli to dobrze polscy meczennicy okresu II wojny
swiatowej. Tak np. bt. Kazimierz Gostynski odmowit propozycji ukrywania si¢
przed Niemcami, chciat bowiem shuzy¢ wiernym w Chrystusowym w Kosciele;
glosil rowniez kazania o wiernosci Bogu i Ko$ciotowi §wigtemu.

Duchowoscig eklezjalng, przejawiajaca sie¢ w wiernosci Stolicy Apostolskiej
1 hierarchii ko$cielnej kierowali si¢ wszyscy blogostawieni meczennicy I wojny
swiatowej, wsérdd nich bl. Stanistaw Kostka Starowieyski i bt. Stefan Grelewski.
Stusznie tedy Kosciot oddaje czes¢ meczennikom, wielbiac przez to Boga, ktory
dokonuje ,,wielkich rzeczy” w swoich §wigtych.

5. Wzory zycia duchowego

Oglaszajac 108. polskich meczennikéw z czasow Il wojny $wiatowej, Jan
Pawet II dat rownoczes$nie wyraz temu, ze sita ich §wiadectwa jest tak wielka, iz
ma ono zawsze moc przemowienia do cztowieka w kazdej epoce. Odnosi si¢ to
zwlaszcza do ludzi realizujacych rézne rodzaje chrzescijanskiego powotania, jak
tez do tych, ktorzy pragna wciela¢ w zycie chrzescijanskie wartosci. Z uwagi na
wielo§¢ os6b wyniesionych na ottarze, zagadnienie zostanie ujgte w formie przy-
wotania wybranych postaci.

Do 0s6b niezwykle zastuzonych dla zycia Kosciota nalezy bez watpienia bl.
Julian Nowowiejski, arcybiskup, pasterz diecezji ptockiej, zameczony w Dzialdo-
wie. Swiadkowie procesu beatyfikacyjnego akcentowali jego mezne znoszenie
cierpien i udrek obozowych, a przy tym kojace oddzialywanie na wspotwiezniow,
dzieki czemu wraz ze swym biskupem pomocniczym bt. Leonem Wetmanskim stat
si¢ on ich duchowym przywodca. Obaj biskupi kategorycznie odmowili profanacji
znaku krzyza $wigtego, za co spotkato ich dotkliwe pobicie przez mtodego hitle-
rowca. W duchu poddania si¢ woli Bozej znosili oni wielorakie cierpienia fizyczne
i udreki moralne, dajgc tym samym nieztomne $wiadectwo wyznawanej wierze®*,
Obozowa cela abp. Nowowiejskiego, dzielona z bp. Wetmanskim i 56 innymi
kaptanami, sttoczonymi na stomianym bartogu, byla szczegdélnym miejscem
uwielbienia Boga przez modlitwe i jakby sanktuarium cierpienia. Nie potrzeba
wspominaé, ze zwlaszcza przez modlitwe rozancowa wigzniowie ci skupieni
wokot Arcypasterza, okazywali swa cze$¢ 1 mitos¢ do Matki Najswigtszej.

13 Tamze, s. 212.

14 J. Misiurek, Polscy swigci i blogostawieni, Czgstochowa 2010, s. 164-166.
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Z kolei bt. Wiadystaw Goral, byl jednym z biskupow, ktorzy w okresie 11 wojny
$wiatowej przypieczetowali swa wierno$¢ dla Kosciota i Ojczyzny. W obliczu wojny
1 okupacji niemieckiej stanat on zdecydowanie po stronie cierpigcego narodu, odma-
wiajgc, pomimo czynionych propozycji, jakichkolwiek wiernopoddanczych gestow
wobec przesladowcow™®. W takiej postawie bl. Wiadystawa Gorala zawiera si¢ we-
zwanie do opowiadania si¢ zawsze za dobrem, cho¢by to miato wiele kosztowac.

Wsrod btogostawionych polskich mgeczennikow II wojny $wiatowej sg takze
kaptani diecezjalni i zakonni, ktoérzy nie sprzeniewierzyli si¢ swemu powolaniu,
trwajac wiernie na posterunkach swej pracy. Oprawcy namawiali ich do rezygnacji
z postugi kaptanskiej za darowanie zycia, oni jednak nie odstapili od swojej zde-
cydowanej postawy. Niektorych z nich rozstrzelano za odmowg zniewazenia
krzyza, badz tez za pomoc okazywang Zydom. Jan Pawet II okreslit ich jako ,,bo-
haterow wiary”, ktorzy ,,nasladujac Chrystusa, Dobrego Pasterza, nie zawahali si¢
odda¢ zycie za swoje owce” (por. J 10, 11). Nic dziwnego, ze w swym oredziu do
Konferencji Episkopatu Polski, papiez powiedzial: ,,Drodzy Bracia, wpatrujcie si¢
w $wietlane przyktady ich zycia, aby mito$¢ do Boga i do czlowieka rosta w wa-
szych sercach i w sercach tych wszystkich, ktérym stuzycie jako Pasterze™.

Jednym z posréd wielu kaptanow, ktérzy wiernie stuzyli ludowi Bozemu byt
bt. ks. Antoni Leszczewicz. Uwazat on, ze w sytuacjach niebezpiecznych dla zycia,
nie moze pozostawic¢ swych parafian bez pomocy duchowe;j. Zginat wraz ze swym
wikariuszem ks. Jerzym Kaszyrg 1 grupg parafian, spalony z nimi w stajni w dniu
17 I1 1943 roku w Rosicy.

Wisréd kaptandw meczennikdéw uwage zwracaja wychowawcy alumnow semi-
nariow duchownych. Tak np. ks. Henryk Kaczorowski (f 1942) byt rektorem
Seminarium Duchownego we Wloctawku. Zabiegal o przygotowanie zarliwych
i ofiarnych duszpasterzy, ludzi wiary i modlitwy. Ujmowat swych wychowankow
twardym stylem zycia potaczonym z wielka modlitwa, dobrocig i kultura. Prowa-
dzit gtebokie zycie duchowe, nidst pomoc alumnom z rodzin ubozszych. Czterech
jego wychowankéw dostapito rowniez chwaty btogostawionych; wspieral ich
w miejskim wigzieniu i wraz z nimi si¢ modlit. Swoje zycie zakonczyt w komorze
gazowej w okolicach Linzu.

Z kolei bt. Jozef Pawlowski (T 1942) byt rektorem Seminarium Duchownego
w Kielcach. Wnikat we wszystkie sprawy zycia seminaryjnego, troszczac si¢ o for-
macje duchowa alumndw, a takze o udziat w zyciu liturgicznym. Losami swych
wychowankow interesowat si¢ takze po ukonczeniu przez nich seminarium.
Cechowatla go duchowos$¢ misyjna. Przyczynit si¢ do zorganizowania Zwigzku
Misyjnego Kleru w diecezji kieleckiej, zrzeszajacego 95% kaptanow. Kierowat

15 Por. J. Poptawski, Duchowa sylwetka bi. biskupa Wiadystawa Gorala, w: Wiadystaw Goral.
Blogostawiony biskup i meczennik (1898-1945), red. C. Taracha, Lublin 2006, s. 61-68.

16 Jan Pawet 11, Polska 1999. Przeméwienia i homilie, Michalineum 1999, s. 123; por. 1. Wer-
binski, Duszpasterski wymiar meczenstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 135(2000), s. 221.
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miesiecznymi adoracjami kaptanow. Aresztowany i wywieziony do obozu koncen-
tracyjnego w Dachau, ks. Pawlowski podzielit los innych wigzniow-kaptandw,
stajgc si¢ w poczatkach 1942 roku ofiarg meczenstwa.

Rektorem Seminarium Duchownego w Tarnowie byl bt. ks. Roman Sitko
(T 1942), wychowawca duszpasterzy i wierny §wiadek Chrystusa, ktoéry pomimo
zakazu hitlerowcow prowadzit zajecia dla klerykow i przyjmowat kandydatow do
kaptanstwa. Gdy z wyczerpania upad! na ziemig, niemiecki Zotnierz nadepnat ci¢z-
kim wojskowym butem na jego szyje i trzymal, az ksiadz nie mégt juz oddychacd.
Byto to 12 X 1942 roku w O$wigcimiu.

W obozie na Majdanku w Lublinie ofiary ze swego zycia dopetnit bt. ks.
Roman Archutowski (f 1943), rektor Seminarium Duchownego w Warszawie,
historyk Kosciota.

Wychowawcag alumnéow byt rowniez bl. ks. Antoni Zawistowski (1 1942),
w latach 1918-29 wicerektor Seminarium Duchownego w Lublinie oraz wykta-
dowca biblistyki i jezykow biblijnych. Pozostawit kilka prac naukowych m.in.
Boska nauka Jezusa Chrystusa (Lublin 1936), w ktorej dat wyraz swego goracego
przywigzania do Chrystusa i Jego nauki. W Seminarium Duchownym propagowat
duchowo$¢ eucharystyczna, akcentujac dynamiczne dzialanie Najswietszego
Sakramentu. W Sachsenhausen a nastepnie w Dachau w miare mozliwosci wygta-
szat konferencje ascetyczne dla kaptanow. Skatowany przez niemieckiego komu-
nistg, zmarl w wieziennym szpitalu 4 VI 1942 roku.

Takze ks. Franciszek Rostaniec, dziekan Wydziatu Teologicznego i profesor
Uniwersytetu Warszawskiego, przewieziony w 1940 roku do obozu w Dachau,
glosit konferencje biblijne i podtrzymywat kaptanéw na duchu. Przedtem byt ka-
pelanem siostr westiarek i ich spowiednikiem. W Dachau powiedziat m.in.: ,, Teraz
coraz lepiej rozumiem, ze najpigkniejsza i najwazniejsza, ale dla nas najtrudniejsza
modlitwa, to modlitwa Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym: «Ojcze, niech si¢ dzieje
Twoja wola». Usiluj¢ te modlitwe wymawiac codziennie z gtgbokim przekonaniem
1 zywa wiarg dla Niego i z Nim cierpie¢”. A pod data 30 IX 1942 roku napisat: ,,Ro-
zumiem, jakim odpoczynkiem jest mozno$¢ kontemplacji... Sadze, ze Pan Bog
udziela wam wzmozonej umiejetnosci do jej stosowania i do czerpania z niej sity”.

W gronie meczennikow tego okresu sg rowniez siostry zakonne, ktore oddaty
swe zycie bez rozglosu, zaswiadczajac o swej wierze i mitosci. Papiez akcentowat
zawsze ich godno$¢ 1 wielko$¢ powotania, a jednoczesnie wrazliwos$¢ na ludzkie
cierpienie. Takg byla m.in. bl. Alicja Kotowska, ktora zginela na poczatku wojny,
jak i bl. Maria Ewa Noiszewska, czy tez bt. Marta Wolowska, ktora bronita znaku
krzyza przed zniewazeniem ze strony hitlerowcéw. Z kolei bt. Maria Antonina
Kratochwil jest wzorem ponoszenia cierpien za Kosciot i Ojczyzne oraz zgroma-
dzenie zakonne. Natomiast bt. Maria Klemensa Staszewska (1 1943) jest wzorem
zycia kontemplacyjnego, nawet w obozie zagtady, za$ bt. Katarzyna Celestyna
Faron (1 1943) i bl. Natalia Tutasiewicz (1 1945) — przyktadem zycia wynagradza-
jacego za grzechy innych ludzi.
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Wsrod btogostawionych meczennikéw sg rowniez wierni $wieccy: ,,piatka
poznanska” wychowankéw salezjanskich, dziatacz Akcji Katolickiej, katecheta
1 kobieta, ktora poszta na Smier¢ za swa synowa, spodziewajaca si¢ dziecka. Wszy-
scy oni $wiadcza o dojrzatosci duchowej do ztozenia §wiadectwa swej wiary i mi-
to$ci. Wspomniani tu wychowankowie salezjanscy z Poznania, przed zgilotyno-
waniem w Dreznie modlili si¢, gdy starszy wiekiem wiezien zapytat: ,,Czy wiecie,
co was czeka?” Ustyszal odpowiedz: ,,O tym, co nas czeka, wie tylko Bog. Jemu
ufamy. Cokolwiek sig¢ stanie, bedzie to Jego wola™'.

Wprawdzie wierni §wieccy stanowig najliczniejsza grupe w Kosciele, to jed-
nak w pierwszym rzgdzie duchowienstwo i stan zakonny byt przedmiotem odium
fidei dla oprawcow. Tak wiec z grona megczennikow polskich wylania si¢ obraz
Kosciota w Polsce, ktory dawat swiadectwo wiernosci Bogu i Ojczyznie. Nic dziw-
nego, ze Ojciec swigty wyrazal zyczenie, by nasladowa¢ wyniesionych na oftarze,
bowiem sg oni ,,znakiem 1 wezwaniem przypominajacym, ze taska §wigtosci moze
zakwitna¢ w kazdych warunkach i okoliczno$ciach zycia, takze posrdod przeslado-
wan, ucisku i niesprawiedliwo$ci™®.

W wielu wypowiedziach zwlaszcza z okazji beatyfikacji lub kanonizacji, Jan
Pawet II podkreslal, ze do §wietosci, a nawet meczenstwa dorasta si¢ przez cate
zycie. Zazwyczaj, gdy chodzi o meczennikow, zwracamy uwage na ostatni mo-
ment, a wigc Smier¢ meczennika, podczas gdy donioste sg inne etapy dojrzewania
do me¢czenstwa, a wigc gldwnie podporzadkowanie si¢ woli Bozej. Dostrzegamy
to cho¢by w zyciu duchowym bt. Marty Wotowskiej, niepokalanki w Stonimiu,
gdzie w grudniu 1942 roku zostata rozstrzelana. Odznaczata si¢ ona heroiczng mi-
loscig blizniego i postawg catkowitego zawierzenia Bogu. Juz w 1933 roku powie-
dziala swym wspolsiostrom: ,,My musimy by¢ gotowe na meczenstwo”, a w roku
nastepnym: ,,Juz od roku zyj¢ w gotowosci codziennej na $mier¢”. Po aresztowa-
niu zwrocita si¢ do wspdtwigzniow ze stowami: ,,Jestesmy wszyscy w obliczu
$mierci. Modlmy sie, aby$my mogli godnie przyja¢ $mier¢ meczenskg™®.

Podobnie, gotowos¢ do ztozenia ofiary z wlasnego zycia okazat juz w momen-
cie $wigcen kaptanskich bt. Henryk Hlebowicz. Wtedy to, w dniu 20 II 1927 roku
w Lublinie, pisal: ,,Tobie, Ojcze, przez Syna Twego, Pana i Przyjaciela mojego,
przez przeczyste rgce Najswigtszej Maryi, Matki mojej, za wstawiennictwem $w.
Tereni, siostry mojej — dzisiaj, sprawujac po raz pierwszy Najswigtszg Ofiare —
wraz z Nig oddaje¢ siebie catego, cale zycie moje z kazda jego chwila, wszystkie
zdolnosci i sity moje — caly czas moj i prace moje — kazde niepowodzenie, smutek
i cierpienie — kazdg radosc¢, wesele i powodzenie — oklaski, pochwaty i wywyzszenia

Y Meczennicy za wiare 1939-1945, s. 421.

18 Tamze, s. 122.

19 Por. J. Misiurek, Polscy $wigci i blogostawieni. Zycie — duchowos¢ — przestanie, Czestochowa
2010, s. 239; M. Chmielewski, Niepokalanskie mistyczki: bl. Marcelina Darowska (1827-1911) i bi.

Marta Wolowska (1879-1942), w: Blogostawiona Lublinianka Marta Wolowska (1879-1942) — swia-
dek wiary, red. M. Chmielewski, Lublin 2012, s. 117-150.
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— wzgardy i1 ponizenia. Ofiaruj¢ to wszystko i siebie calego na wigksza chwale
Twoja [...]. Chce zy¢ i pracowac tylko dla Ciebie. A nawet nie chce koniecznie
zy¢ 1 pracowac, bo moze jutro kazesz mi zakonczy¢ to zycie [...]. Jestem i chce
by¢ tylko Twoja ofiarg”?. Zgingt w dniu 9 IX 1941 roku rozstrzelany przez policje
niemiecka z nienawisci do wiary w lesie w poblizu Borysowa.

Widzimy zatem, ze $wigci mgeczennicy uznawali mgezenstwo za taske, dar od
Boga i przygotowywali sie do tego momentu, jesli taka bytaby wola Boza. Wia-
domo, ze kazdy przygotowywat sie do tego najwazniejszego momentu na swojej
drodze zyciowego powotlania. Jan Pawel Il podkreslil, ze wszyscy sposrod 108
meczennikow zdali egzamin z najwyzszej proby ocalenia cztowieczenstwa i god-
no$ci ludzkiej. W obozach zagtady umiejetnie bronili si¢ przed dehumanizacja
osobowosci, a rownoczes$nie w tych nieludzkich warunkach realizowali wartosci
duchowe. Wynika stad, ze megczenstwo jest radykalng droga rozwoju cztowieka
tak na plaszczyznie naturalnej, jak tez nadprzyrodzonej?. Z tego wzgledu i odro-
dzenie duchowe moze si¢ dokona¢ na drodze radykalnego odczytywania Chrystu-
sowej Ewangelii.

THEOLOGICAL AND SPIRITUAL CHARACTER
OF THE MESSAGE OF THE WORLD WAR II MARTYRS

The Roman Catholic Church experienced a lot o painful harm and losses
in various spheres of human life, but on the other hand the experience of war con-
tributed to giving witness of faithfulness to Christ at the price of one’s own blood.
On June 13", 1999, Pope John Paul II elevated to the glory of the Blessed 108
martyrs, clergymen and laypeople who testified by shedding their own blood for
the sake of their heroic love for God, for the Church and for their country. They
are the paragon of faithfulness to God’s Law especially in difficult times, yet they
are also our advocates with God. Being the witnesses and heroes of the faith, they
confirm the fact of the perfect imitation of Christ. Since true martyrdom expresses
itself in a complete submission of oneself in giving witness to authentic faith and
love. The Blesses Martyrs accepted their martyrdom as a grace, a gift from God
and prepared for that moment in the vocation of their life; they passed the test
of the highest order saving humanity hand human dignity.

Keywords: martyr, spirituality, message, dignity, faith.
Stowa Kkluczowe: meczennik, duchowos$¢, przestanie, godnosc¢, wiara.

2 Ks. Henryk Hlebowicz we wspomnieniach przyjaciét, ,Znak” 226-227(1973), s. 446-491; por.
J. Misiurek, Polscy swieci i blogostawieni..., s. 169.

2 Por. 1. Werbinski, Duszpasterski wymiar meczenstwa, s. 224.
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DUCHOWOSC POLSKA

Duchowo$¢ w Polsce po zakonczeniu II wojny $wiatowej jest bogata w swej
tresci, a przy tym wielowatkowa; trudno ja zaprezentowac w sposoéb wyczerpujacy
w ramach jednego wyktadu, badz tez artykutu. Z koniecznosci zatem zagadnienie
to zostanie ujete nieco pobieznie z uwzglednieniem oso6b, ktore pozostawity po
sobie pewien dorobek pismienniczy. Zarysowana tu zostanie problematyka, jak
1 aktualnos¢ polskiej mysli teologiczno-duchowe;j.

1. Gléwni przedstawiciele
powojennej duchowosci polskiej

Wydarzenia zwigzane z Il wojna Swiatowg zahamowaty rozwdj teologii, jak
i innych nauk w Polsce. Nawet wybitny teolog polski, Stuga Bozy ks. Aleksander
Zychlinski (1 1945) nie opublikowat w tym czasie zadnej ze swych pozycji. Po
zakonczeniu dziatan wojennych mozna mowic o stopniowym rozwoju mysli teo-
logicznej w Polsce, w tym takze w zakresie teologii duchowosci, nazywanej jesz-
cze ascetyka i mistyka. Wspomnieé tu wypada — wydane po$miertnie — Zychlin-
skiego Tajemnica katolicyzmu (Poznan 1946) i Rozwazania filozoficzno-teolo-
giczne (Poznan 1959), zawierajgce wiele refleksji teologiczno-duchowosciowych.

Do dorobku pi$mienniczego bt. Jana Balickiego (T 1948), dziatajacego w tym
czasie na ziemi przemyskiej, naleza — pozostale w maszynopisie, badz tez rekopi-

* Ks. prof. dr hab. Jarostaw Maciej POPLAWSKI — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wyswiecony
w 1988 roku; studia specjalistyczne z teologii duchowosci odbyt na KUL; od 1995 roku jest pracow-
nikiem naukowym w Instytucie Teologii Duchowos$ci KUL; w latach 2006-2012 i 2016-17 byt dy-
rektorem tegoz Instytutu; od 2003 roku jest kierownikiem Katedry Historii Duchowosci. Od 2015
jest Kawalerem Rycerskiego Zakonu Swietego Grobu Bozego w Jerozolimie. Jego zainteresowania
naukowe dotycza szeroko rozumianej teologii duchowosci, historii duchowosci chrzescijanskiej, ze
szczegdlnym uwzglednieniem duchowosci polskiej. Opublikowat kilkadziesiat pozycji naukowych,
w tym kilka ksigzek; wypromowat 21 doktorow i okoto 90 magistrow.
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sach, przechowywanych w Archiwum Archidiecezjalnym w Przemys$lu: Szkice
codziennych rozmyslan (I-11) oraz Pisma rozne (I-11), wydane w duzej czesci pt.
Wybor pism ks. Jana Balickiego (Warszawa 1981) przez Joachima Bara OFM-
Conv; wérdd tych pism wyrdzniajg sie szkice i fragmenty kazan ks. Balickiego,
studium o stanach mistycznych i szkice codziennych rozmys$lan. Wszystkie te
pisma sg §wiadectwem rozwoju zycia duchowego ich autora.

W powojenny obraz Kosciota w Polsce wpisuje si¢ takze dziatalnos¢ pismien-
nicza Stugi Bozego kard. Augusta Hlonda (1 1948), prymasa Polski. Po§miertnie
wydano jego dzieta: Na strazy sumienia Narodu. Wybor pism i przemowien (Nowy
York 1951), Daj mi dusze. Wybor pism i przemowien 1897-1948 (Nowy York
1951), Z Chrystusem w zycie. Okruchy myslowe 1922-1948 (L.6dz 1982), W stuzbie
Boga i Ojczyzny. Wybor pism i przemowien 1922-1948 (Warszawa 1988) i Z Kar-
dynatem Prymasem Augustem Hlondem na co dzien (Pita 1990).

We wczesnych latach powojennych dziatat wybitny polski moralista i teolog
duchowosci Jacek Woroniecki OP (1 1949). Dla teologii duchowosci oprocz mo-
nografii Krolewskie kaptarstwo (Poznan 1919, Wroctaw 1947%), duze znaczenie
ma jego Petnia modlitwy. Studium teologiczne dla inteligencji. Seria pierwsza
(Poznan 1924, 1934%), Seria druga (Krakow 1948) i Petnia modlitwy (obie serie,
Poznan 1982). Zagadnienie modlitwy zostato tu ukazane zgodnie ze stanowiskiem
szkoty dominikanskiej, odwotujacej si¢ do mysli $w. Tomasza z Akwinu.

Wiele publikacji z zakresu zycia duchowego pozostawil po sobie polski
redemptorysta Jozef Puchalik (T 1958), cho¢ niektore z nich pozostajg jeszcze
w archiwum w Tuchowie i domagaja si¢ szczegétowych badan.

Przezyciami mistycznymi charakteryzowata si¢ natomiast duchowos$¢ Pauli
Zofii Tajber (T 1963), zalozycielki Zgromadzenia Sidstr Najswietszej Duszy Chry-
stusa, ktora pozostawila po sobie Dzienniczek duchowy.

Na okres powojenny przypada zycie i dziatalno$¢ wielu innych teologow
duchowosci, m.in. ks. Aleksandra Fedorowicza (7 1965), ks. Jozefa Czestawa
Matysiaka SDS (T 1966), o. Anzelma Gadka OCD (1 1969), Leona Pyzalskiego
CSsR (7 1974), bt. Michata Sopocki (7 1975), ks. Jana Bochenka (1976), ks. Win-
centego Granata (T 1979), bp. Jana Jaroszewicza (1 1980) oraz kard. Stefana
Wyszynskiego (7 1981), prymasa Polski. Z kolei duchowos¢ ,,postsolidarno-
sciowa” tworzyli w tym okresie m.in. bl. Jerzy Popietuszko (7 1984), kapelan
»Solidarnosci” i ks. Franciszek Blachnicki ( 1987).

Polska teologi¢ duchowosci pod koniec XX wieku rozwijali rowniez: ks.
Antoni Stomkowski (T 1982), bp Wilhelm Pluta (f 1986), ks. Stanistaw Witek
(1 1987), bp Jan Pietraszko (T 1988), a takze Antoni Jozafat Nowak OFM (1 2014),
abp Stanistaw Nowak (ur. 1935), biskup-senior czgstochowski.

Dodac trzeba jeszcze caty wprost ,,zastep” zyjacych jeszcze teologdw ducho-
wosci, rozwijajacych te dziedzing wiedzy.
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2. Problematyka

Powojenna teologia duchowos$ci w Polsce, bazujac na Bozym Objawieniu,
zwlaszcza za$ na Pismie Swietym i nauczaniu Kosciota, rozwijata gtéwnie wypty-
wajace z Objawienia Bozego odniesienia prawd wiary do zycia duchowego czto-
wieka. Na przyklad ks. Aleksander Zychlinski, jakkolwiek byt dogmatykiem z wy-
ksztalcenia i zamitowania, ascetyke opart na Pi§mie Swietym i Tradycji oraz
wspotczesnych sobie kierunkach mysli teologicznej. Znat on dobrze mistrzow
zycia duchowego, zwlaszcza dziela §w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza,
a takze §w. Franciszka Salezego, §w. Ignacego Loyoli, $w. Tomasza z Akwinu i $w.
Katarzyny ze Sieny. W zasadzie nie stworzyl jakich$ nowych kierunkéw w teologii
duchowosci, ale samodzielnie zarysowal zasadnicze prawdy odnoszace si¢ do do-
skonatosci chrzedcijanskiej w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej, teologii daréw
Ducha Swigtego, integralnego ujecia natury i nadnatury oraz eklezjalnego ukie-
runkowania chrzescijanskiej duchowosci. Mozna sadzié, Zze nauka ks. Zychlin-
skiego w zakresie teologii duchowosci byta pierwsza swiadoma proba zbudowania
w Polsce tej galezi wiedzy ze strony przedstawiciela duchowosci poza zakonnej®.

Wprawdzie dziatalnos$¢ ks. Wiadystawa Kornitowicza (1 1946), wspottworcy
»Dzieta Lasek” przypadta na okres dwudziestolecia migdzywojennego, to jednak
zmart on juz po wojnie, petniac do konca obowiazki kierownika duchowego Zgro-
madzenia Sidstr Franciszkanek Shuzebnic Krzyza. Propagowatl przy tym ducho-
wosc¢ eklezjalng w oparciu o idee Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa oraz
duchowos¢ liturgiczna; w jego przekonaniu bowiem liturgia Kosciota jest szkota
wiary i moralno$ci. W liturgii widziat podstawe do uprawiania ,,zdrowej ducho-
wosci™,

Zdumiewa problematyka zycia mistycznego chrzescijanina opracowana przez
bt. Jana Balickiego. Jego Studium o stanach mistycznych uderza swa rzeczowoscia,
konkretnos$cia i zarazem wielkg ostrozno$cig w wyprowadzaniu sagdow. Oczywi-
Scie, taki rodzaj przekazu nie powinien dziwi¢, gdyz wchodzi tu w gre niezwykle
doniosta, ale i delikatna problematyka. Autor nie zamie$cit wszystkich zagadnien
odnoszacych si¢ do mistyki chrzescijanskiej, ale pozostawit ich wiele i to bardzo
waznych. Sadzi¢ nalezy, ze jego studium nie zostato dokonczone, w koncowym
rozdziale brak jest bowiem praktycznych wskazowek, ktore zazwyczaj umieszczat
w poprzednich rozdziatach. W Studium ks. Balickiego dostrzegamy wptyw mysli
$w. Jana od Krzyza i §w. Teresy od Jezusa, choc tez i wplyw pism polskiego autora
Mikotaja z Moscisk OP, ktory na gruncie ojczystym przyswajat terminologi¢
zastosowang przez Diego Alvareza de la Paz. Niezaleznie od wszystkiego, traktat

L Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej dychawos’ci katolickiej, t. 3, Lublin 2001, s. 226.
Warto zauwazyc¢, iz wiele elementow nauczania ks. Zychlinskiego z zakresu teologii duchowosci nic
nie stracilo ze swej aktualnosci.

2 W. Kornitowicz, Wartosci kulturalno-wychowawcze liturgii, Warszawa 1936, s. 1-2.
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ks. Balickiego jest wazny, wskazuje bowiem w sposob praktyczny zasadnicze
problemy mistyki®.

Z kolei duchowos$¢ prymasa Augusta Hlonda bazowala na salezjanskim mo-
delu osiggania doskonato$ci zycia, jednak bardziej anizeli $w. Jan Bosko, akcen-
towat on role Chrystusa w zyciu duchowym i zwiazek z Jego KoSciotem. W Scistej
wiezi z Chrystusem jako ,,winnym krzewem” dostrzegat podstawowe zrodio for-
macji zycia duchowego, przejawiajace si¢ na zewnatrz zwlaszcza w dziatalnos$ci
apostolskiej. Uwazal, ze cate zycie Chrystusa, gtéwnie za$ Jego mgka, §mierc
1 zmartwychwstanie winny gleboko przemawia¢ do czlowieka i zapala¢ go do
dziatania. Ze wzgledu na to, ze swoje nauczanie kard. Hlond kierowat w szczego6l-
nos$ci do $wieckich, ograniczyt si¢ w nim do ogdlnego ukazania katolickiej ekle-
zjologii, akcentujac, ze to wlasnie w Kosciele dokonuje si¢ wewnetrzna formacja
chrze$cijanina. Tylko w Chrystusowym Kosciele, posiadajgcym nadprzyrodzone
moce, chrzes$cijanin moze osiagnaé doskonatos¢ i §wigtos¢ zycia. Tak wigc caty
proces rozwoju chrze$cijanskiej doskonatosci dokonuje si¢ w $cislej tagcznosci
z Jezusem Chrystusem i Jego Kos$ciotem®.

Wybitnym teologiem modlitwy w tym czasie byt Jacek Woroniecki OP. Rozu-
miat ja jako osobowa odpowiedz cztowieka na dar istnienia i wyraz chwaly nalez-
nej Bogu, ktora nalezy sktada¢ w imieniu catego $wiata stworzonego. Ciekawa jest
tezjego mys$l na temat modlitwy btagalnej, bedacej jakby udziatem w Bozej wszech-
mocy, a jednoczesnie przejawem wielkiej godnosci cztowieka. Donioste jest row-
niez stwierdzenie o. Woronieckiego, ze modlitwa jest dzietem Boga, ale i calego
cztowieka, i ze powinnismy modli¢ si¢ catymi soba, modlitwa wywiera bowiem
wplyw nawet na ciato. Warto pamigtac, ze o. Woroniecki reprezentowat szkote
dominikanska, stad tez podkreslat, zgodnie z dzisiejszymi pogladami teologow
duchowosci, ze kontemplacja jest normalnym etapem w rozwoju duchowym®.

Zagadnienie modlitwy bylo rowniez przedmiotem dociekan ze strony Jozefa
Puchalika CSsR. Uwazat jg za jeden ze Srodkoéw osiaggania chrzescijanskiej dosko-
nato$ci; najwiecej miejsca poswigcit on tzw. modlitwie ,,uproszczenia” albo kon-
templacji nabytej. Rozwazania te zamykaja pierwszy tom jego dziela poswigco-
nego ascetyce ogoélnej. Autor swiadom byt tego, Zze ascetyka nie wyczerpuje
wszystkich zagadnien zwigzanych z zyciem duchowym, stad tez na gruncie pol-
skim dzielo to stanowi probe systematyczno-syntetycznego ujecia bogatej proble-
matyki ascetyczno-mistycznej. Ojciec Puchalik podkreslat, ze doskonatos¢ cztowie-
ka jest procesem dynamicznym i polega na dziataniu, a jej owocem jest doskonate

8 Por. ,,Studium o ranach mistycznych” ksiedza Jana Balickiego, w: Pasterz wedlug Serca
Bozego, red. S. Hargzga, Przemysl 1993, s. 69.

4 Por. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i chrzescijariska mitosé, w: Chrzescijanie, t. 2, red.
B. Bejze, Warszawa 1976, s. 47-133; J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej,
t.3,s.271-284.

5 Por. 1. Werbinski, Doskonatosé chrzescijariska w ujeciu o. Jacka Woronieckiego, w: S. Urban-
ski, I. Werbinski, Ze studiow nad duchowosciq chrzescijanskq, Warszawa 1992, s. 40-51.
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zjednoczenie z Bogiem. Poczatkiem drogi osiggania doskonatosci jest unikanie
grzechow $§miertelnych. Dostrzegal tez pierwszorzgdny udziat Boga w doskonale-
niu czlowieka, jak tez kontemplacje Boga, uczac, ze zycie kontemplacyjne jest
zyciem modlitwy. Wskazywatl na ,,stany doskonatosci” — stan zakonny i stan bi-
skupi, bedace stanem osiggnietej doskonaloéci. Zaden jednak stan nie powinien,
zdaniem o. Puchalika, wyklucza¢ mozliwosci dgzenia do wyzszej doskonato$ci®.

Omawiajac powojenng duchowos¢ polska, trudno bytoby pomingé milczeniem
przynajmniej trzy kobiety — zatozycielki czy tez wspolzatozycielki zgromadzen
zakonnych. Jedng z nich jest bt. Bolestawa Lament (1 1946), ktéra wprawdzie nie
miata wyksztatcenia teologicznego i nie pozostawita osobistych notatek, ale umie-
jetnie potrafita polaczy¢ elementy duchowosci ignacjanskiej z gtebokim humani-
zmem i idealami unijnymi. Jest zalozycielka zgromadzenia zakonnego Sidstr
Misjonarek Swietej Rodziny, dla potrzeb ktorego opracowata Dyrektorium, dajac,
przynajmniej czesciowo wiasny komentarz. Nowemu zgromadzeniu nakreslita za-
danie wspierania dzieta zjednoczenia chrzescijan wschodnich z Kos$ciotem kato-
lickim oraz umacnianie katolikow w wyznawanej wierze. Jan Pawel Il w czasie
uroczystosci beatyfikacyjnych w 1991 roku w Biatymstoku méwit o niej, ze dzia-
tajac wérdd réznych przeciwno$ci, umacniala sie ,,znanym hastem duchowosci
ignacjanskiej — «wszystko na wigkszag chwale Bozg»™'.

Z kolei Teresa Kierocinska (1 1946) jest wspotzatozycielka (wraz z Anzelmem
Gadkiem OCD) Zgromadzenia Sidstr Karmelitanek Dzieciatka Jezus, ktorego od
1925 roku do konca zycia byta przetozona. Zgromadzenie kierowato si¢ duchowo-
$cig chrystocentryczna, nabierajac praktycznego wymiaru z uwagi na srodowisko
robotnicze Sosnowca. Nic dziwnego, ze nazywano j3 ,,matka Zaglebia”, podczas
okupacji troszczyta si¢ bowiem szczegoélnie o partyzantow i dzieci zydowskie. Tak
wiec sprawdzianem jej chrystocentrycznej duchowosci byta mito$¢ blizniego
1 udzielanie pomocy innym. Nalezy ona do wybitnych przedstawicieli duchowosci
w Polsce w trudnych latach wojny i tuz po jej zakonczeniu®.

Wreszcie Paula Zofia Tajber (T 1963) jest zatozycielka Zgromadzenia Sidstr
Najswietszej Duszy Chrystusa; przypominata ona prawde o szczegodlnej obecnosci
Boga w czlowieku, posiadajagcym w sobie taske uswiecajaca. Pozostawila po sobie
Dziennik duchowy, w ktorym zawarla prawdy o zyciu duchowym, nadto wiele
notatek, konferencji i listow. Doznata wielu przezy¢ mistycznych, dotyczacych
zwlaszcza naszej przynalezno$ci do Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa.
Przezy¢ tych nie potrafita wyrazi¢ jezykiem teologicznym, nie posiadala bowiem

6 Por. S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999, s. 41-44,
" OR. Numer specjalny 1-9 VI 1991, s. 54.

8 Por. G. Schoennett, Stuzebnica Boza Teresa Janina Kierociriska, w: Polscy $wieci, red. J. R.
Bar, t. 9, Warszawa 1986, s. 215-261.
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takiego wyksztatcenia. Wzywata do upodobnienia si¢ do Chrystusa i rozbudzania
$wiadomosci Jego obecno$ci w naszym zyciu®.

W okresie powojennym w Polsce jednym z najwybitniejszych konferencjoni-
stow byt ks. Aleksander Fedorowicz (f 1965). W swojej parafii Izabelin-Laski
jeszcze przed Soborem Watykanskim II dokonat dzieta autentycznej odnowy litur-
gicznej. Dla teologii duchowos$ci zastuzyl si¢ akcentowaniem roli sakramentow
swietych, gtownie Eucharystii, rozumianej jako sakrament i Ofiara w zyciu wier-
nych. Wyrazna koncepcje zwigzku Eucharystii z duchowoscia poszczegolnych sta-
néw odnajdujemy w jego refleksjach kierowanych do oséb zakonnych. Rola
Eucharystii w duchowosci zakonnej wiaze si¢ z realizacja rad ewangelicznych we
wspolnocie. Dostrzegal on ogromng role Eucharystii w zyciu zwtaszcza chorych
i cierpigcych. Tym, co taczy chorych z Kosciotem, jest Msza $wieta, z ktorej czer-
pig sity do przezywania swych cierpien i dolegliwo$ci’. Byt on nie tylko teorety-
kiem duchowosci, co raczej — z uwagi na zaangazowanie duszpasterskie — jej
wspanialym praktykiem.

Zycie duchowe zatozyciela Zgromadzenia Sidstr Rodziny Betanskiej — ks.
Jozefa Czestawa Chryzostoma Matysiaka SDS (1 1966) poznajemy z jego Dzien-
niczka duchowego, kazan i listow pisanych do siostr zakonnych. Jego zycie
duchowe charakteryzuje teocentryzm, chrystocentryzm i maryjno$¢ oraz gteboko
posunicta asceza, duch modlitwy i kontemplacji, a nawet przezycia mistyczne.
Wszystko to $wiadczy, ze nie byl on przecietng postacig!!.

Duchowo$¢ dziecigctwa duchowego propagowal w Polsce Anzelm Gadek
OCD (F 1969). Nawigzywat do tekstow biblijnych, ukazujacych Boga jako troskli-
wego Ojca, taskawego dla pokornych i1 ubogich, kochajacego czlowieka. Duzy
wplyw na uksztattowanie si¢ idei duchowego dziecigctwa u 0. Gadka wywarta §w.
Teresa od Dziecigtka Jezus, do ktorej pism autor si¢ odwotywat. Wiadomo, ze
droge te charakteryzuje uznanie wtasnej ,,malenkosci”, catkowite zdanie si¢ na mi-
losierdzie, a takze umiejetno$¢ wykorzystywania matych srodkéw w celu przypo-
dobania si¢ Bogu. Omawiany autor akcentowal potrzebg osobistego wysitku
i wspolpracy cztowieka z Bozg taskg!?.

Problematyke dziecigctwa duchowego rozwijat takze polski redemptorysta
Leon Pyzalski (T 1974), jeszcze w okresie przedwojennym. Jego pisma z tego
okresu §wiadczg o duzym wptywie duchowosci §w. Teresy od Dzieciatka Jezus.
Godnym podkres$lenia jest wskazywanie przez tego autora na osobe Jezusa Chry-
stusa jako na wzor do nasladowania, w Nim bowiem zawiera si¢ pelnia wszystkich

% Por. F. Ptak, Rys zycia Zofii Pauli Tajber, w: Wybér pism Zofii Pauli Tajber i Kazimiery Grusz-
czynskiej, red. J. R. Bar, Warszawa 1981, s. 9-67.

©Por. B. R. Wosiek, Ksigdz Aleksander Fedorowicz (1914-1965). Sylwetka duszpasterza,
w: Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. 1, Warszawa 1974, s. 317-330.

1 Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, s. 322-336.
12 Tamze, s. 337-341.
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cnot, z ktorych najwazniejsza jest mitos¢, majaca swoj szczyt w kontemplacji
mistycznej®.

Autorem podrecznika Zarys ascetyki (Warszawa 1972) jest w tym okresie ks.
Jan Bochenek. Dzieto to jest zbiorem wykladow dla alumnéw Seminarium Du-
chownego w Tarnowie. Po zagadnieniach wstepnych, ks. Bochenek oméwit istote
doskonatosci, srodki prowadzace do §wietosci i rozwoju zycia duchowego, biorac
za podstawe poszczego6lne jej stopnie i grupujac wokot nich praktyki i ¢wiczenia
pobozne; uwzglednit rowniez zagadnienie liturgii i kierownictwa duchowego™.

Jako promotor kultu Milosierdzia Bozego zapisat si¢ w polskiej duchowosci
bt. Michat Sopocko, ukazujac jego biblijne, teologiczne i pastoralne podstawy.
Jego zyciowe zaangazowanie i poSwigcenie dla apostolstwa Milosierdzia Bozego
wywarlo duzy wptyw na dzisiejszy rozkwit tego kultu®®.

Wybitnym polskim teologiem XX stulecia byt ks. Wincenty Granat (7 1979),
m.in. autor wielotomowej Dogmatyki katolickiej (I-1X, Lublin 1959-1967) i dwu-
tomowej, posoborowej monografii: Ku cziowiekowi i Bogu w Chrystusie (I-11, Lu-
blin 1972-1974). Nie zabrakto w tych pozycjach zagadnien zwigzanych z zyciem
duchowym, takze mistycznym. Analizujac doswiadczenia mistyczne §w. Teresy od
Jezusa, zwrdcit uwagg, ze obcowanie mistyczki z Osobami Boskimi nie pozbawito
jej najcenniejszych przymiotow humanistycznych, lecz je uwielokrotnito. Czto-
wiek odrodzony przez taske jest wedtug ks. Granata przybranym synem Bozym
i uczestnikiem Jego natury, stad winien kierowac¢ si¢ w zyciu wiarg, nadziejg i mi-
loscig. Stawanie si¢ nowym cztowiekiem wymaga jednak przetwarzajacej i stwor-
czej mocy samego Boga, ktory okazuje swa wszechmocng mito$¢ przez Jezusa
Chrystusa. W mys$l nauczania ks. Granata, przezycia mistyczne potwierdzajg per-
sonalistyczny charakter religii chrze$cijanskiej i mozliwo$¢ przezywania doswiad-
czalnego poznania Boga, a nadto ubogacaja teologi¢ dogmatyczng i moralng
o nowe elementy?®.

W zakresie duchowosci zakonnej zastuzyt si¢ biskup kielecki Jan Jaroszewicz
( 1980). Gtosit on, ze podstawa osiagania doskonato$ci przez osoby zakonne jest
konsekracja zakonna, ktéra swa moc czerpie z konsekracji chrzcielnej i petniej ja
wyraza. W niej takze miesci si¢ odpowiedz mitosci cztowieka na dar zycia Bozego,
ktorym zakonnica zostata obdarowana na chrzcie $wigtym. Uwazal, Zze mitosc¢ jest
sila ksztattujaca codzienne zycie zakonne. Zjednoczenie osoby zakonnej z Chry-
stusem wyraza¢ si¢ winno w nasladowaniu Go w catym zyciu osobistym. Za
wazny $rodek osiggania doskonatosci bp Jaroszewicz uznawal modlitwe i1 zycie
sakramentalne, ktore przyczynia si¢ do pelnego zjednoczenia z Chrystusem. Mysli

13 Por. S. Urbanski, Zatopieni w Bogu, s. 45-46.
4 Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, s. 362-371.

15 Por. H. Ciereszko, Zycie i dziatalno$¢ blogostawionego Michata Sopocki (1888-1975). Petna
biografia Apostota Mitosierdzia Bozego, Krakow 2013.

16 Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, s. 383-389.
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swe opieral on na pismach $w. Tomasza z Akwinu, $w. Ignacego Loyoli, $§w. Jana
od Krzyza i $w. Teresy od Jezusa'.

Na specjalne oméwienie zastuguje mysl kard. Stefana Wyszynskiego (7 1981),
prymasa Polski, jednak tu zostang zasygnalizowane jedynie gtéwne punkty jego
nauczania z zakresu zycia duchowego. Byl on zawsze wierny tradycyjnej nauce
Kosciota, ktora przekazywat w duchu postanowien Soboru Watykanskiego I1. Cate
jego nauczanie bylo przepelnione wezwaniem do realizowania na co dzief cnoty
mito$ci Boga Jedynego w Trojcy Osob oraz mitosci blizniego. Na podkreslenie
zashuguje chrystocentryzm nauczania Prymasa Tysigclecia. Zbawiciel zostal uka-
zany przez niego jako Ten, od ktorego wszystko bierze swdj poczatek i do ktoérego
wszystko zmierza. Dzigki Chrystusowi cztowiek zostal wyniesiony do wielkiej
godnosci 1 ze wzgledu na Syna Bozego szczegdlny szacunek przystuguje osobie
ludzkiej. Takze prawdy mariologiczne rozwazal on zawsze w Scistym zwigzku
Maryi z Chrystusem. Spuscizna piSmiennicza, zwlaszcza kaznodziejska kard.
Wyszynskiego, stanowi wiec wazne ogniwo w dziejach polskiej duchowosci kato-
lickiej skoncentrowanej na mito$ci’®,

Wazna postacia polskiej duchowosci katolickiej w okresie powojennym jest ks.
Antoni Stomkowski (T 1982), profesor i rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, autor m.in. dzieta pt. Teologia zZycia duchowego w swietle Soboru Waty-
kanskiego Il (Zabki 2000). Uczyt on, ze $wigtos¢ cztowieka jest niczym innym,
jak uczestnictwem w $wietosci Boga i Jego naturze. Za istotny czynnik doskona-
losci cztowieka uznawat mitosc, totez i postep duchowy taczyt Scisle ze wzrostem
w mitosci oraz sumiennym pelnieniem obowigzkoéw swego stanu. Ks. Stomkowski
uwazal, ze postep duchowy jest jednym z niezwykle waznych obowigzkow zycia
chrzescijanskiego. Chociaz byt teologiem dogmatykiem, to jednak dobrze przystu-
zyl sie rozwojowi teologii duchowosci, ktorg traktowat jako odrebng gataz nauki®®.

Autorem pracy pt. W trosce o zycie wewnetrzne (Poznan-Warszawa 1980) jest
biskup gorzowski Wilhelm Pluta (1 1986). Ksiazka napisana z mysla o kaptanach
zaangazowanych w duszpasterstwie moze stuzy¢ pomoca w ksztattowaniu zycia
duchowego wiernych $wieckich. Wiele poje¢¢ z zakresu zycia duchowego zostato
zobrazowanych za pomocg réznych przyktadow z zycia kaptanskiego. Bogactwo
mysli, jakie zawart autor, potaczyt z dociekaniami teologicznymi odwotujac si¢ do
nauczania Soboru Watykanskiego II i mistrzéw zycia duchowego oraz teologdw,
jak Karl Rahner c¢zy Hans Urs von Balthasar®.

" Por. S. Tumkiewicz, Ksigdz biskup Jan Jaroszewicz a Zycie zakonne, ,Kielecki Przeglad
Diecezjalny” 66(1990), s. 110-112.

18 Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, s. 398-420.

19 por. S. Urbanski, Swietosé chrzescijanska wedlug ks. Antoniego Stomkowskiego, w: S. Urban-
ski, I. Werbinski, Ze studiow nad duchowosciq chrzescijanskg, s. 36.

2 Por. P. Socha, Biskup doktor Wilhelm Pluta jako , nauczyciel wiary”, ,Studia Paradyskie”
1(1985), 5. 29-65.
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Takze ks. Stanistaw Witek (1 1987), jako wybitny teolog moralista, zagadnie-
nie zycia duchowego ukazat na szerokiej ptaszczyznie, gldownie w swym dziele pt.
Teologia zycia duchowego (Lublin 1986). Chodzito mu o odpowiedz, jak zy¢ dzi-
siaj w sposob poglebiony, w duchu prawdziwego chrzescijanstwa i autentycznej
kultury ludzkiej. W ksiazce brak jest podawania definicji, podziatow i dowodzen
o charakterze dedukcyjnym, ale widzimy proby poszukiwan odpowiedzi w intere-
sujacej nas problematyce m.in. gdy chodzi o ascezg i mistyke chrzescijanska. Ks.
Witek podkreslat, ze prawdziwa mistyka chrzescijanska rodzi si¢ z otrzymanej
wiary, przezywanej w Kosciele §wigtym. Wszyscy mistycy poddani sg jego auto-
rytetowi??.

Propagatorem duchowosci medytacyjnej byt bp Jan Pietraszko ( 1988), znany
duszpasterz akademicki w Krakowie. W swych Rozwazaniach (Krakow 1961,
1964%) zajat si¢ problematykg Mszy $wietej, sprawowanej wowczas w jezyku
lacinskim, dotaczajac medytacje o przypowiesciach oraz blogostawienstwach
ewangelicznych. Zastanawiajac si¢ nad tajemnicg przeistoczenia, wzywat rowno-
cze$nie do wewnetrznej przemiany samych siebie. Rozwazania zycia Zbawiciela
wypelniajg ksiazke pt. Spotkania (Krakéw 1967), a takze Medytacje w drodze
(Krakéw 1977), przy czym autor akcentowal, ze Chrystus jest droga prowadzaca
do domu Ojca?.

Przedstawicielem polskiej duchowosci katolickiej, wykraczajacym daleko
poza kraj ojczysty, jest osoba i dzieto §w. Jana Pawta II, najwybitniejszego z rodu
Polakow. Jego mysl w zakresie teologii duchowosci koncentruje si¢ przede wszyst-
kim na prawdzie o Bogu Jedynym w Trojcy Osob. Swiadczg o tym zwlaszcza jego
encykliki: Redemptor hominis, Dives in misericordia i Dominum et Vivificantem,
a ponadto listy apostolskie wydawane w zwigzku z Jubileuszem Roku 2000. Nau-
czanie w nich zawarte Ojciec $wigty uzupetil w innych licznych dokumentach:
encyklikach, adhortacjach, listach apostolskich, oredziach i przeméwieniach,
listach do kaptanow, kobiet, 0sob starszych, ludzi nauki, mtodziezy i 0os6b konse-
krowanych. Od wszystkich wymagal wysokiego stopnia doskonatosci i $wigtosci
zycia na wzor samego Boga. Nalezy do najwybitniejszych papiezy w dziejach
Kosciota katolickiego®.

Mozna powiedzie¢, ze przedstawicielami teologii ,,postsolidarnosciowej” byli
bt. ks. Jerzy Popietuszko i kandydat na ottarze ks. Franciszek Blachnicki. Pierwszy
z nich byt kapelanem Zwigzku Zawodowego ,,Solidarnos¢”, zamordowany w be-
stialski sposob 19 X 1984 roku przez oficerow Stuzby Bezpieczenstwa. Nawiazu-
jac do scen biblijnych, gdzie ,,cata dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa zmierzata do tego,

2 Por. F. Greniuk, Zycie i dzialalnosé ks. Stanistawa Witka, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
36(1989) z. 3, s. 5-17.
22 por. K. Bukowski, Stownik polskich swietych, Krakow 1995, s. 300-302.

23 Por. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3, s. 459-486. Ciekawej
analizy nauczania papieza Jana Pawla II dokonal ks. M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana
Pawla II. Studium na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013.
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aby uswiadomi¢ ludziom, ze do wolnosci zostali stworzeni, do wolnosci dzieci
Bozych”, ks. Popietuszko podkreslat, ze ,.Zbawiciel swoja postawa pomagat
ludziom zrozumieé sens i warto$¢ ludzkiego zycia, sens 1 warto$é cierpienia”?,
Ludziom pracy przypominat, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga, a wiec wyniesiony do nadprzyrodzonej godnosci, gdyz Bog tak umi-
lowat cztowieka, ze uczynit go swoim dzieckiem, podnidst do godnosci dziecka
Bozego®. W kazaniach i refleksjach bt. Jerzego w okresie stanu wojennego po-
wtarzata si¢ jedna mys$l Apostota Narodow: ,,Nie daj si¢ zwycigzy¢ ztu, ale zto
dobrem zwyciezaj” (Rz 12, 21). Takze ostatnia jego medytacja rozancowa w Byd-
goszczy, wypowiedziana na kilka godzin przed $miercig mgczenska, osnuta bylta
wokot tych stow Pawlowych. Analizujac jego wypowiedzi, mozna powiedzie¢, ze
duchowos¢ ks. Popietuszki byla z gruntu duchowoscia biblijna, ewangeliczna,
opartg na idei Bozego dziecigctwa, a przy tym duchowoscia eklezjalna, wierna
spotecznej nauce Kosciota katolickiego. Wierno$¢ temu nauczaniu przypieczeto-
wat on wlasng krwia, oddajgc swe mtode zycie Bogu®.

Z kolei ks. Franciszek Blachnicki jest inicjatorem ruchu ,,Swiatto-Zycie”.
Poprzez swe studia i pracg naukowag w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim byt
doskonale przygotowany do tego, by stac si¢ nie tylko teoretykiem, ale i dziala-
czem na wielka skale w propagowaniu zasad nowego ruchu religijnego, stawiaja-
cego za cel doskonalenie swoich cztonkow. Byt autorem wielu prac z zakresu teo-
logii pastoralnej, a niektére z nich dotycza chrzescijanskiej formacji dzieci, mto-
dziezy, studentow, a takze osob zakonnych i duchowienstwa diecezjalnego. Naj-
wiecej miejsca tym zagadnieniom poswiecit w nastgpujacych dzietach: Prawda —
krzyz — wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia (Carlsberg 1985), Charyzmat
i wierno$¢. Do ruchu Swiatlo-Zycie z obczyzny 1981-1984 (Carlsberg 1985), Spoj-
rzenia w Swietle taski. Kartki wyrwane z pamietnika dla dusz na drodze oczyszcze-
nia (Krakow 1988). Ruch wydaje tez czasopisma. Zadaniem ruchu jest prowadze-
nie 0s6b ku chrzescijanskiej dojrzatosci, ku stawaniu si¢ ,,nowym cztowiekiem”,
w ktorym istnieje jedno$¢ miedzy poznaniem ($wiatto) a egzystencja (zycie). Znak
— logo tego ruchu wskazuje na formacje¢, ktdra ma taczy¢ poznanie z dziataniem.
Wecielajac swiatlo w zycie, nowy cztowiek buduje nowa wspolnote, zyjaca warto-
$ciami; tworzy wigc nowg kultur¢ — cywilizacje mitosci, a pomocg shuza pigtna-
stodniowe rekolekcje oparte na modlitwie rézancowej, prowadzonej metoda prze-
zyciowa. Wprowadzenie w zycie tego, co bylo przedmiotem rozwazan, tworzy
wzorcowe $rodowiska chrzescijanskie, chocby w poszczegoélnych parafiach.
,»0aza” jako metoda rekolekcji wymaga ustawicznej konfrontacji, totez jej uczest-
nicy spotykaja si¢ w swych parafiach, by poglebia¢ chrzescijanskg formacjeg. Prze-
zywanie KoSciota jako communio rodzi pragnienie stuzby, a wiec diakonii, zgod-

24 Ks. J. Popietuszko, Kazania patriotyczne, Paris 1984, s. 106.
%5 Ks. J. Popietuszko, Stowa do Narodu. Kazania i rozwazania 1982-1984, Carlsberg 1984, s. 44.
% por, P. Nitecki, Znak zwyciestwa — ks. Jerzy Popieluszko 1947-1984, Warszawa 1990.
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nie z otrzymanym charyzmatem. Ks. Blachnickiemu przy$wiecata wizja Chrystusa
jako Stugi, na wzor ktorego cztonkowie tego ruchu pragng shuzy¢ Kosciotowi?’.
Tak wigc Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki przez swa dziatalnos¢, a zwlaszcza
powotanie do istnienia ruchu ,,Swiatto-Zycie”, dobrze przyshuzyt si¢ Kosciotowi
w jego trosce o formacje duchowa swoich wiernych.

3. Aktualnos$é

Zastanawiajac si¢ nad aktualno$cig problematyki poruszanej przez polskich
teologéw duchowosci lat powojennych, musimy stwierdzi¢, ze wynikata ona
z proby odczytywania ,,znakdéw czasu” i miata na wzgledzie praktyczne ustosun-
kowanie si¢ wiernych do zaistniatej sytuacji politycznej. Rozwijana w poczatko-
wych latach problematyka Kos$ciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa swiadczy
o nawigzywaniu do mysli zachodniej, jak i encykliki papieza Piusa XII Mystici
Corporis Christi. Problematyka ta miesci w sobie glebokie tresci zwigzane z zy-
ciem duchowym o fundamentalnym znaczeniu. Podkre$lana przez ks. Zychlin-
skiego i ks. Kornitlowicza, znalazta swe specyficzne miejsce w wezwaniu do apo-
stolstwa i zycia w braterskiej mito$ci w nauczaniu prymasa Polski, kard. Hlonda.
Z kolei zagadnienie modlitwy i jej etapow, ktore znalazto swe miejsce w publika-
cjach o. Jacka Woronieckiego $wiadczy o wielkiej dojrzatosci naukowej autora,
ktory potrafil umiejetnie powigza¢ elementy popularnonaukowe z naukowymi.
Wydaje sie, ze 0. Woroniecki, ktdrego proces beatyfikacyjny jest w toku, jest nie
tylko wybitnym teologiem moralista, ale takze wybitnym teologiem duchowosci.

Godne uwagi jest jego stwierdzenie, ze gdyby ludzie przestali si¢ modli¢, $wiat
stracitby $wiadomos¢ tacznosci z Bogiem i przestalby istnie¢. Duze znaczenie ma
tez zaakcentowanie przez o. Woronieckiego, personalistycznego charakteru mo-
dlitwy. W mysl jego nauczania, caty czlowiek modli si¢, natomiast kontemplacja
jest normalnym etapem rozwoju duchowego. Tylko bowiem cztowiek moze $wia-
domie modli¢ si¢ za siebie i za caty $wiat, i od zrozumienia tego zadania uzalez-
niony jest rozwoj zycia ludzkiego.

Warto$¢ swa zachowuja takze rozwazania bt. Jana Balickiego i innych autorow
odnos$nie do przezy¢ mistycznych. Wszyscy oni odwotywali si¢ zreszta do mi-
strzow zycia duchowego, a wiec sw. Teresy od Jezusa, §w. Jana od Krzyza i $w.
Ignacego Loyoli. Jedynie J6zef Puchalik CSsR zbytnio zasugerowat si¢ koncepcja
wloskiego jezuity Giovanniego Scaramellego co do ascezy i mistyki, akcentujac
tzw. modlitwe¢ uproszczenia albo kontemplacje nabyta.

Ciekawe sg opracowania naszych teologdéw, glownie o. Anzelma Gadka
i 0. Leona Pyzalskiego, odno$nie do zagadnienia dziecigctwa duchowego, a przy
tym mysli na ten temat stluzebniczki starowiejskiej s. Leonii Nastal, kandydatki na

27 Por. G. Wilczynska, Ks. Franciszek Blachnicki 1921-1987, Lublin 1991.
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oltarze. Koncentrujg si¢ one na tajemnicy Wcielenia i dziecigcych lat Chrystusa
oraz dzieta Odkupienia, przy czym odnosza si¢ do naszej postawy wobec Boga
1 $wiata.

Wielka wartos¢, wykraczajaca poza granice Polski, posiada mysl teologiczna
bt. Michata Sopoc¢ki na temat kultu Bozego mitosierdzia. Juz za zycia swojej §wie-
tej penitentki — Faustyny Kowalskiej podjal on pierwsze inicjatywy na rzecz
apostolstwa Mitosierdzia Bozego, publikujac naukowe opracowania i modlitwy;
doprowadzit do namalowania obrazu Jezusa Milosiernego i1 podjat starania o usta-
nowienie swigta. Ks. Sopocko uczestniczyt tez w tworzeniu sie zgromadzenia za-
konnego oddanego sprawie upowszechniania tajemnicy Bozego Milosierdzia®®.
Nie potrzeba dodawac, ze dzi§ Koronka do Bozego Milosierdzia i inne formy tego
kultu, znane sg w wielu krajach $wiata.

Do grona teologdw duchowosci, ktorzy mieli wptyw na formacje duchowa
mtodziezy i dorostych, takze poza Polska, nalezy m.in. ks. Franciszek Blachnicki.
Byt on krajowym duszpasterzem stuzby liturgicznej i animatorem posoborowej
odnowy liturgicznej w Polsce. Prowadzil rekolekcje oazowe, ktére potem prze-
obrazity si¢ w Ruch ,,Swiatto-Zycie”. W 1981 roku w Rzymie zorganizowat Mie-
dzynarodowe Centrum tego Ruchu. Nie mogac z powodu stanu wojennego powro-
ci¢ do Polski, pozostat w Carlsbergu w Niemczech, gdzie zmart 27 11 1987 roku.
W swoich publikacjach propagowal ideg¢ Kosciota jako wspolnoty, a takze jego
wymiar sluzebny. W 1983 roku Episkopat Polski w celu ochrony cztonkéw ruchu
przed represjami przejat nad nim opieke?.

Oryginalno$¢ swoja zachowujg takze prace innych teologéw duchowosci
w Polsce, m.in. ks. S. Witka i biskupa Jana Pietraszki, jak tez w jakiej$ mierze
pierwszy posoborowy podrgcznik ks. Jana Bochenka, a przede wszystkim mysl
teologiczna $§w. Jana Pawla II w zakresie duchowosci. Ojciec §wigty, siegajac
wprost do danych biblijnych dla uzasadnienia danej prawdy, uwzglgdnia catos¢
nauczania Kosciota ze szczeg6lnym zaakcentowaniem Soboru Watykanskiego II.
Nauczanie $w. Jana Pawta II odstania przed nami wielo$¢ drog, jakimi postuguje
si¢ Bog, prowadzac cztowieka na wyzyny §wigtosci.

Dodac¢ trzeba, ze wielu polskich teologéw duchowos$ci okresu powojennego to
kandydaci do chwaty ottarzy, albo juz wyniesieni na oltarze, jak bl. Jan Balicki, bt.
Jerzy Popietuszko i bl. Michat Sopoc¢ko. Wynika stad, ze rozwijana przez nich
mysl teologiczna w zakresie duchowosci jest zgodna z nauczaniem Chrystuso-
wego Kosciota.

28 Por. H. Ciereszko, Ksigdz Michal Sopocko promotor kultu Mifosierdzia Bozego, ,,Studia
Teologiczne” (Bialystok, Drohiczyn, Lowicz) 21(2003), s. 81-116.

2 Por. M. Chmielewski, J. Jezierski, Duchowosé¢ wspélczesnych zrzeszen chrzescijanskich,
w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 405.
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Z pobieznego przegladu powojennej duchowosci w Polsce, dostrzegamy wie-
los¢ watkow 1 nurtow oraz bogactwo mysli, jakie w tym czasie si¢ uzewnetrznity.
Jest rzecza oczywista, ze rozw0j chrzescijanskiej duchowosci w Polsce nadal
bedzie si¢ dokonywat, Ewangelia Jezusa Chrystusa jest bowiem wciaz aktualna
i zawiera w sobie niewyczerpane zrodlo mysli dla ludzi wszystkich czasow
1 wszystkich kultur. Na nas, jako na wyznawcach Boskiego Mistrza, spoczywa
obowigzek uczestnictwa w mitosiernej mitosci Boga do czlowieka i przyczyniania
sie¢ w ten sposob do budowania cywilizacji mitoSci, ktora jest najbardziej charak-
terystyczng cecha chrze$cijanskiej duchowosci we wszystkich okresach historii
Kosciota.

POST-WAR AND POST-SOLIDARITY
POLISH SPIRITUALITY

After the end of military actions of the World War II there has been a gradual
development of the theological thought in Poland also in the range of theology
of spirituality at that time still referred to as ascetics or mystics. Among the
writings of Jan Balicki (T 1948), his study of mystic states and sketches of daily
meditations immediately come to mind, however, an outstanding moralist and
theologian Jacek Woroniecki OP (f 1949) is the author of highly valued publica-
tions on prayer and priesthood. Other authors writing on spirituality include: Jozef
Puchalik (1 1958), Aleksander Fedorowicz (f 1955), Anzelm Gadek OCD
(1 1969), a zwlaszcza Michal Sopocko (1 1975), Jan Bochenek (1 1980), kard. Ste-
fan Wyszynski (1 1981), Antoni Stomkowski (1 1982), Wilhelm Pluta (f 1986),
Stanistaw Witek (1 1987), Jan Pietraszko (1 1988) and Antoni Jozafat Nowak
(1 2014); “post-solidarity” spirituality is represented by: Jerzy Popietuszko
(1 1981) i Franciszek Blachnicki (T 1987). It should be added that there is a “host”
of the contemporary theologians of spirituality who are still alive and who develop
this branch of knowledge. The issues addressed in their works are multifarious and
include almost all aspects connected with the spiritual life of man. These issues are
addressed in relation to divine revelation and the teachings of the Second Vatican
Counlcil and the words of the recent Popes, particularly of John Paul II. The final
part of the article deals with the current thoughts of Polish theologians of spiritua-
lity of this period.

Keywords: Polish spirituality, post-war period, solidarity, mystics, ascetics,
spiritual life.

Stowa kluczowe: polska duchowos$¢, okres powojenny, solidarnos¢, mistycy,
asceci, zycie duchowe.
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SW. FAUSTYNA KOWALSKA I BE. MICHAL SOPOCKO
ARYS MILOSIERDZIA W POLSKIEJ DUCHOWOSCI

Opisane w tytule zagadnienie, jak si¢ wydaje, nie byto dotychczas wystarcza-
jaco podejmowane w opracowaniach z teologii duchowos$ci. Bogata za$ jest litera-
tura o wspomnianych apostotach mitosierdzia Bozego, ich wkladzie w gloszenie
oredzia mitosierdzia, drodze $wigtosci 1 tajemnicy mitosierdzia Bozego ujawnianej
w przekazach Dzienniczka $w. Faustyny czy nauczaniu bt. Michata. Przed teolo-
gami duchowosci staje si¢ zatem wezwanie do podjecia wskazanej tematyki 1 prze-
prowadzenia szczegotowych badan. Jaka role i jaki wkiad wniesli w ksztaltowanie
si¢ rysu mitosierdzia w polskiej duchowosci?

Ponizsze opracowanie, jest tylko wstepnym zarysowaniem tej problematyki.

Najpierw przedstawione bedzie ogdlne spojrzenie na rys mitosierdzia w du-
chowosci chrzescijanskiej, ze wskazaniem na role objawien danych §w. Faustynie
oraz apostolstwa bt. Michata Sopocki i ich ujawnienie si¢ w polskiej duchowosci.
Nastepnie juz szczegdlowo ukazana bedzie rola oredzia mitosierdzia Bozego przy-
pomnianego w objawieniach i przekazanego przez $w. Faustyng oraz wktad bt
Michata przez jego dziatalno$¢ i nauczanie w ksztattowanie si¢ rysu mitosierdzia
w polskiej duchowosci. Na koniec za$ przedstawiona bedzie recepcja nauczania
bt. Michata w aspekcie rysu mitosierdzia w duchowosci w polskiej teologii ducho-
wosci oraz wskazanie na pelniejsze zainteresowanie si¢ nim.

* Bp dr hab. Henryk CIERESZKO — biskup pomocniczy archidiecezji biatostockiej; cztonek
Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych i Polskiego Stowarzyszenia Teologow
Duchowosci; wyktadowca teologii fundamentalnej w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym w Biatymstoku; biograf bt. Michata Sopocki. W badaniach naukowych zajmuje sig¢
historig kultu mitosierdzia Bozego oraz prawda mitosierdzia i jej wplywem na duchowo$¢ chrzesci-
janska. Jest autorem licznych artykutéw poswigconych tej tematyce. Opublikowat m.in.: Droga swie-
tosci bt. Michata Sopocki (Krakow 2002), Zycie i dziatalnosé bt. Michata Sopocki. Petna biografia
apostota mitosierdzia Bozego (Krakow 2006), Zycie i dziatalnosé blogostawionego Michata Sopocki
(1888-1975). Peina biografia apostota milosierdzia Bozego (Krakow 2013), Ks. Michat Sopocko
apostol mitosierdzia Bozego (Warszawa 2017).
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1. Duchowos¢ milosierdzia
czy rys milosierdzia w duchowosci

Pojecie ,,duchowo$¢” na trwale zagoscito dzis w jezyku teologii. Pod nim kryje
si¢ rzeczywisto$¢ w miar¢ precyzyjnie i szczegdélowo opisana, odpowiednio do
przyjetego sposobu jej definiowania. Duchowos¢ postrzegana jest jako pewien
,styl zycia”, jako ,,zycie wedtug Ducha™. Jest to takie udzielanie si¢ Boga, ze
czlowiek staje sie rzeczywistym uczestnikiem Jego natury?. Duchowo$¢ wyraza
si¢ w realizowaniu w zyciu wartosci, ktore si¢ uznaje, ale tez w przezywaniu tresci
doktrynalnych, by jak najwiecej ich w sobie przyswoié i upodobni¢ si¢ do Boga®.
On jest bowiem zrodiem tych wartosci i tresci. Duchowo$¢ zatem wyraza postawe
wobec Boga jako odpowiedz na Jego zwrdcenie si¢ do cztowieka. Zawsze jednak
pierwszym dzialajacym jest Bog przy wspotpracy czlowieka. Objawienie si¢
Boga, czyli ujawnienie jego zbawczych zamiarow wobec czlowieka i ich urzeczy-
wistnienie jednoczesnie, ktore dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie, a dzi§ dokonuje
si¢ w mocy Ducha Swietego, rodzi i ksztattuje duchowo$é chrzescijanska. Jest
to jedna duchowos¢ jako droga do Boga, do zjednoczenia si¢ z Nim w mitosci.
Duchowos$¢ wyraza si¢ w postawie wiary, oddania i wiernos$ci Bogu, realizacji
w zyciu najwyzszych warto$ci, ktore sa w Nim, przez Niego zostaly objawione
i udzielone mocg Jego taski. Jest dzielem Boga w troistosci Boskich Osob, dzis
dopeiajacym sie w chrzescijaninie przez prowadzenie Ducha Swietego. Urze-
czywistnia si¢ w zyciu poprzez Stowo Boze, sakramenty §wiete i postawe moralng
jako wypelnianie wskazan Ewangelii z najwyzszym przykazaniem mitosci Boga
1 blizniego.

Historia chrzeScijanstwa i praktyka zycia chrze$cijanskiego, ksztalttowanie si¢
1 rozwdj teologii, ujawniaja jednak rozréznienia duchowos$ci chrzescijanskiej.
Wystepuja takie okreslenia, jak: duchowos$¢ ewangeliczna, pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, duchowos$¢ maryjna, duchowo$¢ prawostawia, duchowo$¢ zakon-
na, duchowos¢ franciszkanska czy duchowos¢ polska. Zaznaczy¢ jednak trzeba,
ze zawsze jest to duchowos$¢ chrzescijanska, cho¢ wskazane drogi podazania ku
Bogu, maja dodatkowo swa specyfike, wynikajacg czy to z okolicznosci historycz-
nych, cech wlasciwych danemu narodowi, zalezna od wyznania w ramach chrze-
$cijanstwa, od charyzmatu osoby czy ruchu w Kosciele, z odniesienia szczegol-
niejszego do tresci doktrynalnych czy wyrdznienia przyjmowanych warto$ci®.

Posrod nich pojawia si¢ tez pojecie ,,duchowos$é mitosierdzia”. To okreslenie
takze wskazuje na pewien wymiar czy rys duchowosci chrzescijanskiej, w zadnym

1 M. Chmielewski, Duchowosé¢, LDK, s. 229.

2 A. Zynel, Duchowosé chrzescijariska i jej podstawy w swietle teologii posoborowej, w: Chrze-
Scijanska duchowos¢ (W nurcie zagadnien posoborowych, 14), red. B. Bejze, Warszawa 1981, s. 12.

3 Tamze, s. 10-11, 22.
4 Por. M. Chmielewski, Duchowosé..., s. 230-232.
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wypadku na jakas$ odrebna duchowos¢. Nie wchodzac na teren metodologii teolo-
gii duchowosci, ktory jest odpowiednia ptaszczyzna do stosownych uscislen, do
wypracowania jednoznacznosci i precyzyjnosci terminologii oraz ukrytych pod nig
poje¢, nalezy stwierdzi¢, ze okreSlenie ,,duchowo$¢ mitosierdzia”, zwlaszcza
w naukowym jezyku teologii duchowosci, winno by¢ zastepowane raczej sformu-
lowaniem ,,rys mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskie;j”.

2. Rys milosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej

Rys milosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej, to — najprosciej ujmujac —
szczegOlniejsze wcielanie w zycie prawdy mitosierdzia Bozego, petniejsze zycie
tajemnicg mitosierdzia Bozego i ta drogg zmierzanie do poglebiania relacji z Bo-
giem, ktérego rozpoznaje si¢, czci i nasladuje jako Ojca mitosierdzia. To ujecie
idzie po linii wezesniej wskazanego rozumienia duchowosci, jako urzeczywistnia-
nia tresci 1 warto$ci objawionych, czyli budowania postaw i czynéw pod ich wpty-
wem. Takie tez odniesienia do uchwycenia rysu mitosierdzia w duchowosci mozna
wydoby¢ zarowno z przekazoéw w Dzienniczku $w. Faustyny, jak i w mys$li i nau-
czaniu bt. Michata Sopoc¢ki. W Dzienniczku, w zapisach stow pochodzacych od
Jezusa, mozna odnalez¢ liczne zachgty do poznawania Boga w tajemnicy Jego mi-
losierdzia (Dz. 30, 300, 379, 438), do otwierania si¢ na mitosierdzie i uciekania si¢
do niego (Dz. 379), do uwielbienia Go w Jego milosierdziu (Dz. 163, 186, 206,
294, 379) oraz do nasladowania w tajemnicy Jego milosierdzia w postawie i czy-
nach (Dz. 163, 167). W opracowaniach bt. Michata Sopocki podobnie mozna wy-
czytaé, ze prawda mitosierdzia Bozego winna by¢ wciaz zglebiana, Boga nalezy
wielbi¢ w Jego mitosierdziu, ufa¢ w milosierdzie Boze, otwiera¢ si¢ na milosier-
dzie Boga i w czynach $wiadczy¢ o mitosierdziu®.

Rys mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej ujawnialby si¢ zatem w daze-
niu do poznawania Boga w tajemnicy Jego milosierdzia, czyli Boga jako Ojca mi-
losierdzia, otwieraniu si¢ na Jego mitosierdzie, wielbieniu Go w tej tajemnicy oraz
postawie milosierdzia ukazywanej w czynach. Mozna bytoby rozwijac i bardziej
szczegdtowo opisywac wskazane elementy tworzace ten rys i w ten sposob ukazy-
wac jego bogactwo oraz specyfike. Nalezy nadto zauwazy¢, ze istnieje Sciste po-
wigzanie 1 wspodltzaleznos¢ tych elementow w ksztalttowaniu duchowej postawy
wyptywajace z otwarcia si¢ na prawde milosierdzia Bozego, czyli na tajemnice
Boga mitosiernego. Poznanie, dos§wiadczenie czy doznanie mitosierdzia, sktania
do wystawiania go. Rodzi si¢ poboznos$¢ mitosierdzia z istotnym, poglebionym jej
wymiarem, skupiajagcym si¢ na ufno$ci w milosierdzie. Rozbudza si¢ pragnienie
gloszenia i $wiadczenia o mitosierdziu Boga, juz nie tylko w oparciu o poznanie
tej tajemnicy ujawnionej w Objawieniu, przekazywanej w nauczania Kosciola

5 Zob. M. Sopocko, Mitosierdzie Boze, Wilno 1936; tenze, Poznajmy Boga w mitosierdziu Jego,
Poznan 1949; tenze, Mifosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, Paryz 1967.
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i teologii, ale wyrastajace z do§wiadczenia mitosierdzia. Tak tworzy si¢ nowa
jako$¢ przezywania relacji z Bogiem, wiernym swym obietnicom zbawczym, prze-
baczajacym, przygarniajacym, zbawiajacym i przywracajacym wi¢z z soba, ze-
rwang przez grzech i niepostuszenstwo, czyli okazujagcym mitosierdzie. Cztowiek
petniej otwiera si¢ na mito$¢ Boga i bardziej Go kocha, glebiej przezywa relacje
z Nim, dojrzewa do ostatecznego zjednoczenia z Nim w wieczno$ci. Osiaga cel
zycia, ktorym jest zbawienie, czyli ostateczne spetnienie si¢ w Bogu.

Te droge przeszta §w. Faustyna. Jej zycie duchowe jest praktycznym wyrazem
rysu mitosierdzia w duchowosci. Rys ten obecny byl réwniez u bl. Michata
Sopoc¢ki czy innych postaci, otwierajacych si¢ w swym zyciu szczegolniej na
tajemnic¢ Bozego mitosierdzia.

3. Prawda milosierdzia Bozego
a duchowos¢ chrze$cijanska

Tajemnica mitosierdzia Bozego objawiana jest na kartach Pisma Swictego Sta-
rego, a jeszcze bardziej i najpetniej — Nowego Testamentu. Nie byta tez obca nau-
czaniu Kosciota na przestrzeni jego historii. Podobnie teologowie nawigzywali do
niej w swych badaniach. Jednak az do XX stulecia nie byta wyraznie eksponowana
w Kosciele. Znaczace opracowania teologiczne o tej prawdzie pojawity sie dopiero
po Il wojnie §wiatowej, a w oficjalnym nauczaniu Ko$ciota pierwszym dokumen-
tem jej poswieconym jest encyklika papieza $w. Jana Pawta 11 Dives in misericor-
dia (z 30 XI 1980).

Niemniej jednak, na miar¢ uwzgledniania tej prawdy w nauczaniu Kosciota
1 analizach teologdéw, zauwazalne bylo tez w historii chrzescijanstwa oddziatywa-
nie jej na zycie KoSciota i poszczegoélnych jego cztonkow. W liturgii Kosciota
1 pobozno$ci wiernych obecne byty oznaki wiary w mitosierdzie Boze oraz czci tej
tajemnicy w Bogu. Uciekano si¢ zwlaszcza do mitosierdzia Bozego we wszelkich
potrzebach czy nieszczes$ciach. Mimo to w religijno$ci dominowato raczej postrze-
ganie Boga jako wszechmocnego i sprawiedliwego, ktore ostabiato ufno$¢ w Jego
mitosierne zwrocenie si¢ ku czlowiekowi. Podobnie dziatalno$¢ charytatywna
w Kosciele, cho¢ miata u podtoza prawde o mitosierdziu i byta odpowiedzia na
ewangeliczne wezwanie: ,,Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny”
(Lk 6, 36), nie zawsze jednak byla zgodna z ewangelicznym rozumieniem mito-
sierdzia®.

Tak zauwazana obecno$¢ prawdy o mitosierdziu Bozym w zyciu Ko$ciota
1 jego wiernych nie mogta nie wptywa¢ do pewnego stopnia na ich zycie duchowe.
Tym samym rys mitosierdzia ujawniat si¢ w duchowosci chrzescijanskiej, bardziej

6 R. Ukleja, Milosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, Wroctaw 1997, s. 99-117; J. Woro-
niecki, Tajemnica milosierdzia Bozego, Poznan 1945, s. 88; M. Sopocko, Milosierdzie Boze, Wilno
1936, s. 15-16; tenze, O swigto Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznan 1947, s. 48.
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w postawach mitosierdzia wielu cztonkoéw Kosciota, zwlaszcza swigtych odda-
nych dzietom charytatywnym, zaro6wno w wymiarze duchowym jak i materialnym.
Z ich charyzmatu milosierdzia wyrosty tez zakony §wiadczace mitosierdzie. Takze
w Polskim Ko§ciele i narodzie pojawili si¢ wielcy apostotowie i §wiadkowie czyn-
nego mitosierdzia, jak chociazby §w. Brat Albert Chmielowski. Niemniej jednak
trudno byloby méwic¢ jeszcze o wyraznym rysie mitosierdzia w duchowosci chrze-
scijanskiej czy o duchowosci milosierdzia. Te okreslenia pojawiajg si¢ dopiero
w najnowszych czasach i — jak si¢ wydaje — w zwiazku z objawieniami danymi
$w. Faustynie Kowalskiej.

Gdyby nie byto tych objawien, Kosciot jak wezesniej glositby nauke o mito-
sierdziu Bozym. Tajemnica milosierdzia Bozego ujawniataby si¢ w liturgii
Kosciota. Odnajdywano by zapewne w mitosierdziu droge do poznania i zblizania
si¢ do Boga. Nie obce bylyby tez wsrod wiernych postawy i czyny mitosierdzia.
Ujawniatoby si¢ to w sposob podobny, jak w przypadku innych prawd o Bogu
(o Jego dobroci, potedze, wszechmocy, opatrzno$ci, taskawosci, szczodrobliwo-
$ci, wiernosci, sprawiedliwosci...), ktore sa wyznawane, ujawniaja si¢ dzietach
Boga i za te dzieta Bogu si¢ dzigkuje, wychwala Go w nich, probuje si¢ Go w nich
nasladowac, ksztaltowa¢ postawy w odniesieniu do tych prawd. By¢ moze tez
jawiace si¢ okolicznosci i uwarunkowania, jak poczucie zagubienia, zagrozenia,
bezsilnosci, Ieku itp., rodzityby potrzebe wypraszania zmitowania Bozego, ucie-
kania si¢ pod Jego opieke, szukania przebaczenia, czyli przyczyniatyby si¢ do
zwracania si¢ do mitosierdzia Bozego, do rozwijania i poglgbiania poboznos$ci mi-
losierdzia i ksztaltowania odpowiednich postaw. Ale czy uwyraznitby si¢ nurt mi-
losierdzia w duchowosci chrzescijanskiej? Czy teologowie podejmowaliby bada-
nia w celu wydobycia jego specyfiki, wypracowywania praktycznych wskazan do
wecielania tegoz rysu w duchowos$¢ wspotczesnych chrzescijan? Pozostaje to raczej
w sferze przypuszczen, niz w kategorii w miarg realnej prognozy.

Jakkolwiek, gdy dzi$ papiez Franciszek naucza o mitosierdziu Boga, wzywa
do otwierania si¢ na Jego mitosierdzie i podejmowania czynéw mitosierdzia, to
rodzi si¢ pytanie: skad czerpie natchnienie do tych poczynan? Na ile s mu bliskie
objawienia milosierdzia dane §w. Faustynie czy rozwijajacy si¢ pod ich wptywem
kult? Wydaje sig, ze rozpoznaje raczej znaki czasu, dostrzega w kondycji Kosciota
1 jego wiernych wotanie o mitosierdzie. Wspotczesny $wiat potrzebuje bowiem
mitosierdzia, cho¢ w jego miejsce wprowadza programy naprawy, odzegnujace si¢
niestety od wartosci chrzescijanskich. Miliony ludzi dotknigte sa niesprawiedliwo-
$cig, konfliktami, doswiadczajg krzywdy, zagrozen, ubdstwa, wielorakich cier-
pien. Wszystko to zdaje si¢ wola¢ o mitosierdzie w naszych czasach. Z tego wiec
— jak mozna wnioskowa¢ — zrodzita si¢ mysl papieza Franciszka ustanowienia
Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia. Stad jego czeste nawigzywanie do tej
prawdy w nauczaniu, zwlaszcza podkreslanie potrzeby otwierania si¢ na mitosier-
dzie Boga czy nawolywanie do przebaczania i pojednania, a nade wszystko pod-
kreslanie roli §wiadectwa w czynie o mitosierdziu, jako kryterium wiarygodnosci
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Kosciota w naszych czasach. W wypowiedziach papieza przewija si¢ hasto: ,,Czas
Kosciola dzisiaj, to czas mitosierdzia™’. Cickawym byloby glebsze przeanalizowa-
nie, skad pochodza te inspiracje w poczynaniach papieza. Na ile moglyby mie¢
wplyw objawienia dane §w. Faustynie, kult wyrastajacy z nich, inspiracje ptynace
z apostolstwa mitosierdzia Bozego $w. Jana Pawla I1?

Kluczowym zatem staje si¢ pytanie, istotne dla problemu zawartego w tytule
niniejszego opracowania, o zrodta wspolczesnego nurtu mitosierdzia w Kosciele,
o zrodta apostolstwa i1 kultu mitosierdzia Bozego, a nastepnie o zrédia rysu mito-
sierdzia w duchowosci chrzeécijanskiej. Konsekwentnie tez nalezatoby zapytac:
czy dzisiaj mowiliby$my tyle o mitosierdziu Bozym, czy rozwijalby si¢ kult mito-
sierdzia Bozego bez objawien danych $w. Faustynie, bez podjgcia przez nig i jej
kierownika duchowego bt. Michata Sopocke ptynacych z tych objawien wezwan?
Czy pojawitoby si¢ specjalne nabozenstwo, poboznos¢ i kult? Czy i jak zglebiana
bylaby tajemnica mitosierdzia Bozego w Kosciele? Jak zytaby ta tajemnica w Ko-
$ciele, w wiernych, w ich postawach i czynach? Jak ksztaltowataby si¢ rys mito-
sierdzia w duchowo$ci dzisiaj: w zwiazku czy niezaleznie, albo obok objawien
mitosierdzia Bozego?

Z duza pewnoscia, trzeba raczej przyjac, ze bez przypomnienia przez Boga
w objawieniach prywatnych danych §w. Faustynie nie mieliby$Smy dzi§ w Kosciele
tak rozwinigtego nurtu mitosierdzia Bozego oraz kultu w znanych formach wywo-
dzacych si¢ z objawien, a wraz z nim impulsu do ksztattowania si¢ rysu mitosier-
dzia w duchowosci chrzescijanskiej. Takie stwierdzenie nasuwa si¢, gdy wstepne;j
juz analizie poddaje si¢ motywy apostolstwa milosierdzia Bozego wspotczesnych,
glownych postaci tego dzieta: sw. Faustyny Kowalskiej, bl. Michata Sopocki i $w.
Jana Pawla II. Przede wszystkim ujawnia si¢ to u §w. Faustyny. Do pewnego stop-
nia potwierdza si¢ tez w wypadku bl. Michata, ktory odnalazt w objawieniach mi-
losierdzia inspiracje do zaangazowania si¢ w to dzielo. Zas §w. Jan Pawel, ktory
znal objawienia i byt §wiadkiem rodzacego si¢ kultu, nie mogt nie zauwazy¢ tego
nurtu w poboznosci wiernych Kosciota, cho¢ w swym oficjalnym nauczaniu
papieskim w encyklice Dives in misericordia nie odniost si¢ wprost do objawien.
Ale obaj, najpierw bt. Michat (bo juz od pierwszych jego dziatan i publikacji jesz-
cze sprzed Il wojny $wiatowej, wida¢ to jednoznacznie), a potem $w. Jan Pawet 11,
odczytali przede wszystkim wielkie znaczenie prawdy milosierdzia w wymiarze
ewangelizacyjnym i duszpasterskim. Tak tez nalezy odczyta¢ gtowny motyw ich
oddania si¢ temu dzietu w naszych czasach.

Jestesmy zatem §wiadkami Bozego dzialania, dzi$ i teraz, wobec Kosciola,
$wiata, nas zyjacych wspotczesnie. Dane jest nam poznawac¢ Boga przypominajg-
cego sie z tajemnicg Swego mitosierdzia. W naszych czasach dokonuje si¢ Boze
dzieto, w ktorym postuzyt si¢ wybranymi do jego spetnienia osobami. To przede

" Chodzi gtéwnie o list apostolski Misericordia et misera, bulle Misericordiae Vultus i ksiazke
Mitosierdzie to imie Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim (Krakoéw 2013).
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wszystkim §w. Faustyna i ci, ktorzy mieli taske spotkania z nig, stangli przy niej.
Lepiej powiedzie¢, ze Bog ich wybrat, wprowadzajac na drogi swych zbawczych
dziet dzi$ i teraz, z ich oczywiscie przyzwoleniem oraz podjgciem stawianych
przed nimi zadan (bl. Michat Sopocko, Jozef Andrasz SJ). To takze $w. Jan Pawet
IL, ktéry odegratl szczegdlng rolg w tym dziele. Swa apostolska wtadzg zwienczyt
je, oglaszajac oredzie mitosierdzia Bozego $wiatu, zatwierdzit jego kult, zawierzyt
$wiat Ojcu milosierdzia. Dzi$ role te przejmuje takze papiez Franciszek, wzywajac
przede wszystkim wiernych Kosciota do §wiadectwa o mitosierdziu Boga wobec
wspotczesnego Swiata.

4. Sw. Faustyna i wplyw przekazanego jej oredzia milosierdzia Bozego
na rys milosierdzia w duchowo$ci chrzescijanskiej

Boég w zamysle swej madrosci, powodowany mito$cia i mitosierdziem, wybrat
siostre Faustyng Kowalska na sekretarke i apostotke orgdzia o mitosierdziu, aby
petniej otworzy¢ cztowieka na swe zbawcze dzialanie. W danych jej objawieniach
przypomniat prawde o Swym mitosierdziu, wezwal do otwarcia si¢ na Jego mito-
sierdzie, ufnosci w nie, zawierzenia si¢ Mu i uczczenia Go w mitosierdziu, a zara-
zem do wcielenia milosierdzia w zycie przez wiasng przemiane i Swiadectwo
w czynach. Siostra przyjela to zbawcze oredzie wobec siebie, stata si¢ pierwsza
czcicielka mitosierdzia Bozego, a nastgpnie przekazata je Kosciolowi. Jej zatem
udziat w dziele mitosierdzia, to najpierw postuszne poddanie si¢ woli Bozej w du-
chu wiary 1 ufnosci Bogu, ktore optacita bolesnymi wewnetrznymi do$wiadcze-
niami rozterek i zmagan, aktow wynagrodzenia i poswiecen, a ostatecznie — jak
mozna uzna¢ — ofiarg ze swego zycia. Nastgpnie jest to spisanie w Dzienniczku jej
wewnetrznych przezy¢, wizji i objawien dotyczacych mitosierdzia Bozego wraz
z ujawnieniem swej drogi duchowej w spotkaniu z tajemnica mitosierdzia, ktora
jest wzorem 1 wezwaniem do nasladowania. W ten sposob zwiastowane jej or¢dzie
jest dzi$ dostepne w Kosciele, a wielu uczy si¢ ze Swiadectwa jej zycia duchowego,
jak zmierza¢ ku doskonatosci chrzescijanskiej. Przekazy o tajemnicy mitosierdzia
Bozego i doswiadczenie duchowe $w. Faustyny stanowig niewatpliwie bogaty ma-
teriat dla analiz teologéw duchowos$ci na polu wypracowywania rysu mitosierdzia
w duchowosci chrze$cijanskiej.

Dzigki $w. Faustynie zatem, przez jej otwarcie si¢ na zwiastowane Boze
oredzie, otrzymali$my:

* przypomnienie w Kosciele tajemnicy milosierdzia Bozego, potrzeby uwiel-
bienia Boga w Jego mitosierdziu — kult mitosierdzia Bozego w formach przekaza-
nych w objawieniach;

» wezwanie dla teologow do badania tej prawdy (pierwszymi byli: ks. Michat
Sopocko, Jacek Woroniecki OP, Jozef Andrasz SJ, pdzniej kolejni teologowie);
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» wezwanie pod adresem teologow duchowosci do zainteresowania si¢ prawda
mitosierdzia w przestrzeni duchowos$ci chrze$cijanskiej oraz opracowanie rysu
mitosierdzia tej duchowosci;

* przetozenie na przystepny jezyk prawdy o mitosierdziu Boga, przekazanie
wiernym form kultu, ukazanie, jak zy¢ tg prawda i ksztattowaé zycie duchowe
wokot tajemnicy milosierdzia Bozego.

Dzienniczek $w. Faustyny, zawierajacy niezwykte Swiadectwo jej zycia mistycz-
nego, opis wewnetrznych przezy¢, wizji i objawien mitosierdzia Bozego, ujawnia-
jacy glebie tajemnicy Boga milosiernego i przekazujacy formy kultu, jest cennym
zrodlem dla teologii duchowosci, skupionym wokoét prawdy mitosierdzia Bozego.
Dla klasycznej teologii duchowosci przynosi ilustracje i jednocze$nie wzbogaca
wiedze o okresach zycia duchowego, o rozwoju i etapach modlitwy az do zjedno-
czenia mistycznego. Jest §wiadectwem szukania, przyjecia i wiernosci woli Bozej.
Ukazuje znaczenie i warto$¢ ofiary, zwlaszcza w wymiarze ekspiacji. Odnalez¢
w nim mozna elementy kierownictwa duchowego. Ujawniana jest w nim specyfika
oraz istota powotania i zycia zakonnego. W tych wszystkich wymiarach teologia
duchowosci moze czerpac z przekazow Dzienniczka, majac w tle prawde mitosier-
dzia Bozego, by w ten sposob i$¢ w kierunku wydobywania specyfiki rysu mito-
sierdzia w duchowosci chrzescijanskiej. Niewatpliwie analiza drogi duchowej §w.
Faustyny, opisanej w Dzienniczku, moze dopomédc w wypracowaniu modelu prak-
tycznej realizacji w zyciu duchowym chrzesécijanina rysu mitosierdzia. Do istot-
nych i charakterystycznych jego wymiaréw beda nalezaty, jak si¢ wydaje i jak byto
tez wskazane:

* zglebianie tajemnicy mitosierdzia w Bogu i otwieranie si¢ na nie;

* ufno$¢ w mitosierdzie Boze, jako istota kultu w jego formach wyplywajacych
z objawien (Koronka do Mitosierdzia Bozego, Godzina Mitosierdzia, Nowenna,
cze$¢ milosierdzia w obrazie Jezusa Mitosiernego);

* okazywanie milosierdzia przez uczynek, stowo, modlitwe (por. Dz. 163, 1158).

5. BL. Michal Sopoéko, jego wklad w apostolstwo milosierdzia Bozego
oraz wplyw na rys milosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej

Zainteresowanie si¢ bt. Michata Sopocki prawdg mitosierdzia Bozego nasta-
pito niewatpliwie po spotkaniu ze §w. Faustyng oraz wstluchaniu si¢ 1 wczytaniu
w jej przekazy zawarte w zapiskach, ktore nakazal jej prowadzi¢. Wezesniej, jak
zaznacza w swym Dzienniku® i Wspomnieniach z przesztosci®, nie obca byta mu ta
tajemnica w Bogu, ale wyznawat ja, nauczat o niej, modlit si¢ i zyt nia, tak jak

8 M. Sopocko, Dziennik, Biatystok 2010 (wyd. 1); Biatystok 2012 (wyd. 2); Biatystok 2015
(wyd. 3).

% Wspomnienia z przeszlosci pozostajag w maszynopisie w Archiwum Archidiecezji Biatostoc-
kiej. Aktualnie przygotowywane sg do druku.
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wskazywata mu wiara, pobozno$¢ i praktyka zycia chrze$cijanskiego. Objawienia
dane $w. Faustynie, przekazane zadania gloszenia, uczczenia w odrgbnym kulcie
oraz ustanowienia $wigta mitosierdzia Bozego, pobudzily go do refleksji nad ta
prawda, jej rola w ksztaltowaniu zycia wiary, religijnosci i postaw chrzescijan-
skich. Dostrzegt w tajemnicy mitosierdzia Bozego prawde otwierajaca na Boga,
zachecajaca do zwrdcenia si¢ ufnie do Niego, zwlaszcza w poczuciu grzesznosci
1 odrzucenia, ale tez pobudzajaca do postepu w doskonatosci. Odkryt jej wielka
warto§¢ ewangelizacyjng i duszpasterska. Odnalazt w niej ratunek dla ludzkosci
1 $wiata w pietrzacych sie zagrozeniach i zagubieniu, powodowanym sprzeniewie-
rzaniem si¢ Bogu i porzucaniem wartosci chrzescijanskich. To zmotywowalo go
do apostolstwa tej prawdy. Znamienne jest to, ze nie traktowat tej misji wprowa-
dzenia kultu jako zupelnie nowego dzieta w Kosciele, ale jako przypomnienie
1 odnowienie (jak zapisze) ,,starego wprawdzie, ale zaniedbanego i domagajacego
sie w naszych czasach odnowienia wielkiego, zyciodajnego kultu”*°. Nie ukrywat,
ze inspiracje do swego zaangazowania, zaczerpnat z objawien, ale wyraznie
zaznaczal, ze wspomniane wyzej racje sa si¢ u jego zrodet. Zdecydowanie tez
oddzielal objawienia prywatne $w. Faustyny, formy kultu w nich wskazywane, od
biblijnych, teologicznych, liturgicznych i pastoralnych podstaw nauczania o mito-
sierdziu Bozym oraz potrzeby kultu. Byl swiadom, i o to zabiegat u wladz kosciel-
nych, ze zatwierdzenie kultu w KoS$ciele nastapi z wskazanych racji, a po uznaniu
prawdziwos$ci objawien, proponowane w nich formy kultu takze uzyskajg apro-
batg. Tej wizji swego apostolstwa i takiej jej realizacji byl wierny od jego rozpo-
czecia po ostatnie starania o aprobate kultu u schytku swego zycia. Byt peten wiary,
objawiajac tym samym ufnos¢ w mitosierdzie Boze, do ktorej zachg¢cat w nauczaniu,
ze oredzie milosierdzia zostanie odnowione w Kosciele i zatwierdzony zostanie
kult. Dzi$ jesteSmy tego $wiadkami. Trudno$ci w apostolstwie mitosierdzia, prze-
ciwnosci, a nawet zakaz Stolicy Apostolskiej z 1959 roku rozszerzania poboznosci
mitosierdzia Bozego wedtug form wyplywajacych z objawien, przyjmowat ze $wia-
domoscia, ze dziata Boze maja swoj czas i sg ostatecznie spetniane, a niesprzyjajace
okolicznosci stuza tez oczyszczeniu dziet Bozych z elementoéw ludzkiego dziatania

10| Sa prawdy, ktore si¢ zna i czgsto o nich sig styszy i mowi, ale sig ich nie rozumie. Tak byto
ze mna co do prawdy milosierdzia Bozego. Tyle razy wspominatem o tej prawdzie w kazaniach,
myslatem o niej na rekolekcjach, powtarzalem w modlitwach koS$cielnych — szczegdlnie w psalmach
— ale nie rozumiatem znaczenia tej prawdy, ani tez nie wnikalem w jej tres¢ — Ze jest najwyzszym
przymiotem dziatalnosci Boga na zewnatrz. Dopiero trzeba bylo prostej zakonnicy s. Faustyny ze
Zgromadzenia Opieki Matki Bozej (magdalenek), ktora intuicja wiedziona powiedziata mi o niej
krotko i czgsto to powtarzata, pobudzajac mnie do badania, studiowania i czgstego o tej prawdzie
myslenia. Nie moge tu powtarzaé, a raczej ujmowac szczegdtow naszej rozmowy, a tylko ogdlnie
zaznacze, ze z poczatku nie wiedziatem dobrze o co chodzi, stuchatem, niedowierzatem, zastanawia-
tem sig, badatem, radzitem si¢ innych — dopiero po kilku latach zrozumiatem doniostos¢ tego dzieta,
wielko$¢ tej idei i przekonatem si¢ sam o skutecznosci tego starego wprawdzie, ale zaniedbanego
i domagajacego si¢ w naszych czasach odnowienia wielkiego, zyciodajnego kultu”. — M. Sopocko,
Dziennik, wyd. 3, Biatystok 2015, s. 97-98.
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i — jak w tym wypadku — petniejszemu wydobyciu przypomnianej prawdy, glebi
poboznosci oraz wypracowaniu poprawnych form kultu. Jak wiadomo, nie docze-
kal si¢ za swego zycia zatwierdzenia kultu w Kosciele, ale jego wiara, ufnos¢, od-
danie i wktad w to dzieto dzi$ aprobowane, owocuje w zyciu Kosciota.

Jaka zatem role odegrat bt. Michat w dziele apostolstwa mitosierdzia Bozego?

Z calym przekonaniem nalezy stwierdzi¢, ze:

* calym soba otworzyt si¢ na prawde mitosierdzia Bozego, odczytujac w kate-
goriach osobistego powotania, skierowane takze do niego wezwanie do apostol-
stwa tej prawdy, przez fakt spotkania z §w. Faustyna i jej oczekiwania kierowane
pod jego adresem;

* rozeznal wielkie znaczenie prawdy mitosierdzia Bozego w misji ewangeliza-
cyjnej i duszpasterskiej Kosciota;

* w uciekaniu si¢ do mitosierdzia Bozego, w sytuacji zagrozen, leku, zagubie-
nia, odej$cia od Boga, widzial nadzieje¢ dla cztowieka i §wiata;

* za 7yciowa misje przyjal apostolstwo mitosierdzia Bozego;

» upewnit §w. Faustyne co do prawdziwosci jej przezy¢ duchowych i objawien
oraz nakazat je spisa¢ w Dzienniczku. (Jak wazng rolg spetnit dla poboznosci mi-
losierdzia Bozego i dla rysu milosierdzia w duchowosci, wskazane byto wyzej);

* niestrudzenie i konsekwentnie ,,przywotywal” i przypominat calg swa dzia-
lalno$cia apostolska i naukowo-publicystyczng sprawe mitosierdzia Bozego, cho¢
mozna powierzchownie odnie$¢ wrazenie, ze jakby te jego wysitki, wielki wktad
i dorobek nie byly zauwazane i doceniane, oraz nie mialy wpltywu na decyzje
wladzy koscielnej;

* jego apostolstwo mitosierdzia Bozego, obejmujace przepowiadanie, twor-
czo$¢ naukowa i publicystyczna, zwracanie si¢ do wtadz koscielnych, skupiato si¢
gléwnie na ukazaniu prawdy mitosierdzia, przedstawieniu i wyjasnieniu istoty
kultu w celu zaaprobowania go w Kosciele

Apostolstwo bl. Michata, budzace zainteresowanie prawda mitosierdzia
Bozego i wptywajace na rodzenie si¢ nabozenstwa oraz jego rozwoj, nie mogto nie
oddziatywac na zycie i postawy chrzescijanskie, wnoszac do duchowosci chrze-
Scijanskiej rys miltosierdzia. Przyczynilo si¢ tez do poglebionego badania tej
prawdy w KoSciele, od strony teologicznej i pastoralnej, w tym tez w plaszczyznie
teologii duchowosci. Nawet jesli nie siggatoby sie do dorobku btogostawionego,
to juz w tym wymiarze — jako impuls do zainteresowania si¢ prawdg mitosierdzia
Bozego, miato niewatpliwie wptyw na duchowos$¢ chrzescijanska w jej rysie mi-
losierdzia oraz na jego teologiczne opracowanie. W tym sensie samo jego apostol-
stwo nalezy potraktowac jako cenny wktad w duchowos¢ i teologie duchowosci
w jej rysie mitosierdzia. Tym bardziej to uwidacznia si¢, gdy przesledzi si¢ jego
dziatania i nauczanie, ujawnione w postudze kaznodziejskiej i formacyjnej oraz
zawarte w jego publikacjach.

Wskazany wktad bt. Michata mozna w najwigkszym skrocie przedstawic tak:
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* przyczynit si¢ do powstania Dzienniczka §w. Faustyny, ktorego znaczenie
i role dla rysu mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej juz wyzej wskazano;

* doprowadzil do namalowania w Wilnie w 1934 roku obrazu Jezusa Mitosier-
nego, bedacego waznym ogniwem w poboznosci mitosierdzia i kulcie, a umiesz-
czajac ten obraz w 1937 roku w kosciele §w. Michata w Wilnie, zapoczatkowat
prywatny kult przed tym obrazem;

* jako pierwszy wydrukowat w Krakowie w 1937 roku obrazki z wizerunkiem
Jezusa Milosiernego wraz z Koronkg do Milosierdzia Bozego oraz Nowenna,
a pozniej juz w Wilnie wielokrotnie powielat te obrazki i modlitwy;

* juz przed 11 wojng $wiatowa podjat starania u wtadz koscielnych o ustanowie-
nie $wigta Mitosierdzia Bozego oraz aprobate koscielng kultu Mitosierdzia Bozego,
ponawiajac je po wojnie i kontynuujac niestrudzenie az do ostatnich lat zycia;

* przyczynit si¢ do powstania Zgromadzenia Siostr Jezusa Milosiernego, for-
mujac pierwsze kandydatki jeszcze w Wilnie i1 redagujac pierwsza wersje konsty-
tucji zgromadzenia. Roztaczat tez opiekg¢ duchowa nad nim az do ostatnich lat
swego zycia;

* w gronie wilenskich kandydatek do tworzonego zgromadzenia zrodzita si¢
tez idea $wieckiego instytutu zycia konsekrowanego, ktory dzi§ istnieje jako
Instytut Milosierdzia Bozego, a bt. Michata uznaje za swego duchowego ojca;

* wydat kilka opracowan oraz modlitewnikow stuzacych upowszechnieniu
i ksztattowaniu poboznosci mitosierdzia;

* w nauczaniu nawotywal do poznania, uwielbienia i nasladowania Boga
w tajemnicy Jego mitosierdzia. (Wiele jego kazan o Bozym milosierdziu i nawig-
zujacych do tej prawdy zostato opublikowanych);

» wydat liczne prace o prawdzie mitosierdzia Bozego, kulcie i jego potrzebie,
w ktorych mozna odnalez¢ tresci z dziedziny duchowosci,

*w licznych opracowaniach uwzglednial wymiar mitosierdzia w postawie
chrzescijanskiej, w powotaniu i postudze kaptanskiej czy w innych stanach i forma
zycia chrze$cijanskiego;

* gldbwne jego czterotomowe opracowanie Mifosierdzie Boga w dzielach Jego
(w 112 tomie jest zawarta medytacja o dzietach Bozego mitosierdzia, osadzona
na biblijnym objawieniu, w 3 tomie jest omoéwienie duchowej formacji chrzesci-
janskiej w aspekcie prawdy milosierdzia Bozego, a w 4 tomie przedstawiona jest
pedagogika chrzescijanska oraz dziatalno$¢ duszpasterska z odniesieniem do
prawdy milosierdzia Bozego) jest cennym Zrodlem dla teologii duchowosci oraz
dla duchowosci chrzescijanskiej w zakresie jej rysu mitosierdzia.

6. Publikacje bl. Michala Sopo¢ki a rys milosierdzia w duchowosci

Bt. Michat Sopocko, poczawszy od lat przedwojennych, od spotkania ze Sw.
Faustyng w 1933 roku, zajal si¢ badaniami prawdy mitosierdzia Bozego, owocem
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ktorych staty sig liczne opracowania wydawane drukiem, pozostajace tez w reko-
pisach i maszynopisach. Przedstawiat w nich zard6wno samg prawde, a w wigkszym
jeszcze stopniu uzasadnienie wprowadzenia kultu mitosierdzia Bozego. W publi-
kacjach o charakterze poboznosciowym, jak: modlitewniki, rozwazania czy kon-
ferencje duchowe, staral si¢ o przekazanie istoty nabozenstwa do mitosierdzia
Bozego oraz o jego ubogacenie. W tekstach o charakterze formacyjnym czesto
wskazywat na znaczenie tej prawdy w chrzescijanskim zyciu duchowym i w rea-
lizacji powotania chrzescijanskiego. Nalezy doda¢é, ze sam zabiegat o ksztalt i roz-
woj swego zycia duchowego oraz kaptanskiego. Byt gorliwym duszpasterzem za-
troskanym o prowadzenie wiernych do Boga. Waznym odcinkiem jego kaptanskiej
postugi byta formacja chrzescijanska. Napisal prace habilitacyjng!! oraz do awansu
profesorskiego® o wychowaniu duchowym u polskiego jezuity Mikotaja Leczyc-
kiego. Posiadat tez wyksztalcenie pedagogiczne oraz wyktadat ascetyke i pedago-
gike w seminarium. Byl zatem przygotowany do tej postugi teoretycznie, ale
przede wszystkim zdobyl bogate doswiadczenie w tej dziedzinie jako ojciec du-
chowny w seminarium duchownym, spowiednik i kierownik duchowy, udzielajac
si¢ w formacji kaptanow, zakonnic czy swieckich w rozwijajacych si¢ ruchach
i stowarzyszeniach katolickich. Dziedzina duchowos$ci chrze$cijanskiej byta mu
bliska, stad czgsto uwzgledniat ten wymiar w swych opracowaniach. Bardzo tez
wyraznie nawigzywat w nich do prawdy mitosierdzia Bozego, wskazujac na wiel-
kie znaczenie tej idei w duchowosci chrzescijanskie;j.

Pierwszg publikacja o milosierdziu Bozym byl wydany w 1936 roku w ,,Wia-
domosciach Archidiecezjalnych Wilenskich” artykut zatytutowany Mifosierdzie
Boze, powielony jednocze$nie w odrgbnej broszurze. Znamienne jest to, ze pierw-
sze zdanie w nim zapisane, miato odniesienie wtasnie do duchowosci chrzescijan-
skiej: ,,Sposrod wielu przymiotow Bozych, o ktérych nam méwi Pismo Swiete,
mitosierdzie Boze jest dla nas najbardziej zachwycajacym przymiotem: przenika
ono do glebi duszy najwickszego grzesznika zarowno, jak i pocigga najdoskonal-
szych §wietych”'®. Prawda o mitosierdziu Bozym prowadzi do nawrdcenia, ale po-
budza tez w dazeniu do $wigtosci. Te¢ mysl blogostawiony wielokrotnie bedzie roz-
wijal w wielu opracowaniach, wskazujac na wielkie znaczenie idei mitosierdzia,
wizji Boga jako Ojca mitosierdzia, w zwrdceniu si¢ do Niego i dazeniu do zjedno-
czenia z Nim. W opracowaniu tym, poza naukg o prawdzie milosierdzia Bozego,
wysnutg z nauczania Biblii, Ojcow i Doktoréw Ko$ciota, wskazal na potrzebe szcze-
golniejszego uwielbienia Boga w tym przymiocie. Idgc za nauka $w. Tomasza
z Akwinu, mitosierdzie Boze okreslit jako przymiot dziatalnosci Boga, zwrdconej

1 M. Sopocko, Cel, podmiot i przedmiot wychowania duchowego wedtug Mikolaja Eeczyckiego,
Wilno 1933.

12 Tenze, Mikolaj Eeczycki o wychowaniu duchowym. Studium teologiczno-pedagogiczne, Wilno
1935.

13 M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, Wilno 1936, s. 3.
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ku bytom nizszym w celu uzupehienia ich brakéw. Jest ono wyrazem dobroci
1 wszechmocy Boga, ktdre ujawniaja si¢ w stworzeniu, a jeszcze bardziej w odku-
pieniu. Obejmuje wszelkie dary natury i taski, az po wyniesienie cztowieka do
zycia nadprzyrodzonego. Poniewaz jest najwyzszym przymiotem dziatalnosci Boga,
dlatego powinno by¢ szczegodlniej uczczone poprzez odrebne §wigto w Niedziele
Przewodnig oraz okazywanie ufnoéci i nasladowanie w czynach mitosierdzia®.
W nastgpnym roku opublikowal w periodyku ,,Misterium Christi” nowy artykut
poswigcony glownie sprawie kultu Milosierdzia Bozego i $wigta ku jego czci'®.

Nalezy tez wspomnie¢ o dwdch artykutach umieszczonych w ,,Glosie Kaptan-
skim” w 1939 roku, w ktorych bt. Michat wprost nawigzat do idei mitosierdzia
Bozego, wskazujac na jej znaczenie dla duchowosci i postugi kaptanow. Pisal, ze
posrdod cnot wlasciwym kaptanowi, jedna z najwazniejszych winna by¢ ufnosé
w mitosierdzie Boze. W uciekaniu si¢ do tegoz milosierdzia, w czym przewodzié¢
maja kaptani, widziat droge do odbudowywania zrywanych coraz bardziej przez
grzech 1 zlo §wiata wigzow z Bogiem oraz ratunek w narastajagcym zagrozeniu
kataklizmem wojny*®. Chrystus uczynil ponadto kaptanéw posrednikami w okazy-
waniu ludziom Bozego mitosierdzia, stad tez winni nasladowa¢ Go w tym dziele,
czyli uswiadamiajac sobie stale swe zadanie szafarzy tego mitosierdzia §wiadczy¢
je przez nauczanie i postuge sakramentalng®’.

W 1940 roku bl. Michat wydat na powielaczu traktat w jezyku tacinskim:
De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo. Tractatus dogmaticus ac
liturgicus. Zamierzal go rozesta¢ do biskupow w swiecie, by pobudzi¢ do zainte-
resowania si¢ prawda mitosierdzia Bozego i kultem. Traktat zawierat 5 rozdziatow
oraz aneksy, na ktore skladatly si¢ propozycje formularza do Mszy $wigtej na
Swieto Milosierdzia Bozego i oficjum brewiarzowego na to $wieto, a takze
koronka, litania i nowenna do Mitosierdzia Bozego. W rozdzialach oméwione byty
kolejno: pojecie mitosierdzia Bozego, ujawnienie si¢ mitosierdzia Bozego w Od-
kupieniu, formy odpowiedzi Bogu na Jego mitosierdzie, elementy czci mitosier-
dzia znajdujace si¢ w liturgii oraz potrzeba ustanowienia odrgbnego $wieta. Po raz
pierwszy wspomniatl w nim o prywatnych objawieniach danych §w. Faustynie oraz
formach czci mitosierdzia Bozego, wywodzacych si¢ z tych objawien, zaznaczajac,

14 Zob. M. Sopocko, Milosierdzie Boze, ,,Wiadomo$ci Archidiecezjalne Wilenskie” 10(1936),
s. 44-46, 104-106, 118-121, 134-137, 152-155, 167-170, 181-185; tenze, Milosierdzie Boze. Studium
teologiczno-praktyczne, Wilno 1936.

15 Zob. tenze, Idea Mitosierdzia Bozego w liturgii, ,,Misterium Christi” 8(1937), s. 102-116.

16 Tenze, Ufnosé kaptana w milosierdzie Boze, ,,Glos Kaplanski” 7-8(1939), s. 298-304.

" Tenze, Kaplan, jako szafarz Milosierdzia Bozego, ,,Gtos Kaptanski” 9(1939), s. 356-358; zob.
H. Ciereszko, Milosierdzie Boze w relacji do kaplanstwa i formacji kaplanskiej, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 41(2014), z. 5, s. 127-147; A. Skreczko, Kaplan jako szafarz milosierdzia Bozego wedtug
bl. Michata Sopocki, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 8(2008), s. 110-119; M. A. Marszatek, Kaptan
wedlug serca mego. Aktualnos¢é mysli formacyjnej bi. ks. Michala Sopocki w swietle obowigzujgcego
prawa kanonicznego, Wilno 2016.
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ze orzeczenie o nich nalezy do kompetentnej wtadzy koscielnej, ktorej catkowicie
si¢ podporzadkuje. Nadto podjat wazny dla duchowosci watek, ze sam przymiot
mitosierdzia w Bogu, istniejgcy ze wzgledu na stworzenia, potrzebujace zmitowa-
nia Bozego i nawrocenia do Boga, jak Zaden z innych nie prowadzi do poznania
Go oraz stuzenia Mu i milowania Go, takze przez grzesznikéw. Samo zas$ mito-
sierdzie Boze objawiajac sig, zapala w cztowieku mito§¢ do Boga, a to jest istota
chrze$cijanskiej doskonatosci oraz pobudza do ufnosci i nadziei, ktore niezbedne
sa w duchowych zmaganiach. Stad przypomnienie tajemnicy mitosierdzia Bozego
1 uczczenie jej przez specjalny kult oraz §wieto — jak si¢ wyrazil — zwlaszcza we
wspoltczesnych czasach jest bardzo potrzebne®®. Traktat dotart miedzy innymi do
biskupéw Stanéw Zjednoczonych, ktorzy wydali go drukiem®® i dalej rozestali.
Jeden z egzemplarzy trafit do Watykanu®. Po wojnie w 1947 roku zostal on
wydany staraniem kard. Augusta Hlonda?.

W tym roku ukazato si¢ tez opracowanie pt. O swigto Najmilosierniejszego
Zbawiciela, poswigcone gtéwnie uzasadnieniu ustanowienia $wigta Najmilosier-
niejszego Zbawiciela, czyli Mitosierdzia Bozego?.

W 1948 roku w kilku periodykach wydrukowany zostat artykut pt. Kult Serca
Jezusowego, a kult Mitosierdzia Bozego. Autor wykazywal w nim, ze kult Mito-
sierdzia Bozego jest uzupetnieniem kultu Serca Bozego, z niego w pewnym sensie
wyplywa i stanowi jego logiczng konsekwencje?.

Ukazala sie tez ulotka pt. Krél Mitosierdzia®* oraz broszurka Milosierdzie Boze
nadziejg ludzkosci®®, w ktorych przedstawione zostato nabozefistwo do mitosier-
dzia Bozego, a takze wskazana potrzeba uczczenia Boga w tym przymiocie, by
ludzkos¢ mogta doswiadczy¢ Jego zmitowania po wojennych ranach i bardziej
zblizy¢ si¢ do Niego. Ukazaly si¢ jeszcze dwa wydania tej broszurki w Londynie

18 Zob. M. Sopocko, De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo. Tractatus dogmati-
cus ac liturgicus, Vilnae 1940.

19 Zob. tenze, De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo. Tractatus dogmaticus
ac liturgicus, Detroit 1943.

2 Tenze, Poczgtek, rozwdj i zahamowanie nabozeristwa do Milosierdzia Bozego, (maszynopis),
Archiwum Archidiecezji Biatostockiej; List ks. Sopoc¢ki do Prymasa kard. S. Wyszynskiego z 31 XII
1972 r., Aneks nr 1 (kopia), Aneks nr 3 (kopia), Archiwum Archidiecezji Biatostockie;j.

2L Zob. tenze, De misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo. Tractatus dogmaticus
ac liturgicus, Varsaviae 1947.
22 Zob. tenze, O swieto Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznan-Warszawa-Lublin 1947.

2 Zob. tenze, Kult Serca Jezusowego, a kult Milosierdzia Bozego, ,,Ateneum Kaplanskie”
49(1948), s. 33-40; tenze, Kult Serca Jezusowego a kult Mitosierdzia Bozego, ,,Polonia Sacra. Kwar-
talnik Teologiczny” 1(1948), s. 354-358; tenze, Serce Jezusa a Mitosierdzie Boze, ,,Przeglad Kate-
chetyczny” 31(1948), nr 6-7, s. 161-166; tenze, Serce Jezusa a Milosierdzie Boze, ,,Wiadomosci
Duszpasterskie” 4(1948), s. 223-228.

24 Zob. Krél Mitosierdzia, Pallotinum (bmrw).

%5 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boze nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948,
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w 1949 roku w poszerzonej wersji, dostosowanej do czytelnikow za granica.
Pojawito si¢ tez w nich wyrazniejsze odniesienie do duchowo$ci. Autor podkreslat,
ze nabozenstwo do mitosierdzia Bozego uczy ufno$ci w pomoc Bozg, wzmacnia
nadziej¢ i mestwo potrzebne zaréwno do radzenia sobie w trudnosciach zycio-
wych, jak i zabieganiu o zycie wieczne. Przyczynia si¢ do nawrocenia niewiernych
oraz btadzacych?.

W 1949 roku wydane zostaly tez dwa, wazne dla ksztattowania si¢ kultu mito-
sierdzia Bozego, jego poglebienia i ubogacenia, opracowania pt. Poznajmy Boga
w Jego Mitosierdziu. Rozwazania o Milosierdziu Bozym na tle litanii*’ oraz
Godzina $wieta i Nowenna o Mitosierdzie Boze nad swiatem®. Oba opracowania
miaty charakter modlitewnikéw z szeroko rozbudowanymi tresciami przeznaczo-
nymi do rozwazan i przedluzonej modlitwy. W tym samym roku i nastepnych
latach wydrukowane zostaly takze pomniejsze opracowania podobnego charak-
teru. Byty to gtownie propozycje kazan, zamieszczone w wydawanych w Poznaniu
»Wiadomosciach Duszpasterskich” oraz w periodyku ,,Wspotczesna Ambona”.
Wisréd nich najbardziej znaczacymi byty kazania na Niedziele Przewodnig i uro-
czysto$ci Zmartwychwstania oraz Wniebowstapienia®®. Nawigzanie do tajemnicy
milosierdzia Bozego znalazlo si¢ takze w propozycjach innych kazan®. Wyczule-
nie na sprawe milosierdzia Bozego ujawnito si¢ ponadto w opublikowanej w 1951
1 1952 roku we ,,Wspotczesnej Ambonie” serii kazan przeznaczonych na pierwsze
piatki miesiaca, poswigcone czci Serca Jezusowego. W ramach tych kazan autor
starat si¢ do pewnego stopnia zasugerowac potrzebe oddania czci milosierdziu
Bozemu. W podejmowanych bowiem tematach pojawiaty si¢ pojedyncze wzmianki
przypominajace o prawdzie mitosierdzia Bozego, ale takze dluzsze rozwazania,
kierujagce mysli ku tej prawdzie®..

% Zob. tenze, Mitosierdzie Boze jedyna nadzieja ludzkosci, wyd. 1, Londyn 1949; wyd. 2,
Londyn 1949.

27 Zob. tenze, Poznajmy Boga w Jego Milosierdziu. Rozwazania o Mitosierdziu Bozym na tle
litanii, Poznan 1949.

28 Zob. tenze, Godzina swieta i Nowenna o Milosierdzie Boze nad swiatem, Poznan-Warszawa-
Lublin 1949.

29 Zob. tenze, Mifosierdzie Boze, ,,Wiadomosci Duszpasterskie” 5(1949), s. 143-145; tenze,
Duch liturgii Niedzieli Przewodniej, tamze, 6(1950), s. 83-85; tenze, Mifosierdzie Boze wzgledem
grzesznikow, ,,Wspotczesna Ambona” 4(1949), s. 477-483; tenze, Liturgia Milosierdzia Bozego,
tamze, 7(1952), s. 270-277; tenze, Dziela milosierdzia Wniebowstepujgcego Chrystusa, ,,Wiadomo-
Sci Duszpasterskie” 5(1949), s. 173-176; tenze, Jezus Krél Milosierdzia, tamze, s. 86-88; tenze,
Ciemnosci swiata a Swiatlo Chrystusowe, tamze, s. 115-117; tenze, Szlaki zmartwychwstania, tamze,
s. 118-120;

30 Zob. tenze, Uroczystos¢ Trzech Kroli, ,,Wiadomoéci Duszpasterskie” 5(1949) s. 396-398;
tenze, Milosierdzie Zbawiciela w ukazaniu sie Magdalenie, tamze, 6(1950), s. 78-80; tenze, Mifo-
sierdzie a sprawiedliwosé¢ Boza, ,,Wspolczesna Ambona” 5(1950), s. 619-622.

31 ;.gcznie wydrukowanych bylo 20 propozycji kazan — zob. ,,Wspotczesna Ambona” 6(1951)
i7(1952).
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Zaprezentowane publikacje bl. Michata z pierwszych lat powojennych, jak
latwo zauwazy¢, stuzace pobudzeniu do kultu mitosierdzia Bozego oraz ksztattu-
jace charakter tej pobozno$ci, nie moga nie by¢ postrzegane jako nie znaczace dla
pojawiajacego si¢ wraz z tym nabozenstwem, a wlasciwie ujawnianego juz w tym
nabozenstwie, rysu mitosierdzia w duchowosci polskiej. W zamy$le autora miaty
wptywac one na rozwoj i zakorzenianie si¢ kultu, a ten skupiajacy si¢ w swej isto-
cie na ufnosci w milosierdzie Boze, nie mogt zatrzymywac si¢ tylko na zewnetrz-
nych formach religijnosci, wyrazanej w odmawianiu modlitw, ale siega¢ glebiej
w plaszczyzng wewngtrznej relacji z Bogiem, ja ksztattowac, przyczyniac¢ si¢ do
duchowej przemiany, prowadzi¢ do §wiadectwa o milosierdziu w czynach. Taki
cel niewatpliwie przyswiecat apostotowi mitosierdzia — przez tajemnice mitosier-
dzia prowadzi¢ ludzi do Boga.

Publikacje bt. Michata z lat 1947-1951 zasadniczo zawieraly w sobie podsta-
wowe 1 istotne racje, gtownie pastoralne i liturgiczne, za wprowadzeniem kultu
Mitosierdzia Bozego. Byta w nich przedstawiona takze, chociaz skrétowo, ale traf-
nie co do sedna prawdy, nauka o mitosierdziu Bozym, oparta na Biblii i nauczaniu
Kosciota. We wlasciwy sposob podjeta byta tez sprawa objawien prywatnych sio-
stry Faustyny. Stad dalsza tworczo$¢ naukowa i pisarska bt. Michata w latach pie¢-
dziesiatych i szes¢dziesiatych ubiegtego wieku skupiona byta gléwnie na biblij-
nym i teologicznym pogtebianiu nauki o mitosierdziu Bozym. Do argumentacji za
wprowadzeniem $wigta 1 nabozenstwa powrdcit wprawdzie jeszcze po latach, ale
bylo to zasadniczo jej powtorzenie i co najwyzej wzmocnienie. Pojawily sie za to
jednoczesnie liczne thumaczenia niektoérych jego opracowan na obce jezyki.

Podstawowym dla tego okresu opracowaniem bt. Michala byto czterotomowe
dzieto pt. Milosierdzie Boze w dzietach Jego. Kolejne jego tomy ukazaly sig¢
w latach 1959-1967°2.

W tomie pierwszym po wstepnym wyjasnieniu, czym jest mitosierdzie Boze,
oraz wskazaniu, ze najpelniej wyrazilo si¢ ono w Tajemnicy Wcielenia i Odkupie-
nia, przedstawione zostato ujawnianie si¢ tegoz mitosierdzia w zyciu, nauczaniu
i czynach Jezusa Chrystusa. Tom drugi po§wigcony byt ukazaniu mitosierdzia Bo-
zego w tajemnicy odkupienia. Autor w oparciu o biblijny opis megki, §mierci, zmar-
twychwstania i wniebowstgpienia Jezusa, w rozwazaniach obejmujacych poszcze-
gblne etapy i sceny misterium odkupienia, wyakcentowal dzialanie w nim tegoz
mitosierdzia. Tom trzeci z kolei ukazat obecnos¢ i dziatanie mitosierdzia Bozego
w tajemnicy Kosciola, jako Zze zawarte w nim laski sakramentalne, odpusty, cha-
ryzmaty, dary i owoce Ducha Swigtego sa zrodtami, z ktorych mitosierdzie nieu-

32 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 1, Londyn 1959; tenze, Milosierdzie Boga
w dzielach Jego, t. 2, Rzym-Paryz-Londyn 1962; tenze, Milosierdzie Boze w dzietach Jego, t. 3,
Rzym-Paryz-Londyn 1962; tenze, Milosierdzie Boze w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967. W Wydawnic-
twie $w. Jerzego w Biatymstoku ukazaty si¢ dwa wznowienia dziela: M. Sopocko, Mifosierdzie Boga
w dzietach Jego, t. 1-3, wyd. 2, Bialystok 2008; tenze, Mifosierdzie Boga w dzielach Jego,
t. 1-4, wyd. 3, Biatystok 2017.
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stannie wyptywa. Te trzy tomy rozwazan w zamysle autora miaty — przyjmujac
inng perspektywe — stuzy¢ przedstawieniu kolejno:

* mitosierdzia Boga Ojca, ktore ujawnione zostato przez nauke i przyktad Jego
Syna Jezusa Chrystusa;

* mitosierdzia Syna Bozego, ktory przyjal meke i Smier¢ z grzechy ludzkosci,
a owoce odkupienia pozostawil w ustanowionym przez siebie Kosciele;

« mitosierdzia Ducha Swietego, ktory zstapil na Kosciot, kieruje nim i obdarza
ustawicznie wiernych taskami®,

Dwa pierwsze tomy w istocie majg charakter medytacji nad tajemnicg mito-
sierdzia Bozego objawiona we wcieleniu Syna Bozego i ukazang w nauce i czy-
nach Jezusa Chrystusa, Najmitosierniejszego Zbawiciela, ktorego to tytutu uzywat
bt. Michat i sugerowat, aby tak méwic o Jezusie. Ich sposob zredagowania pozwala
korzysta¢ z poszczegdlnych rozwazan jako pomocy do osobistej modlitwy we-
wnetrznej, istotnej w procesie formacji duchowej. Mozna je zaliczy¢ do kategorii
klasycznych rozmy$lan, znanych w literaturze ascetycznej. W swym temacie sg sku-
pione na prawdzie mitosierdzia, a zatem stuzy¢ mogg do ksztattowania rysu mito-
sierdzia w zyciu duchowym. Tom trzeci, moze by¢ potraktowany jako swoisty pod-
recznik duchowosci chrzescijanskiej w jej rysie mitosierdzia. Jest w nim wydobyte
milosierdzie Ducha Swictego, ktory objawia swe dzialanie w rozdawnictwie task
i daréw w sakramentach oraz ksztaltowaniu cnot. Ukazane sg poszczeg6lne rodzaje
modlitwy jako drogi do mitosierdzia Bozego. Przedstawiona jest do jakiego$ stop-
nia szkota modlitwy z odniesieniem do tajemnicy mitosierdzia Bozego.

Tom czwarty, z podtytutem O uroczystos¢ Najmitosierniejszego Zbawiciela,
poswiecony byl sprawie kultu mitosierdzia Bozego, jego wartosci i potrzeby oraz
dodatkowo jeszcze ukazaniu znaczenia tej prawdy w formacji chrzescijanskiej
1 duszpasterstwie.

Blogostawiony Michat powtorzyt w rozbudowanej formie podawana we wcze-
$niejszych publikacjach argumentacje¢, akcentujac zwtaszcza wzniostos¢ i wyrdznia-
jace sie miejsce mitosierdzia posrod innych przymiotow Boga, znaczenie tej prawdy
w pelniejszym poznaniu i ukochaniu Go oraz w budzeniu ufnosci w Nim u ludzi.
Wykazywal, ze we wspolczesnej sytuacji Swiata, pograzajacego si¢ coraz glebiej
w nedzy moralnej 1 odwracajacego si¢ od Boga, ratunkiem jest zwrocenie si¢ do
mitosierdzia Bozego. Dla wierzacych zas wielbienie Boga w Jego milosierdziu
postuzy¢ mogloby do wzrostu w zyciu duchowym. W tych zapisach najbardziej
wykazat role prawdy mitosierdzia w zyciu duchowym oraz ujawnit pewne intuicje
w kierunku ksztaltowania rysu milosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej®.

33 Tenze, Mitosierdzie Boze w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 6-7.

34 Praktyka tego nabozenstwa — jesli je glebiej pojmiemy — bardzo sie przyczynia do szybkiego
postepu w doskonatosci i do poglebienia zycia wewnetrznego. Nasze bowiem zycie duchowe zalezy
glownie od pojecia, jakie sobie tworzymy o Bogu. [...] Pojecie o Bogu jest kluczem do $wigtosci,
albowiem ono normuje nasze postepowanie wzglgdem Boga i bliznich. [...]
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W czgs$ci poswieconej formacji chrzescijanskiej, czyli wychowaniu, starat si¢
ukaza¢ Jezusa Najmilosierniejszego Zbawiciela w tajemnicy Jego milosierdzia
jako centrum wychowania. On bowiem jako Bog w jednosci Osob Boskich jest
celem ostatecznym zycia kazdego chrze$cijanina. Jako Bog-Czlowiek w swej Oso-
bie ukazuje wzor harmonii wewngtrznej, ku ktorej zmierza wychowanie. Jest tez
wlasciwym wychowawca wszystkich ludzi, w tym wzorem dla wychowawcow
w ich oddziatywaniu, a takze dla wychowankéw w ich samowychowaniu. W wy-
miarze nadprzyrodzonym daje najskuteczniejsze srodki wychowawcze, ktérymi sa
faski sakramentu pokuty, a zwlaszcza Eucharystii. Jego za$ szkota, w ktorej
wychowywat swych ucznidéw, jest najdoskonalsza metoda wychowania. Wobec
powyzszego w proces wychowania chrzescijanskiego wpisuje si¢ niejako samo-
rzutnie kult milosierdzia Bozego przez uroczysto$¢ Najmitosierniejszego Zbawi-
ciela oraz obraz pod tym wezwaniem, jako Ze jest w nich przypomnienie celu,
srodkow 1 metody wychowania. Zawotanie ,,Jezu, ufam Tobie!” wyraza wlasciwe
temu wychowaniu wspoldziatanie natury i woli z taskg®.

Tak wiec trwajq wiara, nadzieja, mitos¢ — te trzy: z nich zas najwieksza jest mitos¢ (1 Kor 13,
13) — méwi Apostot. Dlatego, nie tracac z oczu bojazni synowskiej i nie zapominajac o nagrodzie
w wiecznosci, winni§my rozbudzi¢ w sobie mito§¢ Boga, ktéra powstaje i wzrasta pod wptywem
poznawania Boga jako Ojca mitosierdzia i Jezusa, jako Najmitosierniejszego Zbawiciela. [...]

Aby za$ zachowaé bojazn synowska i mitos¢, potrzeba koniecznie ufnosci w nieskonczone mi-
losierdzie Boze. Tymczasem cztowiek wspotczesny ma sktonnos¢ do zapatrywania si¢ niewtasciwie
na dobrego Boga i wskutek ogdlnego, mglistego pojecia o mitosierdziu Bozym, ma wzgledem Boga
jakas$ drazliwos¢, ktora bylaby Smieszna, gdyby jej przedmiot nie byt zbyt powazny. Gdy sadzi, ze
Bog gniewa si¢ na niego, obraza si¢ na Stworcg, jak dasajace si¢ dziecko. Gdy zdaje mu sig¢, ze Bog
od niego si¢ odwrdcil i on niegodziwie od Boga si¢ odwraca. [...]

Zasadnicza postawa, jakiej si¢ Bog domaga od nas, jest to postawa dziecka rozumiejacego, ze
z mitosierdzia zostalo podniesione do tej godnosci, ktorg bedzie mogto nalezycie oceni¢ dopiero po
$mierci. Otdz tej zasadniczej postawie, ktora ma odpowiada¢ naszemu rzeczywistemu przybraniu za
dzieci Boze, bardzo sprzyja uwielbienie Boga w Jego mitosierdziu. Ono obudza w nas niezachwiang
ufno$¢ i dodaje nam sity w naszej stabosci; ono poglebia mitos¢ naszg ku Bogu i naktania do poswie-
cenia si¢ Mu bez zastrzezen — do samozaparcia si¢ w Jego shuzbie; ono nam stawia przed oczami
wzniosty przyktad mitosierdzia Pana Jezusa, a przez to prowadzi do poznania tajemnicy mitosierdzia
Bozego; ono sktania nas do praktykowania mitosierdzia wzgledem naszych bliznich; ono wreszcie
daje nam wytrwato$¢ w najbardziej krytycznych chwilach naszego zycia.

Wybrane dusze, ktdre w ostatnich czasach Kos$ciét wyniost na oltarze, w krotkim czasie szybko
postapity w doskonato$ci dzigki zrozumieniu roli mitosierdzia Bozego w zyciu ludzkim”. — M. So-
pocko, Milosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 32-34.

35 Myél chrzeécijanska zawsze wroci do tego, co w niej jest rzeczg istotng, konieczng i nie-
zmienng — do swego zwiazku z Bogiem — Najmitosierniejszym Zbawicielem, ktory wskazat cel
wychowania i podat §rodki do jego osiaggni¢cia”. — Tamze, s. 96.

»Wychowawca chrzescijanski winien stawia¢ Boga mitosiernego za centrum, koto ktérego
wszystko si¢ obraca. On jest pierwsza przyczyna sprawcza catego $wiata i do Niego, jako ostatecz-
nego konca i najglowniejszego celu, wszystko ma zmierza¢”. — Tamze, s. 101.

»Wychowanie chrzescijanskie skupia koto centralnej idei absolutnego Dobra wszystkie warto$ci
i stawia Osobe¢ Najmilosierniejszego Zbawiciela za wzor, dany przez Ojca ludziom, by nasladujac
Go, oczyscili si¢ i wyprostowali swoje nogi na drogg prawdziwego pokoju”. — Tamze, s. 126.
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W czesci dotyczacej duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota wykazywat wielkie
znaczenie kultu Mitosierdzia Bozego w tej postudze. Poznanie bowiem i wielbie-
nie Boga w Jego milosierdziu pobudza ludzi do mitowania Boga i zbliza do Niego,
a to jest celem duszpasterstwa. Stad tajemnica mitosierdzia Bozego powinna prze-
nika¢ wszystkie wymiary duszpasterskiej postugi. W nauczaniu ma by¢ gloszona
prawda mitosierdzia Bozego. Srodki u§wiecania same z siebie sa juz wylaniem
tego milosierdzia na wiernych. Kierowanie zyciem wiary czlonkow Kosciota
winno by¢ nasladowaniem mitosiernej postawy Jezusa. Milosierdzie Boze spra-
wilo bowiem, ze Chrystus dokonat odkupienia, pozostawil w Kosciele $rodki
uswiecenia, pouczyl o Bogu Ojcu milosiernym 1 dat przyktad postgpowania
z ludZzmi wedtug prawa mitosierdzia.

U schytku zycia bl. Michat podjat jeszcze raz sprawg ustanowienia $wieta mi-
losierdzia Bozego. W kilku wersjach artykutu poswigconego przyblizeniu ducha
liturgii II Niedzieli Wielkanocy, przedstawil wczesniej podawane racje, wzmac-
niajac je miedzy innymi motywami wyptywajacymi z specyfiki psychiki wspot-
czesnego cztowieka. Wedlug niego zadna inna doskonatos¢ Boza nie pobudza
bowiem w takim stopniu grzesznikow do poprawy, niewiernych do nawrocenia,
oziebtych do gorliwosci, a rozpaczajacych do ufnosci jak mitosierdzie Boze. Stad
nabozenstwo do mitosierdzia Bozego jak najbardziej dostosowane jest do wspot-
czesnych czasow, czego poswiadczeniem jest takze jego szybkie rozprzestrzenia-
nie sie w $wiecie®.

Dopowiedzie¢ nalezy, ze ukazato si¢ sporo thumaczen prac bl. Michata na obce
jezyki. Najwczesniejsze pojawily si¢ juz na poczatku lat pigcdziesiatych. Byly to
przektady broszurki Mitosierdzie Boze jedyng nadziejg ludzkosci®’. W 1955 roku
opublikowana zostata w jezyku angielskim obszerniejsza praca przyblizajaca
prawde Mitosierdzia Bozego®®. Nastepnie na poczatku lat sze$édziesigtych XX

,~Najmilosierniejszy Zbawiciel jest wzorem dla wszystkich wychowawcow w ich stosunku do
wychowankow, oddzialywujac na nich od wewnatrz w radosci, sprawiedliwosci, cierpliwosci,
a przede wszystkim w mitosci”. — Tamze, s. 169.

,»,Gdzie mozna znalez¢ doskonalszg metodg wychowania, jak nie w szkole Najmitosierniejszego
Zbawiciela, ktory przez trzy lata wychowywat apostotéw i uczniéow swoich, a w ich osobach wycho-
wywal wszystkich pozniejszych swoich wyznawcoéw?”. — Tamze, s. 170.

36 Zob. tenze, Duch liturgii Niedzieli II Wielkanocy, ,,Duszpasterz Polski Zagranicg” 22(1971),
s. 37-52; tenze, Duch liturgii Il Niedzieli Wielkanocy, w: ,, ...bo Jego milosierdzie na wieki” (Ps 135)
(Powotanie cztowieka, 2), red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1972, s. 377-392; tenze, Duch liturgii
Niedzieli Il Wielkanocy, ,Msza $wigta” 29(1973), s. 88-89.

87 Zob. M. Sopocko, Misericordia Divina unica speranza de la humanidad, Cordoba 1951 (wyd.
1), 1953 (wyd. 2); tenze, Die Barmherzigkeit Gottes einzige Hoffnung des Menschengeschlechts,
Altenstadt-Vorlaberg 1953 (wyd. 1); 1958 (wyd. 2); tenze, La Misericordia di Dio unica speranza
per il genere umano, Roma 1954; tenze, Misericordia Divina unica speranza dell umanita, Udine
1954; tenze, La Misericordia di Dio, Roma 1956; tenze, La Misericordia speranza per il genere
umano, Roma 1956; tenze, Misericordia Divina unica speranza da la humanidad, Roma 1956.

38 Zob. M. Sopoc¢ko, God is Mercy, St. Meinrad 1955.
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wieku wydrukowane zostaty w jezyku angielskim opracowania w formie modli-
tewnikow, stuzgce popularyzacji nabozenstwa®. W 1965 roku ukazaty si¢ po
angielsku rozwazania ujawniajgce tajemnice Boga w przymiocie mitosierdzia®.
Z kolei pod wspolnym autorstwem z ks. Julianem Chrosciechowskim, mariani-
nem, ktéry wspomagat bt. Michata w propagowaniu nabozenstwa poza granicami
Polski, wydane zostaly: w 1968 roku w jezyku tacifskim opracowanie, w ktérym
ukazano tajemnice mitosierdzia Bozego, zawarta w nauczaniu Kosciota i czczona
w jego liturgii*l, a w 1969 roku inne opracowanie w jezyku angielskim poswigcone
Mitosierdziu Bozemu®. Na jezyk angielski zostalo ponadto przettumaczone wspo-
mniane juz czterotomowe dzielo pt. Mifosierdzie Boga w dzietach Jego™®.

W zaprezentowanych opracowaniach bt. Michata, poswigconych prawdzie mi-
losierdzia Bozego oraz kultu, ujawnia si¢ niewatpliwie wiele watkow wlasciwych
dla teologii duchowosci. Szczegotowa ich analiza w tym zakresie moze by¢ cieka-
wym i inspirujagcym dla teologéw duchowosci materiatem do ksztattowania rysu
mitosierdzia chrzescijanskiej duchowosci.

7. Recepcja nauczania bl. Michala w teologii duchowosci w Polsce
w zakresie rysu milosierdzia w duchowosci
i jego rzeczywisty wklad w rys milosierdzia w duchowosci

Pragng zaznaczy¢, ze jedynie zarysowuje wskazang w tytule rozdziatu kwestie,
gdyz nie mialem mozliwosci czasowych na petne przebadanie stosownych publi-
kacji polskiej teologii duchowosci. Opieram si¢ na dostgpnej mi wiedzy zdobytej
podczas studium nad postacig bl. Michata Sopocki, jego dziatalnos$ci oraz dorobku
naukowego. Mam za$ og6lna orientacje w literaturze z zakresu duchowosci odno-
$nie do tematyki mitosierdzia Bozego. Na bazie tej wiedzy sktaniam si¢ jednakze
do stwierdzenia, ze tworczo$¢ bt. Michata nie zostala wystarczajaco przebadana
1 wykorzystana we wskazanym temacie.

Pierwszymi opracowaniami o bt. Michale, jego dziatalnosci i tworczo$ci nau-
kowej, powstajacymi od lat siedemdziesigtych XX wieku, byty gléwnie prace
dyplomowe. Nie pojawily si¢ w nich wprost watki podejmujace zagadnienie zna-

39 Zob. tenze, Wielbijmy Boga w Jego Milosierdziu, Stockbridge 1961; tenze, Nowenna i inne
modlitwy do Milosierdzia Bozego, Stockbridge 1961; M. Sopocko, J. Chrésciechowski, Divine Mercy
Devotions and Prayers, wyd. 1, Stockbridge 1961; wyd. 2, Stogkbridge 1962.

40Zob. M. Sopoc¢ko, God is Mercy. Meditations on God’s Most Consoling Attribute, Stockbridge
1965.

41 Zob. M. Sopocko, J. Chrosciechowski, Domine, miserere nobis! De Christo Salvatore Mise-
rentissimo adorando et de sua misericordia generi humano imploranda, Oxon 1968.

42 Zob. M. Sopocko, J. Chrééciechowski, Lord, have mercy on us, Hereford 1969.

43 Zob. M. Sopocko, The Mercy of God in his Works, t. 1, Hereford-Stockbridge 1962; t. 2,
Stockbridge 1968; t. 3, Stockbridge 1968; t. 4, Hereford 1972.
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czenia prawdy mitosierdzia dla duchowosci chrzescijanskiej. W pisanych z cza-
sem biografiach blogostawionego wystepuja juz elementy charakterystyki jego
drogi zycia chrzescijanskiego czy w mniejszym stopniu jego duchowos$ci. Mozna
w nich odnalez¢ jednak co najwyzej pewne inspiracje dla wydobywania rysu mi-
tosierdzia w duchowosci chrzescijafiskiej*. Po raz pierwszy spojrzenie na twor-
czo§¢ bt. Michata w odniesieniu do duchowosci pojawia si¢ w badaniach
biskupa Henryka Wejmana. Wydobywajac watek milosierdzia w duchowosci
chrzes$cijanskiej, odnalazt on w nauczaniu bt. Michala o milosierdziu Bozym ele-
menty odnoszace si¢ do duchowosci. Stad w swych opracowaniach o duchowosci
mitosierdzia nawigzuje do gtownych jego prac. Wydaje si¢ jednak, ze nie zostaty
z nich wystarczajaco wykorzystane tresci wazne dla rysu mitosierdzia w ducho-
wosci®®. Z kolei biskup Krzysztof Nitkiewicz, postulator procesu beatyfikacyjnego
ks. Sopocki, w krotkim artykule Duchowos¢ chrzescijanska w rozumieniu Stugi
Bozego ks. Michata Sopocki, zauwazyl, ze u blogostawionego mozna odnalez¢
wskazanie na istotne miejsce idei mitosierdzia Bozego w duchowosci chrzescijan-
skiej. Bt. Michal bowiem upatrywat w tej idei podstawe zycia duchowego, gdyz
naznacza ona relacje Boga do czlowieka i odwrotnie®®. Natomiast wyrazng juz
probe wydobycia rysu milosierdzia w twoérczosci bt. Michata Sopocki podejmuje
ks. Stanistaw Urbanski. Wczytujac sie¢ w my$l blogostawionego, wnioskuje, ze du-
chowos$¢ mitosierdzia opiera si¢ na poznaniu tego przymiotu w Bogu. Uznanie
Boga jako Ojca mitosierdzia wptywa na zycie duchowe chrzescijanina, pomaga
W jego uswieceniu oraz ksztattuje jego duchowa postawe przejawiajaca sie¢ w czy-
nach mitosierdzia wobec innych. Odwotywanie si¢ za$ do Boga milosiernego
wplywa na proces zdgzania do $wiegtosci. Rozpoczyna si¢ on od nawrdcenia, ktore
nastepuje pod wptywem poznania milosierdzia Boga. Samo za$ zmaganie o dosko-
nato$¢ i Swietos¢, wspomagane jest przez ufnos¢, ktora rodzi si¢ z poznania Boga
jako mitosiernego Ojca®’.

Najpelniejsza i najglebsza jak dotychczas analize¢ nauczania bt. Michata o mi-
losierdziu Bozym w aspekcie rysu mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej

4 Zob. S. Strzelecki, Wkiad ksiedza Michata Sopocki w formacje duchowiernstwa, Biatystok
1982; H. Ciereszko, Stuga Bozy ksigdz Michat Sopocko, wyd. 1, Biatystok 1995; wyd. 2, Biatystok
1998; tenze, Droga swietosci ks. Michata Sopocki, Krakow 2002; tenze, Zycie i dziatalnosé ksiedza
Michata Sopocki (1888-1975). Petna biografia apostota mitosierdzia Bozego, Krakow 2006; tenze,
Zycie i dziatalnosé blogostawionego Michata Sopocki (1888-1975). Petna biografia apostota mito-
sierdzia Bozego, Krakow 2013.

4 Zob. H. Wejman, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijanskiej, Szczecin
1997; tenze, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999; tenze, Tajemnica mitosierdzia
w mysli teologicznej ks. Michata Sopocki, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2(1997), s. 43-57;
tenze, Powotanie do swigtosci a postawa mitosierdzia, ,,Roczniki Teologiczne” 56(2009), z. 5, s. 23-34.

46 K. Nitkiewicz, Duchowos¢ chrzescijarnska w rozumieniu Stugi Bozego ks. Michata Sopocki,
,»Rocznik teologii katolickiej” 1(2002), s. 79-88.

47'S. Urbanski, Duchowosé mitosierdzia wedlug bt. Michata Sopocki, ,,Roczniki Teologii Kato-
lickiej” 8(2008), s. 13-30.
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mozna odnalez¢ w pracy doktorskiej siostry Marietty-Elzbiety Kruszewskiej
ZSJM, napisanej pod kierunkiem ks. prof. Marka Chmielewskiego. Siostra wska-
zuje, podobnie jak wczesniej wspomniani autorzy, ze z nauczania bl. Michata jed-
noznacznie wynika, iz prawde o Bogu mitosiernym nalezy przyja¢ za podstawe
chrze$cijanskiej duchowosci w jej rysie mitosierdzia. Wnikajac w to nauczanie,
odnajduje w nim — jak okresla — , trynitarng koncepcje duchowos$ci mitosierdzia”.
Wedtug niej podtozem dla tej koncepcji jest wyrazne rozrdznienie przez blogosta-
wionego mitosierdzia Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego. Jest to, jak stusznie
zauwaza, jego oryginalne spojrzenie, wczesniej nie spotykane u teologdéw. Z kolei
wykazuje, ze zgodnie z ujgciem bt. Michata, mitosierdzie Boze poznawane jako
mitosierdzie Boga w troistosci Osob Boskich, do§wiadczane w dzietach tychze
Oso6b Boskich, rodzi w poznajacym i doswiadczajacym go cztowieku wezwanie
do odpowiedzi Bogu w czynach mitosierdzia. Tak dokonujacy si¢ proces spotkania
z tajemnicg milosierdzia Bozego (poznanie, do§wiadczenie, §wiadczenie), zda-
niem autorki, wpisuje si¢ w trdjplaszczyznowa koncepcje duchowosci chrzescijan-
skiej z aspektem poznawczym, aksjologiczno-doswiadczeniowym i dziatanio-
wym. Wyprowadza ona nadto z nauczania bt. Michata odwazne stwierdzenie, ze
prawda mitosierdzia Bozego tak gleboko wpisuje si¢ w duchowo$¢ chrzescijanska,
iz nie tylko jest jej elementem, ale przenika w kazdy jej wymiar. Co wigcej, jesli
duchowos$¢ ma nosi¢ miano chrzescijanskiej, powinna by¢ naznaczona czy wrecz
przeniknigta mitosierdziem®.

Siostra M. Kruszewska przez swe badania wniosta niewatpliwie wazny wktad
w wypracowywanie rysu mitosierdzia w duchowos$ci chrzescijanskiej na bazie
tworczosci teologicznej bt. Michala. Jeszcze raz zostato potwierdzone, Ze jego
nauczanie o mitosierdziu Bozym, z zawartymi w nim licznymi odniesieniami do
zycia duchowego, stanowi cenny materiat do analiz teologow duchowosci. Jest
przede wszystkim inspirujgcym zrodtem dla dalszych badan i poszukiwan w kie-
runku wypracowywania rysu mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskie;j.

Trzeba tez zaznaczyc¢, ze w ostatnio wydanym opracowaniu ks. Marka Chmie-
lewskiego pt. Duchowos¢ mitosierdzia. Maly katechizm znajduja si¢ podobnie
liczne odniesienia do nauczania bt. Michata z podkresleniem jego wktadu w two-
rzenie si¢ rysu milosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej®.

Dla pelnosci obrazu badania i opracowywania dorobku bt. Michala zwigza-
nego z prawda mitosierdzia Bozego, nalezy jeszcze wspomnie¢ o pracach innych
autorow, ktore w mniejszym czy wigkszym stopniu wigza si¢ z problematyka du-
chowosci i jej rysu mitosierdzia. W wigkszosci sg to prace dyplomowe, doktorskie
czy artykuly publikowane w naukowych periodykach®. Wséréd nich mozna

48 M. E. Kruszewska, Bég mifosierny w przepowiadaniu bi. ks. Michala Sopocki, spowiednika
sw. Faustyny, Tarnow 2014.

4% Zob. M. Chmielewski, Duchowosé mitosierdzia. Maty katechizm, Lublin 2017.

50 S. Urbanski, Mitosierdzie jako przymiot Boga w nauczaniu ksiedza Michata Sopoéki, w: Mi-
tosierdzie w postawie ludzkiej (Homo meditans, 5), red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 79-88; J. Zabiel-
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wyr6zni¢ dwie prace doktorskie cztonkin Zgromadzenia Siostr Jezusa Mitosier-
nego, zatozonego przez bt. Michata: s. Teresy Szatkowskiej, wydang drukiem, po-
$wigcong duchowosci tego zgromadzenia®l, oraz s. Malgorzaty Smilgin, w ktorej
wydobyta jest idea mitosierdzia chrzescijanskiego z nauczania i §wiadectwa zycia
bt. Michata®?.

Podsumowujac tg, ujeta w ogdlnym zarysie, prezentacje recepcji nauczania
bt. Michata o mitosierdziu Bozym w polskiej teologii duchowos$ci w odniesieniu
do rysu mitosierdzia, nalezy stwierdzi¢, ze przed teologami duchowosci staje zywe
wcigz wyzwanie, aby szerzej zainteresowac si¢ tworczoscig bt. Michata we wska-
zanym aspekcie. Wtedy tez mozna bedzie w petni wydoby¢ i ukazaé jego wktad
w ksztaltowanie sie rysu mitosierdzia w duchowosci chrzescijanskiej. Jakkolwiek
dorobek bt. Michata nie jest wciaz jeszcze wystarczajaco wykorzystany w teore-
tycznym wypracowywaniu rysu mitosierdzia w duchowosci w naukowych poczy-
naniach teologéw duchowosci, to sam jego wklad w praktyczne ksztattowanie si¢
tego rysu w duchowosci wiernych w Polsce i po cze$ci w §wiecie nie moze by¢ nie
zauwazony. Jak byto wskazywane, powstanie Dzienniczka $w. Faustyny, namalo-
wanie pierwszego obrazu Jezusa Milosiernego, drukowanie modlitw i obrazkow
Jezusa Milosiernego i ich kolportowanie, nauczanie o mitosierdziu Bozym i nabo-
zenstwie, animowanie kultu, zabieganie o jego aprobate w Kosciele, wydawanie
modlitewnikow 1 opracowan ksztattujacych poboznos¢ mitosierdzia, jest niekwe-
stionowanym wktadem bt. Michala w powstanie i rozw6j poboznosci mitosierdzia
u wiernych oraz ostatecznie kultu w jego obecnym ksztalcie (obrazy, swigto, mo-
dlitwy, s$wiadectwo postaw i czyndw mitosierdzia). Kult mitosierdzia Bozego jest
za$ istotnym i niezbednym etapem w ksztattowaniu si¢ rysu mitosierdzia w ducho-

ski, Moralny wymiar kultu Bozego mitosierdzia w ujeciu bl. Michala Sopocki, ,,Studia teologiczne”
(Biatystok-Lomza-Drohiczyn) 26(2008) s. 71-87; A. Proniewski, M. Stankiewicz, Eucharystia jako
sakrament mitosierdzia wedtug ks. Michata Sopocki, ,,Studia teologiczne” (Biatystok-t.omza-Drohi-
czyn) 26(2008), s. 101-123; H. Ciereszko: Milosierdzie Boze w relacji do kaplanstwa i formacji
kaptanskiej, ,,Roczniki teologiczne” 49(2014), z. 5, s. 127-147; tenze, Eucharystia w Zyciu i postudze
kaptanskiej ksiedza Michata Sopocki, ,,Rocznik teologii katolickiej” 4(2005), s. 47-57; tenze, Stuga
Bozy ksigdz Michat Sopocko — wzorem swigtosci kaplanskiej, ,,Dobry Pasterz” 29(2004), s. 85-105;
E. Fiedorowicz, Mitosierdzie Boze jako wezwanie do nawrdcenia wedtug ,, Mitosierdzie Boga w dzie-
tach Jego” ks. Michatla Sopocko, Poznan 1980 (praca magisterska); J. Kamieniecka, Postawa ufnosci
Bogu mitosiernemu w zyciu chrzescijanina w swietle wybranych pism Stugi Bozego ksigdza Michala
Sopocko, Warszawa 1998 (praca magisterska); Z. Parcheta, Eucharystia jako #rédio swietosci w dzie-
fach Shigi Bozego ks. Michala Sopocki, Warszawa 2003 (praca magisterska); M. Smilgin, Swietos¢
w pismach ks. Michata Sopocko, Wroctaw-Gorzow Wielkopolski 1993 (praca magisterska); A. Sural,
Wpltyw praktyk ascetycznych na zycie chrzescijanskie w pismach ksiedza Michata Sopocko, Gorzow
Wielkopolski 1999 (praca magisterska).

5L T. K. Szatkowska, Tajemnica milosierdzia. Stulecie urodzin $w. Faustyny Kowalskiej,
Warszawa 2005.

52 M. Smilgin, Milosierdzie chrzescijanskie w pismach i Zyciu Stugi Bozego ks. Michala Sopo¢ki,
Warszawa 2002 (praca doktorska).
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wosci wiernych i jednoczesnie ten rys wyraza. To wlasnie bl. Michat mowit o mi-
losierdziu Bozym, uczyt jak oddawa¢ cze$¢ Bogu w tajemnicy Jego mitosierdzia,
wszystko czynil, aby Bog byl tak wtasnie wielbiony, a przez to wierni bardziej do
Boga si¢ zblizali, jako do swego Zbawcy. To jest jego niekwestionowany i rzeczy-
wisty wklad w apostolstwo mitosierdzia Bozego, a tym samym w odnowienie
1 wyksztatltowanie si¢ w naszych czasach drogi do Boga przez Jego milosierdzie
(rys mitosierdzia w duchowosci). Natomiast od nas zalezy, jak faktycznie z tej
drogi wspotczesnie korzystamy, czyli jak zyjemy i przemieniamy si¢ w mitosier-
nym zbawczym dziele Bozym. Wydaje sig, ze jest to ciagle zywe wezwanie dla
nas i naszej polskiej duchowosci. Rzeczowa za$ ocena postaw polskich katolikow
w wymiarze rysu mitosierdzia w naszej dzisiejszej duchowosci moze by¢ doko-
nana droga specjalnych badan socjologii religii.

Swieta Faustyna i blogostawiony Michat wypehili swa zyciowa misje, do kto-
rej Bog ich wezwat. W rozeznaniu i orzeczeniu Kosciota, ciesza si¢ petnig Bozej
mitos$ci w rzeczywistosci zbawienia. Przez orgdzie mitosierdzia Bozego i $wiadec-
two swigtego zycia ukazali i przetarli szlak mitosierdzia do Boga — Ojca mitosier-
dzia. Jest to ich nicoceniony dar dla Ko$ciota dzisiaj i nieustajgce zaproszenie, aby
tym szlakiem prowadzit swych wiernych do zbawienia.

SAINT FAUSTYNA KOWALSKA
AND BLESSED FATHER MICHAEL SOPOCKO
AND THE EXPRESSION OF MERCY IN POLISH SPIRITUALITY

In Polish spirituality, from the middle of the twentieth century, the trait of
mercy is becoming clearer. Undoubtedly, the inspiration to turn to God’s mercy
was the revelation given to saint Faustyna Kowalska. Her confessor blessed father
Michael Sopoc¢ko undertook the discernment of these revelations and under their
influence he conducted theological research on the mystery of God’s mercy and
spread the cult of Divine Mercy, striving for his approval from the church authori-
ties. This article attempts to show the meaning of the message of God’s mercy
given by Saint Faustina in the record of her Diary and the apostolate of God’s
mercy, blessed Michael for the shaping of charity in Christian spirituality. Their
apostolic work became the motive for a deeper interest in the truth of God’s mercy,
gave birth to cult and influenced Christian spirituality, and the content of the mes-
sage of God’s mercy is a valuable source for spiritual theology, especially in terms
of the drawing of charity in Christian spirituality. The role and contribution of Saint
Faustyna’s shaping and theoretical foundations of the drawing of mercy in spiritu-
ality were largely shown in the studies of theology of spirituality. However, in the
case of rich scientific creativity and the teaching of blessed Michael, few studies
have been undertaken in this respect. The article pre-describes the said contribution
of blessed Michael. Many of his studies contain topics referring to spirituality,



Sw. Faustyna Kowalska i bl. Michal Sopocko a rys milosierdzia... 123

emphasizing the truth of mercy essential for shaping the relationship of man with
God, from conversion to the path of growth in Christian perfection. Meditative
texts can be used to shape and deepen the cult of Divine Mercy. On the other hand,
the treaties about Christian formation can help in developing attitudes of mercy
and focus on the testimony of mercy in deeds. The rich work of blessed Michael is
a valuable source for researching and developing the image of mercy in Christian
spirituality. Hence, this research is postulated.

Keywords: God’s mercy, the spirituality of mercy, the image of mercy in Chri-
stian spirituality, the apostolate of God’s mercy, saint Faustina, blessed Michael
Sopocko.

Stowa kluczowe: milosierdzie Boze, duchowo$¢ mitosierdzia, rys mitosier-
dzia w duchowosci chrzescijanskiej, apostolstwo mitosierdzia Bozego, sw. Fau-
styna, bl. Michal Sopocko.
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PATRIOTYCZNO-MARYJNA INTUICJA
PRYMASA TYSIACLECIA

Stuga Bozy Stefan kardynal Wyszynski byl znany ze swojego umitowania
Ojczyzny. Do historii przeszty jego stowa wypowiedziane krotko przed areszto-
waniem: ,,Gdy bed¢ w wiezieniu, a powiedza wam, ze Prymas zdradzit sprawy
Boze — nie wierzcie! Gdyby méwili, Zze Prymas ma nieczyste rece — nie wierzcie!
Gdyby moéwili, ze Prymas stchorzyl — nie wierzcie! Gdyby mowili, ze Prymas
dziatal przeciwko narodowi i wtasnej Ojczyznie — nie wierzcie! Kocham Ojczyzne
wiecej od wlasnego serca i wszystko, co czyni¢ dla Ko$ciota, czyni¢ dla Niej™™.
W s$wietle powyzszego nie trudno zauwazy¢, ze patriotyzm Stugi Bozego byt $ci-
$le powigzany z umitowaniem Kosciota. Ksiadz Prymas znat wypowiedz swojego
poprzednika, kardynata Augusta Hlonda, ktéry umierajac powiedzial: ,,Zwycie-
stwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwyciestwo Naj$wietszej Maryi Panny”2. Powolujac
do zycia dzieto Pomocnikow Maryi Matki Kosciota swoje wezwanie rozpoczat od
swiadectwa: ,,Pragne dzi$ otworzy¢ serce swoje przed wami, aby wam odstonié
tajemnice mocy trwania Kosciola Chrystusowego w Ojczyznie naszej. Pragne
wam wyzna¢ swojg wiar¢ w to, ze t¢ moc trwania zawdzigczamy obecnej w miste-
rium Chrystusa i Kosciota — Bogurodzicy. Powyzsze wypowiedzi wskazuja, iz
Prymas Wyszynski nie tylko nie bat si¢ maryjnej drogi, ale byt przekonany do jej
stusznos$ci i owocnosci oraz znaczenia dla Kosciota i Ojczyzny.

* Jacek HADRYS — kaptan archidiecezji poznanskiej, dr hab. teologii, prof. UAM, kierownik
Zaktadu Teologii Moralnej, Duchowosci i Katolickiej Nauki Spotecznej na WT UAM, dyrektor
Szkoty Katechistoéw Archidiecezji Poznanskiej, cenzor ksiag religijnych.

1'S. Wyszynski, Warszawa 25 IX 1953, w: tenze, Polska jest jednak. Wybor z przemowien
i kazan, Warszawa 1989, s. 7.

2 Tenze, Maryjnosé Wielkiej Nowenny. Przeméwienie Stefana Kardynata Wyszyrskiego do Dusz-
pasterzy Sanktuariow Maryjnych z 11 V 1959 roku, w: tenze, Glos z Jasnej Gory, Warszawa 1984,
s. 97.

8 Tenze, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli do pomocy Kosciotowi i chrzescijarnskiej
Ojczyznie przez Bogurodzice, Matke Kosciota, list Prymasa Wyszynskiego pisany na Jasnej Gorze
z26 VIII 1969 roku, w: Komisja Maryjna Episkopatu Polski, Pomocnicy Matki Kosciota, Rzym
1974, s. 13.
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Celem niniejszego przedtozenia jest przyblizenie patriotyzmu i maryjnej intu-
icji Prymasa Tysigclecia oraz wskazanie na podstawie przeprowadzonych badan,
czy ina ile patriotyczna, a jednocze$nie maryjna duchowo$¢ Stugi Bozego wywarta
wptyw na duchowo$¢ Kosciota w Polsce oraz na ile zachowala swoja aktualno$¢
az do dnia dzisiejszego. Cato$¢ opracowania zostala podzielona na trzy czesci.
Pierwsza z nich poswigcono patriotyzmowi ksiedza Prymasa, druga jego maryjne;j
intuicji, a ostatnig, najobszerniejsza, zagadnieniu oddziatywania tejze duchowosci
Stugi Bozego na duchowos$¢ polskiego Kosciota po jego $mierci. Podsumowanie
przeprowadzonych badan zamieszczono w postowiu. Temat zrealizowano podda-
jac analizie ponad 3000 wypowiedzi Shugi Bozego skierowanych do cztonkin
$wieckiego Instytutu Pomocnic Maryi Jasnogorskiej, Matki Kosciota* i przecho-
wywanych w archiwum tegoz Instytutu w Choszczowce w Warszawie®, a takze
analizujgc publiczne wypowiedzi Prymasa Polski i wybrang na potrzeby niniej-
szego artykutu literatur¢ przedmiotu.

1. Patriotyzm Prymasa Polski

Stuga Bozy Stefan kardynat Wyszynski byt znany ze swojej mitosci do Ojczy-
zny®. Po mitoéci do Boga i do Matki Naj$wietszej mitos¢ do Ojczyzny byta dla
niego czyms$ najwazniejszym: ,,.Dla nas po Bogu, najwigksza mito$¢ to Polska!
Musimy po Bogu dochowa¢ wierno$ci przede wszystkim naszej Ojczyznie i naro-
dowej kulturze polskiej. Bedziemy kochali wszystkich ludzi na $wiecie, ale w po-
rzadku mitosci. Po Bogu wigc, po Jezusie Chrystusie i Matce Najswigtszej, po ca-
tym tadzie Bozym, nasza mito$¢ nalezy si¢ przede wszystkim naszej Ojczyznie,
mowie, dziejom i kulturze, z ktorej wyrastamy na polskiej ziemi”’. Podczas

4 0d 2005 roku Instytut Pomocnic Maryi Jasnogérskiej, Matki Ko$ciota nosi nazwe Instytut
Prymasa Wyszynskiego.

5 Zrodtami o charakterze uzupelniajacym staly si¢ materialy zwiazane przede wszystkim
z ruchem Pomocnikoéw Matki Ko$ciota. Autor dysertacji wykorzystal takze swoje wezeéniejsze pu-
blikacje: Pomocnicy Matki Kosciota. Teoria i praktyka, Poznan 1999; Podstawy poboznosci maryjnej
w Swietle nauczania Stugi Bozego Stefana Kardynata Wyszynskiego, w: Signum Magnum — ducho-
wosc¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 371-387; Apostolat Insty-
tutu swieckiego Pomocnic Maryi Jasnogorskiej Matki Kosciota. Studium na podstawie nauczania
Stefana kardynata Wyszynskiego, Poznan 2009; Maryja w duchowosci kaptanskiej w nauczaniu Stugi
Bozego, kardynala Stefana Wyszynskiego, ,,Salvatoris Mater” 12(2010), nr 3-4, s. 152-163; Poboz-
no$¢ maryjna w stuzbie komunii z Bogiem i ludzmi w nauczaniu Stugi Bozego Stefana Kardynala
Wyszynskiego, w: Aby mieli Zycie. W stuzbie Bogu, Kosciolowi, spoleczenstwu. Ksiega pamigtkowa
na zloty jubileusz kaplanstwa i 30-lecie postugi pasterskiej biskupa kaliskiego Stanistawa Napieraly,
red. A Gendera, Kalisz 2011, s. 393-404.

6 Zob. A. Rynio, Mgdre wychowanie patriotyczne przedmiotem troski Prymasa Tysigclecia,
»Studia Prymasowskie” 5(2011), s. 247-264; J. Lewandowski, Kosciol w stuzbie Narodu wediug
kardynata Stefana Wyszynskiego, ,,Studia Elblaskie” 3(2001), s. 159-172.

"'S. Wyszynski, Krakow 12 V 1974, w: tenze, Jedna jest Polska. Wybor z przeméwier i kazan,
Warszawa 1989, s. 30.
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II wojny $wiatowej od czerwca 1942 roku do 1 VIII 1944 roku byl kapelanem
Zaktadu dla Niewidomych w Laskach, a jednoczesnie prowadzit dziatalnos¢ dusz-
pasterska 1 konspiracyjng w Warszawie. Od 1 VIII do 2 X 1944 roku petnit pod
pseudonimem ,,Radwan II” funkcje kapelana Armii Krajowej na Zoliborzu oraz
kapelana szpitala powstanczego w Laskach. Gdy 12 XI 1948 roku zostat miano-
wany Prymasem Polski, to zwazywszy, iz byt to okres rezimu komunistycznego
i réznorodnych przesladowan Kosciota, niejako z urzedu zostat zobligowany do
troski nie tylko o Kosciot w Polsce, ale takze o polski Nardd. Prymas Wyszynski
kierowat polskim Ko$ciotem do swojej $mierci w 1981 roku, czyli przez 33 lata.
Przez caly ten czas Kosciot w Polsce byl przesladowany przez wtadze partyjne
1 panstwowe oraz poddawany rozmaitym szykanom. Na wszelkie sposoby Prymas
Tysigclecia bronit jednoczesnie Ko$ciot i tozsamosé polskiego narodu. 14 IV 1950
roku, dla ratowania Kosciota w Polsce, doprowadzit do zawarcia ugodowego po-
rozumienia pomiedzy Episkopatem a komunistycznym rzadem, ktore i tak zostato
wkroétce ztamane przez rzad. W tej sytuacji, skoro okazato sie, iz proba pokojo-
wego porozumienia si¢ z wladzami komunistycznymi byta niemozliwa, w obliczu
nasilajacej si¢ walki z Ko$ciotem i polskoscia, 8 V 1953 roku w imieniu Episko-
patu Polski przekazal memoriat do wladz, w ktorym wymienit krzywdy doznane
przez Kosciol i oznajmil, ze nie bedzie dalszych ustepstw: ,,Rzeczy Bozych na
ottarzach cesarza sktada¢ nam nie wolno. NON POSSUMUS!®. W nocy 25/26 IX
1953 roku zostat aresztowany i byt wieziony az do 28 X 1956 roku. Przetrzymy-
wany byt kolejno w Rywaldzie, Stoczku koto Lidzbarka Warminskiego, Prudniku
Slaskim i Komanczy. Podczas uwiezienia w trosce o Kosciot i Polske przygotowat
dwie, bardzo znaczace inicjatywy: Jasnogorskie Sluby Narodu, ktére dokonaty sig
26 VIII 1956 roku oraz wielkg, narodowa nowenng przez milenium chrztu Polski.
Jak to zostanie blizej przedstawione w dalszej czgSci niniejszego artykutu, kazda
z tych inicjatyw, jak rowniez nastgpne, w tym liczne przejawy troski o kontynuacje
i zrealizowanie Jasnogorskich Slubéw Narodu, mialy wymiar nie tylko religijny,
ale i narodowy. Kontynuacja tychze inicjatyw religijno-narodowych polegata
przede wszystkim na czestym odnawianiu Jasnogorskich Slubéw Narodu, rozbu-
dowaniu i upowszechnieniu Apelu Jasnogorskiego, wprowadzeniu nabozenstwa
»30bot Krolowej Polski” (w 1956 roku), peregrynacji po wszystkich parafiach
kopii obrazu Matki Bozej Czestochowskiej (od 1957 roku), rozwoju ruchu patni-
czego, peregrynacji obrazu Matki Bozej po wszystkich rodzinach (od 1965 roku),
powotaniu do istnienia ruchu duszpasterskiego Pomocnikow Maryi Matki
Kosciota (w 1969 roku), szescioletnim dzigkczynieniu za obecnos¢ Maryi w Jej
obrazie na Jasnej Gorze (od 1976 roku).

Po swoim uwolnieniu, 8 XII 1956 roku przedstawiciele rzadu 1 Episkopatu
podpisali tzw. ,,mate porozumienie” wycofujace cze¢$¢ krzywdzacych decyzji rzadu
wobec Kosciota. 18 I 1965 roku zostal wystosowany przez polski Episkopat list

8 Konferencja Episkopatu Polski, Non possumus. List do rzagdu uchwalony 8 V 1953, w: Prymas
Tysigclecia, opr. Z. Modzelewski, Paris 1982, s. 74-94.
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do biskupow niemieckich pt. ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”, po ktorym
wzmogly si¢ represje komunistycznych wiadz w Polsce wobec Kosciota. Cen-
tralne uroczysto$ci milenijne miaty miejsce 3 V 1966 roku na Jasnej Gorze, pod-
czas ktorych dokonano ,,Aktu oddania Polski w macierzynskg niewole mitosci za
wolno$¢ Kosciota w §wiecie i w Polsce”. W dalszym zaangazowaniu Shugi Bozego
w sprawy polskie i spoteczne nalezy zwrdci¢ uwage przede wszystkim na wypo-
wiedzi dotyczace biezacych wydarzen politycznych i spolecznych (m.in. w latach
1968 i1 1970), doprowadzenie do ustanowienia 26 VI 1972 roku nowych diecezji
na tak zwanych Ziemiach Odzyskanych, ,,Pro memoria” z 25 XI 1975 roku w spra-
wie zapowiadanych zmian w konstytucji PRL i kolejny protest wobec tych zmian
9 11975 roku, a takze na wspieranie moralnie i duchowo wolno$ciowych aspiracji
wyrazonych w powstatym ruchu ,,Solidarnosci” w latach 1980-1981. Dla Prymasa
Tysigclecia w kontekscie Ojczyzny i Narodu szczeg6lnie wazna byla odnowa mo-
ralna i spoleczna oraz obrona wiary i godnosci cztowieka, jego praw®, w tym szcze-
gblnie: prawa do zycia, dbatosci o zycie rodzinne'®, zapewnienie dobrego rozwoju
mitodziezy, troska o zachowanie kultury ojczystej oraz obrona ziemi®?.

2. Maryjna intuicja

Kardynat Wyszynski zdawat sobie sprawg z faktu, ze nie kazdemu odpowiada
prowadzanie polskiego Kosciota maryjng droga, dlatego tez wielokrotnie uzasad-
nial pobozno$¢ maryjng przy pomocy roznych argumentow. Uzasadnienia, ktore
podawat Stuga Bozy mozna sprowadzi¢ do kilku:

« soborowe i papieskie nauczanie na Jej temat'?,

% ,Wrogowie wiedza, co narodowi shuzy, a co mu szkodzi. A jesli chcg mu szkodzi¢, niszczg to,
co mu pomaga. Dlatego tez najezdzcy zawsze niszezyli Koséciot i cheieli zatrze¢ §lady moralnosci
chrzescijanskiej w zyciu Narodu. Dlatego starali si¢ Nardd upodli¢ i rozpié. [...] Wrogdéw naszego
Narodu poznajemy po tym, jak si¢ odnosza do Boga i do moralnosci chrzescijanskiej. [...] I dlatego
chcac zniszezy¢ Nardd, niszcza jego wiare 1 moralno$¢ chrzescijanska”. — S. Wyszynski, Rodzina
Bogiem silna, Warka, 7V 1961, w: tenze, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paris 1962, s. 241-242.

10 Rodzina, Najmilsze Dzieci, jest najwigkszg sitg Narodu, i najwiekszg gwarantka bytu naro-
dowego. Bez mocnej, czystej, zwartej, zespolonej rodziny nie masz Narodu! Jesli ktos chce pracowad
nad umocnieniem i zjednoczeniem Narodu, musi pracowac¢ przede wszystkim nad umocnieniem
i zjednoczeniem kazdej rodziny. To jest ten wielki program, ktory ma znaczenie niewatpliwie reli-
gijne, bowiem Bog zapragnat na tej ziemi rodziny. Ale ma to rowniez znaczenie narodowe”. — Tenze,
Kazanie na uroczystosé Swietej Rodziny, 1311957, w: tenze, Dziela zebrane 1956-1957, red. Z. Kra-
szewski, t. 3, Warszawa 1999, s. 129.

111 chociazby obwieszczono na transparentach najrozmaitsze wezwania do mitlowania wszyst-
kich ludow i narodéw, nie bedziemy temu przeciwni, ale bedziemy zadali, aby$Smy mogli zy¢ przede
wszystkim duchem, dziejami, kulturg i mowa naszej polskiej ziemi, wypracowanej przez wieki
zyciem naszych praojcow”. — Tenze, Krakow, 12 V 1974, w: tenze, Jedna jest Polska. Wybor z prze-
mowien i kazan, s. 30.

12 Por. tenze, Dziewica w sercu KoSciota, Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, War-
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* obecno$¢ Maryi w misterium Chrystusa i Kosciota, w tym szczegdlnie
wybranie przez Boga Maryi do godnos$ci Bogurodzicy®,

* owocno$¢ maryjnej drogi w dazeniu do $wigtoscil?,

* owocno$¢ maryjnej drogi w prowadzeniu postugi apostotowania®®,

» wielowiekowa maryjna pobozno$¢ w narodzie polskim®®.

Nie bez znaczenia byt fakt osobistej, maryjnej poboznosci kardynata Wyszyn-
skiego, ktora uksztattowata maryjny charakter jego kaptanskiej, biskupiej i pryma-
sowskiej postugil’. Dla Stugi Bozego Maryja byta doskonatym wzorem cnot, ktore
adoptowane do zycia chrze$cijanina, beda upodabniaty go do Chrystusa. Wedtug
niego Maryja zostata obdarzona petnig wszelkich task, ktore otrzymata, aby mogta
by¢ oparciem dla tych, ktorzy wierza w Jej Syna. Stalo si¢ tak z zrzadzenia Bozego,
by cztowiek w drodze do wieczno$ci znalazt na ziemi bliski swojemu sercu kon-
kretny wzor do nasladowania. Nasladowanie postawy Maryi i Jej cnot, sprzyja
osobistemu u$wieceniu. To nasladowanie winno ogarniaé rézne wymiary zycia®e.
Maryja jest przede wszystkim, zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II,
»pierwowzorem Kos$ciota w porzadku [...] wiary, mitosci i doskonatego zjedno-
czenia z Chrystusem” (LG 63)'°. Odnoszac sie¢ do soborowego nauczania ksigdz

szawa, 2 III 1965, s. 1-17, nr 347 [tu i dalej numery odnosza si¢ do archiwalnych zbiorow
w maszynopisie wypowiedzi Stugi Bozego Stefana Wyszynskiego skierowanych do cztonkin Insty-
tutu Pomocnic Maryi Jasnogorskiej, Matki Kosciota, przechowywanych w archiwum tegoz Instytutu
w Choszczowce-Warszawie]; tenze, Rozdzial VIII — Maryja obecna i dziatajgca w Kosciele, Reko-
lekcje Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 17 VIII 1965, nr 366, s. 12; tenze, ,,Przyoblokiszy sig
w czltowieka, nie wzgardzites Panny fonem ”, Rekolekcje milenijne Instytutu Prymasowskiego na tle
»Wielkiego Te Deum Narodu Polskiego”, Warszawa, 19 VIII 1966, s. 8-9, nr 410a.

13 Por. tenze, ,, Magnificat”. Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, Laski, 2511961, s. 1,
nr 166; S. Wyszynski, Dzigkujemy za Maryje..., Sobotnie rozwazanie na wspélnych wakacjach
Instytutu, Stryszawa, 29 VII 1961, s. 1-5, nr 187; tenze, Nadzieja na oddanie swiata Matce Kosciota,
Warszawa, 11 VI 1973,s.3 15, nr 1238.

14 por. tenze, Najblizsza po Tréjcy Swietej — Matka! Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
12 VIII 1959, s. 5-6, nr 107; tenze, Maryja darem mitosci Ojcowskiej w dziele Odkupienia, Dzien
skupienia Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 25 111 1980, s. 4-5, nr 2672.

15 Por. tenze, Przynaleznosé do Chrystusa, Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Warszawa,
5 VIII 1964, s. 10-12, nr 326; tenze, Opowiadanie o Synodzie, Dzien skupienia Instytutu Prymasow-
skiego, Choszczéwka, 24 IX 1974, s. 28, nr 1502.

16 Por. tenze, Maryjnosé Wielkiej Nowenny, Jasna Gora, 11 V 1959, w: tenze, Gody w Kanie,
Paris 1962, s. 9-22; J. Lewandowski, Narod w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszynskiego, War-
szawa 1982, s. 149-150.

17 Por. S. Wyszynski, Na drogach Stuzebnicy Parskiej, Jasna Gora, 5 VIII 1974, w: tenze,
Wszystko postawitem na Maryje, Warszawa 1998, s. 27-32.

18 _Potrzeba naszemu narodowi, aby rozkochat sic w ideale Maryi! Nie wystarczy patrze¢ w Jej
czyste oblicze, choéby zranione, ale trzeba w Jej oczach wyczyta¢ wszystko co potrzebne jest do
odnowy zycia narodowego”. — Tenze, Gody w Kanie, Paris 1962, s. 72.

19 Por. J. Hadry$, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr
1, s. 85-97.
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Prymas stwierdzil, ze Maryja jest ,,Prawzorem dla kazdej osoby. [...] Ona jest Pro-
totypem, Prawzorem. I dlatego mozna moéwi¢ o wzorcu indywidualnym, [...]
mozna mowié, ze mamy Jg nasladowaé”?’. Wedtug Kardynata Maryja jest dla wie-
rzacych w Chrystusa wzorem poddania si¢ dzialaniu trynitarnemu?, wiary?, roz-
wazania Bozych spraw?, odnoszenia si¢ do ludzi i ich rozumienia®, calkowitej
uleglosci wobec woli Bozej®, modlitwy?®, po$wiecenia si¢ dzietu Chrystusa?’,
wiernoéci?®, pokory?®, zachowania godnosci w cierpieniu®, wytrwatoéci w osa-
motnieniu®!, radosci®?, ofiary®, a takze cnot apostolskich®. W $wietle powyzszego
zasadnym wydaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze wzorowanie si¢ na zyciu i postawie
Maryi pomaga w drodze do petni zycia w Bogu. Zdaniem Prymasa Tysigclecia
roOwniez w wymiarze narodowym, rola Maryi jest wielka: ,,Wiele mozna moéwi¢
o maryjnosci naszego Narodu. Pigknie jest to rozwini¢te w literaturze polskiej,
ktora nie wiadomo, czy jest bardziej religijna, czy patriotyczng. Nasz patriotyzm
wyrost z teologii maryjnej. A nasza maryjnos¢ ma w sobie wiele elementow
patriotycznych™®. Prymas Wyszynski byt $wiadomy, iz polska pobozno$¢ maryjna

20§, Wyszynski, Osoba ludzka i jej wartosé jakoSciowa, Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Choszczowka, 22 VIII 1974, nr 1483, s. 3.

2L Por. tenze, Apel Jasnogorski, Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, Choszczéwka,
14 IX 1976, nr 1982, s. 2.

22 Por. tenze, ,,Blogostawiona, izes uwierzyta...”, Do Prymasowskiego Instytutu, Warszawa,
25 11 1963, nr 261, s. 1-2.

23 Por. tenze, Homilia podczas Mszy swietej porannej, Warszawa, 25 XI1 1972, nr 1149, s. 5-6.
24 Por. tenze, Apel Jasnogorski, Choszczowka, 7 11978, nr 2255, s. 2.

35 Por. tenze, Mito$¢é przekreslajgca siebie. Maryja wzorem oddawania sig innym..., Do Instytutu
Prymasowskiego, w dniu Zwiastowania, Warszawa, 25 11l 1960, nr 126, s. 9.

% Por. tenze, Z obrazem Maryi Jasnogdrskiej Dziewicy Wspomozycielki udajemy sie do Ojca
Swigtego, Przed wyjazdem na synod nadzwyczajny, Warszawa, 7 X 1969, nr 659, s. 3.

27 Tenze, Apel Jasnogérski, Bachledowka, 17 VII 1970, nr 724, s. 1.

28 Por. tenze, Panna wierna, Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski, 31 VII 1958, nr 65,
s. 6,9-11.

2 Por. tenze, Apel Jasnogorski, Fiszor, 25 VII 1978, nr 2383, s. 1.

%0 Por. tenze, ,,Virgo Urbanissima!”, Dzief skupienia Instytutu Prymasowskiego, Choszczowka,
23V 1977, nr 2115, s. 1-13.

81 Por. tenze, Zwiastowanie, Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, Choszczéwka, 25 111
1981, nr 2852, s. 5.

32 Por. tenze, Radosé w sercu swietych, Rekolekeje Instytutu Prymasowskiego, Choszczowka,
22 VIII 1975, nr 1618, s. 3-8.

33 Por. tenze, Dziekczynienie po Komunii $wietej, Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego,
Warszawa, 6 XII 1966, nr 421, s. 1-2.

3 Tenze, Nasz cel — milosé Kosciola i stuzba Kosciolowi, Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Warszawa, 21 VIII 1968, nr 560, s. 7-8.

35 Tenze, Maryjnos¢ Wielkiej Nowenny, Jasna Gora, 11 V 1959, w: tenze, Gody w Kanie, Paris
1962, s. 20.
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wymaga teologicznego poglebienia, co na rdézne sposoby staral si¢ realizowac oso-
biscie, ale takze poprzez mobilizowanie innych do naukowej refleksji na temat
miejsca i roli Maryi w tajemnicy Chrystusa, Kosciota, Ojczyzny i kazdego
ochrzczonego®®. Najwazniejsze przejawy osobistej poboznosci maryjnej oraz ma-
ryjnej intuicji shugi Bozego w odniesieniu do troski o Ojczyzne i Nardd to: Akt
osobistego oddania si¢ Matce Naj$wietszej z 8 XII 1953 roku; zredagowanie tekstu
Slubéw Jasnogorskich oraz opracowanie koncepcji Wielkiej Nowenny Tysigclecia
1 przeprowadzenie tychze dziet w latach 1956-1966; wprowadzenie w 1956 roku
nabozenstwa ,,Sobot Krélowej Polski”; zainicjowanie w 1957 roku peregrynacji
po wszystkich parafiach kopii obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej, zainspirowa-
nie papieza Pawla VI do oglosze-
nia w 1964 roku Maryi Matka Ko-
$ciota; powotanie w 1969 roku do
istnienia ruchu Pomocnikow Ma-
ryi Matki Kosciota; dokonanie w
1971 roku Aktu oddania Maryi,
Matce Kosciota, catej rodziny
ludzkiej; zainicjowanie w 1976
roku szescioletniego dzigkczynie-
nia za obecno$¢ Maryi w Jej obra-
zie na Jasnej Gorze; dokonanie
licznych koronacji obrazéw badz
figur Matki Bozej®’; dbatos¢ o
sanktuaria maryjne; wspieranie rozwoju ruchu patniczego, rozbudowanie i upo-
wszechnienie Apelu Jasnogorskiego oraz przeprowadzenie w latach 1960, 1967,
1972 1 1977 kongreséw maryjno-mariologicznych.

3. Aktualno$¢ patriotyczno-maryjnej
duchowosci Prymasa Tysigclecia

Jest rzecza oczywista, iz patriotyczno-maryjna duchowos$¢ Stefana kardynata
Wyszynskiego charakteryzowata duchowos¢ catego polskiego Kosciota podczas
pelnienia postugi pasterskiej przez Prymasa Tysigclecia, jednakze analizujac losy
Kosciota w Polsce po $mierci stugi Bozego mozna zauwazy¢ wiele jej przejawow
az po dzien dzisiejszy, ktore wyrazajg si¢ w kontynuacji i rozwoju inicjatyw oraz
dziel maryjnych zapoczatkowanych przez Prymasa Polski, podejmowaniu réznych
form realizacji Jasnogorskich Slubéw Narodu, a takze w zbiorowych aktach

3 Por. Tenze, Za Maryjq do tysigclecia chrzescijanistwa czy wlasciwa droga?, Jasna Gora, 6 X
1959, w: tenze, Gody w Kanie, Paris 1962, s. 25-26.

37 Podczas petnienia prymasowskiej postugi kard. Wyszynski osobiscie koronowat 41 obrazow
badz figur Matki Bozej.
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zawierzenia badz oddania si¢ Matce Bozej. Ponizej zostang przedstawione te prze-
jawy patriotycznej i maryjnej duchowosci stugi Bozego, ktore — jak si¢ wydaje —
wptywaja nadal na duchowos¢ polskiego Kosciota nie tylko dlatego, ze zyja osoby
uksztaltowane duchowo przez ksiedza Prymasa, ale z tego wzgledu, iz sa nadal
w roézny sposdb podejmowane. Przy kazdej z nich zostanie w sposob zwigzly
zaprezentowana jej geneza i dzieje w okresie, kiedy postuge pasterska pehit
Prymas Tysigclecia, a nastgpnie kontynuacja juz po jego $mierci.

4. Jasnogoérskie Sluby Narodu
i Wielka Nowenna Tysiaclecia

Sluby Jasnogorskie z dnia 26 VIII 1956 roku stanowity kontynuacje nie wy-
pemionych §lubowan krola Jana Kazimierza z 1656 roku. Miaty taczy¢ idee reli-
gijng z ideg narodowa. Ich podmiotem byt caly nar6d. Po uroczystosci slubowan,
na ktorej zgromadzita si¢ milionowa rzesza wiernych, Ksiadz Prymas, pozostajac
w odosobnieniu, pisat w Komanczy: ,,Ten lud zaswiadczyl, ze Krélowa Polski jest
najbardziej popularna postacia w zyciu Narodu. Okazato si¢, ze oddzialywania
Jasnej Gory na zycie Narodu nie da si¢ sprowadzi¢ do ptytkiej dewocji. Okazato
sig, ze Jasna Gora jest wewngetrznym spoidlem Zzycia polskiego, jest sila, ktora
chwyta gteboko za serce i trzyma Nardd caly w pokornej a mocnej postawie wier-
nos$ci Bogu, Kos$ciotowi i jego hierarchii. Krolowa Polski prowadzi Nardd do Syna
swego i Jego Kosciota™®®, 5 V 1957 roku $lubowania zostaty powtdérzone we
wszystkich parafiach. Weszly jednoczesnie do programu duszpasterskiego jako
Wielka Nowenna Tysigclecia®. Istniata jednak potrzeba zmotywowania $wieckich
katolikow do wypetienia podjetych wowczas zobowigzan®®. Wsrod przyrzeczen
wpisanych w Sluby Jasnogorskie znalazly sie przyrzeczenia ztozone Matce Bozej
dotyczace roznych aspektéw szeroko rozumianej mitosci blizniego: odwaznego

83 Wyszyhski, Pracujemy wszyscy nad wprowadzeniem w Zycie Slubéw Jasnogorskich,
w: tenze, Wszystko postawilem na Maryje, Paryz 1980, s. 117; por. Jasnogorskie Sluby Narodu,
w: Panno Swigta co Jasnej bronisz Czestochowy, red. S. J. Rozej, Paryz 1981, s. 175-178.

3 Por. B. Pylak, Maryjno-duszpasterskie inicjatywy Ksiedza Prymasa, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 14(1971), nr 3, s. 39-74.

40 7a chwile [...] odnowimy Sluby Jasnogorskie Narodu, aby nie poszty w niepamie¢, aby zyty
jako program zobowiazujacy nas na kazdy moment, aby za stowami poszly w czyn. W ten sposob
wyrazimy raz jeszcze nasza gotowos¢ wspotdziatania z Matka Najswigtsza, aby Stuzebnica Panska
wiedziata, Ze nie jest w Polsce osamotniona, ze wszedzie [...] ma swoich wspolpracownikow w nie-
sieniu pomocy”. — S. Wyszynski, Jak pomagacé Maryi. Pomocnicy Kosciola i Narodu, Przemowienie
podczas sumy na Jasnej Gorze 26 VIII 1971 r., w: Pomocnicy Maryi Matki Kosciota, Warszawa 1973,
maszynopis, t. 2, s. 212. Moéwiac o znaczeniu zbiorowego aktu, jakim niewatpliwie byly Jasnogorskie
Sluby Narodu, trzeba przede wszystkim uzna¢ jego deklaratywno$é. Zbiorowy akt publiczny
obowiagzuje w sumieniu na tyle, na ile dany cztowiek go sobie uswiadamia, na ile czyni go wlasnym.
— Por. K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski do aktu oddania Matce Bozej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 79(1972), s. 18.
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1 bezkompromisowego bronienia kazdego ,,budzacego si¢ zycia” oraz nierozerwal-
no$ci matzenstwa i godnos$ci kobiety; strzezenia prawa Bozego; otaczania czujna
opieka rodzicielska mlodego pokolenia; pracowania nad tym, by wszyscy
w Ojczyznie mogli zy¢ w mitosci i sprawiedliwosci, w zgodzie i pokoju, starania
si¢ o to, aby nie byto nienawisci, przemocy i wyzysku; dzielenia si¢ plonami ziemi
1 owocami pracy, aby nie bylo glodnych, bezdomnych i ptaczacych; walczenia
z lenistwem, lekkomys$Ino$cia, marnotrawstwem, pijanstwem i rozwigzto$cia;
zdobywania takich cnét, jak: wzajemne poszanowanie, mito$¢ i sprawiedliwos¢
spoteczna®.

Sluby Jasnogorskie stanowily program duszpasterski Wielkiej Nowenny przed
Tysigcleciem Chrztu Polski (1957-1966)*. Kolejne lata Nowenny byty poswie-
cone poszczegdlnym hastom roty $§lubowan®®, a te z kolei uroczyscie ponawiano
na Jasnej Gorze 3 maja, a w parafiach w niedzielg po 3 maja*. Ponawianie Slubow
Jasnogorskich jest kontynuowane az po dzien dzisiejszy*. Znamienne sg stowa
arcybiskupa Jozefa Michalika: ,Nie mozna jednak twierdzi¢, ze Jasnogorskie
Sluby Narodu nie zostaty wykonane. One przeciez nieustannie sa realizowane, bo
Kosciot to nie tylko ludzie i ich widzialne sukcesy. W Kosciele zyje Chrystus,

4 Por. S. Wyszynski, ,, Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj ”. Rekolekcje Instytutu
Prymasowskiego, Laski, 3 XII 1961, s. 14-15, nr 213; tenze, ,, Amen ”, Rekolekcje Instytutu Pryma-
sowskiego, Laski, 4 XII 1961, s. 3, nr 219.

42 Nalezy pamigtaé, ze najistotniejszym $rodkiem wychowania Narodu polskiego w okresie
powojennym, a wigc owym «Opus magnum pastorale» Prymasa Wyszynskiego, byla Wielka
Nowenna”. — J. Lewandowski, Kosciol w stuzbie Narodu..., s. 166.

43 Bedziemy rozpatrywali zagadnienie po zagadnieniu, aby w ten sposéb zrewidowacé i pogtebié
nasz stosunek do prawd wiary §wigtej 1 moralnos$ci chrzescijanskiej. Bedziemy si¢ pytali, czy jeste-
$my wierni tasce? Na ile rodziny chrzescijanskie sa prawdziwie chrze$cijanskie? Czy wierne sa
Bogu? Czy wypehiaja zadania im zlecone, aby dzieci swoje prowadzi¢ do Chrystusa? To wszystko
musi ulec jakiej$ wielkiej rewizji i przemianie. Musimy si¢ wczué¢ dobrze i wmysle¢ w nasze sumie-
nie, aby si¢ przekonaé, czy istotnie duch Ewangelii jest duchem narodu? Czy przypadkiem nie
odmieniliSmy chociazby literki w prawie Bozym? Przeciez nic nam nie wolno odmieni¢ z Zakonu
Bozego! W ten sposdb pragniemy przygotowaé Polske na tysiaclecie chrzescijanstwa. Jest to wielkie
zadanie!” — S. Wyszynski, Rozpalitem wam zagiew! Kazanie w Gnieznie w uroczysto$¢ §w. Wojcie-
cha 1957 roku, w: tenze, Wielka Nowenna Tysigclecia, s. 79.

4 Drugi rok przygotowania do obchodow sze$ésetlecia Jasnej Gory zostat poswiecony Jasno-
gorskim Slubom Narodu.

45 Sanktuarium jasnogorskie do Jubileuszu 50-lecia Jasnogérskich Slubow Narodu zakorzenio-
nych w $lubach kréla Jana Kazimierza (350 lat) przygotowywalo si¢ szczegdlnie poprzez nowenng
dziewigciu pierwszych sobot miesigca, poczawszy od 3 XI12005 r. [...] Bezposrednie przygotowanie
Jasnej Gory do uroczystego ponowienia Jasnogérskich Slubow Narodu byto skoncentrowane w cza-
sie dziewigciodniowej nowenny 17-25 VIII 2006 1. [...] Paulini z Jasnej Géry przestali do wszystkich
parafii w Polsce materiaty duszpasterskie, ktore miaty stuzyé przygotowaniu poprzez Nowenne do
uroczystego ich ponowienia we wspolnotach lokalnych. Natomiast na Jasnej Gorze zorganizowano
dwa ogodlnopolskie sympozja naukowe”. — Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana
Wyszynskiego, w: Na polskiej drodze maryjnej. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego
(Biblioteka Mariologiczna, 10), red. A. Gasior, J. Krolikowski, Czestochowa-Pasierbiec 2007, s. 43-45.
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obecna jest Matka Najswigtsza, $wigci pasterze i wierni. Jezus nieustannie wielbi
Ojca, sktada zado$¢uczynienie i wskazuje w ten sposob droge ku zbawieniu. Jezus
wypelnia wole Boza i nas uczy wypehniac ja, skoro nieustannie Jego «pokarmem
jest petni¢ wolg Ojcax» (por. J 5, 34). Chcemy w tym Jubileuszowym Roku z wigk-
szg uwaga wstuchiwacé si¢ w gltos Chrystusa i Jego Matki, szczerze po raz kolejny
ponowi¢ Sluby w dniu 26 sierpnia na Jasnej Gérze, w parafiach i w rodzinach
polskich. [...] Z cala przeto ufnosciag na nowo zawierzamy Maryi losy wlasne,
Kosciota i Narodu™®.

Jan Pawel I nazwat Sluby Jasnogérskie ,,polska kartg praw cztowieka”, a przy
roznych okazjach przypominal maryjng droge wytyczona przez kardynatla
Wyszynskiego: ,,Stowa Jasnogérskiego Slubowania z 1956 roku sie nie przedaw-
nity [...], stoimy na progu nowej ich aktualno$ci. Sg aktualne w nowych warun-
- ¥ ‘4‘ Y ';i.\"';_%:’j\;é“_‘%z'*j NI i'r‘-_.-v LT""_-;-E':;, y *“;:'.‘f;“-" },;z:;;,'{;-# -
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kach — i w nowy sposob. Sg jeszcze bardziej niz wowczas warunkiem naszej spo-
tecznej dojrzatoéci. Warunkiem naszego miejsca w Europie, ktora po przelamaniu
podzialoéw pojattanskich szuka drog do miedzynarodowej jedno$ci™’. Kontynua-
cje polskiej tradycji $lubow i aktéw oddania sktadanych wobec Matki Bozej, ktora

tak bardzo rozpowszechnit Prymas Tysiaclecia, stanowig zawierzenia i akty oddania

46 J. Michalik, Drodzy Czytelnicy, w: Krélowo Polski przyrzekamy, red. 1. Czarcinska, A. Rasta-
wicka, Warszawa 2006, s. 6-7.

47 Jan Pawel I, Jasnogérskie Sluby warunkiem dojrzatosci spolecznej i naszego miejsca
w Europie, ,,Jasna Gora” 8(1990), nr 11, s. 7. ,,Trzeba nam stale wraca¢ do tego $lubowania, tak jak
dawniej pokolenia wracaty do $lubow Jana Kazimierza. Trzeba nam stale na nowo ponawiaé rachu-
nek sumienia z tych wszystkich zobowigzan, ktore w nich si¢ zawieraja. Sg one podstawowe, dotycza
zycia narodu, budujg na prawie Bozym, ktore jest zarazem prawem wpisanym w ludzkie sumienie.
Prawo to odczytuja zaréwno wierzacy, jak 1 niewierzacy. Nie co innego tez, tylko to moralne prawo
winno stanowi¢ rzetelna podstawe ustroju, panstwa i zycia spoleczefstwa. Poszanowanie wolno$ci
ludzkich sumien to nie co innego, jak poszanowanie tego prawa, bez ktérego sumienia s chore i spo-
teczenstwo nie moze by¢ zdrowe”. — Tamze.



134 Ks. Jacek HADRYS

Kosciota w Polsce, a przede wszystkim: ,,Modlitwa Kosciota w Polsce, w ktorej
zawierza Maryi swojg misje w nowej sytuacji dziejowej” z 26 VIII 1993 roku®,
,, Akt zawierzenia Polski NMP Kroélowej Polski” z 3 V 2016 roku®® oraz ,, Akt
Pos$wiecenia Kosciota w Polsce Niepokalanemu Sercu Maryi” z 6 VI 2017 roku®.

5. Akt Oddania Maryi w Niewole Milo$ci
za wolno$é Kosciola w sSwiecie i w Polsce

Centralna Milenijna Uroczysto$¢ Chrztu Polski miata miejsce 3 V 1966 roku
na Jasnej Gorze. Legatem papieskim byt kardynat Wyszynski, ktéry wobec cele-
bransa, arcybiskupa Karola Wojtyty, metropolity krakowskiego, oraz catego Epi-
skopatu Polski wypowiedziat ,,Akt Oddania Maryi w Niewole Mitosci za wolno$¢
Kosciota w Swiecie i w Polsce”. Milenijny Akt Oddania byt poprzedzony wspo-
mniang juz Wielka Nowenng. Wspotbrzmiatl on z pracami Soboru Watykanskiego
11, zwlaszcza przez czuwania soborowe z Maryja Jasnogorska podczas czterech lat
trwania sesji soborowych®. Episkopat Polski stworzyl duszpasterski program du-
chowej wspotpracy Kosciola w Polsce z Soborem o maryjnym charakterze.
Ideowy ksztalt obchodéw Milenium ze szczytowym Aktem oddania zlozonym
3 V 1966 roku byt mocno zakorzeniony w maryjno$ci i mariologii Prymasa Ty-
siaclecia. Znamienne, iz juz wczesniej, czyli 8 XII 1953 roku, uwieziony kardynat
Wyszynski w Stoczku Warminskim sam dokonat aktu oddania si¢ Matce Bozej
w duchu wskazan $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort®?, a prywatnego odda-
nia Polski Matce Bozej dokonat 25 VIII 1960 roku. Rok p6zniej 4 IX 1961 roku
caty Episkopat Polski dokonat tego aktu oddania w Kaplicy Matki Bozej Jasno-

48 Dzien ten jest w szczegblny sposéb dniem zawierzenia, tak byto od stuleci. Na drodze tego
historycznego zawierzenia szczegdlny etap stanowia Sluby Jasnogérskie — §luby Jana Kazimierza
w katedrze lwowskiej. Jezeli nazywamy je jasnogorskimi, to, dlatego, ze staly si¢ prawzorem $lubo-
wan wielokrotnie potem podejmowanych na Jasnej Gorze. Zwlaszcza wymownym byto to §lubowa-
nie w roku 1956 u progu naszego milenium, Milenium Chrztu, milenium dziejéw”. — Jan Pawet II,
Zawierzenie Wolnej Polski Matce Bozej, OR 14(1993), nr 11, s. 61.

49 Nowego Aktu Zawierzenia Narodu Polskiego Matce Bozej — z okazji obchodzonej w catym
kraju kilka tygodni wczes$niej rocznicy 1050-lecia chrztu Polski — dokonat 3 V 2016 r. obecny prze-
wodniczacy KEP — abp Stanistaw Gadecki. Wypowiedzenie aktu zawierzenia w 1050. rocznice
chrztu Polski stanowito nawigzanie do wydarzen z 3 V 1966 r., ale w nowym Akcie Milenijnym
z 2016 r. dookreslone zostaty kolejne cele tego oddania: zawierzenie Matce Bozej Ko$ciota na drugie
tysigclecie chrzescijanstwa i przekazanie nienaruszonej wiary kolejnym pokoleniom Polakow”. —
https://opoka.news/aktualnosci/4090, [25 X12017].

50 Por. http://episkopat.pl/akt-poswiecenia-kosciola-w-polsce-niepokalanemu-sercu-maryi-do-
kumentacja/, [25 X1 2017]; zob. Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana Wyszynskiego,
w: Na polskiej drodze maryjnej, s. 43.

51 Ostatni okres przygotowan do Milenium, czyli lata 1962-1965, przebiegat réwnolegle
z kolejnymi sesjami Soboru Watykanskiego II.

52 Por. Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana Wyszynskiego, s. 49-50.
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gorskiej®. Milenijny akt oddania ,,oddat calg Ojczyzne i wszystkich Polakéw na
$wiecie, w macierzynska «niewole» mitosci Maryi za wolnos¢ Kosciota. Akt ten
miat swoje uzasadnienie eklezjologiczne, u podstaw ktorego lezato ufne zawierze-
nie Matce Kosciota. Oddanie za Kosciol bowiem wymaga wielkiej wrazliwo$ci na
jego potrzeby i problemy we wspodtczesnym $wiecie. Narodowy akt oddania nie
mogl pozostac tylko jednorazowym aktem historycznym. Jego duch musiat by¢
realizowany przez poszczeg6lnych ludzi, pragngcych pomaga¢ Kosciolowi przez
Maryje. Totez nie sposob zrozumie¢ petnego wiaczenia si¢ w Akt Milenijny i lep-
szej jego realizacji, bez osobistego oddania si¢ Maryi i postgpowania zgodnie
z jego wymaganiami. Oddanie osobiste jest natomiast doskonale wtedy, gdy za-
wiera w sobie rowniez cele apostolskie™®, stad m.in. w 1969 roku ksigdz Prymas
powolat do istnienia ruch duszpasterski Pomocnikéw Maryi Matki Ko$ciota®, kto-
rego zadaniem byto apostolskie zaangazowanie si¢ w duchu maryjnym w poma-
ganie Maryi, Matce KoSciota, Kosciotowi, Ojczyznie i kazdemu cztowiekowi®.
Ruch ten przechodzit rozne koleje losu, ale przetrwat wszelkie trudnosci i konty-
nuuje realizacje celdow, dla ktorych zostal powotany do istnienia®. Pomocnik Ma-
ryi trwa w osobistym oddaniu si¢ Matce Kosciota, co stanowi, obok zycia w tasce
uswiecajacej, podstawowy czynnik warunkujacy skuteczno$¢ realizowania chary-
zmatu pomocniczo$ci®,

6. Nawiedzanie parafii i rodzin
przez kopie obrazu Matki Bozej Czestochowskiej

Peregrynacj¢ kopii wizerunku Matki Bozej Jasnogorskiej zapoczatkowat
kardynat Wyszynski. Idea peregrynacji powstata w 1956 roku podczas procesji
z obrazem Matki Bozej Czestochowskiej po Watach Jasnej Gory. Owczesny
kustosz sanktuarium o. Teofil Krauze oraz generat paulindow, o. Alojzy Wrzalik,
swoim pomystem podzielili si¢ listownie z Prymasem Wyszynskim, ktory ten
zamyst jako ide¢ przygotowania duchowego polskiego Kosciota do Jubileuszu
Tysigclecia Chrztu Polski przedstawil po zwolnieniu z osrodka internowania
w pazdzierniku 1956 roku. W 1957 roku zostal wykonany duplikat cudownego

53 Tamze, s. 50.
54 J. Lewandowski, Kosciét w stuzbie Narodu..., s. 170.

55 S. Wyszynski, Prymas Polski wzywa ludzi dobrej woli do pomocy Kosciotowi i chrzescijar-
skiej Ojczyznie przez Bogurodzice, Matke Kosciola, List Prymasa Wyszynskiego pisany na Jasnej
Gorze z 26 VIII 1969 r., w: Komisja Maryjna Episkopatu Polski, Pomocnicy Matki KosSciola, Rzym
1974, s. 13-21.

% Zob. J. Hadry$, Pomocnicy Matki Kosciola. Teoria i praktyka, s. 35-194.

57.0d 2009 roku ruch ten istnieje jako Stowarzyszenie Pomocnikéw Matki Kosciota. — Zob.
http://www.ruchpmk.pl/ [30 X1 2017].

58 J. Hadry$, Pomocnicy Matki Kosciota. Teoria i praktyka, s. 66-76.
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obrazu, a ostateczna decyzja w sprawie nawiedzenia wszystkich polskich parafii
i diecezji zapadta w kwietniu 1957 roku na 45. zebraniu Konferencji Episkopatu
Polski. W maju 1957 w Rzymie kopi¢ obrazu poswiecit papiez Pius XII. 26 VIII
1957 roku na Jasnej Gorze w ramach uroczystosci rozpoczecia Milenijnego Nawie-
dzenia, nastapit symboliczny obrzed zetkniecia cudownego obrazu z po$wigcona
kopia, a 29 VIII, kopia obrazu rozpoczeta pielgrzymke po Polsce, ktora trwata do
12 X 1980 roku®. W nawigzaniu do tegoz pierwszego nawiedzenia, 4 V 1985 roku
rozpoczat sie 1l etap nawiedzenia wszystkich parafii w Polsce przez kopie cudow-
nego obrazu, ktory trwa nadal®.

Analogicznie do peregrynacji w parafiach miato miejsce tzw. ,,male nawiedze-
nie”, czyli nawiedzenie poszczegolnych rodzin w kazdej parafii. W 1965 roku
delegacje parafialne pielgrzymujace na Jasng Gore na modlitwe w intencji Soboru
Watykanskiego Il otrzymaly pomniejszong kopig Jasnogorskiego Obrazu z dedy-
kacja prymasa kard. Wyszynskiego, ktéry odpowiednio oprawiony oraz ozdobiony
wedrowat w parafii od domu do domu, nawiedzajac kazda wierzaca rodzing na
okres jednej doby. Ta peregrynacja miata przede wszystkim przygotowywac
rodziny w Polsce do $wiadomego udziatu w akcie oddania Maryi z okazji Mile-
nium Chrztu Polski®.

Kolejna mata peregrynacja miata miejsce w 1978 roku w ramach przygotowa-
nia do Jubileuszu sze$¢setlecia Jasnej Gory. W modlitwach tego nawiedzenia duzo
miejsca zajmowato dzigkczynienie za wybor Karola Wojtyly na papieza Jana
Pawta I1. Po $mierci Prymasa Tysigclecia kontynuowano ide¢ peregrynacji obrazu
Matki Bozej Czgstochowskiej w rodzinach. Miato to miejsce w 1987 roku dla po-
glebienia przezywania Roku Maryjnego®. W nastepnych latach mate peregrynacje
organizowano w roznych diecezjach i przy réznych okazjach, na przyktad by
utrwali¢ owoce nawiedzenia kopii Matki Bozej Jasnogorskiej w danej diecezji®.

7. Apel Jasnogorski

Apel Jasnogorski bierze swdj poczatek od wspolnot Sodalicji Marianskich,
ktorej cztonkowie odczuwali potrzebg systematycznej modlitwy za przyczyng
swojej patronki Matki Bozej. 4 XI 1918 roku polscy zotierze wyzwolili Jasng

59 W latach 1966-1972 parafie nawiedzaly: pusta rama, Ewangeliarz i $wieca, gdyz obraz zostat
przez dwczesne wladze komunistyczne uwigziony na Jasnej Gorze.

60 M. Krolik, Historia Nawiedzenia, http://www.jasnagora.pl/392,390,artykul,Historia.aspx
[13 X12017].

61 Por. Z. Jablofiski, Eklezjalny wymiar nawiedzenia Maryi w znaku Jasnogdrskiego Obrazu,
»Studia Prymasowskie” 2(2008), s. 59-98.

62 Por. P. Kosiak, Bogarodzica z Nazaretu i Jasnej Gory odwiedza nasze rodziny, ,,Jasna Gora”
5(1987), nr 12, 5. 36-40.

83 Por. Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana Wyszynskiego, s. 73-75.
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Gore spod okupacji austriackiej i o godz. 21.15 staneli wraz z paulinami, przed
cudownym obrazem Krélowej Polski, by podzigkowa¢ za odzyskana wolnosc¢.
Podczas Il wojny $wiatowej idea modlitwy o godz. 21.00 do Matki Bozej Czgsto-
chowskiej Krolowej Polski szerzyta si¢ w Warszawie. Do tej modlitwy zachgcano
poprzez druk i rozprowadzanie obrazkdéw z wizerunkiem Matki Bozej Czgsto-
chowskiej. Systematyczna modlitwa trwania przy Matce Bozej szerzyta si¢ row-
niez wsroéd wigzniow obozow koncentracyjnych, a takze na Jasnej Gorze. Po za-
konczeniu Il wojny $wiatowej idea statej, codziennej krétkiej modlitwy wieczornej
do Matki Bozej miata wielu swoich zwolennikéw i propagatoroéw. Proby podjecia
na state tej praktyki znalazty swa kulminacj¢ po aresztowaniu kardynata Wyszyn-
skiego 25 IX 1953 roku. 8 XII 1953 roku Prymas Polski oddat si¢ Maryi, a w tym
samym dniu rozpoczeto na Jasnej Gorze w jego intencji o godzinie 21.00 wieczo-
rowa modlitwe zwang apelem. Byto to oficjalne zapoczatkowanie Jasnogorskiego
Apelu. Nowe impulsy dla Apelu daty Jasnogorskie Sluby Narodu ztozone 26 VIII
1956 roku. Szczegolnym propagatorem Apelu stat si¢ prymas Wyszynski w czasie
Wielkiej Nowenny w latach 1957-1966. W okresie trwania Soboru Watykanskiego
II Apel byt wielka modlitwa za Kosciot powszechny. Biskupi polscy w listach pa-
sterskich, przy okazji réznych uroczystosci maryjnych, zachecali do praktyki
Apelu Jasnogorskiego®. Najwiekszym promotorem Apelu Jasnogorskiego stat sig
$w. Jan Pawet 11, ktory ukazat jego tres¢ ewangeliczng i narodowa podczas piel-
grzymek na Jasng Gore i podczas swych spotkan z Polakami, jak rowniez nadat
Apelowi Jasnogérskiemu podczas VI Swiatowego Dnia Mtodziezy na Jasnej
Gorze charakter uniwersalny i zarazem eklezjalny®. Do upowszechnienia Apelu
Jasnogorskiego przyczynita si¢ najbardziej jego transmisja radiowa, wpierw po-
przez archidiecezjalne czgstochowskie Radio Fiat, a nastepnie, od 25 I1I 1995 roku
przez Radio Jasna Goéra. Od 2 II 1997 roku Radio Maryja transmituje codziennie

64 Apel jasnogorski — w ujeciu Ksiedza Prymasa — to modlitwa zawierzenia si¢ w opieke
macierzynska Maryi. Ta ufno$¢ i nadzieja najbardziej leczyta ludzkie serca i wyzwalata ze smutku
i z rozgoryczenia. Rozwazania i modlitwy Ksiedza Prymasa Kardynata Wyszynskiego nawigzuja do
najbardziej aktualnych probleméw spotecznych w Polsce, do potrzeb Narodu zagrozonego w swej
wierze i suwerennosci, a takze do zwyklych, codziennych spraw ludzkich. Ich tres¢ wyrastata przede
wszystkim z Jasnogérskich Slubow Narodu, z duchowych mocy Wielkiej Nowenny, z owocow na-
wiedzenia kopii Obrazu Jasnogorskiego, a w nastgpnych latach z Milenijnego Aktu Oddania w ma-
cierzynska niewolg Maryi, z przezy¢ Tysiaclecia Chrztu, «Spotecznej Krucjaty Mitosci» i przygoto-
wan do jubileuszu 600-lecia Jasnej Gory”. — J. Platek, Jasnogorski apel — jego poczgtki, rozwoj
i rycerski charakter, http://www.jasnagora.com/news.php?ID=2065, [13 X1 2017].

65 Stale powtarzam t¢ modlitwe, zanoszac przed oblicze Czarnej Madonny wszystkie sprawy
Polski, $wiata i Ko$ciota na catym okregu ziemi. Nie przestaje¢ tez zache¢ca¢ do nieustannego powra-
cania do tej mitosci, jaka w niej jest zawarta. To jest zrodto ufnosci na kazdy czas. Modle sie¢, aby
wszyscy, ktorzy zwracaja si¢ do Jasnogorskiej Pani, obficie z tego zrodta czerpali i znajdowali umoc-
nienie na trudnych drogach trzeciego tysiaclecia”. — Jan Pawet II, wypowiedz z 2003 roku. Cyt. za:
http://www.radiojasnagora.pl/aS,Apel-Jasnogorski, [13 XII 2017].
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apel z kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej®. Od 5 XII 1997 roku dzigki Radiu
Jasna Gora mozna w godzinie Apelu Jasnogorskiego przekazywac swoje intencje
kierowane do Maryi. W ksigdze, ktora nazwano ,,ksigga modlitwy apelowej”,
sg zapisywane prosby i podzigkowania. T¢ ksigge modlitwy apelowej sktada si¢
w czasie Apelu na Jasnogorskim Oltarzu Ojczyzny®’.

8. Pielgrzymowanie do sanktuariéw maryjnych
oraz koronacje wizerunkow Maryi

Prymas Wyszynski duza wage przywiazywal do sanktuariow oraz rdznego
rodzaju pielgrzymek: pieszych, stanowych czy zawodowych. Podczas jego pryma-
sowskiej postugi ruch patniczy niezwykle si¢ rozwingl. Na przyktad, na Jasng Gore
natgzenie ruchu patniczego w latach 1962-1978 ksztattowalo si¢ na poziomie
1,5 — 3 mln 0s6b®, Ksigdz Kardynat dbat o formacje uczestnikow pielgrzymek,
a takze osob odpowiedzialnych za organizacj¢ ruchu patniczego oraz za same
sanktuaria: do pielgrzymow wygtaszat przemoéwienia, odprawial Msze Swieta na
rozpoczecie pieszej pielgrzymki warszawskiej, a w homilii aktualizowat problemy
kos$cielne i narodowe, ktore uwazal, ze powinny sta¢ si¢ przedmiotem refleksji
oraz modlitwy uczestnikow pielgrzymki. Zawsze witat Piesza Pielgrzymke War-
szawskg na ulicach Czgstochowy, a na Jasnej Gorze odprawiat dla pielgrzymow
z Warszawy Eucharysti¢ w Kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej. Czuwat nad
przygotowywanym programem duszpasterskim realizowanym w czasie piel-
grzymki®®.

Dowarto$ciowujac znaczenie sanktuariow w postudze duszpasterskiej Kosciota
w Polsce Prymas Wyszynski staral si¢ na nowo ozywi¢ wszystkie miejsca kultu
maryjnego, nawet te, w ktorych kult zaniknal™. Jednym z dziatan promujacych
sanktuaria byty uroczyste koronacje obrazéw badz figur Matki Bozej. Za czasow
jego prymasowskiej postugi bylo ich 757

% W poniedziatki Radio Maryja transmituje Apel Maryjny odprawiany w go$cinnych sanktua-
riach lub kosciotach.

87 Por. J. Platek, Jasnogorski apel — jego poczqtki, rozwdj i rycerski charakter.

% W milenijnym 1966 roku pielgrzymowato na Jasng Gére okoto 2 min 0séb. — Zob. Z. Jabtofi-
ski, Ruch pielgrzymkowy na Jasng Gore szansq ewangelizacji (1962-1987), w: Przewodniczka. Kult
Matki Boskiej w Polsce od «Lumen gentiumy do «Redemptoris Matery 1964-1987, red. J. Bogacka,
Jasna Goéra-Czestochowa 1994, s. 183-208.

% Por. tamze, s. 192-193; Z. Jabloniski, Pielgrzymowanie na Jasng Gére w czasie i przestrzeni,
Czgstochowa 2000, s. 130-131.

0 Aktywizowanie sanktuariéw w zyciu Ko$ciota w Polsce bylo zakorzenione w przekonaniu
Prymasa o specyfice maryjnosci polskiego spoteczenstwa, wyrazajacej si¢ w masowym pielgrzymo-
waniu do tych o$rodkow kultu, w przewazajacej liczbie maryjnych”. — Z. Jablonski, Inicjatywy
maryjne kardynata Stefana Wyszynskiego, s. 84.

"1 Chciatbym zwréci¢ uwage, ze z kazdym sanktuarium Iaczy sie jakie$ misterium miejsca.
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9. Duchowa Adopcja Dziecka Poczetego
oraz Spoleczna Krucjata MiloSci

Inicjatywy i dzieta inspirowane patriotyzmem i maryjnoscig Prymasa Tysigc-
lecia, ktore rozwinely si¢ z czasem i nabraty wigkszego tempa po jego $mierci,
to szczeg6lnie Duchowa Adopcja Dziecka Poczetego oraz Spoteczna Krucjata
Mitosci.

Duchowa Adopcja Dziecka Poczetego sigga korzeniami Pieszej Pielgrzymki
Warszawskiej, a zwlaszcza mtodziezowej grupy numer 15. W latach siedemdzie-
siatych XX wieku mtodziez przygotowywatla konferencje i wygtaszata je podczas
pielgrzymki. Tematyke dotyczacg obrony zycia poczetego, czyli zwigzang z Jasno-
gorskimi Slubami Narodu, mtodziez kontynuowata w ramach duszpasterstwa aka-
demickiego przy kosciele paulinow w Warszawie. Na przetomie 1978 i 1979 roku
uksztattowat si¢ wsrdd niej nieformalny zespoét mtodych ,,Straz Pokolen”, ktory
jako ideg przewodnia przyjat stowa Slubow Jasnogorskich: ,,Wszyscy staniemy na
strazy budzacego si¢ zycia”’2. W 1984 roku zesp6t ten podjat w szpitalu im. Dzie-
cigtka Jezus w Warszawie zmagania o ratowanie zagrozonego zycia poczetych
dzieci. Jego czlonkowie rozmawiali z kobietami oczekujgcymi przed gabinetem
lekarskim na przeprowadzenie aborcji, a w 1987 roku zainicjowali na szerszg skale
propagowanie adopcji duchowej, ktorej pierwsze przyrzeczenia zostaly ztozone
2 11 1987 roku. W 1995 roku rozpoczat pracg Centralny Osrodek Duchowej Adop-
cji Dziecka Poczetego na Jasnej Gorze, a w 1996 roku rozpoczeto propagowanie
duchowej adopcji w kilku krajach Europy”.

Spoteczna Krucjata Milo$ci zapoczatkowana zostata przez prymasa Wyszyn-
skiego w 1967 roku. Miata stanowi¢ odpowiedz na agresywna postawe wladz pan-
stwowych, traktujgca Kosciol jako wroga socjalizmu’®. Wyraza si¢ ona w dziesieciu

Widzimy je w szczeg6Inej metodzie Ducha Swictego, ktory dziata w Bozym planie Zbawienia. Ongis
Duch Bozy wybratl dla swego dziatania Nazaret, pdzniej szopg pod Betlejem, pustkowia Egiptu
i znowu Nazaret a za bramg Jerozolimy — Kalwarig¢. [...] U nas w Polsce wioseczki, do dzi$ dnia nie
objete siecig komunikacyjna, mato komu znane. Jezeli kto depcze te Sciezki, to wlasnie pielgrzymi,
ktorzy szukajg misterium miejsca. W sanktuarium, gdzie ujawniajg si¢ taski okazywane przez Chry-
stusa ukrzyzowanego, ktorego meke tam rozwazamy, czy przez Maryje w sanktuarium typu wybitnie
maryjnego, zawsze wyraza si¢ wola milujacego Boga, ktory chce nies¢ ludziom bliska i detaliczna
pomoc, wlasnie w tym miejscu, gdzie wiara maluczkich gory przenosi”. — S. Wyszynski, Pomoc
sanktuariow w duszpasterskim programie Episkopatu Polski. Przemowienie do duszpasterzy sank-
tuariow maryjnych na Jasnej Gorze, 20 V 1960, ,.Jasna Goéra” 6 (1988), nr 7, s. 10; zob. Z. Jabloniski,
Sanktuaria maryjne w polskim modelu duszpasterstwa wedlug kardynata Stefana Wyszynskiego,
»Studia Claromontana” 20(2002), s. 92-93.

2 Por. W. Nowicki, Katolickie wspélnoty i ruchy religijne w Polsce wspdiczesnej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 85(1993), s. 89-122.

8 Por. S. Matecki, Mlodzi pielgrzymi w zmaganiach o Zycie, ,Jasna Géra” 9(1991), nr 12,
s. 46-50; Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana Wyszynskiego, s. 45-47.

4 Por. A. Micewski, Kardynat Wyszynski. Prymas i mqz stanu, Paryz 1982, s. 259-260.
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zwigzlych hastach, tzw. ,,ABC Spotecznej Krucjaty Mitosci” i oznacza codzienng
prace nad soba prowadzong pod patronatem Maryi jako wzoru cn6t chrze$cijan-
skich:

,»1. Szanuj kazdego cztowieka, bo Chrystus w nim zyje. Badz wrazliwy na dru-
giego cztowieka, twojego brata (siostrg).

2. Mysl dobrze o wszystkich — nie mysl Zle o nikim. Staraj si¢ nawet w najgor-
szym znalez¢ co$ dobrego.

3. Mow zawsze zyczliwie o drugich — nie mow zle o bliznich. Napraw krzywdeg
wyrzadzong stowem. Nie czyn rozdzwicku miedzy ludzmi.

4. Rozmawiaj z kazdym jezykiem mitosci. Nie podno$ glosu. Nie przeklinaj.
Nie rob przykrosci. Nie wyciskaj tez. Uspokajaj i okazuj dobro¢.

5. Przebaczaj wszystko, wszystkim. Nie chowaj w sercu urazy. Zawsze pierw-
szy wyciagnij reke do zgody.

6. Dziataj zawsze na korzys$c¢ blizniego. Czyn dobrze kazdemu, jakbys pragnat,
aby tobie tak czyniono. Nie mysl o tym, co tobie jest kto winien, ale co Ty jestes$
winien innym.

7. Czynnie wspotczuj w cierpieniu. Chetnie spiesz z pociecha, rada, pomoca,
sercem.

8. Pracyj rzetelnie, bo z owocow twej pracy korzystaja inni, jak Ty korzystasz
z pracy drugich.

9. Wlacz si¢ w spoteczng pomoc bliznim. Otwoérz si¢ ku ubogim i chorym.
Uzyczaj ze swego. Staraj si¢ dostrzec potrzebujacych wokot siebie.

10. Médl sig za wszystkich, nawet za nieprzyjaciot”™™.

Pozniej Spoleczng Krucjate Mitosci zaczal propagowaé w sposob szczegolny

dwumiesigcznik ,,Mitujcie si¢”®.

10. Postowie

Patriotyzm oraz maryjna intuicja Prymasa Tysiaclecia sg caly czas obecne
w zyciu duchowym Kosciota w Polsce. Wiele form wyrazajacych taka duchowos$¢
jest kontynuowanych, badz rozwijanych po dzien dzisiejszy, a niektore z nich,
takie jak: duchowa adopcja czy Spoteczna Krucjata Mitosci, rozwingly si¢ nawet
bardziej niz to bylo za czasow pelnienia postugi pasterskiej przez stuge Bozego.
Wszystkie inicjatywy i dziela, ktore zapoczatkowal Prymas Wyszynski, a ktore sa
aktualne po dzien dzisiejszy, doczekaly si¢ swojego dalszego, teologicznego
i duszpasterskiego poglebienia.

Z pelng odpowiedzialnoscig mozna stwierdzi¢, iz duchowo$¢ wspotczesnego
polskiego Kosciota w znacznej mierze posiada rys maryjny oraz patriotyczny

75 http://www.duchprawdy.com/krucjatamilosci.htm, [15 XII 2017].
76 Por. Z. Jabtonski, Inicjatywy maryjne kardynata Stefana Wyszyrnskiego, s. 47.
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w znaczeniu, ktore okreslit w swoim czasie Prymas Tysigclecia. Stuga Bozy Stefan
kardynat Wyszynski niewatpliwie jest obok $§w. Jana Pawtla Il oraz $w. Faustyny
Kowalskiej jednym z podstawowych filarow duchowosci Kosciota w Polsce.

Zwienczeniem niniejszego przedlozenia niech beda wielce wymowne stowa
$w. Jana Pawla Il wypowiedziane krotko po inauguracji pontyfikatu: ,,Nie byloby
na Stolicy Piotrowej tego Papieza-
Polaka, ktory dzi$ peten bojazni Bo-
zej, ale 1 peten ufno$ci rozpoczyna
nowy Pontyfikat, gdyby nie bylo
Twojej wiary, nie cofajacej si¢ przed
wigzieniem i cierpieniem, Twojej
heroicznej nadziei, Twego zawie-
rzenia bez reszty Matce Kosciota,
gdyby nie byto Jasnej Gory i tego
catlego okresu dziejow Kosciota
w Ojczyznie naszej, ktore zwiazane
sa z Twoim biskupim i prymasow-
skim postugiwaniem”’’.

PATRIOTIC AND MARIAN INTUITION
OF THE PRIMATE OF THE MILLENNIUM

The Servant of God Stefan Cardinal Wyszynski was convinced of the rightness
of the Marian way and its importance for the Church and the Homeland. The aim
of the article is to bring closer the patriotic and Marian intuition of the Primate of
the Millennium and to indicate whether and to what extent such a spirituality of
the Primate of Poland influenced the spirituality of the Church in Poland and whet-
her it has maintained its validity until today. The entire study has been divided into
three parts. The first one is devoted to the patriotism of the Servant of God, the
second one to his Marian intuition, and the last one to the issue of the Cardinal’s
spirituality influencing the spirituality of the Polish Church after his death; depic-
ting, also in historical terms, the manifestations proving that validity. The topic
was explored by analyzing more than 3000 statements of the Servant of God ad-
dressed to the women members of the secular Institute of Helpers of Mary of Jasna
Gora, Mother of the Church, also analyzing the public statements of the Primate
of Poland and the selected literature of the subject. The research has shown that
the patriotic and Marian intuition of the Primate of the Millennium is still present
in the spiritual life of the Church in Poland. Many forms expressing this spirituality

7 Jan Pawel II do kardynata Stefana Wyszynskiego 23 X 1978, w: A. Micewski, Kardynal
Wyszynski prymas i mqz stanu, Paris 1982, s. 394.
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have continued to this day, for example, Marian acts of devotion or entrustment of
the Church in Poland, peregrination of the copy of the image of Our Lady of Jasna
Gora, the plea of Jasna Gora, pilgrimages, coronations of images and figures of the
Mother of God, the work of spiritual adoption of a conceived child or the Social
Crusade of Love.

Keywords: Wyszynski, Homeland, patriotism, Marian spirituality, the Church
in Poland.

Stowa Kkluczowe: Wyszynski, Ojczyzna, patriotyzm, duchowo$¢ maryjna,
Kosciol w Polsce.
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WIZJA DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ,
CZYLI SWIETOSCI, W NAUCZANIU JANA PAWELA II

Swiety Jan Pawel II, nazywany rowniez Wielkim, w swoim dhugim pontyfika-
cie na przetomie tysigcleci przedstawit Kosciotowi szeroka perspektywe nauki
Kosciota na temat czlowieka i jego miejsca w Swiecie w perspektywie dazenia do
jednosci z Bogiem, czyli $wietosci. ,,Papiez z dalekiego kraju” konsekwentnie roz-
wijal nauczanie Soboru Watykanskiego II na temat powszechnego powotania do
swietosci oraz swoich poprzednikow: sw. Jana XXIII i bl. Pawta VI. Stworzyt
petna wizje duchowosci chrzescijanina: kaptana, osoby konsekrowanej i $wiec-
kiego, osadzajac jg we wspotczesnej antropologii chrzescijanskiej, ktora podkre-
sla, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga i dazy do zjedno-
czenia z Nim w wymiarze swojej cielesnosci, afektywnosci i w sferze intelektu-
alno-wolitywnej. Wizja duchowosci chrzescijanina jest zawarta zarowno w trzech
pierwszych encyklikach papieskich, jak rowniez w adhortacjach dotyczacych sta-
néw zycia. Moéwigce o duchowosci chrzescijanina bedziemy zamiennie uzywacé po-
jecia $wigtos$ci chrzescijanskiej, poniewaz ono pojawia si¢ w dokumentach Soboru
Watykanskiego Il i w tekstach Jana Pawta I1.

W pierwszej encyklice Redemptor hominis (z 4 111 1979) Jan Pawet 11 zauwaza,
iz kluczem do zrozumienia cztowieka, jego poczatkow i przeznaczenia jest Jezus
Chrystus, Bog wcielony, Odkupiciel cztowieka. W zbawczym wydarzeniu wciele-

* Ks. prof. dr hab. Jan MACHNIAK — prezbiter archidiecezji krakowskiej, wyswiecony w 1985
roku; kierownik Katedry Teologii Duchowosci Wydziatu Teologicznego UPJPII i dyrektor Instytutu
Teologii Duchowosci; autor wielu ksigzek z zakresu duchowosci, m.in.: Doswiadczenie Boga w ta-
jemnicy jego milosierdzia u bi. Siostry Faustyny Kowalskiej (Krakow 1998), Chrzescijanin wobec
czystosci, dziewictwa, celibatu (Krakow 2003); Bog i cztowiek w poezjach i dramatach Karola Woj-
tyly — Jana Pawla II (Krakoéw 2007; wersja angielska: God and Man in the poetry of Karol Wojtyla
— John Paul 1l, Krakow 2008); redaktor serii: ,,Spotkania ze §w. Faustyng Kowalska” (Modle si¢
ciszq, Widziatam Pana, Mow Swiatu catemu, Chce zy¢ mitosciq, Najuroczystsza chwila) i Serii:
Swieci wérdd nas” (Stuga Boza Matka Zofia Czeska, Stuga Bozy Jerzy Ciesielski); autor artykutow
na temat duchowosci kaplanskiej i zakonnej, or¢dzia mitosierdzia, nauczania Jana Pawla II i Bene-
dykta XVI na temat mitosierdzia Bozego, modlitwy, stanéw mistycznych, nocy czynnej i biernej
ducha.
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nia Syna-Stowa dzieje cztowieka osiagnely swoj szczyt. Bog stat si¢ cztowiekiem
jednym 1 ,JJedynym” podmiotem ludzkiej historii. Ta prawda wiary chrze$cijan-
skiej jest podstawa do refleksji nad pojeciem Swictosci chrzescijanina ogarniajace;j
jego zjednoczenie z Bogiem. Mysl ta przewija si¢ niemal we wszystkich dokumen-
tach tego pontyfikatu jako odpowiedz na pytanie o sens i cel zycia cztowieka.
Papiez, podejmujac zasadnicze prawdy wiary chrze$cijanskiej: Jezusa Chrystusa,
Odkupiciela cztowieka w encyklice Redemptor hominis, Boga, Ojca milosierdzia
w encyklice Dives in misericordia (z 30 XI 1980) oraz Ducha Swictego w ency-
klice Dominum et Vivificantem (z 18 V 1986), podkresla, iz w Bogu czlowiek
odnajduje cel swojej egzystencji, zrozumienie siebie i §wiata, w ktorym zyje.

Temat §wietosci w zyciu $wieckim rozwija Jan Pawet Il w adhortacjach Fami-
liaris consortio (z 22 X1 1981) i Christifideles laici (z 30 XII 1988). Szczegdlny
model §wietosci oparty na profesji rad ewangelicznych czystosci, ubostwa i postu-
szenstwa realizujg zakonnicy i zakonnice. Problemom konsekracji zakonnej
papiez poswigca adhortacje Redemptionis donum (z 25 111 1984) i Vita consecrata
(z 25 TII 1996), podkreslajac ich wyjatkowe miejsce i role w Kosciele. Swicto$é
kaptanéw jest tematem adhortacji Pastores dabo vobis (z 25 111 1992) i wielu
listéw do kaptanéw, pisanych z okazji Wielkiego Czwartku.

Analizujac pojecie §wietosci w dokumentach Jana Pawtla II, pragniemy naj-
pierw przedstawic¢ szeroki kontekst nauczania Soboru Watykanskiego II o po-
wszechnym powotaniu do $wigtosci (LG 39-42), bedacy naturalnym tlem dla
refleksji papieza. Nasza uwage skupimy na wizji teologiczno-antropologicznej
osoby ludzkiej, jaka on przedstawia, gdyz od niej zalezy cata koncepcja §wietosci,
czyli drogi do doskonatosci mitosci. Nastepnie zwrocimy uwage na trynitarny
wymiar swigtosci chrzescijanskiej, ktora znalazta swoj wyraz w trzech wielkich
encyklikach papieskich dotyczacych Osob Trojcy Swietej, w ktérych cztowiek
odczytuje sens swojego zycia. Na koniec wskazemy zasadnicze formy §wietosci,
jako sposéb realizacji obrazu Boga wpisanego w zycie czlowieka.

1. Swieto§¢ zadaniem kazdego czlowieka

W swoich dokumentach Jan Pawet Il za konstytucjg duszpasterska o Kosciele
Gaudium et spes przypomina, ze Jezus Chrystus, Bog wcielony przyjmujac ludzka
natur¢ w sposob szczeg6lny dotyka sensu zycia cztowieka i go wyjasnia: ,,Tajem-
nica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figurg przysziego, mianowicie Chry-
stusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego
Mitosci objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powotanie” (GS 22)!. Ukazanie cztowiekowi sensu jego zycia dokonuje sie

1 Por. L. Balter, Powszechne powotanie do swietosci, ,,Communio” 23(2003), nr 2, s. 3-15.
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przez to, ze Chrystus przywraca cztowiekowi podobienstwo Boze, ktore zostato
znieksztatcone przez grzech pierwszego cztowieka (por. RH 8). W Jezusie ludzka
natura doznaje wyniesienia do godnosci dziecka Bozego. Kluczem do refleksji nad
wizja $wigtosci czlowiecka wedlug Jana Pawla Il jest sytuacja czlowieka zranio-
nego przez grzech i nowa jako$¢ zycia w Chrystusie.

Jezus Chrystus, Syn Bozy jest pelnym objawieniem mitosci Boga do czto-
wieka, ktora wyrazita si¢ najpierw w stworzeniu, a potem w odkupieniu. Jan Pawet
II podkresla, ze w mitosci Boga ttumaczy si¢ sens krzyza i Smierci Chrystusa, przez
ktora sptacit On dlug mitosci wobec Ojca (por. RH 9). W Jezusie Chrystusie Bég
Stworca cztowieka objawia si¢ jako jego Odkupiciel wierny do konca mitosci. Ta
mito$¢ Boga do cztowieka jest tak wielka, ze nie cofa si¢ przed uczynieniem Chry-
stusa ,,grzechem” (por. 2 Kor 5, 21; Ga 3, 13). Ojciec §wiety podkresla, ze mitos¢
Boga jest wigksza niz grzech i Smier¢, a przez to stale gotowa dzwiga¢ cztowieka
z jego stabosci. Spotkanie cztowieka z Chrystusem, Mitoscia Boga staje si¢ dla
niego szansa glebszego poznania siebie oraz celu swojego zycia. Dokonuje si¢ ono
przez przyjecie sytuacji Chrystusa.

Swieto$¢ jest rozumiana przez papieza jako taska Boga otrzymywana w chrzcie
swietym, ktéra wilacza chrzescijanina w zycie Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Bedac darem, $wigtos¢ jest jednoczesnie zadaniem i celem, do ktorego
zmierza chrzescijanin idgc za Chrystusem (por. NMI 31). Wzywajac do modlitwy
o powotania kaptanskie 1 zakonne, papiez przypomina nauke Soboru Watykan-
skiego II o powszechnym powotaniu do $wigto$ci, wyrazong w konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium (por. nr 39-42). Powotanie chrzescijanina
wszczepionego w Chrystusa, jest realizacjg zadatku §wigtosci, otrzymanej od Boga
w postaci taski uswigcajacej. Jest to Swigtos¢ dziecka Bozego, ktdra powinien roz-
wijaé przez cate swoje zycie. Swigtos¢ jest rowniez wezwaniem do uczestnictwa
w zyciu Boga na wzér Chrystusa, dzieki mocy Ducha Swigtego.

Swietos¢, rozumiana jako zjednoczenie z Bogiem, jest wigc celem zycia chrze-
$cijanina. Jan Pawet Il z soborowej tezy o powszechnym powotaniu do $wigtosci
wyprowadza wniosek o obowigzku kazdego chrzescijanina zerwania z ,,minimali-
styczna etyka i powierzchowna religijnoscia” oraz dazenia do doskonatosci (por.
NMI 31). Wierni $wieccy realizujg swoje powotanie do $wigtosci w rodzinie,
uczestniczac jako wspotpracownicy Boga-Stworcy w tajemnicy przekazywania
zycia. Kaptani realizujg powotanie do §wigtosci na mocy sakramentu kaptanstwa,
dazac do zjednoczenia z Bogiem przez nasladowanie Chrystusa Najwyzszego Ka-
ptana, sktadajacego swoje zycie w ofierze Ojcu. Droga zycia ofiary, wskazang
przez Chrystusa, jest Jego styl wyrazajacy si¢ w ubostwie, czystosci 1 postuszen-
stwie (por. PDV 33). Swicto$¢ w zyciu kaptana jest wiec realizowaniem mitosci
Chrystusa, ktora swoj pelny wyraz znalazta w Ofierze Krzyza, czyli w catkowitym
oddaniu si¢ Ojcu za grzechy $wiata. Powotanie do $wigtosci w zyciu osoby kon-
sekrowanej, podobnie jak w zyciu kaplana, jest wynikiem przyjecia sakramentu
chrztu. Staje si¢ jednak nowym sposobem uczestniczenia w §wietosci Boga przez



146 Ks. Jan MACHNIAK

przyjecie rad ewangelicznych w $lubach, czyli w uroczystym przyrzeczeniu wier-
nosci Chrystusowi w czystoéci, ubostwie i postuszenstwie. Sluby pozwalaja na
catkowite utozsamienie si¢ z Chrystusem czystym, ubogim i postusznym, dajac
udzial w $wietosci Boga. Sa wyrazem wolnej decyzji cztowieka umocnionego
taska Boza. Zaré6wno powotanie do $wigtosci kaptandw, jak tez osob konsekrowa-
nych, wpisuje si¢ w powszechne powotanie do swigtosci.

Powotanie do §wigtosci wynika z faktu przyjecia sakramentu chrztu i otrzyma-
nia taski u§wiecajacej. Ma ono charakter wezwania, ktore Chrystus kieruje do swo-
ich uczniéw. Chodzac po ziemi i gtoszagc Dobrg Nowine, Pan Jezus ukazywat wzor
swietosci 1 jednoczes$nie wzywat do Swigtosci: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Przypominat tym samym we-
zwanie Boga ze Starego Testamentu skierowane do narodu wybranego: ,,Badzcie
swietymi, bo Ja jestem §wigty, Pan, Boég wasz” (por. Kpt 19, 2); ,,Badzcie dla mnie
swieci, bo ja jestem §wiety, Ja Pan, i oddzielitem was od innych narodéw, abyscie
byli moimi” (Kpt 20, 26). Powolanie do $wigtosci, skierowane do cztowieka, stwo-
rzonego na obraz Boga (por. Rdz 1, 27), wynika ze §wigtosci, czyli doskonatosci
Boga Stworcy. On jest zrodtem $wigtosci i ostatecznym celem dla kazdego stwo-
rzenia.

Pelnym i ostatecznym objawieniem §wigtosci Boga jest Chrystus, Syn Bozy,
ktory wraz z Ojcem i Duchem Swigtym doznaje czci jako ,,sam jeden $wiety”:
,Swiety Boga” — ho hagios tou Theou — (J 6, 69; por. Mk 1, 24; £k 1, 35; 4, 34;
Dz 3, 14). Jego $wigto$¢ ujawnia si¢ przede wszystkim wtedy, gdy sktada ofiare
Ojcu ze swojego zycia za grzechy ludzi peligc funkcje arcykaptanska: ,, Takiego
bowiem potrzeba nam byto arcykaptana: $wigtego, niewinnego” (Hbr 7, 26).
Dzigki ofierze Chrystusa wszyscy chrzescijanie otrzymujg udzial w $wigtosci
Boga: ,,Wy natomiast macie namaszczenie od Swietego” (1 J 2, 20). Chrystus
ukaze rowniez §wicto$é po $mierci, kiedy przyjdzie w chwale: ,,To mowi Swiety”
(Ap 3, 7).

Kosciot, Oblubienica Chrystusa, za ktorg wydal On siebie samego, aby go
uswigcic¢, zostat ztagczony z Nim jak ciato z Glowa. On obdarzyt go darem Ducha
Swietego. Na tej podstawie Sobor Watykanski II przypomniat w konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium (nr 39-42), ze wszyscy chrzescijanie, niezalez-
nie od pelnionej funkcji, s3 powotani do $wigtosci, zgodnie z tym, co mowi $w.
Pawet: ,,Albowiem wola Bozg jest uswigcenie wasze” (1 Tes 4, 3; Ef 1, 4).

Swigto$¢ zatem ujawnia¢ sie winna u wszystkich ochrzczonych w owocach
taski, ktore Duch Swiety rodzi w nich. Wyraza si¢ ona na rozne sposoby poprzez
dazenie do doskonalosci. Sposobem dazenia do Swigtosci, czyli doskonatosci,
wskazanym przez Chrystusa, jest droga rad ewangelicznych, dlatego prawdziwej
normy Zycia $wietego, czyli doskonatego, szukamy w Pismie Swietym i w nauce
Kosciota. Bog bowiem jest obecny w szczegdlny sposéb na kartach natchnionego
tekstu oraz w Magisterium Kosciota, ktéremu zapewnia asystencje Ducha Swie-
tego.
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Chrystus jest wzorem i celem wszelkiej §wigtosci, poniewaz jest jedynym
i pelnym objawieniem doskonatosci Boga. W swoim ziemskim postugiwaniu gto-
sit On §wicgtos¢ zycia, ktorej sprawca i dokonawca jest sam Bog: ,,Badzcie wy tedy
doskonali, jak i Ojciec wasz niebieski doskonaty jest” (Mt 5, 48). Na wszystkich
zestal Ducha Swigtego, ktory pobudza wewnetrznie Jego uczniéw, aby mitowali
Boga z catego serca, z calej duszy, z calej mysli (por. Mk 12, 30) i aby sie wza-
jemnie mitowali, jak Chrystus ich umitowat (por. J 13, 34; 15, 12). Chrzescijanie
z taski Bozej sg synami Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to §wigtymi
(por Rz 8, 1-30; 1 Kor 6, 19-20).

Zachowywanie §wieto§ci wyraza si¢ w takim zyciu, jakie przystoi swigtym
(por. Ef 5, 3). Sw. Pawet podpowiada dalej, iz zycie chrze$cijanina jako $wictego
polega na pelnieniu mitosierdzia, dobroci oraz na przyjeciu postawy pokory,
tagodnosci 1 cierpliwosci (por. Kol 3, 12). Znakiem zewngtrznym $wigtosci sa
owoce Ducha Swigtego (por. Ga 5, 22).

Chrzescijanin obdarzony przez Boga darem taski uswiecajacej i wezwany do
doskonato$ci, w Chrystusie odnajduje wzor §wigtosci. W Nim, Synu Bozym, obie-
canym Mesjaszu, znajduja spelnienie wszystkie obietnice Boga zapraszajacego
cztowieka do udziatu w Jego $wietosci. W tajemnicy wcielenia $wigto$¢ Boga Sta-
rego Przymierza, niedostgpnego i oddzielonego od stworzenia, stata si¢ bliska
cztowiekowi, a doskonatos¢ Chrystusa — Boga wcielonego celem i zadaniem zycia
Jego ucznia.

2. Chrzescijanska wizja czlowieka

Podstawg refleksji na temat duchowosci chrzescijanina dla Jana Pawla II jest
wizja cztowieka jako istoty stworzonej z mitosci przez Boga ,,na Jego obraz i po-
dobienstwo” (por. Rdz 1, 26-27) i odkupionej w Jezusie Chrystusie?. Cztowiek jest
osoba, ktorej natura wyraza si¢ w ,,byciu obrazem” Boga: ,,Czlowiek w $wietle
pierwszych zaraz zdan Biblii nie moze by¢ zrozumiany i wyttumaczony do konca
przy pomocy kategorii, ktérych dostarcza «§wiat»: widzialny $wiat ciat. I to po-
mimo, ze sam czlowiek réwniez jest ciatem. Rdz 1, 27 stwierdza, iz ta zasadnicza
prawda o cztowieku odnosi si¢ zardowno do mezczyzny, jak i do kobiety: «na obraz
Boga go stworzyl — stworzyt mezczyzne i niewiaste»™. Znaczenie tajemnicy stwo-
rzenia cztowieka — me¢zczyzny i niewiasty — ,,na obraz Bozy” obejmuje wszystkie
wymiary ludzkiego istnienia: jego relacj¢ do Boga, do siebie samego i do $wiata.
W relacji do Boga czyni go ,,partnerem” Boga, co przejawia si¢ w doswiadczeniu
osobowej komunii ze Stworca, wyrazonej w obrazie ,,przechadzania si¢” po ogro-

2 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Citta del Vaticano 1986, s. 13-14.

8 Tamze, s. 13; por. E. Wolicka, Biblijny archetyp cztowieka, w: Jan Pawet 11, Mezczyzng i nie-
wiastg stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢ do ‘poczgtku’, red. T. Styczen, Lublin 1998, s. 163-166.
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dzie Eden i nadawania imion rzeczom stworzonym (por. Rdz 2, 19-20). Stworzony
przez Boga sam jest zdolny do przekazywania Zycia uczestniczac w ten sposob
w stwarzaniu: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz
1, 28). W tym procesie stawania si¢ cztowiek jest jednoczesnie przedmiotem,
otrzymujac zycie od Boga, i podmiotem przekazujac zycie.

Czlowiek, jako istota pochodzaca od Boga — stwierdza Jan Pawet II — jest nie-
zalezny od reszty stworzen i podobnie jak Stworca ma wobec niego pozycje do-
minujacg (por. Rdz 1, 28)*. Wiadza cztowieka wobec $wiata i zdolno$¢ stwarzania
oraz przetwarzania, okreslanego w Biblii jako ,,czynienie sobie ziemi poddang”
wynika z faktu bycia ,,obrazem” Boga. Bgdac bytem cielesno-duchowym, czto-
wiek wchodzi w szczegdlng relacje wobec siebie samego. Jan Pawet Il zauwaza,
ze Bog stwarzajac Adama na swoj ,,obraz” i przygotowujac go do osobowej
komunii, odstania przed nim, na czym polega ,,podobiefistwo’. Cztowiek jest ob-
darzony umystem, ktory daje mu mozliwo$¢ poznawania i §wiadomosci samego
siebie oraz tworczego dziatania: ,,[...] cztowiek po to przede wszystkim jest sam
wobec Boga, aby dokonujac pierwszego samookreslenia, wyrazi¢ przez to swa sa-
mos$wiadomo$¢ jako pierwotny i podstawowy przejaw cztowieczenstwa. Samo-
swiadomos¢ idzie w parze ze $wiadomoscig $wiata, wszystkich stworzen widzial-
nych, wszystkich istot zyjacych, ktérym pierwszy cztowiek «dat nazwy», aby
stwierdzi¢ swoja w stosunku do nich odrebno$¢™.

Swiadomo$¢ siebie samego jest dla Jana Pawta II podstawa do mowienia o su-
mieniu. Odstania ono czlowiekowi wladz¢ poznawania w stosunku do $wiata
widzialnego 1 wobec siebie samego, wobec swojego ciata. Jest podstawg wolnej
woli dajacej niezaleznos¢ od instynktow i popedoéw oraz mozliwo$¢ przekraczania
samego siebie. Sprawia, ze czlowiek potrafi kocha¢ i obdarowywac soba.

Wskazujac na zdolno$¢ poznawania siebie i samo$wiadomosci, kochania,
rozumnego dziatania i chcenia, Jan Pawet Il opowiada si¢ za augustynsko-tomi-
styczna koncepcja osoby, oparta na teologicznej interpretacji opisu stworzenia
z Ksiegi Rodzaju (Rdz 1-3). Czynnikami konstytutywnymi cztowieka jako osoby
stworzonej na ,,obraz Bozy” jest bytowanie, poznawanie i chcenie rozumiane przez
$w. Augustyna jako pamigé, rozum i wola’. Te trzy elementy samopoznania, samo-
posiadania i samostanowienia sg podstawg podobienstwa osoby do Boga i otwarcia
na tajemnice Trojcy Swietej. Czlowiek w trzech wymiarach swojego bytowania
jest zdolny do okrycia obrazu Boga w duszy i kontemplowania natury Trojcy Swie-
tej. Ten aspekt samopoznania i otwarcia na obraz Bozy przez cztowieka dostrzega
rowniez $w. Tomasz z Akwinu, podkreslajac bardziej bytowa samoistnos¢ i racjo-

4 Tamze.
5 Tamze.
6 Tamze, s. 26.

7 Por. $w. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1955, s. 313; O Trdjcy Swietej, Poznan-Warszawa-
Lublin 1962, s. 302-303.
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nalno$¢ osoby ludzkiej i prowadzac do rozdzielenia porzadku naturalnego od po-
rzadku nadnaturalnego, czyli porzadku Laski®. Umyst pamieta, poznaje i miluje
siebie, stajac si¢ przez to zdolnym do poznawania Boga.

Wewngtrzna relacja ,,przymierza” z Bogiem oparta na ,,podobienstwie” do
Stworcy zostata ,,zaciemniona i znieksztalcona” przez grzech pierworodny (por.
Rdz 3, 1-15). Jak zauwaza Jan Pawet 11, doprowadzil on przede wszystkim do ze-
rwania przyjazni z Bogiem i zaburzenia $wiadomosci bycia obrazem Boga: ,,Gdy
za$ megzczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga przechadzajacego si¢ po
ogrodzie, w porze kiedy byl powiew wiatru, skryli si¢ przed Panem Bogiem wsrdd
drzew” (Rdz 3, 8). Od tego wydarzenia cztowiek nieustannie szuka swojego pier-
wowzoru zblizajac si¢ z Iekiem do swego Stworcy. W konsekwencji cata ludzka
natura doznaje skazenia w wymiarze relacji do siebie, drugiego czlowieka i do
Swiata.

Po grzechu pierworodnym ujawniaja si¢ w cztowieku powazne konsekwencje
zerwania pierwotnej wiezi ze Stworca. Najbardziej dotkliwym i widocznym zna-
kiem pekniecia ,,przymierza” z Bogiem, wedlug Ojca Swietego, jest $mier¢, ktora
odstania przed cztowiekiem kruchos$¢ jego bytu i stawia go wobec niepewnej przy-
sztoéci (por. RP 14-15)°. Grzech postawil rowniez pod znakiem zapytania sens
»daru” okreslajacego cztowieka stworzonego z mitosci przez Boga, ktory wyraza
si¢ w prokreacji, czynieniu sobie ziemi poddang. Zerwanie dialogu z Bogiem spra-
wia, ze wszystkie zdolnosci cztowieka oderwane od relacji z Nim stajg si¢ celem
samym w sobie ,,grzeznac” w doczesnosci. W konsekwencji czlowiek moze wy-
korzysta¢ swoje zdolnosci intelektualne do wyzyskiwania drugiego lub niszczenia
siebie i $wiata, na przyklad przy uzyciu energii atomowej, badan genetycznych,
zanieczyszczenia srodowiska itp.

Grzech, wedlug Jana Pawla I, rozgrywa si¢ na plaszczyznie decyzji podjetej
przez wolnego cztowieka, ktora polega na odrzuceniu daru mitosci. Dokonuje on
wyboru wbrew woli Stworcy, przyjmujac natomiast motywacje kusiciela: ,,Kwe-
stionujac w swoim sercu sam najglebszy sens obdarowania, kwestionujac mitos§c¢
jako wiasciwy motyw stworzenia 1 pierwotnego Przymierza (por. Rdz 3, 5), czto-
wiek odwraca si¢ od Boga-Mitosci, od «Ojca», poniekad odrzuca Go w swoim
sercu. Rownoczesnie wigc odrywa swe serce, niejako odcina je od tego, co «po-
chodzi od Ojca»: pozostaje w nim to, co «pochodzi od $wiata»”°. Staje si¢ pozba-
wiony mito$ci, ktora jest podstawg wewnetrznej rOwnowagi, ulegajac trojakiej po-
zadliwos$ci: oczu, ciata i ducha. Utrata daru mitosci prowadzi do niemozliwosci
doswiadczenia pelni jednosci z Bogiem, a w konsekwencji odbija si¢ w peknigciu
wzajemnych relacji migedzy kobietg i mezczyzng™!.

8STh1, q. 93, a. 8.
% Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, s. 48-49.
10 Tamze, s. 111.

11 Tamze, s. 125.
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Najbardziej dotkliwym skutkiem grzechu i zerwania przyjazni z Bogiem jest
$mier¢, ktéra wpisuje si¢ w indywidualne zycie cztowieka i w histori¢ rodzaju
ludzkiego. Smier¢, bedac wyrazem niepostuszenstwa wobec Boga i pojscia za wia-
snym pozadaniem, jest ,radykalng antyteza” tego wszystkiego, czym cztowiek
zostal obdarowany w stworzeniu'?,

W wizji cztowieka, jaka daje Jan Pawel II analizujac pierwsze rozdziaty Ksiegi
Rodzaju, ,,powr6t” do Boga jest mozliwy na mocy ponownej ingerencji Boga
w zycie czlowieka przez Chrystusa, jedynego Odkupiciela cztowieka i Posrednika
z Bogiem. Chrystus przez Ofiarg Krzyza i Zmartwychwstanie dokonuje odnowie-
nia zerwanej wiezi z Bogiem i w ten sposob przywraca zdolno$¢ widzenia w czto-
wieka obrazu Stworcy. Ponowne odkrycie ,,podobienstwa” jest darem Boga uzdal-
niajacym czlowieka do nowej formy poznawania siebie i kochania wedtug miary
Chrystusa. Swicto$é chrze$cijanina jest wigc powrotem do pierwotnego obrazu
Boga wpisanego w cztowieka razem z jego stworzeniem, ktory zostal odnowiony
dzieki mocy zbawczej Chrystusa. Obraz ten jest nieustannie odkrywany w $wietle
mito$ci Ducha Swigtego.

3. Trynitarny wymiar duchowosci chrze$cijanskiej

Tajemnica Odkupienia objawia wielko§¢ mitosci Boga, ktdra jest wigksza niz
grzech i $mier¢. Jan Pawet II odwotujac si¢ do §w. Pawlta Apostota podkresla, ze
w Jezusie Chrystusie mito$¢ Boga zblizyta si¢ do kazdego cztowieka, by pociagnaé
go na nowo do Boga: ,,Jesli «uczynit grzechem» absolutnie Bezgrzesznego, to dla-
tego, aby objawi¢ mitos¢, ktora zawsze jest wieksza od calego stworzenia, ktore
jest Nim Samym, gdyz ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4, 8. 16). A nade wszystko jest ona
wigksza od grzechu, od stabo$ci, od «marno$ci stworzenia» (Rz 8, 20), potezniej-
sza od $mierci — stale gotowa dzwigaé, przebaczac, stale gotowa wychodzi¢ na
spotkanie marnotrawnego dziecka (por. Lk 15, 11-12), stale szukajaca «objawienia
si¢ synow Bozych» (Rz 8, 19), ktorzy sa wezwani do chwaty (Rz 8, 18)” (por. RH
9). Objawienie sie mitosci Bozej cztowiekowi nazywa Ojciec Swiety za $w.
Tomaszem z Akwinu milosierdziem®®. Znajduje ono pelnie objawienia w $mierci
1 Zmartwychwstaniu Chrystusa wyznaczajac gtdéwny nurt Swigtosci chrzescijan-
skiej.

a) Chrystus wzorem i celem swigtosci

Dzieto Odkupienia dokonane przez Jezusa Chrystusa, Bozego Syna, jest
przede wszystkim tajemnicg pojednania (Rz 5, 11; Kol 1, 20), ktore polega na za-

12 Tamze, s. 31-32.

183 Por. STh1II, q. 46, a. 1, ad 3.
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dos¢uczynieniu odwiecznej mitosci Ojca wyrazonej w stworzeniu §wiata i czto-
wieka oraz obdarowaniu ,,podobienstwem Bozym” (por. RH 9). Jan Pawet II pod-
kresla, ze tajemnica Odkupienia jest wyrdwnaniem przepasci spowodowanej przez
pierwszego cztowieka, ktory odepchnat mitos¢ Boga i ztamat pierwsze przymie-
rze: ,,Odkupienie §wiata — owa wstrzasajaca tajemnica mitosci, w ktorej niejako
na nowo «powtarza si¢» tajemnica stworzenia — jest w swoim najglebszym rdzeniu
«usprawiedliwieniem» cztowieka w jednym ludzkim Sercu: w Sercu jednorodzo-
nego Syna, azeby mogto ono stawac si¢ sprawiedliwoscia serc tylu ludzi, w tym
Przedwiecznym Jednorodzonym Synu przybranych odwiecznie za syndéw (por.
Rz 8, 29-30; Ef 1, 8) i wezwanych do Laski, wezwanych do Mitosci” (RH 9).
W Jezusie Chrystusie zostaje na nowo otwarte ojcostwo Boga i dokonuje si¢ nowe
obdarowanie jeszcze wicksza taska. Bog stworzenia ukazuje sie jako Bog odku-
pienia wierny Samemu Sobie (por. 1 Tes 5, 24) i mitosci do cztowieka oraz do
$wiata. Smier¢ Chrystusa, Syna Bozego na krzyzu jest potwierdzeniem nieskon-
czonej mitosci Boga, ktéry swojego Syna wydat za zbawienie $wiata (por. J 3, 16).

Odkupienie, ukazujac cztowiekowi wielko$¢ mitosci Boga, ,,objawia w pelni
cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10). W Chrystusie Odkupicielu cztowiek
odnajduje swoja wielko$¢ i godnos$¢, ktorej nie zniszezylt grzech. Jan Pawet II na-
zywa dzieto odkupienia nowym stworzeniem: ,,Cztowiek zostaje w Tajemnicy Od-
kupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na
nowo!” (RH 10). Chrystus Odkupiciel, Bog i Cztowiek odstania przed cztowie-
kiem, czym jest mito§¢ Boga, i jak ja mozna zrealizowa¢ posrdd codziennych za-
je¢. Jest to mozliwe, gdyz — jak zauwazyt Sobor Watykanski II — Chrystus ,,Syn
Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym cztowiekiem” (GS 22).

Chrystus, bedac drogg cztowieka ,,do domu Ojca” (por. J 14, 1), jest — jak wie-
lokrotnie zauwaza Jan Pawet 11 — ,,droga do kazdego cztowieka” (RH 13). Zjedno-
czenie z Chrystusem, dokonujgce si¢ w sakramencie chrztu, jest tajemnica, z ktorej
rodzi si¢ nowy cztowiek uczestniczacy w zyciu Bozym. Staje si¢ ono zrodiem sity
wewnetrznie przemieniajacej chrzescijanina: ,,Zywot ten, przyobiecany i daro-
wany kazdemu cztowiekowi przez Ojca w Jezusie Chrystusie, przedwiecznym
ijednorodzonym Synu, wcielonym i narodzonym u progu spelnienia czaséw
z Dziewicy Maryi (por. Ga 4, 4), jest ostatecznym spelieniem czlowieka. Jest
poniekad spelieniem tego «Losu», ktory odwiecznie zgotowal mu Bog. Ten
«Bozy Los» przebija si¢ ponad wszystkie zagadki i niewiadome, ponad krzywizny
i manowce «ludzkiego losu» w doczesnym swiecie” (RH 18). Chrystus ukazuje na
nowo skarb czlowieczenstwa wynikajacy z faktu bycia synem Bozym, skutek taski
przybrania i mozliwo$¢ zwracania si¢ do Boga ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15; Ga 4, 6).
Tajemnica synostwa Bozego jest dostgpna cztowiekowi w Jezusie Chrystusie
dzigki mocy Ducha Swigtego, zestanego w dniu Pigédziesiatnicy i nieustannie
obecnego w zyciu Kos$ciota i chrzes$cijan poprzez moc Ducha (por. Rz 15, 13;
1 Kor 1, 24), dary Ducha (por. 1z 11, 2; Dz 2, 38) i owocoéw Ducha (Gal 5, 22).
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b) Doswiadczenie swigtosci w milosierdziu Ojca

Jezus Chrystus, odstaniajac prawde o cztowieku, jednocze$nie objawia tajem-
nice Boga, ktory jest ,,Ojcem mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy”
(2 Kor 1, 3). Tajemnica Boga Ojca mitosierdzia jest dla Jana Pawla II objawieniem
najwyzszego powolania czlowieka i petni jego godnosci (por. DiM 1).

Bog Stworca $wiata i cztowieka daje sie poznaé poprzez swoje dzieta przema-
wiajac jezykiem catego kosmosu (por. Rz 1, 20). Jak zauwaza papiez, nie jest to
jednak pelne widzenie Boga. Dopiero Jezus Chrystus poprzez nauczanie — stowa
i czyny ukazuje Boga w jego stosunku do cztowieka, ostatecznie za$ objawia ta-
jemnice mitosci Ojca w swojej $mierci na krzyzu i w Zmartwychwstaniu (por. DiM
2). Objawiona w Chrystusie prawda o Bogu mitosierdzia pozwala widzie¢ Go bli-
skim cztowiekowi do$wiadczajacemu cierpienia, zagrozonemu w swojej egzysten-
cji przez zto. Uobecnia on mito$¢ i milosierdzie Ojca w swoim postgpowaniu
wobec chorych, stabych i potrzebujacych oraz w przypowiesciach o synu marno-
trawnym (por. Lk 15, 11-32) i mitosiernym Samarytaninie (por. £k 10, 30-37).
Objawiajac Boga mitosierdzia, jednocze$nie zacheca do pojscia droga milosier-
dzia, by osiggna¢ pehi¢ zjednoczenia z Ojcem: ,,Btogostawieni mitosierni, albo-
wiem oni milosierdzia dostapig” (Mt 5, 7). Wezwanie do milo$ci i mitosierdzia
wyrazit Pan Jezus w najwigkszym przykazaniu mitosci (por. Mt 22, 38), ukazujac
jego podwojny wymiar. Mitosierdzie prowadzi do poznania tajemnicy Boga, Ojca
mitosierdzia i tajemnicy czlowieka potrzebujacego mitosierdzia i zdolnego do
czynienia mitosierdzia.

Ukazujac cate bogactwo mitosierdzia objawionego w Starym Testamencie, Jan
Pawel II zwraca uwage na to, ze obejmuje ono tajemnice Boga wiernego (hebr.
hesed), wspolczujacego 1 okazujacego litos¢ (hebr. rahamim), przebaczajacego
niewierno$ci (hebr. ~amal), stalego w swoich postanowieniach (hebr. emet), ktory
ukazat si¢ Mojzeszowi na Horebie (por. Wj 34, 6-8; DiM 4). W przypowiesci
o Synu marnotrawnym nauczanie Chrystusa o mitosierdziu Ojca doznaje szcze-
golnego pogtebienia. Ukazuje Ojca milosierdzia, ktory ratuje godno$¢ syna. Bog
jest wierny swojemu ojcostwu, jednoczesnie wspdtczuje i podnosi z upadku odsta-
niajgc przed cztowiekiem jego godnos¢. Odpowiedzig syna na mitosierdzie Ojca
jest postawa nawrocenia.

Ukazywanie tajemnicy Ojca ma swoj kulminacyjny moment w $§mierci i Zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Dla Jana Pawta II tajemnica odkupienia jest ostatecznym
objawieniem $wigtosci Boga, pelni doskonatosci i mitosci: ,,Misterium paschalne
stanowi szczytowy punkt tego wtasnie objawienia i urzeczywistnienia mitosier-
dzia, ktore jest zdolne usprawiedliwi¢ czlowieka, przywrdci¢ sprawiedliwosé
w znaczeniu owego zbawczego tadu, jaki Bog od poczatku zamierzyt w cztowieku,
a przez czlowieka w $wiecie” (DiM 7). Usprawiedliwienie dokonane przez Chry-
stusa na krzyzu rodzi si¢ z mitosci Ojca i Syna postusznego woli Ojca i prowadzi
do przywrocenia mitosci w cztowieku. Pan Jezus ukazuje Boga, ktory nie tylko
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stworzyl $wiat, ale jest z tym $wiatem nieustannie zlagczony w Ofierze swojego
Syna. Milosierdzie jest wigc nie tylko mito$cia, ktéra stwarza, ale rowniez dopro-
wadza do petni zycia w Bogu: Ojcu, Synu i Duchu Swigtym. Dlatego Jan Pawet II
mowi, ze milosierdzie jest znakiem odnowionego przymierza Boga z cztowiekiem
1 Jego obecnosci w §wiecie i w historii cztowieka.

Z doswiadczenia mitosierdzia w Eucharystii i w sakramencie pokuty wyrasta
postawa chrzes$cijanina, ktoéra wyraza si¢ jako gotowo$¢ do przebaczenia, postawa
nawrdcenia oraz $wiadczenie konkretnej pomocy. Prawdziwe poznanie Boga
mitosierdzia — zauwaza Jan Pawel II — jest poczatkiem nawrocenia bedacego go-
towoscig do przemiany obejmujacej cate zycie, ktora znajduje odzwierciedlenie
we wzajemnych relacjach migdzy ludzmi. Jest wigc procesem, w ktorym kazda ze
stron zostaje obdarowana: dajacy i otrzymujacy. Wzorem dawania jest Chrystus,
ktory siebie samego wydat w Ofierze krzyza.

Mitosierdzie Boze jest kluczem do zrozumienia tajemnicy Boga Ojca, dawcy
zycia, ktory nieustannie towarzyszy cztowiekowi wzywajac go do czynienia mito-
sierdzia. Swigto$é chrzescijanina rodzi sie wiec z doswiadczenia mitosierdzia
Boga w peini objawionego przez Jezusa Chrystusa i przezywanego nieustannie
dzigki mocy Ducha Swigtego.

¢) Pneumatologiczny wymiar swietosci

Swieto$é chrzescijanina bedaca doskonatoécia mitosci, ktorej zrodtem jest Bog
jedyny w Trojcy Swictej, realizuje si¢ w tajemniczy sposob dzieki mocy Ducha
Swietego, Ducha Mitosci, ktory jest zrodtem wszelkiej $wietosci. Jan Pawet II
w encyklice o Duchu Swietym w zyciu Kosciota Dominum et Vivificantem przy-
pomina nauke Kos$ciota wyrazong w IV wieku w Credo nicejsko-konstantynopoli-
tanskim, ze Duch Swiety — trzecia Osoba Boska pochodzi od Ojca i Syna bedac
zroédltem nowego zycia w chrzescijaninie (nr 1). Bog, ktéry w swoim zyciu osobo-
wym jest Miloscig (1 J 4, 8. 16) wspolng trzem Osobom Boskim, jest mito$ciag
osobowa Ducha Swietego, ktéry od Ojca i Syna pochodzi. Ojciec Swiety nazywa
Ducha Swigtego darem, wyrazem wzajemnej mitosci Ojca i Syna: ,,Duch Swiety
jest osobowym wyrazem tego obdarowania si¢, tego Bycia Mitoscig. Jest Osobg-
Mitoscia, jest Osobg-Darem. Jest to niezglgbione bogactwo rzeczywistosci i nie-
wystowione poglebienie pojecia Osoby w Bogu, ktére mozemy pozna¢ jedynie
dzieki Objawieniu” (DeV 10). Mito$¢ Boza jest dana cztowiekowi razem z zyciem
w dziele stworzenia, w szczegdlny sposob w dziele odkupienia jako nowe zycie
w Chrystusie, ktore jest stale udzielane moca Ducha Swictego.

Przyjécie Ducha Swictego zapowiedziane przez Pana Jezusa (J 16, 14) jest
poczatkiem zbawczego udzielania si¢ Boga, ktory taczy sie z tajemnicg poczatku
i pierwszego udzielenia si¢ Boga w stworzeniu cztowieka, obdarowanego obrazem
i podobienstwem Bozym (por. DeV 12). Duch Swiety, jak przypomina Ojciec
Swiety, odstania na nowo tajemnice $wietosci, jaka cztowiek otrzymat od Boga na
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poczatku, gdyz ,,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10).
Dajac mozliwos$¢ dotkniecia poczatku stworzenia, ukazuje, na czym polega grzech
cztowieka przeciw Mitosci Ojca. Niepostuszenstwo wobec Boga Stworcy jest —
wedlug Jana Pawta I — przekroczeniem granicy miedzy Stworca i stworzeniem,
na strazy ktorej stat zakaz spozywania owocow z drzewa poznania dobra i zta (Rdz
3,5; DeV 36). Bog jest pierwszym zrodtem dobra i zta, natomiast cztowiek stwo-
rzony ,,na obraz Bozy” zostaje obdarowany przez Ducha Swietego sumieniem,
by w Bogu rozpoznawac¢, gdzie jest dobro i zto.

W dazeniu do $wietosci, czyli pelni jednosci z Bogiem, cztowiek doswiadcza
dziatania zta. Jan Pawel Il zauwaza, ze cztowiek odrzucajac zrodto dobra, prawdy
1 mitosci przez niepostuszenstwo woli Bozej staje si¢ podatny na dziatanie zta.
Duch Swiety odstaniajac mito$é Boga, ktéra wyraza si¢ w stworzeniu i odkupieniu
jednoczesnie ukazuje, czym jest grzech i usprawiedliwienie: ,,Duch Prawdy, ktory
dopomaga ludziom — ludzkim sumieniom — poznawac prawde grzechu, rownocze-
$nie tez sprawia, ze poznaja prawde tej sprawiedliwosci, jaka wkroczyta w dzieje
cztowieka wraz z Jezusem Chrystusem. W ten sposob ci, ktérzy ,,przekonani
o grzechu” nawracajg si¢ pod dziataniem Pocieszyciela, zostajg przez Niego nie-
jako wyprowadzeni z orbity ,,sadu” — tego ,,sadu”, jakim ,,wladca tego §wiata
zostat osadzony” (por. J 16, 11). Nawrdcenie w Bosko-ludzkiej glebi tajemnicy
oznacza zerwanie wszelkich wigzow, jakimi grzech jest powigzany w catoksztalcie
mysterium iniquitatis. Ci zatem, ktorzy si¢ nawracaja, zostaja przez Ducha Swie-
tego wyprowadzeni z orbity ,,sadu”, wprowadzeni za$ do tej sprawiedliwosci,
ktora jest w Jezusie Chrystusie — gdyz ma ja od Ojca (por. J 16, 15) jako odzwier-
ciedlenie $wietosci trynitarnej” (DeV 48). Dziatanie Ducha Swictego, wprowadza-
jac chrzescijanina w poznanie Boga Stworcy i Odkupiciela, otwiera w jego sercu
przestrzen zycia wewnetrznego, ktore opiera si¢ na fundamencie osobowych rela-
cji z Trojca Swicta.

Dzieki dziataniu Ducha Swigtego — zauwaza Ojciec Swigty — dojrzewa czto-
wiek wewnetrzny, czyli wewnetrzna przestrzen, w ktorej staby i grzeszny czlowiek
spotyka si¢ z Duchem, wprowadzajacym go w ,,tajemnice Boga samego” (por.
1 Kor 2, 10; DeV 58). W Duchu Swietym Bég Trojjedyny otwiera si¢ na czto-
wieka, ktory ze swej strony odkrywa zdolno$¢ ,,samootwarcia si¢” na Boga. Dziala
on przez laske uczynkowg odstaniajaca nowos¢ zycia i jego nadprzyrodzony wy-
miar, u$wiadamiajac cztowiekowi, iz jest ,,mieszkaniem Ducha Swietego” i ,,$wia-
tynig Boga” (Rz 8, 9; 1 Kor 6, 19). Przez Ducha Swietego Ojciec i Syn mieszkaja
w chrzescijaninie poszerzajac jego przestrzen wewngtrzng o wymiar nadprzyro-
dzony zycia Bozego.

Wewnetrzne obcowanie z Bogiem, jak wielokrotnie podkresla Jan Pawet II,
sprawia, ze cztowiek w nowy sposob doswiadcza siebie i §wiata: ,,Na tej drodze —
na drodze takiego dojrzewania wewngtrznego, ktore jest zarazem pelnym odkry-
ciem sensu cztowieczenstwa — Bog przybliza si¢ do czlowieka, wnika coraz glebiej
w caty $wiat ludzki. Tréjjedyny Bog, ktory sam w sobie najglebiej i transcendentnie
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«bytujex» na sposdb miedzyosobowego daru, udzielajac si¢ w Duchu Swietym jako
Dar czlowiekowi, przetwarza swiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc i sumien”
(DeV 59). Dzieki otwarciu sie na Boga w mocy Ducha Swigtego caty $wiat uczest-
niczy w darze Bozej Mitosci, a jednocze$nie cztowiek odkrywa w sobie mozliwo$¢
dania siebie jako daru.

W mozliwosci ztozenia siebie w darze — zdaniem Jana Pawta Il — streszcza si¢
chrzescijanska antropologia, ktora wychodzac od faktu stworzenia czlowieka
przez Boga na Jego obraz oraz stwierdzajac tajemnice jego grzesznos$ci wskazuje
szanse¢ odkrycia przynalezno$ci do Chrystusa i w Nim podniesienia ludzkiej natury
do godnosci dziecka Bozego (por. DeV 59).

4. Formy duchowosci

Ukazujac cel zycia chrzescijanina w zjednoczeniu z Bogiem objawionym
w petni w Jezusie Chrystusie dzieki mocy Ducha Swietego, Jan Pawet II przypo-
mina za Konstytucja dogmatyczng o KosSciele Lumen gentium, ze kazdy chrzesci-
janin jest powolany do $wietosci, czyli doskonato$ci w mitosci (nr 39-42). Swie-
to$¢ chrzescijanina wigc jest uczestnictwem w §wietosci samego Boga przez udziat
w zyciu Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Staje si¢ to mozliwe dzigki zjednoczeniu
z Chrystusem przez chrzest, ktory dajac taske uswigcajacg wlacza w zycie Boze
moca Ducha Swietego. Dlatego ostatecznym wzorem doskonatosci chrzescijanina
jest Jezus Chrystus. Jest on formg czy celem §wigtosci, do ktdrej dazy on nieustan-
nie. Swicto$¢ ta ma wymiar eklezjalny, poniewaz jest uczestniczeniem w $wietosci
Kosciota, ktory ze swej natury jest $§wigty (por. DeV 61-64). Jest ona darem
Bozym, otrzymanym na chrzcie i w pozostatych sakramentach, dlatego jest nazy-
wana §wietoScig sakramentalng.

Duchowo$¢ chrzescijanina, bedaca udziatem w doskonatosci Boga, jak mowi
Jan Pawet II, ma wymiar $wigto$ci ontycznej, czyli istotnej (por. ChL 17), ktora
polega na posiadaniu taski uswigcajacej, obrazu Boga (Rdz 1, 27). Laska chrztu
zanurza cztowieka w Chrystusie. Czyni go podobnym do Niego oraz daje mu prawa
dziecka Bozego: ,,Do wszystkich przez Boga umitlowanych, powotanych swigtych,
ktoérzy mieszkaja w Rzymie” (Rz 1, 7); ,,Do $wigtych, ktorzy sa w Efezie” (Ef 1, 1);
,.Do tych, ktorzy zostali uswigceni w Jezusie Chrystusie i powotani do swigtosci”
(1 Kor 1, 2); ,,Dziekujcie Bogu, ktory was uzdolnit do uczestnictwa w dziale §wie-
tych” (Kol 1, 12; por. Ef 6, 13; 1 Tes 3, 13; Rz 15, 24). Papiez przypomina, ze
swieto$¢ ontyczng, czyli podobienstwo do Boga, czlowiek traci przez grzech
cigzki, ktory jest odwroceniem si¢ od Boga.

Chrzescijanin, uczestniczac w zyciu Boga, jest powotany do $wigtosci moral-
nej, ktora obejmuje powinnos¢ wypetnienia Bozych przykazan. Jan Pawet 11 pod-
kres$la w adhortacji Christifideles laici, ze wynika ona ze $§wigtos$ci otrzymanej na
chrzcie i streszcza si¢ w najwigkszym przykazaniu milowania Boga i blizniego.
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Prawdg t¢ najpeiniej wyrazit §w. Pawet: ,,W Nim bowiem wybral nas przed zato-
zeniem $wiata, aby$Smy byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4);
,Nie zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, ktorym zostaliscie opieczgtowani”
(Ef 4, 30; por. Ef 5, 3; 2 Kor 1, 12; Tt 4, 1; Rz 6, 11). Czlowiek ma si¢ stawac
swietym, zyjac zgodnie z darem taski.

Szczeg6lng forma $wietosci, czyli doskonatosci mitosci, jest Swigto§¢ chary-
zmatyczna, ktora opiera si¢ na posiadaniu i zZyciu charyzmatami, czyli szczegdlnymi
darami Ducha Swietego (por. ChL 24). Jan Pawet Il zauwaza, ze sa one dawane
niektérym ludziom dla budowania Krolestwa Bozego (por. 1 Kor 1, 12-13; 14, 1-3).
Dary nadzwyczajne prorokowania, rozrézniania duchéw, mowienia jezykami,
uzdrawiania stuzg dobru wspolnoty wierzacych i umacnianiu w mitosci wzajem-
nej. Sa one realizowane w jednosci Kosciota i dla dobra wszystkich jego cztonkow.

W dazeniu do doskonatos$ci w mitosci chrzescijanin realizuje swoj cel w r6z-
nym stopniu i na réznych drogach. Jan Pawet II wskazuje na swigtos¢ heroiczna,
nadzwyczajng lub bohaterska, uznang przez Kosciot w procesie beatyfikacyjnym
lub kanonizacyjnym. Przyktady §wietosci heroicznej petnia funkcje wzoru dla
innych chrzescijan bedac przyktadem do nasladowania. Przez kanonizacje Kosciot
stwierdza, iz chrze$cijanin wypetnil przykazanie mitosci w stopniu heroicznym.

Pelne zjednoczenie z Bogiem jest celem wszystkich wysitkow czlowieka
w czasie jego ziemskiej wedrowki. Jan Pawet II podkresla, ze Swigtos¢ eschatolo-
giczna jest stanem zbawienia, ogladania Boga twarza w twarz dzigki mitosci (por.
1 Kor 6, 2). Jest ona dla wszystkich pelna, poniewaz po $mierci konczy si¢ czas
zastugi. Zalezy natomiast od stopnia zrealizowania mitosci w zyciu codziennym.

Swieto§¢ chrzescijanina w nauczaniu Jana Pawta II obejmuje wymiar teolo-
giczny, okre$lany réwniez mistycznym, ktory jest udzialem cziowieka w zyciu
Boga, przez udzial w zyciu Trojcy Przenajs§wietszej i wyraza si¢ w zyciu sakra-
mentalnym oraz w modlitwie. Z drugiej strony doskonatos$¢ chrzescijanina, bedaca
odbiciem §wiegtosci Boga wcielonego w Jezusie Chrystusie, wskazuje na wymiar
doczesny, polegajacy na wypelieniu obowiazkéw w rodzinie, w pracy i w spole-
czenstwie. Jan Pawet Il podkresla wewnetrzny zwigzek obydwu wymiaréw dosko-
natosci chrzescijanskiej, ktore prowadza do peini zjednoczenia z Bogiem.

Swieto$é chrze$cijanina wynikajaca z faktu przyjecia sakramentu chrztu i od-
krycia na nowo obrazu Boga w duszy jest realizowana na r6znych drogach jako
udziat w zyciu Chrystusa: ,,Powotanie do swietosci wyrasta z Chrztu i odnawia si¢
w innych sakramentach, zwlaszcza w Eucharystii. Chrze$cijanie, przyobleczeni
w Jezusa Chrystusa i napojeni Jego Duchem, sa «§wigci», a wigc sa upowaznieni
1 zobowigzani do tego, by §wigto$¢ swojego «byé» okazywali w Swigtosci wszyst-
kich swoich dziatan” (ChL 16). Jan Pawel II podkresla, ze doskonatos¢ chrzesci-
janina jest zyciem w Chrystusie, dzigki ktéremu cztowiek na nowo odzyskuje god-
noé¢ dziecka Bozego i $wiadomos¢ bycia $wiatynia Ducha Swictego (por. ChL
11). W ten sposéb dopetnia si¢ odwieczny plan Boga, aby wszyscy ludzie na wzor
Jego Syna osiggneli zjednoczenie ze swoim Ojcem (por. Rz 8, 29). Cel ten chrze-
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Scijanie realizujg uczestniczac w potrdjnej misji Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej
1 krélewskiej zaleznie od stanu zycia. Wszyscy jednak sa wezwani, jak zauwaza
papiez, do udzialu w ofierze Chrystusa, gloszenia Jego Krolestwa i stuzenia bra-
ciom na wzor Chrystusa Krola i Shugi.

Ukazujac zgodnie z nauczaniem Vaticanum II (por. LG 32; ChL 21-24) i cala
Tradycja trzy stany Ko$ciota: kaptanow, osoby konsekrowane i §wieckich, Jan
Pawet II podkresla, ze wszyscy chrzescijanie uczestnicza w jednej Swigtosci Boga,
do ktorej daza korzystajac ze §rodkéw, jakie daje im Chrystus w Kosciele.

Swietos¢, jako doskonato$¢ milosci, na nowo przypomniana przez Jana Pawta
II cztowiekowi przetomu tysigcleci jest mocno osadzona w wizji antropologiczno-
teologicznej osoby, stworzonej na obraz Bozy. Ojciec Swigty Jan Pawet II patrzac
z wielkim realizmem na sytuacj¢ cztowieka po grzechu pierworodnym pokazuje
mozliwos$ci otwarcia si¢ na Boga i zjednoczenia z Nim w mitosci. W drodze do
Boga cztowiek spotyka Jezusa Chrystusa, jedynego Odkupiciela, ktory odstania
wielko$¢ mitosci Ojca i wskazuje sposoby osiagania Swigtosci przez otwarcie si¢
na mitosierdzie i czynienie mitosierdzia. Duchowo$¢ chrzescijanska realizuje si¢
w tajemnicy dziatania Ducha Swictego, ktory pobudza do §wietosci przez na-
tchnienia, dary, charyzmaty i owoce. Swigto$é¢ pozostajac celem, ktory znajduje
swoje spetnienie w wiecznosci, cho¢ realizuje si¢ na ziemi w konkretnych formach
mitosci mitosierne;j.

A VISION OF CHRISTIAN SPIRITUALITY
OR HOLINESS, IN THE TEACHING OF JOHN PAUL 11

Saint John Paul II, called the Great, in his teaching, gave the Church a deep
vision of man and his place in the world in the perspective of striving for unity
with God, or sanctity. He developed the teaching of the Second Vatican Council on
the universal vocation to holiness.

He created a full vision of the spirituality of a Christian priest, a consecrated
and secular person, embedding it in contemporary Christian anthropology, which
emphasizes that man was created in the image and likeness of God and strives to
unite with Him in the dimension of one’s corporeality, affectivity and in the intel-
lectual-volitional sphere.

The vision of a Christian spirituality is contained in the Pope’s first three
encyclicals, as well as in the exhortations regarding the states of life.

Keywords: Christian spirituality, holiness, perfection, teaching of John Paul
I1, Christian vocation.

Stowa kluczowe: duchowos$c chrzescijanska, Swigtos¢, doskonato$é, naucza-
nie Jana Pawta II, powotanie chrzescijanskie.
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»STARE” I ,NOWE” W ZYCIU ZAKONNYM

Przedstawiony temat wyznacza pewien kierunek niniejszego opracowania:
stare — wracamy do historii, nowe — patrzymy na terazniejszo$¢ w perspektywie
przysztosci. By to uczynic, trzeba nam spojrze¢ na: przeszto$¢ z wdzigcznoscia,
terazniejszos$¢ z pasja i na przyszios¢ z nadzieja.

1. Przeszlos¢

Majac na uwadze najnowszag histori¢ Polski, nalezatoby spojrze¢ na zycie kon-
sekrowane w perspektywie zakonczenia Il wojny swiatowej i pdzniejszych wyda-
rzen zwigzanych z rezimem komunistycznym, w wyniku ktorego wiele zakonow
— zwlaszcza zgromadzenia zenskie, doswiadczylo ogromu cierpienia fizycznego
1 duchowego. Przetom w powojennym okresie stanowi rok 1989 — odzyskanie wol-
nosci przez wyzwolenie si¢ z komunistycznej ideologii. Kolejny etap wyznacza
rok 2000, ktory stat si¢ okazja do podsumowan i wyprowadzenia wnioskow na
przysztos¢. Nalezy tu wspomnlec takze Swiatowy Rok Zycia Konsekrowanego
ogltoszony w roku 2015 przez papieza Franciszka.

W tak przedstawiona histori¢ powojenna wpisuje sie zycie Kosciota i jego
refleksja nad obecno$cia osob konsekrowanych w Kosciele i $wiecie. Uwzgled-
niajac zardbwno okoliczno$ci miejsca i czasu, wskazemy na te wydarzenia, ktore
wydaja si¢ istotne z punku widzenia 0s6b konsekrowanych.

Niezwykle waznym dla minionych czaséw — okreslonych mianem ,,stare”, byt
Sobor Watykanski 11, ktory podjat gleboka refleksje nad obecnoscia Kosciota
w $wiecie. Byt to Sobor na wskro$ eklezjalny z nastawieniem pastoralnym i do-
gmatycznym. Tenze Soboér wskazal na istotne miejsce zycia konsekrowanego
w Kosciele i $wiecie. Wyznaczyt takze zasadnicze kierunki jego odnowy:

* Bp Jacek KiciNsk1 CMF, misjonarz klaretyn, biskup pomocniczy archidiecezji wroctawskiej,
przewodniczacy Komisji ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
KEP, prof. zw. PWT we Wroctawiu, kierownik Katedry Teologii Duchowosci Kaptafiskiej i Zycia
Konsekrowanego PWT.
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* dostosowanie do czasdw wspolczesnych,

* zwrocenie uwagi na formacje w kontekscie tozsamosci i charyzmatu,

* otwarcie na potrzeby Kosciota — element misyjny.

Ojcowie Soboru Watykanskiego 11 podkreslili szczegolng rolg 0osob konsekro-
wanych w zyciu KoS$ciota. Juz we wprowadzeniu do dekretu o przystosowanej
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis czytamy: ,Miejsce, jakie instytuty
zakonne zajmuja w Kosciele oraz konieczno$¢ dostosowania ich zycia i dziatalno-
$ci apostolskiej do wymogdw wspolczesnego swiata, o czym tak czesto i tak ma-
gistralnie mowil juz papiez Pius XII, nie mogty ujs¢ uwagi Soboru Watykanskiego
II[...]. Dlatego to juz w okresie przygotowawczym do Soboru schemat o odnowie
zycia zakonnego znalazl si¢ w szeregu najwazniejszych schematow soborowych™.

Wytyczne Soboru Watykanskiego II na temat zycia konsekrowanego zawarte
zostaty w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium oraz we wspo-
mnianym dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego. Dokumenty te for-
mutuja w sposob bardzo jasny zadania stojace przed instytutami zycia konsekro-
wanego.

Na samym poczatku Ojcowie soborowi wskazali na konieczno$¢ bardziej
aktywnego udziatu w os6b konsekrowanych w zyciu Kosciota. W postulacie tym
Sobor starat si¢ przypomnieé, ze osoby zakonne winny by¢ zawsze w Kosciele
1 z Ko$ciotem. Waznym zatem stato si¢ przypomnienie konsekrowanym, ze przez
zjednoczenie z Chrystusem w chrzcie $wigtym i konsekracje zakonng przynaleza
do wspolnoty Kosciota, ktory jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. W wymiarze
praktycznym winno to objawia¢ si¢ w szczegolnej wiezi z Kosciotem i dyspozy-
cyjnosci wobec niego oraz jego misji w §wiecie wspotczesnym.

Przy tej okazji Ojcowie soborowi przypomnieli, ze rozwoj zycia konsekrowa-
nego poprzez realizacje charyzmatéw winien dokonywac si¢ nie w odizolowaniu,
jak gdyby ,,na witasng reke”, ale w $cistej acznosci z Kosciotem zywym pod prze-
wodnictwem jego pasterzy. Stad tez niezwykle istotnym jest Swiadome podjgcie
odpowiedzialno$ci za caty Koscidt. Jest to zaproszenie do Scistej wspotpracy
i wspoldziatania nawet za cen¢ porzucenia wiasnych, indywidualnych interesow.
Ponadto Sobor wytyczajac drogi odnowy zycia konsekrowanego pragnat jeszcze
bardziej oprze¢ je na doskonalej mitosci, niz na radach ewangelicznych.

W dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis
wystepuje rozroznienie pomigedzy odnowg zycia zakonnego, polegajacg na powro-
cie do autentycznych zrodet, a przystosowaniem majacym na celu dopasowanie
zasad 1 duchowosci do warunkow pracy i zycia wspotczesnego cztowieka. W od-
powiedzi na to pojawily si¢ zalecenia, by instytuty zycia konsekrowanego przy-
stosowaly tak formy swego zycia, jak i metody dziatalnosci, by odpowiadaty jego
potrzebom fizycznym, psychicznym i intelektualnym (por. nr 20).

! Wprowadzenie do Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, w: Dokumenty Soboru
Watykanskiego 11, Poznan 1967, s. 257.



160 Bp Jacek KICINSKI CMF

Kolejnym, istotnym elementem zycia konsekrowanego akcentowanym przez
Sobor, byto zycie wspolnotowe. Wytyczne na ten temat podaje dekret o przystoso-
wanej odnowie zycia zakonnego. Czytamy tam, ze ,,zycie wspoOlne na wzor
Koésciota pierwotnego, w ktorym mnostwo wierzacych byto jednym sercem i jedna
dusza, podtrzymywane nauka ewangeliczna, $wieta liturgia, a zwlaszcza Euchary-
stia — ma dalej trwa¢ w modlitwie i wspdlnocie tego samego ducha. Zakonnicy
jako cztonki Chrystusa, w obcowaniu braterskim, powinni wzajemnie si¢ wyprze-
dza¢ w okazywaniu czci, jeden drugiego brzemiona noszac. [...] wspdlnota
zakonna, jako prawdziwa rodzina zgromadzona w imi¢ Pana, cieszy si¢ Jego obec-
noscia. A [...] jednos¢ braterska daje §wiadectwo przyj$cia Chrystusa i jest zro-
dtem wielkiej sily apostolskiej” (nr 15).

Jak mozna zauwazy¢, przystosowana odnowa zycia zakonnego wedtug Ojcow
Soboru winna zaktada¢ powrot do zrodet zycia chrzescijanskiego, do pierwotnego
ducha ozywiajacego instytuty, oraz dostosowanie ich do zmieniajacych si¢ warun-
kéw spoteczno-kulturowych (por. PC 2).

Wraz z podaniem kierunkéw odnowy zycia konsekrowanego nalezato
uwzgledni¢ caty kontekst zycia spoleczno-politycznego, w ktorym ta odnowa
miata si¢ dokonywac. Na pierwszym miejscu trzeba byto uwzgledni¢ ruchy eman-
cypacji politycznej i spotecznej w Trzecim $wiecie, intensywne procesy uprzemy-
stowienia, co spowodowato przemiany spoteczne, rozbudzito wrazliwo$¢ na ubo-
stwo i ngdze. Wspolnoty zakonne mocno odczuty wptywy tych procesoéw, niektore
zostaty wrecz zmuszone do poszukiwania nowych form obecnosci w spoleczen-
stwach. Wzrost obszarow ng¢dzy na peryferiach miast przyspieszyl proces prze-
mieszczania wspolnot zakonnych w kierunku tych srodowisk. Pojawily si¢ naglace
kwestie inkulturacji. Kultury, tradycje i mentalno$¢ krajow wplynety w duzym
stopniu na sposéb realizacji zycia braterskiego we wspolnotach.

Spogladajac na sytuacj¢ zycia konsekrowanego w Polsce, nalezy uwzgledni¢
to, ze w wielu zgromadzeniach zakonnych system komunistyczny doprowadzit do
utraty dziet wlasciwych poszczegdlnym charyzmatom zgromadzen zakonnych.
Przyczynilo si¢ to w konsekwencji do stopniowego rozmycia tozsamosci, az nie-
kiedy po odejscie od charyzmatéw. Zakony zenskie, pozbawione rozlicznych
dziel, zwlaszcza charytatywnych, zostaty oddalone od ubogich, ktérym stuzyty.
Zas zakony meskie zostaly ,uparafialnione”, co w konsekwencji zmusito je do
przeakcentowania duszpasterstwa, ze stratg dla wymiaru apostolskiego?.

Zycie zakonne w Polsce staneto wiec przed historycznym wyzwaniem, ktore
zostato zwigzane z radykalng i naglg przemiang spoleczng, ktérg mozna scharak-
teryzowa¢ w nastgpujacych punktach:

* przejscie od sytuacji braku wolnosci do sytuacji wolnosci;

* przejscie od spoleczenstwa, w ktorym wartosci religijne byty czescia tozsa-
mosci narodowej, do spoteczefistwa, w ktorym o tozsamos$ci narodu zaczynaja
decydowac inne wartosci.

2 Sympozjum — Czas nawiedzenia, ,,Via Consecrata” 2000, nr 6/7, s. 43.
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2. Odpowiedz na wyzwania Soboru Watykanskiego 11

Powrdt do zrodet jako fundamentalna nauka ptynaca z Soboru Watykanskiego
II stata si¢ podstawowg normg zycia zakonnego i znalazta swoje odzwierciedlenie
w zyciu instytutow zycia konsekrowanego. W minionych czasach podkreslono
w sposéb szczegdlny ewangeliczny radykalizm. Za$ doglebne studium charyzma-
tow zalozycieli nadato impuls odnowie zakonnej i przyczynito si¢ do rewizji kon-
stytucji zakonnych. Powstaty kursy majgce na celu poglebienie wiedzy w zakresie
zycia konsekrowanego oraz pisma poswigcone teologii i formacji zakonnej. Dzieki
temu nastapito wieksze zrozumienie postannictwa kazdego instytutu zakonnego.

Ten proces charakteryzowat si¢ pragnieniem udzielenia odpowiedzi na wezwa-
nia Soboru Watykanskiego II. Odpowiedz ta przeszia przez wicle doswiadczen,
by dojs$¢ do teologicznej refleksji na temat tozsamos$ci, komunii i postannictwa.
Nalezato bowiem uwzgledni¢ fakt, ze zycie konsekrowane jest obecne w catym
Kosciele powszechnym, czyli w najrozniejszych kulturach. Wymagato to i wy-
maga uwzglednienia roznorodnych sytuacji, w jakich si¢ ono realizuje. W kazdej
kulturze istnieja pewne pozytywne i negatywne znaki oraz szczegolne wyzwania
do podjecia. Choc¢by inkulturacja charyzmatdéw fundacyjnych — to zadanie podle-
gajace nieustannej ewolucji. Z drugiej strony, osoby powotane do konsekracji
zakonnej czuja si¢ wezwane poprzez jedno$¢ w roéznorodnosci, przez komunie
i postuge do nieustannego pokonywania roznic kulturowych i narodowych?®,

Po Soborze Watykanskim II podj¢to gleboka refleksje nad zagadnieniami
zwigzanymi z obecnos$cig zycia konsekrowanego w samym Kosciele i jego zada-
niami w $wiecie. Czas ten zaowocowal wieloma dokumentami po$wigconymi
relacjom oso6b zakonnych z hierarchig, osobami §wieckimi i innymi konsekrowa-
nymi. Istotnym elementem byta §wiadomos¢, iz osoby konsekrowane sg darem dla
Kosciota i $wiata tylko i wylacznie wowczas, gdy realizuja swoj charyzmat
w Kosciele i z Kosciotem.

W samych wspolnotach zakonnych podjeto w minionym czasie gleboka
refleksje nad odnowa konstytucji zakonnych i dyrektoriow celem przystosowania
ich do nowych czasé6w. Pomoca w tym wzgledzie stata si¢ eklezjologia, w ktorej
szczegblne miejsce zajela teologia charyzmatdw. Przypomniano w ten sposob, ze
zycie konsekrowane jest rzeczywisto$cia ewolucyjna, zmieniajaca si¢ w kontek-
$cie wspolczesnych znakow. Otwarcie si¢ na znaki czasu przyniosto z pewnoscia
wiele dobra dla osob konsekrowanych, ale w niektorych sytuacjach zachwiato
strukturami wspolnot zakonnych, ktore nie dokonywaty zmian w minionych
czasach. Tak zwany model piramidalny (hierarchiczny) zostat zastapiony ewange-
licznym, opartym na wzajemnym braterstwie.

3 Por. A. Bocos Merino, Znaczenie i przyszto$¢ procesu odnowy zycia konsekrowanego, ,,Zycie
Konsekrowane” 1(1995), s. 14.
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Owocem zainicjowanych przemian w okresie posoborowym staty si¢ dalsze
dokumenty Kosciota pos§wiecone zyciu konsekrowanemu. Ukazaly one pewna
hierarchi¢ zagadnien podejmowanych przez osoby konsekrowane w minionych
czasach. Na szczegolng uwage zastuguja trzy dokumenty poswigcone zyciu zakon-
nemu:

* Vita consecrata — misja 0s6b konsekrowanych w Kosciele i §wiecie,

* Congregavit nos in unum Christi amor — o zyciu braterskim we wspoélnocie,

» Faciem tuam, Domine, requiram — postuga wladzy i1 postuszenstwo.

Pierwszy z nich — Vita consecrata wskazuje na misj¢ 0sob konsekrowanych
w Kosciele 1 $wiecie. Adhortacja podkreslita réznorodnos$¢ form zycia konsekro-
wanego, wskazata na prorocki wymiar zycia konsekrowanego oraz powotanie do
swietosci. Ponadto zachecita osoby konsekrowane do podjecia wysitku, celem
opracowania nowych programéw formacji z uwzglednieniem jawigcych si¢ zna-
kéw czasu. W ten sposob §w. Jan Pawet Il wyznaczy? jasny kierunek dla dalszego
rozwoju zycia konsekrowanego. Ma on charakter dynamiczny i jest do dzi$
niezwykle aktualny.

Posynodalna adhortacja Jana Pawta 11 Vita consecrata poswigcona zyciu kon-
sekrowanemu, przedstawiajac wspotczesna sytuacje cztowieka zyjacego w $wie-
cie, gdzie $lady Boga wydaja si¢ czgsto zatarte, podkreslita niezwykta potrzebe
swiadectwa prorockiego oséb konsekrowanych (por. VC 85). To prorockie Swia-
dectwo jest realizowane przez nieustanne i gorliwe poszukiwanie woli Bozej
1 trwanie w ko$cielnej komunii. Wyraza si¢ takze przez pigtnowanie wszystkiego,
co przeciwne jest woli Bozej, oraz poszukiwanie drdg realizacji nauki Chrystusa
(por. VC 84). Jednym z przejawow tego jest niesienie skutecznej pomocy ducho-
wej w zakresie modlitwy, ¢wiczen duchowych, rekolekcji i dni skupienia.
Wszystko to przyczynia si¢ do uswiadomienia wspolczesnemu czlowiekowi jego
powotania, rozeznawania woli Bozej wobec siebie 1 podejmowania odwaznych
decyzji (por. VC 39).

Soborowy postulat bliskosci 0sob konsekrowanych wzgledem ludzi $wieckich
zostat zrealizowany i nieustannie jest dopetniany przez Swiadectwo zycia. Jest ono
w przypadku os6b konsekrowanych znakiem autentycznego przeznaczenia $wiata.
Przypomina o warto$ci dobr niebieskich, wspotczesna bowiem, hedonistyczna kul-
tura, odrzucajac wszelkie obiektywne normy dotyczace plciowosci, sprowadza ja
do rangi zabawy lub towaru. Konsekwencje takiej postawy przejawiajg si¢ w roz-
nego rodzaju cierpieniach psychicznych i moralnych. Odpowiedzig zycia konse-
krowanego sa przede wszystkim rady ewangeliczne, ktore majg charakter eschato-
logiczny.

Realizacja powotania zakonnego, oprocz zycia radami ewangelicznymi, niesie
rowniez ze sobg udziatl w apostolskiej misji Kosciota. To postannictwo jest reali-
zowane harmonijnie z misjg Apostotow, ktorzy zostali postani na caty §wiat.
W tym wlasénie apostolstwie oblubiencza mito$¢ do Chrystusa staje si¢ mitoscig do
Kosciota jako Jego Mistycznego Ciata. Cho¢ wspotczesnie podkresla si¢ rozno-
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rodno$¢ podejmowanych zadan przez instytuty zycia konsekrowanego, to jednak
akcent przenosi si¢ na §wiadectwo wzajemnej mito$ci, zwigzanej z braterskim lub
siostrzanym duchem kazdej wspolnoty, gdyz Pan powiedziat: ,,Po tym wszyscy
poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,
35). Nalezy tez podkresli¢ szczegdlne §wiadectwo osdb konsekrowanych w wy-
miarze apostolskiej wrazliwo$ci na potrzeby, a szczegdlnie cierpienia cztowieka.
W tym wzgledzie wiele osob konsekrowanych prowadzi apostolat w ramach
stuzby zdrowia, zgodnie z charyzmatem swego instytutu.

Szerzenie kroélestwa Chrystusowego stanowi wigc szczegdlny cel misyjnej
dziatalnosci Ko$ciota. Minione czasy potwierdzaja, ze osoby konsekrowane ode-
graty wazng role w misyjnym wzro$cie Kosciota.

Kolejny dokument pt. Congregavit nos in unum Christi amor wskazat na ko-
nieczno$¢ refleksji nad zyciem konsekrowanym w kontekscie wspélnoty. Przypo-
mina on osobom konsekrowanym, ze wspdlnota jest miejscem realizacji powota-
nia i stanowi o sile dziatan apostolskich. Pojawiajacy si¢ kryzys zycia wspolnoto-
wego stal si¢ okazja, by przypomnie¢ osobom konsekrowanym, czym jest wspol-
nota i jakie ma znaczenie dla zycia osobistego. Ponadto wskazano na wspolnote
jako miejsce realizacji postannictwa.

Instrukcja ta stata si¢ odpowiedzia na:

* ruchy emancypacji (polityka, uprzemystowienie itp.),

* 7Zle rozumiang wolnos¢ osobista,

» awans spoteczny kobiety,

* rozw0j srodkow spotecznego przekazu,

* konsumizm i hedonizm.

»Wspolnota zakonna — jak wskazuje dokument Congregavit nos in unum Chri-
sti amor — jest nie tylko dzielem ludzkim, lecz przede wszystkim darem Ducha
Swietego. Z mitosci Bozej, rozlanej w sercach przez Ducha, wspélnota zakonna
bierze bowiem poczatek jako prawdziwa rodzina zgromadzona w imi¢ Pana” (nr
8). Stad tez ptynie zasadnicze przestanie moéwigce o tym, ze nie mozna zrozumiec
wspolnoty zakonnej, jesli nie przyjmie si¢ prawdy, iz jest ona darem samego Boga
udzielonym poszczegolnym osobom, ktore jg tworzg.

Budowanie wspolnoty zakonnej jest dzielem bardzo trudnym i wymagajacym
wiele wysitku, poswigcenia i cierpliwo$ci. Wspolnota bowiem to wielos¢ osob, ich
bogactwo zyciowe, réznica temperamentow itd. Nie jest ona czyms$ gotowym, ani
tez nie ma szablonu tzw. ,,idealnej wspolnoty zakonnej”. Jednakze nalezy pamig-
taé, ze nie jest to grupa osob przypadkowych. Wszyscy powotani do danej wspol-
noty zostali zaproszeni do realizacji powotania do $wigto$ci w konkretnej formie
zycia radami ewangelicznymi. Tak wigc pierwszym elementem wspolnym jest
sakrament chrztu §wigtego i zobowigzanie do $wigtosci. Nastgpnie dar Ducha
Swietego w postaci charyzmatu powotania do danej rodziny zakonnej i pragnienie
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realizacji tego daru we wspodlnocie zycia konsekrowanego. I wreszcie osobiste
dary udzielone poszczegdlnym cztonkom danej wspolnoty®.

Wspolnota jest zatem §rodowiskiem, w ktorym aktualizuje si¢ proces powota-
nia. Z jednej strony stanowi wspaniaty dar, ale jednoczes$nie wielkie zadanie, by
troszczy¢ si¢ o rozwdj tego daru. Mito$¢ wiec jest przestrzenia wzrastania i §wie-
tosci. Stad tez zadaniem formacji we wspolnocie i dla wspolnoty jest pielegnowac
i dogladaé, czyli tworzy¢ takie warunki, by ta mito$¢, otrzymana od Boga, nie
wygasla, lecz byta zrodlem jednosci i pokoju.

Widzimy zatem, ze do budowania wspolnoty zakonnej niezbednym staje si¢
osiggnigcie odpowiedniego stopnia dojrzatosci. Wyraza si¢ to w zachowywaniu
norm, ktore podaje Pismo Swigte: ,,cokolwiek czynicie, z serca wykonujcie jak dla
Pana, a nie dla ludzi” (Kol 3, 23); ,,nie ustawajmy w czynieniu dobra, przede
wszystkim naszym braciom w wierze” (Ga 9, 9); ,,wszystkie wasze sprawy niech
dokonujg si¢ w mitosci” (1 Kor 16, 14); ,,przyobleczcie si¢ w pokorg jedni wobec
drugich” (por. 1 P 5, 5); ,,w milo$ci braterskiej nawzajem badzcie zyczliwi” (Rz
12, 10); ,,badzcie zgodni we wzajemnych uczuciach” (Rz 12, 16); ,,upominajcie si¢
wzajemnie” (Rz 15, 10); ,,badzcie nawzajem dla siebie dobrzy i mitosierni! Przeba-
czajcie sobie nawzajem” (Ef 4, 32); ,,mddlcie sie jeden za drugiego” (Jk 5, 16);
»przygarniajcie siebie nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was” (Rz 15, 7).

Wszystkie wskazania zawarte w Pismie Swietym stanowig zbior zasad, jakie
winny stanowi¢ podstawe kazdej wspdlnoty zakonnej. Wspolnota zyjaca tymi war-
tosciami jest Swiadoma, ze zaden czlowiek nie jest istota doskonata, ale moze si¢
nieustannie doskonali¢. Wszyscy jej cztonkowie realizujac powotanie widzg jasno
wspolny cel, ktérym jest Krolestwo Boze. Stad tez caty proces formacji oparty jest
na wspolpracy z taska Boza. W takiej wspolnocie osoba formatora czy przetozo-
nego nie postuguje si¢ prawem, domagajac si¢ czasami okreslonych zachowan,
jednakze ukazuje znaczenie postuszenstwa w realizacji wartosci, jaka jest nasla-
dowanie Jezusa Chrystusa; sama za$ swoja postawg zacheca wspoltbraci czy wspot-
siostry do wiekszego wysitku w budowaniu wspolnoty, dajac przy tym swiadectwo
swojego zycia®.

Omawiany dokument podkresla, ze cato$¢ formacji we wspdlnocie polega na
wlasciwym przechodzeniu od wymiaru ,ja” do ,,ty” wspolnoty. By stanowic
»jedno” w zyciu wspodlnotowym, nalezy porzucié ,,starego cztowieka” i stac si¢
uczniem Jezusa Chrystusa. On to daje kazdemu cztowiekowi podwdjng pewnosé:
ze jest si¢ nieskonczenie kochanym i zdolnym kocha¢ bez granic. Dzigki takiemu
podejsciu osoba konsekrowana jest w stanie uwolni¢ si¢ od postawy egocentrycz-
nej, polegajacej na pragnieniu bycia w centrum wszystkiego, posiadania drugiego
cztowieka, od leku przed ofiarowaniem si¢ braciom czy siostrom. W ten sposob

4 Zob. J. Kicinski, Powotanie — Konsekracja — Misja, Wroctaw 2009, s. 161-174.

5 Zob. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007,
s. 535-543.
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powotani uczg si¢ autentycznej mitosci — kochaé tak, jak Chrystus — mito$cia
pozwalajacg zapomnie¢ o sobie. Ta droga wyzwolenia prowadzi do petnej jednosci
1 wolnosci, wymaga jednak odwaznego zaparcia sig¢ siebie, poprzez akceptacje dru-
giej osoby z wszystkimi jej ograniczeniami. Nie mozna jednak zapomnie¢ o istot-
nym warunku, ktory moéwi, ze wspolnota bez mistyki nie ma duszy, natomiast bez
ascezy nie ma ciata. Potrzebne jest wiec wspotdziatanie miedzy darem Boga i wy-
sitkiem osobistym, aby budowaé wspolnotg prawdziwie ewangeliczng na wzor
Dwunastu Apostotdw.

Trzeci z prezentowanych dokumentdw — Faciem tuam, Domine, requiram
dotyczy postugi wladzy i postuszenstwa. Jest on owocem refleksji nad postuga
przetozenska i jej znaczeniem w zyciu wspodlnoty zakonnej. Instrukcja stanowi od-
powiedz na jawiacy si¢ kryzys autorytetu w Kosciele i §wiecie. Dokument ten
przypomina osobom konsekrowanym, ze ich zycie jest nieustannym poszukiwa-
niem Boga, odnajdywaniem i dzieleniem si¢ Jego mitoscia. Instrukcja zwraca
uwage na istote postugi przetozenskiej, ktora polega na stuzbie i towarzyszeniu
w odkrywaniu woli Boga. Jest to zatem sluzba na rzecz wzajemnej jednosci i mi-
losci. Instrukcja podejmuje takze sytuacje zwigzane obiekcja sumienia — tzw. trudne
polecenia.

Jak podaje instrukcja Postuga wladzy i postuszenstwo, w ostatnich latach zmie-
nit si¢ sposob odczuwania i przezywania zarbwno wiladzy, jak i postuszenstwa
w Kosciele i spoteczenstwie. Jest to wynik uswiadomienia sobie szczegdlnej war-
tosci osoby, jej powolania, darow intelektualnych, duchowych oraz wolnos$ci
i zdolno$ci nawigzywania relacji. Centralne miejsce zajmuje duchowos$¢ komunii
i dowarto$ciowanie srodkow prowadzacych do lepszego jej przezywania. Takze
rozumienie i przezywanie misji ma bardziej charakter komunijny — wspotdzielacy
niz indywidualistyczny. Wynika to z szeroko pojetej wspotpracy w ramach calego
Ludu Bozego.

Pewnego rodzaju niebezpieczenstwem jest dazenie do samorealizacji, ktore
moze owocowac konfliktem projektow osobistych ze wspdlnotowymi. Ponadto,
moze prowadzi¢ do utrudnienia, a nawet zaprzestania postugi we wspolnej misji.
Zbyt subiektywne rozumienie charyzmatu i postugi apostolskiej moze by¢ przy-
czyna ostabienia wzajemnej wspOlpracy i braterskiego dzielenia si¢. Moga si¢ jed-
nak pojawic¢ inne skrajnosci, a mianowicie tendencje kolektywistyczne i uniformi-
styczne. Dokonuje si¢ to czgsto kosztem wzrostu, rozwoju i odpowiedzialnosci
poszczegdlnych osob. Napigcia powstajace w relacjach osoba-wspolnota bardzo
czesto przenosza si¢ na plaszczyzne wladzy i postuszenstwo (por. nr 26).

Kolejnym problemem, ktoremu zycie konsekrowane musi stawi¢ czoto w kon-
tek$cie ewangelicznej rady postuszenstwa, jest jednostronne i nadmierne podkre-
$lanie wolnos$ci. Wigze si¢ z tym rozpowszechnianie si¢ kultury indywidualizmu,
co w konsekwencji burzy harmoni¢ zycia wspolnotowego. Skrajnoscig tak rozu-
mianego postuszenstwa jest ucieczka w stare, utarte schematy, oparte na §lepym
zaufaniu do przewodnika, ktére miato dawa¢ poczucie bezpieczenstwa. Stad tez
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nowe struktury wtadzy, ktore sg owocem wspodtczesnych czasoéw, a oparte na odno-
wionych konstytucjach, wymagaja od osob konsekrowanych wigkszego zaangazo-
wania i uczestnictwa. Pojawiaja si¢ nowe sposoby i metody podejmowania i roz-
wigzywania problemow, oparte na wzajemnym rozeznaniu i dialogu wspolnoto-
wym. Coraz czgéciej dostrzega sie element wspotodpowiedzialnosci i zasade
pomocniczo$ci. Wazne jest przyjecie i zaakceptowanie pewnej ewolucji zycia kon-
sekrowanego. Staje si¢ ono bardziej osobowe — personalistyczne. W ten sposob
zmienia si¢ takze spojrzenie na postuge wladzy i postuszenstwo. Zdarza si¢ przy
tym, ze wladza popada w praktyczne trudno$ci w odnalezieniu wtasciwego dla niej
miejsca w nowym konteksScie zycia spolecznego (por. nr 28).

Jednym ze znaczacych owocdw ewolucji, jaka dokonata si¢ w zyciu konsekro-
wanym w aspekcie postuszenstwa, jest bardziej dynamiczne i aktywne uczestnic-
two poszczegolnych oséb w tworzeniu wspdlnoty. Dokonato si¢ tez przejscie od
zycia wspolnotowego, opartego w znacznej mierze na tzw. obserwancji, do zycia
uwzgledniajacego w wiekszym stopniu potrzeby 0sob i znaczenie wzajemnych re-
lacji migdzyludzkich. Realizacja wskazan soborowych i wspolczesnego Magiste-
rium Kosciota przyczynita si¢ do zmiany wizji budowania wspolnoty. Wspotcze-
$nie dazy si¢ do tworzenia wspolnot mniej formalistycznych, mniej autorytatyw-
nych, a bardziej braterskich, opartych na wspdtuczestnictwie. Jest to wiec przejscie
od wspolnoty zachowawczej, poprzez wspolnote samorealizacji do wspolnoty
warto$ci. Zaowocowato to ponownym okresleniem wiladzy, opartym na ideatach
ewangelicznych. Jej pierwszym i niczym niezastgpionym zadaniem jest stuzba
rozwojowi duchowemu poszczegdlnych osob.

Podsumowaniem posoborowego nauczania w konteks$cie zycia konsekrowa-
nego stat sic Swiatowy Rok Zycia Konsekrowanego ogloszony przez papieza
Franciszka. Na ten czas przypadt tez Synod po$wigcony zyciu konsekrowanemu.
Owocem Synodu jest dokument pt. Mfode wino, nowe buktaki. Zycie konsekro-
wane od Soboru Watykanskiego 1l i wyzwania nadal otwarte (z 3 12017). Doku-
ment ten docenia to, co udato si¢ dokona¢ w czasach posoborowych i wyznacza
dalsze kierunki zaangazowania 0so6b konsekrowanych w perspektywie powotania,
konsekracji 1 misji.

2. Terazniejszo$¢

Spogladajac na rzeczywistos¢ zycia konsekrowanego w Polsce nalezy zauwa-
zy¢ wielo$¢ przemian, jakie dokonaty si¢ w dobie posoborowe;j. Nalezy tu uwzgled-
ni¢ sytuacj¢ po Il wojnie Swiatowej i pdzniejsze reperkusje zwigzane z systemem
komunistycznym. Czas odnowy soborowej stat si¢ okazja dla os6b konsekrowa-
nych do wigkszego zaangazowania w zycie Ko$ciota i spoteczenstwa:



., Stare i ,,nowe” w Zyciu zakonnym 167

* wiele zakondéw zostalo pozbawionych prawa realizacji charyzmatu poprzez
konkwiskate mienia i prowadzonych dziel. Zmusito to wspdlnoty zakonne do
podejmowania zadan, ktore gwarantowaty przetrwanie w trudnych czasach;

* po roku 1989 zakony podjety si¢ rewizji podejmowanych dziet, ktore nie
zawsze korespondowaty z otrzymanym charyzmatem;

* przepracowywano na nowo Konstytucje i dyrektoria;

* byl to czas opracowywania ratio formationis,

*» wielo$¢ powotan przyczynila si¢ do duzego otwarcia misyjnego i zaangazo-
wania apostolskiego w nowej rzeczywistosci;

* w tym czasie przybyto do Polski wiele zgromadzen meskich i zenskich o cha-
rakterze misyjno-apostolskim oraz kontemplacyjno-czynnym,;

* jestesmy $wiadkami wiosny indywidualnych form zycia konsekrowanego:
dziewictwo, wdowienstwo i zycie pustelnicze.

W dziedzinie formacji powotano wiele osrodkow formacji osob konsekrowa-
nych, do ktorych nalezy zaliczy¢: Wroctaw, Ottarzew, Krakow, Trzebinia i Lublin.
Powotano do istnienia struktury naukowe ksztatcace przysztych formatorow i for-
matorki zakonne. W tym czasie odbylo si¢ wiele sympozjow i sesji naukowych
o charakterze lokalnym i ogélnopolskim. Szczeg6lne zastugi na tym polu potozyta
Konsulta Wyzszych Przelozonych Zakonnych, zardwno meskich, jak i zenskich,
z uwzglednieniem instytutow $wieckich i zakonow kontemplacyjnych. Przy Kon-
ferencji Episkopatu Polski czynnie dziata Komisja do spraw zycia Konsekrowa-
nego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego oraz Podkomisja do spraw Indywidual-
nych Form Zycia Konsekrowanego. Wydawane jest systematycznie czasopismo
,,Zycie Konsekrowane” oraz cotygodniowy biuletyn po$wiecony biezacym spra-
wom zycia konsekrowanego.

Rok Zycia Konsekrowanego zaowocowal kolejnymi dokumentami, ktore
wyznaczajg jasny kierunek dalszego zycia i postugi oséb konsekrowanych. Doku-
menty te podejmujg refleksj¢ na kanwie nauczania papieza Franciszka.

Pierwszy z nich zatytulowany Radujcie sie (z 2 11 2014) zacheca do zatrzyma-
nia si¢ i podjecia refleksji nad obecnoscig zycia konsekrowanego w dzisiejszej rze-
czywisto$ci. Kongregacja zachegca osoby konsekrowane do duszpasterstwa obec-
nosci. Pokazuje w ten sposob, ze w podejmowanej postudze najwazniejszy jest
czlowiek — zaro6wno ten, ktory postuguje, jak i ten, ktory jest adresatem tej postugi.
Wiaze si¢ to z radosnym zwiastowaniem Dobrej Nowiny. Konieczne jest zatem
wstuchiwanie si¢ w glos Boga, przekazywanie Jego uscisku i w bliskosci towarzy-
szenie innym.

Papiez zacheca osoby konsekrowane, by nie ,,prywatyzowaty mitosci”, lecz
z ewangelicznym niepokojem szukali zawsze dobra drugiego cztowieka. Jest to
zatem zaproszenie, aby wyjs¢ ku peryferiom geograficznym, miejskim i egzysten-
cjalnym — ku tajemnicy grzechu, cierpienia, niesprawiedliwosci, nedzy, ku ukry-
tym zakamarkom duszy, gdzie kazdy cztowick do§wiadcza radosci i cierpien zycia
(por. nr 62). Jak zaznacza Ojciec Swiety: ,,Zyjemy w kulturze konfrontacji, frag-
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mentarycznosci, wykluczenia [...]; $mieré bezdomnego z powodu zimna nie jest
wazng informacja” (nr 11). I do takiej rzeczywistosci ludzkiego zycia Kos$ciot po-
syla dzi$ osoby konsekrowane. By¢ znakiem obecnosci mitujacego Boga, to zy¢
btogostawienstwem ubogich oznacza. Jest to zaproszenie do tego, by nie bac si¢
nowosci, ktora Duch Swigty czyni w nas. Stad tez nie wolno ba¢ si¢ odnowié struk-
tury zycia zakonnego. Papiez przypomina, ze Kosciol jest wolny i prowadzi go
Duch Swiety. I w tym Kosciele konsekrowani sg zaproszeni, by by¢ mezczyznami
i kobietami gotowymi do poj$cia w sytuacje graniczne.

Osoba konsekrowana — powotana jest, by nies¢ ,,uscisk Boga” (por. nr 8). Dzi-
siaj bowiem ludzie pragna, aby ci, ktorzy zostali zaproszeni do szczegélnej wigzi
z Jezusem, $wiadczyli o mitosierdziu, o Jego czutos$ci, ktora rozgrzewa serce, bu-
dzi nadzieje¢ i pociaga ku dobru. Jest to zatem rado$¢ niesienia Bozego pocieszenia!
(por. nr 45). Papiez Franciszek zawierza w ten sposob wszystkim konsekrowanym
szczegblng misje — odnalez¢ Pana, ktory nas pociesza jak matka, i pociesza¢ lud
Bozy. Trzeba pamigtac, ze mezczyzni i kobiety naszych czasow oczekuja stow
pocieszenia, bliskosci przebaczenia i prawdziwej rado$ci. JesteSmy powotani —jak
zaznacza Ojciec Swigty — do niesienia wszystkim ,,uscisku Boga”, ktory pochyla
si¢ nad nami z czulo$cia matki; osoby konsekrowane maja by¢ znakiem pelnego
czltowieczenstwa, pochylajac si¢ w gescie pocieszenia.

Kolejng przestrzenig niesienia radosci jest postawa czulosci. Jest to wyraz
wielkiego szacunku i delikatno$ci wobec kazdego czlowieka. Waznym zatem jest
glebokie doswiadczenie wspolnoty wzajemnej mitosci. W tym miejscu papiez
Franciszek wskazuje, ze klasztor nie moze by¢ czy$écem, ale rodzing. Przypomina
przy okazji, ze problemy sa i beda, ale tak jak w rodzinie, trzeba szuka¢ rozwigzan
z mito$cia; nie niszczy¢ wspolnoty, rozwiazujac problemy; nie wspotzawodniczy¢.
Potrzeba zatem przechodzi¢ nad problemami, nie chwali¢ sig, znosi¢ wszystko,
usmiechac si¢ z catego serca. A znakiem tego bedzie rados¢ (por. nr 48).

Doswiadczenie czutosci rodzi blisko$¢, ktora staje si¢ towarzyszeniem, czyli
uczestnictwem w zyciu drugiego cztowieka. Spotkanie za$ i przyjgcie wszystkich,
solidarno$¢ oraz braterstwo, sg tymi przestrzeniami, ktore czynig naszg cywilizacje
prawdziwie ludzka. W tym kontekscie Franciszek wielokrotnie wskazywat ,,droge
przyciagania”, zarazania, jako droge wzrastania Ko$ciota, droge ewangelizacji.
,,Ko0$ciol musi by¢ pociagajacy. Obudzcie $wiat! Badzcie $wiadkami innego spo-
sobu postgpowania, dziatania, zycia! Jest mozliwe zy¢ inaczej na tym $§wiecie. [...]
A ja oczekuje od was tego §wiadectwa” (nr 58). Stad tez droga zycia konsekrowa-
nego musi ,,dojrzewac do duszpasterskiego ojcostwa, do duszpasterskiego macie-
rzynstwa; jest rzeczg smutna, gdy ksigdz nie jest ojcem swej wspolnoty, a siostra
nie jest matka tych wszystkich, z ktorymi pracuje. Jest to problem. Dlatego méwie
wam: korzeniem smutku w Zyciu duszpasterskim jest wtasnie brak ojcostwa i ma-
cierzynstwa, bioracy si¢ ze ztego przezywania konsekracji, ktéra powinna prowa-
dzi¢ nas do ptodnosci” (nr 60). W ten sposob osoby konsekrowane sg powotane,
by niepokoi¢ mitoscig kazdego spotkanego cztowieka.
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By moc to czyni¢ potrzeba wlasciwego rozeznania. Rozpoznawajcie — to na-
stepny dokument (z 8 IX 2014), ktdry ukazuje szczegolne znaczenie rozeznawania
duchowego znakoéw czasu w zyciu i postudze oséb konsekrowanych. Ono pomaga
podejmowac wiasciwe decyzje, bedace odpowiedzia na jawiace si¢ znaki czasu
w $wietle stowa Bozego.

Ojciec Swiety Franciszek zacheca wszystkie osoby konsekrowane do przyj-
mowania Bozego ,,dzisiaj” i do otwarcia na ,,niespodzianki Boga”. Wszystko to
winno dokonywac si¢ w postawie wierno$ci, bez obaw i oporu, by w ten sposob
stawac si¢ prorokami, ktorzy $§wiadcza o krolestwie Boga na ziemi, i ktorzy zapo-
wiadaja, jakie bedzie krolestwo Boze w swej doskonatosci. Stad tez osoba konse-
krowana nigdy nie powinna zrzeka¢ si¢ daru proroctwa (por. nr 10).

Wspomniany dokument wskazuje na trzy zasadnicze przestrzenie proroctwa:
proroctwo czuwania, proroctwo zycia Ewangelig oraz proroctwo posredniczenia.

* proroctwo czuwania — to przede wszystkim otwarto$¢ na dzialanie Ducha
Swietego. Przejawem tego jest odwaga w odpowiadaniu na wspolczesne znaki
czasu i nowe horyzonty postugi apostolskiej. Istotnym elementem jest nieustanna
gotowos¢ do gltoszenia Ewangelii niezaleznie od okoliczno$ci miejsca i czasu. Pro-
roctwo czuwania wigze si¢ z konieczno$cia zmiany myslenia ludzkiego na mys$le-
nie ewangeliczne; to zamiana ,,psychologii grobu” na ,,ewangelie zycia”. Obecny
etap zycia konsekrowanego mozna poréwnac¢ do przechodzenia rzeki. Jest to
trudny i wymagajacy etap, zatrzymanie si¢ bowiem w potowie oznacza, ze prad
rzeki moze je znie$¢ i doprowadzi¢ do niekonczacego si¢ oceanu tego $wiata.
Osoby konsekrowane to Kos$ciol przechodzacy od §wieckiego chronos do Bozego
kairos. Dzialanie takie wymaga wyrzeczenia si¢; pozostawienia za sobg tego, co
znane i bliskie; to podjecie dhugiej i trudnej wedrowki na wzér Abrahama, Mojze-
sza, Eliasza oraz wielu innych prorokéw i $wigtych. I nie chodzi o to, by zadawac
sobie pytanie o sensownos¢ podejmowanych dziatan, ale o wtasciwe ich rozezna-
nie, o wypatrywanie tych horyzontow, ktore Duch Swiety wskazuje Kosciotowi.
Osoby konsekrowane sg zaproszone do wedrowki, ktora nie opiera si¢ na wlasnych
sitach, mozliwosciach, liczebno$ci lecz na darach Ducha: wierze, komunii, misji.
Jest to powotanie do pokonywania wtasnych horyzontdw, patrzenia poza terazniej-
$z0$¢ — wpatrywania si¢ w wiecznosc¢ (por. nr 11).

* prorvoctwo zycia Ewangelig. Nalezy podkresli¢, ze kazdy charyzmat Zycia
konsekrowanego zakorzeniony jest w Ewangelii. W wielu wspolnotach zycia kon-
sekrowanego obserwuje si¢ powrot do zycia Stowem Bozym. Powrdt do Ewangelii
staje si¢ dzi$ dla osob konsekrowanych pra-wolaniem, czyli nawotywaniem i przy-
wotywaniem do zrodta wszelkiego zycia zakorzenionego w Chrystusie Jezusie.
Ojciec Swigty Franciszek nieustannie zacheca, aby nie watpi¢é w moc Ewangelii®.
Ona to jest zrodlem wszelkiego poznania Boga i Jego mitosci. Osoba konsekrowana

6 Ojciec $wiety Franciszek, Homilia podczas Mszy Swietej dla Duchowienstwa i 0s6b konse-
krowanych, Krakow-Lagiewniki, 27-31 VII 2016, w: Blogostawieni mitosierni, albowiem oni Mito-
sierdzia dostgpiq, Marki 2016, passim.
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wezwana jest w sposob szczegdlny, by uczyni¢ swoje zycie szkota Ewangelii. Kto
bowiem spotkal Chrystusa nie jest w stanie zatrzyma¢ Go tylko i1 wylacznie dla
siebie. Stuchanie Stowa za przyktadem Maryi, musi si¢ sta¢ niejako jak oddech —
niezbedny do zycia w kazdym momencie. To stuchanie przemienia cztowieka
i sprawia, ze staje si¢ on zwiastunem oraz $wiadkiem spetniania si¢ zamiarow
Bozych w historii. W potrzebach codziennych nalezy nieustannie wraca¢ do Ewan-
gelii, z niej bowiem bije zrodto czyste (por. NMI 39).

* proroctwo posredniczenia. Osoba konsekrowana realizujac ten wymiar swo-
jego postannictwa winna by¢ §wiadoma odpowiedzialnosci za przekaz Dobrej No-
winy. Dokonuje si¢ to przede wszystkim poprzez obecnos¢ na drogach ludzkiego
zycia. Potrzeba zatem wychodzi¢ na peryferie ludzkiego zycia i przechodzi¢ przez
wspotczesne miasta na wzor Chrystusa, ktory zblizal si¢ do kazdego czlowieka.
Nie mozna ulega¢ pokusie kalkulacji w perspektywie zyskow i strat. Waznym dzis$
staje si¢ konieczno$¢ dokonywania radykalnych wyborow, ktore mogg niekiedy
zachwia¢ nasza pozorng stabilnoscia, zwlaszcza ekonomiczng. Jak podpowiada
nam papiez Franciszek, ,,charyzmat nie jest butelka wody destylowanej. Nalezy go
przezywaé z energia, odczytujac go na nowo takze pod wzgledem kulturowym”
(nr 15). Majac za$ na uwadze podejmowane dziatania pamigtac nalezy, ze z matych
dziet rodza si¢ wielkie. Warto zatem inwestowa¢ w to, co nie jest widoczne i nie
zawsze styszalne. W proroctwie posredniczenia istotnym staje si¢ sposob przeka-
zywania wiary’. Jego skuteczno$¢ zalezy bardzo czesto od przepowiadajacego.
Trzeba nam dzi$ zamieni¢ sztuke¢ przepowiadania w opowiadanie o Chrystusie
i przekazywanie Jego stow. Zdarza si¢ niekiedy, ze w tej dziedzinie wigcej uwagi
poswigca si¢ formie niz przekazywanej tresci. W tym wszystkim nie mozna pomi-
na¢ posrednictwa modlitwy, ktora stanowi fundament kazdego proroctwa. Nalezy
to czyni¢ na wzor Chrystusa, ktory w ciggu dnia glosit Dobra Nowing, a noce
spedzat na modlitwie.

Wspomniany dokument Rozpoznawajcie zaznacza, ze Ewangelia, jako norma
dla Kosciota i zycia konsekrowanego, winna przektada¢ si¢ na styl zycia i urze-
czywistnia¢ w praktyce.

Obecnie zycie konsekrowane przezywa szczeg6lny czas — jest to okres wyma-
gajacy wielkich przemian i odpowiedzi na nowe koniecznos$ci. Jest to pewnego
rodzaju kryzys, ktory jest wezwaniem do ewangelicznego stylu zycia i ewange-
licznego rozeznawania. Trzeba zatem umie¢ wybiera¢ dobrze i madrze. Oznacza
to umiejetnos¢ wydobywania ze swego skarbca rzeczy starych i nowych. Ostrze-
zeniem jest dla nas pokusa ,,zbierania wszystkiego, co bylo”, bez wzgledu na to,
czy dzi$ jest to nam przydatne do ewangelizacji. Grozi nam — osobom konsekro-
wanym gromadzenie uswigconych ,,pamiatek”, ktore utrudniajg wyjscie z jaskini
ludzkich zabezpieczen. Moze si¢ tez zdarzy¢, ze instytucjonalizacja z czasem na-
pelni si¢ przestarzatlymi przepisami a sytuacja spoteczna wymusi rezygnacje

" Zob. 1. Hernik, Powotani, by by¢, Krakow 2015, s. 155-157.
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z ewangelicznych odpowiedzi i zamieni je w dziatania mierzone efektywno$cia
1 biznesowg racjonalno$cia. W konsekwencji prowadzi to do utraty charyzmatycz-
nej odwagi a w nastgpstwie — tozsamosci zakonnej (zob. nr 14). Nalezy jednak
wyraznie stwierdzi¢, ze zycie konsekrowane jest w stanie pokona¢ wszelkie trud-
noéci i by¢ znakiem Bozej mitosci. Nie wolno nigdy rezygnowaé z gloszenia
Dobrej Nowiny — nawet wowczas gdy wydaje si¢ to bezsensowne!

Kolejny dokument — Kontemplujcie (z 21 XI 2014) — podkresla koniecznos¢
kontemplacji Boga. Nie wystarczy jednorazowy zachwyt, potrzeba zatrzymania
sie, budowania i formowania swojego zycia na modlitwie w $wietle stowa Bozego.
Potrzeba nieustannego wchodzenia do swojego wnetrza, by tam na nowo odkry¢
pigkno Boga.

Gdy to uczynimy, powinniSmy wyj$¢ na peryferie wspotczesnego $wiata,
by glosi¢ Boza mitos¢. Stad tez w kolejnym dokumencie Gfoscie (z 10 X 2016),
Kosciodt, a w nim osoby konsekrowane ukazany jest jako wychodzacy z propozycja
Dobrej Nowiny.

3. Przyszlo$¢

Obecna rzeczywistos¢ zycia konsekrowanego to wyzwania, jakie niesie ze
soba wspotczesny swiat — dotyczy to przysztosci zycia konsekrowanego.

Wspolczesnie jestesmy Swiadkami:

* cywilizacji §mierci,

* hedonistycznej kultury ciala,

* zaniku poczucia grzechu,

* zycia kulturg chwili,

* tymczasowoscl,

* braku trwatych decyzji,

* obojetnosci religijne;j,

* zagubienia duchowego,

* kryzysu autorytetow,

* braku powotan,

* problemoéw z tozsamos$cig zakonna.

A z drugiej strony dostrzegamy:

* gtdd duchowosci,

* potrzebe bliskosci i trwatej mitosci,

* tesknote za jednoscia.

W obliczu tych wydarzen osoby konsekrowane winny dokona¢ glebokiej
rewizji swojego zycia pod wzgledem dziatalnosci charyzmatycznej. Ponadto po-
trzeba odnowienia struktur Zzycia zakonnego w konteks$cie zycia wspolnotowego
oraz petnienia postugi przetozenskiej.
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Dokument Kongregacji do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowa-
rzyszen Zycia Apostolskiego pt. Mlode wino, nowe buktaki wprost wskazuje na
jawiace si¢ problemy, ktore wymagaja natychmiastowego uzdrowienia.

Procesy laicyzacji zachodzace w spoteczenstwach nie omijaja dzis$ i osob kon-
sekrowanych, podobnie jak i pokusa ,,wiecej dziata¢, niz by¢”. Niezbedna jest za-
tem czujnos¢ i rozeznanie duchowe, aby zycie konsekrowane chroni¢ przed zagro-
zeniami zewnetrznymi 1 wewnetrznymi, przed tym wszystkim, co mogtoby pro-
wadzi¢ do ostabienia pierwotnej gorliwosci, do powierzchownosci i przecigtnosci
w stuzbie Bozej®.

Stowa zakonczenia winny by¢ pewnym podsumowaniem, ale réwniez stano-
wi¢ program na przyszio$¢. Tym programem sa stowa Jana Pawla Il z adhortacji
apostolskiej Redemptionis donum, w ktorej czytamy: ,,Musi by¢ czytelna wasza
misja! Musi by¢ gleboka, bardzo gleboka wigz, ktora wiaze ja z Kosciotem!
Poprzez wszystko, co czynicie, a nade wszystko przez to, czym jestescie, niech
bedzie gloszona i potwierdzona ta prawda, ze Chrystus umitowat Koscioét i wydat
za niego samego siebie [...]. Z Chrystusa, Odkupiciela $wiata niech wyptywa
niewyczerpalne zrédlo [...] mitosci do Kosciota” (nr 15).

Na innym miejscu kontynuuje Papiez: ,,Wiecie, komu uwierzyliécie (por. 2 Tm
1, 12); oddajcie Mu wszystko! Mtodych nie mozna oszukac; przychodza do was,
bo chca znalez¢ to, czego nie widza gdzie indziej. Macie do spelnienia ogromne
zadanie wobec przysztosci; zwlaszcza mtode osoby konsekrowane, dajac Swiadec-
two swojej konsekracji, moga sktoni¢ swoich rowiesnikow do odnowy zycia. Zar-
liwa mitos¢ do Jezusa Chrystusa jest poteznag silg przyciagajaca mtodych, ktorych
On powotluje w swojej dobroci, aby poszli za Nim na zawsze. Nasi wspotcze$ni
chcg dostrzega¢ w osobach konsekrowanych rado$¢, ktorej zrodlem jest przeby-
wanie z Chrystusem” (VC 109).

Wydaje sig, ze dzi§ zycie konsekrowane w Polsce weszto w jesien swego zycia.
Czas jesieni to czas zbioru owocow, rados¢ z dokonan i powdd do dumy z osig-
gnigtych celow. Jednakze nalezy pamigtaé, ze jesien to takze czas przygotowan do
zimy, a ta moze okaza¢ si¢ bolesna dla wielu wspolnot, dla ktorych perspektywa
wiosny moze sta¢ si¢ nieosiggalna. Nalezy jednak i8¢ z nadziejg ku przysziosci
wierzac, ze zycie zakonne nie jest tylko dzietem ludzkim, lecz owocem dziatajg-
cego w nim Ducha Swietego.

Waznym zatem dla dzisiejszego zycia konsekrowanego jest powrot do zrodet
duchowosci, do zrodet charyzmatu i do budowania prawdziwie braterskich wspol-
not na wzor tych pierwszych opisanych w Dziejach Apostolskich. Potrzeba takze
wejscia w przestrzen misji wspétdzielonej, ktora zaktada obecnos¢ wszystkich na
drodze do $wigtosci przy zachowaniu wilasnej tozsamosci charyzmatycznej.

8 Por. D. Zimon, Czego oczekujemy od osob i instytutéw Zycia konsekrowanego, ,,Via Conse-
crata” 2000, nr 6/7, s. 83.



., Stare i ,,nowe” w Zyciu zakonnym 173

Wymaga to otwarcia si¢ i zaproszenia innych do wspotuczestnictwa w przezywa-
niu swojego chryzmatu. W ten sposob ubogacamy innych swoja obecnoscia, a inni
wnoszg wiele dobra w nasze codzienne zycie.

WHAT IS ,,OLD” AND WHAT IS ,NEW”
IN RELIGIOUS LIFE

What is ,,0ld” in religious life, is the gratitude for what was there in the past,
while the thing that is ,,new”, is the courage in looking into the future; it is also the
implementation of what is there today. Important for consecrated life is the return
to the sources of spirituality, to the sources of charism and to building truly frater-
nal communities. Today, it is necessary to enter into reality of shared mission,
which assumes that everyone is already on the way to holiness maintaining one’s
own identity of charisma.

Keywords: consecrated life, signs of time, gratitude, future.
Stowa kluczowe: zycie konsekrowane, znaki czasu, wdzigczno$¢, przysztosc.
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DUCHOWOSC RUCHOW EKLEZJALNYCH
W ODRODZONEJ POLSCE

Okreslenie ‘ruchy eklezjalne’ wywotuje czesto skojarzenie jedynie z najnowsza
epoka historii Kosciota. Czasem mysli si¢ o nich nawet po prostu jako o ,,posoboro-
wych ruchach ko$cielnych”, majac wtedy na mysli Sobor Watykanski I1. A jednak
problem duchowosci ruchow eklezjalnych w odrodzonej Polsce to zagadnienie
dotyczace nie tylko 50 ostatnich lat, ale calego okresu poczawszy od 1918 roku.

Coraz czesciej i coraz chetniej mowimy dzi§ o dziataniu Ducha Swietego
w Kosciele. Rok duszpasterski 2018 przezywamy w Kos$ciele w Polsce pod hastem
,Jestesmy napelieni Duchem Swietym”. Wlanie w nasze serca Duch Swictego
przynosi pewien wazny skutek: Bozy Duch napetnia nasze serca poczuciem wza-
jemnego braterstwa, zaczynamy rozumie¢, co znaczg stowa tak czesto styszane
przez nas w kosciele: ,,bracia i siostry”. Jest tez i druga strona tego daru, widzialna
1 spostrzegalna dla wszystkich: chrzescijanie tworza wspolnotg, ktora objawia si¢
$wiatu jako Boza rodzina. Jedng z form widzialnej na co dzien jednos$ci chrzescijan
jest parafia, o ile faktycznie przyciaga wiernych, animuje ich i wyposaza duchowo
do postugi. Inng forma sg ruchy odnowy Koéciota, zwane tez niekiedy ruchami
eklezjalnymi. Poniewaz lada dzien wkroczymy w jubileuszowy rok 2018 — stulecia
niepodlegtosci Polski, warto przypomnie¢ sobie, jak koscielne ruchy towarzyszyty
naszej niepodlegtej Ojczyznie i wraz z nig przezywaty chwile radosci oraz histo-
ryczne dramaty.

Tu wazna uwaga: Duch Swiety dziala z wielkim bogactwem daréw. W jednych
epokach historii mocniej dat si¢ pozna¢ w znakach splywajacych przez postuge
hierarchii koscielnej, w innym czasie — bardziej przez inicjatywy rodzace si¢ w ser-
cach poszczegdlnych wiernych. Czasem rozpalit katolikow szczegdlnym przezy-
waniem jakiego$ dogmatu wiary, innym razem pobudzal do ewangelizacji

* Bp prof. dr hab. Andrzej SIEMIENIEWSKI — biskup pomocniczy archidiecezji wroctawskiej, wy-
Swigcony w 1985 roku; delegat KEP ds. Federacji Bibliotek Koscielnych ,,FIDES” oraz ds. Ruchu
Rodzin Nazaretanskich; kierownik Katedry Teologii Duchowosci PWT we Wroctawiu; zwigzany
z Ruchem Swiatto-Zycie i katolicka Odnowa w Duchu Swietym; autor licznych publikacji z ducho-
Wosci.
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doswiadczeniem bardziej spektakularnych charyzmatéw. Ale, cho¢ dary sg tak
r6zne, Duch Bozy jest jeden.

Aby pozna¢ szerszg palete takich obdarowan duchowych, przypomnimy tutaj
kilka przyktadow. Najpierw wielkie dzieto migdzywojennej Akcji Katolickiej: jej
charyzmat byl w oczywisty sposdb udzielany poprzez hierarchie Kosciota, poczy-
najac od papiezy, w kierunku episkopatow poszczegdlnych krajow, potem diecezji
i parafii. Nastepnie staniemy przed rzeczywistoscig zupetie inng: Rycerstwo Nie-
pokalanej — drugi masowy ruch dwudziestolecia miedzywojennego. Ten ma swoj
poczatek w indywidualnym poruszeniu serca o. Maksymiliana Kolbe, a dopiero
potem doszto do zatwierdzenia ruchu przez hierarchow i1 do rozpalenia setek
tysiecy wiernych.

Okres po II wojnie $wiatowej, to niezwykty fenomen Ruchu Swiatto-Zycie,
ktory doprowadzit kolejne setki tysigcy Polakow do glgbokiego przezycia wiary.
A poczawszy od lat osiemdziesigtych XX wieku obserwujemy nowy rozdziat:
Duch Swigty zaczyna dziala¢ w ruchach koscielny na sposéb zaskakujaco plurali-
styczny, a owoc jego dzialania coraz bardziej przypomina wielobarwna take.

1. Duch Swiety dziala przez Apostolskie struktury:
Akcja Katolicka

Kiedy po I wojnie $wiatowej i po wojnie z bolszewikami ostatecznie uksztal-
towaly si¢ nowe granice Rzeczypospolitej, do Polski zawitata Akcja Katolicka.
Byta zrzeszeniem prawdziwie masowym, aktywnym we wszystkich dzielnicach
Polski i we wszystkich $rodowiskach. Zgodnie z duchem tamtego czasu Akcja
Katolicka byta ruchem ,,odgérnym”, co oznacza, ze wszystko sptywato od hierar-
chii w strong laikatu: inicjatywa jej powstania, etapy tworzenia, statuty i cele —
wszystko to ptyneto z centrali w Stolicy Apostolskiej.

Zaczeto sig od papieza Leona XII, ktory pod koniec XIX wieku w encyklice
spotecznej Rerum novarum stwierdzil, ze hierarchia koscielna i wierni §wieccy
winni wspotpracowaé, aby spoteczenstwo dazylo do whasciwego celu i poglebiat
si¢ pokdj spoteczny. Od papieza Piusa X pochodzi sama nazwa tego stowarzysze-
nia, a Pius XI zostal nawet nazwany ,,papiezem Akcji Katolickiej”. Jak stwierdzit
w tamtych latach krakowski kardynal Sapieha, ludzie Akcji majg by¢ katolikami
z przekonania, czynnymi apostotami, wprowadzajacymi w zycie swe powolanie
poprzez modlitwe, pokute i przyktad. Majg by¢ ,,przedluzeniem rak duszpasterzy
w ich apostolskiej pracy koto Krolestwa Chrystusowego” oraz ,,szkolg zycia praw-
dziwie katolickiego”.

W 1919 roku w niektorych diecezjach Polski rozpoczgto angazowanie $wieckich
do pracy apostolskiej. Odbywato si¢ to przede wszystkim w ramach istniejacych juz
struktur: Zjednoczenia Mtodziezy Polskiej, ktore powstato jeszcze przed 1 wojng
$wiatowa, oraz w Lidze Katolickiej, ktora dziatalnos¢ rozpoczeta w 1920 roku.
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W 1926 roku miat miejsce w Warszawie Zjazd Katolicki, poswigcony wycho-
waniu mtodziezy i umacnianiu chrze$cijanskiej rodziny. Skutkiem tego skiero-
wano do Episkopatu Polski prosbe o zorganizowanie w catym kraju Ligi Polskie;j.
Odpowiedzig byly listy pasterskie, powotujace Lige Katolicka w kolejnych diece-
zjach.

W dalszym etapie ewolucji tej idei, w 1929 roku Komisja Prawna Episkopatu
Polski polecita zatozy¢ w Poznaniu centralg polskiej Akcji Katolickiej, ktora w 1930
roku otrzymata Statut konstytucyjny dla catego kraju, zatwierdzony przez papieza
Piusa XI. W 1931 roku zaczeto wydawanie centralnego organ Akcji Katolickiej —
miesi¢cznika ,,Ruch Katolicki”. Taka forma dziatania przyniosta w latach miedzy-
wojennych wspaniate skutki duszpasterskie i apostolskie, ale okazato si¢, ze Pan
Bog miat bardziej zréznicowane plany dla naszej odrodzonej Ojczyzny.

2. Maryja przynosi Ducha Swietego:
Rycerstwo Niepokalanej

Oprocz niezwyktych blogostawienstw, przyniesionych przez Akcje Katolicka,
nasz Kosciot zostal wzbogacony w tym samym czasie przez kolejny ruch — tym
razem o radykalnie innych poczatkach i strukturze. Wszystko zaczgto si¢ w Rzy-
mie w 1917 roku. Przebywajacy tam na studiach mtody franciszkanin byt $wiad-
kiem gwaltownych demonstracji antyko$cielnych w dwusetng rocznice powstania
masonerii. Widzac to, zastanawiat si¢, jak zaradzi¢ tej sytuacji. Odpowiedz poja-
wila si¢ w jego sercu w postaci pragnienia zmobilizowania chrzescijan do walki.
Walka miata byé oczywicie zgodna tym, co czytamy w Pismie Swigtym. Chrze-
$cijanin ma walczy¢ nie przeciw ludziom, ale o ludzi; ma walczy¢ nie raniagca bronia,
ale mocg modlitwy. Przeciez ,,nie prowadzimy walki wedtug ciata, gdyz or¢z bojo-
wania naszego nie jest z ciala, lecz posiada moc burzenia, dla Boga, twierdz warow-
nych” (2 Kor 10, 3-4) oraz: ,,obleczcie peilng zbroj¢ Boza — Wezcie tez hetm zbawie-
nia i miecz Ducha, to jest stowo Boze — wsrod wszelakiej modlitwy” (Ef 6, 11-13).

Taki byt poczatek Rycerstwa Niepokalanej, gdyz wspomniany mtody francisz-
kanin to 0. Maksymilian Kolbe. To wtasnie on jako gléwny pomystodawca Rycer-
stwa sformutowat jego cel: ,,Stara¢ si¢ o nawrdcenie grzesznikow, heretykow, schi-
zmatykow, masondow i o uswiecenie wszystkich pod opieka i za posrednictwem
NMP Niepokalanej”. Po skromnych poczatkach takze i ten ruch w niezwyklym
tempie rozrost si¢ do prawdziwie masowych rozmiarow. Do$¢ powiedzie¢, ze
glowny organ prasowy szerzacy idee o. Kolbe — ,,Rycerz Niepokalanej” — w 1938
roku osiggnatl naktad 1 mln egzemplarzy, a prasa niepokalanowska z rozmaitymi
tytutami mogta dociera¢ do okoto 5 mln odbiorcow.

Warto zauwazy¢, ze z okazji setnej rocznicy powstania Rycerstwa Niepokala-
nej Episkopat Polski oglosit specjalny list napisany podczas sesji w Zakopanem
w dniach 6-7 VI 2017 roku. Czytamy tam: ,,Motywem przewodnim niniejszego
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listu pasterskiego jest setna rocznica powstania Rycerstwa Niepokalanej — prostej
realizacji prawdy o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny, tak jak ro-
zumiat to §w. Maksymilian Maria Kolbe. W jego zamysle Rycerstwo Niepokalanej
stanowito forme wcielenia maryjnego dogmatu w praktyke zycia codziennego”.

Dzi$§ Rycerstwo Niepokalanej dziala w nowych warunkach, kontynuujac idee
0. Kolbe m.in. przez Mtodziezowy Ruch Rycerstwa Niepokalanej, Szkote Ewan-
gelizacji Niepokalanej i Rycerstwo Niepokalanej u Stop Krzyza. Rycerstwo dziata
obecnie w okoto 50 krajach, a przez jego szeregi przewineto si¢ przez dziesiecio-
lecia ponad 4 miliony 0s6b, w tym 2 miliony w Polsce.

3. Duch Swiety odnawia Ko$ciél ludowy:
ruch oazowy

Po dramatycznych latach II wojny $wiatowej nowe tchnienie Ducha przejawito
si¢ W postaci niezwyktej historii Ruchu Swiatto-Zycie. Jego dalekie poczatki, to
pierwsza ,,0aza”, czyli wyjazd rekolekcyjny o charakterze przezyciowym, ktory
odbyt si¢ w 1954 roku z udziatem ministrantow. Potem Ruch byt znany pod nazwa
,»0azy”, ,,Ruchu Zywego Kosciota” i ,,Ruchu Niepokalane;j”.

Tworca oazy i zalozyciel Ruchu, jego pierwszy moderator krajowy to ks. Fran-
ciszek Blachnicki (1 1987). Idea ks. Blachnickiego nabrata konkretniejszych
ksztattow od 1963 roku, kiedy zorganizowat pierwsze rekolekcje dla mtodziezy
zenskiej w Szlachtowej pod nazwg Oazy Niepokalanej. Byt to poczatek oaz w oko-
licy Kro$cienka. Od tamtego czasu rekolekcje odbywaly si¢ nieprzerwanie w kaz-
dym roku, rozszerzajac si¢ w kolejnych latach na nastepne grupy wiekowe i sta-
nowe.

Od roku 1969 uczestnicy rekolekcji oazowych zaczeli prace formacyjng w ciggu
roku. To byl wlasciwy poczatek Ruchu w dzisiejszym jego ksztalcie pod nowa
nazwa Ruchu Zywego Kosciota. W roku 1973 miat miejsce ,,Akt konstytutywny”
Ruchu (to okreslenie samego ks. Franciszka Blachnickiego): poswiecenie figury
Niepokalanej, Matki Ko$ciota na Kopiej Gorce. Niedlugo potem rozpoczgto stata
formacj¢ deuterokatechumenalng, sformutowano ,,.Drogowskazy Nowego Czto-
wieka” a nawet zapoczatkowano Ruch Swiatlo-Zycie w dalekiej Boliwii.

Podczas 1 pielgrzymki Jana Pawta II do Polski ogloszono Krucjate Wyzwole-
nia Cztowieka, a rok pozniej przyjeto program Wielkiej Ewangelizacji Ad Chri-
stum Redemptorem. Niezwyklym znakiem czasu stala si¢ pierwsza oaza rekolek-
cyjna w Chinach w 2011 roku.

Dziatanie Ducha Swigtego w Ruchu Swiatto-Zycie latwo dostrzec w tym, ze
Ruch taczy w sobie rzeczy stare i nowe. Z jednej strony jest Swiadomym nawigza-
niem do inspiracji przedwojennego Rycerstwa Niepokalanej, z drugiej strony kon-
tynuuje inicjatywy Krucjaty Wyzwolenia z lat pieédziesigtych dwudziestego
wieku, wreszcie podejmuje wyzwania istotnie nowe: wprowadzanie posoborowej
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reformy liturgicznej na ptaszczyzng¢ praktyki parafialnej i zycie ekumenizmem na
co dzien.

4. Duch Swiety w nieprzeliczonej réznorodnosci daréow:
pluralistyczne ,,dzi$” ruch6éw eklezjalnych

»Duch mocg swa wieje”, to stowa zaczerpni¢te z jednej z popularnych piesni
oazowych. W latach po przetomie ustrojowym roku 1989 ta moc objawia si¢
W jeszcze inny sposob: przez ogromng roznorodno$¢ nowych wspoélnot i ruchoéw
odnowy Kosciota. Wiele wspdlnot istniejacych wezeéniej w innych krajach zaczeto
swojg dziatalno$¢ w Polsce. W tym wlasnie okresie zaistniaty na szersza skale
takie ruchy jak Comunione e Liberazione, Droga Neokatechumenalna, Focolari
i wiele innych. Pojawity si¢ w tym czasie takze liczne grupy rodzimego pochodze-
nia, jak Ruch Rodzin Nazaretanskich.

Osobng grupe tworzyly wspolnoty powotujace si¢ bezposrednio na charyzma-
tyczne dziatanie Ducha Swigtego. Cze$é z tych wspélnot odkrywata charyzma-
tyczny wymiar chrze$cijanstwa w ramach Ruchu Swiatto-Zycie, inne powstawaty
w ramach ruchu Odnowy w Duchu Swictym, jeszcze inne tworzyly niezalezne
grupy czy zrzeszenia wspoélnot, czasem skojarzone z zagranicznymi strukturami
Odnowy charyzmatycznej. Znajdujemy tu wspolnoty zrzeszone w Migdzynarodo-
wej Koordynacji Katolickiej Odnowy (ICCRS), Szkoty Nowej Ewangelizacji, oraz
miejscowe wcielenia takich wspolnot migdzynarodowych jak: Emmanuel czy
Koinonia Jana Chrzciciela.

Rzut oka na sto lat, ktéry minety od odzyskania przez Polske niepodleglosci
w 1918 roku pozwala stwierdzi¢, ze Duch Swiety towarzyszyt polskiemu Koscio-
lowi na rézne sposoby, takze przez pobudzanie serc katolikow do uczestnictwa
w zrzeszonych formach udzialu w zyciu apostolskim Kosciota. I chociaz formy
ruchow eklezjalnych zmienialy si¢ w tym czasie tak samo, jak ich konkretne rea-
lizacje, to jedno pozostato bez zmian: katolicy w kazdym okresie polskiej niepod-
legtosci mogli prawdziwie doswiadczy¢ biblijnej prawdy, Ze ,,zostali§my ochrzczeni
w jednym Duchu, aby stanowi¢ Ciato Chrystusa” (por. 1 Kor 12, 13).

THE SPIRITUALITY OF THE ECCLESIAL MOVEMENTS IN POLAND
AFTER WORLD WAR 1

The Polish state, being reborn after 1918 as a political body, was also a place
of a vibrant spiritual activity in the Catholic Church. One of the most significant
manifestations thereof was a sequence of new ecclesial movements that appeared
in the period of those 100 years. Historically speaking the first one was the Catholic
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Action created and promoted by the Holy See in the Vatican. From the very begin-
ning Poland also saw the birth and development of a broad Marian movement —
The Knights of the Immaculate (Militia Immaculatae). After the WW 1I the new
communist regime could not stop yet another movement, this time Light-Life
Movement directed by Fr. Blachnicki. The most recent years brought a new
phenomenon: a rich plurality of different Church movements, coming either from
abroad or created in our homeland.

Keywords: ecclesial movements, Church renewal, post-Vatican II spirituality.
Stowa kluczowe: ruchy koscielne, odnowa Kosciota, duchowos¢ posoborowa.



,,Duchowo$¢ w Polsce” 19-20 (2017-2018)
ISSN 2081-4674 s. 180-190

Ks. Adam RYBICKI*

POLSKA DUCHOWOSC MARYJNA
W CZASACH ODZYSKANEJ WOLNOSCI

Opisujac polska duchowos$¢ maryjng w czasach odzyskanej wolnosci, nalezy
objac refleksja sto lat dziejow polskiej duchowosci. Nie byt to ani jednolity, ani
statyczny okres, przeciwnie: minione sto lat, zarowno na poziomie politycznym,
jak i zwigzanych z nim zmianami spotecznymi i kulturowymi mozna zaliczy¢ do
najbardziej dynamicznych i réznorodnych. Ow przedziat czasowy zawiera
bowiem czas wojny i pokoju, totalitaryzmy i czas wolnosci, czas zapasci gospo-
darczej i gospodarczego rozkwitu, rugowania kultury polskiej z zycia publicznego
1 przywracania jej naleznego miejsca. R6znorodnos¢ ta nie utatwia zatem jednoli-
tej oceny zjawisk duchowych zachodzacych w spoteczenstwie. Raczej ukazuje jej
bogactwo i r6znorodnosc.

Jest to na przestrzeni ostatnich stu lat widoczne roéwniez w warstwie polskiej
duchowosci maryjnej. Opisywane ponizej aspekty i zjawiska polskiej duchowosci
maryjnej sg wigc proba uchwycenia najbardziej znaczacych, ale mato znanych jej
aspektow. Badania przeprowadzone dla celu niniejszego artykutu nie miaty za za-
danie powielania rzeczy oczywistych i obecnych w powszechnej swiadomosci od
lat, raczej poglebienie i ukazanie moze mato znanych aspektow.

Tytutem wstepu nalezaloby zatem pokrotce przedstawi¢ zjawiska spoteczne,
ktore uksztattowaty wspotczesna polska duchowos$¢ w ogo6lnosci, ze szczegdlnym
jednak uwzglednieniem duchowos$ci maryjnej. Sg to:

* spustoszenie duchowe i moralne wywotane 11 II wojne $wiatowa, odnowie-
nie pytan o cztowieka i obraz Bozy w nim,

* rozw0j szybkich srodkéw komunikacji utatwiajacy podrézowanie, w zwigzku
z tym rosngce zainteresowanie Polakow takimi sanktuariami, jak: Guadalupe,

* Ks. dr hab. Adam W. RyBickil, prof. KUL — prezbiter diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, wy-
Swigcony w 1992 roku. Od 2001 roku — zatrudniony jako asystent, a nastgpnie adiunkt (od 2001 roku)
i profesor nadzwyczajny (od 2010 roku) w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; w latach 2012-
2016 — dyrektor oraz kierownik Studiéw Podyplomowych w Zakresie Duchowosci Katolickie;j.
Autor wielu ksigzek i artykutéw z zakresu duchowosci maryjnej, duchowosci mezczyzny, rozwoju
duchowego itp.
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Lourdes, Fatima, Medjugorie, co niewatpliwie poszerzylo w umystach Polakow
sposob myslenia o Maryi,

* coraz lepsza znajomos$¢ organizmu i psychologii cztowieka, thumaczenie
niektorych zjawisk i procesow duchowych mechanizmami psychologicznymi (np.
archetyp ,,matki” jako proba ,,wytlumaczenia” kultu maryjnego),

* powszechno$¢ edukacji i specjalistycznego wyksztatcenia, co moglo zepchnaé
duchowos¢ i poboznos¢ maryjng w sfer¢ poboznosci ludowej, mato zwigzanej
z powazng refleksja teologiczng czy antropologiczna,

* dialog 1 coraz lepsze zrozumienie przedstawicieli réoznych kultur i religii
swiata (stad np. pewne elementy ,,protestantyzujace” czy pochodzace z duchowo-
sci Wschodu, np. ikony),

» rownouprawnienie kobiet i mgzczyzn, wzrastajaca w §wiadomosci wartos¢
1 godnos¢ kobiety owocujace w Polsce problematyka feministyczng w odniesieniu
do Maryi,

* modernizm, egzystencjalizm (i towarzyszacy mu skrajny indywidualizm),
marksizm-leninizm oraz postmodernizm. Wszystkie te nurty podwazaja wiarygod-
no$¢ dogmatoéw wiary, w tym tych, ktére dotycza Matki Bozej. W rezultacie nawet
dla chrzescijan pobozno$¢ maryjna mogta stawac si¢ czyms$ dziwacznym i niezro-
zumiatym,

* rozw6j mediow elektronicznych i innych technologii,

* przebudzenie ekumeniczne, w zwiazku z tym pewna mniej lub bardziej
posunieta ostroznos¢ w formutowaniu praw maryjnych w tonie Kosciota katolic-
kiego,

*w ramach ozywienia laikatu rozkwit stowarzyszen i wspolnot $wieckich,
w tym maryjnych,

* relatywizm, permisywizm, teoretyzm oraz ambiwalentny i wybiorczy stosu-
nek do norm duchowych oraz moralnych. W duchowosci maryjnej zjawiska te
przejawiajg si¢ nieproporcjonalnoscia kultu w zestawieniu z pragnieniem naslado-
wania postawy Maryi,

+ indywidualizm potaczony z antyinstytucjonalizmem — brakiem zaufania do
Kosciota jako instytucji, wskutek tego zwrdcenie si¢ do matych wspdlnot,

* horyzontalizm. Wedtug Jana Pawta II (por. EiE 34) jest to jedna z ,,chorob”
spoteczenstwa wspotczesnego polegajaca przede wszystkim na zatracaniu zmystu
nadprzyrodzonosci przez sprowadzanie wszystkiego do doczesnosci, do wymier-
nych korzysci ekonomicznych czy zaspokajania naturalnych potrzeb. Horyzonta-
lizm w duchowosci to akcentowanie samorealizacji w rozwoju duchowym w miej-
sce rozwoju cnoét, podkreslanie terapeutycznego wymiaru praktyk duchowych
(modlitwy o uzdrowienie), zmierzajgce do dobrostanu i poczucia bezpieczenstwa
(duchowy konsumpcjonizm), absolutyzowanie osobistego indywidualnego do-
$wiadczenia a nawet sensualizm, zblizanie rozumienia niektorych praktyk chrze-
scijanskich do praktyk magicznych (szukanie takich doznan jak ,,wirujace stonce”
i inne cuda). W duchowosci maryjnej jest to o tyle niebezpieczne, Zze moze prowa-
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dzi¢ do horyzontalnej i czysto naturalnej (terapeutycznej) motywacji uczestnicze-
nia w wyjazdach do sanktuariéw maryjnych, w ktorych maja miejsce uzdrowienia.

Wyzej przedstawiona lista zjawisk, majacych wplyw na wspotczesng ducho-
wo$¢, nie jest petna. Zycie duchowe Polakéow w ostatnich latach bowiem to wy-
padkowa jeszcze wielu innych czynnikéw zewnetrznych. Warto wige przesledzi¢
najwazniejsze rysy tej duchowosci. Naleza do nich: nowe ruchy maryjne, naucza-
nie teologdw, katecheza maryjna, rozwdj piesni maryjnych, nowe media, ze szcze-
gblnym uwzglednieniem wptywu, jakie na polska duchowo$¢ maryjna wywarto
Radio Maryja.

1. Wolnos¢ jako przestrzen kontaktow
i wymiany na przykladzie piesni maryjnych

W kontekscie odzyskanej wolno$ci mozna méwic¢ o migracji pewnych elemen-
tow duchowos$ci maryjnej miedzy Polska a innymi krajami. Mozna to przesledzi¢
na przyktad na podstawie piesni maryjnych. Po okresach zaborow az do dzisiaj ma
miejsce przenoszenie z innych krajoéw do polski piesni maryjnych, ale takze — co
ciekawsze — przenoszenie pie$ni maryjnych z Polski do innych krajow. Czasem sa
to thumaczenia, czasem parafrazy, ale w obu przypadkach mozna mowi¢ o migracji
tresci maryjnych.

Z Francji przyjety si¢ na przyklad takie piesni, jak: ,,Juz od rana roz$piewana”,
,Krélowej anielskiej $piewajmy”, ,,Matko, ktora nas znasz”, ,,Po gorach doli-
nach”. Takze piesn ,,My chcemy Boga Panno Swieta” pochodzi z Francji. Zostata
nastgpnie spolszczona przez nieznanego autora. Najwiecej pie$ni przyjeliSmy
z Francji, chociaz w maryjnym repertuarze ostatniego wieku znalazty sie rowniez
piesni i melodie maryjne z Niemiec, Austrii, Wloch, Czech, Moraw i Stowacji,
a takze — co moze budzi¢ zaskoczenie — z krajow tak odleglych jak Stany Zjedno-
czone czy Wielka Brytania. Ze szczeg6lna rado$cig nalezy rowniez zwrdci¢ uwage
na coraz szersze przyjmowanie si¢ rowniez liturgicznego hymnu bizantynskiego —
Akatystu, ktory nawet jesli na razie nie zadomowit si¢ w polskich $piewnikach,
to pojawia si¢ w pobozno$ci maryjnej wspolnot zakonnych czy $§wieckich grup
modlitewnych. Ta migracja tresci maryjnych przebiega w ostatnich stu latach row-
niez w drugg strong: wsrdd polskich piesni maryjnych, ktore przyjety si¢ w obcym
repertuarze znalazly si¢, szczegolnie w Il polowie XX wieku nastgpujgce utwory:

* w $piewnikach rosyjskich —,,Gdy §liczna Panna Syna kolysata”,

* w $piewniku ukrainskim piesn oparta na polskiej piesni ,,Chwalcie tgki uma-
jone”,

* w $piewniku chorwackim jest piesn wzorowana na naszej ,,Serdeczna Matko,
opiekunko ludzi”,
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* $piewnik litewski zawiera piesn na podstawie motywow naszej piesni ,,Juz
od rana roz$piewana™”.

Czy przedstawione tu w telegraficznym skrocie zjawisko migracji piesni
maryjnych moze by¢ odzwierciedlaniem przemian w duchowosci maryjnej ostat-
niego stulecia? Czy warto ten element az tak podkres§la¢? Ksiagdz Karol Mrowiec
(t 2011), ktéry przebadat wyzej wymienione zwigzki polskiej piesni maryjnej
z repertuarem zagranicznym, tak podsumowat jeden ze swoich artykutow na ten
temat: ,,Nieprzerwany wzrost repertuaru maryjnego w Polsce dobitnie §wiadczy
o wzro$cie pobozno$ci maryjnej w narodzie polskim i r6znych jej przejawach. Nie-
watpliwie piesh maryjna przyczynia si¢ do wigkszej integracji starszego i mtodszego
pokolenia Polakow oraz do poglebienia §wiadomosci, ze tworzymy wspdlnote
z katolikami r6znych krajow i to nie tylko europejskich. Co wiecej, wystepowanie
niektorych piesni lub $piewdw maryjnych w §piewnikach protestanckich lub pra-
wostawnych [...] dowodzi, ze spetnia ona wazng role ekumeniczng”?. Widaé
zatem w $wietle powyzszych stow polskiego badacza piesni maryjnych, ze ich
rozwo0j 1 migracja to znak nowych czasé6w — czaséw wolnosci.

Mimo iz trudno bytoby szczegdtowo zbada¢, jaki wptyw na polskg duchowosé
maryjng wywarly poszczegolne piesni maryjne, jednak mozna a priori zatozy¢, ze
nie pozostato to bez wpltywu na sposob mys$lenia o Maryi i Jej macierzynskiej
mitos$ci wobec narodu polskiego.

2. Wolnos$¢ jako mozliwos$¢ rozkwitu nowych nurtéw duchowych
na przykladzie ruchow maryjnych

Odzyskana wolnos$¢ otworzyla mozliwosci podejmowania nowych inicjatyw
pastoralnych i duchowych, czego wyrazem jest rozkwit nowych ruchow i wspolnot
maryjnych. To dzigki nim nie tylko poglebiata si¢ duchowo$¢ maryjna polskich
katolikow, ale rowniez rozszerzata: ruchy i nowe wspdlnoty maryjne krzewity
cze$¢ dla Matki Bozej z nie mniejszym zapatem, niz to robili duszpasterze w para-
fiach. Do najbardziej znaczacych ruchéw maryjnych XX wieku w Polsce na pewno
trzeba zaliczy¢: Rycerstwo Niepokalanej, ruch Pomocnikow Matki Kosciota, Ruch
Dzieci Maryi oraz Apostolat Maryjny. Obecnie jest ich o wiele wigcej. Zaliczy¢ do
nich trzeba takze wszystkie dzieta wyroste na bazie poboznos$ci maryjnej, jak row-
niez calg game¢ nowych ruchéw i wspodlnot katolickich, ktére mimo iz w swojej
nazwie czy gldownym nurcie duchowym nie maja imienia Maryi, to zachowujac
jednak swoj eklezjalny charakter krzewia i poglebiaja rowniez czes¢ dla Matki
Chrystusa.

1 Zob. K. Mrowiec, Polska piesi maryjna XIX i XX wieku w aspekcie muzycznej tradycji
Wschodu i Zachodu, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora, red. J. Wojtkowski, S. C. Napiorkowski,
Lublin 1998, s. 85-100.

2 Tamze, s. 100.
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Cztery wymienione wyzej ruchy ukazywaly Maryje w Scistej zgodnosci
z soborowym nauczaniem Kos$ciota oraz nauczaniem posoborowym papiezy i bi-
skupow. I tak, w Rycerstwie wylania si¢ obraz Maryi jako Niepokalanej oraz jesz-
cze jeden rys: niszczenia ,.glowy weza”, czyli konfrontacji ze zlem obecnym
w $wiecie i zwyciestwa nad tym zlem. Z kolei Ruch Pomocnikéw Matki Kosciota
ktadzie akcent na stuzbe Kosciolowi. Prymas Wyszynski wyprowadzit ten nurt
duchowy z rozwijanej przez niego idei ,,pomocniczos$ci” Maryi wobec najpierw
samego Chrystusa, a potem wobec calego Jego dzieta zbawczego w Kosciele
i $wiecie. Tak jak Maryja pomagata Chrystusowi, tak gtownym akcentem ducho-
wosci ruchu byta wlasnie bardzo szeroko rozumiana pomoc i stuzba na wszystkich
mozliwych polach zycia i dzialania Koéciota. W Ruchu Dzieci Maryi akcentowane
jest — poprzez zwrot ,,z Maryja” — mozliwe wszechstronne nasladowanie Matki
Bozej, zarowno Jej relacji z Osobami Boskimi (postuszenstwo, ofiarowanie itd.),
jak 1 postaw wobec ludzi (modlitwa i stuzba).

Probujac znalez¢ wspdlny rys duchowosci maryjnej wszystkich polskich grup
1 wspolnot maryjnych zrodzonych w czasach wolnosci, nalezatoby zauwazy¢ na-
stepujaca prawidlowos¢ — akcentuje si¢ tu wszedzie trzy etapy: poznawanie Maryi,
oddanie si¢ Jej, a nastgpnie apostolstwo maryjne. Wszystkie trzy elementy maja
roézne natgzenie w poszczegdlnych wspolnotach i ruchach, a takze na réznych eta-
pach ich rozwoju przybierajg rozny ksztalt. Ujmujac to jednym zdaniem: wszgdzie
akt oddania owocuje, przynajmniej na poziomie intencji, aktem gotowosci do po-
stania i misji. Istnieje juz bogata literatura badajaca zjawisko powstawania nowych
ruchéow w Polsce, zarowno pod katem dogmatyczno-duchowym, jak i pastoral-
nym. Jak zauwazyt jeden z badaczy wspolczesnych ruchow maryjnych jeszcze
w latach dziewigcdziesiatych XX wieku, mimo niewatpliwie eklezjalnego ducha,
brakowato w nich elementu pneumatologicznego, a wigc zaznaczenia w materia-
tach formacyjnych, ze to sam Bog przez Ducha Swigtego ,jest sprawca w nas
i cheenia i dziatania” (por. Flp 2, 13). Oprécz samych dobrych owocow dziatalno-
$ci tych nowych maryjnych nurtéw, dzisiaj widzi si¢ w nich czasem rodzaj mak-
symalizacji maryjnej, przeakcentowania zbawczego dziatania Boga w kierunku
dziatania Maryi. T¢ obecno$¢ Ducha Swictego uzupehi potem wplyw ruchow
charyzmatycznych, co dzisiaj bywa nazywane pentekostalizacja duchowosci®.

3. Cechy polskiego ,,mariologicznego” przekazu wiary

Nalezy stwierdzi¢, ze zasadniczo w nurcie refleksji teologicznej w Polsce naj-
pierw dominowata mariologia chrystoptypiczna, potem — pod wplywem Vaticanum
11— daje si¢ zauwazy¢ znaczny wptyw mariologii eklezjotypicznej. To, oczywiscie,

3 Zob. T. Siudy, Matka Pana w tajemnicy Zbawienia w duchowosci wspolczesnych polskich
ruchow maryjnych, w: tamze, s. 476; M. Kaszowski, Z Maryjq... Materialy formacyjne dla grup
maryjnych, Katowice 1991.
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przektadato si¢ na duchowos¢ i poboznos¢ maryjng. Pod wptywem inspiracji litur-
gig obchoddéw 3 maja wzrasta kult Maryi jako Krolowej Polski. Tytut ,,pomoc
i obrona” jest jednym z najczg$ciej uzywanych w listach pasterskich biskupow
z tej okazji. W ten wlasnie sposob ukazywano opieke Maryi w stosunku do
Kosciota 1 narodu polskiego (w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych byty
to synonimy). W tej dekadzie dziejow uzasadniano to wolg samego Boga, ktory
misja opieki nad polskim narodem obdarzyt Maryje¢. Po analizie listow pasterskich
biskupdéw polskich w catym XX wieku jeden z badaczy stwierdza, ze na przyktad
jedng z cech dwcezesnego przekazu byto w tym czasie nikle wspomnienia o mito-
sierdziu Ojca, natomiast ukazywano z emfaza mitosierdzie Maryi. Podobnie
z Jezusem: nie ukazywano Go jako Pana dziejow, w tym Pana dziejow Polski,
natomiast wskazywano bardzo na Maryj¢ obecng w dziejach narodu polskiego.
W taki wlasnie sposob fakty historyczne z dziejow Polski otrzymywaly w zdecy-
dowanej wigkszo$ci interpretacje maryjng. Kazimierz Pek, marianin, konczy
swojg ocene listow pasterskich nastepujacym stwierdzeniem: ,,Wszystkim listom
towarzyszyta zacheta do modlitwy za wstawiennictwem Maryi. Tylko sporadycz-
nie zachgcano do bezposredniej modlitwy do Boga™.

Jest to, jak si¢ wydaje, jedna z wyrdzniajacych cech polskiej duchowosci ma-
ryjnej ostatnich stu lat: mariologiczna interpretacja historii Polski. Naklada si¢ na
to wzrastajace w XX wieku znaczenie Jasnej Gory. W potowie XX wieku wart jest
odnotowania fakt, ze biskupi zainicjowali obchody Matki Bozej Czestochowskiej
w calej Polsce. Poprzez listy przez wiele lat podkreslano role jasnogorskiego sank-
tuarium i obrazu jasnogorskiego. W listach na pierwsze miejsce wysuwa si¢ to
sanktuarium jako miejsce, gdzie ,,bije serce Matki” — to sformutowanie miato przez
wiele lat dla Polakéw ogromna site duchowa. Relacja z Maryja zostaje nazwana
»przymierzem”, analogicznie do biblijnego przymierza Boga z Abrahamem, a po-
przez niego z ludzmi. Tak wtasnie rozumiane stowo ,,przymierze” to, jak si¢ wy-
daje, kolejny termin, ktéry w lapidarny sposob okresla polska duchowo$¢ maryjng
czasu wolnosci.

Nalezy réwniez nalozy¢ na ten aspekt nauczanie polskich teologdw. Ogodlnie
rzecz biorac, nauczanie to odbywato si¢ w petnej harmonii z nauczaniem Kosciota,
jednak dzisiaj niektorzy mariologowie zglaszajg nastepujace zastrzezenia:

* obraz Maryi zalezy od obrazu Boga. Poprzez wprowadzanie tzw. maksyma-
lizmu maryjnego zdarzato si¢ nawet znieksztatcanie obrazu Boga w nauczaniu ma-
riologicznym. Wsrod krytykow tej teologii znajdujemy uwagi o przeciwstawianiu
mitosiernej Matki sprawiedliwemu Chrystusowi. Krytyce ulega takze taka inter-
pretacja dziejow, ktora daje Maryi centralne miejsce w duchowej historii Polski,
ale przemilcza pierwszorzedna rolg stowa Bozego i sakramentow;

4 K. Pek, Deus semper maior. Teologiczny obraz Boga w mariologii polskiej XX wieku, Lublin
2009, s. 293.
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* jesli pomijana byta trynitarna wizja Boga w nauczaniu mariologicznym,
to nauczano o odkupieniu jako o dziele Chrystusa i Jego Matki, jakby to wtasnie
te dwie Osoby dokonaty dzieta zbawienia. Analogicznie: brak nauki o Chrystusie-
Posredniku prowadzit niekiedy do absolutyzowania posrednictwa Maryi. Jeden
z polskich mariologéw napisat w uwagach koncowych swoich badan o polskiej
mariologii XX wieku, ze prawdopodobnie, gdyby byta wystarczajaca nauka o mi-
losiernym Ojcu, woéwczas nie pojawiatby si¢ mys$l na temat Jego gniewu. Jesli
chrystologia widzialaby wiecej cztowieczenstwa Chrystusa, wowczas per Mariam
(czyli nauka o posrednictwie Maryi) nie uzyskataby az takich rozmiaréw. Jesli na-
uczanie o Duchu Swietym wskazywalby mocniej na wspélnote Ducha i Stowa
w ekonomii zbawienia, nie przypisywano by Maryi roli, ktorg tak naprawde spet-
nia Duch Swicty w Kosciele®;

» wskazuje si¢ takze w publikacjach maryjnych na brak rozrdznienia form
wypowiedzi na doktrynalne i pastoralne. Jesli traktuje je si¢ na réwni, to sprawia
to jednakowo intensywne realizowanie na jednym poziomie wszystkich tez mario-
logicznych — tych, ktore mozna przyjmowaé bezkrytycznie, jak i tych budzacych
watpliwosci®.

Wisréd teologéw mozna zaobserwowac pewna rozbieznos¢, jesli chodzi o pol-
ska recepcje¢ wskazan Soboru Watykanskiego II i nauczania papiezy w odniesieniu
do poboznosci maryjnej. Dosé¢ krytycznie ocenia to o. Stanistaw Celestyn Napior-
kowski OFMConv, stwierdzajac wielokrotnie w swoich publikacjach, ze polska
pobozno$¢ maryjna jeszcze po wielu latach od wydania adhortacji Marialis cultus
jakby jeszcze o niej nie styszata. Zauwaza si¢ natomiast ogromne zainteresowanie
publikacjami opartymi o objawienia prywatne, nie posiadajgcymi imprimatur. Po-
nadto krytyce poddaje si¢ fakt niezauwazania uptywajacego czasu i nieustannego
wpuszczania w krwioobieg polskiej duchowosci starych ,ksigzek poboznych”
przeznaczonych dla czcicieli Matki Bozej w minionych wiekach. Nawet jesli lite-
ratura taka spelnita w przesztosci wazng role, to jednak byto to w odniesieniu do
ludzi innej epoki, innej mentalnosci i §wiadomosci chrzescijanskiej, natomiast Bog
poprzez kairos wprowadza Kosciél w coraz to nowa rzeczywisto$¢, nowe znaki
czasu posrod zmieniajacego si¢ $wiata. Trzeba ten dynamizm bardziej dostrzegac
i uwzglednia¢ rowniez w duchowos$ci maryjnej i publikowaé dzieta bardziej aktu-
alne — twierdzi wybitny polski teolog’.

Natomiast inny wybitny polski znawca problematyki — pallotyn Lucjan Balter
(1 2010) zwraca uwagg, ze polska wspolczesna poboznos¢ maryjna z jednej strony
w pelni miesci si¢ w ramach ortodoksyjnosci, jednak jest za mato dynamiczna,

5 Por. tamze, s. 301-308.
6 Tamze.

7 Zob. R. Szmydki, Czy poboznosé maryjna potrzebuje odnowy?, w: Nauczycielka i Matka.
Adhortacja Pawta VI ,, Marialis cultus” — tekst i komentarze, red. S. C. Napiorkowski, Lublin 1991,
s. 88-89.
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raczej zachowawcza, tradycyjna. Stad jej ocena, ze w swym gldéwnym nurcie
wydaje si¢ mocno tkwi¢ w okresie przedsoborowym. Mimo, zZe jest to wypowiedz
z lat osiemdziesigtych minionego wieku, jednak ta ocena nie jest bez znaczenia
rowniez dzisiaj®.

Ukazane tutaj uwagi dwoch wybitnych teologdéw moga niewatpliwie przyczy-
ni¢ si¢ nie tylko do glebszej oceny przesztosci duchowosci maryjnej w Polsce, ile
do wytyczenia jeszcze doskonalszej drogi jej rozwoju.

4. Katecheza maryjna w czasach wolnosci

Istniejg obszerne i szczegoétowe badania nad katecheza maryjna w Polsce
w czasach wolnosci. Mozemy dzi§ zapozna¢ si¢ z analizami tematycznymi i for-
malnymi, a takze obrazem polskiej katechezy maryjnej w dynamice zmieniajacych
si¢ okoliczno$ci ostatniego okresu.

Dlaczego warto przytoczy¢ je w kontekscie duchowosci?

Poniewaz analizy te wskazuja, ze maryjna katecheza byla jednym z elementow
najsilniej ksztattujacym duchowo$¢ maryjna osob katechizowanych, m.in. w kwe-
stii zawierzenia Maryi, stuzenia Jej, rozumienia Jej roli w zyciu KoS$ciota itd. Naj-
wazniejsze wartosci katechezy maryjnej w Polsce ksztaltujace duchowos¢ ostat-
niego wieku, to:

* tresci, ktore zasadniczo oscyluja wokot dwoch aspektow: chrystocentrycz-
nego i eklezjocentrycznego,

* potozenie silnego akcentu na krzewienie wartosci nie tylko duchowych, ale
narodowych i spotecznych. Do tej pierwszej problematyki nalezy zaliczy¢: zycie
modlitewne, zachety do przemiany osobistej, przebaczenie, porzucanie checi od-
wetu za doznane krzywdy, podejmowanie pokuty i patniczego trudu na przyktad
w drodze do sanktuariow maryjnych. Natomiast maryjny wymiar problematyki pa-
triotyczno-spolecznej taczyt si¢ z szacunkiem do polskosci, pielegnowaniem jezyka
narodowego, etosem codziennej pracy dla dobra narodu, podnoszeniem stanu
oswiaty 1 wiedzy religijnej i dbatoscig o katolicki ksztalt nauczania religijnego
w polskiej szkole. Na tej ptaszczyznie nalezy rowniez zauwazy¢, ze katecheza ma-
ryjna w Polsce polaczona byta z uczeniem szacunku dla kobieco$ci 1 macierzyn-
stwa oraz codziennej ludzkiej pracy,

* nalezy zauwazy¢ i pokresli¢ jeszcze dwa aspekty tej maryjnej formacji po-
przez katecheze, czyli jej zasigg: miata ona ogromny wplyw na Polakow, poniewaz
podatne na nig byty praktycznie wszystkie srodowiska: szkota, rodzina i parafia.

Warto tu rowniez odnotowac ewolucyjny charakter katechezy maryjnej w Pol-
sce. Na czym polegata ta ewolucja? Jest to rodzaj przejscia:

8 L. Balter, Specyfika kultu maryjnego w Polsce, ,,Communio” 3(1983) nr 5, s. 127.
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* od prezentowania zewngetrznych form poboznos$ci maryjnej i kultu w kie-
runku poglebiania jej kontekstu eklezjalnego i liturgicznego,

* od dostarczania przezy¢ i wzruszen uczuciowych zwigzanych z Maryja
w kierunku podawania konkretnych wskazowek formacyjnych implikowanych do
konkretnego zycia Polakow,

Postepowata rowniez synteza uniwersalnej i oficjalnej mys$li Kosciota na temat
Maryi z elementami stricte polskimi, kulturowymi i narodowymi®.

Te ewolucyjnos¢ nalezy przyjac z wielkim uznaniem dla tych, ktorzy ksztalto-
wali duchowo$¢ maryjng w Polsce: zar6wno papiezy, prymasow, biskupow, kapta-
néw, jak i katechetow. Obserwujac bowiem powyzej wymienione procesy mozna
wnioskowa¢, ze duchowo$¢ maryjna w Polsce czaséw wolnosci nie degenerowata
si¢, nie redukowata i ulegala karykaturyzacji, mimo ze gdzieniegdzie mozna zaw-
sze spotka¢ objawy tych negatywnych zjawisk. Generalnie jednak trzeba méwié
o dojrzewaniu, czyli pewnym rozkwicie, a jednoczesnie o coraz glebszym zako-
rzenianiu si¢ duchowos$ci maryjnej w Polsce.

5. Wolnos$¢ jako przestrzen dla rozwoju mediéw
na przykladzie fenomenu Radia Maryja

Wolno$¢ i rozwoj techniki dal Polsce nieograniczony dostep do medidw.
Mowiac o polskiej duchowosci maryjnej czasu wolnosci nie sposéb nie wspo-
mnie¢ o swoistym polskim fenomenie, jakim bylo w 1991 roku powstanie Radia
Maryja a potem wielu innych dziet zwigzanych z tg rozgtosnia. Warto przesledzic,
na przyktad, przemowienia i homilie hierarchow polskiego Kosciota czy przedsta-
wicieli §wiata polityki i kultury przy okazji kazdorazowego jubileuszu powstania
tego radia, by dowiedzie¢ sig, na ile sfer polskiego zycia religijnego i spotecznego
ma ono wplyw.

Nas tu jednak interesuje wptyw Radia Maryja na ksztaltowanie duchowosci
1 poboznosci maryjnej. Koniecznie nalezy przytoczy¢é w tym miejscu przemowie-
nie Jana Pawla II w Rzymie z 29 III 1995 roku: ,,Mysle, ze Radio Maryja jest
szczegblnym jak gdyby wyrazicielem, wcieleniem tej maryjnej duchowosci Pol-
ski”. Biskup Stawoj Leszek Gtodz stwierdzit w homilii na jednym z jubileuszy
powstania Radia, Ze te stowa Jana Pawta II dotykaja istoty, charyzmy i stylu tego
Radia”®. Trudno si¢ z tym nie zgodzi¢: duchowo$¢ maryjna prezentowana Pola-
kom w kraju i za granicg jest nie tylko istotg tej rozgtosni i wszystkich dziet z nim
zwigzanych, ale pewnego rodzaju osnowg wszystkiego, co powstaje w odniesieniu
do pierwotnego zamystu zalozyciela.

9 M. Zajac, Katecheza maryjna w Polsce w latach 1905-2005, Lublin 2006, s. 377.
10 http://www.radiomaryja.pl/multimedia/xx-lat-rm-homilia/ [18 XI 2017].
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Radio Maryja ksztattuje polska duchowo$¢ maryjna nie tylko przez katechezy
czy audycje przygotowane w studiu, ale takze — co warto podkresli¢ — poprzez
cieszace si¢ ogromnym powodzeniem transmisje uroczystosci religijnych, juz nie
tylko w Polsce, ale i na calym swiecie. Wlasnie w czasie tych uroczystosci, glos
zabieraja najwybitniejsi kaznodzieje i pasterze KosSciota, biskupi, kardynatowie
1 papieze. Sprawowana tam jest wzorcowa liturgia maryjna i wzorcowe formy po-
boznosci ludowej. W kontekscie duchowosci maryjnej Polakow ma to ogromne
znaczenie: przez takie audycje bardzo szerokie rzesze sluchaczy maja stycznosé
ze zdrowa, eklezjalng, ale takze uwzgledniajacg swiatowy kontekst duchowoscia
1 poboznos$cig maryjnag. Jest to niezwykly fenomen, ktorym Polska posrod innych
krajow niewatpliwie si¢ wyrdznia®l.

W sze$¢ lat po utworzeniu Radia Maryja, na bazie jednej z audycji ,,Rozmowy
niedokonczone” ukazata sie ksigzka pt. O Maryi w Radiu Maryja*?. Tre$ci w niej
przedstawione ukazujg, jak wielkie zadanie wzi¢li na siebie tworcy tego dzieta
i podjeli si¢ jej z gleboka swiadomoscia swojej misji oraz gltgboka odpowiedzial-
noscig za jej owoce. Tq misja, posrdd wielu innych, jest biblijny, poprawny teolo-
gicznie i eklezjalny obraz Maryi w §wiadomosci wiernych, a co za tym idzie —
poprawny i osadzony w nauce Kosciota ksztalt duchowosci i poboznosci maryjnej
w Polsce.

Oczywiscie podkreslajac szczegdlne znaczenie Radia Maryja w ksztaltowaniu
polskiej poboznosci maryjnej nalezy traktowac¢ 6w fenomen jako przyktad wielu
inicjatyw medialnych, dzigki ktorym ksztaltuje si¢ i poglebia szacunek oraz mitosé¢
Polakéw do Matki Chrystusa. Zaréwno na poziomie literatury, filmu, innych sztuk,
a teraz internetu, mozna zauwazy¢ wiele takich inicjatyw.

W niniejszym artykule poruszone zostaty najwazniejsze czynniki i aspekty
polskiej duchowosci maryjnej okresu od odzyskania wolnosci w 1918 roku. Oczy-
wiscie sg jeszcze inne elementy tej duchowosci i czynniki jg ksztaltujace, ktore tu
nie zostaly omowione szerzej mimo iz na to zastuguja. Mozna do nich zaliczy¢:

* maryjno$¢ polskich kaptanow,

* wzmozony w ostatnich latach ruch pielgrzymkowy, w tym do polskich sank-
tuariow maryjnych,

* peregrynacja obrazu Matki Bozej Czgstochowskiej,

* liczne publikacje ksigzkowe,

* dzialalno$¢ domoéw rekolekcyjnych i permanentna formacja maryjna tam
prowadzona.

Warto wigc w przysztosci bada¢ wyzej przedstawione faktory, sktadajgce si¢
na ksztatt polskiej poboznosci maryjnej, dla poglebienia i rozwoju tego waznego
dla Polakow elementu duchowosci chrzescijanskiej.

11 Zob. A. Deneka, Radio Maryja, LDK, s. 735-739.
12 K. Kowalik, S. C. Napiorkowski, O Maryi w Radiu Maryja, Warszawa 1997.
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POLISH MARIAN SPIRITUALITY
IN THE TIMES OF REGAINED FREEDOM

The current article presents the most important aspects of Polish Marian
spirituality in the times of regained freedom, between the year 1918 and modern
times. It shows different factors influencing the formation of Christian spirituality
over the last 100 years, with particular emphasis on their impact on Marian spiri-
tuality. The migration of spiritual movements through songs, the development
of new Marian movements and the development of theological teachings and their
influence on Polish Marian spirituality are other issues raised in the article.
Moreover, Marian catechesis in Poland in the period of regained independence has
also been discussed.

Keywords: Mary, polish marian spirituality, mariology.
Stowa kluczowe: Maryja, polska duchowos$¢ maryjna, mariologia.
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WSPOLCZESNA POLSKA
TEOLOGIA DUCHOWOSCI

Chrzescijanska teologia duchowosci, czyli naukowa refleksja nad zyciem
duchowym, uprawiana jest w Ko$ciele w sposob nieprzerwany juz od pierwszych
wiekdéw, o czym §wiadcza coraz liczniejsze w miare uplywu czasu pisma Ojcow
Kosciota. Ostatecznie uzyskata ona status dyscypliny akademickiej przed ponad
stu laty®. Przetomem w uznaniu jej za pelnoprawng nauke we wspotczesnym rozu-

* Ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEWSKI — prezbiter diecezji radomskiej, wy$wiecony w 1983
roku; kanonik gremialny Kapituty Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej; od 1988 roku pracownik
naukowy KUL, od 2013 roku wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu i pro-
fesor wizytujacy na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie (Litwa);
w latach 2005-2016 prodziekan do spraw studenckich Wydziatu Teologii KUL i cztonek Senatu
KUL; zatozyciel (2009-2017) Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; cztonek zwyczajny
Miegdzynarodowej Akademii Mitosierdzia Bozego w Krakowie; cztonek-korespondent Papieskiej
Miegdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; przewodniczacy Polskiego Towarzystwa
Mariologicznego w latach 2017-2020; cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towa-
rzystwa Naukowego; doktor honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie; autor ponad
320 artykutéw naukowych i 30 ksigzek z teologii duchowosci; od 2003 r. w kazdy czwartek prowadzi
cykl audycji ,,Duc in altum!” w Radio Maryja i TV Trwam (okoto 820 odcinkéw). Na tej podstawie
powstata ksigzka pt. Wielka ksiega duchowosci katolickiej (Wydawnictwo AA, Krakéw 2015).

! Jeden z karmelitanskich autoréw przedsoborowych — Eulogio de la Virgen del Carmel zapro-
ponowatl nastepujaca periodyzacje historii teologii duchowosci:

* prehistoria lub protohistoria — okres pierwszych wiekdw chrzescijanstwa i wezesnego $rednio-
wiecza, kiedy tworzyly si¢ pojecia, nazwy i wyrazenia teologiczne, typowe dla duchowosci,

* , dziecinstwo” — okres od XII do XIV wieku, kiedy rodzita si¢ wtasciwa teologia w wyniku
systematyzacji i organizacji wiedzy humanistycznej. Wowczas teologia duchowosci byla jeszcze
wcielona w cato$¢ wiedzy teologicznej i nie miata swej metodologicznej fizjonomii,

» ,,mlodos¢” — okres historii teologii duchowosci trwajacy od XIV az do konca XVI wieku,
kiedy podejmowane byty pierwsze proby wyodrebnienia jej jako samodzielnej dyscypliny naukowej,

* . dojrzatos¢” — przypadajaca na XVII wiek, kiedy dokonato si¢ wyodrebnienie nowej nieza-
leznej dyscypliny i stworzenie jej struktur,

« odrodzenie — ktére nastapito pod koniec XIX wieku i znalazto dopelienie w formalnym
usankcjonowaniu przez Ko$ciot teologii duchowosci jako przedmiotu studiow uniwersyteckich. —
Zob. Proceso historico de la formacion de la teologia espiritual como ciencia, ,,Teologia Espiritual”
4(1960), s. 483-485.
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mieniu bylo stworzenie uniwersyteckich katedr teologii ascetyczno-mistycznej,
najpierw na Papieskim Uniwersytecie §w. Tomasza w Rzymie ,,Angelicum”
w 1917 roku, a dwa lata pozniej na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim.

Kazda nauka, a takg bez watpienia jest teologia duchowosci, istnieje i rozwija
si¢ zarOwno w wymiarze podmiotowym i przedmiotowym. Zwykle bardziej zwra-
ca si¢ uwage na ten drugi wymiar, jednak zadna nauka nie istnieje in abstracto —
sama ze siebie. Zajmuja si¢ nig konkretni ludzie, ktorzy sa zwykle zatrudnieni
w o$rodkach naukowo-badawczych i dydaktycznych (uniwersytety lub szkoty
wyzsze). Nierzadko tez tworzg réznego rodzaju organizacje i srodowiska specjali-
stow w celu wymiany mysli naukowej przez organizowane konferencje, projekty
badawcze i publikacje. Wynikiem ich dziatalnos$ci jest to, co zostato okreslone jako
wymiar przedmiotowy, ktory w zaleznosci od przedmiotu badan, ma mniej lub
bardziej bezposredni zwiazek czy to z gospodarka i technika, czy z humanistyczng
jakos$cig zycia spoleczenstwa.

O ile wymiar podmiotowy nauki daje si¢ opisa¢ raczej w kategoriach iloscio-
wych (ilo$¢ naukowcow, osrodkow naukowych, konferencji oraz publikacji itp.),
to jej wymiar przedmiotowy uchwytny jest w kategoriach jakosciowych i dotyczy
takich zagadnien, jak tozsamo$¢ i terminologia oraz jezyk wtasciwe dla danej dzie-
dziny czy dyscypliny, okreslenie przedmiotu materialnego i formalnego badan,
wskazanie ich zrodet oraz wypracowanie odpowiedniej metody badawczej. Wazna
tez sprawg jest Swiadomos$¢ wlasnych powigzan z innymi naukami.

Przedstawienie w tych dwoch wymiarach wspotczesnej polskiej teologii du-
chowosci z okresu ostatniego stulecia, odkad Polska cieszy sie niepodlegltoscia,
zastuguje na obszerng monografig, ktora by¢ moze napisze przyszte pokolenie pol-
skich teologéw duchowosci, majacych z racji dystansu historycznego szersze
i przez to bardziej obiektywne spojrzenie na to, co bylo i co jest. Wbrew pozorom
polski dorobek w zakresie duchowosci jest znaczacy, tak w sensie podmiotowym
jak przedmiotowym, cho¢ z racji bariery jezykowej i innych uwarunkowan kultu-
rowo-spotecznych pozostaje mato znany w wymiarze Kosciola powszechnego.
Z konieczno$ci wigc niniejsze opracowanie ograniczy si¢ do zarysowania pano-
ramy zagadnienia, ktorego osig jest pytanie: czy mowimy o oryginalnej, specyficz-
nie polskiej teologii duchowosci, czy jedynie o zainteresowaniu teologia ducho-
wosci w Polsce?

1. Wspélczesna polska teologia duchowosci
w wymiarze podmiotowym

Proba bilansu stulecia duchowosci w Polsce w aspekcie podmiotowym obej-
muje cztery glowne obszary: znaczniejsi teologowie, struktury stuzace uprawianiu
nauki, konferencje naukowe oraz publikacje. Najbardziej wymiernym i znaczgcym
przejawem aktywno$ci naukowej konkretnych teologéow sa ich publikacje. Z tej
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racji wykazy bibliograficzne sa zwykle poprzedzone notg biograficzng. Natomiast
przejawem aktywnos$ci réznych osrodkoéw i organizacji naukowych sa organizo-
wane przez nie konferencje naukowe.

a) Teologowie i ich publikacje

Mowiac o teologach duchowosci w omawianym okresie, mamy na mysli tych,
ktoérzy w sposob intencjonalny i profesjonalny zajmowali si¢ lub zajmuja tym ob-
szarem teologii, ktory wspotczesnie okresla si¢ mianem duchowosci. Dodatkowa
cecha wyr6zniajaca ich (zwlaszcza w nowszych historycznie czasach) sa specjali-
styczne studia i publikacje, na podstawie ktorych uzyskali cenzusy naukowe, takze
potwierdzajace od strony formalnej naukowy charakter teologii duchowosci.

Jesli chodzi o najbardziej znanych polskich teologéw duchowosci okresu mig-
dzywojennego i powojennego, si¢gajacego czasOw solidarnosciowego przetomu,
ktory zbiegl si¢ z wyborem kard. Karola Wojtyly na papieza, to syntetycznej ich
prezentacji dokonat ks. prof. Jarostaw M. Poplawski w swoim opracowaniu?.

Natomiast o niektorych teologach ostatnich dziesigcioleci i ich aktywnosci na-
ukotworczej bedzie mowa przy okazji prezentacji osrodkéw naukowych i organi-
zacji, ktore zajmuja si¢ teologig duchowosci. Biogramy wigkszos$ci z nich, wraz
z dos¢ szczegdlowymi wykazami publikacji i aktywnos$ci naukowej oraz eklezjal-
nej, zostaly przedstawione przy okazji dziesigciolecia® i dwudziestolecia Sekcji
Duchowosci Teologdéw Polskich?. Pierwszy wykaz przedstawia 97 osob, natomiast
drugi zawiera bardziej szczegdlowe (czgsto z fotografiami) prezentacje 135 o0sob.
Na koncu tej drugiej publikacji zamieszczono listg¢ 358 cztonkow Sekcji Ducho-
wosci Teologow Polskich. Sg wérdd nich zarowno samodzielni pracownicy nau-
kowi, jak i szerokie grono doktorow oraz posiadajacych licencjat kanoniczny. Nie
jest to oczywiscie wyczerpujacy spis wszystkich osob, ktore uzyskaty specjali-
styczne wyksztalcenie w zakresie duchowosci w kraju lub za granica, albo w swo-
ich publikacjach i1 dziatalnosci eklezjalnej wykazujg zywe zainteresowanie tym
obszarem teologii. Niemniej jednak pokazuje to polski potencjat intelektualny,
jesli chodzi o teologie duchowosci, przed dwudziestu pigciu i pigtnastu laty.

Godny uznania jest dorobek naukowy wymienionych os6b. Suma publikacji
teologow, ktorych nazwiska znalazty si¢ w pierwszym zbiorze, wynosi okoto 1810
pozycji. Natomiast teologowie duchowosci, ktérych nazwiska znalazty si¢ w zbio-
rze dziesie¢ lat pdzniej, w sumie opublikowali okoto 4280 r6znych pozycji. Sa to
zarowno ksigzki, artykuty naukowe, jak i publikacje popularyzatorskie. Nie zawsze

2 Zob. niniejszy tom rocznika, s. 86-98.

8 Zob. M. Chmielewski, Polscy teologowie duchowosci. Biogramy, wykiady, publikacje (stan
z dnia 15 wrzesnia 1993 r.), w: M. Chmielewski, W. Stomka, Polscy teologowie duchowosci, Lublin
1993, s. 33-230.

4 Zob. tenze, Teologowie duchowosci w Polsce 2003 (Duchowo$¢ w Polsce, 9), Lublin 2003,
s. 39-403.
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wprost odnoszg si¢ one do duchowosci, niemniej ich imponujaca liczba po raz
kolejny pokazuje mozliwosci tworcze Srodowiska polskich teologow duchowosci.

Niestety, nie mamy spisow biograficzno-bibliograficznych, a przez to miaro-
dajnych informacji odnosnie do aktualnej ilosci publikacji duchowosciowych.
Mozna jedynie szacowac, ze po pietnastu latach od ostatniego spisu, obecnie liczba
rodzimych tekstow naukowych i popularyzatorskich z zakresu szeroko rozumianej
duchowosci co najmniej si¢ potroita. Nazwiska wielu polskich teologow ducho-
wosci spotykamy na oktadkach poczytnych ksigzek.

Mowiac o polskiej literaturze duchowos$ciowej z ostatnich dziesigcioleci nie
mozna poming¢ kilku cennych serii wydawniczych.

Duze znaczenie dla formacji zycia duchowego i rozwoju teologii duchowosci
w okresie miedzywojennym i powojennym miata seria ukazujaca si¢ w Wydaw-
nictwie Apostolstwa Modlitwy w Krakowie pt. ,,Biblioteka zycia wewngtrznego”.
W jej ramach w latach 1920-1950 ukazato si¢ 44 tomy zawierajace pisma mistrzow
duchowych, takich jak na przyktad: Columba Marmion, René de Maumigny,
Moritz Meschler, Raoul Plus, Auguste Saudreau, Adolf Tanquerey, $w. Franciszek
Salezy i $w. Jan od Krzyza®.

Z nowszych wydawnictw na uwage zastuguje zainicjowana przez ks. Wale-
riana Stomke seria ,,Homo meditans”, w ramach ktorej w latach 1984-2008 uka-
zato si¢ 29 monograficznych toméw. Zawierajg one glownie materiaty z organizo-
wanych na KUL od 1976 roku Tygodni Duchowosci i Dni Duchowosci, bedacych
ich kontynuacja od 2000 roku.

W srodowisku lubelskich teologow duchowosci w latach 2000-2008 ukazato
si¢ 8 toméw z serii ,,Homo orans”, redagowanej przez ks. Jerzego Misiurka,
ks. Jarostawa M. Poplawskiego i ks. Krzysztofa Burskiego.

Z kolei w $srodowisku warszawskim, skupionym wokot Uniwersytetu Kardy-
nata Stefana Wyszynskiego (dawnej Akademii Teologii Katolickiej) z inicjatywy
ks. Stanistawa Urbanskiego w 1998 roku rozpoczeto wydawac seri¢ pt. ,,Mistyka
polska”, a rok pdzniej seri¢ ,,Mistyka chrzescijafiska”. W ramach obydwu serii
ukazato si¢ w sumie 151 tomow.

Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza od 2009 roku
w formie reprintow publikuje seri¢ pt. ,,Pisarze ascetyczno-mistyczni Polski”,
w ramach ktorej dotychczas ukazato si¢ 4 tomy.

Waznym wydarzeniem w rozwoju teologii duchowos$ci w Polsce byto opraco-
wanie przez autorow skupionych w Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich i wy-
danie Leksykonu duchowosci katolickiej (red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow
2002), ktory weiaz — mimo wyczerpanego naktadu — cieszy si¢ duzym zaintereso-
waniem zarowno wsrod badaczy, jak 1 formatorow. Dzieto, w tworzeniu ktorego
zaangazowanych bylto 87 autorow, zawiera 433 hasta. Ich opracowywaniu przy-
swiecaly trzy glowne zalozenia metodologiczne: polozenie mocnego akcentu

5 Zob. tenze, ,, Biblioteka zycia wewnetrznego”, LDK, s. 82.
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na to, co polskie w katolickiej teologii duchowosci, poswigcenie wigcej uwagi
kwestiom mato znanym lub dotychczas nie podejmowanym w polskiej literaturze
duchowosciowej oraz mocne osadzenie teologii duchowosci na fundamencie
Objawienia i najnowszego nauczania Kosciota®. Podobne zatozenia sg u podstaw
obecnie opracowywanej w S$rodowisku Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw
Duchowosci Encyklopedii duchowosci katolickiej.

O potrzebie i doniostosci wszelkiego rodzaju opracowan encyklopedycznych
swiadczy fakt, ze rodzina zakonoéw franciszkanskich w Polsce na bazie drugiego
wydania wloskojezycznej pracy zbiorowej pt. Dizionario francescano spiritualita
(red. E. Caroli, Padova 1995) w 2006 roku i ponownie w 2016 roku wydata Lek-
sykon duchowosci franciszkanskiej (red. E. Kumka, Krakow-Warszawa 2016). To
drugie wydanie, znacznie poszerzone i uzupeknione, zawiera na wigcej niz 2270
stronicach 163 obszernie i wnikliwie opracowane hasta przez 87 autoréw, sposrod
ktorych ponad potowa to Polacy’.

Wychodzac naprzeciw duzemu zapotrzebowaniu na syntetyczne opracowania
catosci problematyki duchowos$ciowej, polscy teologowie podjeli probe stworze-
nia podrecznika dla seminarzystow pt. Teologia zycia duchowego (red. W. Stomka
i inni, Lublin 1983)8. Spo$rod podobnych opracowan podrecznikowych, ciesza-
cych si¢ duzym zainteresowaniem, warto odnotowa¢ monografie pt. Teologia
komunii z Bogiem (Krakéw 2001) piora Jerzego W. Gogoli OCD, ktora doczekata
si¢ czterech wydan. Inng synteza jest Vademecum duchowosci katolickiej. 101
pytan o zycie duchowe (Lublin 2004) pidra autora niniejszego tekstu, jak rowniez
monumentalne dzieto tegoz autora pt. Wielka ksiega duchowosci katolickiej.
Audycje o zZyciu duchowym w Radio Maryja i TV Trwam ,, Duc in altum!”” (Krakow
2015). Jest to wierny zapis 570 kilkunastominutowych audycji emitowanych
w kazdy czwartek w ramach cyklu realizowanego od 2 1 2003 roku do dzi$ (do
konca sierpnia 2018 roku wyemitowano 814 odcinkéw). Tytut dzieta nie jest przy-
padkowy, gdyz zawiera bardzo bogaty materiat dydaktyczny ujety w nastepujace
dzialy: podstawy zycia duchowego, dynamika zycia duchowego, pomoc w zyciu
duchowym, duchowos$¢ biblijna, duchowos¢ starozytna, duchowos$¢ Sredniowie-
cza, duchowos$¢ nowozytna, duchowos¢ wspodtczesna i prawdy wiary w zyciu
duchowym. Planowany drugi tom tego dzieta bedzie zawieral zapis wyemitowa-

6 Zob. D. Mastalska, Pierwszy w Polsce ,, Leksykon duchowosci katolickiej ”, ,,Salvatoris Mater”
4(2002), nr 2, s. 330-341; M. Chmielewski, Geneza i zalozenia ,, Leksykonu duchowosci katolickiej ",
w: Nova et vetera polskiej duchowosci (Duchowo$¢ w Polsce, 10), red. M. Chmielewski, Lublin
2004, s. 21-25.

7 Zob. M. Chmielewski, Druga recenzja wydawnicza ,,Leksykonu duchowosci franciszkari-
skiej ”, ,,Studia Franciszkanskie” 26(2016), s. 427-428.

8 Zob. E. Weron, Czy jest to seminaryjny podrecznik teologii duchowosci?, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 123(1994), s. 161-164; J. Lewandowski, Teologia zycia duchowego [recenzja], ,,Duszpasterz
Polski Zagranica” 45(1994), s. 433-437.
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nych juz audycji, ktore po§wiecone byly duchowosci liturgicznej i poboznosci
katolickiej®.

Majac na wzgledzie liczne grono polskich teologow duchowosci oraz ich pu-
blikacje, trzeba stwierdzi¢, ze ta dyscyplina w Polsce w ostatnim ¢wieréwieczu
dynamicznie si¢ rozwija. W zwiazku z tym pojawia si¢ pilna potrzeba stworzenia
w miare kompletnej polskiej bibliografii teologii duchowosci. Bylaby to cenna
pomoc zarowno dla studiujacych i badaczy, jak i formatoréw oraz wszystkich
zainteresowanych literaturg duchowo$ciowa.

b) Struktury naukowe

Dla merytorycznego rozwoju nauki niezbedne sa odpowiednie struktury orga-
nizacyjne, gtéwnie w postaci osrodkéw naukowych na wyzszych uczelniach, jak
roOwniez organizacje skupiajace naukowcow.

Obecnie w Polsce istnieje formalnie dwanascie instytucji naukowych i/lub
dydaktycznych, zajmujacych si¢ teologia duchowosci. Sa to:

o Instytut Teologii Duchowosci KUL. Jest najstarsza i najwigksza instytucja
akademicka tego rodzaju. Poczatki Instytutu wiaza si¢ z osobg ks. Antoniego
Stomkowskiego (1 1982)°, ktory na posiedzeniu Rady Wydziatu Teologicznego
KUL dnia 31 VIII 1957 roku ztozyt wniosek o utworzenie Katedry Teologii Asce-
tycznej i Mistycznej. Od roku akademickiego 1957/58, a wigc doktadnie czterdzie-
Sci lat po otwarciu pierwszej w swiecie tego rodzaju katedry na rzymskim ,,Ange-
licum”, rozpoczgto si¢ rowniez w Polsce akademickie uprawianie teologii ducho-
woscill, cho¢ pierwsze nieformalne proby podejmowat juz w latach trzydziestych
XX wieku éwcezesny rektor KUL o. Jacek Woroniecki OP (+ 1949).

Po usunigciu przez wladze komunistyczne ks. Slomkowskiego z uczelni,
w latach 1961-1970 kuratorem nowoutworzonej katedry byt ks. Wincenty Granat
(t 1979), 6wczesny rektor KUL. W 1961 roku w katedrze zostal zatrudniony
ks. Walerian Stomka, ktory — po uzyskaniu habilitacji w 1974 roku — objat kierow-
nictwo tej placowki, w miedzyczasie przemianowanej na Katedre Teologii Zycia
Wewngtrznego. Od roku akademickiego 1978/79 rozpoczgto specjalistyczne stu-
dia doktoranckie, co pozwolito na bazie tej Katedry w 1981 roku utworzy¢ Specja-
lizacje Teologii Zycia Wewnetrznego. Rok pdzniej w jej ramach utworzono Kate-

® Tresci tych audycji mozna na biezaco $ledzi¢ na stronie Radia Maryja: http://www.radioma-
ryja.pl/multimedia/audio/duc-in-altum/ lub prywatnej stronie autora: www.marekchmielewski.eu

10 Zob. M. Chmielewski, Ks. Antoni Stomkowski prekursor akademickiej teologii duchowosci
w Polsce (1957-2007), w: Lectio divina (Homo meditans, 29), red. J. M. Poptawski, Lublin 2008,
s. 161-179.

1'W tym celu ks. Stomkowski opracowat obszerny podrecznik pt. Teologia zycia wewnetrznego,
dedykowany kard. Stefanowi Wyszynskiemu, liczacy w maszynopisie okoto 1000 stron. Z mysla
o druku, autor dzieto to parokrotnie udoskonalal i uzupehit o nauczanie Soboru Watykanskiego II.
Ostatecznie w moim opracowaniu zostalo ono wydane z okazji stulecia urodzin autora pt. Teologia
zycia duchowego w Swietle Soboru Watykanskiego II (Apostolicum, Zabki 2000).
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dre

Historii Duchowoéci, a w 1985 roku — Katedre Psychologii Zycia Wewnetrznego.
Dzigki temu Specjalizacja uzyskata status Sekcji. Wiosng 1999 roku Sekcja Teo-
logii Duchowos$ci wraz z innymi sekcjami Wydziatu Teologii KUL decyzja Senatu
Akademickiego zostala podniesiona do rangi Instytutu Teologii Duchowosci.

Obecnie Instytut zatrudnia 6 samodzielnych pracownikéw naukowych, w tym
trzech profesorow tytularnych, i sktada si¢ z dwoch Katedr: Duchowosci Systema-
tycznej i Praktycznej (ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski, prof. dr hab. Teresa
Paszkowska i ks. dr hab. Adam Rybicki, prof. KUL) oraz Katedry Historii Ducho-
wosci (ks. prof. dr hab. Jarostaw M. Poptawski, dr hab. Stanistaw T. Zarzycki SAC,
prof. KUL i ks. dr hab. Jan K. Miczynski), w ktorych prowadzone sa regularne
dzienne zajecia specjalistyczne na poziomie studiow doktoranckich. W latach
1984-2018 studia te ukonczyto okoto 300 oséb (duchownych i §wieckich), uzy-
skujac licencjat kanoniczny. Przeprowadzono 11 przewodow habilitacyjnych
i okoto 160 przewoddéw doktorskich. Obroniono takze ponad 850 prac magister-
skich. Natomiast w otwartych w 2003 roku czterosemestralnych Podyplomowych
Studiach Duchowosci Katolickiej przez ostatnie 15 lat studiowato ponad 230 0s6b.

W latach 1976-2015, oprocz wielu okoliczno$ciowych krajowych 1 mi¢dzyna-
rodowych sesji naukowych, Instytut zorganizowat czterdziesci Dni Duchowosci
(do 2000 roku byly to Tygodnie Duchowo$ci). Materialy z nich zostaty opubliko-
wane w serii ,,Homo meditans”. Dorobek naukowy i dydaktyczny Instytutu Teo-
logii Duchowosci KUL, a takze wypracowana w tym $rodowisku wtasna koncep-
cja uprawiania teologii duchowos$ci upowaznia do okreslenia: ,,lubelska szkota
duchowosci™*?,

* Prymasowskie Studium Zycia Wewnetrznego w Warszawie. Historycznie bio-
rac jest to drugi osrodek teologii duchowosci w Polsce, rowniez zalozony przez ks.
Stomkowskiego. Zostato ono erygowane przez Prymasa Tysiaclecia 15 VIII 1962
roku. W przeciggu niemal potwiecza w ramach Studium, ktére w miedzyczasie
zmienilo nazwe na Prymasowski Instytut Zycia Wewnetrznego, wiedze na temat zy-
cia duchowego pod katem formacji zdobyto okoto 2800 stuchaczy. Sposrdéd nich
duza liczba uzyskata tytut magistra, licencjata i doktora teologii. Wsrod studiujacych
duchownych, oso6b konsekrowanych i $wieckich, byli m.in. stuchacze z Anglii,
Biatorusi, Litwy, Niemiec i Ukrainy™®. Od 2010 roku Instytut wszedt w struktury
Papieskiego Wydziatu Teologicznego Sekcja §w. Jana Chrzciciela w Warszawie.

» Sekcja Duchowosci Teologow Polskich, a obecnie Polskie Stowarzyszenie
Teologow Duchowosci. Powstanie tej poczatkowo nieformalnej organizacji specja-
listéw w zakresie duchowosci takze posrednio wiaze si¢ z osoba ks. Stomkow-

12 7ob. szerzej na ten temat: M. Chmielewski, Instytut Teologii Duchowosci, w: 100 lat Teologii
na KUL, red. S. Nowosad, J. Mastej, Lublin 2018, s. 109-115.

18 Zob. J. Kloc, 25 lat istienia Prymasowskiego Studium Zycia Wewnetrznego, w: Zycie wedle
Ducha. Ksigga Pamigtkowa XXV-lecia Prymasowskiego Studium Zycia Wewnetrznego, red. E. Weron,
Poznan 1987, s. 215-237.
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skiego, ktory w latach 1968-1971 pehit funkcj¢ przewodniczacego Sekcji Asce-
tycznej przy Podkomisji Studiow w ramach powotanych przez Konferencje Epi-
skopatu Polski Specjalistycznych Sekcji Pracownikéw Naukowo-Dydaktycznych
Wyzszych Uczelni w Polsce. W takim tez charakterze wystgpowat na Kongresie
Teologdw Polskich, ktory odbyt sie¢ w dniach 21-23 IX 1971 roku na KUL. Ksiadz
Stomkowski postulowat wtedy utworzenie Sekcji Ojcéw Duchownych. Po jego
$mierci  kwestia  wyodrebnionej  sekcji  teologow  zajmujacych  sig
zyciem wewngtrznym zanikla. Jednak na wniosek ks. Waleriana Stomki zostata
powotana Sekcja Duchowosci Teologéw Polskich podczas V Kongresu Teologow
Polskich, obradujacego na KUL w dniach 14-16 IX 1983 roku. Grono zatozycieli
liczyto wowczas zaledwie kilka 0sob.

Znaczne ozywienie dziatalno$ci Sekcji nastgpito po zmianie jej wtadz podczas
kolejnego Kongresu Teologow Polskich, ktory mial miejsce rowniez na KUL
w dniach 12-14 IX 1989 roku. Odtad odbywatly si¢ regularne coroczne spotkania
cztonkow Sekcji, ktorych liczba stale si¢ zwigkszata. Podjeto takze konkretne ini-
cjatywy w postaci publikacji i konferencji naukowych. Po kolejnej zmianie wladz
Sekceji w 2000 roku rozpoczgto dziatania w celu nadania jej osobowosci prawnej
koscielno-cywilnej. W 2008 roku przemianowano ja na Polskie Stowarzyszenie
Teologdw Duchowosci, a 345. Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski,
obradujgce w dniach 28-29 X 2008 roku w Biatymstoku, zatwierdzito jego statut.
Cywilng osobowos$¢ prawng Stowarzyszenie uzyskato na mocy wpisu do Krajo-
wego Rejestru Sgdowego (nr 0000325994) dnia 30 111 2009 roku®,

Aktualnie (stan na 30 VIII 2018) Stowarzyszenie liczy 145 cztonkow, w tym
18 profesorow tytularnych, 20 doktoréw habilitowanych i 70 doktoréw. Niemal
polowe tego gremium stanowig ksieza diecezjalni.

Jesli chodzi o dziatalnos¢ i osiagnigcia najpierw Sekcji, a nastgpnie Stowarzy-
szenia, to w latach 1983-2017, oprdcz kilku poczatkowych spotkan organizacyj-
nych, zwotano 21 konferencji naukowych w r6znych miejscach kraju, w tym kilka
o charakterze migdzynarodowym. Opublikowano 10 toméw z serii ,,Duchowos$¢
w Polsce” 1 od 2009 roku rozpoczeto publikowanie niniejszego rocznika pod tym
samym tytutem. Dotychczasowych 8 jego tomow liczy tacznie 2479 stronic, na
ktorych znalazto si¢ 229 artykutow. Oprocz tego w ramach serii ,,Biblioteka teologii
duchowosci” ukazaty si¢ 4 tomy?®, a takze 6 innych pozycji'®, w tym wspomniany

14 Zob. M. Chmielewski, Sekcja Duchowosci Teologéw Polskich, w: Kosciél w zyciu publicz-
nym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, red. K. G6zdz, K. Klauza i inni, t. 3,
Lublin 2005, s. 391-422; tenze, Geneza Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci, w: Ducho-
wos¢ w Polsce, tom 11, red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 39-52.

15T 1 — Swieccy konsekrowani w nauczaniu KosSciota $wietego. Zbior dokumentéw, opr.
M. Chmielewski, Lublin 2011; t. 2 — J. Misiurek, Modlitwa. Medytacja. Kontemplacja. Mistyka.
Dzieje problematyki, Lublin 2011; t. 3 — M. Chmielewski, Duchowos¢ wedtug Jana Pawla II.
Studium na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013; t. 4 — A. Jastrzgbski, Homo theomorphicus
et theophoricus. Studium z receptywno-responsywnej teorii duchowosci, Lublin 2015, ss. 283.

16 Sg to: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek,
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Leksykon duchowosci katolickiej.

Waznym przejawem dzialalno$ci Stowarzyszenia byt udzial kilkuosobowej
reprezentacji w VIII Kongresie Teologéw Polskich, ktory odbywat si¢ w Poznaniu
w dniach 13-16 IX 2010 roku. Nadmieni¢ trzeba ponadto, ze od 1 1 2017 roku
Stowarzyszenie ma wlasng strong internetowg: www.duchowoscwpolsce.pl®’.

* Teologia duchowosci na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Pierwsze wysitki stworzenia struktur dla teologii duchowosci poza
KUL podjat na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (obecnie Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego) w potowie lat osiemdziesigtych XX wieku
pierwszy w Polsce doktor teologii duchowosci — ks. Stanistaw Urbanski. Z jego
osoba wigze si¢ szereg inicjatyw naukotworczych na rzecz teologii duchowosci
w srodowisku warszawskim, a takze ogolnopolskim, polonijnym i zagranicznym.

Ksigdz Urbanski, po uzyskaniu habilitacji w 1989 roku (pierwszej w Polsce
w zakresie teologii duchowosci), objat kierownictwo wakujacej Katedry Teologii
Zycia Wewnetrznego, ktora zostata przemianowana na Katedre Teologii Zycia
Duchowego. Na jej bazie utworzyt w Warszawie Sekcje Teologii Duchowosci,
w ramach ktorej powstaly dwie kolejne Katedry: Hagiografii i Mistyki Chrzesci-
janskiej. Tylko w ciagu pierwszych dziesieciu lat istnienia Sekcji, jej pracownicy
— trzech profesoréw (ks. Urbanski, Pawet Placyd Ogorek OCD i ks. Ireneusz Wer-
binski) oraz dwoch adiunktow (ks. Marek Szymula i ks. Pawel Gwiazda) wypro-
mowali kilkunastu doktorow, opublikowali kilkaset pozycji naukowych i zorganizo-
wali kilkana$cie konferencji naukowych®®. Do chwili obecnej ten dorobek zostat
wielokrotnie pomnozony. Dopisa¢ do niego trzeba takze co najmniej kilka habili-
tacji i awansOw profesorskich®®.

Wskutek reorganizacji struktury Wydzialu Teologicznego UKSW obecnie teo-
logia duchowo$ci uprawiana jest na poziomie studiéw doktoranckich w ramach

A. J. Nowak, Lublin 1993, ss. 414; Swieccy w Akcji, red. W. Stomka, Lublin 1996, ss. 176; ,, W sercu
Kosciola bede Mitoscig”. Materialy z ogolnopolskiego sympozjum z okazji setnej rocznicy smierci
sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, Doktora Kosciota, red. W. Stomka, M. Chmielewski, L. Kasperek, Kra-
kow 1998, ss. 156, 4 nlb.; A. Stomkowski, Teologia Zycia duchowego w swietle Soboru Watykanskiego
II, opr. M. Chmielewski, Zabki 2000, ss. 327; Ksigdz Rektor Antoni Stomkowski. Stulecie urodzin.
Materialy z sympozjum KUL 5 grudnia 2000 r., red. M. Chmielewski, Lublin 2001, ss. 182+4 nlb.

17 Zob. M. Chmielewski, Dwadziescia lat Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich, w: Teologowie
duchowosci w Polsce 2003, opr. M. Chmielewski, Lublin 2003, s. 13-38; tenze, Geneza Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, ,,Duchowos$é w Polsce”, t. 11, red. M. Chmielewski, Lublin
2009, s. 39-52; tenze, Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci, w: Migdzy sensem a bezsensem
ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania wspolczesnego czlowieka,
red. D. Bryl, B. Kochaniewicz, J. Nawrot, E. Kotkowska, Poznan 2012, s. 613-615.

18 Zob. P. Gwiazda, Historia i rozwdj Sekcji Teologii Duchowosci ATK w latach 1989-1999,
,»Roczniki Teologiczne” 46(1999), z. 5, s. 7-19; M. Szymula, Osiggni¢cia naukowo-badawcze pra-
cownikow naukowych Sekcji Teologii Duchowosci ATK, tamze, s. 21-52.

19 Rozmiar tego dorobku obrazuje m.in. bibliografia podmiotowa ks. prof. dr. hab. S. Urban-

skiego. — Zob. Tylko stuzyé. Ksiega Jubileuszowa dedykowana ks. prof. dr. hab. Stanistawowi Urban-
skiemu, red. W. Galazka, Warszawa 2016, t. 1, s. 47-299.
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Instytutu Teologii Systematycznej w dwoch Katedrach: Teologii Zycia Duchowe-
go (ks. dr hab. Wtodzimierz Gatazka, prof. UKSW i dr Ewa Korbut MSF) oraz
Mistyki Chrzescijanskiej (ks. prof. dr hab. Marek Tatar).

Ksigdz Urbanski, promujac teologie duchowosci, szczegoélnie w jej polskim
wymiarze, powotat na UKSW piecioletnie podyplomowe zaoczne studia dokto-
ranckie, Podyplomowe Studium Kierownictwa Duchowego, Studium Duchowosci
Europejskiej, Studium Duchowosci Polonijnej, zas przy Wyzszej Szkole im. Bog-
dana Janskiego w Warszawie utworzyl Studium Duchowosci Zmartwychwstan-
czej, a w Czestochowie — Studium Duchowosci Chrzescijanskiej?.

* Teologia duchowosci na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta Il w Krako-
wie uprawiana jest w Instytucie Teologii Duchowosci, ktory powstat jesienig 2008
roku na bazie dotychczasowych Katedr: Teologii Duchowosci i Historii Duchowo-
sci, funkcjonujacych jeszcze w strukturach Papieskiej Akademii Teologiczne;.
Obecnie w Instytucie zatrudnionych jest czterech samodzielnych pracownikow na-
ukowych — dwoch w Katedrze Teologii Duchowosci (ks. prof. dr hab. Jan Mach-
niak i ks. dr hab. Marcin Godawa) i dwoch w Katedrze Historii Duchowosci (prof.
dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD i ks. prof. dr hab. Wojciech Zyzak). Oprocz
licznych konferencji naukowych i publikacji, Instytut w swoim dorobku ma kilka-
nascie przewodow doktorskich i dwie habilitacje. Ponadto wspotpracuje z Karme-
litanskim Instytutem Duchowosci oraz Instytutem Studiow Franciszkanskich.

* Karmelitanski Instytut Duchowosci w Krakowie faktycznie istnieje od 1990
roku. Jego zatozycielem i spiritus movens jest o. Gogola. Zaczeto si¢ od serii
otwartych konferencji z zakresu duchowosci. Z tego w 1991 roku zrodzito si¢ Kar-
melitanskie Studium Duchowosci ze stalymi wyktadami. Dwa lata p6zniej powstat
Karmelitanski Instytut Duchowosci, w ktérym studia do dzi$ podejmuja glownie
osoby zakonne, a takze $wieccy, zafascynowani duchowosciag karmelitanska.
Wyktadowcami sg gléwnie karmelitanscy teologowie duchowosci ze Srodowiska
krakowskiego. W 2001 roku Instytut otrzymat nowa siedzibe. Od 1995 roku
wydaje seri¢ ,,Formacja zakonna”. W 1998 roku rozpoczgto w Instytucie organi-
zowac¢ ,,Tygodnie duchowosci”, ktore po dziesieciu latach przeksztatlcono w ,,Dni
duchowosci”. Referaty wygloszone w czasie tych sesji naukowych publikowane
sa w serii ,,Karmel zywy”. Od 2008 roku Instytut wydaje rocznik ,,Itinera Spiritu-
alia. Commentarii Periodici Instituti Carmelitani Spiritualitatis Cracoviae”,
a w2011 roku wzbogacil si¢ o seri¢ wydawnicza ,,Zrédta karmelitanskie”. Oprocz
wspomnianej wspotpracy z Instytutem Teologii Duchowosci UPJPII, krakowski
osrodek karmelitanski od 2010 roku pozostaje w Scistych relacjach z Papieskim
Wydziatem Teologicznym ,, Teresianum” w Rzymie.

* Instytut Teologii Duchowosci na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wro-
ctawiu zatrudnia trzech 3 profesorow i jednego adiunkta. Sktada si¢ z trzech
Katedr: Teologii Duchowosci (bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski), Duchowo-

2 70b. tamze, s. 11.
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$ci Kaplanskiej i Zycia Konsekrowanego (bp prof. dr hab. Jacek Kicinski CMF
i ks. dr Arkadiusz Kruk) oraz Teologii Malzenstwa i Rodziny (prof. dr hab. Kazi-
mierz Lubowicki OMI).

* na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie w obydwu jego Sekcjach
prowadzone sg studia w zakresie teologii duchowosci. Jak wspomniano, w 2010
roku Prymasowski Instytut Zycia Wewnetrznego wszedt w struktury Collegium
Joanneum. Dzi¢ki temu oferowane sa studia podyplomowe, otwarte i doktoranckie
w zakresie teologii duchowosci. Rowniez w ramach Collegium Bobolanum funk-
cjonujag Dwuletnie Podyplomowe Studia Duchowosci przeznaczone dla lideréw
zycia duchowego: kierownikow duchowych i formatorow, animatorow i odpowie-
dzialnych za ruchy oraz wspolnoty religijne, jak rowniez katechetow i wszystkich,
ktorzy pragna pogtebi¢ zycie duchowe.

*Na innych wydziatach teologicznych w Polsce funkcjonujg zaktady lub
pojedyncze katedry dedykowane teologii duchowosci. Chodzi tu o: Zaktad Teolo-
gii Moralnej, Duchowosci i Katolickiej Nauki Spotecznej na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, w ktorym dziatalno$¢
naukowg w zakresie duchowosci podejmuje trzech teologow (ks. dr hab. Jacek
Hadrys, prof. UAM, dr hab. Piotr Piasecki OMI i mgr Katarzyna Wasiutynska);
Katedre Teologii Moralnej i Duchowosci na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu. W ramach tej jednostki teologia duchowosci zaj-
muje si¢ ks. dr hab. Stanistaw Suwinski; Katedre Teologii Moralnej i Duchowosci
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego, w ktorej teologie
duchowosci wyktada bp prof. dr hab. Henryk Wejman.

Wprawdzie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach
funkcjonuje Katedra Teologii Dogmatycznej i Duchowosci, jednak — jak wynika
z informacji na stronie internetowej Wydziatu — brak w niej wykwalifikowanego
specjalisty w zakresie teologii duchowosci.

Powyzsza prezentacja, cho¢ pobiezna i wymagajaca uzupetnienia o dane
historyczne i statystyczne, to jednak pokazuje, ze teologia duchowosci cieszy si¢
duzym zainteresowaniem zaréwno ze strony studiujacych, jak i wyktadowcow.

2. Wspélcezesna polska teologia duchowosci
W wymiarze przedmiotowym

Wymiar przedmiotowy nauki najlepiej oddaje proste pytanie: co jest jej przed-
miotem, a wigc co, jak i na jakiej podstawie ona bada? Poszukujac adekwatnej
odpowiedzi na pytanie o przedmiotowy wymiar polskiej teologii duchowosci,
nalezy najpierw zajac¢ si¢ terminologia, ktéra okresla tozsamos$¢ tej dyscypliny.


http://www.bobolanum.edu.pl/rekrutacja/podyplomowe-studia-duchowosci
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a) Nazwa i pojecie

Odkad podjeto w Kosciele refleksje teologiczng powstato wiele nazw na okre-
$lenie interesujacej nas dyscypliny teologicznej i jej przedmiotu?'. W ostatnich
czasach mozna nawet zaobserwowac¢ pewnego rodzaju ewolucj¢ terminologiczng.
Na przetomie XIX i XX wieku dominowaly nazwy: ,,ascetyka” i ,,teologia asce-
tyczno-mistyczna”. W okresie przedsoborowym zaczely one stopniowo ustgpo-
waé, bedacym w powszechnym uzyciu w tym czasie, nazwom: ,,Zycie we-
wnetrzne” 1 ,,teologia zycia wewnetrznego™. Te z kolei w ostatnim dwudziestoleciu
XX wieku zaczely by¢ wypierane przez nazwy: ,,zycie duchowe” i ,,duchowos¢”.

Wbrew réznym opiniom postmodernistow, sprawa nazwy jest bardzo wazna,
gdyz powinna w sposob jednoznaczny okresla¢ swoj desygnat. To z kolei ma zna-
czenie dla tozsamosci teologii duchowosci.

Okreslenie ,,ascetyka” lub ,teologia ascetyczno-mistyczna” pojawiato si¢
w publikacjach najstarszego pokolenia teologéw i publicystow polskich sprzed
Soboru Watykanskiego 1I. By¢ moze dlatego, ze byli oni wychowywani m.in. na
znanym i cenionym dziele francuskiego sulpicjanina Adolfa Tanquereya ( 1932)
pt. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1-2, (Krakow 1928). Za tag nazwa zde-
cydowanie opowiada si¢ tez ks. Jan Bochenek (T 1976), autor podrgcznika dla se-
minarzystow pt. Ascetyka (Warszawa 1972). Zwraca uwage fakt, ze bp Jerzy Able-
wicz w slowie wstepnym do tego dziela zamiennie uzywa okreslen: ,,ascetyka”
i,zycie wewnetrzne”. W zwigzku z tym pisze o zasadniczym znaczeniu ,,tego
dzialu teologii, ktéry nazywamy teologia zycia wewnetrznego albo teologia asce-
tyczng i mistyczng, wzglednie teologig doskonalosci chrzescijanskiej”??. Mozna
postawic teze, ze ta cenna praca ks. Bochenka utrwalita nazwe ,,ascetyka”, jesli nie
w pi$miennictwie, to przynajmniej w programach studiéw seminaryjnych w latach
siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku.

Anachroniczno$¢ i nieadekwatnos¢ nazwy ,.teologia ascetyczno-mistyczna”
z punktu widzenia wspotczesnej teologii duchowosci polega na tym, ze:

* jej przymiotnikowa forma (,,ascetyczna”, ,,mistyczna”), metodologicznie
uporzadkowanej refleksji nad zbawcza relacja Bog-cztowiek, nadaje silng konota-
cj¢ aksjologiczng. Sugeruje bowiem, ze ten rodzaj teologii powinien by¢ uprawiany
»ascetycznie”, a nawet ,,mistycznie”. Na czym za$ miatoby polegac ,,ascetyczne”
1 zarazem ,,mistyczne” uprawianie teologii? Cho¢ jest to zagadnienie doniosle i nie
pozbawione metodologicznego znaczenia, to jednak radykalnie przestawia akcent
z przedmiotowosci teologii na jej podmiotowos¢;

* znacznie ogranicza szeroki wachlarz zagadnien wchodzacych w zakres
wspotczesnej refleksji teologicznoduchowej. Sprowadza je do dwoch, w pewnym

2 Ich przeglad zob. M. Chmielewski, Od teologii ascetyczno-mistycznej do teologii duchowosci,
»Studia Diecezji Radomskiej” 2(1999), s. 89-102.

22 J. Ablewicz, Stowo wstepne, w: J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972,'s. 7.
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sensie skrajnych, aspektow zycia duchowego, przez co zdaje si¢ nie uwzglgdniac
wszystkich antropologicznych i spoteczno-kulturowych jego uwarunkowan;

* ascez¢ i mistyke stawia niejako w opozycji wzgledem siebie, co takze
z punktu widzenia wspotczesnej teologii duchowosci jest dalece redukcjoni-
styczne. Asceza i mistyka to nie dwa odrgbne etapy w rozwoju duchowym lecz
nieroztaczne na kazdym jego etapie obszary wspolpracy z taska Boza.

Nie oznacza to jednak, ze btgdnym i niedozwolonym jest stosowanie tych
nazw, o ile faktycznie odnosza si¢ do tych obszaréw zycia duchowego. Co wigcej,
wydaje sig, ze w kontekscie epistemologicznego i aksjologicznego relatywizmu,
jaki niesie ze sobg postmodernizm, bardzo potrzebna jest ascetyka, rozumiana jako
teologia ascezy, majgca zastosowanie w formacji duchowej i w poprawnym ksztat-
towaniu poboznosci. Na odnotowanie zastuguje fakt, ze pod wptywem fascynacji
religiami dalekowschodnimi i wszelkiego rodzaju ezoteryzmem oraz groza, obec-
nie nasila si¢ zainteresowanie jakkolwiek rozumiang mistyka. W zwigzku z tym
coraz czg$ciej zamiast o teologii mistyki méwi si¢ o mistologii, czyli nauce
0 mistyce — nie koniecznie w ujeciu teologicznym?,

Kolejne pokolenia kaptanow i 0séb zakonnych, szczegolnie w okresie okoto-
soborowym, bylo formowanych na podstawie bogatego w tre$¢ i metodologiczne
doskonale uporzadkowanego podrecznika pt. Trzy okresy Zycia wewnetrznego
wstepem do Zycia w niebie. Jego autorem jest francuski dominikanin Reginald Gar-
rigou-Lagrange (1 1964), profesor teologii fundamentalnej i dogmatyki na ,,Ange-
licum” w Rzymie, a zarazem promotor rozprawy doktorskiej ks. Karola Wojtyty.
Renoma autora i popularno$é jego dzieta®® przyczynity si¢ zapewne do upowszech-
nienia nazw ,,zycie wewnetrzne” i ,,teologia zycia wewnetrznego”, czego odzwier-
ciedlenie mamy w publikacjach, ktore ukazywaty si¢ zaraz po Soborze Watykan-
skim II i w jezyku teologiczno-koscielnym. By¢ moze utrwalenie si¢ tych nazw
w Polsce dokonalo si¢ juz wczesniej za sprawa stuzacych do formacji seminaryjnej
i kaptanskiej ksiazek ks. Aleksandra Zychlinskiego (f 1945)%. Pot wieku pozniej
ta nazwa nadal postugiwat si¢ m.in. ks. Stomkowski, bp Wilhelm Pluta®® i wielu

23 7ob. M. Chmielewski, Mistologia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Ziemann, Lublin 2008,
t. 12, k. 1275-1277.

24 O doniostosci tego dzieta $wiadczy fakt, ze w Polsce, w thumaczeniu s. Teresy Landy,
franciszkanki stuzebnicy Krzyza, miato ono dotychczas kilka wydan: I wydanie, t. 1-2, Pallottinum,
Poznan, 1960-1962; 11 wydanie — Wydawnictwo Ojcoéw Franciszkanow, Niepokalanéw 1998; 111
wydanie — Wydawnictwo Ojcoéw Franciszkanow, Niepokalanow 2001; IV wydanie — Wydawnictwo
Ojcow Franciszkanow, Niepokalanow 2014.

%5 Chodzi m.in. o dzieta pt.: Teologia zycia wewnetrznego (Lwow 1939); Zycie wewnetrzne.
Rozwazania teologiczne (Lwow 1931) czy Wtajemniczenie w umiejetnosé swietych. Praktyczne
wskazowki dla zycia wewnetrznego (Poznan 1933).

%6 Zob. W. Pluta, W trosce o Zycie wewnetrzne. Powigzanie z teologiq, Poznah-Warszawa 1980;

tenze, W trosce o zycie wewnetrzne. O dojrzatos¢ ludzko-chrzescijanskg osob w stuzbie apostolskiej
i duszpasterskiej Kosciota sw., Gorzoéw Wielkopolski 1984.
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innych autorow?’.

Obecnie w Polsce niemal powszechnie uzywa si¢ wspolczesnej terminologii
duchowosciowej, przy czym sam termin ,,duchowo$¢” ma podwojne znaczenie.
W pierwszym przypadku jest to zycie duchowe lub zycie wewngtrzne, za§ w dru-
gim — teologiczna refleksja nad nim. Jesli chodzi o ten pierwszy zakres znacze-
niowy, to polscy teologowie duchowosci na ogot dos¢ swobodnie postuguja sie
zamiennie pojeciami ,,duchowo$¢” 1,,zycie duchowe”. Tymczasem bardzo ceniony
wspotczesny teolog duchowosci Charles Andre Bernard SJ (1 2001) zwraca
uwage, ze duchowo$¢ nalezy do zycia wewnetrznego i stanowi jego nieodlaczny
element. Kiedy za$ staje si¢ ona przejawem wiary, wowczas moéwimy o zyciu du-
chowym. W tym przypadku — jak sugeruje autor — pojgcie ,,duchowos$¢” wskazuje
bardziej na aspekt podmiotowy, podczas gdy ,,zycie duchowe” — na aspekt przed-
miotowy. Zgodnie z tym, gldownym obszarem zainteresowania teologii duchowos$ci
bylby podmiot doswiadczenia duchowego, zas w teologii zycia duchowego raczej
przedmiot do$wiadczenia religijno-duchowego®.

W tym miejscu warto odnotowaé, ze ostatnio pewne zamieszanie terminolo-
giczne pojawilo si¢ w zwigzku z wprowadzonym przez socjologéw w latach dzie-
wiecdziesigtych XX wieku pojeciem ,,nowa duchowos¢”. Stuzy ono do identyfi-
kowania do$¢ niejednorodnego zjawiska, ktore ksztaltuje si¢ poza instytucjonal-
nymi formami religii, a nierzadko takze w formalnym oderwaniu od jakiegokolwiek
zaangazowania religijnego. Ks. Janusz Marianski opisuje je jako przejaw procesu
indywidualizacji i subiektywizacji, prowadzacego zwykle do kontestacji religii.
Towarzyszy temu odwotywanie si¢ do jakiejkolwiek transcendencji i rozwijanie
zdolnosci do przekraczania wlasnego ,,ja”, co ma stuzy¢ samospetnieniu i poczuciu
szczescia®., Jaskrawymi przyktadami ,,nowej duchowosci” s na przyktad ksiazki
nastepujacych autorow: Matthew Fox — Pierworodne blogostawienstwo. Elemen-
tarz duchowosci stworzenia... (Poznan 1994), Wilkie Au — Drogqg serca. Ku holi-
stycznej duchowosci chrzescijanskiej (Krakow 1998), André¢ Comte-Sponville —
Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga (Warszawa 2011)
1 Sam Harris — Przebudzenie. Duchowos¢ bez religii (£.6dz 2015).

2" Nazwg ta postlugiwal si¢ jeden z pierwszych zmartwychwstaficow o. Piotr Semenenko
(t 1886), m.in. w dziele pt. Zycie wewnetrzne (Lwéw 1931). Natomiast za anachronizm mozna uznaé
stosowanie wspolczesnie tej nazwy na okre$lenie zycia duchowego. — Zob. M. Polak, Zycie
wewnetrzne. Wprowadzenie, Krakow 2012.

28 Ch. A. Bernard, Discussione: 1° parte, w: Teologia spirituale. Temi e problemi, red. M. Gioia,
Roma 1991, s. 209.

29 Zob. Oblicza nowej duchowosci. Dyskusja o funkcjach piekna, dobra i prawdy na przefomie
tysigcleci, red. M. Gotaszewska, Krakow 1995; Nowa duchowosc w spoteczenstwa monokulturowych
i pluralistycznych, red. K. Leszczynska, Z. Pasek, Krakow 2008; J. Marianski, S. Wargacki, Nowa
duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kulturowy, ,,Przeglad Religioznawczy” 4(2011), s. 127-149;
Pozareligijne wymiary duchowosci, red. Z. Pasek, K. Skowronek, R. Tyrala, Krakow 2013; J. Ma-
rianski, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoleczno-kulturowy — mit czy rzeczywistosé, ,,Uniwersy-
teckie Czasopismo Socjologiczne” 2015, nr 13(4), s. 22-45.
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W tym kontekscie lepiej wida¢ koniecznos$¢ uscislania, co rozumie si¢ przez
duchowos¢ i o jakiej duchowosci w danym przypadku jest mowa. Niestety, z nie-
pokojem nalezy stwierdzi¢, ze polscy teologowie duchowosci, nie tylko w publi-
cystyce, ale i w swoich pracach naukowych te podstawowa kwesti¢ metodolo-
giczng podejmuja dos¢ rzadko, przyjmujac zludne zatozenie, ze w kazdym przy-
padku chodzi o duchowos¢ chrzescijanska. Tymczasem zardwno rzetelno$¢ badaw-
cza, jak i odpowiedzialne duszpasterstwo wymagaja precyzji terminologicznej,
a nade wszystko $wiadomosci, ze wspotczesna duchowos$¢ ,,nie jedno ma imi¢”.

O ile bowiem na poziomie antropologicznym za kard. Wojtyla przez ducho-
wos¢ rozumiemy wrodzong — wpisang w ludzka natur¢ zdolno$¢ do autotranscen-
dencji®, ktorg nazywam duchowo$cig antropogeniczng (majgcg swg geneze
w ludzkiej naturze), to ta potrzeba wychodzenia poza do$§wiadczenie wlasnego
,ja” ma rézne ukierunkowania. Stad réznorodnos¢ przejawdéw duchowoscei,
sktadajacych si¢ na szeroko rozumiang kulturg. Kiedy natomiast czlowiek w tym
wychyleniu poza sfere swojej $wiadomosci zwraca si¢ ku jakiemu$ transcenden-
sowi z nastawieniem soteryjnym, upatrujac w nim zabezpieczenia czy przedtuze-
nia egzystencji, albo swoicie rozumianego zbawienia, wowczas dopiero mozna
moéwi¢ o duchowosci religijnej i o dalszych jej specyfikacjach konfesyjnych, tacz-
nie z duchowoscia chrzescijanska w jej zasadniczych odmianach odpowiednio do
wyznan chrzescijanskich.

Innymi stowy, kazdy cztowiek poniewaz jest osoba posiada jaka$ swoja du-
chowos¢, ktéra pozostaje w $cistej korelacji z kultura, w jakiej on zyje. Ta kultura
ksztattuje jego potrzebe transcendowania, a zarazem on swoim transcendowaniem
na nig wplywa. Mozna zatem powiedzie¢, ze duchowo$¢ antropogeniczna jest jak
wrodzona cztowiekowi zdolno$¢ mowy. Jednak o tym, jakim on bedzie postugiwat
si¢ jezykiem, co i jak bedzie mowit — czy to wielbigc Boga czy ztorzeczac — zalezy
od wptywu srodowiska i jego osobistej aktywnosci. Idac po linii tej analogii mozna
powiedzied, ze tak jak rozne jezyki 1 sposoby werbalnego porozumiewania si¢ majg
wspoélny element przede wszystkim w zastosowaniu aparatu mowy, cho¢ znacznie
roznig si¢ pod wieloma wzgledami, tak r6zne duchowosci, zwlaszcza pochodzace
z odlegtych kregdéw kulturowo-religijnych, z duchowos$cia chrzescijanska (szcze-
golnie katolicka) maja wspdlna t¢ wrodzong potrzebeg autotranscendencji.

We wspolczesnej polskiej literaturze duchowosciowej posrednio poruszano
kwesti¢ tozsamos$ci duchowosci chrzescijanskiej, gtownie w zwigzku z pojawiaja-
cym si¢ w ostatnim ¢wieréwieczu XX wieku zainteresowaniem medytacja daleko-
wschodnig. Stanowiska byty r6zne, cho¢ — jak si¢ wydaje — przewazata gotowos¢ do
unifikacji czgsto skrajnie roznych duchowosci religijnych®, do czego w znacznym

30 Zob. J. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985 (wyd. 2), s. 131-227.

31 Zob. S. Witek, Zjawisko medytacji w kulturze religijnej Tybetu, w: Medytacja (Homo medi-
tans, 1), red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 31-42; tenze, Buddyzm a chrzescijanstwo, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 108(1987), s. 393-406; W. Stomka, Medytuje, wiec jestem, 1.6dZ 1992; J. B. Lotz, Wpro-
wadzenie w medytacje, Krakow 1994.
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stopniu przyczynity si¢ masowo wydawane ksigzki hinduskiego jezuity
Antony’ego de Mello (T 1987), taczace elementy duchowosci i mistyki Dalekiego
Wschodu z duchowo$cig chrzescijaniskg oraz psychoanalizg i psychoterapig®.

W poczatkach trzeciego tysiaclecia w polskiej literaturze duchowosciowej wy-
raznie pojawit si¢ psychologiczny paradygmat duchowosci. Sledzac najnowsze
publikacje, takze w internecie®, odnosi si¢ wrazenie, ze stata si¢ ona domeng bar-
dziej psychologii, anizeli teologii i nauk religioznawczych. W wielu ksigzkach,
zwlaszcza zwigzanych z o$rodkami prowadzacymi rekolekcje ignacjanskie, do
procesow zycia duchowego swobodnie aplikuje si¢ r6zne elementy psychologii,
nierzadko o proweniencji jungowskiej, tak iz ojcostwo duchowe coraz bardziej
staje si¢ okazja do psychoanalizy i psychoterapii.

We wrze$niu 2013 roku powstato Polskie Towarzystwo Psychologii Religii
1 Duchowosci z siedzibg w Gdansku, ktore — jak czytamy na jego oficjalnym portalu
internetowym — ma na celu ,,szerzenie naukowej wiedzy na temat psychologicz-
nych proceséw lezacych u podtoza duchowej i religijnej sfery zycia cztowieka™34.

Ta silna pokusa kontaminacji duchowosci katolickiej w Polsce staje si¢ powaz-
nym wyzwaniem dla Srodowiska teologicznego. Z jednej strony wskazuje na
potrzebe wigkszej wrazliwosci metodologiczne;j.

b) Metoda i irodia

To, jak si¢ rozumie dang dyscypling naukowa, implikuje stosowanie adekwat-
nej metody badawczej oraz Scisle z tym zwigzany doboér zrodet.

W polskiej akademickiej teologii duchowosci niemal od poczatku byty podej-
mowane dzialania majace na celu wypracowanie metody, ktora databy nie tylko
odpowiednie narzedzia badawcze, ale zabezpieczylta takze jej tozsamo$¢. W poto-
wie lat sze$¢dziesigtych ks. Stomka okreslat dwczesna teologie ascetyczno-mi-
styczng jako teologi¢ wychowania®®. Potem swojg refleksje metodologiczng skie-
rowal ku dos$wiadczeniu religijno-duchowemu tacznie z do§wiadczeniem mistycz-
nym, ktora znalazta swdj wyraz w jego rozprawie habilitacyjnej pt. Doswiadczenie
chrzescijanskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w swietle fenomenologicznej

32 Krytyczng ocene pism A. de Mello SJ, jako niezgodnych z wiarg katolickg i mogacych
wyrzadzi¢ powazne szkody, wydata Kongregacja Nauki Wiary w informacji z 24 VI 1998 roku. —
AAS 90(1998), s. 833-834.

33 Zob. hasto ,,Duchowo$é” w Wikipedii, opracowane niemal w catoéci z punktu widzenia
psychologii. — https://pl.wikipedia.org/wiki/Duchowo%C5%9B%C4%87 [16 VIII 2018].

34 https://ptprid.pl/pl/ [16 VIII 2018].

3 Zob. W. Stomka, Préba ujecia teologii ascetyczno-mistycznej jako teologii wychowania,
»Sprawozdania z Czynno$ci Wydawniczej i Posiedzen Naukowych oraz Kronika Towarzystwa Nau-
kowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego za okres od 1 stycznia 1962 do 31 grudnia 19627,
Lublin 1963, s. 8-10; tenze, Od teologii ascetyczno-mistycznej do teologii wychowania, tamze, s. 81-
82; tenze, Proba ujecia teologii ascetyczno-mistycznej jako teologii wychowania, w: Studia i mate-
rialy Instytutu Studiow Koscielnych w Rzymie, bez red., Rzym 1972, s. 97-131.
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metody Husserla (Lublin 1972)%, Na tle 6wczesnych tendencji antymodernistycz-
nych teza, jaka postawit ks. Stomka, Ze u podstaw teologii, zwtaszcza duchowosci,
jest do$wiadczenie religijne, byta bardzo odwazna i awangardowa®. W szeregu
publikacji, w ktorych rozwijatl i poglebiat ten temat w kolejnych latach, nasz autor
datl podwaliny pod polska szkote teologii duchowosci, ktora mozna nazwac ,,lubel-
ska szkotg teologii duchowosci”. Ks. Stanistaw Urbanski tratnie zauwaza, ze w ba-
daniu do$wiadczenia duchowego, ks. Stomka jako pierwszy opowiada si¢ za sto-
sowaniem elementéw wlasciwych fenomenologii i psychologii. ,,Przyjmuje on
jako zrodto chrzescijanskie dos§wiadczenie duchowe, poniewaz teologia duchowo-
Sci czerpie swoje treéci nie tylko z Pisma Swietego i Tradycji, ale tez z do§wiad-
czenia wiary, nadziei i mitosci, i w $wietle tego do§wiadczenia moze zosta¢ zwe-
ryfikowana. Przekonanie o obiektywizmie tego doswiadczenia wynika z kolei
z danych Objawienia, a takze z do$wiadczenia Kosciota jako wspolnoty Iudu
Bozego, wyrazonego glosem Urzedu Nauczycielskiego™®. A zatem ks. Stomka
jako pierwszy w Polsce podjat trud refleksji metateologicznej w naszej dyscypli-
nie®, ktorg potem inspirowali si¢ jego uczniowie: ks. Stanistaw Urbanski, ks. Ire-
neusz Werbinski i ks. Marek Chmielewski. Do tej koncepcji teologii duchowosci
w swoich badaniach nawiazujg takze wspotpracownicy ks. Stomki i inni autorzy“°.

3 Reedycja rozprawy habilitacyjnej ks. W. Stomki w: Bdg jest Mitoscig. Ksiega Jubileuszowa
ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki z okazji pieédziesigciolecia swiecen kaptanskich, red.
M. Chmielewski, A. Rybicki, Lublin 2006, s. 65-220.

87 Przetomem w koncepcji teologii byla praca francuskiego teologa ks. Jeana Mouroux pt.
L Expérience chrétienne. Introduction a une théologie (Paris 1952), ktora byla inspiracja dla Hansa
Urs von Balthasara. Ks. Stomka w swojej habilitacji nie cytuje tego dzieta, co moze oznaczaé, ze
jego koncepcja teologii jako refleksji nad doswiadczeniem duchowym jest wlasna i oryginalna.

3 S. Urbanski w artykule pt. Metodologia teologii duchowosci, ,,Studia Nauk Teologicznych”
2(2017), s. 231; por. tenze, Teologia duchowosci ksiedza profesora Waleriana Stomki, w: Najwaz-
niejsza jest Mitos¢. Ksiega Pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Waleriana Stomki, red. M. Chmie-
lewski, Lublin 1999, s. 83-99.

39 Zob. tegoz autora: Religijne doswiadczenie jako podstawa i kres poznania Boga, ,,Collectanea
Theologica” 37(1967), f. 2, s. 126-155; Spor o nowgq teologie, ,,Wigz” 12(1968), nr 9, s. 65-70; Teo-
logia jako refleksja nad doswiadczeniem chrzescijanskim, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
12(1974), nr 1, s. 45-60; Apofatyka jako metoda doswiadczenia mistycznego, w: Sw. Bonawentura.
Zycie i mysl, red. S. C. Napiorkowski, Niepokalanow-Warszawa 1976, s. 404-406; Metoda w teologii,
w: Teologia naukq o Bogu, red. M. Jaworski 1 A. Skubis, Krakow 1977, s. 264-266; Teologiczna
koncepcja zycia mistycznego w chrzescijanstwie, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 26(1979),
z. 3, 5. 57-68; Doswiadczenie mistyczne w ujeciu J. Maritaina, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 13(1981),
nr 3, s. 62-71; Interpretacja doswiadczenia mistycznego u Jacquesa Maritaina i Jana Pawla II,
,»Chrzescijanin w Swiecie” 16(1984), nr 6, s. 83-93; Rola intuicji i doSwiadczenia w poznaniu Boga,
w: Tajemnica cztowieka. Wokol osoby i mysli Ks. Wincentego Granata, red. zbior., Lublin 1985,
s. 169-179; Religijne doswiadczenie alfg i omegq naszej drogi ku Bogu, w: Bog i cztowiek w doswiad-
czeniu religijnym (Homo meditans, 4), red. W. Stomka, Lublin 1986, s. 113-145; O doswiadczeniu
religijnym. Z ks. prof. dr hab. Walerianem Stomkq (KUL) rozmawia Cezary Zechowski, w: Albo Albo.
Inspiracje jungowskie (,,Problemy psychologii i kultury”) 1992 nr 4/5, s. 62-69.

40 Zob. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego milosierdzia u bl. siostry Faustyny
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Ksigdz Urbanski wypracowal metod¢ badania i opisu dos§wiadczenia mistycz-
nego, z uwzglednieniem szczegdlnie polskich autordéw. Jego zashuga jest to, ze po-
dobnie jak Jan Gerson (1 1429) w dziele De mystica theologia (Paris 1408), doko-
nal rozréznienia na mistyke studyjng i przezyciows. Postuzylo to tworcy warszaw-
skiej szkoty teologii duchowosci do badania doktryn i szkot mistyki, zwlaszcza
mistyki postania, przy czym nie jest to ujecie historyczne czy hagiologiczne, lecz
analityczno-teologiczne, oparte na zapiskach autobiograficznych, poezji i prozie
mistycznej, dzigki czemu udato sie¢ wyprostowac wiele btednych opinii odno$nie
do charakteru do$wiadczenia duchowego i mistycznego wielu postaci®.

Z kolei ks. Werbinski wypracowal wtasng hermeneutyke hagiologii, u podstaw
ktorej jest badanie do§wiadczenia duchowego w jego funkcji dazenia do §wigtosci.
,»W badaniach hagiologicznych — pisze nasz autor — chodzi o to, aby narracyjnos¢
nie byta wytworem ludzkiej wyobrazni, ale posiadala niezaprzeczalne zakorzenie-
nie w rzeczywistosci ludzkiego zycia i dzialania. Realizowanie $wigtosci wyraza-
jace si¢ w doswiadczeniu moze sta si¢ przedmiotem narracji, poniewaz wyraza
si¢ ono w postawie czlowieka, ktorag mozna badaé, na przyktad metodami wypra-
cowanymi przez psychologie™*?.

Autor niniejszego opracowania chyba najwiecej z dotychczasowych badaczy
poswiecit uwagi kwestiom metodologicznym w zakresie teologii duchowosci, kon-
tynuujac i poszerzajac teze ks. Stomki*®. W moim przekonaniu wiec przedmiotem
materialnym teologii duchowosci jest zycie duchowe, czyli duchowos¢ chrzescijan-
ska w $cistym znaczeniu, za$ przedmiotem formalnym — do§wiadczenie duchowe.
Inaczej méwiac, metodologicznie uporzadkowana teologia duchowosci bada zycie
duchowe jako odniesienie do Boga przez pryzmat doswiadczenia duchowego, czyli
od strony podmiotu i tego, co si¢ w nim dzieje, gdy wchodzi w relacje z Nim*,

Kowalskiej. Studium krytyczne w swietle mysli teologicznej, Krakow 1998.

4 Zob. Blko stuzyé..., t. 1, s. 43-44; A. J. Nowak, Doswiadczenie religijne a doSwiadczenie
mistyczne w wybranych publikacjach ks. prof. dr. hab. Stanistawa Urbanskiego, w: Swietos¢ i histo-
ria (Mistyka polska, 132), red. S. Urbanski, W. Galazka, Warszawa 2014, s. 91-104.

42 1. Werbiniski, Problemy i zadania wspétczesnej hagiologii, Torun 2004, s. 99.

43 Zob. tegoz autora, na przyktad: Podstawowe zagadnienia metodologiczne teologii duchowo-
Sci, ,,Roczniki Teologiczne” 38-39(1991-1992), z. S, s. 21-34; Metodologia duchowosci katolickiej,
w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 49-69; Metodologiczne
aspekty duchowosci maryjnej, ,,Salvatoris Mater” 1(1999), nr 2, s. 320-336; Metodologiczne pro-
blemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999; Metodologiczne podstawy teologii
duchowosci, w: Duchowos¢ na progu trzeciego tysigclecia (Duchowo$¢ w Polsce, 6), red. M. Chmie-
lewski, Lublin 1999, s. 45-85; Maryjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej. Kwestie metodologiczne,
w: Signum magnum — duchowos¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002,
s. 19-33; Mistyka maryjna. Kwestie metodologiczne, ,,Salvatoris Mater” 11(2009), nr 1, s. 21-31;
Potrzeba metodologii w teologii duchowosci, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 12(2010), s. 29-39; Duchowos¢
chrzeScijanska na tle wspolczesnych koncepcji duchowosci. Zarys problematyki, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 64(2017), z. 5, s. 159-179.

4 Syntetyczng prezentacje tej koncepcji przedstawia S. Urbanski w artykule pt. Metodologia
teologii duchowosci, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 2(2017), s. 222-225.
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Mozna powiedzie¢, ze wérod wspotczesnych polskich teologow duchowosci
panuje zgoda, co do przedmiotu teologii duchowosci. Skoro wiec do§wiadczenie
duchowe tgcznie z mistycznym jest w centrum uwagi, to pojawia si¢ kolejna
zasadnicza kwestia topiki teologicznej, a wigc zrodet, na podstawie ktorych to do-
$wiadczenie mozna bada¢. Wspomniani autorzy réwniez sg zgodni co do tego, ze
najbardziej wiarygodnym przekazem doswiadczenia duchowego sa wszelkiego
rodzaju bezposrednie zapiski badanych osob (np. dzienniki duchowe, korespon-
dencja, poezja itp.). Z uwagi na charakter i jako$¢ tego przekazu proponuje, aby je
podzieli¢ na niesformalizowane i sformalizowane. Te pierwsze, w takiej postaci,
jaka pozostawit badany podmiot duchowy, sa najbardziej bezposrednie i majg naj-
wigkszg warto$¢ epistemologiczng. Natomiast zrodta sformalizowane, jakimi sg
wszelkiego rodzaju opracowania tekstow zrédtowych i studia nad nimi, zawieraja
posredni przekaz, a przez to mogg mie¢ mniejszg warto$¢ epistemologiczng™®.

Stusznie zauwaza ks. Urbanski, ze ,,teologia duchowos$ci ma wiele zrodet.
A wigc od rozpoznania zrodel oraz sposobu ich analizy zalezy wybor metody ™.
Niezaleznie od tego, czy i w jakim stopniu wspotczesni polscy teologowie ducho-
wosci eksponuja stosowang przez siebie metode w podejmowanych badaniach,
to sa zgodni co do tego, ze tradycyjne metody teologiczne nie sg wystarczajace do
badania do$wiadczenia duchowego. Potrzeba zatem stosowania metody integral-
nej, taczacej w sobie elementy fenomenologii 1 postgpowania indukcyjno-deduk-
cyjnego, dla ktorych wspdlng bazg jest personalizm. Zaleznie od profilu swoich
badan akcentuja oni poszczegolne elementy tej metody lub doktadajg wlasne.

Na przyktad s. Paszkowska w integralnej metodzie akcentuje wymiar agape-
tyczny, szczegdlnie wazny z punktu widzenia formacji osob konsekrowanych®’.

Ojciec Antoni Jozafat Nowak OFM (T 2013), wprawdzie kwestionowat przy-
datnos¢ fenomenologii w badaniu dos§wiadczenia duchowego, ale widziat potrzebe
wykorzystania zdrowej psychologii, ktéra uwzglednialaby chrystocentryczne
ukierunkowanie i zarazem sakramentalne osadzenie chrzescijanina we wspolnocie
Kosciota. Z tej racji uprawiany przez niego rodzaj psychologii personalistycznej
okreslat mianem ,,psychologii eklezjalnej”. Dzieki niej mozna adekwatnie identy-
fikowaé postawy, w ktorych przejawia si¢ chrzescijanska duchowo$¢*.

Badaniem postaw jako elementem integralnej metody w teologii duchowosci
zajmowatl si¢ bp Henryk Wejman, aplikujac je przede wszystkim do tajemnicy
Bozego milosierdzia i mitosierdzia ludzkiego™®.

4 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy..., s. 213-228; S. Urbanski, Metodologia
teologii duchowosci, s. 228-229.

46 . Urbanski, Metodologia teologii duchowosci, s. 233.

47 Zob. T. Paszkowska, Integrujgca rola Stowa, Lublin 2000, s. 19-20; tenze, Misterium konse-
kracji osob w perspektywie duchowosci Soboru Watykanskiego 11, Lublin 2005.

48 Zob. A. J. Nowak, Identyfikacja postaw, Lublin 2000; tenze, Psychologia eklezjalna, Lublin
2005.

4% Zob. tego autora: Zbawcza wartosé duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999; Mitosierdzie jako
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Po linii postaw swoje badania prowadza ks. Jerzy Misiurek i ks. J. M. Poptaw-
ski. Jako badacze historii duchowos$ci wprawdzie odwotuja si¢ do faktow, jednak
akcent ktada na postawach oraz nurtach teologiczno-duchowych ktore te postawy
ksztattuja lub sg u ich zrodta. Umiejetnie wiec taczg histori¢ z teologia duchowo-
$ci. Szczegolnie widac to na przyktadzie badan nad szkotami duchowosci i kultem
Serca Pana Jezusa®.

Roéwniez karmelitanscy teologowie w Polsce, szczeg6lnie 0. Gogola i 0. Marian
Zawada w uprawianiu teologii duchowosci jako teologii do§wiadczenia, akcentuja
kwestie postaw oraz wymiaru afektywnego, co odpowiada specyfice ich szkoly
duchowosci mocno naznaczonej mistyka nupcjalng. Opisywanie i badanie mistyki
karmelitanskiej oraz mistyki w ogodle bytoby niemiarodajne bez uwzglgdnienia
afektywnego i — co jest nowoscig — kalonicznego wymiaru doswiadczenia ducho-
wego, ktérego przejawem sg postawy duchowe. Taki profil uprawiania interesu;ja-
cej nas dyscypliny teologicznej ma istotne znaczenie réwniez dla formacji zycia
konsekrowanego®®.

Dokonujac przegladu metod uprawiania teologii duchowosci w Polsce mamy
swiadomos$¢, ze nie sg one wystarczajace. Majac jednak na wzgledzie to, ze
duchowos¢ jest przede wszystkim nauka sapiencjalng i pelni wazna role mistago-
giczng, nieustannie polscy badacze podejmuja wysilek poszukiwania nowych
metod, bardziej adekwatnych do zmieniajacych si¢ uwarunkowan naszych czasow.

¢) Stosunek do innych dyscyplin teologicznych
i dziedzin nauki

Teologia duchowosci ze swej natury nalezy do dziedziny nauk teologicznych
i pelni wobec nich funkcje integrujaca, jak twierdzi jeden z posoborowych hisz-

istotny element duchowosci chrzescijanskiej. Studium z teologii Zycia wewnetrznego, Szczecin 1997,
Powotanie do swigtosci a postawa mitosierdzia, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 1(2009), s. 23-35.

50 Zob. np.: J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciota, Lublin 1999; tenze, Historia i teologia pol-
skiej duchowosci katolickiej, t. 1-3, Lublin 2004-2011; tenze, Mqgdrosé¢ serca. W kregu chrzescijan-
skiej duchowosci, Czgstochowa 2016; J. M. Poptawski, Kaspra Druzbickiego teologia Krzyza, Lublin
1997; tenze, Confessio Trinitatis jako podstawa Zycia duchowego w pismach polskich zmartwych-
wstancéw, Lublin 2003.

51 Zob. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, 20122; tenze, Osoba i wspdl-
nota, Krakow 2002; tenze, Mistyka i mistycy Karmelu, Krakow 2007; tenze, Mistvka Karmelu, Kra-
kow 2017; tenze, Rady ewangeliczne: teologia, praktyka, formacja, Krakow 1999, 20032; tenze,
Rady ewangeliczne wedlug doktoréw Karmelu, Krakow 2016; tenze, Sw. Jan od Krzyza dzisiaj: dok-
tryna sanjuanistyczna w swietle wspotczesnej duchowosci, Krakow 2018; M. Zawada, Homo deside-
rans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze antropologiczno-duchowym, Krakow 2011;
tenze, Duchowos¢ waleczna, Krakéw 2014; tenze, Duchowos¢ pigkna. Kosmokalia, antropokalia,
teokalia w doswiadczeniu mistycznym, Poznan 2014; tenze, Doswiadczenie mistyczne. Studium struk-
tury fenomenu, Krakoéw 2015; tenze, Droga osmiu blogostawienstw w perspektywie mistycznej,
Poznan 2015; tenze, Charyzmat karmelitanski, Krakow 2016; tenze, Teologiczne horyzonty pragnie-
nia, Krakoéw 2017.
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panskich teologéw duchowos$ci®. Dzieki swej wyrazistej odrebnosci metodolo-
gicznej jest rozpoznawalna na tle innych dyscyplin teologicznych. Te jej odreb-
no$¢ dostrzega si¢ takze w Polsce, chociazby ze wzgledow formalnych, jakim jest
przyznawanie stopni naukowych z zakresu teologii duchowosci.

Obecnie chyba nikt w Polsce, powotuja si¢ na racje merytoryczne, nie kwe-
stionuje tozsamosci teologii duchowosci. Jezeli sa jakie$ przejawy deprecjacji tej
dyscypliny na tle kluczowych dyscyplin teologicznych, jak na przyktad dogma-
tyka, fundamentalna czy moralna, to na ogot maja one charakter pozameryto-
ryczny i wynikaja raczej z utozsamiania funkcji ojca duchownego w seminarium
lub mistrza nowicjatu z pracg badawcza specjalisty w tym zakresie.

W perspektywie sze$cdziesigciolecia akademickiej teologii duchowos$ci w Pol-
sce jednak nie zawsze tak bylo. W literaturze okresu okolosoborowego znalez¢
mozna liczne $lady napigcia pomigdzy teologia moralng a 6wczesng teologig asce-
tyczno-mistyczng®®. Wérdd polskich teologéw zaznaczyly sie dwa doéé spolaryzo-
wane stanowiska. Jedni widzieli konieczno$¢ wilaczenia teologii ascetyczno-
mistycznej do teologii moralnej jako naturalne jej dopetnienie, inni za$ bronili od-
regbnos$ci teologii ascetyczno-mistycznej jako samodzielnej dyscypliny teologicz-
nej. Ku pierwszej opcji sktaniat sie Jacek Woroniecki OP, ks. Wtadystaw Wicher,
a w okresie pozniejszym —ks. Stanistaw Olejnik i ks. Stanistaw Witek>. Natomiast
autonomii teologii ascetyczno-mistycznej w latach trzydziestych bronili ks. Antoni
Borowski, 0. Jozef Puchalik, ks. Aleksander Syski i ks. Zychlinski®®, a pozniej-
szym okresie ks. Stomkowski i ks. Granat. Ci dwaj ostatni wiazali ja raczej z do-
gmatyka. Zawlaszczaniu omawianej tu dyscypliny teologicznej przez teologie mo-
ralng sprzeciwial si¢ m.in. kardynat Wojtyta. Podkreslat on, Ze teologia moralna
ma wilasny przedmiot formalny, ktorym jest dobro, albo — przez kontrast — zto
moralne, czyli cztowiek i czyny ludzkie w aspekcie dobra albo zta moralnego. Nie
powinna zatem wchodzi¢ w inne obszary teologii®®.

Szerzej kwestie réznicy pomigdzy teologig moralng a duchowos$cia ujmuje ks.
Stomka. Przyjmujgc, iz wlasciwym przedmiotem teologii duchowosci jest chrze-

52 Zob. J. Castellano Cervera, Los grandes temas de la espiritualidad «tradicionaly en la doc-
trina del Vaticano 11, ,,Revista Espiritualidad” 34(1975), s. 171-172.

53 Relacje te bardziej szczegdotowo przedstawit ks. W. Stomka w artykule pt. Préba ujecia
teologii ascetyczno-mistycznej jako teologii wychowania, s. 97-131.

54 J. Woroniecki, Metoda i program nauczania teologii moralnej, Lublin 1931, s. 52-55; W. Wi-
cher, Czy teologia moralna ma szukaé¢ nowych drég?, ,,Polonia Sacra” 5(1952), s. 238-253; S. Olej-
nik, Wspolczesne kierunki, zagadnienia i postulaty teologiczno-moralne, ,,Collectanea Theologica”
23(1952), f. 2, s. 66-114; tenze, O nowe drogi dla teologii moralnej, ,,Collectanea Theologica”
25(1954), f. 3, s. 575-596; S. Witek, Teologia zZycia duchowego, Lublin 1986, s. 18-19; por.
R. Wierna, Ksigdz Stanistaw Witek. Teolog moralista, Lublin 2000, s. 40-43, 172-174.

55 A. Borowski, Teologia moralna, Lublin 1960, s. 12; J. Puchalik, Zarys ascetyki, t. 1: Ascetyka
ogolna, Zdunska Wola 1936, s. 16-18; A. Syski, Teologia ascetyczna, Orchard Lake 1943, s. 113;
A. Zychlinski, Rozwazania filozoficzno-teologiczne, Poznan 1958, s. 265-281.

56 Czym powinna by¢ teologia moralna, ,,Ateneum Kaptafiskie” 59(1959), s. 97-104.



212 Ks. Marek CHMIELEWSKI

Scijanskie doswiadczenie religijno-duchowe, stwierdza, ze teologia moralna roz-
waza na pierwszym miejscu struktur¢ dziatania ludzkiego i poszukuje praw, ktore
nim rzadza. W $wietle tego, zwykte doswiadczenie zyciowe, a tym bardziej do-
$wiadczenie duchowe wraz z mistycznym, nie ma charakteru normatywnego. Teo-
logia duchowo$ci natomiast rozwaza przede wszystkim rozwoj zycia chrzescijan-
skiego aktualizujacy si¢ i przejawiajacy w dos§wiadczeniu duchowym. Prawa, jakie
teologia duchowosci ustala, nie majg charakteru obligatoryjnego, lecz sg regutami
praktycznymi, wyprowadzonymi wtasnie z do$wiadczenia i stuzg do opisania
i wyjasnienia drogi duchowej chrze$cijanina®’. W innym miejscu autor wykazuje,
Ze istotna rdéznica mig¢dzy teologia moralng a duchowoscia dotyczy nie przedmiotu
materialnego, lecz formalnego, a $cislej biorac zastosowanej metody badawczej
odno$nie do doswiadczenia religijno-duchowego. ,,Wystarczy wiec wykazaé —
pisze — ze ta dziedzina teologii, ktorg nazywamy teologig duchowosci, ma odrgbny
przedmiot formalny, czyli wlasciwy sobie aspekt badania rzeczywistosci teolo-
gicznej, by mie¢ prawomocng podstawe dla jej odrebnego traktowania nauko-
wego”™8, Przedmiotem formalnym teologii moralnej jest wigc ujmowanie rzeczy-
wisto$ci ludzkiej, tacznie z jej wymiarem mistycznym, pod katem dobra i zta mo-
ralnego. Natomiast przedmiotem formalnym teologii duchowosci jest osiaganie
doskonatosci 1 $wietosci zycia chrze$cijanskiego, przebdstwienie i jednoczace
upodobnienie si¢ do Boga od nawrdcenia az do mistycznej oblubiefczej jednosci,
tak w wymiarze indywidualnym jak i wspolnotowym, czasowym, jak tez escha-
tycznym. ,,Z tej racji — jak zauwaza dalej nasz autor — ten dziat teologii nazywano
nie teologia spekulatywng, lecz teologia afektywna — teologig serca, teologia mi-
losci, teologia madrosciowa i teologia doswiadczalng, gdyz tego aspektu zycia
ludzkiego nie zna si¢ i nie urzeczywistnia si¢ tylko poprzez wiedzg¢ intelektualna,
ale wlasnie przez wiedz¢ madrosciows, przez wiedze serca, przez mitos¢ i to brang
nie w aspekcie dobra lub zta moralnego, lecz w aspekcie wspomnianej wyzej do-
skonalosci, $§wietosci, przebdstwienia 1 uszczesliwiajacego zjednoczenia
z Bogiem i catym Bozym stworzeniem”°,

Kwestia wzajemnych relacji teologii duchowosci i dogmatyki w polskiej teo-
logii praktycznie nie byta poruszana. Ci sposrod dogmatykow, jak ks. Stomkowski
czy ks. Granat, po prostu podejmowali zagadnienia wtasciwe dla duchowosci, lecz
bez roztrzasania kwestii metodologicznych. Natomiast w $lad za tezg Hansa Urs
von Balthasara, ze teologia duchowosci bez dogmatyki jest jak ,,ciato bez ko$ci”,
za$ dogmatyka bez duchowosci jak ,,kosci bez ciata” i ze duchowos¢ jest ,,subiek-
tywna strong dogmatyki”, albo tez ,,dogmatem w akcji”®, polscy teologowie ducho-
wosci wydaja si¢ bardziej otwarci na wspotprace ze Srodowiskiem dogmatykow,

57 Préba ujecia teologii ascetyczno-mistycznej jako teologii wychowania, s. 127.
%8 Tenze, Teologia duchowosci, s. 238.
% Tamze, s. 239.

8 H. Urs von Balthasar, Theologie und Spiritualitiit, ,,Gregorianum” 50(1969), s. 571-587;
tenze, Verbum Caro, Einsiedeln-Freiburg 1990, s. 227.
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teologow fundamentalnych lub pastoralistow, anizeli moralistow. Majg bowiem
swiadomos¢ metodologicznej odrebnosci swojej dyscypliny, jednak dostrzegaja
konieczno$¢ wspdtpracy z innymi dyscyplinami teologicznymi i nieteologicz-
nymi®!. Ta wspolpraca najpelniej rozwija si¢ w obszarze mariologii®.

d) Wspolczesne kierunki badan

Niewielki dystans czasowy, a w niejednym przypadku brak tego dystansu —
wszakze mowimy o zyjacych i tworzacych autorach — nie pozwala na w petni
obiektywng oceng jakosci teologii duchowosci w Polsce w jej wymiarze przed-
miotowym (tre§ciowym). Dodatkowg trudno$¢ sprawia lawinowo narastajaca ilos¢
publikacji deklarowanych jako przynalezacych do duchowosci. W znacznym pro-
cencie sg to ksigzki autoréw zagranicznych, ttumaczone na jezyk polski, na ogot
bez zadnej opinii teologicznej, a nierzadko takze informacji biograficznej o auto-
rze, dzigki ktorej czytelnik bytby w stanie oceni¢ jego wiarygodno$¢ i doktrynalno-
teologiczng wartos¢ ksiazki.

Stosujac klasyfikacje literatury teologiczno-duchowej, zaproponowana przez
Alvaro Huerga OP, mozna podzieli¢ jg na trzy kategorie:

* teksty mistagogiczne, ktoére maja na celu szeroko rozumiang formacjg
duchowa i wprowadzenie w zycie wiary. Sg to na ogoét pisma o nastawieniu prak-
tycznym w postaci réznego rodzaju poradnikow zycia duchowego, podrgcznikdéw
formacji 1 autoformacji, modlitewniki, rozmyslania, a takze publikacje dotyczace
réznych spraw zwigzanych z kierownictwem duchowym itp.;

* teksty mistologiczne, odznaczajace si¢ walorem naukowym. Sg to najczesciej
publikacje teologdw akademickich w postaci rozpraw naukowych o zyciu ducho-
wym, monografii, podrecznikow itp.;

* teksty mistograficzne, ktore najczesciej prezentuja doswiadczenie duchowe.
Naleza do tej grupy wszelkiego rodzaju krytyczne wydania zrodet, tekstow
mistycznych, autobiografie, relacje, wyznania, $wiadectwa itd.%.

61 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy..., s. 235-260; 1. Werbinski, Hagiologia
a inne dyscypliny naukowe, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 1(2006), s. 151-166.

62 Przyktadem sg moje publikacje: Maryjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej. Kwestie me-
todologiczne, w: Signum magnum — duchowos¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski,
Lublin 2002, s. 19-33; Dogmat Niepokalanego Poczecia: inspiracje dla chrzescijanskiej duchowosci,
w: Tota pulchra es Maria. Materialy z ogolnopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150
rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej, red. J. Kumala, Lichen 2004,
s. 337-354; tenze, Misterium Niepokalanego Poczecia w duchowosci katolickiej, w: Niepokalane
Poczecie i zycie chrzescijanskie (Biblioteka Mariologiczna, 8), red. D. Mastalska, Czestochowa-Nie-
pokalanow 2005, s. 97-107; tenze, Inspiracje maryjne we wspoiczesnych nurtach polskiej duchowo-
Sci, w: Na polskiej drodze maryjnej (Biblioteka Mariologiczna, 10), red. A. Gasior, J. Krolikowski,
Czgstochowa-Pasierbiec 2007, s. 153-164; Implikacje posoborowej mariologii dla duchowosci kato-
lickiej w Polsce, ,,Salvatoris Mater” 16(2014), nr 1-4, s. 154-170.

83 Teologia espiritual y teologia escoldstica, ,Revista Espafiola de Teologia” 26(1966), s. 7-8.
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Omowienie nurtéw, obecnych w kazdej z tych kategorii literatury duchowo-
$ciowej, nie tylko przekracza ramy tego opracowania, ale poniekad jest niewyko-
nalne z uwagi na ilo$¢ i roznorodno$¢ pozycji. Wystarczy natomiast sam pobiezny
przeglad tekstow mistologicznych, aby mie¢ obraz bogactwa polskiej teologii
duchowosci. Na tej podstawie mozna wskaza¢ na kilka gléwnych nurtow badaw-
czych oraz autoré6w specjalizujacych si¢ w danej tematyce w ostatnich dziesigcio-
leciach, przede wszystkim sposrod cztonkow Polskiego Stowarzyszenia Teologow
Duchowosci:

* historia duchowosci, a zwlaszcza historii polskiej duchowosci. Wiodacymi
badaczami w tym zakresie sg: ks. Misiurek, ks. Urbanski, ks. Poptawski, ks. Jan
K. Miczynski i inni. Jeszcze na poczatku lat osiemdziesiatych prof. Karol Gorski
(T 1988) jako historyk ubolewat nad nierozpoznanym bogactwem polskiej ducho-
wosci. Wydaje sig, ze po trzydziestu latach sytuacja znacznie si¢ poprawita, ale
wcigz jest wiele zjawisk oraz postaci do odkrycia i zbadania;

* szkoly duchowosci. Sposréd wielu szkot duchowosci w znaczeniu klasycz-
nym, polscy teologowie duchowosci ostatnich dziesigcioleci najwigcej uwagi po-
swiecaja szkole karmelitanskiej 1 gtbwnym jej przedstawicielom (Dominik Wider
OCD, Pawet Placyd Ogorek OCD, o. Gogola, 0. Zawada) i franciszkanskiej (Wie-
staw Block OFMCap), oraz typowo polskim szkotom, ktérymi sg szkota marianska
(ks. Misiurek, Elzbieta Matulewicz) i zmartwychwstanczej (ks. Urbanski);

* polska hagiografia. Studiowaniem zycia i pism licznych polskich swigtych,
btogostawionych i wybitnych osobowos$ci zajmuja si¢ m.in. ks. Misiurek, ks. Wer-
binski, ks. Jacek Hadrys, a jesli chodzi o postaci kobiece, to szeroki program badan
podjeta ostatnio dr hab. Marta Kowalczyk;

* systematyczna teologia duchowosci. W tym nurcie poruszane sg zagadnienia
metodologiczne (ks. Chmielewski), antropologiczne (Stanistaw T. Zarzycki SAC)
i dogmatyczne (ks. Stomka), a takze trynitarno-chrystologiczny rys duchowosci
(ks. Stomka, ks. Misiurek, ks. Poptawski), duchowos¢ w nauczaniu Kosciota,
zwlaszcza $w. Jana Pawta II (ks. Chmielewski, ks. Machniak), aretologia duchowa
(0. Zawada), satanizm oraz zniewolenie duchowe (ks. Aleksander Posacki, ks. Sta-
womir Zalewski). Teologig duchowosci w aspekcie biblijnym zajmuje si¢ m.in.
ks. Wojciech Misztal,

* mistologia. Problematyka mistyczna podejmowana jest przez wielu autorow,
na przyktad, przy okazji studiow historycznych czy hagiograficznych. Oczywiscie
nie brak jest systematycznego ujecia tej tematyki (ks. Stomka, ks. Urbanski,
ks. Machniak, ks. Marek Tatar, Jerzy Skawron OCarm.);

* sakramentalno-liturgiczne podstawy duchowosci. Duchowoscig sakramen-
talng zajmowali si¢ m.in. ks. Stomka, ks. Misiurek, o. Nowak i Andrzej Zalewski
OFMConv. Wciaz duzo miejsca niemal wszyscy autorzy poswiecaja duchowosci
eucharystycznej. Natomiast rzadko poruszana jest kwestia duchowosci sakramentu
namaszczenia chorych. Interesujace i oryginalne sg natomiast studia na temat oso-
bowosci sakramentalnej, ktore prowadzit o. Nowak;
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* formacja duchowa. Do klasycznych tematow teologii duchowosci, bedacych
stale na warsztacie polskich teologow, nalezy rozwdj duchowy (ks. Zarzycki),
kryzys w zyciu duchowym (ks. Werbinski), kierownictwo i ojcostwo duchowe
(s. Paszkowska, ks. Poptawski) i rola psychologii w zyciu duchowym (0. Nowak,
ks. Werbinski, s. Paszkowska). W aspekcie srodkow duchowego rozwoju podej-
mowana jest problematyka ascezy (ks. Stomka, ks. Machniak), a nade wszystko
modlitwy i medytacji (ks. Stomka, ks. Misiurek, ks. Poptawski, ks. Zarzycki);

* duchowos¢ powotan eklezjalnych. W tym nurcie badan wciaz na pierwsze
miejsce wybija sie duchowos$¢ kaptanska (ks. Stomka, ks. Machniak, ks. Zyzak,
ks. Miczynski, ks. Hadrys, ks. Lukasz Dyktynski) i duchowo$¢ zycia konsekrowa-
nego, ze szczegodlnym akcentem potozonym na zycie zakonne w réznych jego
aspektach (bp Kicinski, s. Paszkowska, o. Gogola, Czestaw Parzyszek SAC).
Dopehieniem tego obszaru zainteresowan badawczych sg instytuty swieckie (ks.
Chmielewski, ks. Piotr Walkiewicz). Przedmiotem badan ze strony polskich teolo-
gow duchowosci jest takze zycie matzenskie i rodzinne (o. Lubowicki, ks. Tatar,
Cezary Sekalski, Andrzej Rzeso$). Oczywiscie prowadzone sa roOwniez badania
nad duchowoscia laikatu (Ryszard Paluch), w tym nad duchowoscig kobiety
(s. Paszkowska) i mgzczyzny (ks. Rybicki).

* duchowos¢ maryjna. Ta tematyka, zarbwno w aspekcie historycznym, jak
1 metodologiczno-systematycznym oraz praktyczno-pobozno$ciowym, zajmuja
si¢ m.in. ks. Chmielewski, Janusz Kumala MIC, ks. Rybicki i inni.

* style i formy poboznosci. Cho¢, jak si¢ niestusznie wydaje, pobozno$¢ nalezy
raczej do obszaru teologii pastoralnej, to jednak teologowie duchowosci przynajm-
niej niektoérym jej stylom i formom poswigcajg duzo uwagi. Wiodgcym pozostaje
temat Bozego milosierdzia w nawiazaniu do $w. Faustyny Kowalskiej i bl. Michata
Sopocki (bp Henryk Ciereszko, bp Wejman, ks. Machniak, E. Matulewicz, s. Ma-
rietta E. Kruszewska). Oprocz tego ks. Misiurek i ks. Poplawski badaja
polska teologie i kult Serca Jezusa;

* duchowos¢ apostolstwa, ewangelizacja i zaangazowanie doczesne a zZycie du-
chowe. Ta tematyka zywo interesuje zardwno pastoralistow, jak 1 wielu teologdw
duchowosci (o. Parzyszek, Waldemar Seremak SAC, Krzysztof Burski). W pra-
cach niemal kazdego z akademickich teologoéw duchowosci znajdziemy przejawy
zainteresowania tg tematyka;

* wspolczesne wyzwania duchowosci. Pod wptywem wspotczesnych zjawisk
spotecznych i eklezjalnych wytaniaja si¢ nowe, dotychczas nie podejmowane
zagadnienia. Chodzi tu glownie o identyfikacj¢ i oceng¢ nowych nurtow duchowo-
$ci oraz zrzeszen duchowych (bp Siemieniewski, Maciej Gornicki), duchowos¢
ekumeniczng (ks. Tatar), neuroteologia (Andrzej Jastrzebski OMI) i inne kwestie,
na przyktad zwigzane z ideologia gender.

Ten bardzo pobiezny przeglad gtdéwnych obszaréw badan, podejmowanych
obecnie przez autorow, skupionych przede wszystkim w Polskim Stowarzyszeniu
Teologdw Duchowosci, cho¢ nie oddaje catego bogactwa polskiej teologii ducho-
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wosci, to jednak pokazuje, ze jest to dyscyplina teologiczna, ktdéra ma swdj specy-
ficzny przedmiot badan, wlasng metode i odpowiadajace jej zrodla.

Przedstawiony w duzym uproszczeniu aktualny stan teologii duchowosci
w Polsce, zarowno w jej wymiarze podmiotowym, jak i przedmiotowym implikuje
nastepujace wnioski:

* wspotczesna polska teologia duchowosci jest mocno osadzona w Pismie
Swietym i nauczaniu Kosciota, ze szczegdlnym akcentem potozonym na Soborze
Watykanskim II i dokumentach $w. Jana Pawla II. Mozna wigc postawic teze, ze
specyfika teologii duchowosci uprawianej w Polsce w ostatnich dziesigcioleciach
jest jej proeklezjalne i pastoralne nachylenie, ktore nie czyni ja bynajmniej prak-
seologia duchowa i nie pozbawia $cisle naukowego charakteru;

* w licznym gronie badaczy, w wigkszosci mtodych lub w sile wieku, ma ona
swoj ogromny potencjat intelektualny, jednak nie do$¢ wykorzystany w przestrzeni
eklezjalnej. Ma takze swoja specyfike. Polega ona na dowarto§ciowaniu polskiej
historii duchowosci, badaniu i prezentowaniu polskich §wietych oraz wybitnych
postaci, jak rowniez uwzglednianie w szerokim zakresie dziedzictwa polskiej kul-
tury. Nie oznacza to bynajmniej, ze wspotczesna polska teologia duchowosci jest
hermetyczna — zamknigta na duchowe dziedzictwo innych krajow czy srodowisk.
Wprost przeciwnie, wydaje si¢ nawet, ze w teologii i praktyce pastoralno-ducho-
wej weigz dotyka nas syndrom duchowosci ,,importowane;j”, i to nie zawsze z pew-
nych, sprawdzonych zrodet;

* specyfika teologii duchowosci uprawianej w Polsce jest takze to, ze podej-
muj3 ja polscy autorzy, piszacy w rodzimym jezyku. Jednak dzigki coraz czest-
szym kontaktom zagranicznym i przektadom ich publikacji na jezyki obce (cho-
ciaz wcigz w niezadowalajacym stopniu), nasz wklad w teologiczno-duchowe
dziedzictwo Kosciota Powszechnego i kulturg europejska staje si¢ coraz bardziej
dostrzegalny;

* bilans teologii duchowos$ci w Polsce za ostatnie stulecie, a Scislej — szes¢-
dziesigciolecie, odkad jest dyscypling akademicka, kaze dostrzec takze pewne nie
tyle jej stabe strony, co konieczne zadania do wykonania ze wzglgdu na jej misje
w Kosciele i przestrzeni kulturowej. Przede wszystkim potrzeba niezwtocznie pod-
ja¢ wysitek dokumentowania publikacji duchowosciowych i wszelkich form dzia-
falno$ci naukotworczej (np. konferencje naukowe, projekty badawcze), ale takze
r6znych form zaangazowania poszczeg6lnych teologow w zycie eklezjalne i nau-
kowe w wymiarze ogo6lnopolskim (np. prace w komisjach, zespotach eksperckich).
W tym celu niezbedna jest $cislejsza wspotpraca poszczegdlnych osob i osrodkow
naukowych, na przyktad w ramach istniejacego juz dziesig¢¢ lat Polskiego Stowa-
rzyszenia Teologow Duchowosci. Wypracowywanie bardziej spojnej metodologii
oraz podejmowanie wspdlnych inicjatyw badawczych pomigdzy roznymi osrod-
kami jest o tyle konieczne, Zze pojawiajg si¢ wcigz nowe wyzwania pod adresem
teologéw duchowosci, pochodzace zarowno ze sfery zycia eklezjalnego (np. nowe
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ruchy religijne, nowe praktyki duchowe, jak chociazby modlitwy o uzdrowienie,
fenomeny religijne typu Toronto blessing), jak 1 od strony innych dyscyplin nau-
kowych (zwlaszcza psychologii i pedagogiki, antropologii czy neurologii).

Swiety Jan Pawet II, podczas spotkania z uczestnikami Kongresu Teologow
Europy Srodkowowschodniej w Czestochowie dnia 15 VIII 1991 roku, stwierdzit,
ze ,.teologia jest owocem obcowania w wierze z tajemnica Boga, gdy obcowanie
to przybiera posta¢ myslenia metodycznego. Wczesdniejsze jednak od samego me-
todycznego myslenia teologa jest §wiadectwo...”. W sposob szczegdlny odnosi si¢
to do teologii duchowosci i tych, ktorzy profesjonalnie si¢ nig zajmuja. Jedynie
uprawiana w takim duchu ,,obcowania w wierze z tajemnicg Boga” i ,,§wiadec-
twa”, polska teologia duchowosci bgdzie w stanie stuzy¢ Kosciotowi w jego misji
prowadzenia ludzi do $§wigtosci 1 zbawienia.

CONTEMPORARY POLISH THEOLOGY OF SPIRITUALITY

Theology of spirituality as a science can be described in the subjective and
objective aspect. The first includes researchers, their associations, research centers
and university departments, and above all their publications.

The objective dimension of theology of spirituality concerns its identity and
the subject of research, and thus the spiritual experience, sources that allow one to
get to know this experience, the appropriate method and relation to other scientific
disciplines.

Polish theology of spirituality of the last decades presents itself as a mature
branch of theology with great potential, which can serve the Church and Polish
culture. It is also open to new challenges of the present time

Keywords: Polish theology of spirituality, theologians, research centers,
university departments, spiritual publications, spiritual experience, method
of theology.

Stowa kluczowe: polska teologia duchowosci, teologowie, centra badawcze,
katedry uniwersyteckie, publikacje duchowosciowe, doswiadczenie duchowe,
metoda teologii.
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CHRZESCIJANSKA MISTYKA KOBIET
— SREDNIOWIECZE

Mistyka chrze$cijaniska® rodzi si¢ i rozwija przebiegajac jakby w dwu kierun-
kach, w ktorych Bog-Trojca objawia si¢ cztowiekowi po to, by go przemienié
w Siebie samego, a czlowiek ze swej strony stara si¢ odpowiedzie¢ na to objawie-
nie. To wzajemne przenikanie si¢ jest mozliwe dzigki posrednictwu Osoby Jezusa
Chrystusa, Boga wcielonego. Giovanni Moioli, wtoski propagator teologii ducho-
wosci?, podkresla, iz duchowe do$wiadczenie chrzescijaniskie staje si¢ do$wiad-
czeniem mistycznym wtedy, gdy ludzki podmiot jest ,,skoncentrowany na obecno-
$ci drugiego Ty”®. W ten sposob chrze$cijanin, kierujgc swojg uwage w kierunku
przedmiotu poznania, jaki znajduje si¢ poza granicami duchowego doswiadczenia,
przerasta samego siebie. W tym §wietle doswiadczany Pan jest nie tylko Mistrzem,
ktory zwraca uwage swemu uczniowi lub zaprasza go do podjecia tej samej drogi,
ale staje si¢ takze celem jego wewnetrznej przemiany wynikajgcej z przezywanego
doswiadczenia. Kto pragnie sta¢ si¢ doskonatym, staje si¢ nim na tyle, na ile przez
dziatanie Ducha Swietego upodabnia sie do Chrystusa®.

* Dr hab. Wiestaw BLock OFMCap — brat mniejszy kapucyn; wyktadowca we Franciszkanskim
Instytucie Duchowosci przy Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum” w Rzymie. Autor wielu publi-
kacji w jezyku polskim i wloskim o tematyce zwigzanej z rozwojem duchowosci §w. Franciszka
z Asyzu i ruchu minoryckiego w X111 i XIV wieku. Do najbardziej poczytnych prac naleza: ,, Pofowie
mej duszy”. Komentarz do listow sw. Klary z Asyzu (Krakow 2006); Vivere il vangelo con Francesco
d’Assisi. Temi e figure della fraternita minoritica (Bologna 2013), Wszystkim chrzescijanom.
Duchowos¢ Franciszka z Asyzu w swietle jego pism, t. 1. Laska poczqtkow (Krakow 2013), t. 2:
Pierwotna intuicja (Krakéw 2015), t. 3: Idgc Jego Sladami (Krakow 2017); Storia della spiritualita
francescana, t. 1, red. A. Mastromatteo, W. Block, M. Bartoli (Bologna 2017); Franciszek i jego
bracia (Krakéw 2018).

1 Z pewnoscig jednym z podstawowych zrodel w pierwszym kontakcie z tematem mistyki jest
Leksykon mistyki, red. P. Dinzenbacher, B. Widta, Warszawa 2002.

2 Giovanni Moioli (1931-1984) byt jednym z promotoréw wspotczesnej metodologicznie usys-
tematyzowanej refleksji dotyczacej teologii duchowosci.

3 G. Moioli, L esperienza spirituale. Lezioni introduttive, red. C. Stercal, Milano 2006, s. 76.
4 Wiecej na ten temat w: M. Chmielewski, Mistyka, LDK, s. 536-542.
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1. Wyjasnienie pojecia ,,mistyka”

Termin, wykorzystywany do opisu spotkania z Bogiem, jakim jest ,,mistyka”,
ma swe korzenie w greckim pvo (myo) uzywanym na opisanie jakiego$ zamknig-
cia, ciszy lub wejscia w samego siebie. Z niego tez wywodzi si¢ uzywany najcze-
$ciej w liczbie mnogiej rzeczownik pootipa (misteria) (Yac. sing. misterium). Byt
on przez Grekow wykorzystywany do opisania tajemnych, sekretnych rytéw inicja-
cyjnych, ktéore w swym podstawowym zadaniu mialy zblizy¢ do siebie lub dopro-
wadzi¢ do kontaktu pomiedzy osobg a bostwem®. Natomiast termin pootikog (my-
stikos), byt uzywany do ogdlnego opisu misteriow zwiazanych z inicjacja religijna.

Pole semantyczne pojecia ,,mistyka” w jego pierwotnym greckim rozumieniu
odnosi si¢ zatem do opisu pewnej rzeczywistosci sekretnej, nieznanej, tajemniczej,
niedostepnej do poznania zmystowego i jak najscislej zwiazanej z do§wiadcze-
niem religijnym®. Ten termin, obecny w kulturze i filozofii poganskiej, wszedt do
jezyka chrzeScijanskiego juz w starozytnosci’, gtownie dzigki pismom Ojcow
Kosciota: $w. Grzegorza z Nyssy i1 §w. Bazylego Wielkiego, a zwlaszcza Pseudo-
Dionizego Areopagity, ktory za mistyke uwazal doswiadczalne poznanie inne od
poznania zmystowego i intelektualnego. Fundamentem dla tego poznania jest
tajemnica wcielenia, przez ktéra Bog objawit si¢ w petni cztowiekowi, darujac mu
w ten sposob mozliwo$¢ zycia w synowskiej przyjazni z Sobg samym®,

Poniewaz do§wiadczenie mistyczne dokonuje si¢ poza ludzkim intelektem,
bazujgc przede wszystkim na intuicyjnym i duchowym do$wiadczeniu, dlatego

5> Wschodni Ojcowie Ko$ciota termin mysterion zaczeli stopniowo rozciagaé na obrzedy chrze-
Scijanskie, zwlaszcza na chrzest i Eucharystie. Przeniesli oni nawet do siebie nazewnictwo elemen-
tow sktadowych pojecia mysterion: mystagogia (obrzgd), mystagogos (sprawujacy mysterium)
i mystes (uczestnik misterium).

6 Por. M. Chmielewski, Mistyka, s. 536.

7 W Biblii termin ,,mistyka” nie wystepuje. Do$wiadczenie nowego Zycia poprzez dziatanie
Ducha Swietego jest sygnalizowane w Biblii za pomoca alegorii, poje¢ opisowych i symboli jak np.:
,,Bog $wiety 1 wszechmocny”, ,,poznanie lub ogladanie Boga” (Mojzesz), ,,wejscie do Krdlestwa”.
Tylko wielcy patriarchowie sg obdarzeni taska intymnego przebywania w obecnosci Jahwe. W No-
wym Testamencie, glownie w teologii $w. Pawla, pojawia si¢ idea ,,zycia w Chrystusie” (,,Teraz za$
juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadzg Zycie w ciele, jednak obecne zycie
moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” — Ga
2, 20), ktora stanie si¢ natchnieniem dla wielu mistykéw chrzescijanskich. Na kartach Nowego Te-
stamentu trzeba ponadto podkresli¢ mysl §w. Jana, ktory wprowadza lub zaprasza wiernych do bycia
miejscem zamieszkania Trojcy Swietej: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke,
a Ojciec moj umiluje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J 14, 23). Obie te
koncepcje staty si¢ natchnieniem, a czgsto nawet podstawa duchowego do$wiadczenia dla niezliczo-
nej rzeszy mistykow chrzescijanskich. — Por. E. Ancilli, Introduzione. 1l mistero della preghiera cri-
stiana, wW: La preghiera, Bibbia, teologia, esperienze storiche, red. E. Ancilli, Roma 1988, s. 21-22.

8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne (Hierarchia niebiarnska, Hierarchia
koscielna, Imiona Boskie, Teologia mistyczna, Listy), tt. z gr. M. Dzielska, Krakow 2005, s. 332.
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pozostaje ono bardzo trudne do opisania®. Trudno$¢ w systematycznym jego opisie
nie jest zwigzana jednak tylko z jego nieempirycznoscia lub ubostwem ludzkiego
jezyka, ale wynika takze z faktu, iz sam mistyk nie jest w stanie zrozumie¢ i wy-
razi¢ zmian oraz transformacji, jaka si¢ w nim dokonuje. Jedynym do$wiadcze-
niem wystarczajaco bliskim przezyciu mistycznemu jest doznawanie ludzkiej mi-
osci, stad tez zwroty wykorzystywane na wyrazenie lub opisanie mito$ci pomie-
dzy ludzmi, stajg si¢ bardzo uzytecznym narzedziem w probie opisu doswiadcze-
nia mistycznego.

Sposob opisania doswiadczenia wewnetrznego lub tez jezyk mistyczny bedzie
najczesciej o charakterze:

* symbolicznym — wykorzystane sg takie $rodki stylistyczne jak paradoks, tau-
tologia, metafora czy oksymoron lub inne figury retoryczne, w ten sposob jezyk
mistyczny przybliza si¢ bardzo do jezyka poetyckiego. Czesto w tekstach mistycz-
nych pisanych przez kobiety wykorzystywany jest symbol zwierciadla, jak to jest
u $w. Klary z Asyzu;

* apofatycznym — jezyk apofatyczny wychodzi z zalozenia, iz wszystkie wy-
sitki zmierzajace do opisania tajemnicy Boga sg nieadekwatne i probuje przyblizy¢
jego tajemnice za pomoca formul przeczacych, mowiac, jaki Bog nie jest. Swicty
Grzegorz z Nazjanzu twierdzil, iz wypowiedzie¢ Boga jest rzecza niemozliwa, ale
rozumem Go pojaé, jeszcze bardziej niemozliwa. Obok negacji, jezyk apofatyczny
siega do antynomii (logiczna sprzecznosc) i paradoksu;

* katafatycznym — mimo tego, ze kategorie poznawcze i jezyk ludzki sa nie-
wystarczajace do opisania do§wiadczenia mistycznego, to w opisie mistycznym
mozemy przekazaé¢ wiele prawdziwych stwierdzen o doswiadczanym Bogu-Trojcy
wyrazajac si¢ afirmujaco 1 twierdzaco na temat Jego tajemnicy;

* oblubienczym — do§wiadczenie mistyczne jest bezsprzecznie do$wiadcze-
niem mitosci migdzy Bogiem i cztowiekiem. Stad tez tak wielu mistykow odwo-
huje si¢ do symboli zwigzanych z opisem ludzkiej mitosci w celu przedstawienia
relacji migdzy Bogiem a dusza. Komentarz do Piesni nad Piesniami Orygenesa
uwazany jest za pierwsze dzieto mistyczne, wykorzystujace w pelny sposob sym-
boliczny jezyk oparty na do$wiadczeniu oblubienczym?.

Tym, co uderza i zaskakuje u tych, ktorzy doswiadczyli mistycznego spotkania
z Bogiem jest fakt, iz zblizenie ze Stworca nie oddalito ich od ludzi, przeciwnie —
jak nigdy wczesniej zblizyto i pozwolito im lepiej wnikna¢ i zrozumie¢ Swiat ludz-
kich przezy¢. Claudio Leonardi zauwaza, iz kiedy proces mistycznego przeobra-
zania czlowieka dobiega konca, i im bardziej chrzescijanin upodabnia si¢ do swego
Stworcy, to tym bardziej tez przejmuje na siebie misj¢ Syna Bozego, aktywnie
uczestniczgc w zbawianiu $wiata. Stad tez dla kazdego z mistykow: cierpienie,

% Wigcej na temat roli intuicji w duchowym rozwoju: W. Block, Wszystkim chrzescijanom. Ducho-
wos¢ Franciszka z Asyzu w swietle jego pism, t. 2 — Pierwotna intuicja, Krakow 2015, s. 12-19.

10 Por. R. Di Muro, La mistica sponsale e contemplativa di Chiara d’Assisi, Morolo 2011, s. 33.
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opuszczenie i zapomnienie staje si¢ Zywa partycypacja w krzyzu Chrystusa, w kto-
rym do$wiadczajacy Bozych tajemnic bierze na swe barki cierpienie $wiata, stajac
sie na wzor Syna Bozego bratem dla swoich braci'’.

Wielowiekowa historia duchowosci chrzescijanskiej stawia przed nami niezli-
czong rzesz¢ osob, ktére nawigzaly ten niezmiernie intymny i osobisty kontakt
z Tréjosobowym Bogiem. Sa to zar6wno mezczyzni, jak i kobiety, ktorym zostato
dane ,,dialogowa¢” z Bogiem, by potem ,,moéwi¢” o Bogu. Operujac jezykiem
codziennego zycia, probowali oni wypowiada¢ si¢ na temat tych niecodziennych
doswiadczen.

Jesli chodzi o ninigjsze studium, to zanim podejmiemy temat mistycznego
doswiadczenia i jego opisu danego przez kobiety przynalezace do pokutnego i mi-
noryckiego ruchu w trzynasto- i czternastowiecznej Europy, wydaje si¢ by¢ pozy-
tecznym, by wyjasni¢ dwa wyrazenia, ktore beda si¢ czgsto pojawia¢ w dalszych
rozwazaniach: ,,mistyka kobiet” i ,,mistyka m¢zczyzn” lub ,,jezyk mistyczny ko-
biet” i ,,jezyk mistyczny mezczyzn”. Zdajemy sobie sprawe, ze istnieje tylko jedna
mistyka — ta pokrdtce opisana powyzej, a wigc do§wiadczenie, jakie cztowiek ma
co do tajemnicy Osoby objawiajacego si¢ Trojjedynego Boga?. Rozbicie dokonuje
si¢ dopiero na poziomie podmiotu, ktéry w nim partycypuje: mezczyzny lub ko-
biety i dlatego tylko na poziomie psychologicznym i opisowo-literackim mozemy
mowicé o mistyce kobiet oraz mistyce mgzczyzn, i analogicznie — o jezyku mistycz-
nym kobiet lub jezyku mistycznym mezczyzn.

Wykorzystujac definicje, jaka zaproponowat Marco Vannini, wypada stwier-
dzi¢, ze za mistyke kobiet mozna uwaza¢ relacje mitosci wobec objawiajacego si¢
Chrystusa, opisang za pomoca jezyka, ktory jest blizszy §wiatu uczu¢ i kobiecej

11 Por. C. Leonardi, La santita delle donne, w: Scrittrici mistiche italiane, red. G. Pozzi,
C. Leonardi, Genova 1988, s. 44.

12 Termin ,,mistyka” w jego odniesieniu duchowym jest wykorzystywany na opisanie ponadna-
turalnego kontaktu z Bogiem. Funkcjonujace w tym zakresie okreslenie ,,zycie mistyczne” wskazuje
na pewna droge wiary i ascezy, jaka musi przej$¢ chrzescijanin prowadzony przez task¢ Boza, by
doj$¢ do najwyzszych stopni duchowego i kontemplacyjnego zycia. W tym konteks$cie za ,,doswiad-
czenie mistyczne” bedzie uwazane do§wiadczanie Boga na najwyzszym poziomie zycia duchowego,
ktore nie jest dane tym, ktérzy sa na nizszych jego poziomach. Owo do§wiadczanie jest catkowicie
niezalezne od jakichkolwiek wysitkow ludzkich, zwigzane jest bowiem ze szczegdlng taska Boza,
ktora wprowadza tylko niektorych, sposrod tych, ktorzy doszli na wyzsze poziomy duchowego Zzycia,
do bardzo intymnej relacji z Bogiem. Doswiadczajacy tego spotkania nie jest w stanie zrobi¢ nic
innego jak tylko w sposob pasywny przyjac dar objawiajacego si¢ Boga. Wigkszos¢ autorow ducho-
wosci w tym kontekscie rezerwuje termin ,,mistyczny” do wyzszych stanéw zycia duchowego. Stan
mistyczny bylby zatem szczegdlnym rodzajem zjednoczenia z Bogiem i ma miejsce nie u wszystkich
wierzacych, nawet tych bardzo gorliwych. Jest to szczegdlna taska, ktorg cztowiek nie moze si¢ po-
shugiwa¢ wedhug swego upodobania. Taki cztowiek moze wzbudzaé, z pomoca zawsze dostepnej mu
taski, akty wiary, nadziei, pokory, skruchy itp., jednak nie moze w zaden sposéb ,,postara¢ si¢”
w najmniejszym chociazby stopniu o jaki$§ stan mistyczny. — Por. R. Di Muro, La mistica sponsale
e contemplativa di Chiara d’Assisi, s. 32-33.



Chrzescijaniska mistyka kobiet — Sredniowiecze 225

psychiki, niz systematycznemu i poprawnie teologicznemu przedstawieniu tego
zjawiska, jakie cze$ciej wystepuje u mezczyzn®s,

2. Sredniowieczna mistyka kobiet

Tymi, ktorzy w poczatkowym okresie $redniowiecza w znacznym stopniu
przyczynili si¢ do poglebienia refleksji na temat do§wiadczenia mistycznego, byli
przede wszystkim §w. Augustyn i §w. Grzegorz Wielki w Kosciele zachodnim oraz
$w. Maksym Wyznawca w KosSciele wschodnim. W XII i XIII wieku dominowaty
teorie §w. Bernarda z Clairvaux, $w. Bonawentury i §w. Tomasza z Akwinu, ktory
zdefiniowat mistyke jako cognitio Dei experimentalis, czyli doswiadczalne pozna-
nie Boga drogg zywego, konkretnego przezycias.

Pierwsze relacje i proby opisu do§wiadczenia mistycznego kobiet pojawity sig
dopiero w XII wieku. Gtéwnymi protagonistkami byty kobiety-mistyczki prowa-
dzace pokutne zycie (Matgorzata Porete, Doncelina z Digne, Malgorzata Ebner),
jak i przynalezace do minoryckiego ruchu: Klara z Asyzu, Matgorzata z Cortony,
Helena Enselmini czy Aniela z Foligno. Trzeba jednak od razu zaznaczy¢, iz wtedy
takie pojecia jak ,.kobiecosc”, ,kobiecy” czy ,,zenski” byly rozumiane w catkiem
innych kategoriach niz obecnie!®. Mowigc o mistycznym jezyku kobiet okresu $re-
dniowiecza, nalezy odtozy¢ na bok to, co wspolczesnie zawiera si¢ w pojeciu
,,kobieco$¢”. Bytoby absurdem dopatrywac si¢ w tych niewiastach aluzji odnosnie
do powszechnie dzi§ obowigzujagcych walorow, jakimi s3: komplementarnosé,
wzajemnosc¢, kolezenskos¢ lub wszystkich innych wspotczesnych wyrazen opisu-
jacych relacje pomiedzy kobieta a mezczyzna.

Aniela z Foligno, Klara z Asyzu, a takze pozostate mistyczki tego okresu sa
corkami swego czasu — tworza i dziatajg w zgodzie z mentalnoscia $redniowiecza.
Bez jakichkolwiek przeszkod odnajduja sie one w obowigzujacych wtedy i stworzo-

13 Por. M. Vannini, Sulla mistica e il femminile, w: Movimento religioso e mistica femminile nel
Medioevo, red. M. Vannini, Torino 1993, s. 18.

14 Por. E. Ancilli, Introduzione. Il mistero della preghiera cristiana, s. 23. Praca godna plecenia,
jesli chodzi o historyczny rozwdj rozumienia mistyki w jej poczatkowym stadium, jest studium:
B. McGinn, Obecnos¢ Boga. Historia mistyki zachodniochrzescijanskiej, th. T. Dekert, t. 1 — Funda-
menty mistyki (do V w.), Krakow 2009.

15 Szczytem poglebionej refleksji nad fenomenem mistycznego do$wiadczenia jest bez watpie-
nia wkiad szkoty karmelitanskiej, wyrazony w osobie $w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza.
Mistycy karmelitanscy analizowali, opisali i interpretowali do$wiadczenie mistyczne zaréwno
W jego wymiarze teologicznym, jak i psychologicznym. Od X VI wieku, az po dzien dzisiejszy teksty
przynalezace do karmelitanskiej szkoty modlitwy, uwazane s za najbardziej warto§ciowe i pogle-
bione studium fenomenu. Dzieta $w. Teresy od Jezusa daja dogtebna refleksj¢ nad fenomenami zwia-
zanymi z do§wiadczeniem mistycznym, natomiast dziela §w. Jana od Krzyza zastuguja na szczeg6lna
uwage, jesli chodzi o systematyczny i naukowy wyktad teologii zycia mistycznego. — Por. E. Ancilli,
Introduzione. 1l mistero della preghiera cristiana, s. 21-22; H. Egan, I mistici e la mistica. Antologia
della mistica cristiana, Citta del Vaticano 1985, s. 24.
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nych przez m¢zczyzn kategoriach ,,kobieco$ci”, jakimi byty: bycie matka, narze-
czong-zong lub dziewicg-mniszka. Kobieta sredniowiecza zostata osadzona w za-
ciszu domowego lub klasztornego ogniska przez dominujgca od wiekow i wywo-
dzacq si¢ jeszcze z tradycji greckiej, kulture silnie zabarwiong mizoginizmem?®.
Réwniez typowe cnoty 1 zalety charakteru, jakimi musiata si¢ odznacza¢, byly
rozne od tych wspotczesnych: poddanie si¢ m¢zczyznie, postuszenstwo, pokora,
modlitwa, dbanie o wychowanie dzieci, wyciszenie i czynna mito§¢ wobec ubo-
gich — zeby wymieni¢ najbardziej podstawowe'’. Zrozumiatym jest wiec fakt, ze
pojawiajace sie¢ wtedy mistyczki, bedace pierwszymi promieniami nowej ery du-
chowego zycia, pozostajg i w pelni si¢ identyfikuja z androcentrycznym modelem
opisujgcym je w kluczu fragilitas feminei sexus'®, tzn. kobiet, ktore w relacji do
mezczyzn sg minoris iuris (o mniejszych prawach)!®. By¢ kobietg oznaczato zatem
zaakceptowac miejsce dane i przewidziane dla nich przez mezczyzn: dom i troska
o potomstwo — jesli chodzito o zong, postuszenstwo wobec reguly spisanej przez
mezczyzn wewnatrz klasztoru o $cistej klauzurze — w przypadku mniszek, lub
zycie w poblizu kosciota albo grobu swego meza — w przypadku wdowy?.

W tym kontekscie, wartym podkre$lenia jest fakt, iz figury mistyczek, jakie
pojawily si¢ w spoteczenstwie poéznego Sredniowiecza, zarowno w Umbrii, jak
i w §rodkowej Europie, to przedstawicielki swiata kobiet, ktoére po raz pierwszy
w historii na tak masowg skale zdobyly wolno$¢ i mozliwos¢ wypowiedzi, nigdy

16 Mizoginia lub mizoginizm, to wyrazenie pochodzace z jezyka greckiego, gdzie picog (misos)
oznacza ,,nienawi$¢”, a yovi (gyne) oznacza ,.kobieta”. Wykorzystywane jest na okre$lenie silnego
uprzedzenia w stosunku do pici zenskiej lub nawet w skrajnych sytuacjach, nienawisci wobec kobiet.

7 Innym bardzo interesujgcym tematem jest zagadnienie do$wiadczenia mistycznego i jego
opisu, jaki byt udziatem kobiet nie nalezacych do Kosciota katolickiego, lecz do $redniowiecznych
ruchow heretyckich, w ktorych nierzadko mogty one odgrywac¢ inne role niz kobiety w Kosciele, np.
czesto mogly glosi¢ kazania lub nauczaé. Wigcej na ten temat: R. Manselli, L ‘eresia del Male, Napoli
1980.

18 Por. E. Covi, Il femminile nel linguaggio morale di Chiara d’Assisi, ,Laurentianum”
31(1990), s. 108-109.

19 Por. M. C. De Matteis, Donna nel Medioevo. Aspetti culturali e di vita quotidiana, Bologna
1986, s. 12.

20 Jest bez watpienia wielka zastuga cysterséw: Bernarda z Clairvaux, Wilhelma z Saint Thierry
iich kontynuatoréw mistyczna interpretacja Pie$ni nad Piesniami. Ich komentarze zapisane byty jed-
nak zawsze w trudnym jezyku lacinskim i sita rzeczy przeznaczone tylko dla odbiorcow, jakimi byli
cystersi czy benedyktyni. Nawigzujac do tworzenia si¢ jezyka mistycznego kobiet, warto wspomnie¢
o chyba jednym z pierwszych komentarzy Pie$ni nad Pie$niami adresowanym do kobiet. Dokonat go
w 1160 roku $wiety mnich Trudperter z opactwa w Admont (dzi§ $rodkowa Austria). Komentarz
zatytutowany Ein lére der minneclichen gotes erkenniisse (Nauka o poznaniu Bozej mitosci) byt thi-
maczeniem na jezyk staroniemiecki Piesni nad Pie§sniami wraz z istniejacym juz komentarzem. Thu-
maczenie byto przeznaczone dla mniszek benedyktynek, ktérych on sam byt prawdopodobnie kape-
lanem. — Por. H. Menhardt, Das St. Trudperter, Hohe Lied, voll. 2, Halle 1934; F. Ohly, Das St.
Trudperter Hohelied. Eine Lehre der liebenden Gotteserkenntnis (Bibliothek deutscher Klassiker,
155), Frankfurt a. M. 1998.
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wczesniej niewyobrazalng 1 nieosiggalng. Jak wickszo$¢ niewiast $redniowiecza
nie posiadaty one zadnego wyksztatcenia, nie potrafity zatem ani pisac, ani czytac.
Powstajace w tym czasie uniwersytety byty prowadzone i przeznaczone tylko dla
mezczyzn. Przezywajac doswiadczenie mistycznego spotkania z Bogiem, opieraty
si¢ wiec wylgcznie na wlasnej wierze i kobiecej intuicji. Pomimo tak skapego przy-
gotowania kulturalnego, udato im si¢ jednak doj$¢ do pelnej autonomii na pozio-
mie zycia religijnego. Swiadome wiasnej roli, zaczety moéwi¢ o Bogu za pomoca
opisu czy przekazu ustnego. Nie siegaty one do $wiata teologicznych koncepcji,
natomiast wykorzystywaly prostote stow i symboli przynalezacych do §wiata ko-
biet. Oddaty w ten sposob wtasne doswiadczenie za pomocg jezyka bezwzglednie
réznego, od tego, jaki byl przewidziany i wykorzystywany przez teologéw oraz
innych przedstawicieli 6wczesnego Ko$ciota?!.

3. Charakterystyczne cechy kobiet-mistyczek
ruchu pokutnego i minoryckiego

Badany okres $redniowiecza stat si¢ $wiadkiem narodzin nowego sposobu
opisu mistycznych doswiadczen. Zrodzit si¢ on w oparciu o wysitek, wydawatoby
si¢, nieprzygotowanych do tego typu pracy kobiet. Ich opis, calkowicie rozny od
hagiograficznego przedstawienia zycia $wigtych i ich doswiadczenia Boga, jaki
ukazywaly zywoty (vitae), nie miescit si¢ w zadnych obowiazujacych wtedy kate-
goriach. Odbiegat on catkowicie rowniez od majgcego swe zrodlo w tradycji mo-
nastycznej spekulatywnego i systematycznego podejscia do zycia wewnetrznego.
Z tego tez powodu Sredniowieczna mistyka kobiet przynalezacych do ruchu po-
kutniczego i minoryckiego nie tworzyla teorii mistyki, ale bazujac na do§wiadcze-
niu wprowadzata bezposrednio w poznanie Boga. Sposob wyrazania si¢ nie byt
akademicki czy teologiczny, ale okazywat si¢ by¢ na wskro§ o charakterze
doswiadczalnym, w ktorym Bog-Trojca zwracat si¢ bezposrednio do ludzi przez
obrazy i stowa przekazane mistykowi, spisujagcemu je samodzielnie lub za posred-
nictwem redaktora. W wigkszosci przypadkoéw niewiasty-mistyczki wiekow Sred-
nich nie pozostawity po sobie wlasnych pism czy utworéw. Najczesciej stuzyli im
pomocg zakonnicy, ktorzy po tym jak zweryfikowali prawdziwo$¢ ich do§wiad-
czenia, zbierali najwazniejsze $wiadectwa i1 redagowali je wedtug modeli literac-
kich ogolnie wtedy przyjetych.

2 Por. De Santi Gualtiero, Il misticismo femminile, ,Revista Internacional de Culturas & Lite-
raturas” 9(2010), s. 76-78. W ostatnich dziesigcioleciach jestesmy $wiadkami dokonujace;j si¢ jako-
Sciowo nowej oceny tego okresu i roli, jakg przypadta kobietom $redniowiecza. Warto w tym wzgle-
dzie skonsultowa¢: E. Power, Donne del Medioevo, Milano 1978; Idee sulla donna nel Medioevo:
fonti e aspetti giuridici, antropologici, religiosi, sociali e letterali della condizione femminile, red.
M. C. De Matteis, Bologna 1981; P. Dronke, Donne e cultura nel Medioevo. Scritti medievali dal 11
al X1V secolo, Milano 1987; Chiara. Francescanesimo al femminile, red. D. Covi, D. Dozzi, Roma
1992; R. Pernoud, Immagini della donna nel Medioevo, Milano 1998.
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Spogladajac na historyczny rozwoj mysli Sredniowiecza, ruch kobiet-misty-
czek zrodzit si¢ w jak najbardziej wlasciwym momencie. Pojawity si¢ one
w chwili, kiedy mysl tworzona przez mezczyzn znalazta si¢ w kryzysie o charak-
terze spekulatywnym; chodzito gtownie o rozwazania co do mozliwo$ci poznania
i do$wiadczenia Boga. Przewazata przestanka filozoficzna, jakg rozwinat i dobrze
umotywowat Tomasz z Akwinu, wedlug ktorej to, co jest skoniczone nie moze po-
zna¢ bytu nieskonczonego, a w zwiazku z tym stworzenie nie jest w stanie poznaé
swego Stworcy. W ten sposob zostala rozdzielona wizja-doswiadczenie Boga od
mozliwos$ci Jego poznania??. Wzmiankowana trudno$¢ odnajdowata swg kontra-
pozycje w podkresleniu godnosci cztowieka: rzeczywiscie byt skonczony nie
moze poznac nieskonczonego, ale cztowiek przez taske Boza, staje si¢ w pewnym
sensie (przez analogi¢) réwniez nieskonczonym jak sam Bog. Ta rownos¢ pomie-
dzy nim a Stworcg znajdowata swe wyjasnienie i usprawiedliwienie w odwolaniu
si¢ do mitosci. Wzajemna mitos¢ bowiem moze zaistnie¢ tylko pomiedzy bytami
rownymi sobie?.

Ten wlasnie watek, czyli jednoczaca mitos¢ pomiedzy dusza oblubienicy i jej
Niebieskim Oblubienicem, stat si¢ uprzywilejowanym tematem mistyki kobiet.
Z tego tez powodu kobieta-mistyczka przynalezaca do ruchu minoryckiego czy
pokutniczego, w odréznieniu od duchowosci kobiet, wywodzacej si¢ ze sSrodowisk
monastycznych, nie bedzie sie okreslaé jako sponsa Verbi?*, ale blizszym jej stanie

22 Swiety Tomasz uwazal, Ze ,,moga zrozumie¢ dang rzecz tylko ci, ktorzy maja dostep do istoty
tej rzeczy, z tego powodu $wigci beda widzie¢ Boga, ale nie beda Go rozumieé”. — IV Sententiarum,
d. 49,q.2,a.3 ad 5. — Cyt za: G. Pozzi, Introduzione, w: Angela da Foligno, 1/ libro dell esperienza,
Milano 1992, s. 25-29.

23 Wilhelm z Saint Thierry twierdzit: ,,Nie moc chcie¢ niczego innego, jak tylko tego, czego
chce Bog, jest rownoznaczne z byciem tym samym, kim jest Bog, poniewaz w Nim chcenie i bycie
sg tym samym”. — La lettera d’oro, red. C. Leopardi, Firenze 1983, s. 258.

24 Nawet jesli fresk z Kaplicy Sykstynskiej ,,Stworzenie Adama”, ukonczony przez Michata
Aniota okoto 1511 roku, pochodzi z calkiem innej epoki, niz ta aktualnie omawiana, to moze by¢ on
jednak w symboliczny sposob odniesiony do tego, w jaki sposob doswiadczenie mistyczne byto ro-
zumiane w tradycji monastycznej. Fresk, bedac przedstawieniem sceny stworzenia (por. Rdz 1, 27),
wskazuje na figur¢ mtodego i atletycznie zbudowanego Adama, ktoéry podnosi si¢ z ziemi majac
zwrocona dlon w kierunku Stworzyciela, ktory w anielskim nimbie, zbliza si¢ ku niemu spoczywajac
na roztozystej, purpurowej tunice. Szczegodlnie pigkny jest obraz wyciagnigtych dloni ze strony Stwo-
rzyciela ku dtoniom pierwszego cztowieka. W ten sposéb Michat Aniot zdotat uchwycié i symbo-
licznie przedstawi¢ chwilg, w ktorej iskra Zycia zostala przekazana od Stworcy do Adama. Ten uta-
mek sekundy staje si¢ wiecznym i uniwersalnym, wskazujac na te dwie postaci tak bliskie sobie,
gdzie jedna czerpie zycie od Drugiej. Dwie postaci, ktore wzajemnie si¢ kontempluja: Stworca wpa-
trzony jest w pigkno stworzenia, a stworzony Adam nie moze znalez¢ sposobu na wyrazenie wdzigcz-
nosci za dar istnienia. Jednoczesnie te dwie osoby tak bliskie sobie duchowo i fizycznie (dzieli je
zaledwie kilka milimetréw odleglo$ci pomiedzy palcami) pozostaja sobie bardzo odlegte. Do pel-
nego kontaktu miedzy nimi nigdy nie dojdzie; przez nieskonczong wieczno$¢ obie pozostang na swo-
ich miejscach. Dlatego, by zniwelowac¢ samotno$¢ Adama, lewa dlon Stworzyciela obejmuje kobietg,
prawdopodobnie Ewe, ktora juz czeka, aby wypelni¢ ziemska samotno$¢ Adama.



Chrzescijaniska mistyka kobiet — Sredniowiecze 229

si¢ wyrazenie sponsa Christi, podkreslajace fakt mitosnego zjednoczenia
z Bogiem, ktory stat si¢ cztowiekiem w Osobie Jezusa Chrystusa®.

Bycie sponsa Christi oznaczato przede wszystkim relacje oblubiencza wobec
Stowa wcielonego, to znaczy odwotanie si¢ do Syna Bozego, ktory stat si¢ czto-
wiekiem i pragnal by¢ kontemplowany nie tylko jako czysty duch, ale przede
wszystkim w Jego codziennym zyciu, ktdre zawierato w sobie takze momenty ,,ba-
natu” przezyte w ciagu trzydziestu trzech lat. Zaczegto podkresla¢ momenty zwia-
zane z cierpieniem i $miercig Chrystusa. Droga duchowa kobiet wskazywata nie
tylko na zmiane¢ obrazu wcielonego Boga, to znaczy przejscia od Boga chwaleb-
nego i wszechmogacego do obrazu Boga wcielonego, pokornego i cierpigcego, ale
pojawialy si¢ jeszcze inne zmiany, przede wszystkim w tym, co odnosito si¢ do
roli i zadan ascetycznego przygotowania. We wspolnotach monastycznych asceza
posiadata funkcje¢ przygotowawcza i oczyszczajacg duszg wiernego w kontekscie
mozliwej kontemplacji, a nawet zjednoczenia osoby z wszechpoteznym Bogiem?®.
Teraz rola ascezy zeszta na plan drugi. Jej miejsce wypeknita medytacja Ewangelii
1 postepowanie za wcielonym Bogiem, Jezusem Chrystusem. Asceza, czy lepiej
ewangeliczna pokuta, stawata si¢ wazna dopiero po kontemplacyjnym doswiad-
czeniu, a nie przed nim. W pewien sposéb trudno tu mowic o ascezie. Jest to raczej
jakby zblizajace si¢ zejscie Boga do cztowieka, doswiadczane jako okrutne cier-
pienie, niczym ukrzyzowanie, po to, by przybra¢ t¢ samg forme, jaka byta udzia-
lem Stowa wcielonego, tzn. wzigé na siebie ,,$miertelno$¢” Syna Bozego. Taka
kontemplacja w pewnym sensie zmierzata ku temu, by zmniejszy¢ przestrzen mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem, a co wiecej — chciata catkowicie ja zniwelowac.
Asceza, pojeta jako dominacja nad wlasnym ciatem, ustgpita miejsca postgpowa-
niu za Umitowanym w Jego codziennym Zyciu, a przede wszystkim w tajemnicach
cierpienia, meki i ukrzyzowania. Jako cel stawiano do§wiadczenie Boga w Jego
czltowieczenstwie, w Jego zbawczej Smierci, az do catkowitej ofiary z samego sie-
bie, jaka jest tylko mozliwa dla ludzkiej natury. Szto si¢ za Nim, poniewaz punk-
tem odniesienia byto Jego czlowieczefistwo. Czlowiek wstepowal w $lady Czto-
wieka, kobieta-mistyczka dos$wiadczata Oblubienca, jakim jest najpickniejszy
sposrod synow ludzkich — Jezus Chrystus.

Z dos$wiadczenia opisanego w kluczu sponsa Christi rodzity si¢ takze nowosci
na poziomie lingwistycznym: obok tematu dominujgcego w duchowosci mona-
stycznej, jakim byly zaSlubiny, pojawil si¢ temat macierzynstwa duchowego.
Zwracano szczeg6lng uwage na dwa okresy zycia Chrystusa:

* Jego wczesne dziecinstwo — kontemplujac Dziewicg Maryje, ktora troszczy
si¢ z macierzynska mitoscig o swego Syna, gdzie czasami zostaja podkreslane

5 Por. G. Pozzi, Introduzione, s. 25-29.

% Bez watpienia wiele aspektow typowych dla Zycia monastycznego bylo udzialem kobiet
wywodzacych si¢ z ruchu pokutniczego i minoryckiego: oddalenie lub catkowite zerwanie kontaktu
ze $wiatem, a takze przedtuzona w czasie samotno$¢ — to tylko niektére z tych elementow. Zywym
przyktadem jest chocby Malgorzata z Cortony czy Klara z Montefalco.
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funkcje biologiczne wynikajace z relacji matka-syn, ze szczeg6lnym podkresle-
niem faktu karmienia piersig (pojawit si¢ obraz duszy wiernej, ktora karmi Chry-
stusa albo sama karmi si¢ z piersi Chrystusa lub Jego Matki);

* okres drugi, zwigzany z cierpieniem i $miercig Jezusa, gdzie zarowno Maryja
jak i Jej Syn cierpieli i do§wiadczali bdlu, az po meke konania i agoni¢ $mierci.

W ten sposob jezyk mistyczny zostat ubogacony o wyrazenia, obrazy i sym-
bole majace bezposredni zwiagzek z codziennym zyciem rodzinnym, wspolnym
kazdemu cztowiekowi i wynikajacym czy wykorzystujacym w sposob bezposredni
ewangeliczny przekaz.

Innym waznym elementem, charakteryzujacym mistyczne do$wiadczenie
kobiet tego okresu, jest fakt jego rozwoju takze poza murami opactw i klasztorow
zenskich. Ruch minorycki juz od samego poczatku ukazuje nie tylko postac swigtej
Klary i jej siostr — Ubogich Pan zyjacych za murami opactwa San Damiano?’.
Wiele kobiet oddanych zyciu duchowemu nie prowadzi typowo wspolnotowego
i religijnego zycia w zorganizowanej wspolnocie zakonnej. Ich mistyka i $wietos¢
jest czescig rodzacej sie takze w tym okresie duchowosci i $wietosci laickiej, zwia-
zanej z rozwojem cechow rzemieslniczych i $redniej warstwy Sredniowiecznego
spoteczenstwa. Te kobiety prowadzg zycie modlitwy czy tez przezywaja do§wiad-
czenia mistyczne po$rod wydarzen codziennego dnia, wykonujac obowiazki wy-
nikajace z ich stanu zycia. Bardzo czgsto nawigzuja one do podstawowych ele-
mentow duchowego zycia, jakie zaproponowat Franciszek z Asyzu i jego pierwsi
wspotbracia, gdzie dominujacymi elementami duchowego zycia sa nastepujace
warto$ci: mito$¢ i sluzba wobec ubogich, glebokie zycie modlitwy wynikajace
z medytacji nad zyciem Jezusa Chrystusa, opisanym w ksigdze Ewangelii.

Do tej grupy obejmujacej czasowo pierwsze sto lat historii franciszkanskiej
nalezy okoto 30 0s6b, posrod ktorych znaczaca wigkszos¢ to kobiety. Czasami nie
jest tatwe do okreslenia czy do jednoznacznego zdefiniowania ich przynalezno$é
do minoryckiego ruchu. Podczas, gdy dla takich kobiet jak sw. Matgorzata z Kor-
tony czy §w. Aniela z Foligno ich identycznos¢ franciszkanska jest jednoznaczna
1 ogblnie przyjeta, to w przypadku innych ($w. Klara z Montefalco) spotyka si¢
rézne opinie, czgsto sobie przeciwstawne. Ponadto trzeba pamigtac, iz czesto
nawet te osoby, nie opowiadaly si¢ jednoznacznie za takim czy innym pradem
duchowosci, ale byly poddane wptywom roznorodnych jego modeli?®.

Pomimo tego, iz wiele sposrod kobiet-mistyczek pozostato ogolnie niezna-
nymi i bardzo rzadko przywotywane sg ich imiona czy wskazywany przyktad ich
chrzescijanskiego zycia, to wspotczesna duchowos¢ chrzescijanska zawdziecza im

27 Por. A. Benvenuti Papi, Frati mendicanti e ,,pinzochere” in Toscania, w: Temi e problemi
nella mistica femminile trecentesca. Convegni del centro di studi sulla spiritualita medievale. Univer-
sita degli studi di Perugia, 14-17 ottobre 1979, Todi 1983, s. 109-135.

28 Por. L. Temperini, Mistiche e mistici nell’ Ordine francescano della penitenza, ,,Analecta
TOR” 29(1998), s. 36.
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wiele. Wszystkie one w nielatwym okresie historii potrafity nie tylko przezywaé
glebokie stany mistycznego zycia, ale staly sie dla swego $rodowiska prawdzi-
wymi apostotkami, gloszac i ukazujac drogg prowadzaca do Krolestwa Bozego
w tak inny, odmienny i nowy sposéb. Bez watpienia ich doswiadczenie, ubogacito
sredniowieczng mistyke o nowe warto$ci i walory, jakie mogty by¢ udziatem tylko
niewiast zanurzonych bez reszty w mitosci Boga, ktory w dziewiczym tonie
kobiety stal si¢ Cztowiekiem.

LA MISTICA FEMMINILE CHRISTIANA
- MEDIOEVO

L’articolo di carattere introduttivo presenta la mistica cristiana, specie quella
femminile, che nel XIII ¢ XIV secolo, ha avuto nel vasto panorama della spiritua-
lita cristiana un momento decisivo per il suo futuro sviluppo. Fino a questo mo-
mento in maggior parte dei casi sono stati gli uomini a parlare e descrivere 1’espe-
rienza mistica vissuta sia da loro come anche dalle femmine. Con apparire delle
donne come Margherita Porete, Dulceline di Digne, Margherita Ebner e quelle che
in qualche modo appartenevano al movimento minoritico: Chiara d’Assisi, Mar-
gerita da Cortona, Elena Enselmini e Angela da Foligno, la storia della mistica
spirituale oppure della teologia mistica ebbe la sua svolta. Queste donne per la
prima volta in cosi vasto numero di persone cominciarono parlare della loro espe-
rienza interiore e in maggior parte dei casi anche descriverla. Perd, dando che non
hanno avuto in precedenza nessun tipo di studio teologico, hanno dovuto costruire
un altro linguaggio, ben diverso da quello degli uomini, per raccontare la loro espe-
rienza. Cosi, una volta diventate sponsae Christi, le femmine hanno incominciato
a sottolineare 1’aspetto umano del mistero di Gesu che si ¢ fatto Uomo. Parlarono
della sponsalita, della maternita, piangevano davanti a Dio-Uomo che doveva
soffrire per la salvezza della umanita e facevano dure penitenze per poter seguire
in meglio il loro Sposo.

Sono state in grado di indicare un’altra strada, un’altra modalita di vivere
il Vangelo e seguire le orme di Gesu e della sua Madre fino alle piu profonde espe-
rienze della vita mistica.

Keywords: mystical theology, christian mysticism, medieval spirituality,
feminine spirituality, minoritical movement.

Parole chiavi: teologia mistica, misticismo cristiano, spiritualita medievale,
spiritualita delle donne, movimento francescano.

Stowa kluczowe: teologia mistyczna, chrzescijanski mistycyzm, duchowos¢
sredniowiecza, duchowo$¢ kobiet, ruch franciszkanski.
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Czeslaw PARZYSZEK SAC”

SWIETY JOZEF PATRON KOSCIOLA
— WZOREM DUCHOWOSCI EKLEZJALNEJ
0OSOB KONSEKROWANYCH

Zycie i misja 0sob zycia konsekrowanego jest $cisle powigzana z Zyciem i po-
stannictwem Kosciota powszechnego, o czym jasno przypomina Sobor Watykan-
ski II, mowiac, ze zycie radami ewangelicznymi przez mitos¢, do ktorej one pro-
wadza, w szczegdlny sposob zespalaja z Kosciotem i jego tajemnica tych, ktorzy
za nimi ida, dlatego ich zycie duchowe winno by¢ po$wiecone rowniez i przede
wszystkim dobru catego Kosciota (por. LG 44). Swiety Jozef jawi si¢ jako wzor
do nasladowania w $cistym zjednoczeniu z Ko$ciotem, Mistycznym Ciatem Chry-
stusa oraz jako wzor duchowosci eklezjalnej 0sob konsekrowanych.

1. Swiety Jozef
— patronem i opiekunem Kosciola

Od poczatku swego istnienia Kosciol wierzy nieprzerwanie w swigtych obco-
wanie. Wyznaje t¢ wiar¢ stowami zawartymi w Symbolu Apostolskim: ,,Wierze
w [...] $wietych obcowanie”. Sobor Watykanski II ujmuje to w nastgpujacych sto-
wach: ,,Dopdki Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy anio-

* Prof. dr hab. Czestaw Jozef PARZYSZEK SAC — wyktadowca w UKSW, CTA i WSD w Otta-
rzewie, redaktor Biuletynu Teologii Laikatu. Jest cztonkiem Krajowej Rady Duszpasterstwa Powotan
KEP, zarzadu Stowarzyszenia Polskich Teologéw Duchowosci, Towarzystwa Teologow Dogmaty-
kow, opiekunem Kaptanskiej Wspolnoty Ludzi Swieckich, asystentem koscielnym Wspélnoty TDJ,
ojcem duchownym Rodziny Rodzin i delegatem KWPZM do spraw zycia konsekrowanego diecezji
warszawsko-praskiej. Od 1981 do 2011 roku pracowal w Zarzadzie Prowincjalnym Ksiezy Paloty-
néw Prowincji Chrystusa Krola w Warszawie jako wyzszy przetozony. Byt cztonkiem Komisji do
spraw Misji, Komisji do spraw Apostolstwa Swieckich i Komisji do spraw Zycia Konsekrowanego
oraz Komisji: Biskupi-Wyzsi Przetozeni przy KEP. W 1999 roku brat udziat w Synodzie Biskupéw
w Rzymie. Przewodniczyl Konferencji i Konsulcie Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich
w Polsce. Autor ksigzek, wielu artykutdéw naukowych i popularnonaukowych. Wspotorganizator
licznych sympozjow i kongresow. Wyglosit szereg referatow naukowych.
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towie, dopoki po zniszczeniu $mierci wszystko nie zostanie Mu poddane, jedni
sposrod Jego ucznidw pielgrzymuja na ziemi, inni, dokonawszy zywota, poddaja
si¢ oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaly, widzac wyraznie samego Boga
troistego 1 jedynego, jako jest” (LG 49).

To widzenie polega na glebokim zjednoczeniu si¢ z Chrystusem uwielbionym,
dzieki czemu niewatpliwie jeszcze mocniej utwierdzajg Kosciol w §wietosci, nie-
ustannie wstawiajac si¢ za nami u Boga Ojca, ofiarowujac Mu zastugi, ,.ktore przez
jedynego Posrednika migdzy Bogiem, a ludzmi, Jezusa Chrystusa, zdobyli na
ziemi” (LG 49). Smiato mozna wiec powiedzie¢, ze jest to komunia mitosci z cata
Trojca Swieta, ktorej uczestnikami stawali sie §wieci juz w czasie swojej ziemskiej
pielgrzymki. ,,Wskutek tej wiezi Bog udziela §wietym w niebie szczeg6lnej wila-
dzy orgdowania, tak ze przez swe modlitwy moga oni przychodzi¢ z pomoca
swoim braciom na ziemi w sprawach duchowych i doczesnych™.

W ten sposob ich wstawiennictwo wspomaga ochrzczonych w ziemskim piel-
grzymowaniu. Juz za ziemskiego zycia swieci mieli gleboka swiadomos¢ tego, ze
ich postuga braterska nie konczy si¢ wraz ze $miercia, ale wrecz przeciwnie — be-
dzie ona trwa¢ dalej. Swieci wiedza, ze bedac w niebie beda mogli o wiele wiecej
uczyni¢ niz za swojego ziemskiego zycia. Wystarczy przytoczy¢ krotkie zdanie
sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, by przekonac si¢ o prawdziwosci tego gltebokiego
przeswiadczenia: ,,Przejde do mojego nieba, by czyni¢ dobrze na ziemi” (cyt. za:
KKK 956). Jest to objaw spotykanej u §wigtych mitosci Chrystusowej ogarniajace;j
cate Jego Mistyczne Ciato. Ko$ciolt w ten sposob jest jak najbardziej komunia
swietych, ktéra umacnia jedno$¢ catego Kosciota w Duchu przez praktykowanie
braterskiej mitosci, bo jak wzajemna tacznos¢ chrzescijanska miedzy pielgrzy-
mami prowadzi nas blizej Chrystusa, tak obcowanie, ze §wigtymi taczy nas z Nim,
z ktérego niby ze Zrodta i Glowy, wyptywa wszelka taska i zycie Ludu Bozego
(por. LG 50). Swieci wigc to ci, ktérzy sa szcze§liwymi do§wiadczeniem nieustan-
nej obecnosci Boga, majacymi rowniez przywilej sprawowania opieki nad Koscio-
lem pielgrzymujacym.

Mowiac o opiece swietych nad Kosciotem, mysli kazdego chrze$cijanina kie-
ruja si¢ zwlaszcza w strong $w. Jozefa, ktdremu wlasnie zostata powierzona szcze-
golna piecza nad Mistycznym Ciatem Chrystusa. On jako patron Ko$ciota jest jed-
nocze$nie jego opiekunem. Z etymologicznego punktu widzenia stowo ,,patron”
oznacza cztowieka, ktdry zajmuje miejsce ojca uwalniajgcego nas od niebezpie-
czefistw, bronigcego naszych praw i pomagajacego nam w naszych potrzebach?.
I do takich zalicza si¢ wiasnie $w. Jozef, ktéremu Ojciec Niebieski powierzyt
opieke nad swoim umitowanym Synem i Jego Matka Maryja.

Jan Pawel Il wyraza to w nastepujgcych stowach: ,,Czerpigc inspiracj¢ z Ewan-
gelii, ojcowie Kosciota juz od pierwszych wiekow podkreslali, ze sw. Jozef, ktory

LE. L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, Krakow 1979, s. 217.
2Por. tamze, s. 217.
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z miloécig opiekowal si¢ Maryja i z rado$cig poswiecit si¢ wychowaniu Jezusa
Chrystusa, takze dzi$ strzeze i ostania mistyczne Ciato Odkupiciela, Kos$ciot, kto-
rego figura jest Najswietsza Dziewica” (RC 1). Jozef stat sic wychowawcg Syna
Bozego, co stato si¢ dla niego najwickszym zaszczytem i zadaniem. ,,Przez wy-
chowanie ojciec wywiera wptyw na dusze swych dzieci. Nic bardziej wzniostego
od udziatu w formowaniu umystu, serca i charakteru. To ze strony Boga najwyzszy
dowod zaufania, jaki mogt okazaé cztowiekowi. Dla Jozefa ten dowod zaufania
byt o wiele wigkszy, poniewaz zostato mu powierzone, tacznie z Maryja, wycho-
wanie Syna Bozego. Dusza, na ktérg miat wywiera¢ wplyw, byta dusza Stowa
Wcielonego; serce, ktore miat przygotowaé do jego wzniostej misji, byto sercem
Zbawiciela ludzko$ci™®. Mozna ujaé to stowami adhortacji Redemptoris Custos:
»Powotany na Opiekuna Zbawiciela” (nr 1).

Zaden $wiety nie moze cieszyé¢ sie tak wielkim przywilejem, jakim cieszyt sie
ten chwalebny patriarcha z rodu Dawida, co stawia go ponad innymi §wigtymi. Jest
on potgznym Oredownikiem, ktéremu nalezy si¢ szczegodlna czes$¢ i uznanie, bo to
w jego rece zostat powierzony Syn Bozy. To jego trosce zostal oddany Ten, ktory
miat dokona¢ dzieta Odkupienia. Opieka, jaka sprawowat $w. Jozef nad Swieta Ro-
dzina, jest $wiadectwem jego wysokiej godnosci, poniewaz przypisywany mu tytut
opiekuna Kosciota Powszechnego §wiadczy o tym, ze jego wielko$¢ przewyzsza
wielkos¢ innych ludzi, a poniewaz opieka $§w. Jozefa odnosi si¢ do catego Kosciota,
dlatego w odbieraniu czci ustepuje on tylko Naj$wigtszej Maryi Pannie®.

Sw. Jozef zostal wybrany przez Boze zrzadzenie na glowe Swietej Rodziny
i do tego zostal usposobiony przez Boga odpowiednimi taskami. Bég udzielit mu
potrzebnych darow przygotowujac do tej wzniostej postugi i tak kierowat jego zy-
ciem, by mogt w pelni odpowiedzieé¢ na powierzone mu zadanie. Sw. Jozef temu
zdaniu w pelni podotat, wypetiajac i odpowiadajac do konca na swoje powotanie
jako Opiekuna Jezusa i Maryi. Oddat cate swoje serce i cate swoje zycie stuzac
misji, ktorg zostat obdarowany. ,,Bog powierzyt mu najpierw swojego Wcielonego
Syna i Jego Dziewiczg Matke, teraz za$, niejako przedtuzajac t¢ misj¢, powierza
mu piecze nad catym Kosciotem, Mistycznym Ciatem Chrystusa™.

Swiety Jozef dalej odpowiada na to powotanie wspierajac swoim oredownic-
twem w niebie Kosciot pielgrzymujacy. Lud Bozy doswiadcza tej opieki z taka
samg intensywnoscia, z jaka do$wiadczali ja jego Oblubienica Maryja i Jezus,
Stowo Wcielone. Tak, jak wypeniat swoje powotanie opiekujac si¢ Swieta Rodzina,
tak teraz troszczy si¢ i opiekuje Mistycznym Cialem Chrystusa. On stal si¢ dla
Kosciota przedluzeniem ojcowskiej dloni Boga Ojca i jakby odzwierciedleniem
Jego milujacego Serca, z ktérego wcigz ptyng ku ziemi strumienie mitosierdzia®.

3 J. Galot, Swiety Jozef, w: Jozef z Nazaretu, Krakow 1979, s. 239-240.
4 Por. F. L. Filas, Swiety Jozef czlowiek Jezusowi najblizszy, s. 221.
5 B. Mokrzycki, Idzcie do Jozefa, Krakow 2009, s. 226.

6 Por. tamze.
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Kosciol powierza si¢ ojcowskiej dtoni $w. Jozefa z wielkim zaufaniem do$wiadcza-
jac jego troski i oddania. Pius IX wyrazit wdzieczno$¢ za t¢ nieustanng opieke ogla-
szajac go w 1870 roku oficjalnie patronem Ko$ciola Powszechnego (por. RC 28)’.

Juz przed stu laty Leon XIII wezwatl $wiat katolicki do modlitwy o opieke $w.
Jozefa, patrona catego Ko$ciota. Papiez w encyklice Quamquam pluries odwoty-
wat sie do tej ,,troskliwosci ojcowskiej”, jaka §w. Jozef ,,otaczat Dzieci¢ Jezus”,
1 jako ,,Opatrznosciowemu Strézowi Bozej Rodziny” polecat mu cate to ,,dziedzic-
two, ktore Jezus Chrystus nabyl swoja krwig”. Od tego czasu Kosciol blaga
o opieke §w. Jozefa ,,przez te milos¢, ktora taczyla Go z Niepokalang Dziewica
Bogurodzica”, i poleca mu wszystkie swoje troski i zagrozenia wielkie ludzkiej
rodziny (por. RC 31).

Leon XIII podaje przyczyny tego, ze sw. Jozef jest opiekunem Kosciota i ze
Kosciot tak wiele si¢ spodziewa: ,,Szczegdlna przyczyna tego, ze §w. Jozef jest
opiekunem Kosciota i ze Kosciot tak wiele si¢ spodziewa po jego opiece i troskli-
wosci, tkwi w tym, ze byl malzonkiem Maryi i domniemanym ojcem Jezusa Chry-
stusa... Jozef byl prawnym i naturalnym strézem, opiekunem i obronca Rodziny
swigtej... Dlatego jest rzeczg stuszng i nalezy si¢ $w. Jozefowi przed wszystkimi
innymi, aby teraz swa niebieska potega strzegl i bronit Kosciota Chrystusowego tak,
jak ongi$ najsumienniej strzegt Rodziny z Nazaretu, gdzie byto tego potrzeba™,

Sobor Watykanski II na nowo uwrazliwit wszystkich na ,,wielkie sprawy
Boze”, na t¢ ,,ekonomie¢ zbawczej tajemnicy”, w ktorej §w. Jozef w sposob szcze-
golny uczestniczyt. Polecit si¢ przeto opiece tego, ktoremu Bog sam ,,powierzyt
straz nad swymi najcenniejszymi i najwigkszymi skarbami’®.

Pawet VI zachecal do wzywania opieki §w. Jozefa: ,,Tak, jak Ko$ciot w ostat-
nich czasach zwykt wzywac jej dla siebie, przede wszystkim w kontek$cie spon-
tanicznej refleksji teologicznej nad wigzig migdzy dziataniem Bozym i ludzkim
w wielkiej ekonomii odkupienia, w ktorej to pierwsze dziatanie Boze jest calko-
wicie samowystarczalne, to drugie za$ ludzkie, nasze, cho¢ samo do niczego nie-
zdolne (por. J 15, 5), nigdy nie jest zwolnione z obowigzku pokornej, ale niezbed-
nej 1 uszlachetniajgcej wspdlpracy. Kosciot wzywa tez sw. Jozefa jako swego
obroncg, kierowany glebokim i bardzo aktualnym dzi§ pragnieniem wzbogacenia

7 Por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Dekret Quemadmodum Deus (8 XII 1870), ASS 6(1870-
1871), s. 283.

8 Dzi$ takze mamy wiele powodow, aby tak samo sie¢ modli¢: ,,Oddal od nas ukochany Ojcze,
wszelka zaraze btedow i zepsucia [...] przybadz nam taskawie z pomoca niebianska w walce z mo-
cami ciemnosci [...] a jak niegdys$ uratowales Dzieci¢ Jezus od niebezpieczenstwa, ktore grozito Jego
zyciu tak teraz bron Kosciota Bozego od wrogich zasadzek i wszelkiej przeciwnosci”. — Leon XIII,
Encyklika Quamquam pluries (15 VIII 1889), ASS 22(1889-1890), s. 77-79; por. tenze, Oratio ad
Sanctum Josephum, dotaczona do tekstu enc. Quamquam pluries w: Leonis XIII P. M. Acta, IX
(1890), 183; RC 31.

® por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Dekret Quemadmodum Deus (8 XII 1870), ASS 6(1870-
1871), s. 282; RC 32.
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swego wielowiekowego istnienia prawdziwymi cnotami ewangelicznymi, ktorymi
jasnieje $w. Jozef ™,

Opieka $§w. Jozefa odnosnie do Ko$ciota jest wcigz aktualna. Jan Pawet 11 przy-
pomnial: ,, Trzeba modli¢ si¢ o to orgdownictwo; jest ono ustawicznie potrzebne
Kosciotowi nie tylko dla obrony przeciw pojawiajacym si¢ zagrozeniom, ale takze
1 przede wszystkim dla umocnienia go w podejmowaniu zadania ewangelizacji
$wiata i nowej ewangelizacji obejmujacej ,,kraje i narody, w ktorych niegdys jak
napisalem w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, religia i zycie chrze$cijan-
skie kwitty [...], dzisiaj wystawione sa na cigzka probe” (RC 29).

Dzi$ tez mamy nieustanne powody do tego — kontynuuje Jan Pawet 11 — aby
sw. Jozefowi poleca¢ kazdego cztowieka. Aby nieS¢ po raz pierwszy prawde
o Chrystusie lub glosi¢ ja ponownie tam, gdzie zostata zaniedbana czy zapo-
mniana. Kos$ciot potrzebuje szczegdlnej ,,mocy z wysokosci” (por. Lk 24, 49; Dz
1, 8), bedacej z pewnoscig darem Ducha Panskiego, jak rowniez owocem wsta-
wiennictwa i przyktadu jego Swictych. Poktadajac ufno$¢ w przemoznym wsta-
wiennictwie $w. Jozefa, Ko$cidt widzi w nim réwniez wspaniaty wzor nie tylko
dla poszczegolnych standw zycia, ale dla catej chrzescijanskiej wspolnoty, nieza-
leznie od warunkéw zycia i zadan, jakie w niej petlni kazdy z wiernych (por.
RC 29-30)'%.

Koscidl przemienia te swoje potrzeby w modlitwe. Przypominajac, ze Bog
»powierzyl mtodos¢ naszego Zbawiciela wiernej strazy $wigtego Jozefa, prosi Go,
by pozwolit Kosciolowi wiernie wspotpracowac z dzietem zbawienia, by dat mu
takg samg wiernosc¢ i czysto$¢ serca, z jaka Jozef stuzyl Stowu Wcielonemu, by
mogl, za przykladem i wstawiennictwem Swigtego, postepowaé przed Bogiem
drogami $wietoéci i sprawiedliwosci™*2,

»Jest moim goracym zyczeniem — napisal Jan Pawet Il — aby niniejsze przypo-
mnienie postaci §w. Jozefa odnowito w nas takze pamig¢ tej modlitwy, jaka przed
stu laty mdj Poprzednik polecit do niego zanosi¢. Z pewnoscig bowiem modlitwa
ta, a przede wszystkim sama posta¢ Jozefa z Nazaretu nabiera dla Kosciota na-
szych czasow szczegolnej aktualnoséci w zwigzku z nowym Tysigcleciem chrzesci-
janstwa. Niech $w. Jozef stanie si¢ dla wszystkich szczegdlnym nauczycielem
uczestnictwa w mesjanskiej misji Chrystusa, ktora jest w Kosciele udziatem kaz-
dego i wszystkich: matzonkow i rodzicow, ludzi zyjacych z pracy rak czy tez

10 Pawet VI, Przemoéwienie (19 111 1969): Insegnamenti, VII (1969), s. 1269.

1 Konstytucja Soboru Watykanskiego II o Objawieniu Bozym stwierdza, ze fundamentalng po-
stawg catego Kosciota winno by¢ ,,nabozne stuchanie Stowa Bozego™ (nr 1), czyli catkowita goto-
wo$¢ wiernego stuzenia zbawczej woli Boga objawionej w Jezusie. I oto juz na poczatku dziejow
odkupienia odnajdujemy wcielony wzor postuszenstwa, po Maryi, wlasnie w Jozefie, ktory wyrdznit
si¢ wiernym wypehieniem Bozych przykazan. Por. RC 30.

12 Por. Missale Romanum, Collecta; Super oblata in ,,Sollemnitate S. Joseph Sponsi B.M.V.”;
Post commun. in ,,Missa votiva S. Joseph”.
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z jakiejkolwiek innej pracy, os6b powotanych do zycia kontemplacyjnego, jak i do
apostolstwa” (RC 32).

Podsumowujac powyzszy wywod, ukazujacy §w. Jozefa jako Patrona Kosciota
Powszechnego, trzeba stwierdzi¢ jednoznacznie, ze 6w przywilej, jakim zostat ob-
darzony ten Wielki Swigty, wyrastat w atmosferze wspotdziatania ,,miedzy dziata-
niem Bozym i ludzkim w wielkiej ekonomii odkupienia, w ktdrej to pierwsze dzia-
lanie — Boze — jest catkowicie samowystarczalne, to drugie za$ — ludzkie, nasze —
cho¢ samo do niczego niezdolne (por. J 15, 5), nigdy nie jest zwolnione z obo-
wiazku pokornej, ale niezbednej i uszlachetniajacej wspotpracy. Kosciol wzywa
tez $w. Jozefa jako swego obroncg, kierowany glebokim i bardzo aktualnym dzis
pragnieniem wzbogacenia swego wielowickowego istnienia prawdziwymi cno-
tami ewangelicznymi, ktorymi jasnieje $w. Jozef™*3. Ta za$ wspolpraca miedzy
cztowiekiem a Bogiem jest fundamentem tego, co przynalezy do duchowego roz-
woju cztowieka i wzrostu w §wigtosci jego zycia.

2. Swiety Jozef wzorem duchowosci eklezjalnej
dla osob konsekrowanych

Chrzescijanskie doswiadczenie duchowe, bedace u podstaw duchowosci
chrzescijanskiej, ma wymiar eklezjalno-wspdlnotowy, nie tylko z uwagi na spo-
leczna naturg cztowieka, ale przede wszystkim ze wzgledu na Chrystusa — Gtowe
Mistycznego Ciata, ktory jest w centrum tego doswiadczenia. Konieczne jest uni-
wersalne do§wiadczenie Kos$ciota, w ktére wpisuje si¢ indywidualne do§wiadcze-
nie poszczegdlnych jego cztonkow. Zycie duchowe $cisle jest powiazane z obec-
noscig w Kosciele, ktory ubogaca indywidualnego czlowieka swoim bogactwem
wiary jego wielu cztonkdéw i odwrotnie — indywidualny cztowiek jest ubogaceniem
wspolnoty Kosciota, w ktérym jedynym odniesieniem jest sam Jezus Chrystus,
Glowa Mistycznego Ciala. W takie pojecie duchowosci, w wymiarze eklezjalnym,
wpisuje si¢ bez watpienia $w. Jozef jako ten, ktory otrzymat wiele dzigki swojemu
szczeg6lnemu powolaniu, ale tez jako ten, ktory dat wszystko co posiadat, przede
wszystkim ofiarowujgc swoje zycie w stuzbie Stowu Wcielonemu poprzez spra-
wowanie swojego ojcostwa (por. RC 8).

Ojcostwo $w. Jozefa wobec Jezusa objawito si¢ przede wszystkim w jego po-
stuszenstwie wzgledem woli Boga Ojca. Catle zycie Jozefa z Nazaretu koncentruje
si¢ wokot postuszenstwa zrzadzeniom Bozym, ktére z pokora przyjmowat i reali-
zowal z niegasngcym zapatem, az do swojej cichej $mierci. Zawsze odpowiadat
czynem na przekazane mu slowo Boga i podobnie jak Maryja, okazat, cho¢ nie

18 Pawet VI, Przemoéwienie (19 111 1969): Insegnamenti, VII (1969), s. 1269.



238 Czestaw PARZYSZEK SAC

byto to dla niego tatwe, gotowos$¢ wobec zadania Bozego, ujawnionego mu przez
aniota we $nie™,

Opiekun Jezusa ,,uczynil ze swego zycia stuzbe, ztozyt je w ofierze tajemnicy
wcielenia i zwigzanej z nig odkupienczej misji; postuzyt si¢ wtadza, przystugujaca
mu prawnie w $wigtej Rodzinie, aby ztozy¢ catkowity dar z siebie, ze swego zycia,
ze swej pracy. Przeksztalcil swe ludzkie powotanie do rodzinnej mito$ci w ponad-
ludzkg ofiarg z siebie, ze swego serca i wszystkich zdolnosci, w mitos¢ oddang na
shuzbe Mesjaszowi wzrastajgcemu w Jego domu”.™® To byt najwyzszy stopien daru
z samego siebie, lecz takiej postawy wymagato matzenstwo Jozefa z Maryja, kto-
rego celem byto przyjecie i wychowanie Jezusa'®. Co wiecej, dziewictwo Maryi
domagato si¢ rowniez dziewictwa od Jozefa. Bog chcial, by dziewicze matzenstwo
Maryi i Jozefa umozliwito im wzajemng pomoc w tym oddaniu®’.

Zycie $w. Jozefa byto w efekcie stuzbg mitosci. ,,Jako glowa rodziny, pracowat
przede wszystkim, aby utrzymac swoich najblizszych: Dziecko i Jego Najswietsza
Matke. Taki byt plan Bozy, ktéremu §w. Jozef poddat si¢ chetnie i w sposdb §wia-
domy”®8, Jego posta¢ jawi si¢ jako wzor wzajemne;j troski o siebie nawzajem, ktora
wynikata m.in. z jego wiadzy, jaka sprawowat nad Swieta Rodzina. ,, Wynikata ona
z jego milosci, ktora niejako z koniecznosci obdarzyt go Bog, gdyz w przeciwnym
razie jego powotanie bytoby okaleczone™*°.

W ten sam sposob nalezy pojmowac jego duchowos$¢ w aspekcie eklezjalnym.
Tak jak $w. Jozef stat si¢ darem dla Stowa Wcielonego przez codzienng troske,
mitos¢ — stuzbe, tak kazdy ochrzczony, a zwlaszcza poswiecajacy sie wylacznej
stuzbie Bozej, czyli osoby konsekrowane, winny sta¢ sie darem dla Kosciota przez
troske o jego potrzeby, zarowno te duchowe jak i te materialne, co powinno wy-
ptywac z ofiarnej mitosci w stuzbie temuz Ko$ciotowi.

Sw. Jozef jest wzorem zatroskania o potrzeby wspolnoty Kosciola. Powolanie
osoby konsekrowanej jest powotaniem do mitosci w stuzbie Stowu Wcielonemu
i drugiemu cztowiekowi. Wzér stuzby i wzajemnej troski o siebie nawzajem, jaki
daje $w. Jozef, winny odnajdywac¢ na drodze praktykowania rad ewangelicznych
przede wszystkim osoby konsekrowane. Rady ewangeliczne bowiem sg darem Bo-
zym, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana i z Jego taski ustawicznie zachowuje.
One w szczegdlny sposob zespalajg z Kosciotem 1 jego tajemnicg tych, ktorzy za

14 Por. W. Czamara, Gtéwne idee adhortacji apostolskiej Jana Pawla II ,, Redemptoris Custos”
~Ateneum Kaptanskie” 132(1999), s. 9.

15 Pawet VI, Przeméwienie (19 111 1966): Insegnamenti, IV (1996), 110; por. RC 8.

16 Por. T. Stramare, Malzerstwo Matki Bozej ze Swietym Jozefem, ,Kaliskie Studia Teologiczne”
2 (2003), s. 29.

17 Por. tamze.
18 [ M. Herran, Swiety Jozef mqz wiary, Swiety Jézef mqz wiary, Krakow 1999, s. 29-30.

19 por. T. Carrasco, Swietojézefowa teologia duchowosci, ,,Ateneum Kaptanskie” 78 (1986) 107,
s. 241.
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nimi idg?°. Praktykowanie rad ewangelicznych prowadzi do poglebiania duchowo-
$ci eklezjalnej. Mozna powiedzie¢, ze praktykowanie tej duchowosci jest wezwa-
niem do wspinania si¢ przez konsekrowanych na wyzyny mito$ci Chrystusowe;j,
tak jak to czynil w swoim skromnym zyciu Jozef z Nazaretu.

Jest to dazenie do osiagniecia doskonatej mitosci. ,,Mito§¢ bowiem ozywia
praktyke rad ewangelicznych, ktore sa wyrazem prowadzenia zycia ukrytego
z Chrystusem w Bogu, z czego doznaje bodzca mitos$¢ blizniego dla zbawienia
$wiata i budowania Kos$ciota. Nalezy podkresli¢, ze zycie wspdlnotowe osob
zakonnych staje si¢ spotecznie widzialnym i czytelnym znakiem obecnosci Chry-
stusa dziewiczego, ubogiego i postusznego. Zakony przez wzorowe zycie wspol-
notowe swych cztonkow moga by¢ bardziej widocznym i skutecznym znakiem
zbawczej obecno$ci oraz dziatalnosci Chrystusa i postannictwa Ko$ciota”?,

Duchowo$¢ eklezjalna u 0séb konsekrowanych powinna si¢ przejawiac, tak
jak w zyciu $w. Jozefa, w ofiarniczej postawie wobec swojego powotania i przy-
naleznosci do Kosciota. Osoby konsekrowane, podobnie bowiem jak on, oddaja
Bogu catych siebie, a przez kroczenie droga rad ewangelicznych, praktykujac
w sposéb radykalny cnoty postuszenstwa, czystosci i ubdstwa, wyzbywaja si¢ nie
tylko tego, co mozna nazwacé ,,materialne”, ale réwniez sktadaja w ofierze swoja
wolno$¢ 1 swoja ptodnosé. Sa to cechy, ktore ozywiaja Kosciot, ubogacaja go
1 wyrazajg $wictos¢ Ludu Bozego przez bogactwo oraz roznorodno$é charyzma-
tow poszczegolnych instytutéw zycia konsekrowanego, gdzie rady ewangeliczne
dajg wspaniate $wiadectwo oraz porywajacy przyktad $wietosci?.

Zycie konsekrowane przez samo swoje istnienie stuzy konsekracji kazdego
wiernego — $wieckiego i duchownego?®. Podtrzymuje ,,bowiem w ochrzczonych
swiadomos$¢ podstawowych wartosci Ewangelii, dajac wspaniale i zaszczytne
swiadectwo temu, ze §wiat nie moze si¢ przemienia¢ i ofiarowa¢ sie Bogu bez
ducha ewangelicznych Btogostawienstw. [...] Trzeba bowiem, aby $wigto$¢ udzie-
lona w sakramentach prowadzita do $wigtosci zycia codziennego” (VC 33).

Mistrzowie zycia wewnetrznego mowia, ze cztowiek wtedy osigga szczyty
rozwoju zycia modlitwy, kiedy tak jest rozmitowany w Bogu, ze zawsze, we wszyst-
kim i natychmiast kieruje si¢ wolg Bozg. ,,Sw. Jozef jawi si¢ nam jako cztowiek
nie tylko poddany woli Bozej, pogodzony z wola Boza, ale rozmitowany w woli
Bozej”?. On zawsze kierowal si¢ tym, co mu dyktowata milo$¢ Boza obecna
w jego sercu. Jest to rowniez wielka taska i wielki przywilej kazdego osoby kon-
sekrowanej. Osoby konsekrowane, ktore poprzez konsekracje catym sercem na-

2 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007,
s. 501.

2 Tenze, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego, Zabki 2004, s. 229.
22 por. tenze, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 506.
23 Por. tamze, 507.

24T S. Kapusta, Swiety Jozef mistrzem naszej modlitwy, Krakow 1997, s. 13.
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sladuja Chrystusa i przyjmujg Go do swojego zycia, czyniac Go obecnym, tak jak
Jozef w kazdej chwili swojego zycia, tj. w modlitwie, w pracy, w czasie positku,
w chwilach wytchnienia czy odpoczynku, stajg si¢ powiernikami wielkiej tajem-
nicy mitosci Boga do cztowieka. Razem z Chrystusem kieruja swoje spojrzenie ku
Bogu mitujacemu, z Nim pracuja, z Nim odpoczywaja, z Nim si¢ raduja na wszyst-
kich odcinkach zycia, podobnie jak $w. Jozef?®.

W ten sposob Kosciot uczy, ze zycie duchowe oparte jest na mitosci Boga do
cztowieka i odwrotnie — mito$ci cztowieka do Boga, ktora sprzeciwia si¢ obojet-
nosci, a ktora byta zupelnie obca J6zefowi. Gdy ustyszal polecenie: ,,J6zefie, Synu,
Dawida, nie bdj si¢ wzig¢ do siebie Maryi...”, zaraz wstal i uczynit ,,jak mu polecit
aniot Panski” (por. Mt 1, 20. 24)?. Nie patrzyl na siebie, ale jego mysli byty ciagle
zwrdcone na potrzeby jego rodziny. Zawsze bardziej miat na wzgledzie Jezusa
i Maryje niz siebie samego, bo przeciez ,,mitos¢ jest doktadnym przeciwienstwem
obojetnoéci wobec drugiej osoby”?. I tak jak $w. Jozef przyjat Jezusa jako dar
mitosci Ojca, takze osoby konsekrowane nalezace do Kosciota i zyjace duchowo-
$cig eklezjalng poprzez konsekracje winne by¢ oddane kazdemu cztowiekowiZ,

Wylania si¢ tutaj obraz tego, czym jest duchowos¢ eklezjalna i to, jak ja nalezy
rozumieé¢. Sw. Jozef jawi si¢ jako dobry przyktad realizacji tej duchowosci. On,
wstuchany w Boze polecenia i tym poleceniom postuszny, sktada swoje zycie na
stuzbe Stowu Wcielonemu, czynigc ze swego zycia ofiarg mitosci. W ten sposob
staje si¢ podobnym Chrystusowi, ktorego zycie byto ofiarg mitosci dla czlowieka,
a ktora swe wypelienie znalazta w Jego mece i $mierci krzyzowej. W zamian
Jozef otrzymuje samego Chrystusa, ktory darzy go niezmierzonymi taskami swej
nieskonczonej mitosci, dzigki ktdrej jasnieje on bardziej niz ktokolwiek, zaraz po
Matce Bozej, ogniem tej mitosci. Cale jego zycie streszcza sie¢ w Bogu®.

Te wszystkie cechy duchowosci eklezjalnej charakteryzujace postawe Jozefa
znajdujg swoje odzwierciedlenie w zyciu i postudze osob konsekrowanych, kto-
rych pierwszorzgdnym zadaniem jest stuzy¢ Kosciotowi i kazdemu cztowieku w
klimacie mitosnego oddania si¢ Chrystusowi. To §wiadectwo $wigtoSci zycia 0sob
konsekrowanych, podobnie jak w zyciu $w. Jozefa, jest przesycone osobista mito-
$cig Oblubienca Jezusa Chrystusa, mito$cig ogarniajaca Go w catej ludzkosci®.

% Por. L. Strada, Patron doskonaty, Krakéw 1976, s. 160; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 407.

% por. T. S. Kapusta, Swiety Jézef mistrzem naszej modlitwy, s. 12.

27 R. Moynihan, Duchowa wizja ojca Swietego Benedykta XVI. Niech jasnieje swiatlo Boze,
Krakow 2006, s. 199.

28 Por. L. Deiss, Jozef Maryja Jezus, Krakow 2002, s. 12; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 523-526.

2 Por. L. Strada, Patron doskonaty, s. 158.

30 Por. Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, s. 507.
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Osoby konsekrowane, ,.kiedy dajg §wiadectwo mitosci, przepetnionej radoscig
1 po$wigceniem, taka droga zycia staje si¢ bardziej wiarygodna, a wezwanie Chry-
stusa, po ludzku mowiac, atrakcyjne i warte podjecia. Wydaje si¢ rzecza oczywista,
ze skoro soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele przypomniata powszechny
obowigzek dazenia wszystkich do swigtosci, skoro zycie konsekrowane jest kwia-
tem Ewangelii i skarbem Kosciola [...], to nie trzeba zbytnio szuka¢ nowych do-
wodow, aby zycie konsekrowane zwigza¢ z obowigzkiem dgzenia do §wigtosci.
Innos$¢ drogi do §wietosci 0osob konsekrowanych tkwi jedynie w tym, ze powinny
one i8¢ za Chrystusem bardziej z bliska™. Zatem mozna powiedzie¢, ze Patron
Kosciola jest rzecznikiem duchowosci eklezjalnej, dzigki ktorej Kosciot realizuje
swoje powotanie do mitosci dane Apostotom przez Chrystusa w czasie ostatniej
wieczerzy. Bo ,,prawdziwa warto$¢ cztowieka wierzacego mierzy si¢ stopniem
jego zjednoczenia z Bogiem”™?, czyli jego milosci wzgledem Niego i wzgledem
drugiego cztowieka. Postawa oddania si¢ Chrystusowi i Jego Mistycznemu Ciatu
stata si¢ takze szczeg6lnym udziatem oséb konsekrowanych, i jako taka winna
swoj wzor odnajdowac w postawie $w. Jozefa i by¢ mocnym oraz wyraznym glo-
szeniem obecnosci Boga w jezyku zrozumiatym dla wspoétczesnych im ludzi.

Kosciol na przestrzeni wiekéw przypomina wazne eklezjalne powotanie kaz-
dego czlowieka za wzor stawiajac swigtych, ktorzy swoje zycie uczynili radykal-
nym podazaniem za Chrystusem, stuzac Kosciotowi i realizujac je na drodze rad
ewangelicznych. Do szeregu tych postaci zalicza si¢ w sposob szczegdlny $w.
Jozef, ktory jak nikt inny, poswigcil swoje zycie stuzbie Bogu i Kosciotowi, odda-
jac wszystko, co posiadat, swojg czystos¢, postuszenstwo czy swoje ubdstwo. Tak
radykalne zycie, jakim si¢ on odznaczat, Kosciot ukazuje jako wzoér do naslado-
wania przede wszystkim osobom konsekrowanym.

SAINT JOSEPH PATRON OF THE CHURCH
— AMODEL OF THE ECCLESIAL SPIRITUALITY
OF CONSECRATED PERSONS

John Paul II in the apostolic exhortation Redemptoris Custos wrote in the
introduction that the Fathers of the Church from the first centuries emphasized that
St. Joseph, who lovingly looked after Mary and joyfully devoted himself to the
education of Jesus Christ, also today guards and protects the mystical Body of the
Redeemer, the Church. Pope Pius IX in 1870 proclaimed Saint Joseph Patron of the
Catholic Church.

31 Tamze.
82 1. Strada, Patron doskonaty, s. 160.
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The Second Vatican Council indicated that consecrated life belongs in an
organic way to the life and sanctity of the Church. Consecrated persons, just like
Saint Joseph, give all of themselves to God, and by following the path of the evan-
gelical counsels of chastity, poverty and obedience, they unite with the Church.
The ecclesial spirituality of consecrated persons should be manifested in the same
way as in St. Joseph, in a sacrificial attitude to his calling and belonging to the
Church.

Keywords: Saint Joseph, patron, Church, model, spirituality, consecrated per-
son.

Slowa kluczowe: Swicty Jozef, patron, Kosciol, wzor, duchowo$é, osoba kon-
sekrowana.
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wI’M SPIRITUAL BUT NOT RELIGIOUS”
— WORDS TO LIVE BY IN TODAY’S SOCIETY?

In any discussion regarding religious activity, you will hear a popular and
frequently used expression: “I’m spiritual but not religious”. This is especially true
with those who describe themselves as people who believe in God, but do not feel
the need to attend any special celebrations or receive any of the sacraments. Many
say that they do not need to belong to any church in order to express their own
spirituality. It is very important to discuss this aspect of spirituality and try to show
how important spirituality is for religion.

Developing personal spirituality is critical for a deeper relationship with God.
Spirituality is capable of divulging the depth of symbols and language used in
liturgy. On this subject, a book by Roger Haight Spiritual and Religious®, is very
helpful and it should inspire and help seekers understand. To this point, it is so
important to share some thoughts.

1. Who is Roger Haight?

Roger Haight is a very well known writer of the book Spiritual and Religious.
Explorations for Seekers (Orbis Books, 2015).

Born 1936, Haight is an American Jesuit theologian. He is a former president
of the Catholic Theological Society of America. He received his B.A. (1960) and

* Mgr lic. Waldemar EATKowsKI CSSR — nalezy do warszawskiej prowincji redemptorystow,
wysw. 25 V 1997 roku w Tuchowie; Odby? studia teologiczne magisterskie (1993-1997) i licencjac-
kie w zakresie teologii duchowosci w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Kontynuowal dodat-
kowo studia magisterskie w Georgian Court University (2015-2017). Po $wigceniach pracowat
w wydawnictwie Homo Dei. Duszpasterzowat w Elblagu, Zamosciu. Byt sekretarzem Prowincji. Od
2004 roku pracuje w diecezji Metuchen (USA). Aktualnie jest proboszczem parafii $w. Jana Pawla
Il w Perth Amboy New Jersey. Jest koordynatorem polskiego apostolatu przy diecezji Metuchen
i kapelan duszpasterstwa wigziennego w stanie New Jersey. Jest inicjatorem wyjazdow oazowych
dla dzieci i mtodziezy na terenie USA.

1 R. Haight, Spiritual and Religious. Explorations for Seekers, (Orbis Books), 2015.
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a M.A. in Philosophy (1961) from Berchmans College, Cebu City, Philippines; his
S.T.B. from Woodstock College, Maryland (1967); a M. A. in Theology (1969) and
an Ph.D. in Theology (1973) from the University of Chicago; and a S.T.L. from
the Jesuit School of Theology at Chicago.

In 2004, the Vatican’s Education Office barred Haight from teaching at the
Jesuit Weston School of Theology in response to questions about his book Jesus
Symbol of God. The book is the winner of the 1999 top prize in theology from the
U.S. Catholic Press Association. The Vatican objects to Haight’s attempts to free
Christology from Greek philosophical concepts, specifically in relation to the for-
mulation of the mystery of the Trinity, the interpretation of Christ’s divinity, and
the role of Jesus in salvation. The clarifications Haight presented were judged
unsatisfactory by the Congregation for the Doctrine of the Faith, and in January
2001 the Congregation began a formal investigation.

In September 2004, Haight began teaching at Union Theological Seminary,
a leading multi-denominational seminary, as an adjunct professor of theology. In
2005 he published The Future of Christology in response to questions and concerns
about Jesus Symbol of God.

2. Language as the “Bridge”
between Spirituality and Religion

To understand Haight’s point of view, it is important to understand his defini-
tion of the meaning of spirituality. The author describes approaches to spirituality
in three steps:

* secular culture can accept but often includes a concern for transcendent rea-
lity,

* spirituality can be a bridge between the elements of secular life and a religion
that introduces us into transcendence,

» moving back and forth across this bridge connecting aspects of secular life
and transcendence helps us to understand what kind of language is needed to speak
about spirituality. For Haight, spirituality requires a deep reflection that helps us
determine the direction in which our personal identity is headed. It is also impor-
tant to remember that spirituality is an existential reality. He illustrates the many
forms of spirituality that exist today in Western culture.

Spirituality used to belong within the domain of religion, because religion must
always be spiritual. Religion can help organize spirituality and help people to di-
scover their own spirituality. When people disconnect spirituality from religious
practice, however, we hear: “I’m spiritual but not religious”. Haight tries to help
people understand language and concepts that make a “bridge” between spirituality
and religion. For example, he stresses the importance of following Jesus in Chri-
stian spirituality. Spirituality, which is the essential core for the life of each Chri-
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stian. Christian spirituality is the narrative of a way of life that follows the life of
Jesus — when you tell a story about Jesus, you experience more than doctrines,
formulas in formation. This kind of language that focuses upon Jesus will provide
more understanding for people and help them find a connection between secular
life and transcendence. Haight wants to show the interchange between Christian
spirituality and life in the world, the connection between questions generated by
secular culture, and the transcendent response that Christianity offers the world.

In several articles, Haight writes about this relationship between spirituality
and religion. Returning to the popular phrase: “I’m spiritual but not religious,” he
discloses that this statement is both dangerous and unhealthy, but it also shows
where the Church is failing to build the bridge. Haight’s definition of spirituality
is supposed to help people define their individual identity. Understanding spiritu-
ality can help people connect their religion with their spirituality. Haight maintains
that each person needs to be responsible for their own spirituality, and spirituality
is looking for a religion that will express it. How this is accomplished is key to
a vibrant personal faith.

Most significantly, Haight offers this definition of spirituality: Spirituality
refers to the logic, or character, or consistent quality of person’s or group pattern
of living insofar as it is measured before ultimate reality?. This definition is open
to individual interpretation. He maintains that all people have a personal spiritua-
lity because it refers to their human lives. He then tries to provide clarity, writing
that as long as people have character and identity, spirituality applies to the logic
in their human lives. This clarification can help people to designate their identities
in their personal action; it appears in the connection between reflection, understan-
ding, decision, and conscious action.

3. The Structure and Priority of Spirituality

In the narrative structure of spirituality, the author reminds us of the important
structure of spirituality. Our life is always in time — it has a before and after; it is
a story. People are not able to understand spirituality without these aspects: time
and history — a narrative. In my understanding, we cannot reflect on spirituality
without reference to past events — to that which passes away and that which endu-
res. As Haight asserts: “The deeper and real self can only be approached through
the longer story™.

Haight argues the priority of spirituality for religion and theology. His defini-
tion of religion is a set of beliefs, values and practices that together identifies what
the ultimate reality is and which helps us to establish the relationship between this

2 Ibid., p. 2.
3 Ibid., p. 3.
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ultimate reality and the practitioners. Religion is a social movement within culture;
in it one finds a response to human questions of ultimacy. According to Haight’s
definition, religions are larger than individuals persons. In this concept, religions
are larger than us and draw us into themselves. Haight applies his definition not
only to the Christian religion, but to Hinduism, Islam, and other faith traditions.
All religions are built by spiritual people. In this Haight’s estimation, it is not po-
ssible to divide spirituality and religion. Religion cannot exist without spirituality,
spirituality is prior to religion, and religion has as its purpose to reflect and support
spirituality. Spirituality is also prior to theology because it is a source for theology;
theology arises out of spirituality.

4. Discovering Personal Spirituality

Also within the essay about spirituality, Haight’s focuses on how to discover
our own spirituality. Finding one’s religion is very important in human life because
it assists in helping anyone find their true identity. People need to know that per-
sonal spirituality varies; each of us is different. In his opinion, this private spiritu-
ality can be dangerous if it has no verification in the life of a community. A person’s
private spirituality can be enriched by sacred narratives in order to understand what
is temporary and what is deep and lasting. According to the Lutheran theologian,
Paul Tillich, public spirituality retains its autonomy and can only be interpreted by
each one individually. Tillich’s concept of correlation between tradition and expe-
rience gives rise to the idea of a “fusion of horizons”, which is understood by
Haight to be a “fusion of narratives™. The primary meaning of this for Christians
is that the life of each Christian, a follower of Jesus, looks like the life of Jesus.
His story becomes our story. In Haight’s view, the sacred narrative opens up po-
ssibilities for the freedom of seeking a clear spirituality. This gives rise to his de-
finition: ,,Spirituality is the substance of new world-culture, and, in order to
survive, explicit religious life must nurture that spirituality with new possibilities

for the commitment of human freedom: such is the importance of spirituality’.

5. Spirituality as the Basis of Theology or The Relationship
between Spirituality and Theology

Haight maintains that spirituality is the basis of theology. For him, theology
needs to serve faith and spirituality, and, most importantly, theology should search
for a way to communicate with a new kind of people in a new culture. Theology

4P, Tilich, Systematic Theology, vol. I, Chicago: University of Chicago Press, 1951, p. 60-64.

5 R. Haight, Spiritual and Religious. Explorations for Seekers, Maryknoll (NY): Orbis Books,
2015, p. 15.
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needs to find a new and specific context, which relates particularly to contempo-
rary society and most specifically to young people. This kind of “reconstruction”
is needed to find the correct language — an aggiornamento — for this new time and
new culture. A new approach must be found to adequately communicate the sacred
story. Haight classifies Christian spirituality as following Jesus, which involves
a new interpretation of the cosmic sacred story based on the story of Jesus.

6. The Seeker and Jesus

First, Haight tries to define “seekers”. Seekers are those who both lack
something for which they are looking, and at the same time possess it in some
measure, enough to know vaguely what they are looking for®. For him, seekers are
the people who live on the edge of any creed (not only Christian) and do not fully
endorse any religion. They do not have a master ideology but they are looking for
deeper meaning deep in their own lives. Haight always tries to remind us that see-
kers live in context and they are not satisfied with the basic answers that have been
given to them. Instead, they are looking for more. He understands that seekers are
of good and are open to every question and concern of secular and religious life
only when thy encounter them in reconstructed theological language that makes
sense in today’s culture.

For him, it is important to understand that Christians do not have the only true
concept and do not possess the only vision of transcendence. Haight chooses the
word “transcendent” because it is more acceptable for many people who do not
possess a definition of the word “God.” He simply tells us that Christians have
faith, and faith in God and that God is revealed in the teaching and ministry of
Jesus. The fundamental truth expressed in the New Testament is that Jesus propo-
sed God as transcendent reality, creator and ruler of the universe. In Jesus’ view
God is like a king, a ruler who cares for people: hence the phrase “the kingdom of
God. God is also Father and the relationship between Jesus and God is special and
personal. Another reality demonstrated by Jesus is that God loves the world — God
loves all that God created. These two aspects of Jesus’ teaching, “the rule of God”
and “God’s love,” appeal to human beings in moments of difficulty. For Haight,
Jesus’ representation of God is summed up in these qualities: God’s transcendence,
sovereign governance, personality, and love.

According to Haight, Jesus engenders spirituality. The humanity of Jesus me-
ans that all seekers can enter into the stories of Jesus that are found in the Gospel
and that together they make up the story of Jesus’. The Gospel illuminates how
powerfully Jesus masters the spiritual life. Because Jesus was a human being, ho-

6 Ibid., p. xii
" Ibid., p. 22
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wever, he is imitable. People can try to imitate Jesus’ teaching in the social, cultural
aspects of their lives. By this imitation, each person can start realizing and di-
scovering the meaning of a Christian spirituality.

Haight also talks about “seekers.” Seekers are the those who are looking for
something, presumably something someone wants but lacks. He mentions that we
can find seekers not only in the ecclesial community, but also outside the commu-
nity or in other religions. They are not limited to Christian communities, recogni-
zing this helps us understand and respect other people.

For Haight, spirituality is more than just experience, however, theology can
analyze spirituality on the basis of various key experiences. Theology is needed to
explain spirituality: what is happening to the individual. As he describes it, spiri-
tuality supplies important language which can be used in theology — spirituality in
a critical, reflective, analytical manner. In this approach, spirituality is prior to and
a source of theology. It is vital to Haight’s approach that the spirituality of follo-
wing Jesus is the source and the criterion of an effective theology.

7. The Challenge of Ecclesial Language and Symbols

In a special way, he describes some very important problems that “seekers”
have in discovering a deep relationship with God. He mentions how crucial lan-
guage is. While we use traditional liturgical language in our Catholic Church, many
people today do not understand it. For example: what does consubstantial mean?
Often, traditional language does not connect with events that transpire on the sur-
face of things. For many members, the language used in the church does not make
any sense; they do not understand certain words, definitions, and meanings. This
is very important for our future; indistinguishable “church speak” and unfamiliar
symbols create a barrier between young people and the Church. “Aggiornamento”
demands adaptation to our time and situation.

Because words frequently seem to fail when people try to express deep expe-
riences such as love and affection for someone, people use the language of sym-
bols. Symbols are the language people use to speak of the depth and the richness
of reality. Today, people do not understand many ecclesial or liturgical symbols;
they do not understand the language of the liturgy — they do not even try to under-
stand. This is a critical stumbling block for people, causing them to avoid religious
activity: they do not understand the symbolic language of the liturgy. If faith in
God is experienced and expressed (spirituality and religion) through symbols, how
can people express their faith in a language which they do not understand?
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8. The Relationship between Religion and Science

Haight also touches upon the relation between religion and science. Many peo-
ple believe spirituality and religion are hostile to science. This happens because
people, in Haight’s opinion, view science and religion as being in opposition to
each other when, in fact, they actually correspond. Theologians sometimes engage
in a scientific way of knowing such as in the Christian dialogue with science. But
sometimes the comparison between science and theology is more practical and
concerns specific beliefs. It is important not to forget that science and religion use
different methodologies, and that they talk about different aspects of life. At many
points, however, theologians and scientists may agree on many things.

In summary, the distinction between spirituality and religion is very important.
It is easy to say that people are lazy and do not want come to church to express
their spirituality. Alternatively, we can try to listen to seekers and try to understand
that many people feel uncomfortable at church because what happens there does
not adequately express their faith. Perhaps they lack formation and cannot decipher
symbols. In the large society in which we live, especially looking at the many pro-
blems in the American Church from a pastor’s point of view. Are we addressing
the seeker in all of us?

9. Pastoral Challenges — Making Connection
between Spirituality and Religion

Addressing the pastoral needs of the seeker is a contemporary challenge for
the Church ministers, particularly the clergy. How can pastors transcend their per-
sonal thinking? This is a challenge for people inside the church today. How can
I get out of my personal thinking system as “old Christian” or “cradle Catholics”
and find answers to the many questions asked by a new generation? Why have
people stopped coming to liturgy? Why does the church not attract them? Most
agree with Haight about the challenge that the Church faces as a considerable task
in terms of reaching young people today. Theology can find aggiornamento in new
language, in reconstruction of many of the symbols and concepts that we currently
have, and especially in creating a way to help seekers to find direction. How can
I start to give people sacred stories that can help them verify their spirituality and
bring them to the practice of religion? Or should we bring the practice of religion
to their spirituality? How can a pastor convey sacred stories in way that can assists
seekers? How can pastors adapt their understanding of transcend God, who is a ruler,
king, and most importantly, Love? How can pastor assist seekers as they struggle
to find a personal relationship with Jesus?

Perhaps the answers to these questions will provide a solution for the current
disaffection between young people and the Church.
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Hopefully, religion and spirituality can be reconnected by loving pastors who
are willing to adopt their approach in terms of ecclesial language and symbol, as
well as the relations between religion and science. Maybe that can be the solution
for today’s disappointment in the Catholic Church. Hopefully that will be the
solution for our future being religious and spiritual.

+JESTEM UDUCHOWIONY, ALE NIE RELIGIJNY”
— WSPOLCZESNE SLOGANY?

Rozwijanie osobistej duchowosci jest niezwykle istotne w glebszej relacji
z Bogiem. Duchowo$¢ jest w stanie wyjawi¢ glebig symboli i jezyka uzywanego
w liturgii.

W kilku artykutach Roger Haight pisze o tym zwigzku miedzy duchowoscia
a religia. Powracajac do popularnej frazy: ,,Jestem uduchowiony, ale nie religijny”,
autor uzasadnia, ze to stwierdzenie jest zarowno niebezpieczne, jak i niezdrowe,
ale wskazuje zarazem, ze Ko$ciol nie buduje mostu pomagajacego potaczy¢ sym-
bolike przesziosci ze wspodlczesnoscia, jej jezyka i zrozumienia. Dzieje si¢ to na
wielu ptaszczyznach.

Prywatna duchowos$¢ moze by¢ wyjatkowo niebezpieczna, jesli nie ma wery-
fikacji w zyciu wspolnoty.

W szczegblny sposob opisuje niektore bardzo wazne problemy, ktore ,,poszu-
kujacy” odkrywaja w glebokiej relacji z Bogiem. Wspomina, jak wazny jest jezyk.
Podczas gdy w Kosciele katolickim uzywamy tradycyjnego jezyka liturgicznego,
to wielu ludzi dzisiaj go nie rozumie. W zwiazku z tym pojawia si¢ ogromne
wyzwania duszpasterskie polegajace na nawigzywaniu relacji miedzy duchowo-
$cig a religia.

Stowa kluczowe: duchowos¢, jezyk, symbolika, Roger Haight.
Keywords: spirituality, language, structure, relationship, Roger Haight.
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PENTEKOSTALIZACJA 1 PROBLEM
HETERODOKSYJNYCH NURTOW PROTESTANCKICH

W ciagu ostatnich trzech lat w przestrzeni duszpasterskiej pojawito si¢ kilka
znaczacych gloséw ostrzegajacych przed problemem pentekostalizacji Kosciota.
Dwa najbardziej dobitnie brzmigce, to wystagpienie bp. Andrzeja Czai na forum
duszpasterzy w Czestochowie! oraz wczedniejszy artykut ks. prof. Andrzeja
Kobylifiskiego, etyka z UKSW?2,

Mozna si¢ zgodzi¢ z tymi i podobnymi gltosami co do spostrzezen dotyczacych
konkretnych faktow. Nalezy jednak postawic pytanie, czy stuszna jest diagnoza,
a mianowicie, ze s3 one zwigzane ze zjawiskiem ,,pentekostalizacji”? Czy przy-
czyna problemoéw nie lezy gdzie indziej, a mianowicie w heterodoksyjnych nur-
tach wywodzacych si¢ ze srodowisk protestanckich, ktore wptywajg zarbwno na
tradycyjne Koscioly protestanckie, nowsze Koscioly Zielonoswiatkowe, jak i na
rozne ruchy i wspolnoty wewnatrz Kosciota katolickiego?

Punkt wyjscia:
latwa ewangelia, dopasowana do oczekiwan ludzi

Zanim przedstawimy analiz¢ samych nurtéw, wypada rozpocza¢ od nakresle-
nia szerszego tta, na ktérym nurty te zaistnialy. Wydaje si¢ bowiem, Zze zasadnicza
przyczyna popularnosci problematycznych nurtéw nie lezy w sile ich argumentacji,

* Dr Maciej GORNICKI — redaktor naczelny serwisu www.opoka.org.pl; w latach 2008-2013 pre-
zes Fundacji Opoka; lider wspdlnoty Szekinah w Gliwicach; cztonek Rady ENC — europejskiej sieci
wspolnot chrzescijanskich; Zonaty, ojciec dwojki dzieci.

! Tekst ten, dostepny w internecie, spotkal si¢ z do$é duzym odzewem: http://formacja.diece-
zja.tarnow.pl/2017/09/problem-pentekostalizacji-chrzescijanstwa-bp-andrzej-czaja/ [29 XII 2017].

2 A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspdiczesnej pentekostalizacji chrzescijarstwa, ,,Studia Philo-
sophiae Christianae” 50(2014), z. 3, s. 91-129. Tekst ten komentowany byl m.in. przez ks. prof.
L. Misiarczyka w artykule zamieszczonym w internecie: http://www.fronda.pl/a/ks-prof-leszek-mi-
siarczyk-dla-frondapl-czy-kosciolowi-katolickiemu-w-polsce-rzeczywiscie-grozi-pentekostalizacja, -
55502.html [29 XII 2017].
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ani nawet w charyzmatycznym charakterze ich promotordw, ale raczej w stabosci
chrzes$cijan, u ktorych nurty te znajduja silny oddzwiek.

Jednym z podstawowych probleméw wspotczesnego $wiata, dotykajacych
w rownej mierze niewierzacych i wierzacych, jest kultura ,,natychmiastowe;j gra-
tyfikacji” (czyli oczekiwanie szybkich efektow, bez koniecznosci wysitku czy
wytrwalej pracy i brak odpowiedzialnos$ci). Ta kultura, nazywana takze ,kultura
tymczasowos$ci” czy tez ,,prowizorki” zdominowata otaczajacy nas $wiat. Papiez
Franciszek niejednokrotnie wskazywal na ten problem?®, zwracajgc uwage na zwig-
zany z nim narcyzm i powierzchownos$¢. W naszych czasach te dwa elementy staja
si¢ zasadniczg przeszkoda w zyciu duchowym. Szybkie rozwiazania, gtéd nowych
wrazen, mozliwo$¢ dostepu do dowolnych dobr, znalezienia wszystkiego w inter-
necie — to cechy charakteryzujace nasze czasy. Niestety, przenosi si¢ to takze na
sfere¢ duchowa. W sferze materialnej przekonujemy sig, ze to, co tatwo dostgpne
1 tanie, ostatecznie ma niewielka warto$¢ — szybko si¢ psuje albo nie daje trwalej
satysfakcji. Tym bardziej dotyczy to sfery duchowej. Wielu duszpasterzy, anima-
toréw, zaangazowanych chrzescijan, zamiast dostrzec problem i prébowac prze-
ciwdziala¢ zabodjczej kulturze, przekonanych jest, ze nalezy dostosowac si¢ do
oczekiwan i podawa¢ Dobrag Nowing w formie duchowego fast foodu, do szybkiej
konsumpcji, pozbawiong wymagan i glebi.

Dotyczy to zarowno §rodowisk katolickich, jak i protestanckich. Oferta wszel-
kiego rodzaju rekolekcji, warsztatéw, audycji religijnych czy nabozenstw, wydaje
si¢ by¢ niemal nieskonczona, zwtaszcza przy wykorzystaniu zasoboéw internetu.
Bogactwo oferty nie przeklada si¢ jednak na jako$¢ zycia duchowego, na dojrza-
los¢ chrzescijan 1 gotowo$¢ do podjecia Bozego wezwania. Mozna okresli¢ to
nieco kolokwialnie utrwalong mentalno$cia poszukiwania ,,smacznych kaskow”
duchowych, czyli wybierania tego, co odpowiada naszemu duchowemu podnie-
bieniu, skupienia si¢ na doznaniach duchowych. Podobnie jak niezdrowe jedzenie
prowadzi do niestrawnosci, tak i ,,przekaski” duchowe nie daja pozywnego ducho-
wego pokarmu, a jedynie syca chwilowy gtod wrazen.

Analizujac jakiekolwiek zjawisko pochodzenia protestanckiego, pamigtaé
nalezy, ze w tonie samego protestantyzmu istnieje niezliczona ilo$¢ nurtoéw, nieraz
rywalizujacych ze soba, czy wrecz zaciekle si¢ zwalczajacych. Mowiac o proble-
mie ,,protestantyzacji” Kosciota katolickiego, nalezy odrézni¢ to, co po prostu
nalezy do wspolnego dziedzictwa wiary (tak jak gloszenie kerygmatu), od tego,

3 Zyjemy pograzeni w tzw. kulturze fragmentarycznej, tymczasowej, ktéra moze prowadzié¢ do
tego, by zy¢ a la carte 1 i$¢ niewolniczo za modami. Kultura ta budzi potrzebe, by zawsze mie¢
«boczne drzwiy, otwarte na inne mozliwosci, podsyca konsumpcjonizm, a zapomina o pigknie zycia
prostego i surowego [ ...] wszystko ocenia si¢ pod katem samorealizacji, niejednokrotnie nie majacej
zwigzku z wartosciami Ewangelii”. — Franciszek, Do 0sob konsekrowanych, 28 12017, OR 2017, nr
2, s. 15. Podobne mysli pojawiaja si¢ w adhortacji Amoris Laetitia (nr 39), przemowieniu do domi-
nikandw (27 12017), podczas seminarium na temat komplementarnos$ci kobiety i mezczyzny (17 XI
2014) i w innych dokumentach tego papieza.
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co nalezy do watpliwego dziedzictwa reformacji (jak na przyktad zasada sola scrip-
tura przeciwstawiana Magisterium KoS$ciota), a takze od tego, co nawet w samym
protestantyzmie uwazane jest za problematyczne i odbiegajace od Chrystusowej
Ewangelii.

W niniejszym artykule pragne skupi¢ sie¢ na dwoch sposrdod takich nurtdw,
ktoére postrzegane sg takze przez protestantow jako heterodoksyjne, a ktore wydaja
si¢ mie¢ obecnie znacznie silniejsze oddzialywanie niz bardziej tradycyjne nurty
poreformacyjne.

1. Reformacja Nowoapostolska (NAR)

Pierwszym z nich jest tzw. Reformacja Nowoapostolska (dalej: NAR od
angielskiej nazwy: New Apostolic Reformation), drugim jest Ruch Wiary (Word of
Faith Movement). Ich cechg wspolna jest skoncentrowanie si¢ na tym, co w teolo-
gii duchowosci okreslane jest jako gratia gratis data z niemal catkowitym pomi-
nigciem gratia gratum faciens oraz pomieszanie doczesnosci z wymiarem escha-
tologicznym. Obydwa nie majg Scistych struktur, dlatego trudno nieraz zoriento-
wac sie, kto 1 w jakim stopniu pozostaje w sferze ich oddziatywania. Wielu prote-
stanckich lideréw i kaznodziejow czerpie z jednego lub obu nurtow nie§wiadomie,
powtarzajac zaslyszane tezy lub kopiujac sposob dziatania.

Tworcg pierwszego nurtu jest Peter C. Wagner (1930-2016). Wedtug jego prze-
konania (zbudowanego na rzekomych objawieniach) zyjemy w czasach ostatecz-
nych, w ktérych Bég wzbudza nowe pokolenie apostolow i prorokow, a ktorych
namaszczenie jest tak silne, ze stang si¢ bezdyskusyjnymi przywodcami Koscio-
1ow, a takze calych narodow. Otrzymuja oni nowe objawienie, ktore jest roOwnie
istotne jak Objawienie biblijne. Ktokolwiek nie uznaje ich autorytetu i otrzymy-
wanego przez nich objawienia, tym samym stawia si¢ poza Bozym planem dla
$wiata na czasy ostateczne (kwestia sukcesji apostolskiej wydaje si¢ by¢ w tym
ruchu wprost zanegowana lub w najlepszym przypadku — zmarginalizowana). Rze-
komi apostolowie i prorocy ostatnich czaséw majg wtadze i moc czynienia cudow
»przekraczajacych to, co czynit Jezus”. Przedstawiciele tego nurtu niejednokrotnie
postuguja si¢ terminologia budzacg skojarzenia militarne — niekontrowersyjny ter-
min ,,walka duchowa” zamieniajac na ,,strategiczng walke duchowg”. Obejmuje
ona cate miasta czy kraje, a nawet kontynenty, wymaga rozpoznania demonow,
uniemozliwiajacych ewangelizacje, zwigzania ich i wyrzucenia wladza, ktéra maja
wylgcznie nowi apostotowie i prorocy.

Innym elementem typowym dla tego nurtu jest idea nadchodzacego ,,zniwa”
(the Harvest), oznaczajaca, ze zbliza si¢ czas, w ktérym nawrdcg si¢ olbrzymie
populacje, cate narody. Przed powrotem Chrystusa pojawi si¢ armia ,,Bozego po-
ruszenia”, ktora sprawi, ze wyroki Boze spetnia si¢ na ziemi. Paruzja dokona si¢
w $wiecie zasadniczo schrystianizowanym dzigki dziatalno$ci nowych apostotow.
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Ich wladzy beda si¢ musialy poddac¢ cale ludy i narody. Do chrzescijanskich
lideréw zwiazanych z tym nurtem naleza Bill Hamon, Cindy Jacobs, James Goll,
Bob Jones i Johnny Enlow.

2. Ruch Wiary i ,,ewangelia pomysInosci”
(prosperity gospel)

»Ewangelia pomys$lnosci” jest poklosiem kalwinskiej wizji doczesnej pomysl-
nos$ci jako wyrazu blogostawienstwa Bozego. Jest to zwigzane z doktryna prede-
stynacji: ci, ktorzy sa przeznaczeni przez Boga do zbawienia, juz w doczesnos$ci
doswiadczaja jego btogostawienstwa, przejawiajacego si¢ w pomyslnosci mate-
rialnej*. Nic dziwnego, ze przestanie ,,ewangelii pomys$Inosci” pada na szczegolnie
podatny grunt w regionach, gdzie kalwinizm odcisnat silne pi¢tno. Nie oznacza to
bezposredniego zwiazku przyczynowo-skutkowego, poniewaz uwazne przesle-
dzenie historii prosperity gospel wskazuje raczej na zrodla pozachrzescijanskie
(tzw. New Thought, znany takze jako Mind-Cure lub Mental Healing z przetomu
XIX/XX wieku). Wptynely one znaczaco na prekursorow wspotczesnego Ruchu
Wiary. Na poczatku XX wieku na szeroki wplyw tego ruchu zwracal uwage psy-
cholog William James, wskazujac na jego zwigzki z filozofiami i religiami
wschodnimi®. Przestanie tego ruchu w §rodowiskach chrze$cijanskich spopulary-
zowane zostato m.in. przez Normana V. Peale (1898-1993), autora The Power
of Positive Thinking (1952). Byl on pastorem Holenderskiego Kosciota Reformo-
wanego (jedna z denominacji kalwinskich). Jedna z tez, ktore nieustannie przewi-
jaja sie w jego ksigzce, a sg zaczerpnigete z filozofii Wschodu, jest przekonanie, ze
nasze mysli maja bezposredni wpltyw na rzeczywisto$¢. Jesli zmienimy swoje my-
slenie na pozytywne, doswiadczymy skutkow tej przemiany w sferze materialnej,
wlaczajac w to bogactwo i zdrowie. Za naszym pozytywnym mysleniem powinny
8¢ pozytywne stowa. Nie wolno wigc skupia¢ sie na biedzie czy chorobie, ale na-
lezy deklarowaé bogactwo i1 zdrowie, a stang si¢ one faktem w naszym zyciu, jak
twierdzg przedstawiciele New Thought®.

4 Wedhug ankiety przeprowadzonej w USA, 46 procent chrze$cijan uwaza, ze Bog udziela ma-
terialnego bogactwa wszystkim autentycznie wierzacym (Pew Forum, Spirit and Power: A 10-Co-
untry Survey of Pentecostals, Washington 2006); w podobnej ankiecie w Nigerii z takim stwierdze-
niem zgodzito si¢ 96 procent respondentow. — Zob. D. W. Jones, R. S. Woodbridge, Health, Wealth
& Happiness. Has the Prosperity Gospel Overshadowed the Gospel of Christ, Kregel Pub., Grand
Rapids 2011, s. 21.

5 W. James, The Varieties of Religious Experience, Longmans, Green, and Co., Londyn 1905,
s. 95-97.

6 Jeden z przedstawicieli tego nurtu, Ralph Waldo Trine, pisze: ,,Nie zastanawiaj si¢ nad swoimi
chorobami, nie studiuj symptoméw. Nigdy nie pozwol sobie na przekonanie, Zze catkowicie nie
panujesz nad soba. Zdecydowanie deklaruj swoja wyzszo$¢ nad chorobami ciata”. — In Tune with the
Infinite, Bobbs-Merril, New York 1947, s. 84. Inny twierdzi: ,,wszelka choroba jest w umysle czy
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Glownym tacznikiem migdzy pogladami tego ruchu a wspdtczesnym Ruchem
Wiary i ,,ewangelig pomyslno$ci” byli dwaj chrzescijanscy autorzy i liderzy: Essek
William Kenyon (1867-1948), pastor i zalozyciel Bethel Bible Institute w Spencer’
oraz mlodszy o pokolenie Kenneth E. Hagin (1917-2003), ktory niemal dostownie
powtarzal mysli wyrazane przez swego poprzednika®.

W blizszych nam czasach do rozpowszechnienia idei prosperity gospel przy-
czynita si¢ w znacznej mierze telewizja. Najpierw w sieciach kablowych, p6zniej
za$ takze satelitarnych pojawity si¢ kolejne stacje, w ktorych glosiciele ,,ewangelii
pomys$lnosci” zajmowali cate godziny programéw (wymieni¢ nalezy zwlaszcza
stacje TBN oraz God TV). Ich popularnos$¢ mierzy si¢ zarowno ogladalno$cia, jak
i sukcesem finansowym?®. Do standardowych elementoéw nauczania nalezy bowiem
twierdzenie, ze aby Bog modgl wyla¢ na dana osobe blogostawienstwo w sferze
finansow, konieczne jest najpierw zasianie ,,ziarenka” — nietrudno si¢ domysli¢, ze
chodzi o przekazanie okreslonej kwoty glosicielowi takiego przestanial®. Fortuny
tele-ewangelistow siegaja setek milionéw dolarow. Niektorzy z nich zostali oskar-
zeni o naduzycia finansowe i skazani'.

Do grona wspotczesnych przedstawicieli Ruchu Wiary nalezy wielu popular-
nych kaznodziejow, takich jak: Benny Hinn, Todd Bentley, Creflo Dollar, Kenneth
Copeland, John Hagee, Joyce Meyer czy Juanita Bynum. Rzecz jasna, u poszcze-

wierzeniu. Poniewaz nasze wierzenia czy choroby skladaja si¢ z idei, ktore sa materiag duchowa,
trzeba rozumieé¢, w jakich znajdujemy si¢ wierzeniach; poniewaz uleczy¢ chorobg to to samo, co
naprawi¢ btad”. — Ph. Quimby, The Quimby Manuscripts, H. Dresser, New York 1921 (wyd. 2),
s. 175.

" Wedhug historyka D. Simmonsa, Kenyon jest gldwnym i najwazniejszym posrednikiem miedzy
filozofig New Thought a wspodtczesng ,,ewangelia pomyslnosci”. — E. W. Kenyon and the Postbellum
Pursuit of Peace, Power, and Plenty, Scarecrow Press, Lanham, MD 1997, s. XI.

8 Por. D. R. McConnell, 4 Different Gospel: A Historical and Biblical Analysis of the Modern
Faith Movement, Hendrickson, Peabody MA 1988, s. 6-12.

9 Por. H. Hanegraaff, Christianity In Crisis: The 21st Century (Kindle Locations 244-245; 557;
842; 1031). Thomas Nelson 2009. Kindle Edition. Autor podaje szereg przyktadow propagatorow
prosperity gospel 1 olbrzymich finansow, ktorymi dysponuja, m.in. Joel Osteen, John Avanzini, Fre-
derick Price, Robert Tilton (dla przyktadu — roczne obroty jego kongregacji wynosza ponad 65 min
USD), Morris Cerullo, Paul Crouch (wiaéciciel TBN, jego majatek szacowany jest na 500 min USD).

10 Dla przyktadu, jedna z przedstawicielek tego nurtu, Juanita Bynum, wprost zachecata widzoéw
programu, aby catkowicie oprdoznili swoje konta bankowe i catg sume przekazali sieci TBN (program
Praise-A-Thon, Trinity Broadcasting Network, 7 XI 2003). Inna kaznodziejka, Paula White twier-
dzita, ze jesli widzowie beda przez nastgpne 12 miesigcy przekazywa¢ TBN 68,19 USD (razem 818
USD), Bog obdarzy ich bogactwem, w oparciu o werset Pwt 8, 18 (Praise-A-Thon, TBN, 3 X12003).

1 M.in. Jim Bakker, zostat skazany w 1989 roku za 24 przypadki oszustw finansowych. Inny
kaznodzieja, Creflo Dollar oskarzany o wykorzystywanie srodkow koscielnych do finansowania nie-
zwykle wystawnego stylu zycia (m.in. prywatny odrzutowiec Gulstream III), nie zostal dotad
skazany, jednak organizacja Ministry Watch, zajmujaca si¢ przejrzystoscia finansowa duchownych,
wystawita mu oceng¢ najgorsza z mozliwych. — Por. http://www.dailymail.co.uk/news/article-30154-
59/A-53-acre-estate-Rolls-Royce-4M-gift-Evander-Holyfield-plea-worshipers-new-Gulfstream-insi-
de-world-mega-rich-preacher-faced-JAIL-financial-secrecy.html [30 XII 2017].
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golnych glosicieli i autorow idee tego nurtu pojawiaja si¢ z r6zng czestotliwoscia
1 w réznych kontekstach. Mozna wyr6zni¢ kilka typowych tez, wystepujacych
u wiekszosci z nich:

* wiara w wiare. Chodzi tu o zasadnicza redefinicj¢ wiary, traktujaca ja jako
autonomiczng site, niejako boska energie, w ktorej udzial ma sam cziowiek®?,
w odréznieniu od wiary jako relacji z zywym i suwerennym Bogiem. W tym rozu-
mieniu wiara dziata na zasadzie: ,,je$li uwierzysz, to ci si¢ to stanie”, co bliskie
jest raczej koncepcjom New Age niz chrzes$cijanstwu. Jest to wiara w cudowne
moce naszego umystu. Przejawem takiego rozumienia wiary jest rowniez deklaro-
wanie w imieniu Boga: ,,oglaszam, ze jeste$ zdrowy”, ,,ogtaszam btogostawien-
stwo finansowe nad twoja rodzing”, z przekonaniem, ze takie deklaracje majg ab-
solutng moc®;

* ludzie sg ,,matymi bogami”, a konkretng konsekwencja tej zasady jest uzna-
nie, ze stowo cztowieka ma moc stworcza; ,,co pomyslisz lub powiesz dzisiaj, sta-
nie si¢ jutro”, ,,twoje stowo ma moc” (rozumiane w sposob dostowny); ,.kazda
istota rodzi istoty swojego rodzaju, skoro jesteSmy dzie¢mi Bozymi, to jesteSmy
tez bogami”;

* Chrystus na krzyzu nie tylko stal si¢ ,,grzechem” w sensie przyjecia na siebie
naszych grzechéw, ale utracit catkowicie swa niewinng nature i faktycznie stat si¢
grzechem. Odkupit nas przez to, ze zstgpit do piekta, gdzie byt dreczony przez
diabta — dopiero po trzech dniach Bog przywraocit mu jego naturg i wyrwat z piekia;

* Give to get, czyli daj¢ Bogu, aby dosta¢ od Niego. Typowe s tu tezy: ,,jesli
dajesz Bogu, On zawsze da ci wigcej”, ,,musisz zasia¢ swoje ziarno finansowe, aby
otrzymac btogostawienstwo finansowe od Boga”, ,,Jezus nie byt ubogi, nosit dobre
ubrania’;

* choroba jest niemozliwa w przypadku wierzacego chrzescijanina. Bog nie
chce choroby, Jezus uzdrawiat wszystkich. Jesli wierz¢ w to, bede uzdrowiony.
Choroba jest szatanskim oszustwem — osoby zbawione przez Jezusa nie choruja.

Pierwsze trzy elementy maja charakter zasadniczej redefinicji doktryny chrze-
Scijanskiej 1 zarbwno z punktu widzenia katolickiego, jak 1 protestanckiego sa
heterodoksja, jesli nie wprost — herezja. Pozostate dwa by¢ moze nie sa tak oczy-
wistymi bledami, ale nie sg przez to mniej grozne. Pierwszy z nich to ,,ewangelia

12 Sam Boég jest przepeliony wiarg. Z jednej strony chce, bySmy mieli wiare w sercach,
a z drugiej sam ja posiada. Przed wiekami zaczat planowa¢ wszechswiat. Wierzyt, ze kiedy$ zacznie
on istnie¢ [ ...] przez wiar¢ Boga powstat §wiat widzialny i niewidzialny. A ta sama wiara, ktéra moze
osiagac tak wielkie rzeczy, jest dana przez Boga kazdemu chrzescijaninowi”. — U. Ekman, Wiara,
ktora zwycieza Swiat, Compassion, Szczecin 2011, s. 22-23. W nowszej ksiazce autor przyznaje si¢
do ulegania wptywom Kennetha Copelanda oraz wycofuje si¢ z blednych pogladéw. — Por. U. i B.
Ekman, Wielkie odkrycie. Nasza droga do Kosciota katolickiego, Krakow 2017, s. 276-277.

13 Szeroka prezentacje tego i pozostatych aspektéw nauczania Ruchu Wiary przedstawia publi-
kacja: H. Hanegraaff, Christianity In Crisis: The 21st Century, Thomas Nelson. Kindle Edition.
Autor doktadnie udokumentowat problematyczne wypowiedzi licznych propagatoréw tego nurtu,
poddajac je szczegdtowej analizie.
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pomyslnosci”, skupiajaca si¢ na doczesnym dobrobycie. Bog chee naszego bogac-
twa, zdrowia, szczgsécia juz tu na ziemi, trzeba tylko w to uwierzy¢ i w odpowiedni
sposob zwroci¢ si¢ do Boga. Przedstawicielka tego nurtu, Juanita Bynum, twierdzi,
ze ,,jesli Bog ci nie daje, to po co ci te cate jezyki? Jesli Bog nie dziata juz w twoim
zyciu, to o co w ogole chodzi w Biblii? Jesli Bog nic dla ciebie nie robi, to po co
Mu stuzy¢?** Czy jednak jest to ta sama Ewangelia, w ktorej Jezus mowi ,,blogo-
stawieni ubodzy [...] biada wam bogaczom” (Lk 6, 20-26)?

Oprocz btogostawienstwa w sferze finansowej drugim obszarem, na ktérym
szczegoOlnie skupili sie glosiciele prosperity gospel, jest kwestia zdrowia. Wedtug
ich twierdzen, chrzescijanin nie moze chorowac, poniewaz zbawienie obejmuje
nie tylko uwolnienie od grzechu, ale takze od choroby. To nauczanie rozpowszech-
nit Kenneth Copeland. Dzisiaj powtarzaja je niezliczeni protestanccy kaznodzieje.
Dotarto ono takze do Polski i rozbrzmiewa na kolejnych uzdrowieniowych nabo-
zenstwach.

Zgodnie z przekonaniem prosperity gospel, jesli chrzescijanin jest chory, to
powodem jest jego brak wiary. Uzdrowienie nalezy si¢ niejako z automatu, ma je
zapewniony kazdy wierzacy — o ile tylko jest wierzacy. Jak pisze Copeland: ,,To
jest kluczowa kwestia dla otrzymania uzdrowienia — determinujacy czynnik po-
przez dziatanie w wierze lub niewierze. Wiesz, ze Bog moze uzdrowi¢. Problem
polega na tym, ze wiesz na pewno, ze Bog uzdrowi i ze uzdrowi ciebie. [ ...] Uzdro-
wienie jest tak samo czescig planu odkupienia, jak zbawienie. [...] Pozostawanie
chorym, gdy Jezus zapewnit uzdrowienie byloby zyciem daleko ponizej twojego
przywileju jako dziecka Boga™®. Glosiciele powotuja si¢ zazwyczaj na fragment
1z 53, 4-5, w ktérym mowa jest, ze Stuga Jahwe — Chrystus ,,obarczy? si¢ naszym
cierpieniem [...] w Jego ranach jest nasze zdrowie”. Rozumiejg te stowa w sensie
fizycznym, catkowicie pomijajac kontekst, w ktorym mowa jest o wymiarze mo-
ralnym i absolutyzujac uzdrowienie fizyczne, tak jakby byto ono nieodtaczng czg-
$cig zbawienia, ktora po prostu nalezy si¢ wszystkim, ktorzy uwierzg.

Co wigcej, sama mysl, ze Bog mogltby pozwoli¢ na czyjas chorobg, okreslana
jest jako ,,piekielna”: ,,Wielu ludzi sadzi, ze Bog pragnie, aby pozostali chorzy, tak
aby mogl zosta¢ uwielbiony przez ich trud [travail], ale tego rodzaju mys$lenie
pochodzi prosto z czelusci piekielnych! Nalozy¢ cierpienie na ciebie po tym, jak
zostato juz nalozone na Chrystusa, byloby naduzyciem sprawiedliwosci! [...] Jaki
byt owoc trudu Chrystusa? Zbawienie, uzdrowienie, mito$¢, rados¢, pokoj — kro-
lestwo Boze narodzone w sercach ludzi. [...] Z samego Pisma mozesz dowiedzie¢
si¢ ponad wszelka watpliwos¢, ze Boza wola dla kazdej osoby w Jezusie Chrystu-

14 J. Bynum, Praise the Lord: Praise-a-Thon, Trinity Broadcasting Network, 5 November 2002,
za: H. Hanegraaff, Christianity In Crisis: The 21st Century (Kindle Locations 1873).

15 K. Copeland, You Are Healed! (wyd. e-book, Kindle Location 67). Harrison House Publishers
1979. Kindle Edition. Przekt. wiasny autora.
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sie jest uzdrowienie*®. Wydaje sig, ze zwolennicy ,,ewangelii pomy$lno$ci” mie-

szaja ze sobg rzeczywistos$¢ eschatologiczng i doczesna, tak jakby po $mierci Je-
zusa Krolestwo Boze w catej petni zrealizowato si¢ tu, na ziemi.

Przedstawiciele tego ruchu chetnie powoluja si¢ na przyktad samego Jezusa,
ktory uzdrawial wszystkich, taczac go ze stowami ,,wicksze rzeczy bedziecie czy-
ni¢”, to znaczy, ze jego uczniowie réwniez beda uzdrawia¢ wszystkich. Czesto
wykorzystywany jest fragment Dz 10, 38 (,,uzdrawial wszystkich”) w polaczeniu
zJ 14,12 (,,kto we mnie wierzy, bedzie dokonywat tych dziet, ktorych Ja dokonuje,
owszem, i wieksze od tych uczyni”) a takze mandat misyjny Mk 16, 15-18, z pod-
kresleniem postugi uzdrawiania. Oprocz pomieszania perspektywy eschatologicz-
nej z doczesna, problemem jest dowolne taczenie fragmentow biblijnych, wyrwa-
nych z kontekstu. Tekst z Iz 53 mowi wyraznie o ofierze bedacej zado§¢uczynie-
niem za grzechy. Jest to wigc kontekst religijno-moralny (por. 2 Kor 5, 21; Ga 3,
13). Stowa Jezusa z J 14 usytuowane sg w kontekscie relacji do Boga, Objawienia
Bozego i poznania Go, a nie w kontekscie dokonywania cudow.

Kolejnym argumentem, ktorym postuguja sie zwolennicy prosperity gospel,
jest przymierze Boga z Abrahamem, ktére — wedtug nich — pozostaje w mocy po
wsze czasy wobec wszystkich wierzacych. Przymierze jest tu interpretowane
w kategoriach bezosobowych, niemalze mechanicznych: Bég zobowigzat sie go
przestrzegaé 1 wystarczy si¢ na nie powotac, aby osiagna¢ wszystko, co jest jego
czgscig. Wprawdzie w czasach Starego Testamentu przymierze to byto niedosko-
nale, ze wzgledu na grzech, ale zostato przypieczetowane Krwig Chrystusa. Wraz
z ofiarg Chrystusa znikly wszelkie skutki grzechu: ,Jezus zaptacit na Kalwarii
pelna cene, obejmujac kazda dziedzine ludzkiego zycia: duchowa, umystowa,
fizyczna, finansowg i spoteczng. Nasze odkupienie jest kompletne™’. Na mocy
dopetnionego przymierza pomiedzy Bogiem a ludzkoscia kazdy cztowiek, ktory
uwierzy, po prostu musi zosta¢ uzdrowiony. ,,Szatan nie ma zadnego prawa nakta-
da¢ choroby na twoje ciato. Jestes dzieckiem Boga, wspotdziedzicem Jezusa i oby-
watelem krolestwa Bozego. Masz przymierze z Wszechmogacym Bogiem, a jed-
nym z twoich praw wynikajacych z przymierza jest prawo do zdrowego ciata™®.

Nietrudno wyobrazi¢ sobie, jaki oddzwigk takie nauczanie moze znalezé
u 0s6b powaznie chorych, ktérzy niejednokrotnie stracili nadziej¢ na mozliwosé
powrotu do zdrowia, a medycyna nie moze im przynies¢ trwatej poprawy. Nieco
wigcej wyobrazni wymaga zrozumienie, co moze przezywac osoba, ktora pomimo
powolania si¢ na ,,prawa wynikajace z przymierza”, dalej doswiadcza choroby
icierpienia. Z duzym prawdopodobienstwem albo zwatpi w istnienie dobrego
Boga i prawdziwos¢ Dobrej Nowiny, albo dojdzie do wniosku, ze po prostu brak
jej wiary i nie ma dla niej zbawienia. Tu dopiero destruktywno$¢ prosperity gospel

16 Tamze, (Kindle Location 93).
17 Tamze (Kindle Location 113).
18 Tamze (Kindle Location 168).
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ukazuje si¢ w calej okazatosci. Krytycy tego nurtu — protestanccy teologowie,
wskazuja na to, ze takie zatrute owoce nie sg tylko teorig, ale faktem w zyciu
wspolnot protestanckich®®.

O ilez bardziej zrbwnowazone i zdrowe wydaje si¢ nauczanie odnosnie do
uzdrowienia, ktore przekazujg teologowie nieskazeni prosperity gospel, zarowno
katoliccy, jak i1 protestanccy. Katoliczka Mary Healy podkresla rolg wiary potrzeb-
nej do uzdrowienia, ale nie traktuje jej w sposob mechaniczny, tylko jako relacje
cztowieka do Boga: ,,Chrzescijanska wiara [...] jest bardzo dynamiczna i aktywna
[...]- Jest osobista relacja z Panem, jest przyblizeniem si¢ do Niego 1 zaufaniem.
Wiara zaktada ryzyko”?°. Konsekwentnie, w dalszej cze$ci wywodu autorka uka-
zuje dynamike wiary, ktora oczekujac od Boga uzdrowienia godzi si¢ jednoczes$nie
na Jego suwerenng decyzje, kiedy i w jaki sposob to uzdrowienie ma nadejs¢. ,,Nie-
rzadko, by uzdrowienie fizyczne mogto nadej$¢, musza wpierw zosta¢ usunigte
niewidzialne gory: duchowe lub psychologiczne. Gdy trwamy w modlitwie, Bog
krok po kroku usuwa te przeszkody”?. Podobne mysli znajdujemy u autoréw pro-
testanckich?,

Modlitwa o uzdrowienie nie moze zaktada¢ automatycznego rezultatu, ponie-
waz mamy do czynienia z rzeczywisto$cig osobowa, z calg jej ztozonoscia. Zacy-
tuymy jeszcze raz Mary Healy: ,,Lepszym podejsciem jest podejmowanie modli-
twy z przekonaniem, ze wolg Pana jest uzdrawia¢, pozostawiajac jednoczes$nie re-
zultat modlitwy Jemu samemu. Modlmy si¢ wytrwale, az nastgpi jedna z trzech
rzeczy: uzdrowienie, poczucie, ze Pan prowadzi modlitwg w innym kierunku, albo
chorujacy otrzyma peltne radosci i pokoju przekonanie, ze jego cierpienie jest cze-
$cig planu Bozego™?.

Nalezy podkresli¢, ze Pismo Swigte w wielu miejscach mowi o chorobie zu-
pemie innym jezykiem niz chcieliby tego przedstawiciele Ruchu Wiary. Choroba
ukazywana jest jako wyraz Bozej pedagogiki wiodacej ku nawroceniu (por. Hi 33,
19-22), uzdrowienie jest mozliwe, ale jako wyraz taski Bozej, a nie prosty skutek
przymierza z Bogiem (por. Kpt 13-15), choruja zar6wno bezboznicy, jak i mezo-
wie Bozy (por. 2 Krn 21, 15 — choroba Jorama; por. 2 Krl 13, 14 — choroba Elize-
usza); mozna i nalezy prosi¢ Boga o uzdrowienie (por. Koh 39, 9). Rowniez Nowy
Testament realistycznie przedstawia problemy zwigzane z chorobami: W Flp 2,
26-27 mowa jest o groznej chorobie Epafrodyta, ktora spowodowata gltgboki smu-

19 Por. D. W. Jones. Health, Wealth & Happiness: Has the Prosperity Gospel Overshadowed the
Gospel of Christ?, Kregel Publ. 2011, s. 107-110.

20 M. Healy, Uzdrowienie. Boza mito$¢ nie ma granic, Krakow 2016, s. 101 (cyt. za wersjg e-book).

2 Tamze, s. 108.

22 Warte polecenia i lektury s3 zwlaszcza dwie publikacje (jak dotad nie przetozone na jezyk
polski): W. L. Duewel, Mighty Prevailing Prayer, Zondervan, Grand Rapids 1990; Ph. Yancey, Where
Is God When It Hurts, Zondervan, Grand Rapids 1990 — obydwie wydane w czasie, gdy teologia
Ewangelii pomyslnosci osiagneta juz znaczne wptywy w srodowiskach protestanckich.

23 M. Healy, Uzdrowienie..., s. 113.
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tek i niebezpieczenstwo $mierci. W Ga 4, 14-15 znajdujemy aluzje do powaznej
choroby oczu §w. Pawta, ktora pojawita si¢ w czasie gtoszenia Ewangelii Galatom.
W 1 Tm 5, 23 Pawel udziela Tymoteuszowi rady, aby nie pit samej wody, w
zwigzku z czestymi problemami gastrologicznymi. W 1 Tm 4, 20 Pawel pozosta-
wia w Milecie chorego swego ucznia Trofima.

Czy we wszystkich tych przypadkach Pawlowi i jego uczniom brakowato
wiary? Zamiast po prostu ,,siegna¢ po zdrowie”, zgodnie z teorig przedstawicieli
Ruchu Wiary, cierpieli — proszac Boga o uzdrowienie, a nie deklarujac, ze sa
zdrowi. Jak w §wietle nauczania tego ruchu nalezatloby rozumiec¢ stowa §w. Jakuba,
moéwigce o sakramencie namaszczenia chorych? (por. Jk 5, 14-15). Nie ma tu mowy
o deklaracjach w imi¢ Boze, ale 0 namaszczeniu i pokornej modlitwie z prosba
o uzdrowienie, skierowang ku Bogu.

3. Czy nowe nurty sa faktycznym zagrozeniem?

Celem niniejszego artykutu nie jest szczegotowa analiza btedow doktrynal-
nych obydwu heterodoksyjnych nurtow, a raczej skupienie si¢ na zagrozeniach du-
chowych, jakie niosg ze soba. Nie sposdb jednak poming¢ praktycznej konsekwen-
cji pomieszania perspektyw eschatologicznej oraz doczesnej. Krolestwo Boze jest
rzeczywiscie krolestwem obfitosci, pelni zycia, zdrowia i szczeécia. Ale do po-
wtornego przyjscia Chrystusa to krolestwo nie moze objawi¢ si¢ w pelni — zyjemy
w stanie opisanym w przypowiesci o pszenicy i kakolu (por. Mt 13, 25-30. 38-40).
Bog nie niszczy autonomii doczesnej rzeczywistosci, ale pozwala nam jg przemie-
nia¢, jak w przypowiesci o zakwasie (por. Mt 13, 33). Konsekwencja tej autonomii
dla kazdego czlowieka jest konieczno$¢ ¢wiczenia si¢ w cnotach, opierania si¢
pokusom i wytrwatego kroczenia $ciezkg integralnego rozwoju, obejmujacego za-
rowno wymiar duchowy, jak i intelektualny. Tymczasem omawiane nurty propo-
nuja niejako droge na skroéty, negujac czy umniejszajac wage tego integralnego
rozwoju.

Reformacja nowoapostolska, bazujgca na prywatnych objawieniach i proroc-
twach Petera Wagnera, tzw. ,,prorokéw z Kansas”?4, oraz innych, absolutyzuje je,
tworzac na ich podstawie zarowno nowa doktryne, jak i nowa praktyke. Budzacym
powazne zastrzezenia jest fakt uznania czyjego$ autorytetu apostolskiego na pod-
stawie samych objawien i namaszczenia przez innych wskazanych analogicznie
»apostotow”. Nie ma tu miejsca na jakakolwiek weryfikacje, na rozeznanie, nie
ma mozliwosci odwotania. Dostrzegaja to oficjalne dokumenty najwigkszej grupy
Kosciotow Pentekostalnych Assemblies of God (okoto 65 min cztonkoéw; sa to
Koscioty niezwigzane z NAR), zwracajac uwage na problematycznos¢ takiej

24 Geivett, R. Douglas; Pivec, Holly. A New Apostolic Reformation?: A Biblical Response to
a Worldwide Movement (Kindle Location 323). Weaver Book Company 2014. Kindle Edition.



Pentekostalizacja i problem heterodoksyjnych nurtow protestanckich 261

struktury wladzy w zborach nalezacych do NAR oraz na naduzywanie terminu
,,aposto”?,

Osoby nalezace do zboréw czy wspdlnot kierujagcych si¢ nauczaniem NAR,
wystawione sg na olbrzymie ryzyko naduzycia autorytetu duchowego lidera. Pod-
kresli¢ jednak nalezy, ze problem ten nie jest pochodng pentekostalizmu jako ta-
kiego — skoro przestrzegaja przed nim same Ko$cioty Zielono§wigtkowe. Wynika
on z nauczania i praktyki nowego nurtu, ktory wywiera duzy wplyw na rozmaite
wspolnoty, zardwno wsrdd Zielono§wiatkowcow, jak i w innych wyznaniach.

Praktyczna konsekwencjg nauczania NAR jest rozpowszechnione przekona-
nie, ze zyjemy w czasach bezposrednio poprzedzajacych przyjscie Chrystusa. Na-
cisk w nauczaniu nie jest ktadziony na duchowa dojrzato$¢, integralno§¢ moralna,
ale na role, jaka wybrani chrze$cijanie maja odegra¢ w przygotowaniu §wiata na
paruzj¢. Tymczasem jedno nie moze istnie¢ bez drugiego. W jaki sposob chrzesci-
janie mieliby przygotowac $wiat, samemu nie bgdac przygotowani, podobni do
nieroztropnych panien z przypowiesci (Mt 25, 1-13)? Skoncentrowanie na dziatal-
nosci ,,w imie Jezusa” moze sta¢ si¢ duchowym zagrozeniem, zgodnie z ostrzeze-
niem: ,,Wielu powie Mi w owym dniu: Panie, Panie, czy nie prorokowaliSmy moca
Twego imienia i nie wyrzucali$my ztych duchow moca Twego imienia, i nie czy-
niliSmy wielu cudow mocag Twego imienia?” (Mt 7, 22). Jezus przestrzega, ze
wszystkie te gratiae gratis datae nie sa wystarczajace, aby wej$¢ do krolestwa
Bozego. Wbrew naukom liderow NAR, Jezus nie wzywat chrze$cijan do przejecia
rzadow w kluczowych sferach zycia spotecznego?® zanim przyjdzie na ziemie, ale
do pokuty, nawrocenia, wzigcia swojego krzyza i pdjsScia za Nim.

O ile w post-reformacyjnym protestantyzmie z duzym sceptycyzmem odno-
szono si¢ do wszelkich charyzmatéw, wliczajac w to takze dar czynienia cudow
1 uzdrawiania (tzw. cessationism doctrine), to w nowych nurtach protestanckich
ten wymiar wydaje si¢ mocno przeakcentowany. NAR twierdzi, ze cuda i znaki
dokonywane w czasach ,,nowoapostolskich” — czyli obecnie, beda wigksze i znacz-
niejsze od tych, ktore miaty miejsce w czasach apostolskich?’. Takie skoncentro-
wanie na proroctwach, cudach i uzdrowieniach umacnia przekonanie o wiasnej
waznosci (elitaryzm!), usypia duchowa czujno$¢ wobec pokus, nie zachgca do wy-
trwalej pracy nad cnotami. Jest to przejaw kultury narcyzmu, wspomnianej na po-
czatku artykutu. Kult wlasnego ego znajduje tu dodatkowe wzmocnienie, oparte
na przekonaniu o niezwyktej roli, jaka si¢ spelnia w Krolestwie Bozym.

Niepokojacym aspektem jest tez styl dzialania rozmaitych charyzmatow,
zwlaszcza w nurtach zwigzanych z tzw. Toronto Blessing, przyciagajacy uwage

2 Tamze, (Kindle Locations 784-785).

% Oméwienie politycznego aspektu dziatalnosci NAR i zwigzanego z tym nauczania. — Tamze,
rozdziat 2 (Kindle Location 381-546).

2" Tamze, (Kindle Location 3486-3500); H. Torres, The Restoration of the Apostles & Prophets:
And How It Will Revolutionize Ministry in the 21st Century, Th. Nelson, Nashville, 2001, s. 14, 141,
181, 213.
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krzykliwoscia, dziwnymi zjawiskami somatycznymi (dretwienie, upadanie na zie-
mig, konwulsje, gwaltowny §miech czy ptacz), ktory utrudnia skoncentrowanie si¢
na tym, co jest istotg charyzmatow, a niekiedy rodzi wrecz pytanie o zrodto takich
zjawisk: czy na pewno pochodza one od Ducha Swigtego?

Z kolei Ruch Wiary koncentruje si¢ na mocy sprawczej naszego jezyka, pod-
kreslajac, ze cata rzeczywistos$¢ zalezy od tego, co méwimy i my$limy. Zwrdcié tu
nalezy uwage na kolejng bledng absolutyzacje. Prawdziwe jest twierdzenie, ze od
naszego jezyka zalezy wiele i nie jest obojetne, czy blogostawimy czy tez przekli-
namy. Przekonanie, ze od jezyka zalezy wszystko, blizsze jest jednak raczej magii
niz chrzescijanstwu. Nie jest prawda, ze wystarczy w co$ uwierzy¢ 1 wyznac to
ustami, aby to stato si¢ faktem. Wiara w moc witasnych stow nie jest tym samym
co wiara skierowana ku osobowemu Bogu.

Zada¢ nalezy pytanie, czy te niepokojace tendencje lokuja sig¢ tylko w $rodo-
wiskach protestanckich, czy tez maja swe odzwierciedlenie w grupach i wspolno-
tach katolickich pozostajacych pod jakim$ wplywem nowych ruchéw protestanc-
kich? Wyczerpujaca odpowiedz na to pytanie wymagataby szerokich badan po-
roOwnawczych w szerszej perspektywie czasowej i przestrzennej. Wydaje sig jed-
nak, ze juz obecnie mozna sprobowac udzieli¢ odpowiedzi czgsciowe;.

* Po pierwsze, faktem jest, ze elementy nauczania i praktyki nowych nurtow
protestanckich szybko docieraja do sSrodowisk katolickich, zaréwno za granica, jak
i w Polsce. Zagraniczni moéwcy i autorzy pojawiaja si¢ w Polsce osobiscie (m.in.
wspomniana wyzej Cindy Jacobs, Brian Hayes czy Todd White)?®, ponadto ich
nauczanie mozna swobodnie $ledzi¢ za posrednictwem internetu, kanatéw sateli-
tarnych czy uczestniczac w migdzynarodowych konferencjach i spotkaniach.

* Po drugie, nauczanie i postluga majace swe zroédto w tych nurtach czgsto tra-
fiaja do roznych grup i wspdlnot, ktore wezesniej juz doswiadezyty przebudzenia
duchowego i daréw Ducha Swigtego, nie zaniedbywaty jednak duchowej i ludzkiej
formacji. W takich grupach u jednych os6b nowosci wzbudzajg entuzjazm, inne
za$ pobudzaja do refleks;ji teologicznej i rozeznania duchow. Kluczowe wydaje si¢
tu stanowisko liderow, animatoroéw i duszpasterzy takich grup, ktérzy musza roze-
znawaé wszelkie nowosci w $wietle Stowa Bozego i nauczania Kosciota. Nie
moga natomiast bezkrytycznie przyjmowac czyjego$ autorytetu na mocy auto-na-
maszczenia.

* Po trzecie, wydaje sig¢, ze dos¢ czegsto w srodowiskach katolickich problema-
tyczne elementy doktryny i praktyki pochodzace ze zrodet protestanckich ulegaja
oczyszczeniu — o ile konfrontowane sg z nauczaniem Kosciota. Konkretnym przy-
ktadem moze by¢ posta¢ amerykanskiej katoliczki Marii Vadii, zapraszanej wielo-
krotnie do Polski. Wprawdzie w jej publikacjach mozna dostrzec echo nauczan

28 Por. K. Dubis, Who Is Who w Ruchu Nowej Reformacji Apostolskiej, http://www.ulicapro-
sta.lap.pl/new/artykuly/apologetyka/nowa-reformacja-apostolska/48-who-is-who [30 XII 2017].
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Ruchu Wiary?®, jednak w wigkszo$ci tredci te ulegajg reinterpretacji zgodnie z dok-
tryna katolicka (wbrew intencjom ich tworcéw). Innym przyktadem jest posta¢ Ulfa
Ekmana, ktory w latach osiemdziesiagtych XX wieku pozostawat pod silnym wpty-
wem Ruchu Wiary, bedac bowiem liderem najwickszego w Szwecji wolnego Ko-
Sciota ,,Stowo Zycia”, stopniowo jednak coraz bardziej zblizat si¢ do Kosciota kato-
lickiego, by w koncu oficjalnie ztozy¢ katolickie wyznanie wiary w 2014 roku®.

Lektura ksigzki Ekmana (pisanej wspolnie z zong Brigittg) rzuca wiele $wiatla
na problem ,,protestantyzacji” czy tez ,,pentekostalizacji”. Jak przyznaja autorzy,
w srodowiskach protestanckich znajomo$¢ doktryny katolickiej jest fragmenta-
ryczna, wiele jej elementow jest btgdnie rozumianych. Zasadniczym problemem
wydaje si¢ wlasnie fragmentaryczno$¢ — pominigcie wielu elementow chrzescijan-
skiej doktryny, a wyolbrzymienie czy znieksztalcenie innych®l. Z prawdziwego
twierdzenia, ze Bog czyni cuda i uzdrawia, mozna wyciggna¢ bledne wnioski, gdy
twierdzenie to rozumie si¢ w sposob absolutny i mechaniczny. Odkrycie przez nie-
ktore nurty protestanckie Urzedu Apostolskiego w Kosciele, przy jednoczesnym
negowaniu czy ignorowaniu sukcesji apostolskiej prowadzi do znieksztalconego
pojmowania tego urzedu, niejako w opozycji do Kosciota jako wspolnoty wierza-
cych zachowujacej ciaglo$¢ od czasow Chrystusa. Obydwa nurty wpisuja si¢
w problem, nazwany przez papieza Franciszka ,,duchowa $wiatowos$cia”, ktéra ,,za
pozorami religijnosci, a nawet mitosci Kosciota” skrywa ,,szukanie chwaty ludz-
kiej i osobistych korzysci zamiast chwaty Pana” (EG 93).

Biorac pod uwagg dominujaca obecnie kulture tymczasowosci oraz powszechna
dostepnos¢ tresci pochodzacych z roznych heterodoksyjnych nurtow protestanc-
kich, nie wydaje si¢ mozliwe, aby zapobiec ,,protestantyzacji” droga zakazow czy
obostrzen. Nalezy raczej zwroci¢ uwage na integralng formacje §wieckich, zwtasz-
cza tych, ktorzy doswiadczyli rozbudzenia wiary w réznych ruchach, grupach czy
wspolnotach. Bardzo czgsto po takim intensywnym rozbudzeniu wiary brakuje ca-
losciowej formacji, przedstawiajacej pelne nauczanie katolickie. Nie moze to by¢
wylacznie formacja intelektualna. Sama prezentacja wlasciwych tresci jest istotna,
ale musi ona wigzac si¢ takze z wychowaniem do dojrzalosci przez systematyczng
modlitwe, pracg nad cnotami, §wiadomy i aktywny udziat w liturgii, wyrabianie
w sobie umiejetnosci rozeznawania duchéw i gotowos¢ do wzajemnego zacheca-
nia si¢ i napominania.

29 Przyktadem moze byé powielanie btednej interpretacji Prz 6, 2: ,,stowami swych ust si¢ zwia-
zales...”, jakoby odnosily si¢ one do mocy sprawczej naszych wiasnych stow, kreujacych rzeczywi-
sto$¢, a nie do poswiadczania wiarygodnosci blizniego, na co wskazuje kontekst. — Zob. Maria Vadia,
Twoj jezyk ma moc, Lublin 2011, s. 24.

30 Zob. U. i B. Ekman, Wielkie odkrycie, passim.

31 Zob. tamze, s. 113, 158-160, 168, 200-201, 203-205. Warto doda¢, ze zaréwno UIf, jak i jego
zona doswiadczyli powaznych problemoéw zdrowotnych, mieli wigc mozliwos¢ osobiscie przekonac
si¢ o blednosci nauczania Ruchu Wiary na temat natychmiastowego uzdrowienia dostgpnego dla
kazdego wierzacego.
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Zalew religijnych tresci powierzchownych, w internecie i innych mediach
mozna zrownowazy¢ publikujac tresci poglebione — zarowno w tradycyjnych me-
diach, jak i w internecie. Na przyktad, w odniesieniu do problematyki ,,zdrowia na
zyczenie” warto od$wiezy¢ znajomo$¢ wsrod swieckich katolikow nauczania za-
wartego w liscie apostolskim Jana Pawta Il Salvifici doloris. Nie mozna jednak
poprzesta¢ na nadaniu audycji czy zamieszczeniu tekstu w sieci. Potrzebne sg $ro-
dowiska, w ktorych wiara bgdzie mogla wzrasta¢, w ktorych swieccy katolicy nie
zostang pozostawieni sami sobie, ale beda mogli do§wiadczy¢ zywej wspdlnoty
Kosciota wérdd innych wierzacych. Takie srodowiska moga powstawaé zar6wno
dzi¢ki ponadparafialnym ruchom, wspdlnotom i stowarzyszeniom, jak i wewnatrz
parafii (na przyklad metodg komorek parafialnych ks. Piergiorgio Periniego®, albo
matych parafialnych grup domowych®).

Zasadniczym problemem nie wydaje si¢ ,,pentekostalizacja” —jesli rozumiemy
przez nig przejmowanie wzorcoOw myslenia i dziatania ze srodowisk zielonoswiagt-
kowych, ale brak integralnej formacji. Osoby dobrze uformowane z tatwoscia roz-
poznaja falszywe doktryny i nie beda szuka¢ duchowego fast foodu, ale tego, co
jest dobrym pokarmem duchowym; bedg tez umiaty przyja¢ duszpasterskie napo-
mnienie, gdy zdarzy im si¢ zej$¢ na jakie$ fatszywe $ciezki duchowe.

Na koniec, wypada zauwazy¢, ze to, co czasem bywa nazywane ,,pentekosta-
lizacja”, w rzeczywisto$ci niewiele ma wspdlnego z ponad stuletnig historia
Kosciolow pentekostalnych, a raczej jest pochodna nowych nurtéw w tonie prote-
stantyzmu, wskazanych w niniejszym artykule (bp Andrzej Czaja w swoim arty-
kule nazywa to zjawisko ,,wspotczesnym neopentekostalizmem™). Wplyw za$ tych
nurtow, zarowno w srodowiskach protestanckich, jak i katolickich, jest wprost pro-
porcjonalny do deficytu integralnej formacji. Uproszczona, schlebiajaca gustom
i pragnieniom ,,ewangelia pomys$lno$ci” czy fragmentaryczna wizja Ko$ciota pro-
ponowana przez Reformacje Nowoapostolska nie wytrzyma proby w zestawieniu
z prawdziwg Ewangelia, poglebiona duchowoscia i doswiadczeniem zywej wspol-
noty Kos$ciota.

PENTECOSTALIZATION AND THE PROBLEM OF HETERODOX
PROTESTANT CURRENTS

The paper analyzes contemporary trends which originated within Protestant
denominations, but have also impacted Catholic milieus, including those in Po-
land. These trends include the New Apostolic Reformation, whose main promoter

32 Por. Komérki parafialne — co to takiego, http://oblaci.pl/2017/06/18/komorki-parafialne-co-
to-takiego/ [1 1 2018].

33 Stosowne materiaty i metoda formacji opisane s3 na www.newpastoral.net [1 12018].
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was Peter C. Wagner and the Faith Movement (also known as Word of Faith),
which became particularly influential thanks to TV and other media in 1980s and
90s. Both of them appeal to Christians who lack solid spiritual formation, offering
them easy solutions, promising social and financial success, as well as unconditio-
nal health. Their main theological problem is a radical reinterpretation of the
authentic Gospel, stripping away its integral elements and focusing only on selec-
ted tenets, often supported by biblical quotations taken out of context. The effect
of both trends on believers can be disastrous, because the natural sphere is outshi-
ned by obsessive focus on the supernatural, negating the necessity of integral spi-
ritual growth and replacing it with special gifts such as prophecy, healing or with
mindless subservience to supernatural spiritual authority.

Key-words: Pentecostalization, Word of Faith movement, New Apostolic
Reformation, healing, prosperity gospel, formation, culture of the temporary, self-
centered spirituality.

Stowa kluczowe: Pentekostalizacja, Ruch Wiary, Reformacja Nowoapostol-
ska, uzdrowienie, ewangelia pomyslnosci, formacja, kultura tymczasowosci,
duchowos¢ wsobna.
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SPECYFIKA NOWEJ RELACJI
MIEDZY CZL.OWIEKIEM A BOGIEM OJCEM
W SWIETLE MODLITWY PANSKIEJ

Idea Boga jako ojca wystepuje u wielu ludow starozytnych. W Asyrii i Babi-
lonii bogowie uwazani byli czesto za ojcow ludow, rodow i pojedynczych ludzi,
na przyklad tamtejszych krolow, ktorych nazywano synami bozymi. Znajduje to
odzwierciedlenie tak w liryce dworskiej, jak i w tworczosci ludowej. Znane sa
takze w tych kulturach odniesienia do bostwa jako do mifosiernego ojca*. Rowniez
wladca Egiptu — faraon uwazany byt za syna bogéw. Bogom przypisywano ojco-
stwo zarowno bostw, jak i ludzi. W religiach Mezopotamii i Egiptu bostwu za-
wdzieczajg swoje istnienie ziemia i niebo?. Takze w religiach europejskich, na
przyktad starozytnej Grecji, znana jest koncepcja ojcostwa Boga; Zeus uwazany
byt za ojca wszystkiego, co istnieje. Podobnie rzecz si¢ ma w filozofii greckiej:
w mysli platonskiej najwyzsza idea, idea dobra, nazywana jest ojcem lub stworzy-
cielem i ojcem wszystkiego (Timajos), u stoikow za$ wystepuje idea opatrznosci.
Taki sposob myslenia o Bogu przejal Rzym, a przede wszystkim judaizm helleni-
styczny?.

Nie jest rzecza szczegolnie istotna, jakie jest zrodlo powyzszych teorii. By¢
moze wziety si¢ one z przekonania o fizycznym i rzeczywistym pochodzeniu
pierwszego cztowieka od Boga. Moze tez maja zwigzek z kultem zmartych, pole-
gajacym na ubostwieniu przodkow, a moze wywodzg si¢ z pradawnego przeswiad-
czenia o wzajemnej zalezno$ci migdzy czlowiekiem a jego bostwem opiekun-

* Mgr lic. Iwona SOBOLEWSKA-OBROSLAK — zamezna; absolwentka studiéw doktoranckich
w Instytucie Teologii Duchowosci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie;
katechistka w ramach Drogi Neokatechumenalnej; publikowata w ,,Rocznikach Teologicznych”
KUL.

1 J. Drozd, Ojcze nasz. Modlitwa Pariska wedtug wspotczesnej egzegezy, Katowice 1983, s. 52-53.

2 Tamze, s. 54-55.

3 Tamze, s. 55.
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czym?* Sg to zagadnienia, ktore stanowig przedmiot dociekan antropologii kultu-
rowej. Z punktu widzenia teologii wazny jest tylko sam fakt wystgpowania idei
ojcostwa Bozego w mysli religijnej roznych kultur, bo $wiadczy to o jej powszech-
nym charakterze.

1. Ojcostwo Boze w Starym Testamencie

Stary Testament, jesli chodzi o te idee, jest poczatkowo mocno powsciagliwy.
W przeciwienstwie do politeizmu Bog starotestamentowy nie miat zony ani dzieci,
mozna zatem powiedzie¢, ze byt mato ludzki. Nie byt jak Baal, ktory zaptadniat
ziemie, bezposrednio na nig oddzialujac. Bog Jahwe, Bég Przymierza jawi sie
wigc, z jednej strony, jako Bog odlegly. Jesli ewentualnie ukazywany jest jako
Malzonek Izraela, to tylko w sensie duchowym, mistycznym®. Z drugiej strony
jednak, gdy przyjrzec sie historii zbawienia, relacja z Nim, poczawszy juz od Abra-
hama, jest szczegdlna i ulega dynamicznemu rozwojowi®.

Idea ojcostwa Boga jest zatem dawna, ale w samym Starym Testamencie na-
biera wyrazistosci do§¢ pdzno, bo dopiero w czasach deuteronomicznych, okoto
VII wieku przed Chrystusem, przy czym wazng role odegrali tu prorocy’. Wcze-
$niej Izrael stowem ojciec zwracat si¢ do swoich Patriarchoéw: Abrahama, Izaaka,
Jakuba, pdzniej tez do kaptanow lewitow, sprawujacych bardziej duchowy niz for-
malny kult, oraz do prorokéw®. Dalszy rozw6j koncepcji Boga-Ojca obserwujemy
w ksiggach madro$ciowych®. Mozna stwierdzi¢, iz ojcostwo Boze w Starym
Testamencie ma w sumie trzy zasadnicze aspekty:

* Bog jest uwazany za Stworzyciela i Dawce wszelkiego zycia na ziemi,

* Bog opiekuje sie wszystkimi swoimi stworzeniami i troszczy o zaspokojenie
ich potrzeb,

* Bog jest Tym, ktory mituje’®.

Bog Ojciec w swej odwiecznej mito$ci zapragnat stworzy¢ $wiat 1 kazdego
czlowieka na tym $wiecie, by obdarowac go udziatem we wlasnym zyciu i szcze-
sciu. Ukierunkowal go ku przybranemu synostwu Bozemu i wyr6znit sposrod
wszystkich stworzen faktem uksztaltowania na Jego obraz i podobienstwo. To nie-
zwykle, ojcowskie pochylenie si¢ Boga nad cztowiekiem byto i nadal jest zapro-
szeniem do wspoétdziatania z Nim w tworczym ulepszaniu otaczajgcego go Swiata.

4 Tamze, s. 55-56.

5 Tamze, s. 60-61.

6 S. T. Zarzycki, Petnia objawienia si¢ Boga jako Ojca, ,,Communio” 35(2015), nr 1, s. 77.
7 J. Drozd, Ojcze nasz..., s. 56-57.

8 St. Zarzycki, Petnia objawienia si¢ Boga jako Ojca, s. 79, 81.

% J. Drozd, Ojcze nasz..., s. 57-59.

10 Tamze, s. 60.
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Istotne jest to, iz nikt z catej ludzkos$ci nie jest pozbawiony tego szczegélnego
wybrania, gdyz kazde zycie ma swojego ojca w Bogu i przez Niego jest troskliwie
zabezpieczane?,

Bog jako Ojciec patriarchow jest tym, ktorego oni rozpoznaja w historii swo-
jego zycia, ktorego doswiadczyli przez konkretne wydarzenia i ktory zawierat
z nimi przymierze (por. Rdz 8, 20-9, 17; 12, 1-3; 15; 17; 26, 1-5; 35, 1-15). Zawsze
jest to Bog wierny danej obietnicy. Nie jest Mu obojetny los czlowieka, ale pragnie
wypehi¢ swoje zobowigzania wzgledem niego 1 ksztattowac jego dzieje. Taki Bog
objawit si¢ Mojzeszowi. To wla$nie wobec niego nazywa lzraela swoim ,,synem
pierworodnym” (Wj 4, 22-23) i poleca mu interweniowa¢ w jego obronie u fara-
ona. Swoja moca przeprowadza ten lud przez Morze Czerwone i zabezpiecza jego
byt na pustyni. Pragnie, by byli Jego ,,szczegdlng wlasnoscia” (Wj 19, 5-6) i dla-
tego zawiera z nimi przymierze na Synaju, zobowigzujac ich do przestrzegania
Dekalogu jako swojej woli (por. Wj 20, 1-21). Dzi¢ki Bozej opatrzno$ci Izrael
moze czu¢ si¢ jak syn noszony na rgkach przez swojego Ojca (por. Pwt 1, 31).
Kiedy jednak obojetnieje religijnie i staje si¢ niewdzieczny, spotyka si¢ z surowym
karceniem za swoj stosunek do Ojca, ktoremu przeciez zawdzigcza wszystko (por.
Pwt 32, 6). Prorok Izajasz, zwracajac si¢ do Boga stowami modlitwy o Jego ojco-
stwie wzgledem ludzi, postuguje si¢ picknym obrazem. Poréwnuje je do pracy
garncarza, ktory wtasnymi rekoma z bezksztattnej gliny wyrabia zamierzone przez
siebie dzieta (por. 1z 64, 7)*2.

Epoka krolow w dziejach Izraela, poczawszy od krola Dawida, to — jak mozna
okresli¢ — czasy synowskiego krolowania. To do Dawida wlasnie rzekt Bog: ,,Ty$
Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem” (Ps 2, 7b), a kazdy nast¢pny krél na mocy
otrzymanego namaszczenia miat prawo odnosic¢ te stowa do siebie jako adoptowa-
nego syna Bozego. Z czasem ojcostwo Boga coraz petniej objawiato si¢ Dawidowi
przez obietnic¢ usynowienia rowniez jego potomka oraz kolejnych nastgpcdéw na
tronie, a takze utrwalenia ich krolestwa. W ostatecznym sensie zapowiedz ta od-
nosi si¢ do najwyzszego Krola, czyli przysztego Mesjasza, Syna Bozego, o ktorym
Bog powiedziat: ,,0On bedzie wotat do Mnie: «Tys jest moim Ojcem, Bogiem moim
1 skatg mojego ocalenia». A Ja Go ustanowi¢ pierworodnym, najwigkszym sposrod
krolow ziemi” (Ps 89, 27-28)%,

Mozna stwierdzi¢ paradoksalnie, iz do odnowienia, oczyszczenia i poglebienia
relacji Izraela z Bogiem jako Ojcem przyczynit si¢ okres bardzo trudny w dziejach
tego narodu, jakim bylo wygnanie babilonskie. Docenit on wtedy warto$¢ przy-
mierza i zycia religijnego. Doniosla rol¢ odegrali tu postani prorocy, obwieszcza-
jac wole Boza i wzywajac do nawrocenia. Oni to mowigc o przymierzu postugi-
wali si¢ takze, m.in. obrazem relacji pomi¢dzy ojcem a synem. W tym to okresie

1 St. Zarzycki, Petnia objawienia si¢ Boga jako Ojca, s. 75.
12 Tamze, s. 77-79.
13 Tamze, s. 79-80.
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odniesienie Izraela do Boga jako Ojca nabierato coraz bardziej duchowego i uwew-
netrznionego charakteru®,

Przygladajac si¢ mitosci Boga Ojca, jaka zywi On ku swojemu ludowi, mozna
stwierdzié, iz jest ona czuta, delikatna, troskliwa, ale tez wymagajaca. Nosi na so-
bie znamiona zar6wno mito$ci ojcowskiej, jak 1 macierzynskiej wedlug porzadku
naturalnego, ale réwnoczes$nie przekracza je obydwie. Bog bowiem ,,bytuje wyz-
szym sposobem bytowania” niz ludzko$¢ podzielona na pici'®.

Mowiac o relacji, jaka taczyta Boga Starego Testamentu z Jego ludem, warto
wspomnie¢ o swego rodzaju ,,przejmujacym” i ,,wstrzasajagcym” doswiadczeniu
Izraela. Polegalo ono na tym, iz wypowiadajac znang wtedy, jak wszystko na to
wskazuje, formulg: ,,0jcze nasz, ktorys$ jest w niebie”, doswiadczatl on z jednej
strony obecnos$ci Boga ogromnie bliskiego, dziatajacego w jego historii, z drugiej
za$, niezwykle transcendentnego. Te dwie rzeczywisto$ci wydawaty si¢ nie do
pogodzenia. Relacja z takim Bogiem, to rownoczesnie glgboka intymna zazylosé
z Nim, ale takze poczucie niezwyktego ograniczenia ludzkich mozliwos$ci poznaw-
czych i1 pojeciowych oraz catkowitej komunikacyjnej niezalezno$ci z Jego
strony*®. O tym samym moéwil p6zniej $w. Augustyn w stowach: ,,wyzszy od mojej
wysokosci i glebszy od mojej glebi”!’. Takie samo do$wiadczenie byto rowniez
udziatem mistykéw chrzescijanskich!®. Uzasadniona wydaje si¢ teza mowigca
o Bogu, iz ,,im jest On blizszy, tym jest bardziej nieuchwytny i im bardziej nieu-
chwytny, tym blizszy”*°. Jako ciekawe jawi si¢ tez stwierdzenie, ze owa blisko$§é¢
pomigdzy Bogiem a czitowiekiem oraz nieogarnigta réznica pomiedzy nimi nie

tylko sg swego rodzaju uzupeieniem, ale wrecz ,,domagajg si¢ siebie”?.

2. Wcielony Syn Bozy uobecnieniem Ojca Niebieskiego

Nowy Testament nie jest tylko prosta kontynuacja mysli starotestamentowe;j,
stanowi on bowiem odzwierciedlenie zupetnie nowej rzeczywistosci. Ziemskie zy-
cie Jezusa Chrystusa przebiegalo w catkowicie nowy sposdb. W Jego zyciu ojco-
stwo Boga i synostwo czlowieka mogly si¢ w pelni zrealizowac i ukaza¢ w catym
blasku.

14 Tamze, s. 80-82.
15 Tamze, s. 81-82.

16 P, V. Kohut, ,, Ojciec w ukryciu” (Mt 6, 6. 18). Nieuchwytna bliskos¢ ewangelicznego Ojca
w doswiadczeniu chrzescijanskim, ,Communio” 35(2015), nr 1, s. 98-99.

17 Zob. Wyznania, 3, 6, 11. — Cyt. za: KKK 300.
18 p, Kohut, ,, Ojciec w ukryciu”...,s. 103-112.
19 Tamze, s. 104.

20 Tamze, s. 102-103.
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W biblii hebrajskiej ,,niebo”, ,,niebiosa” oznaczaty taka transcendencje Boga,
ktora wymagala posrednika w celu nawigzania z Nim kontaktu?’. Jezus Chrystus
w czasie swego ziemskiego zycia taczy w sobie zar6wno transcendencjg, jak i zazy-
1os¢ z Bogiem Ojcem. Dzigki Niemu ten odlegly Bog staje si¢c niewymownie
bliski?.

Na uwage zasluguje fakt, iz Jezus nauczajac, ani razu nie postuzyt si¢ imieniem
Boga, natomiast stosunkowo czesto mowit o Nim: ,,Ojciec” (na przyktad, w Ewan-
gelii Mateusza az 13 razy). Dal w ten sposob do zrozumienia, ze wtasnie ojcostwo
jest teraz wiasciwym Mu imieniem, czyli tym, co najlepiej oddaje Jego istote.
Uczac za$ Modlitwy Panskiej wskazal, iz imi¢ to wymaga szczegdlnej czci®®.
Odniesienie Jezusa do Ojca jawi si¢ nam jako szczegolne. Jest ono petne czulosci
i tkliwosci, o jakiej nikt wcze$niej w §rodowisku palestynskim w stosunku do Boga
nie mogtby nawet pomysle¢. Zwraca si¢ do Niego: ,,Abba — Tatusiu” (Mk 14, 36),
czyli bardzo osobiscie i intymnie, postugujac si¢ terminem pochodzacym z jezyka
typowo rodzinnego?®*.

Jak juz wspominano, poznanie i do§wiadczenie ojcostwa Boga nastepowato
stopniowo. Bog stopniowo objawial je swojemu ludowi w jego historii przez
pewne znaki i stowa, przez zapowiedzi tego, co ma nastapi¢. W Chrystusie ma juz
miejsce pelnia objawienia, jego kulminacja: nie zapowiedzi, ale spelnienie. ,,Naj-
glebsza [...] prawda o Bogu [...] —jak przypomnial Sobér Watykanski II — jasnieje
nam przez to objawienie w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem
i pelnig objawienia” (DV 2)%. Kazdy biologiczny syn w jakim$ stopniu prezentuje
swojg osobowoscia pewne cechy przejete od wlasnego ojca. Nikt wigc nie mogt
pelniej objawi¢ ojcostwa Boga niz Jego Syn, ktory pochodzi od Ojca i widziat Ojca
(por. J 6, 46). Warto wspomnie¢, iz nie chodzi tu o poznanie czysto intelektualne,
ale przede wszystkim egzystencjalne, przez do$wiadczenie milosci, ktora byta
poczatkiem i sitg napedowg catego planu zbawienia cztowieka®.

Jezus Chrystus dzigki wcieleniu, bedac tej samej natury co Ojciec i Duch
Swiety, a jednoczesnie w petni cztowiek, wolny jedynie od grzechu (por. Hbr 2,
18; 4, 15), nie tyle stowem nauczat prawdy o Ojcu, ale przede wszystkim sama
swojg Osobg objawiat Jego $wiete oblicze?’. O swojej szczegdlnej relacji z Nim
Jezus miat prawo powiedzie¢: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30) oraz: ,,Kto

2L 0. Artus, Dieu «reside-t-ily dans le cieux? Elements d une «geographie theologique» de la
Biblie Hebraique, ,,Communio” 36(2016), nr 1-2, s. 44.

2 Tamze.

23 F. Mickiewicz, Modlitwa ,, Ojcze nasz” (Mt 6, 9-13) w $wietle starotestamentalnej symboliki
i mentalnosci zydowskiej, ,,Communio” 35(2015), nr 1, s. 15.

24 Qt. Zarzycki, Petnia objawienia sie Boga jako Ojca, s. 92-93.
% Tamze, s. 82-83.
2 Tamze, s. 83.

27 Tamze, s. 84-85.
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Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9), a takze: ,,Gdybyscie Mnie poznali,
znalibyscie 1 mojego Ojca” (J 14, 7). Mozna doda¢ jeszcze za $w. Ireneuszem,
iz ,,tym, co niewidzialne, ale widoczne w Synu jest Ojciec, to zas co widzialne,
w czym widoczny jest Ojciec, to Syn”?. Ojciec i Syn wzajemnie przenikajg si¢ na
plaszczyznie poznania i mitoéci, poniewaz Ojciec mituje Syna, a Syn trwa w mi-
osci Ojca oraz — jak glosi Ewangelia — ,,nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca
nikt nie zna tylko Syn” (Mt 11, 27)%.

Ta wyjatkowa, osobowa relacja, jaka taczyta Ojca z wcielonym Synem Bozym,
znajdowala swdj wyraz we wzajemnym wspotdziataniu oraz wewnetrznym powia-
zaniu Ich stow i czynow®. Jezus méwi bowiem: ,,Stow tych, ktére wam mowie,
nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktory trwa we Mnie, On sam dokonuje tych
dziet” (J 14, 10). Tak wiec, zarowno stowa, jak i dziela Jezusa byly jednocze$nie
stowami 1 dzietami Ojca. Mozna rzec, ze Ojciec uczynit to wszystko, czego Syn
dokonywat. Zgodno$¢ ta tym bardziej jest zauwazalna w zgodnosci Ich woli. Jezus
zyl w nieustannym zjednoczeniu z wolg Ojca, ufny w Jego mito$¢ (por. Mt 8, 23-
27; Mk 4, 35-41; Lk 8, 22-25). Nawet w momencie najdramatyczniejszego zma-
gania chciat podporzadkowaé swoje ludzkie pragnienia zamystowi Bozemu. Dla-
tego u progu swego najwickszego dzieta, jakiego dokonal na ziemi, w czasie mo-
dlitwy w ogrodzie oliwnym, przed meka i $miercia na krzyzu, mogt méwic: ,,Ojcze
moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chce, ale
jak Ty” (Mt 26, 39b).

Wiele miejsc w Ewangeliach §wiadczy o tym, jak bardzo Jezus byt zatroskany,
a nawet zaniepokojony, o chwal¢ swego umilowanego Ojca (por. Lk 22, 14;
12, 50)*!. Wiedziat On, jaki byt cel Jego zbawczego wcielenia. Wiedziat, na jakg
Godzing przyszedt (por. J 12, 27), 1 ze wstawi imi¢ Ojca przez to, ze wypetni dzielo,
ktore zostato Mu przez Niego powierzone (por. J 17, 4). Dzietem tym jest ,,przy-
ciggna¢ wszystkich do siebie” (J 12, 32b) i ,,da¢ zycie wieczne wszystkim tym,
ktoérych Mu dates” (J 17, 2b). To Jezus Chrystus jest jedyng droga do Ojca (por.
J 14, 6).

3. Zycie w duchu Modlitwy Panskiej
obrazem nowej relacji dzieci Bozych do Ojca

Jezus czesto szukat intymnosci w spotkaniu z Ojcem, trwajac na modlitwie.
Niejednokrotnie modlit si¢ przez cata noc (por. Lk 6, 12). Swoim uczniom jednak
przekazatl tylko jedng modlitwe i to taka, ktorej wezwania byly dobrze znane

28 Tamze, s. 86.
2 Tamze.
30 Tamze, s. 87, 89.

81 S. Pawtowski, Jako w niebie, tak i na ziemi, ,Communio” 36(2016), nr 1-2, s. 5.
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w tamtejszym $rodowisku, byta bowiem gleboko zakorzeniona w Starym Testa-
mencie i stanowila jakby kontynuacje tradycji synagogalnej®’. Mozna powiedzie¢,
iz Modlitwa Panska, o ktérej tu mowa, ma na celu ,,skonsolidowa¢ wspdlnote
ucznidw wewnatrz i nadac jej kontury na zewnatrz. Powstata ona od poczatku jako
element istotny jej «tozsamoS$ci zbiorowej» (corporate identity), niezaleznie od
faktu, czy bytaby odmawiana oddzielnie czy we wspdlnocie®®. Nie wystarczy jed-
nak samo zewngetrzne wypowiadanie stow, by zrealizowaé zamiar Mistrza. Jezus
nie tylko bowiem przekazal stowa modlitwy, ale tez sam je wypetnit. Jak wspomi-
nano, gorliwie zabiegal o chwate imienia Ojca. Do konca, do oddania zycia wy-
peit Jego wolg jako plan mitosci wobec grzesznikow. Jak mowit o Nim m.in.
Orygenes, Chrystus byl i jest nie tylko krélem — jak uwazato tez wielu innych — ale
nawet samym kroélestwem: ,,Krolestwo osobiscie” [Krolestwo osobowe] (autoba-
silea)®. On stat si¢ tez ,,chlebem zywym” (J 6, 51). On odpuszczat winy (por. Lk
5, 20), nie ulegt pokusie ztego ducha (por. Mt 4, 1-11) i dokonat zbawienia.

Ojciec niebieski od wszystkich swoich przybranych dzieci, wszczepionych
przez chrzest w Chrystusa, oczekuje zupetnie nowej, prawdziwie synowskiej po-
stawy®. W tym celu udziela im swojego Ducha, by stawaty si¢ na wzor Syna pier-
worodnego. Wprawdzie wszystkie prosby z Modlitwy Panskiej maja znalez¢ swoje
odzwierciedlenie w zyciu dziecka Bozego, to jednak pierwsze trzy bezposrednio
odnosza si¢ do jego relacji z Ojcem, sg bardziej teologalne. W nich nie mowi ono
o0 sobie, ale wlacza si¢ w pelne dynamizmu odniesienie, jakie zachodzito pomiedzy
Jezusem Chrystusem a umitlowanym przez Niego Bogiem®. Dlatego tez dalsza
czg$¢ niniejszego artykulu bedzie uwzgledniata wilasnie te trzy aspekty zycia
chrzescijanskiego.

a) ,,Niech si¢ swigci imie Twoje”

Jak juz wspomniano, Jezus byl najpetniejsza teofanig Ojca. To samo zadanie,
czyli objawianie $wiatu natury Bozej, przekazat On swoim uczniom (por. J 17, 18).
To dzigki nim Boza obecno$¢ ma si¢ poszerzaé na ziemi, by wszyscy ludzie mogli
jej dos$wiadczy¢ i posmakowacé, jak dobry jest Bog®'.

Mozna powiedzie¢, ze najwigkszej czci imi¢ Boze doznaje przez fakt §wiado-
mego uczestnictwa cztowieka w naturze Boga czego wyrazem jest §wietose.
Swietosci cztowiek nie osiagnie swoimi sitami. Sw. Pawet wskazuje do niej droge

382 F. Mickiewicz, Modlitwa ,, Ojcze nasz” ..., s.27; zob. J.-R. Armogathe, Bardzo ciekawe prosby,
tamze, s. 6.

33'W. Eisele, Warto prosié — uczniowie Jezusa i ich Bég wedtug Ojcze nasz, tamze, s. 117.
34 M. Fedou, Jezus i Krélestwo, tamze, s. 48.

35 S, Zarzycki, Pefnia objawienia si¢ Boga jako Ojca,'s. 91.

36 S. Pawtowski, Jako w niebie, tak i na ziemi, s. 5.

87]. A. Ktoczowski, Ojcze nasz, zrédto modlitwy, Poznaf 2009, s. 36.
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w stowach: ,,wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia” (Flp 4, 13). Bog jest
zatem jedynym zrodlem $wietosci, a Duch Swiety tym, ktory ma moc, by ja roz-
wija¢ i dopetnia¢. Czlowiek natomiast zaproszony jest do tego, by w sposob swia-
domy i wolny odpowiedziat na Boze obdarowanie, by cale zycie wspotpracowat
z darmo dana taska i usprawniat siebie do wspétdziatania z Duchem Swigtym (por.
2Tes2,13;1P1,2)%,

Swieto$ci nie mozna jednak utozsamia¢ z niewinnoscia moralna, cho¢ prawda
jest, iz ,,kto narodzit si¢ z Boga, nie grzeszy” (1 J 3, 9) i czuje si¢ wezwany do
tego, by stac si¢ postusznym zachecie §w. Piotra do praktykowania wszelkich cnét:
,,W postepowaniu stancie sic wy rowniez §wietymi na wzor Swigtego, ktory was
powotat, gdyz jest napisane: Swietymi badZcie, bo Ja jestem $wiety” (1 P 1, 15;
por. Kpt 11, 44)%*. Pismo Swiete poucza takze, iz dobre uczynki dzieci Bozych
przynosza chwale ich Ojcu niebieskiemu (por. Mt 5, 16), a popelnione zto bezcze-
sci Jego $wigte imi¢ (por. 1 Tm 6, 1).

Rozwazajac tajemnice §wigtosci, nalezy jednak stwierdzi¢, iz chodzi tu o co$
znacznie wigkszego — o catkiem nowa rzeczywistos¢. Jezus powiedziat do Niko-
dema: ,,Trzeba si¢ powtornie narodzi¢” (J 3, 7), a Samarytance wyjasniat, iz praw-
dziwi czciciele Ojca to ci, ktorzy sprawuja kult ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 23)
Uczen Chrystusa od momentu chrztu wiaczony jest w zycie Trdjcy Przenajswiet-
szej. Od tej chwili moze nastgpowa¢ w nim dynamiczny rozwdj zycia Bozego.
Kiedy Jezus w Wieczerniku prosi Ojca o uswigcenie swoich ucznidow, ma na mysli
takg konsekracje ich zycia, dzigki ktérej bedzie ono nieustannym trwaniem przed
Bogiem, catkowitym zjednoczeniem z Nim w coraz glgbszej intymnej relacji i pet-
nym oddaniem si¢ dzietu zbawienia®.

W proroctwie Ezechiela Bog méwi do narodu wybranego, ze sam zadba
o chwale swego imienia i jednoczesnie obiecuje: ,,Dam wam serce nowe i ducha
nowego tchne w wasze wnetrze”, co oznacza, ze wyrazem chwaly Bozej jest obec-
no$¢ Jego Ducha w ludzie Bozym (por. Ez 36, 22-27). Ci za$, ,,ktorych prowadzi
Duch Bozy sg synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢
znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali$cie ducha przybrania za synow, w kto-
rym mozemy wolaé: «Abba, Ojcze!»” (Rz 8, 14-15). U konca czasow to nowe
narodzenie i nowe zycie w Duchu Swietym stato si¢ mozliwe dzigki zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa. Od tej chwili dostgpna jest cztowiekowi rzeczywisto$¢,
ktorg utracit w wyniku grzechu pierworodnego. To Duch sprawia, ze dziecko Boze
czuje si¢ kochane i w pelni akceptowane przez Ojca niebieskiego. Swoja stabos¢
zanurza w Bozym milosierdziu, a swoja przysztos¢ powierza Opatrznosci Boze;j.
Wtedy to nie cztowiek, lecz dobry Bog doznaje chwaty.

38 J. Drozd, Ojcze nasz..., s. 88.
39 Tamze.

40 Tamze.
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Ciekawy aspekt tego duchowego odrodzenia ukazuje jezyk niemiecki, w kto-
rym stowo ,,u§wiecac” (heiligen) pokrewne jest ze stowem ,,uzdrawiac” (heilen).
Imi¢ Boga jest uswigcane, gdy cztowiek wpatrujac si¢ w Niego i w Jego mitos¢ ku
sobie, dostgpuje uzdrowienia wewnetrznego i w ten sposob odkrywa swoje praw-
dziwe ja*.

Czlowiek, ktory zyje Duchem Bozym, pozostaje wprawdzie w $wiecie, ale nie
jest owladnigty przez jego ducha. Ten wlasnie sposob zycia wyrazit Jezus w sto-
wach Modlitwy Arcykaptanskiej: ,,Nie prosze, abys ich zabral ze §wiata, ale by$
ich uchronit od ztego” (J 17, 15). Egzystencja odrodzonego w Duchu cztowieka
skoncentrowana jest na Bogu. Jego codziennos$¢ staje si¢ nieustanng liturgia na
wzbr $wietych w niebie, ktorzy stojac przed tronem Boga i Baranka ,,w Jego Swia-
tyni cze$¢ Mu oddaja we dnie i w nocy” (Ap 7, 15). Mozna powiedzie¢, ze wszystko
w zyciu czlowieka wierzacego staje si¢ znakiem Bozej obecnosci, zgodnie ze sto-
wami $w. Pawla: ,,Czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko
na chwale Boza czyncie” (1 Kor 10, 31). Dzieje si¢ tak przede wszystkim dzieki
modlitwie nieustannej zanoszonej w sercu, ktora zmierza do ogarnigcia catego zy-
cia cztowieka: ,,Nieustannie si¢ modlcie, w kazdym potozeniu dzigkujcie” (1 Tes
5, 17-18a). Nie wystarcza jednak ciagta pamie¢ o Bogu i nieustanne modlitewne
usposobienie ducha. Ten, ku ktoremu si¢ zwracamy, godzien jest czasu, ktory prze-
znaczony bylby wylacznie dla Niego. Bog pragnie mitosci i blisko$ci cztowieka.
Z kolei cztowiek czuje si¢ pociagany, przyzywany przez swigtos¢ Boga, a — jak
mowi w swym wierszu Czestaw Milosz — ,,pozadajacy Ciebie uswigca Twoje
imi¢”*2. To mitosne spotkanie 0s6b — cztowieka i osobowego Boga — w adoracji
staje si¢ zachwytem Obecnos$cia, uwielbieniem Bozej istoty 1 wyrazem glebokiej
z Nim zazytosci.

Czlowiek Bozy, zdaniem $w. Pawla, przemienia si¢ przez ,,odnawianie umy-
stu” (Rz 12, 2). Jego percepcja zdarzen, ocena rzeczywistosci i wartosciowanie
przeswietlone sa juz §wiatlem Ducha Swictego. Dzigki temu umie on rozpoznaé,
,jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,
2). Taki cztowiek nie postuguje si¢ Bozym imieniem dla realizacji swoich celow.
Moze on w wolno$ci mowi¢ razem z Jezusem: ,,Z nieba zstgpitem nie po to, aby
pemi¢ swoja wolg, ale wole Tego, ktory mnie postat” (J 6, 38). Jego modlitwy sa
skuteczne, gdyz zanoszone sg zgodnie z tym, czego Bog pragnie dla swych umi-
lowanych dzieci.

Ten, ktory jest Najwyzszym Kaptanem, udziela takze kaptanskiego charakteru
zyciu swoich uczniéw i obdarza ich $wigtoscia, ktora nie jest przeznaczona dla
nich samych, ale sprawia, ze stanowia Zywq Swigtynie dla sktadania ,,duchowych
ofiar, mitych Bogu” (1 P 2, 5). Sw. Pawet zacheca chrzescijan, by wyrazem ich
»~rozumnej stluzby Bozej” bylo nieustanne ofiarowywanie siebie (por. Rz 12, 1).

4L A. Griin, Modlitwa Ojcze nasz. Przewodnik po zyciu i wierze, Poznan 2010, s. 45.
42 C. Milosz, Sanctificetur, w: Dziela zebrane. Wiersze, t. 5, Krakow 2009, s. 332.



Specyfika nowej relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem Ojcem... 275

Wspotofiarowywanie z Chrystusem cierpien, trudow czy wyrzeczen dla zbawienia
$wiata osiaga swoj szczyt w kazdej Eucharystii, ktora dzieki Duchowi Swigtemu
jest uobecnieniem ofiary doskonate;.

Chwata Boga jest czlowiek szczesliwy. Jezus scharakteryzowal osobe szcze-
sliwa w Kazaniu na Gorze przez Osiem Blogostawienstw. Stanowig one przymioty
nowego cztowieka, cztowieka prawdziwego, upodobnionego do swego Pana, po-
wierzajacego swe zycie Ojcu i ukierunkowujacego je na Jego $wigta wole. Po-
stawy opisane w O$miu Blogostawienstwach $wiadcza o nowym stylu zycia, nie-
zaleznym od uwarunkowan §wiata. Blogostawienstwa maja takze swdj wymiar
spoteczny: opisuja stan ludzkiego serca, ktory ktadzie kres przemocy 1 wyzyskowi,
a buduje relacje sprawiedliwe. Bogu nie jest to obojetne, gdyz jest On zniewazany,
gdy poniza si¢ czlowieka, doznaje za$ chwaty, gdy ponizonym przywracana jest
ludzka godno$é®,

Jak juz wspominano, Bog — zrodto wszelkiej swigtosci udziela swej taski, by
dzieci Boze uobecniaty przymioty Ojca. Tymczasem czlowiek czgsto doswiadcza
pokusy, by mie¢ wtadze, decydowac, niszczy¢, okazywac drugim swoja sile i prze-
wage. Zapomina o tym, ze jako sitacz prezentuje si¢ wladca tego swiata, Bog zas
ma catkiem odmienny styl bycia: stat si¢ stabym jak dziecko, a dobrym i dostep-
nym jak chleb. Jego potgga polega na milosierdziu. W Ksiedze Ozeasza mowi:
,hie zniszczg cie, bo jestem Bogiem, a nie cztowiekiem” (11, 9)*. Takim tez ma
by¢ dla innych ten, kto narodzit si¢ z Boga i jest dzieckiem Boga.

Swieto$é jest zdolnoécia mitowania. Boza chwata najpelniej wyraza sie w mi-
losci objawionej na krzyzu Jezusa Chrystusa. Ta mito$¢ jest bezinteresownym da-
rem z siebie samego, oddaniem siebie do konca. Jest potezniejsza niz $mier¢ (por.
1 Kor 13, 13). Jest to mito$¢ zupelnie inna niz ta, jakiej pragnalby cztowiek ciele-
sny. Inna od potocznych wyobrazen. Czlowiek, ktory bedac ozywiony Duchem
Chrystusa zmartwychwstatego, stara si¢ zy¢ jak dziecko Boze, wolny jest od leku
o siebie. Poddaje si¢ on Bozemu prowadzeniu, przekonany o ostatecznym zwycie-
stwie zmartwychwstania. Pragnie by¢ darem dla innych i prosi o to Ojca. Wie, ze
$mier¢ jest tylko proba, podczas ktorej zostanie ostatecznie zniszczone to, co nie
Swigte®.

b) ,,Niech przyjdzie krolestwo Twoje”
Krolestwo Boze jest centralnym tematem nauczania Chrystusa, a jego budo-

wanie stanowi samg istote dzialalnosci Syna Bozego. To dzigki niej wladca tego
$wiata musi ustepowac pola w zyciu i sercu poszczegdlnych ludzi, a zajmuje je

4 A. Griin, Modlitwa Ojcze nasz, s. 44.
4 J. Ktoczowski, Ojcze nasz, 2rédlo modlitwy, s. 33-34.
4 W, Zatorski, Kiedy méwimy ,, Ojcze nasz...”, Krakow 2011, s. 49-50.
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Bog, ,.krolujac pod kazdym wzgledem nad tym, w kim nie kroluje juz grzech™®.
Moca Jezusa wypedzane sg wiec zte duchy, jak tez ,,niewidomi wzrok odzyskuja,
chromi chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia i glusi styszg; umarli zmartwych-
wstaja, ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Lk 7, 21-22). Cho¢ jednak demon zostat
ostatecznie pokonany przez Pasche Syna Bozego, to ciagle nie daje za wygrana,
chcac zachowa¢ jak najwiecej wplywdéw dla siebie. Jego wysitki sg jednak
daremne — Bog zwyciezyt §wiat (por. J 16, 33).

Jezus mowi czesto: ,,Przyblizylo sie do was krélestwo Boze” (Lk 10, 9). Zatem
jest ono blisko — mozna by wrecz rzec, ze w zasiegu reki cztowieka — lecz jakze
jest r6zne od ludzkich wyobrazen! Nawet uczniowie, mimo ciagglego przebywania
z Jezusem, dlugo nie mogli poja¢ jego tajemnicy. Spodziewali si¢, ze chwata kro-
lestwa objawi si¢ na sposob ziemski. Wida¢ to wyraznie, gdy sprzeczaja si¢
o pierwszenstwo (por. Mk 9, 33-37; Mt 18, 1-5), gdy matka synéw Zebedeusza
prosi dla nich o miejsca po prawej i lewej stronie Jezusa (por. Mt 20, 20-23; Mk
10, 35-40; Lk 22, 24-28), gdy Piotr w Ogrdjcu usiluje mieczem walczy¢ o spra-
wiedliwo$¢ (por. J 18, 10-11). Trudno jest uwierzyc¢ i przyjac krdla, ktéry nie tylko
triumfuje w chwale, ale przychodzi panowa¢ na ziemi jako bezbronny, ubogi
i staby*’. Jezus jednak odstania tajemnice tego krolestwa, ktore ,,nie jest z tego
swiata” (J 18, 36) i dlatego méwi o nim w przypowiesciach, azeby pozostato nie-
zrozumiate dla tych, ktorym brak dobrej woli. Wchodzi si¢ do niego gwattem (por.
Lk 16, 16-17), a zatem jest ono dla tych, ktdrzy wszystko w zyciu postawili na
Boga i sg gotowi broni¢ tego wyboru nawet za cen¢ zycia. W innym miejscu Jezus
stwierdza, iz nie ujrzy krolestwa Bozego ten, kto si¢ powtornie nie narodzi (por.
J 3, 3). Powtorne narodzenie, to nowa natura w petni podatna na dziatanie Ducha
Swietego; to swiadome uznanie Jego panowania we wszystkich wymiarach swo-
jego zycia. Cztowiek odrodzony w Duchu jest ulegty wobec woli Boga, daje si¢
prowadzi¢ Jego natchnieniom, a Bég moze w nim krélowaé*®, Przypomina on
wtedy wiatr o nieokres§lonym przebiegu powiewu (por. J 3, 8). O takim cztowieku
mozna powiedzie¢ za $w. Janem od Krzyza, ze do celu, o ktorym nic nie wie, musi
i§¢ drogg, ktorej nie zna*. Jest to mozliwe, gdy stanie si¢ on jak dziecko — catko-
wicie zalezny od Ojca, zupehlie zdany na Niego. Kiedy zapatrzony jest w Boga,
do$wiadczy wewnetrznego uzdrowienia® — kiedy wypusci ,,stery” ze swoich ragk
i zaufa Mu zgodnie z tym, czego uczyt Jezus: ,,przeciez Ojciec wie, czego wam
potrzeba. Starajcie si¢ raczej o Jego krdlestwo, a te rzeczy beda wam dodane” (Lk
12, 31). Tak usposobiony cztowiek moze pozwoli¢ sobie na stabos¢ i bezbronnosé¢
wcielonego Boga, bo wie, Ze jego sila lezy w poteznym Sprzymierzencu. Jezus

46 M. Fedou, Jezus i Krélestwo, s. 49-50.

47 J. Werbick, Przyjdz krélestwo Twoje! ,,Communio” 36(2016), nr 1-2, s. 68.
48 R. Kereszty, Your will be done on earth as it is in heaven, tamze, s. 112.

49 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 8.

50 A. Griin, Modlitwa Ojcze nasz, s. 52.
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zapowiedzial tez, ze Jego uczniowie bgda doznawali przesladowan w §wiecie
i kazdy z synow krolestwa musi si¢ z tym liczy¢. Idac pod prad, doswiadcza
odrzucenia. Jezus jednak obiecuje im Ducha Swigtego, ktory pozwala nie baé sie
tych, ,.ktorzy zabijajg cialo”. On pomoze wytrwac do konca, az do pelnego ducho-
wego zwyciestwa (por. Mt 10, 24-31).

Czlowiek, ktorego natura skazona jest grzechem, dazy do wiladzy i kontroli
nad zyciem swoim i innych, do decydowania o tym, co jest subiektywnie dobre,
a co zte i jakimi sposobami to upragnione dobro osiggac. Jezus wiedzial, ze czto-
wiek nie moze posig$¢ wiekszego bogactwa niz krolestwo Boze, ktére w Nim stato
si¢ rzeczywisto$cig. Wiedzial, ze nie ma cennigjszej od niego perly (por. Mt 13,
45-46), ani bardziej drogocennego skarbu, za ktory warto odda¢ wszystko (por. Mt
13, 44). Takie samo przekonanie ma ten, kto narodzit si¢ z Ducha. Taki cztowiek
postrzega i ocenia wszystko w perspektywie eschatologicznej. Nie polega na tym,
co szybko przeminie, ale dazy do tego, co bedzie trwato wiecznie. On wie, iz dobra
tego $§wiata, dorazne cele i zadania sg tylko droga, o tyle warto$ciowa, o ile stuza
zbawieniu. Taki czlowiek ma oczy zawsze utkwione w niebo.

Narodzony z Ducha nie zyje jednak —jak mogloby si¢ wydawaé — w oderwaniu
od rzeczywisto$ci ziemskiej i nie jest wobec niej bierny. Wrecz przeciwnie: we-
wnetrznie przemieniony, doswiadczajacy Bozej obecnosci w swoim wnetrzu,
wolny jest od wptywow zewngtrznych i nie ulega lansowanym pradom i modom.
Zyje w $wiecie, ale $wiat nie ma nad nim wiadzy, on natomiast ma moc przemie-
nia¢ go stowem i $wiadectwem zycia, modlitwa i ofiarg. Cho¢ poczatki krolestwa
Bozego sa zwykle tak niepozorne, jak ziarnko gorczycy czy odrobina zaczynu, to
zawieraja w sobie ogromny potencjal (zob. Mt 13, 31-33). Odnowione mocg
Ducha Swietego dziecko Boze sprawia, Ze jego otoczenie zmienia si¢ na lepsze.
Tym, ktorzy sa wokot, pomaga widzie¢ prawdziwy sens zdarzen, pokazuje swoja
postawa wiasciwy kierunek wyboréw zyciowych, ratuje od fatszywych powabow
swiata. Jak s6l w niezauwazalny sposob rozpuszcza si¢ w potrawie, tak ono stuzy
swiatu — do$¢ niepozornie, a jednak na tyle skutecznie, ze nadaje smak zyciu swego
otoczenia, nasycajac je Bozg madroscig. Realizujac na co dzien Osiem Blogosta-
wienstw 1 stuzac mitosci, ktora oddaje zycie za drugiego, przyczynia si¢ do tego,
iz zaczynajg panowac wokot niego nowe prawa, tworzg si¢ bardziej ludzkie struk-
tury. Dzieki niemu w §wiecie rozprzestrzenia si¢ pokoj, sprawiedliwos¢, wolnosc,
pojednanie i poszanowanie wartos$ci cztowieka. Mozna powiedzie¢, iz wszgdzie
tam, gdzie zyja dzieci Boze wladze przejmuje Bog i zaczyna krolowac tak, jak
w niebie.

Chrze$cijanin proszac wiec: ,,Przyjdz krdolestwo Twoje” wyraza swg tesknote
za tym, by w jego zyciu i zyciu kazdego innego cztowieka rzeczywisto$cia stala
si¢ prawda, ze Jezus jest krolem (por. J 18, 37). Pragnie, by Boze krolowanie i Jego
mito$¢ nieustannie wzrastaly zarowno w sercu 1 zyciu kazdego pojedynczego czto-
wieka, jak i coraz bardziej przenikaly wszystkie struktury spoteczne w $wiecie
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doczesnym, a osiagnely swa pelnie w wiecznosci. Jest to prosba o cztowieka
1 $wiat, jakiego Bog chciat od poczatku i jakim go stworzyt.

¢) ,Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie”

Biblia uczy, ze dla Jezusa pokarmem bylo petni¢ wolg Ojca (por. J 4, 34).
Z pewnoscig nie chodzi tu jedynie o przestrzeganie Prawa, cho¢ to ono oswietla
droge zgodnie z wola Boza, ale nie sprawia bynajmniej, by czerpa¢ z niego site do
zycia, by si¢ nim krzepi¢ — ono nie wystarcza, by nadawac¢ zyciu smak. Jezus jako
wole Boza rozumial powierzona sobie misje, ktorej dobrowolnie podporzadkowat
wlasne Ja, i to samo postanie dzieli z kazdym cztowiekiem®. W Ewangelii Jana
Jezus stwierdza, iz zamierzeniem Boga jest, bysmy wierzyli w Tego, ktérego On
postat (por. J 6, 29)%2. Oznacza to, iz wolg Boza jest, aby czlowiek uwierzyt w ta-
kiego Boga, jakiego objawia mu Chrystus: Boga, ktory jest miloscia i milosier-
dziem, ktory oddaje za niego samego siebie i pragnie jego wzajemnosci. On chce
go obdarzy¢ swoja naturg i wlaczyé w petni¢ zycia Trojcy Przenajswigtszej.
Otwarcie si¢ na t¢ zupelnie nowa dla cztowieka rzeczywistos¢ nie dokona si¢ bez
wspominanego juz wczesniej, powtdrnego narodzenia.

Nim jednak cztowiek powtdrnie si¢ narodzi, musi najpierw ustysze¢ przepo-
wiadanie Dobrej Nowiny o catkowicie bezwarunkowej mitosci Boga ku sobie.
Musi w te mitos¢ uwierzy€ i ja przyjac jako catkowicie niezastuzone obdarowanie,
z ktorym Bog pochyla si¢ nad nim. Musi tez zobaczy¢ ofiare Chrystusa jako po-
niesiong ze wzgledu na niego samego. Z tej mitosci dopiero — w ktorej pierwszen-
stwo nalezy do Boga — czerpa¢ moze sity do nowego zycia, do tego, by odpowie-
dzie¢ miloscig do Boga i blizniego®®. Nowy cztowiek zaczyna realizowaé t¢ samg
mito$¢, jaka otrzymal. Ma odwagg tracic¢ zycie dla drugiego, bo nie boi si¢ o siebie
1 nie musi nieustannie siebie broni¢. Moze shuzy¢ innym i akceptowaé ponizenia.
Nie zabiega o przywileje i nie stara si¢ panowac nad innymi (por. Mk 10, 41-42).
Nie tylko przebacza swoim nieprzyjaciotom, ale tak jak Chrystus mituje wrogow,
ma bowiem $wiadomos¢, iz kiedy$ i on byl nieprzyjacielem Ojca, a mimo tego
doswiadczyt przebaczenia i mitosierdzia (por. Rz 5, 8).

Boég jest Dawcg i Panem zycia. Jego wolg jest obdarza¢ zyciem (por. J 10, 10).
Chce ozywiaé, uzdrawiaé, oczyszczaé i zbawiaé — a nie potepiad i niszczy¢>. Jezus
wiedzial, iz pragnieniem Ojca jest, by nie stracil nikogo sposrod tych, ktérych
otrzymat od Niego (por. J 6, 39n.). Tak samo ten, kto narodzit si¢ z Ducha, jest
obroncg zycia, zarowno w sensie fizycznym, jak i duchowym. Czyni wszystko, co

51 J. Duchesne, Od poddania do wyzwolehiczego daru z siebie, ,,Communio” 36(2016), nr 1-2,
s. 79-80.

52'W. Zatorski, Kiedy méwimy ,, Ojcze nasz...”, s. 84.
53 Tamze, s. 86.

54 Tamze, s. 78-79.
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mozliwe, by drugiego cztowieka podnies¢, podtrzymywac i ocali¢. Nie potepia,
lecz usprawiedliwia. Kazdemu do konca daje szanse — tak jak Bog.

Dziecko Boze, dokonujac wszelkich wyborow, zawsze pyta na wzor Chrystusa
o wole swojego umitowanego Ojca. Stara si¢ jg rozeznac i pdj$¢ za nig, mimo ze
jest $wiadome wiasnej woli, ktora czgsto bywa ogromnie odlegla od tego, co jest
zamystem Bozym. Nie chodzi tu wcale o bezwolne, apatyczne poddanie si¢ despo-
tycznemu Ojcu, ale o wyzwalajaca mitos¢ u kogos, kto z jednej strony jest $wia-
domy swojej grzesznej natury, z drugiej natomiast wierzy, ze Ten, ktéremu poleca
swoje zycie, jest absolutnie godny zaufania, poniewaz go miluje. Wybory takie nie
dokonujg si¢ jednak bez walki. Jezus bgdac tego swiadomym, pozostawia swym
uczniom odpowiednig pomoc: Ducha Swictego i Eucharystie®. To whasnie dzigki
Eucharystii czlowiek ma udziat w tym dziele Chrystusa, ktore dla niego bytoby nie
do przezwycigzenia®®. To, czy kto$ prawdziwie pelni wole Bozg czy tez nie, mozna
rozpozna¢ po owocach jego dziatania. Owocem Ducha jest bowiem pokoj, rados¢,
sprawiedliwos$¢ (por. Ga 5, 22-23) i tego wszystkiego smakuja ci, ktérych codzien-
nos$cia jest nowy, opisany w Kazaniu na Gorze styl zycia. Ci za$, ktorzy za wszelka
ceng forsujg wlasne plany, zwykle si¢ rozczarowujg, doswiadczaja smutku, przy-
gnebienia, zniechecenia, czujg si¢ przemeczeni 1 przecigzeni®’.

Wzorem petnienia woli Bozej jest Maryja, ktéra przyjmowata kazde Boze
stowo i rozwazajac nosita Je w swoim sercu (por. Lk 2, 19). Dzi¢ki tej postawie
wypehita zwiastowany przez aniota Gabriela Bozy plan mitosci. Ona nadal przy-
pomina ludziom, iz w stowie Jezusa zawarta jest wola Boza dla cztowieka i nieu-
stannie wyprasza kazdemu dary Ducha Swietego, potrzebne do jej petnienia®.

Aby cztowiek mogt pelni¢ wolg Boza, najpierw musi zerwaé z zyciem, ktore
ta wola nie jest, a przez to doswiadczy wewnetrznego uzdrowienia. Prowadzony
przez Ducha Swietego, wybierajac dobro kazdego dnia, staje si¢ coraz bardziej
wolny. Stopniowo tracg nad nim wtadze zaréwno bozki tego §wiata, ktoére go znie-
walaty, jak tez nie sg w stanie pokona¢ go ani problemy wewnetrzne, ani naciski
zewnetrzne®. Tak mowi o tym $w. Pawel: ,, Zewszad znosimy cierpienia, lecz nie
poddajemy si¢ zwatpieniu; [...] znosimy przesladowania, lecz nie czujemy si¢ osa-
motnieni, obalajg nas na ziemig, lecz nie giniemy” (2 Kor 4, 8-9). Kazdy chrzesci-
janin jest zaproszony do dobrowolnego daru z siebie, do pogodzenia wiasnej woli
z wola Qjca, by w ten sposob wraz z Chrystusem wlaczy¢ si¢ w Bozy plan zba-
wiania §wiata, by modli¢ si¢ za niego modlitwami, ktére beda wystuchane, gdyz

5 J. Duchesne, Od poddania do wyzwolericzego daru z siebie, s. 75-76.
% Tamze, s. 80.
57 A. Griin, Modlitwa Ojcze nasz, s. 73.

58 J. Szkodon, Ojcze nasz. Drogowskazy dla ciebie, Krakoéw 2002, s. 71-72; zob. J. Duchesne,
Od poddania do wyzwolenczego daru z siebie, s. 81-82.

59 J. Szkodofi, Ojcze nasz..., s. 66.



280 Iwona SOBOLEWSKA-OBROSLAK

sg zgodne z wolg Bozg®. Taki cztowiek odchodzac z tego $wiata, bedzie mogh
z calg nadziejg mowi¢ wraz z Chrystusem: ,,Wykonato si¢” (J 19, 30)°.

Trzecia prosba w Modlitwie Panskiej wyraza gotowos$¢ na przyjecie i zrealizo-
wanie Bozego powolania. Jest wotaniem o uzdrowienie i zyciowe spetienie, ktore
tylko Bog moze sprawié. Zawarte jest w niej pragnienie, by coraz pehiej jedno-
czyé sie z postawg Jezusa, by kochaé nieprzyjaciot i dostrzega¢ w ludziach dobro®.
Jest to tez wyraz glebokiej wiary w absolutng dobro¢ Boga, ktérej mozna powie-
rzy¢ si¢ w catkowitej wolnosci i bez reszty.

Odmawiajac Modlitwe Panskq 1 zyjac jej duchem chrzescijanin czyni to zaw-
sze nie indywidualnie, ale jako wszczepiony w mistyczne Ciato Chrystusa. Bog
Ojciec patrzy na niego wtedy ze szczeg6lna mitoscia, dostrzegajac w nim cechy
swojego pierworodnego Syna®®.

SPECIFICITY OF A NEW RELATIONSHIP
BETWEEN MAN AND GOD THE FATHER
IN THE LIGHT OF LORD’S PRAYER

The article discusses the relationship between man and God the Father,
emphasizing its specific character, different from the previous ones. In the first
part, it presents the Old Testament ground of this relationship, in order to show,
against its background, first the novelty of the mutual reference of the incarnate
Son of God and His heavenly Father, and then the message that Jesus Christ left to
the Church in the form of the Lord’s Prayer. The article takes into account the first
three requests of this prayer as more theological than the others and directly affec-
ting the relationship of man with God. It follows from the text that God’s adopted
children, living in the power of the Holy Spirit, have, like the firstborn son, to
develop a deep, intimate relationship with the Father, and make His true face pre-
sent to the world, bring His kingdom and fulfill His will with love.

Ttumaczyta: Tatiana Derkacz-Padiasek

Keywords: God the Father, Son of God, God’s child, being born again, new
reality.

Stowa kluczowe: Bog Ojciec, Syn Bozy, dziecko Boze, powtdérne narodzenie,
nowa rzeczywistosc.
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DUCHOWOSC NIE JEDNO MA IMIE
Wspolczesne zamieszanie terminologiczne

Kiedy otrzymalem dekret od biskupa ze skierowaniem na studia w Instytucie
Teologii Duchowosci KUL, wiele 0s6b zadawato mi pytania, czym bede sig¢
zajmowat?

Nie braklo rowniez takich pytan i nie brakuje ich nadal w trakcie studiowania.
Wielu ludzi stawia pytania o duchowos$¢, o zycie duchowe. Mozna tez dostrzec, ze
zarowno w publikacjach, jak tez w szeroko pojgtych rozmowach duszpasterskich,
pojawia si¢ wiele przymiotnikow dodawanych do stowa ,,duchowo$¢”, na przy-
ktad: ,,duchowosé spotkania”, ,,duchowo$¢ sportu”, ,,duchowo$¢ pracy” itp.! ROw-
niez na potkach w ksiegarniach mozna znalez¢ wiele roznych publikacji, ktore za-
liczane sa do duchowosci. Czestokro¢ czytelnik siggajacy po taka ksiazke liczy,
ze poglebi ona jego zycie duchowe, nierzadko jednak doznaje rozczarowania.

Chcac wigc odpowiedzie¢ precyzyjnie na pytanie, czym jest duchowos¢, na-
lezy wyartykulowac, ze jest to sposob przezywania wiary w codzienno$ci zycia.
Taka jednak odpowiedz z pewno$cig wielu nie zadowoli.

Wypada wiec podkresli¢, ze wielos¢ ,,imion” duchowosci wynika miedzy in-
nymi z niewlasciwego, a wlasciwie nieprecyzyjnego uzywania poje¢, jak rowniez
z réznych uje¢: filozoficznego, psychologicznego, socjologicznego czy przede
wszystkim teologicznego oraz z ré6znych zakreséw znaczeniowych w konkretnym
ujeciu.

Zyjemy w takich czasach, kiedy dla wielu ludzi gtéwnym zrédtem pozyskiwa-
nia informacji jest internet. Gros 0sob, chcacych znalez¢ odpowiedz na to, czym
jest duchowosc, po prostu otwiera encyklopedie Wikipedii i wpisuje tam interesu-
jace ich hasto. Idac tym tropem, w tej internetowej encyklopedii znajdziemy taka

* Ks. mgr lic. Aleksander MICHALAK, prezbiter Archidiecezji Warszawskiej, wysw. w 2013 roku.
Doktorant w Instytucie Teologii Duchowos$ci KUL. Moderator Ruchu Swiatto-Zycie przy Duszpa-
sterstwie Akademickim KUL.

1 Zob. J. Marianski, Megatrendy religijne w spoleczerstwach ponowoczesnych, Torun 2016,
s. 277.
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definicje duchowosci: ,,Pojecie wieloznaczne, kojarzone albo z dziataniem sit nad-
naturalnych, albo ze szczegdlnym (czesto z wartoSciujacym epitetem «wyzszy»)
wymiarem psychiki; moze tez by¢ pojmowana w sposob taczacy powyzsze dwa
sposoby, traktujagc wymiar duchowy jako nalezacy do sfery nadnaturalnej”?.
Oprocz tej dos¢ ,,pojemnej” definicji mamy tam takze szerokie spojrzenie na ten
termin, zwlaszcza od strony psychologicznej i filozoficznej.

Tymczasem ks. Marek Chmielewski zwraca uwage na to, ze funkcjonujace
w stownikach czy encyklopediach rozumienie duchowos$ci nie moze by¢ bezpo-
$rednio przenoszone na grunt teologii. Gdyby tak si¢ stato, grozitoby to skrajnym
spirytualizmem zycia duchowego i statoby w sprzecznosci do dogmatu o wcieleniu
i nauki Vaticanum II,

Czym zatem jest duchowo$¢ w ujeciu teologicznym? Termin ten nie wystepuje
w Pismie Swietym. Pierwszy raz pojawil si¢ w V wieku po Chrystusie. W jednym
z listow pseudohieronimianskich mozemy znalez¢ nastgpujace zdanie: ,,Postepuj
tak aby$ wzrastal w tym co duchowe™. Przez kolejne wieki termin ten ewoluowat,
nabierajac roznych znaczen. Oznaczat miedzy innymi wszystko to, co pochodzito
nie z natury, lecz z taski, stojac w opozycji do cielesno$ci czy nabierajac nawet
wydzwigku pejoratywnego w konteks$cie nurtow manichejskich, a pézniej kwiety-
stycznych. We wspotczesnej teologii pojecie ,,duchowo$¢” upowszechnito sie
w drugiej dekadzie ubieglego wieku gtownie dzigki Pierrowi Pourratowi®.

Jak z punktu widzenia teologa definiowana jest duchowo$¢? Pierwszym
z autorow, ktory sprecyzowat to pojecie, jest jezuita Joseph de Guibert. Dla niego
duchowos¢ jest, po pierwsze, osobistym zyciem duchowym konkretnego czto-
wieka. Dalej, sposobem, w jaki prowadzi si¢ innych do doskonatosci chrzescijan-
skiej, i w koncu — catg nauka duchowa zawarta w pismach danego autora na pod-
stawie jego osobistego doswiadczenia duchowego. Wielu teologéw stawia znak
rownosci migdzy duchowoscia a chrzescijanska swigtoscig i wedlug takiego rozu-
mienia naszego pojecia — skoro nie ma zbawienia poza Kosciotem — to ,,ducho-
wos$¢ jest katolicka, albo nie ma jej wcale™®.

Warto zauwazy¢, ze wiele razy Jan Pawet Il dos¢ precyzyjnie ukazywat to,
czym jest duchowos¢. Niech za przyktad postuzy posynodalna adhortacja apostol-
ska Vita consecrata, w ktorej papiez zwraca uwagg, ze duchowos¢ to ,.konkretny
wzor relacji z Bogiem i ze $rodowiskiem”, uwypuklajacy ten lub inny aspekt
jedynej tajemnicy Chrystusa” (nr 93).

2 https://pl.wikipedia.org/wiki/Duchowo%C5%9B%C4%87 [15 1 2018]

8 M. Chmielewski, Posoborowe koncepcje teologii duchowosci, ,Roczniki Teologiczne”
43(1996), z. 5, s. 22-37.

4 Cyt. za: M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 226
5 Tamze.

6 Tenze, Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka
i inni, Lublin 1993, s. 53.
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Na uwage zastuguja tez definicje dwoch profesorow, ktorzy zapisali pigkna
karte w Instytucie Teologii Duchowo$ci KUL, a mianowicie prof. dr. hab. Anto-
niego Jozafata Nowaka OFM (7 2013) oraz ks. prof. dr. hab. Waleriana Stomki.
Ojciec Nowak zwraca uwagg, iz duchowos$¢ jest terminem antropologicznym
1 wskazuje na t¢ wtasciwo$¢ ludzkiej natury, ktora odroznia cztowieka od zwierzat.
Ponadto wykazuje, ze jest pojeciem ,,prostym, niedefiniowalnym i nie dajagcym sie
sprowadzi¢ do jakiego$ wspdlnego mianownika™’. Natomiast ks. Stomka traktuje
duchowos¢ jako ,,zespot postaw majacych odniesienie intelektualno-poznawcze,
emocjonalno-wartosciujgce oraz behawioralne®.

Ks. Marek Chmielewski zwraca takze uwage na fakt, iz we wspolczesnym
jezyku teologicznym, obok poj¢cia ,,duchowos¢”, funkcjonujg inne nazwy, ktore
traktowane sg czgsto jako synonimy duchowosci, ale w rzeczywistosci nimi nie s3.
Te terminy to: ascetyka, mistyka, zycie duchowe, zycie wewnetrzne, doskonatosé
i pobozno$¢®. W innym miejscu zwraca uwage na to, ze na podstawie wielu defi-
nicji wyodrgbni¢ mozna nastepujace pojecia: zycie wewnetrzne, zycie duchowe
i duchowo$é, ktore sg rozne zakresowo'’.

Aby precyzyjnie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o to, czym jest duchowosc,
trzeba tez dobrze zna¢ zakres wszystkich wyzej wymienionych poje¢ i odpowied-
nio nimi operowac.

Zwracajac uwage na wspotczesng terminologi¢ zwigzang z duchowoscia,
warto przywotac termin ,,nowa duchowosc”, ktory opisuje w swojej publikacji ks.
Janusz Marianski'!. Nazywa ja megatrendem spoteczno-kulturowym i zwraca
uwage, ze pojawil si¢ on w socjologii dopiero w latach dziewiecdziesiatych ubie-
glego wieku.

Jak mozna opisa¢ to pojecie? ,,Nowa duchowos$¢” nie jest zjawiskiem jedno-
rodnym. Chodzi tu bardziej o doswiadczenie duchowe, ale poza instytucjonalnymi
formami religii. Mocny akcent ktadzie si¢ na indywidualnos¢ i subiektywizm —
a wiec liczy si¢ to, co cztowiek konkretnie doswiadcza. Mocno zwraca si¢ tez
uwage na dobrostan psychiczny oraz na nature, nie za$ na nadprzyrodzono$é*,

Jak wida¢ zatem, duchowo$¢ nie jedno ma imi¢. Jednak, aby we wspotczesnym
zamieszaniu terminologicznym nie zagubi¢ si¢, potrzebna jest na samym gruncie

" Tenze, Metodologiczne podstawy teologii duchowosci, w: Duchowosé na progu trzeciego
tysigclecia, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 54.

8 Tamze.

% Tenze, Metodologia duchowosci katolickiej, s. 50.

10 Tamze, s. 55.

11 Zob. J. Marianski, S. Wargacki, Nowa duchowosé jako megatrend spoteczny i kulturowy,
,Przeglad Religioznawczy” 4(2011), s. 127-149; J. Marianski, Nowa duchowos¢ jako megatrend spo-

teczno-kulturowy — mit czy rzeczywistosé, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 2015, nr
13(4), s. 22-45.

2 M. Chmielewski, Duchowosé chrzescijariska na tle wspotczesnych koncepcji duchowosci.
Zarys problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 159-179.



286 Ks. Aleksander MICHALAK

teologii metodologia teologii duchowosci. Dzigki niej duszpasterze, katecheci
i kazdy, kto dba o intelektualne podstawy swojej wiary, bedzie mdgt otrzymac
wlasciwie opisane i wyjasnione pojecia, ktérymi bedzie mogt w nalezyty sposob
operowac.

SPIRITUALITY HAS MORE THAN ONE NAME
Contemporary terminological confusion

The terminological confusion associated with the concept of spirituality results
from the ambiguity of the term. We have a theological, psychological, sociological
or philosophical approach. Each of them shows a different point of view. The pro-
blem is also the misunderstanding of concepts such as spiritual life, asceticism,
mysticism, piousness and others, which are treated as synonyms of spirituality, and
indeed they are not. It is necessary to use as a device an appropriate methodology
of theology and spirituality to meet the problem. This solution allows to operate
the concepts of theology of spirituality in a proper and precise way.

Keywords: spirituality, spiritual life, imprecise concepts, methodology, termi-
nology.

Stowa kluczowe: duchowos$¢, zycie duchowe, nieprecyzyjne poj¢cia, metodo-
logia, terminologia.
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CZY MOZLIWE JEST POZNANIE
CZYJEGOS DOSWIADCZENIA DUCHOWEGO?

Postawione w tytule pytanie moze troche dziwi¢ w dobie swoiscie rozumia-
nego dzielenia si¢ roznymi doswiadczeniami, ktorego jesteSmy S$wiadkami,
zwlaszcza na portalach spotecznosciowych. Ponadto samo pojecie doswiadczenia
duchowego ma szerokie zastosowanie w wielu dziedzinach, cho¢ kazdorazowo
bywa inaczej definiowane.

Warto zatem zastanowi¢ si¢ nad samym zjawiskiem do$wiadczenia ducho-
wego, jak tez mozliwoscia jego poznania.

1. Pojecie doswiadczenia duchowego

Wtasciwie rozumiane doswiadczenie — jako akt osobowy — jest forma relacji.
Oznacza to, ze cztowiek w sposob §wiadomy ujmuje siebie w odniesieniu do ota-
czajacej go rzeczywistosci realnej badz intencjonalnej. W ujeciu personalistycz-
nym doswiadczenie duchowe jest relacjag osobowg zachodzaca miedzy cztowie-
kiem a jakkolwiek pojetym Absolutem. Jesli natomiast przedmiotem relacji jest
Bog Trojosobowy, to méwimy o chrzescijanskim do$wiadczeniu duchowym?. Ten
wlasnie rodzaj doswiadczenia bgdzie gldwnym przedmiotem niniejszego szkicu.

W do$wiadczeniu chrzescijanskim dochodzi do spotkania cztowieka z Bogiem
w Jezusie Chrystusie mocg Ducha Swictego. Oznacza to podporzadkowanie wszyst-
kich aspektow ludzkiej egzystencji w odniesieniu do Osoby Jezusa i stopniowe

* Megr lic. Bogumita CZEMKO SCM — od 2000 roku zaangazowana w prace zwigzane z procesem
beatyfikacyjnym Stuzebnicy Bozej Anieli Rozy Godeckiej (1861-1937), a od 2003 takze w proces
beatyfikacyjny Stuzebnicy Bozej s. Hilarii Emilii Glowczynskiej (1887-1939); wspolpracuje z Rela-
torem Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w obydwu tych procesach.

! Por. M. Chmielewski, Metodologiczne podstawy teologii duchowosci, w: Duchowos$é na progu
trzeciego tysigclecia, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 57-59; tenze, Doswiadczenie duchowe,
LDK, s. 218-219; G. Moioli, Esperienza cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. De
Fiores, T. Goffi, Cinisello Balsamo 19942, s. 537-539.
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upodabnianie si¢ do Niego?, co okreslane jest jako chrystoformizacja. Aktualizacja
relacji cztowieka do Boga dokonuje si¢ w rdéznych ,,miejscach”, zaréwno o cha-
rakterze wertykalnym (modlitwa, sakramenty, liturgia, zycie wspélnoty eklezjal-
nej), jak i horyzontalnym (ciato, materia, sfera zaangazowania doczesnego)?.
Szczegolng forma doswiadczenia chrzescijanskiego jest do§wiadczenie mistyczne.

Wprawdzie wskazuje si¢ na cztery komponenty doswiadczenia duchowego:
poznawczy, wolitywno-afektywny, dziataniowy oraz eklezjalno-wspdlnotowy, to
jednak na pierwszy plan wysuwa si¢ afektywno$¢. Jest ona bowiem reakcja na
poznanie. Duchowe poznanie prowadzi do wzrostu milosci az po zjednoczenie
z Bogiem, za$ zjednoczenie owocuje poznaniem®.

2. Zroédia poznania doswiadczenia duchowego

Mowienie do Boga i mowienie o Bogu sa dwiema cze$ciami tej samej rzeczy-
wisto$ci, migdzy ktorymi nastepuje ptynne przechodzenie od przezycia do refleksji
i od refleksji do przezycia. Trudno$cig i problemem jest natomiast stabo$¢ ludz-
kiego jezyka, ktéry nie potrafi wypowiedzie¢ i nazwac tego, czego doswiadcza
cztowiek. Wszelkie opisy beda zawsze subiektywne i o bardzo indywidualnym
charakterze®.

Doswiadczenie duchowe mozemy poznaé poprzez relacje pisemne badz ustne,
bezposrednie i posrednie, indywidualne albo wspolnotowe. Zrodta bezposrednie
pisemne indywidualne, to gldéwnie pisma duchowe podmiotu, na przyktad: notatki
duchowe, dzienniki, listy, pamietniki, teksty modlitw, zapiski z rekolekcji, konfe-
rencji itp. Za zrédla bezposrednie ustne indywidualne mozna uzna¢ rozmowy
z kierownikiem duchowym, spowiednikiem, ale tez wyglaszane przez podmiot
konferencje czy osobiste §wiadectwa. Zrodta bezposrednie pisemne wspdlnotowe
stanowig teksty liturgiczne czy teksty modlitw wspolnot eklezjalnych, czasami tez
znaczne fragmenty konstytucji wspolnot zakonnych. Zrédta posrednie pisemne
indywidualne, to opisy czyjego$s doswiadczenia duchowego przez $wiadkow na-
ocznych lub §wiadkoéw posrednich. Ma to ogromne znaczenie w przypadku osob
cieszacych si¢ stawag $wietosci, ktorych otwarto proces beatyfikacyjny, badz
istnieje taka mozliwo$¢®. Do tych zrodet bedg nalezaty takze biografie. Przez

2 G. Moioli, Esperienza cristiana, s. 540-541.

3 M. Chmielewski, Doswiadczenie duchowe, s. 220-221.

4 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne podstawy..., s. 60-62.

5 Por. Congregatio de Causis Sanctorum, Le Cause dei santi. Sussidio per lo Studium, red.
V. Criscuolo, D. Ols, R. J. Sarno, Citta del Vaticano 2012 (wyd. 2), s. 119-120.

6 W procesie beatyfikacyjnym badana jest $wieto$¢, ktora kandydat na ottarze osiagnat na drodze
meczenstwa, heroicznosci cnot, a od niedawna takze heroicznego ofiarowania swojego zycia (motu
proprio Maiorem hac dilcetionem z 11 VII 2017). Niemniej doswiadczenie duchowe, jako czg$¢ zycia
duchowego kandydata na oftarze, podlega takze weryfikacji. — Por. tamze, s. 33-34.
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zrodta posrednie ustne indywidualne rozumie si¢ ustne relacje $wiadkow o czyims
dos$wiadczeniu duchowym’.

Nalezy zaznaczy¢, ze powyzszy podziat bierze pod uwage szeroko rozumiane
mozliwosci poznania do§wiadczenia duchowego danego podmiotu, nie zawezajac
tej refleksji wylgcznie do badan naukowych®. Stad tez dopuszczalno$é przekazu
ustnego, zarowno w relacji bezposredniej, jak i posredniej. Najcenniejszy materiat
poznawczy stanowia zrodta bezposrednie pisemne indywidualne, zwlaszcza pisma
swietych i teksty mistyczne.

Wszystkie zrodta sa wytworami osob zyjacych w okreslonej epoce i kulturze,
o konkretnym wyksztatceniu i odrgbnej historii zycia. Rzutuje to na sposob opisu
doswiadczen duchowych. Zazwyczaj charakteryzuje go duzy stopien ekspresji
emocjonalnej i specyficzne §rodki wyrazu. Szczegdlnie wida¢ to na przyktadzie
doswiadczenia mistycznego, gdzie — z jednej strony — podmiot postuguje si¢ zwy-
kle jezykiem symbolu, metafor, paradokséw, oksymoronow, antyfraz itp. Mowi si¢
nawet o pewnym ,,skandalu jezykowym”, co z kolei stanowi niemate wyzwanie
dla teologdw, a takze dla jezykoznawcow. Z drugiej za$ strony zauwaza si¢ pewien
aspekt eklezjalny w jezyku mistykow, gdyz wigkszos¢ z nich w opisach uzywa
termindow pochodzacych z lektury Stowa Bozego czy z liturgii, a to z kolei jest
zrozumiate dla wszystkich wierzacych, ktorzy doswiadczajg spotkania z Bogiem®.

3. Sposoby weryfikacji doswiadczenia duchowego

Jak juz wspomniano, do§wiadczenie duchowe ma charakter indywidualny i jest
mocno naznaczone subiektywizmem. Stad potrzeba duzej madro$ci przy jego
rozeznawaniu. Decydujacy glos w tej kwestii ma wspolnota eklezjalna, za§ pod-
stawowym kryterium weryfikacji i interpretacji jest Stowo Boze'°.

Nalezy zwroci¢ uwage na to, czy na pewno przedmiotem doswiadczenia du-
chowego jest Bog Trojosobowy. Owocem takiej relacji powinna by¢ mitosé. Warto
przy tym sprawdzi¢, czy nie mamy do czynienia z jakim§$ zafalszowaniem w sa-
mym rozumieniu do§wiadczenia duchowego, zwlaszcza na ptaszczyznie uczucio-

7 Zrodha posrednie ustne indywidualne moga stanowi¢ materiat dowodowy w ewentualnym pro-
cesie beatyfikacyjnym, ale dopiero po ich spisaniu w formie uprawnionego dokumentu. — Zob.
H. Misztal, Sanctorum Mater. Instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych o prowadzeniu do-
chodzenia diecezjalnego lub eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych. Komentarz, Lublin 2008,
s. 96-99.

8 Zrodta poznania doswiadczenia duchowego jako przedmiotu teologii duchowosci omawia sze-
roko M. Chmielewski w: Metodologiczne podstawy..., s. 66-69.

% Congregatio de Causis Sanctorum, Le Cause dei santi..., s. 120-122; zob. M. Chmielewski,
Semiotyka tekstu mistycznego (Podsumowanie Miedzynarodowego Kongresu Semiotyki Tekstu
Mistycznego), ,,Roczniki Teologiczne” 40(1993), z. 5, s. 93-104.

10 M. Chmielewski, Doswiadczenie duchowe, s. 219-220.
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wej 1 poznawczej, co czesto ma migjsce na przykltad w roznych sektach czy
ruchach religijnych o niechrze$cijanskim podtozu?.

Upewniwszy si¢, ze mamy do czynienia z chrzescijanskim doswiadczeniem
duchowym, nalezy zwroci¢ uwage na takie kryteria, jak: tre$¢ doswiadczenia,
a ponadto pokora podmiotu, postuszenstwo wobec wtadz ko$cielnych, rownowaga
psychiczna, ewentualne stany chorobowe czy sklonnos¢ do oszustwa. Szczegol-
nego znaczenia kwestie te nabieraja w przypadku doswiadczen mistycznych.
Konieczna jest tutaj dogltebna znajomos$¢ podmiotu, jego uwarunkowan rodzin-
nych i spotecznych, osobowosci, motywacji i duchowych predyspozycji, dojrzato-
sci w wierze i w zyciu eklezjalnym. Trzeba bowiem wykluczy¢ jakiekolwiek
formy ekshibicjonizmu, histerii, oszustw, dziatania ztego ducha czy tez wykorzy-
stania zjawisk mistycznych dla zysku'?.

Przy rozeznawaniu do§wiadczenia duchowego, zwtaszcza u mistykow, wyma-
gana jest rozlegta wiedza z dziedziny teologii, aby wykluczy¢ ewentualne btedy
w doktrynie czy w dziedzinie duchowej, a takze znajomo$¢ nauk filologicznych
celem zrozumienia jezyka mistycznego. Pomocne moga by¢ rowniez pedagogika
i socjologia. Bez watpienia ogromne zastugi ma tutaj psychologia, nie jest to jednak
narzedzie do badania doswiadczenia duchowego, a jedynie nauka pomocnicza®®.

Poznanie czyjegos doswiadczenia duchowego wchodzi w zakres mozliwosci,
zarowno od strony podmiotu do§wiadczenia, jak i osoby, ktora zostaje dopuszczona
do wgladu w intymna relacje cztowieka z Bogiem. Poddane weryfikacji doswiad-
czenia duchowe, zwlaszcza mistykow i $wigtych, ubogacaja cata wspdlnote ekle-
zjalna, gdyz to z nich wlasnie czerpiemy wzorce wlasnych postaw duchowych.

IS IT POSSIBLE TO BECOME ACQUAINTED
WITH SOMEBODY’S SPIRITUAL EXPERIENCE?

Experience — as a personal act — is a form of relationship. If the subject of the
relationship is the Triune God we talk of Christian spiritual experience, a specific
form of which is mystical experience. We become acquainted with someone’s spi-
ritual experience through reports: written or oral, direct or indirect, individual

1 Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewski, Zafafszowania doswiadczenia duchowego
w sektach, w: Duchowos¢ bezdrozy (Homo meditans, 16), red. J. Misiurek, W. Stomka, Lublin 1995,
s. 59-77.

12 Congregatio de Causis Sanctorum, Le Cause dei santi. .., s. 122-124.

13 Przyktadem daleko posunietego redukcjonizmu w dziedzinie psychologii jest tzw. neuroteo-
logia, w ramach ktérej prowadzi si¢ badania empiryczne o$rodkowego uktadu nerwowego, aby
sprawdzaé, w jaki sposob cztowiek wchodzi w relacj¢ z Bogiem. — Zob. A. Jastrzebski, Neuroteolo-
gia czy neuromitologia? O probach neurobiologicznego badania modlitwy, ,,Duchowos$¢ w Polsce”
15(2013), s. 235-244.
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or communal. The most valuable ones are direct written individual sources, parti-
cularly mystical texts. Due to a high level of subjectivism of these sources it is
necessary for the ecclesial community to discern their authenticity according to
appropriate criteria. Becoming acquainted with spiritual experience and verifying
it is of great significance for theology itself but also for Christians’ spiritual deve-
lopment. It is also essential in the course of canonization procedures of candidates
to the glory of the altars.

Keywords: spiritual experience, mystical experience, verification of spiritual
experience.

Stowa kluczowe: do§wiadczenie duchowe, doswiadczenie mistyczne, weryfi-
kacja do§wiadczenia duchowego.
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CHARAKTERYSTYKA
WSPOLCZESNEGO DOSWIADCZENIA DUCHOWEGO

Wspotczesne do§wiadczenie duchowe wyraza si¢ najpelniej w spotkaniu oso-
bowym, ktore inicjuje sam Bog w Trojey Osob, a ktore podejmuje cztowiek. Ma
ono swoja wartos¢ i konkretny charakter. Warto przy tym zapytaé, czy dzisiejszy
cztowiek dobrze je odczytuje i przezywa? Co charakteryzuje to do§wiadczenie
wspotczesnie?

Aby mowi¢ o charakterystyce wspotczesnego doswiadczenia duchowego,
nalezy wpierw zatrzymac si¢ nad etymologia slowa ,,doswiadczenie”. Lacinskie
experientia, z punktu widzenia semantyki mozna tlhumaczy¢ jako ,,poznanie sma-
kujace”, dzieki ktoremu poznaje si¢ ,,smak”, jaki pochodzi (ex) — z konkretnej rze-
czywisto$ci, ktorg sie przezywa, a ktorej si¢ doznaje (per) jako droge zycia (itere)*.

Niemieckie stowo erfaren okresla dojscie do czego$, gdzie faren oznacza iS¢,
podrézowac lub jechaé. Natomiast przedrostek er dynamizuje to przedsigwzigcie.
W rzeczywistosci stowo to wskazuje na przezycie, spotkanie czego$ lub kogos,
podczas przebytej drogi, takze okreslanej jako ,,droga zycia™?.

Polskie stowo ,,do$wiadczenie” rowniez jasno wskazuje na fakt, ze dany
cztowiek w sposob §wiadomy wystepuje w roli naocznego swiadka, obserwatora,
co prowadzi go do ,.$wiadczenia” lub ,,zaswiadczenia”. W do$wiadczeniu idzie
zatem o poznanie, ktore wyraznie wpisuje si¢ w swiadomos¢ cztowieka poznaja-
cego, czynigc go wiarygodnym poznanych i przekazanych tresci®. Jest wiec ono
aktem osobowym, gdyz $wiadczy¢ moze tylko osoba, a §wiadectwo jej jest zawsze
osobistym doswiadczeniem.

* Ks. mgr Lukasz ZABA — prezbiter diecezji opolskiej, wysw. w 2011 roku. Duszpasterz w parafii
Bozego Ciata w Olesnie (diecezja opolska) w latach 2011-2017. Doktorant w Instytucie Teologii
Duchowosci KUL.

1'W. Stomka, H. Wejman, Doskonatosé, LDK, s. 217.

2 M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej,
Lublin 1999, s. 111-112.

8 W. Stomka, H. Wejman, Doskonatosé, s. 218.



Charakterystyka wspotczesnego doswiadczenia duchowego 293

W ujeciu chrzescijanskim samo do§wiadczenie duchowe wskazuje na wejscie
w $wiadoma i chciang relacje osobowa czlowieka z Bogiem Trdjosobowym, ktora
oparta jest na przezywaniu mitosci prowadzacym do zbawienia. Doswiadczenie
duchowe w ujeciu teologii jest czyms wiecej niz tylko metafizycznym poznaniem
Boga, czy wiedzg na Jego temat*. Jest to spotkanie z Tym, Ktory ,,sam pierwszy
nas umitowal” (J 4, 19).

Warto zauwazy¢, ze w doswiadczeniu duchowym sam Bég Ojciec, objawia-
jacy sie w pelni i dziatajacy przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swictym, pierwszy
podejmuje inicjatywe spotkania si¢ z cztowiekiem®. Pierwsze stowo nalezy do Tego,
Ktory jest Stowem wcielonym, zapraszajagcym do relacji duchowej (por. Mt 11,
28-29;J 1, 14).

Wychodzac od tajemnicy Stowa Wcielonego dochodzimy do tajemnicy Trojcy
Swietej. Takie ujecie pozwala zauwazy¢, w jaki sposob zmienia si¢ sytuacja du-
chowa czlowieka, w ktorej jest on powotany do wzigcia udzialu w zyciu Boga,
wyrazajacego sie najbardziej w relacjach Oséb Bozych. To uczestnictwo czto-
wieka w zyciu Trojcy Swictej ukazuje wyjatkowosé wiary, a takze wyjatkowosé
do$wiadczenia chrzescijanskiego jako petni zycia miedzyosobowego®.

Jak zauwaza ks. Krzysztof Grzywocz, to co dzieje si¢ w cztowieku w ujeciu
duchowym, jest zwiazane z osobowym spotkaniem. Sw. Pawet Apostol w Pierw-
szym Liscie do Tesaloniczan zaznacza, ze ,,sam Bog pokoju niech was catkowicie
uswigca, aby nienaruszony duch was, dusza i ciato bez zarzutu zachowaly si¢ na
przyjscie naszego Pana Jezusa Chrystusa” (5, 23). Chodzi o to, aby pneuma, psy-
che i soma, byly zintegrowane, nienaruszone, cate. Tym samym uwidacznia si¢
jeden z wymiarow zycia duchowego, ktory wskazuje na to, aby caly cztowiek byt
przed Bogiem i chciat si¢ z Nim spotkaé¢. Swoistym spoiwem jest sam Duch Swiety
—Bog Pokoju. Dzigki Niemu zycie czlowieka jest zyciem duchowym, czyli zyciem
wedtug Ducha (por. Rz 8, 9) lub postepowaniem wedhug Ducha (por. Rz 8, 4)".

Catosciowe traktowanie zycia ludzkiego jest wazne, gdyz ma wplyw na samo
doswiadczenie duchowe. Dobrze jest dba¢ o te trzy wymiary, gdyz brak troski
moze wpltynaé¢ na stabos¢ duchowosci. A zatem duchowo$é chrzescijanska to nie
tylko ,,duchowo$¢ ducha” (spirytualizm), ale takze troska o catego czlowieka
z jego wszystkimi sferami. Jesli te trzy sfery czlowieka (duch, dusza i cialo) sa
poddawane uswiecajacej mocy Ducha Swigtego, czyli s3 ze sobg zintegrowane,
wowczas moéwimy o dojrzatej duchowosci chrzescijanskie;j®.

4 Tamze, s. 219.

5 M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytar o Zycie duchowe, Lublin 2004,
s. 82.

6 Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 29.
” M. Chmielewski, Duchowosé¢, LDK, s. 229.

8 K. Grzywocz, Duchowosé¢ a depresja, http://www.pwtw.pl/duchowosc-dla-warszawy/ [30 1
2018].
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Duchowo$¢ chrzescijanska to duchowos¢ spotkania z Bogiem, z drugim czto-
wiekiem i ze sobg samym. Im bardziej cztowiek jest zintegrowany w sobie i ze
sobg, im bardziej daje si¢ prowadzi¢ Duchowi Bozemu, tym tatwiej jest mu si¢
spotka¢ z drugg osoba, a tym bardziej z Bogiem Osobowym. A zatem doswiadcze-
nie duchowe to nic innego, jak tylko do§wiadczenie miedzyosobowe, potagczone
z wychodzeniem poza swdj egoizm w spotykaniu Boga i czlowieka.

Zastanawiajac si¢ nad wspodtczesng charakterystyka do$wiadczenia ducho-
wego, trzeba powolac si¢ na papieza Franciszka, ktory bardzo jasno wskazuje, ze
o doswiadczenie duchowe trzeba si¢ troszczy¢, bo z niego bierze si¢ sens chrze-
Scijanskiego zaangazowania na drodze wyjscia i spotkania. Zdaniem papieza, do-
$wiadczenie bliskosci z Bogiem ma shuzy¢ zyciu, poniewaz bez dtuzszych chwil
adoracji Najswietszego Sakramentu i modlitwy Stowem Bozym, zadania czlowieka,
chrzescijanina traca sens. Staje si¢ on staby z powodu ,,zmgczenia” oraz trudnosci,
a caly zapat zyciowy po prostu w nim gasnie. Warto przy tym zacytowac fragment
adhortacji Evangelii gaudium, w ktorej Franciszek zaznacza, ze ,,Kos$ciol ma
ogromna potrzebe oddychania ptucami modlitwy i ciesze si¢ bardzo, ze we wszyst-
kich instytucjach koscielnych mnozg si¢ grupy modlitwy, wstawiennictwa, modli-
tewnego czytania Stowa, nieustajacej adoracji Eucharystii” (nr 262).

Papiez poleca jednoczes$nie odrzuca¢ pokuse duchowosci skupionej na we-
wnetrznych, indywidualnych przezyciach, ktorg trudno bytoby pogodzi¢ z wymo-
gami milosierdzia, a ponadto z logikg wcielenia. Jest w tym ryzyko, ze chwile mo-
dlitwy stana si¢ usprawiedliwieniem, by unika¢ zaangazowania w misj¢, poniewaz
indywidualizacja stylu zycia moze sktoni¢ chrzescijan do szukania schronienia
w jakiej$ fatszywej duchowosci (por. EG 262).

We wspotczesnym swiecie daje sie¢ zauwazy¢ pewien rodzaj przesadnej emo-
cjonalnos$ci. Objawia si¢ on w nieustannym szukaniu doznan, uniesien, ,,dreszczy”
duchowych 1 w nadmiernym skupianiu na zbyt emocjonalnym przezywaniu sa-
mego doswiadczenia duchowego. Prawda jest, ze emocje stanowig wazng czesS¢
naszego zycia i jak najbardziej biora udziat w spotkaniu Bosko-ludzkim, ale
doswiadczenie duchowe nie zawsze musi by¢ zwigzane z emocjonalnymi uniesie-
niami. Czasem dgzenie do zbyt emocjonalnych przezy¢, moze prowadzi¢ czto-
wieka w $lepa uliczke drog duchowych, poprzez zbytnie skupienie si¢ na samym
sobie. Trudno nie przyzna¢ racji jezuicie, Jozefowi Augustynowi, ktory uwaza, ze
,tak jak podstawowa postawa filozofowania jest watpienie i zadawanie pytan, tak
podstawowa postawa w do§wiadczaniu duchowym jest watpienie i zadawanie py-
tan dotyczacych tego, co ja czuje, bedac nieufnym wobec siebie. [...] trzeba lgkac
si¢ siebie, nie Boga. By¢ nieufnym wobec dwuznacznych natchnien wywodzacych
si¢ z glebi siebie. By¢ podejrzliwym wobec emocji. W zyciu duchowym nie tak
licza si¢ emocje, jak mysli. Bo mysli sg zrédlem emocji, czynow, stow. Zbyt duze
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pole oddaje si¢ emocjom. Sg one cenne, wazne, bo sg darem Bozym, ale nie sa
konstrukcjg i filarem zycia duchowego™.

Tym, co moze charakteryzowa¢ doswiadczenie duchowe przezywane przez
dzisiejszego cztowieka, jest — jak pisze papiez Franciszek — przestroga przed izo-
lacja zwiazang z zamknieciem si¢ i oparta na duchowej konsumpcji dla swego cho-
robliwego indywidualizmu. Zdaniem papieza, dzisiaj bardziej niz przed wyzwa-
niem ateizmu, stajemy przed konieczno$cig wlasciwej odpowiedzi na pragnienie
Boga u wielu ludzi, aby nie gasili go przez wyobcowane propozycje, zamkniecie
w subiektywizmie, serii rozumowan czy wiedzy lub przez Jezusa bez ciala, nie
angazujac si¢ na rzecz drugiego cztowieka (por. EG 94).

Wielu ludzi zachwyca si¢ dzi$ natychmiastowymi i spektakularnymi znakami
oraz ,,widowiskami duchowymi”. W nich upatruja dziatania Pana Boga. Moze si¢
czesto okazag, ze takie ,,duchowe fajerwerki”, jak szybko wystrzelity, tak szybko
moga znikngé, wprowadzajac cztowieka w duchowa pustke i chtéd. Nie tedy
droga! Warto przypomnie¢, ze Pan Bog jest Panem czasu i dziata w czasie. Prowa-
dzi cztowieka przez mitosierny proces, w ktorym moze ukazaé wigcej, dzieki
czemu cztowiek moze bardziej dojrzec i przejrzec, a przy tym nauczy¢ si¢ szano-
wania i kochania samego siebie w konkretnym do$wiadczeniu zycia.

Pan Jezus kocha cztowieka z jego historig zycia i tym, co si¢ w nim dzieje,
dlatego nie dziata w wigkszosci przypadkoéw nagle i pos$piesznie, ale ma szacunek
do tego, co ludzkie. Takie pragnienie przezywania duchowosci moze by¢ zwigzane
z dzisiejsza kultura fast, w ktorej ,,wszystko” musi by¢ szybko i szybkie. Przy tej
okazji warto przywota¢ wypowiedz o. Jozefa Augustyna, ktory zauwazyl, ze ,,nie
ma gwattownych skokéw w zyciu duchowym, trzeba upokorzyé si¢ przed
Bogiem”®°. I moze si¢ okazaé, ze fast spiritual experience — ,,szybkie do$wiadcze-
nie duchowe”, bedzie iluzja i pokusa, w ktoérej moze si¢ potwierdzi¢ powiedzenie,
ze ,,co nagle, to po diable”.

Odnoszac si¢ w koncowych wnioskach do wypowiedzi papieza Franciszka,
warto jeszcze zauwazy¢, iz wlasciwe doswiadczenie duchowe jest wcielong wiarg
chrzescijanska w kulture ludowa. Takie doSwiadczenie zwigzane jest z osobista
relacja, a nie z harmonizujgcymi energiami. Ono dotyczy Boga, Jezusa Chrystusa,
ktory stat si¢ czlowiekiem. Wigze si¢ z Maryja i z wybranym $wigtym. Takie do-
swiadczenie duchowe uzdalnia do umocnienia mozliwosci relacyjnych. Nie jest
ucieczka, przez co ukazuje, ze ma twarz, imi¢ Boga i cztowieka. Papiez zwraca
uwage, ze tym, co grozi wspotczesnej duchowosci i jej doswiadczeniu, to ,,ducho-
wos¢ dobrobytu” bez wspolnoty, ,,teologia pomyslnosci” bez braterskich zobowia-

% J. Augustyn, Duchowosé¢ czlowieka zniecheconego i zapracowanego, http://www.pwtw.pl/du-
chowosc-dla-warszawy/ [30 1 2018].

10 J. Augustyn, Duchowosé¢ cztowieka zniecheconego i zapracowanego, http://www.pwtw.pl/du-
chowosc-dla-warszawy/ [30 1 2018].
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zan albo ,,subiektywizm do$wiadczenia duchowego” bez twarzy, co sprowadza si¢
do immanentystycznego poszukiwania wewnetrznego (por. EG 90).

Charakterystyka wspotczesnego do§wiadczenia duchowego wyraza si¢ najpet-
niej w spotkaniu osobowym. Spotkanie to inicjuje sam Pan Bog i zaprasza do niego
cztowieka. Natomiast jesli brak wiezi i relacji w przestrzeni Bosko-ludzkiej, wow-
czas moze si¢ okazac, ze nie jest to do§wiadczenie duchowe, lecz pseudoduchowe.
A wtedy trzeba nalezatoby méwic o charakterystyce do§wiadczenia pseudoducho-
wego.

THE CHARACTERISTICS OF CONTEMPORARY
SPIRITUAL EXPERIENCE

The characteristic of contemporary spiritual experience is expressed the fullest
in a personal encounter. An encounter that is initiated by God himself in the Trinity,
which is undertaken by man, has its own value and specific character. It is worth
asking the question if today’s man reads and experiences them well? What charac-
terizes this contemporary spiritual experence?

Christian spirituality is the spirituality of the encounter. God has become man
and desires to meet man for his salvation. That is why experiencing the spiritual
experience in the reality of union is what characterizes it. In the modern world,
where the value of God and human relationship is often neglected and can be expe-
rienced too subjectively, the spiritual experience becomes a pseudo-spiritual one.

Keywords: spirituality, experience, spiritual experience, christian spirituality,
encounter.

Stlowa Kluczowe: duchowos$¢, do$wiadczenie, do$wiadczenie duchowe,
duchowos¢ chrzescijanska, spotkanie.
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WSPOLCZESNA DUCHOWOSC
— BARDZIEJ ASCETYCZNA CZY MISTYCZNA?

Wyrazny wzrost zainteresowania duchowoscia nalezy dzi§ do najbardziej cha-
rakterystycznych zjawisk, jakie obserwujemy w Kosciele, a takze poza nim. Wiele
0s0b coraz czesciej korzysta z roznych form rekolekeji, ktore przyjmujg ré6zny cha-
rakter. Z jednej strony godna pochwaty jest postawa poszukiwania oraz pragnienie
permanentnego rozwoju duchowego, a z drugiej strony — zrédlo i cel tego rozwoju
moze dzi§ budzi¢ wiele watpliwosci. Z niepokojem mozemy obserwowac, jak poje-
cie duchowosci uzywane jest przez wielu, niekoniecznie tylko w ujeciu chrzescijan-
skim. Powstaty nawet rozne typy duchowosci, okreslane przez socjologow religii
jako ,nowa duchowo$¢™, ktora niesie ze sobg liczne niebezpieczefistwa dla
wiary?.

W tym kontekscie wydaje si¢ stusznym, aby jednym z priorytetowych zadan
Kosciota byto ukazywanie pigkna i wartosci duchowosci chrzescijanskiej, w ktorej
zgodnie z tradycja mozemy wyr6zni¢ duchowos$¢ ascetyczng i mistyczng. Z po-
wodu niezrozumienia tych poje¢ czesto sa one mylone lub odrzucane. Jednak czy
dzi$ taka propozycja duchowosci ascetycznej badz mistycznej jest aktualna?

* Ks. mgr Michal URBAN — prezbiter archidiecezji biatostockiej, wyswiecony 31 V 2014 roku.
Doktorant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL. Zajmuje si¢ zagadnieniami zwigzanymi
z duchowoscia kaptanska, duchowoscig zrzeszen, ruchéw, wspolnot katolickich, spowiednictwem
oraz kierownictwem duchowym.

! Zjawisko opisywane przez ks. Janusza Marianskiego w artykule pt. Nowa duchowosé jako
megatrend spoleczno-kulturowy — mit czy rzeczywistos¢, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjolo-
giczne” 2015, nr 13, s. 22-45. Autor opisuje to zjawisko jako duchowos¢ bez Kosciota, duchowosé
uniwersalna, bardzo niejednorodna, poza wszelkimi instytucjami, charakterystyczny subiektywizm
i indywidualno$¢, doznanie przyjemnosci, bez cierpienia.

2 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢é chrzescijariska na tle wspolczesnych koncepcji duchowosci,
,»Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 160.



298 Ks. Michat URBAN

1. Zycie ascetyczne

Stowo ,,asceza” niemal stracitlo swoje wlasciwe znaczenie 1 wystepuje w co-
dziennosci coraz rzadziej. Wynika to z niezrozumienia istoty rzeczy. Asceza czgsto
kojarzona jest jako praktyka zacofanego $redniowiecza, z ktorg zwigzane sa takie
formy, jak biczowanie czy noszenie wtosiennicy. Jednak tego rodzaju redukcjo-
nizm znaczeniowy nie oddaje sensu ascezy. Chrzesécijanstwo rozumie ja jako ,,sys-
tematyczny i dtugotrwaty wysitek, ktory jest podejmowany dla osiagnigcia jakiejs
sprawno$ci moralnej i duchowej, koniecznej do zjednoczenia z Bogiem™. Ze
wzgledu na mito$¢ Boga i blizniego chrzescijanin wyrzeka sie zatem godziwej
przyjemnos$ci, ogranicza wrodzone nawet namietnosci i rezygnuje z réznych
wygod.

Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla znaczenie ascezy w rozwoju du-
chowym chrzescijanina: ,,Kto chce pozostaé¢ wierny przyrzeczeniom chrztu i prze-
ciwstawiac si¢ pokusom, podejmuje w tym celu $rodki takie, jak: poznanie siebie,
praktykowanie ascezy odpowiedniej do spotykanych sytuacji...” (nr 2340). Postep
duchowy zaktada wiec asceze i umartwienie, ktore z czasem przynosza w zyciu
duchowym pokéj i radosé¢ (por. KKK 2015). Zrodtem i celem zycia ascetycznego
jest zawsze Bog, ktory wlewa laske uswigcajaca i zaprasza do wspotpracy z nig.
Historia duchowosci pokazuje, ze zjednoczenie z Bogiem prowadzi zawsze przez
krzyz. Bez wyrzeczenia i umartwienia nie mozna wzrastaé w §wietosci.

2. Zycie mistyczne

Dzi$ pojecie ,,mistyczny” uzywa si¢ czesto na okreslenie wszystkiego, co nie-
jasne, tajemnicze, ale takze irracjonalne. Jednak chrzescijanstwo w sensie $cistym
mistyke rozumie jako bezposrednie doswiadczenie Boga, wywotane w duszy pod
wplywem specjalnego poruszenia ze strony Ducha Swictego. Jest najwyzsza forma
zjednoczenia z Bogiem. Wigkszo$¢ autorow duchowosci rezerwuje ten termin do
okreslenia wyzszych stanow zycia duchowego. Stan mistyczny jest bowiem szcze-
gblnym doswiadczeniem Boga i ma miejsce nie u wszystkich wierzacych. Jest to
nadzwyczajna taska, ktérg cztowiek nie moze si¢ postugiwa¢ wedlug swego
upodobania®.

Termin ,,mistyczny” mozemy w sensie szerokim odnie$¢ takze do rzeczywi-
stosci tajemnic Bozej taski w duszy, ktora jest obecna w czlowieku od momentu
chrztu swietego. Dzigki tej tasce kazdy wierzacy zdolny jest do mistycznego, to
jest bezposredniego komunikowania si¢ z Bogiem. Misterium Chrystusa gloszone

8 M. Chmielewski, ABC duchowosci chrzescijanskiej, Warszawa 2016, czg$¢ 1, s. 98.

4 Por. M. Chmielewski, Od teologii ascetyczno-mistycznej do teologii duchowosci, ,,Studia
Diecezji Radomskiej” 1999, s. 91.
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przez Stowo i uobecniane w sakramentach w Kosciele staje si¢ obecne w duszy
chrze$cijanina i jest przyswajane przez niego. Petne zycie mistyczne i kontempla-
cyjne nalezy do zwyczajnego procesu rozwoju zycia duchowego. Cztowiek
zaczyna dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem praktykujac modlitwe, wspotpracujac
z taska w uwalnianiu serca od réznych ziemskich niewoli i korzystajac z sakra-
mentow. Te dziatanie wierzacego mozna poniekad uzna¢ za prowadzenie zycia
mistycznego, ktore jest odpowiedzig na udzielong przez Boga taske®.

Chrzescijanskie zycie mistyczne jest pelnym rozwojem i przezywaniem rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej. Jako zycie taski i cnot teologalnych, jest normalnym
przejawem rozwoju taski chrztu swigtego i zarazem uczestnictwem w nadprzyro-
dzonej wspdlnocie z Osobami Trojcy Swietej. Ten petny rozwoj zycia taski doko-
nuje sie pod przewodnictwem Ducha Swietego i zaklada szczegdlne uczestnictwo
w sakramentach, szczegolnie Eucharystii. To Zycie jest dzietem doskonatej mitosci
Boga, jego taskawosci, dlatego jest najwigkszym Jego darem.

Sobor Watykanski II w konstytucji Lumen gentium wskazuje na powszechne
powotanie kazdego chrzescijanina do §wietosci (nr 39). Niewatpliwie zycie mi-
styczne cztowieka ujawnia si¢ przede wszystkim w odniesieniu do doskonalenia
osobiste] swigtosci 1 wpisuje si¢ w te rzeczywisto$¢. Pozwala ono wierzacemu
trwac 1 rozwijac si¢ na tej drodze.

3. Duchowo$¢ ascetyczno-mistyczna

Poczatki taczenia zycia ascetycznego z mistyka mozna spotka¢ u greckich
Ojcoéw Kosciota, ktorzy podkreslali, ze ascetyzm nigdy nie moze zastapi¢ zycia
mistycznego. To z kolei wcale nie wyklucza praktyk ascetycznych w rozwoju czto-
wieka, zwlaszcza na wyzszych poziomach. Cwiczenia ascetyczne sthuzyly bowiem
przygotowaniu serca do wspotpracy z taska Boga, aby uczyni¢ czlowieka Jego
dzieckiem. Wierzacy, otwarty na Jego dary, wzrasta w wierze, nadziei i mito$ci,
ktore prowadza do trwania w Bozej obecno$ci. Ona za§ wyzwala w wierzagcym
nowa przestrzen catkowitej spontanicznosci, w ktorej cztowiek szuka roznych spo-
sobow, aby odpowiedzie¢ na nieskoniczong mitos¢ Boza. Stad wszelkie akty samo-
wyrzeczenia sg niczym innym jak ofiarowaniem Bogu czegos, co nie jest obowigz-
kiem, ale dobrowolnym darem ze wzgledu na mitos¢ do Niego. Praktyki asce-
tyczne w ujeciu negatywnym, jako cel sam w sobie, nie maja zadnego znaczenia
duchowego. Dopiero w polaczeniu z zyciem mistycznym, ktore okresla ich zrodto
i cel, nabierajg wlasciwego sensu. Droga za$ prowadzaca do zjednoczenia z Bo-
giem powinna polega¢ na nasladowaniu Chrystusa, ktéory sam ogotocit si¢ na
krzyzu i cierpiat z wielkiej mitosci do Ojca i cztowieka. Realizacja ¢wiczen asce-
tycznych, ktore dokonujg oczyszczenia cztowieka z roznych stabosSci, przywigzan

5 Por. S. Urbanski, Mistyka Nowego Czlowieka, w: Homo novus, red. A. J. Nowak, T. Paszkow-
ska, Lublin 2002, s. 228.
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do tego $wiata oraz praktykowanie cnot stowem, czynem oraz przyktadem wpisuje
sie¢ w chrzescijanskie zycie mistyczne®.

Opierajac si¢ zatem na powyzszej analizie, spostrzegamy, ze nie mozna od-
dzieli¢ ascetyzmu od mistyki. Te dwa wymiary zycia duchowego sa $cisle ze soba
powigzane. Mozemy natomiast zauwazy¢ prawidtowos$¢ zachodzaca miedzy nimi,
ktora pomaga zrozumiec¢ lepiej ich zrddto i sens. Bég w swojej nieskonczonej mi-
losci rozlewa si¢ w duszy cztowieka i zapala jego serce do wspoltpracy z Jego taska.
Ten odpowiadajac na nig, pragnie rozwija¢ swoje zycie duchowe w Kosciele przez
sakramenty, praktyki ascetyczne i rozwijanie cnoét teologalnych, ktore tworza ,,no-
wego” cztowieka’, dgzacego do doskonatosci, do $wigtosci, ozywianego i kiero-
wanego przez Ducha Swietego, gdzie zrodlem i celem jest sam Bog (por. PDV 19).

Duchowos¢ ascetyczno-mistyczna staje si¢ dzi§ w sposob szczegbélny dosko-
natg odpowiedzig na pragnienie wielu wierzacych, ktorzy chca rozwijaé swe zycie
duchowe. Droga ta, cho¢ nie jest nacechowana atrakcyjnoscia i przyjemnoscia
$wiatowa, lecz oparta na wspotpracy Boga z czlowiekiem, jest droga pewna, wy-
pracowang przez Kosciot. Chroni ona przed skrajnym subiektywizmem, ukazuje
konkretng droge do $wigtosci 1 daje ku temu wihasciwe $rodki. Z tej racji w dobie
roznych duchowosci, ktére w zaden sposob nie moga sta¢ si¢ alternatywa dla
chrzescijanina®, nalezy wskazywaé, wychowywaé i formowaé¢ w duchu asce-
tyczno-mistycznym, aby mogt on prowadzi¢ zycie Boze i stawac¢ si¢ §wiadectwem
dla $wiata. Stuszne zatem wydaja si¢ dobrze znane by¢ stowa Karla Rahnera, ze
»chrzescijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem, albo go w ogodle nie begdzie”.

MODERN SPIRITUALITY
— MORE ASCETIC OR MYSTICAL?

The contemporary concept of spirituality is very popular and therefore ambi-
guous. One can see how it is used by many, not necessarily in the Christian per-
spective. In this context, it seems right that one of the Church’s priority tasks is to
show the beauty and value of Christian spirituality, within which, according to
tradition, we can distinguish ascetic or mystical spirituality.

The author of the article explains the concepts of asceticism and mysticism and
discovers their meaning in the contemporary spirituality. In his analysis, he states
that these two dimensions of spiritual life are closely related and can not be sepa-
rated.

6 Por. tamze, s. 230.
" Por. M. Chmielewski, Duchowosé nowego cztowieka, w: tamze, s. 222.

8 Por. R. T. Ptaszek, Dlaczego nowa duchowosé nie moze by¢ realng alternatywq dla tradycyjnej
religii?, ,Paedagogia Christiana” 2015, nr 1, s. 123.
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The proposal to understand and implement Christian spirituality in the last part
of the article as an ascetic-mystical spirituality today becomes an excellent
response to the desire of many believers who want to develop spiritual life.

Keywords: spirituality, asceticism, mysticism, spiritual life.
Stowa kluczowe: duchowo$¢, asceza, mistyka, zycie duchowe.
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POBOZNOSC CZY DUCHOWOSC MARYJNA?

Papiez Franciszek dnia 12 V 2017 roku, podczas obchodow setnej rocznicy
objawien fatimskich, zadal zgromadzonym pielgrzymom pytanie, czy Maryja jest
»«Blogostawiong, poniewaz uwierzyta» Bozym stowom, zawsze i w kazdych oko-
licznosciach (por. Lk 1, 42. 45), czy tez «Swieta z obrazka», do ktérej uciekamy
sig, by tanim kosztem zyska¢ taski?”.

Relacja do Matki Bozej moze oznacza¢ bowiem zastuchanie w Stowo Boze,
ktoére prowadzi do realizowania go w zyciu. Moze by¢ tez jaka$ forma poboznosci
ograniczonej tylko do aktywno$ci ludzkiej. Przykltadem redukowania relacji
z Matka Boza jest sytuacja, gdy moéwigc o Niej zwraca si¢ uwage wylacznie na
praktyki poboznos$ciowe. Grozi zatem sptaszczeniem roli, jaka petni Matka Pana
na drodze ku $wietosci kazdego chrzescijanina, i sprowadzeniem jej do wymiaru
wasko rozumianej poboznosci.

Celem niniejszego szkicu jest zatem ukazanie we wlasciwym $wietle, czym sa
poboznos¢ i duchowos$¢ maryjna, oraz jakie powinno by¢ ich wzajemne odniesienie.

1. Pobozno$¢ maryjna

Pobozno$¢ sama w sobie jest zewngtrznym przejawem duchowosci chrzesci-
janskiej, wlasciwa postawa cztowieka wobec Boga w Trojcy Swietej, innych ludzi,
$wiata 1 siebie samego. Wigze si¢ ona z aktywnoscig ze strony czlowieka, jak tez
wynika z dziatania Ducha Swietego?. Pojecia tego nie nalezy wyjasnia¢ na podsta-

* Ks. mgr Michat KLysz — prezbiter archidiecezji lubelskiej, wy$wiecony w 2015 roku. Dokto-
rant w Instytucie Teologii Duchowo$ci KUL. Duszpasterz (wikariusz) w parafii Matki Bozej Rozan-
cowej w Putawach.

! Przeméwienie do wiernych zgromadzonych na czuwaniu modlitewnym, 12 V 2017,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/fatima-czuwanie 12052017.html
[8112018].

2 Zob. M. Chmielewski, Poboznosé, LDK, s. 641; ,,«Kult» Niepokalanego Serca Maryi oznacza
zatem zblizanie si¢ do takiej postawy serca, w ktorej fiat — «badz wola twoja» — staje si¢ centrum
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wie negatywnych przejawow, w ktorych jest redukowana tylko do zewngtrznych
praktyk religijnych (por. MP 73)3. Pobozno$¢ maryjna stanowi bowiem ,,najszla-
chetniejsza czgs$¢” posrod wszelkich przejawow poboznosci chrzescijanskiej. Ma
ona glebokie zakotwiczenie w liturgii: ,,Ko$cidt swigty ze szczegolng mitoscig od-
daje czes¢ Najswietszej Matce Bozej, Maryi, ktora nierozerwalnym wezlem zta-
czona jest ze zbawczym dzietem swojego Syna” (MP 74; por. SC 103). Poboznosci
maryjna pomaga w otwieraniu si¢, na wzor Maryi, na przyjecie Najwyzszego Daru
Pana i Jego darow. Taka postawa przyczynia si¢ do wlaczenia wierzacego w kult
,»w Duchu i prawdzie”, czyli w kult sktadany przez Glowe Mistycznego Ciata Ojcu
w Duchu Swietym (por. MP 57; SC 7).

W historii Kos$ciota pojawily si¢ rozne sposoby realizowania nabozenstwa do
Naj$wietszej Maryi Panny, ktore byly probami poszukiwania najlepszego ujecia
pobozno$ci maryjnej. Posrod nich na uwage zasluguje ,,niewolnictwo mitosci
Maryi”, propagowane przez $w. Ludwika Mari¢ Grignon de Montfort®. Z tego
nabozenstwa czerpatl inspiracje sw. Jan Pawel II, o czym $wiadczy zawotanie
papieskie ,,Totus Tuus”.

Pobozno$é maryjna powinna taczy¢ si¢ z odkrywaniem znaczenia Pisma Swie-
tego w ksztaltowaniu relacji z Bogiem (por. MC 30). Maryja jest Ta, ktéra w spo-
sob doskonaly stucha, rozwaza i wypelnia Stowo dane od Pana (por. Lk 1, 29. 45).
Istotnym punktem odniesienia dla pobozno$ci maryjne;j jest takze liturgia Kosciota
(por. MC 31). W posoborowym roku kalendarzowym zostato odzwierciedlone
szczegdlne miejsce Najswigtszej Maryi Panny w zyciu Kosciota. Stad sg tam
liczne uroczystosci, S$wieta, wspomnienia, a takze okresowe nabozenstwa, ktore sa
najwazniejszymi przejawami pobozno$ci maryjnej. Posrod praktyk religijnych za-
stuguje na wyrdznienie modlitwa Aniot Panski i r6zaniec (por. MC 40). Ten ostatni
jest formg modlitwy czesto propagowang przez papiezy°. Rozaniec szczegolnie
,umitowal” i zalecat do praktykowania sw. Jan Pawet II, czemu dal wyraz w liscie

ksztaltujacym catg egzystencj¢”. — J. Ratzinger, /Il Tajemnica Fatimska — komentarz teologiczny,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/fatima_4.html [08 I1 2018].

3 Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé — obecno$é — nadzieja.
Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000.
Caty dokument w: ,,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, s. 311-398.

4 W tej formie poboznosci, dzigki ,,niewoli mitosci”, relacja do Matki Pana miata sta¢ si¢ we-
wnetrzna (niewolnik mituje Maryje), czuta (relacja podobna do wi¢zi matki i dziecka), $wieta (cnoty
Maryi staja si¢ cnotami niewolnika), stata (nie konczy si¢ w obliczu trudnosci), bezinteresowna (nie-
wolnik nie liczy na zaptate za swoja stuzbe). — Por. L. M. Grignion de Monfort, Traktat o prawdzi-
wym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny, Warszawa 2016, s. 124-130.

5 Leon XIII po$wigcit tematyce rézanca 12 encykilk i dwa listy apostolskie. Pius XI i Pius XII
z modlitwa r6zancowa wiazali nadzieje na zazegnanie konfliktu §wiatowego. Warto$§¢ rézanca pod-
kreslali $w. Jan XXIII (zwlaszcza w encyklice Grata recordatio z 26 1X 1959 roku i1 w liscie 1/ reli-
gioso convegno z 29 IV 1961 roku), ktory umiejscawia rozaniec w modlitwie kaptana zaraz po Mszy
Swietej i brewiarzu), i bl. Pawet VI (przede wszystkim w encyklice Christi Matri z 15 1X 1966 roku
i adhortacji Marialis cultus z 2 11 1974 roku).
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apostolskim Rosarium Virginis Mariae o rozancu swietym, ktoremu nadat nowy —
bardziej chrystocentryczny ksztalt.

2. Duchowo$¢ maryjna

Podczas, gdy poboznos$¢ maryjna dotyczy przede wszystkim form kultu spra-
wowanego do Boga wraz z Maryja, to duchowo$¢ maryjna jest zyc1em w Duchu
Swietym, czerplqcym z relacji Mary1 do Boga w Trojey Sw1e;tej Majqc na mysli
duchowos$¢ maryjng okresla si¢ ja rowniez jako ,,maryjny wymiar duchowosci
chrzes$cijanskiej”. Takie ujgcie w wiekszym stopniu akcentuje miejsce zycia we-
wnetrznego na wzor Matki Pana w catosci duchowosci chrzescijanskiej (por. MP
53)". W ten sposob mozna unikng¢ traktowania duchowo$ci maryjnej jako jakiej$
odrgbnej drogi do Boga. Duchowosc¢ ta jest bardziej priorytetowa niz inne rodzaje
duchowosci takie, jak: duchowo$¢ monastyczna (na przyktad franciszkanska lub
dominikanska) czy milosierdziowa. Wynika to z roli Matki Bozej w misteriach
zbawienia i zycia Kosciota (por. MP 54; LG 23). Prawdziwg duchowos$¢ maryjna
cechuje wymiar trynitarny, eklezjalny i sakramentalny. Jest ona zyciem w Duchu
Swietym (por. Ga 5, 18), ozywianym przez Niego (por. Rz 8, 2-14), prowadzacym
do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem i upodobnienia si¢ do Niego (por. Rz &,
29; 1 Kor 3, 18). Shuzy takze zrealizowaniu si¢ w pelni toZzsamosci przybranego
dziecka Bozego.

Jan Pawet II okreslit elementy charakterystyczne dla maryjnego wymiaru
duchowosci chrzescijanskiej. Posrod nich na pierwszym planie znajduje si¢ relacja
macierzynsko-synowska miedzy Matka a uczniem Pana (na wzor relacji Jezusa
z Maryjg). Jest ona realizacjg testamentu z krzyza (por. J 19, 26-27) i stanowi
»przyczyne maryjnego wymiaru” zycia chrzeécijanina (por. MP 54). Jezus nie
tylko powierza ucznia Matce, ale rowniez ofiaruje Jg uczniowi jako Matke. Stad
Najswigtsza Dziewica jest ,,najbardziej osobistym darem samego Chrystusa dla
kazdego cztowieka” (RM 45). Odpowiedzig na ten dar od strony ucznia — zdaniem
Jana Pawta II — moze by¢ przyjecie i zawierzenie, tzn. wprowadzenie Maryi do
wszystkiego, co stanowi wlasne zycie — odpowiedZz zaangazowanego serca na
mitos¢ Matki.

Réwniez watek duchowego macierzynstwa wyrdznia si¢ sposrdod zagadnien
poruszanych w ramach duchowos$ci maryjnej. Polega ono na tym, ze Maryja
w ,,porzadku taski” rodzi, zywi i wychowuje w uczniu jego nowe zycie (por. Ga 4,
19), wszczepione w Jezusa Chrystusa (por. MP 54).

6 Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé¢, LDK, s. 493-496.

7 Zob. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijanskiej, w: Signum magnum —
duchowos¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 29-33.
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Z kolei macierzynska krolewskosé wypehia si¢ w zyciu Najswigtszej Dzie-
wicy, tak jak u Jej Syna, przez stuzbe mitosci, bedaca wyrazem milosierdzia, przez
modlitewne wstawiennictwo u Boga tak, by uczen osiagnal cel swojego zycia —
pelne zjednoczenie z Bogiem w niebie.

Dla duchowos$ci maryjnej ma znaczaca warto§¢ wzor Najswietszej Maryi
Panny. Jej przyktad zawiera ,,skarby” postaw i cnot, ktore wynikaja z wprowadza-
nia w zycie zasad Ewangelii. Wzorem dla ucznia Chrystusa jest relacja Maryi
z Osobami Trojcy Swigtej®. Dzigki Niej staja si¢ blizsze cztowiekowi: dzieciectwo
wzgledem Boga Ojca, gteboka wspolnota z Chrystusem i ulegto$é Duchowi Swig-
temu (por. MP 54). Maryja w Kosciele stanowi uniwersalny wzor zycia chrzesci-
janskiego. Na przestrzeni wiekow zawsze podkreslano jednak Jej znaczenie dla
zycia konsekrowanego®.

W zaleznosci od ,.klimatu” teologicznego i kulturowego duchowo$¢ maryjna
przybierata ré6zne formy wyrazu, miedzy innymi takie, jak: nasladowanie, stuzba,
zycie uksztattowane na wzor Maryi czy niewolnictwo mitosci Maryi®.

Wyjasnienie pojec ,,poboznosci” i ,,duchowosci” maryjnej pozwala ujrze¢ re-
lacje zachodzace pomigdzy nimi we wlasciwym $wietle. Cze$¢ oddawana Matce
Pana jest zewnetrznym przejawem wewnetrznego zycia wedtug Ducha Swictego.
To co najbardziej wewngtrzne ujmuje liturgiczny wymiar poboznosci i duchowo-
sci. Ukazuje on najglebsza podstawe maryjnosci, jaka jest kult w Duchu i prawdzie
— dzieto Boga (por. SC 7)!. Czlowiek przez zaangazowanie serca, rowniez przez
zewnetrzne znaki, moze wlaczy¢ sie¢ w ten kult, aby w ten sposéb uwielbi¢ Boga
1 uzyskac zbawienie. Stad ciggle aktualne jest zaproszenie (wolanie Boga), by pod-
ja¢ udziat w zyciu z Ducha Swietego, kierowane do ludzkoéci przez oredzie Ewan-
gelii, gloszonej przez Kosciot, przy udziale Naj$wigtszej Maryi Panny (por. J 2, 5).

MARIAN DEVOTION OR SPIRITUALITY?

If Marian devotion is only limited to fulfilling external religious practices, and
does not carry with it the formation of our life according to the Spirit, then it does
not constitute help on the way to sanctity. Marian devotion, if understood correctly,
that is when it really serves the growth towards holiness through various forms of
practising it, opens the human being to the action of the Holy Spirit. However,

8 Zob. A. Rybicki, Maryja w duchowosci chrzescijanskiej, ,,Salvatoris Mater” 12(2010), nr 1-2,
s. 24-40.

9 R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla KoSciota, Warszawa 1994, s. 158.

10 Inne to: duchowo$¢ maryjnego serca, mito§¢ synowska i przymierze z Maryja, towarzyszenie,
Ruch Szensztacki, Milicja Niepokalanej, Dzieto Maryi. — Zob. MP 57.

1 J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 261-262.
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Marian spirituality, or rather the Marian dimension of Christian spirituality,
is a life in the Spirit together with Mary as well as living like Mary. Authentic
Marian devotion leads to spirituality. Also, true Marian spirituality is expressed
through Marian devotion.

Keywords: Mary, Marian devotion, Marian dimension of Christian spiritua-
lity, Marian spirituality.

Stowa kluczowe: Maryja, pobozno$¢ maryjna, maryjny wymiar chrzescijan-
skiej duchowosci, duchowos$¢ maryjna.
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DUCHOWOSC KATOLICKA BEZ MARYI?

»Dziewica z Nazaretu [...] jest kobieta zwrocong ku gorze [...], otwarta na
mito$¢ Boga, ludzi, stworzenia, [...] umilowana cérka Ojca, ktdra na swoim czole
nosi piecz¢¢ Boga” (Ap 9, 4; por. Ap 7, 3; MP 48). T¢ wspaniatg prawde o Maryi
nalezy czyta¢ w kluczu eklezjologicznym, poniewaz tak jak Bog ab aeterno zde-
cydowat o wcieleniu Syna, tak tez i Maryje wybral do bycia prototypem Kosciota,
personifikacjg i zapowiedzia oblubienczego oraz synowskiego stanu nowego ludu
Bozego i kazdego wierzacego chrzescijanina (por. MP 47).

Obserwujac obecng sytuacj¢ nalezy podkresli¢, iz w ostatnim czasie pojawily
si¢ proby marginalizacji Matki Bozej w nauczaniu Koéciota®. Daly sie styszeé nie-
prawdziwe glosy, ktore biednie interpretowaty mysl Soboru Watykanskiego II,
jakoby wspoélczesny cztowiek stal si¢ niewrazliwy na podstawowa prawdg naszej
wiary, jakg jest dziewictwo Maryi. Ow , kryzys mariologiczny” skutkowat tez nie-
docenianiem mariologii, co w konsekwencji prowadzito do usuwania Matki Pana
z traktatow chrystologicznych, pneumatologicznych czy eklezjologicznych.
W duszpasterstwie za$ pojawit sie reduktywizm, w praktyce wiazacy si¢ z unika-
niem wyjasniania trudnych prawd tyczacych Matki Bozej. Zjawiska te sg wysoce
niepokojace 1 w oczywisty sposob niosa ze sobg niebezpieczenstwo oslabienia
zwigzku wiernych z Matka Jezusa.

Idac w kierunku postawienia tezy, sprecyzujmy pojecie duchowosci katolic-
kiej. Utozsamiamy ja z duchowoscig chrze$cijanska, ktora ma catkowicie wyjat-
kowy charakter, rozny od innych rodzajéow duchowosci religijnych. W kontakcie
Boga z cztowiekiem chodzi bowiem o absolutng inicjatywe samego Boga, nie za$
o ludzka inicjatywe autotranscendencji. Trzeba pamigta¢ rowniez, ze duchowos¢
chrzescijanska zasadza si¢ na fundamencie do$wiadczenia duchowego, czego

* Mgr lic. Agnieszka WOJTYRA — doktorantka w Instytucie Teologii Duchowoséci KUL. Pracuje
jako katechetka.

! Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Boza w badaniach teologicznych
i w nauczaniu, w: Matka i Mistrzyni. Obecnosc¢ Maryi w formacji intelektualnej i duchowej. Materiaty
z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Centrum Formacji Maryjnej, red. J. Kumala,
Lichen Stary 2010, s. 232-233.
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szczytem jest doswiadczenie mistyczne. Doswiadczenie chrzescijanskie odnosi si¢
zatem do wejscia w intymna relacje z Tréjjedynym Bogiem (perspektywa tryni-
tarna)?. Idagc za Apostotem Narodow, ks. Walerian Stomka zauwazyt, ze ducho-
woS$¢ chrzescijanska to pewien styl zycia wedlug Ducha (perspektywa pneumato-
logiczna — por. Rz 8, 4), ktory wiaze si¢ z okres§lonymi postawami serca: przeko-
naniami, motywacjami i decyzjami®. To ,,najbardziej ukryty element, z ktérego
promieniuje dynamizm ducha ludzko$ci”, stwierdza Agostino Favale®. Jan Pawet
I w adhortacji Pastores dabo vobis (z 25 111 1992) okreslit je jako ,,zycie ozywiane
1 kierowane przez Ducha ku swictosci” (PDV 19), a w Vita consecrata (z 25 111
1996) przytoczyt biblijng mysl, iz jest to ,,zycie w Chrystusie” (perspektywa chry-
stologiczna), czy tez zycie wedtug Ducha Swietego (por. Kol 3, 3; Ga 2, 20; Flp 1,
21; por. VC 93). Istotna bedzie tez perspektywa eklezjalno-sakramentalna, w ktorej
ochrzczony, wspotpracujac z taska Boza, na mocy misterium paschalnego bedzie
do$wiadczat dziatania Ducha Swictego, by ostatecznie zjednoczyé si¢ z Trojca
Swietg i osiagnaé osobowa dojrzatosé.

Nalezy wiec zastanowi¢ si¢, czy osoba wyznajaca wiare katolicka moze zy¢
petnig Ducha, postepowac droga prawdziwej i petnej mitosci (por. Ef 5, 2), bez
Maryi? Czy mozna dotyka¢ Boskich misteriow, ktore dokonaty si¢ w Jezusie Chry-
stusie, bez Jej udziatu, bez Jej osobistego, duchowego do§wiadczenia? W duchu
nauczania Soboru Watykanskiego Il warto zapytaé, czy mozna zrealizowaé swe
powotanie do swigtosci bez Niepokalanej Matki? Pytania te sa kluczowe, ponie-
waz chodzi w nich rowniez o znaczenie Maryi w usystematyzowanej refleksji nad
zyciem duchowym, czyli teologii duchowosci.

1. ,,I odtad wziat Jq do siebie”:
przyjecie Maryi wyrazem ,,postuszefnstwa wiary”

Duchowos¢ katolicka domaga si¢ obecnosci Matki Pana przede wszystkim dla-
tego, ze sam Jezus Jg kochat i czcit. W swoim testamencie podarowat Ja swemu
uczniowi (por. J 19, 27b) w kluczowym momencie swej zbawczej drogi (por. J 12,
27-28a). Okoliczno$¢ czasu zaakcentowana przez Ewangeliste: ,,I od tej go-
dziny...” ma sens teologiczny i historiozbawczy, poniewaz zycie Jezusa od po-
czatku byto skierowane ,,ku godzinie krzyza”, ktora byta czasem Jego najwigkszej
Mitosci (por. J 13, 1). W tej wlasnie najwazniejszej godzinie Jezus oddat swoja
Matke Janowi, a on ten Dar przyjat w duchu postuszenstwa swemu Mistrzowi.

2 Por. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijaniskiej. Kwestie metodologiczne,
w: Signum magnum — duchowos¢ maryjna (Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002,
s. 21.

3 Por. M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 229.
4 Cyt. za: tamze.
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Unaocznia si¢ tu prawda, iz wykonanie testamentu Jezusa jest ,,integralng czastka
dokonujgcego si¢ na Golgocie dzieta zbawienia™®.

Analiza semantyczna wskazuje rowniez na uzyty grecki czasownik lambano,
ktérego w odniesieniu do 0sob nie nalezy thumaczyc¢ jako ,,wzial”, ale raczej ,,przy-
jal”, a najtrafniej ,,przygarnal”, co implikuje charakter osobowy tego przyjecia
oraz mito$¢, zyczliwos$¢ i1 bliskos¢. Odnoszac to do innych kontekstow Janowych
(por.J 1, 11-12), mozna zauwazy¢, ze gest Apostota zaktadat wiare i niost prawde
0 przyjeciu Maryi tak, jak przyjmowano Jezusa, czyli z wiara, zyczliwoscia
1 mitoscia.

Podczas Ostatniej Wieczerzy Jan spoczywatl na sercu Pana, a na Kalwarii przy-
garnat do swego serca Jego Matke. Dochodzimy wigc do prawdy teologicznej: Jan
stat sie czlowiekiem wiary w odniesieniu do Maryi i Ko$ciota, ktory Ona uosabia.
Wyrazenie eis ta idia (,,do rzeczy wlasnych”, ,,do swojej wlasnosci”) odnosi¢ si¢
tu bedzie do dobr duchowych, jakie uczniowie otrzymali od Jezusa, a sg to: stowo
Boze, madro$é, taska i Duch Swiety. Szczegélne miejsce zajmuje wéréd nich
Maryja ($§w. Ambrozy)®. Sw. Augustyn dodaje: ,,Wziat Ja ze soba, nie do swych
posiadtosci, gdyz niczego nie mial na wtasnosc, ale pod swoja opieke, ktorg spra-
wowatl z pelnym oddaniem™’. W ten sposdb Maryja stata si¢ bezcennym bogac-
twem i dziedzictwem Jana, ktory uosabia caty Kosciot. Dzieki Niej Kosciot bedzie
mogl realizowac swe chrzescijanstwo.

2. Ko$ciél wypelnia ostatnia wole Jezusa

Kosciot doskonale zrozumiat wole swego Odkupiciela, poniewaz od wiekow
uwazal Maryje za osobe wyjatkowa. Podkresla to cytowany dokument Papieskiej
Migdzynarodowej Akademii Maryjnej, w ktorym jest mowa o Niej jako o uczest-
niczacej w misterium zbawczym Jezusa Chrystusa i uprzedzajacej tajemnice
Kosciota, a tym samym gleboko wpisujacej si¢ w duchowos¢ chrzescijanska (por.
MP 54)8. Oznacza to, ze nieztomna wiara Maryi ma pierwszenstwo przed apostol-
skim $wiadectwem Kosciola ,,i trwa stale w jego sercu, utajona jako szczegdlne
dziedzictwo objawienia si¢ Boga”, o czym pisal Jan Pawel II w encyklice Redemp-
toris Mater (z 25 111 1987) w numerze 20. Maryja jako ,,najbardziej umitlowana”,

5 Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 183.
6 Por. tamze, s. 186-187.
" Tamze, s. 186.

8 Maryja pojawia si¢ na horyzoncie dziejow zbawienia. Wowczas, gdy definitywnie przyblizyta
si¢ «petnia czasu», gdy zbawczy adwent Emanuela stat si¢ bliski swego wypehienia, Ta, ktora zo-
stata odwiecznie przeznaczona na Jego Matke, byla juz na ziemi [...] $wieci jak «Gwiazda zaranna»
(Stella matutina). Istotnie, tak jak gwiazda, «owa jutrzenkay, poprzedza wschod stonca, tak Maryja,
od swego Niepokalanego Poczecia poprzedzita przyjscie Zbawiciela, wschod Stonca sprawiedliwo-
$ci w dziejach rodzaju ludzkiego”. RM 3.
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,.cala stworzona jakby z mito$ci Najéwietszego™, ,,cora Ojca i $wicty przybytek
Ducha Swigtego” (LG 53), przez swe Boze macierzynstwo, weszta w niespotykang
relacje z Osobami Swietej Trojcy, wnoszac bezcenny wktad udzielania si¢ Boga
rodzajowi ludzkiemu'®. Z wielka pieczotowito$cig Kosciot bedzie tez uwydatniat
prawde o duchowym i krélewskim macierzynstwie Maryi wobec niego i uczniéw
(por. MP 54). Klemens Aleksandryjski wskaze na Nig jako na ,,Matke pelna Bozej
mito$ci™t, a $w. Amadeusz z Lozanny ( 1159) uzmystowi wage macierzynskiego
pocieszenia Maryi: ,,Bedac jeszcze w ciele, kosztowata pierwocin przysztego Kro-
lestwa, kierujac si¢ ku Bogu z niewyslowiona delikatno$cig lub zstepujac ku bliz-
niemu z niewypowiedziang mitoécig”*?. Maryja to najczulsza matka, ktéra ,,mitu-
jacymi oczyma przypatrywata si¢ ranom Syna; nie czekata na §mier¢ dziecka, ale
na zbawienie $wiata” ($w. Ambrozy)'®. Dlatego Kosciol podkresla Jej ,,wzorcze
przodowanie” w wierze i bycie dla niego pierwowzorem.

Chcac to zaznaczy¢, Sobor Watykanski 11 mariologie uczynit czescia eklezjo-
logii*, za§ Pawel VI w adhortacji Marialis cultus (z 2 11 1974) podkre$li koniecz-
no$¢ odnowy kultu maryjnego oraz podat zasady poboznosci maryjnej*®. Nie spo-
sob nie zauwazy¢ swiadectwa zupelnego zawierzenia Maryi naszego Rodaka — §w.
Jana Pawla II. W jego nauczaniu znajdziemy liczne wypowiedzi dotyczace zna-
czenia Matki Bozej w historii zbawienia'®. Wzorczo$¢ postaw maryjnych byty dla
niego oczywiste, co ujawnito si¢ w jego wyrazeniu ,,szkota Maryi”, odnoszagcym
sie do programu chrystoformizacji ucznia Pana®’.

3. Duchowo$¢ maryjna
»najlepsza czastka” duchowosci Kosciola

Duchowos$¢ maryjna przenika wszystkie elementy duchowosci katolickiej,
o czym mowi Vaticanum II. Pawet VI w swojej adhortacji apostolskiej Signum ma-
gnum (z 13 'V 1967) twierdzi, ze ,,nasladowanie Maryi Dziewicy nie tylko nie

® Por. W. Siwak, Jaka Maryja dla XXI wieku?, w: Matka i Mistrzyni..., s. 23.
10 Por. tamze, s. 15.

u Por. Karmig was, czym sam zyje. Ojcowie Kosciola prowadzq przez swigta roku koscielnego
(Ojcowie Zywi, 4), oprac. M. Starowiejski, Krakow 1984, s. 275.

12 Tamze, s. 361.
13 Tamze, s. 249.

14 Por. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybor czy koniecznosé?,
»Salvatoris Mater” 12(2010), nr 1-2, s. 11.

15 Tamze, s. 12.

16 Por. tenze, Maryjny wymiar duchowosci w ujeciu Jana Pawla I1, ,,Salvatoris Mater” 5(2003),
nr 4, s. 259-260.

17 Tamze, s. 265.
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odwodzi od wiernego kroczenia $ladami Chrystusa, ale nawet czyni je milszym
i fatwiejszym” (nr 11, 1)!8. Kard Karol Wojtyta podczas obrad soborowych postu-
lowat, by wlaczy¢ ,,wymiar maryjny” w jedna duchowos¢ chrzescijanska, ponie-
waz mocno zakorzenia si¢ w Chrystusa'®. Zauwazyt rowniez, ze poboznosé i du-
chowo$¢ maryjna stanowia meritum duchowosci chrzesécijanskiej, czego dowodem
jest zaszczytne miejsce, jakie Niepokalana Dziewica zajmuje w sercach ludzi
wszystkich epok. Swiadczy o tym umitowanie modlitwy rézancowej, o czym czy-
tamy w licznych wypowiedziach papieskich. Sykstus IV i Leon X byli zwolenni-
kami odmawiania rézanca contra iminentia mundi pericula. Dla Aleksandra VI
rozaniec byt ratunkiem dla §wiata, a Klemens VII twierdzil, ze r6zaniec otwiera
duszom drogg do nieba. Pius V byl pewny, ze ta modlitwa usuwa herezje, broni
wiary i przemienia serca, a dla Leona XII ro6zaniec byl skutecznym narzedziem
duchowym wobec bolaczek spoleczenstwa?.

Katolik nie bedzie wiec zastanawiat si¢, czy Maryje wprowadzaé w swoje
zycie duchowe, ale Ja do niego zaprosi, bo wie, ze duchowos$¢ maryjna dla wszyst-
kich pokolen pragngcych ,,zy¢ wedtug Ducha, od zawsze byla modus vivendi™*.
Wie, ze Maryja jest autentycznym przyktadem Zycia wiarg, nadzieja i mito$cig??
1 pragnie by¢ w relacji bezinteresownej mitosci wobec Matki Pana.

Wazne jest, by kreslac portret Maryi jako godny nasladowania, czerpa¢ z du-
chowego dorobku Kosciota, tzn. korzystac¢ z bogactwa liturgii Wschodu i Zachodu,
czy tez positkowac sie cennymi $redniowiecznymi modlitewnikami, w ktorych
Maryja ukazana jest jako wspolcierpiaca ze swym Synem w dziele odkupienia
(motyw compassio Mariae)®®, a takze przedstawia¢ Jg jako nadal obecng w Ko-
Sciele ,,uniwersalng matke”, Rodzicielke Stworcy Wszech§wiata (§w. Fulgencjusz
z Ruspe)?. ,,0Ona jest polem, co nie zna oracza, na nim wyrost plon btogostawiony”
($w. Efrem Syryjski)®.

Zasadne tez bedzie postawienie postulatu dla kaptanow, aby w przepowiadaniu
o Maryi dbali o precyzje jezyka. Powinno ono oprze¢ si¢ na Ewangelii i mie¢ uza-

18 Znany teolog posoborowy, Hans Urs von Balthasar nazwie duchowo$¢ maryjng ,,duchowoscia
duchowosci”, a Stefano de Fiores powie o niej, Ze nie jest tylko opcja w chrzescijanskiej duchowosci,
ale sama jej istota.

19 Por. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej ..., s. 15.

20 Por. A. Zagdrski, Rézaniec w wypowiedziach papieskich, w: Modlitwa rézarcowa (Homo
orans, 4), red. J. Misiurek, J. Poptawski, K. Burski, Lublin 2003, s. 60-65.

2 Por. T. Paszkowska, Antropologiczne aspekty duchowosci chrzescijanskiej, ,Salvatoris
Mater” 12(2010), nr 1-2, s. 105.

22 Por. A. Rybicki, Maryja w duchowosci chrzescijanskiej, ,,Salvatoris Mater” 12(2010), nr 1-2,
s. 26.

2 Tamze, s. 39.
24 Por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1999, s. 409.
25 7ob. Efrem Syryjski, Piesr o Najswietszej Pannie, w: tamze, s. 254-256.
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sadnienie teologicznie. Nalezy rozjasnia¢ chrzescijanskie sumienia, nie ulegajac
pokusie przeintelektualizowania tresci?.

CATHOLIC SPIRITUALITY WITHOUT MARY?

Due to the fact that there have recently been attempts at marginalizing the role
of Our Lady in the teachings of the Church a question arises whether a person
professing the Catholic faith may live in the fullness of the Spirit without Mary.
One may certainly answer that Catholic spirituality does not exist without the
Mother of the Lord. This is a consequence of the attitude of Jesus Christ who, in
His testament — an integral part of salvation taking part on the cross — gives Mary
as a gift to His beloved disciple. Therefore, for centuries the Church has considered
Her an exceptional person which has been reflected in numerous Church docu-
ments. Finally, Marian spirituality and devotion is the core of Christian spirituality.

Keywords: Catholic spirituality, Marian dimension of Catholic spirituality,
Marian spirituality, Marian devotion.

Stowa kluczowe: duchowo$¢ katolicka, maryjny wymiar duchowosci katolic-
kiej, pobozno$¢ maryjna.

% Por. A. Wojtczak, Mariologia w stuzbie duszpasterstwa, w: Matka i Mistrzyni. .., s. 158.
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, NOWA DUCHOWOSC'”
ZAGROZENIEM DUCHOWOSCI KATOLICKIEJ?

Obserwujac wspotczesny §wiat, mozna zauwazy¢, ze istnieje pewna moda
na uzywanie stowa ,,duchowo$¢” w wielu réoznych kontekstach. Terminem tym
postuguja si¢ ludzie nie tylko z kregdw religijnych. W konsumpcyjnym spoteczen-
stwie duchowos$¢ traktowana jest czgsto jak towar wystawiony na sprzedaz. W co-
dziennej rzeczywisto$ci mozna spotkac si¢ z takimi sformutowaniami jak np. du-
chowos$¢ muzyki, duchowo$¢ sportu, duchowos$¢ Internetu, duchowos$¢ Europy,
duchowos¢ feministyczna oraz wiele innych. W ksiegarniach istnieja dziaty noszace
nazw¢ ,,Duchowos¢”, gdzie obok wybitnych dziet katolickich mistrzoéw ducho-
wych i mistykdéw znajdujg si¢ publikacje o tresciach ezoterycznych, nawigzujace
do religii azjatyckich czy przedchrzescijanskich. To powoduje zamieszanie i rodzi
uzasadnione pytania. Taki stan rzeczy moze by¢ wynikiem fenomenu, ktory zostat
nazwany ,,nowa duchowoscig”.

Czy to zjawisko jest zagrozeniem dla katolickiej duchowosci rozumianej jako
zycie w Duchu Swietym? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie nalezy sie przyjrzeé
temu trendowi. Nie jest to jednak proste, gdyz termin ,,nowa duchowos¢” jest nie-
jednorodny i taczy w sobie wiele réznych elementow. Czasem dopuszcza takze
,,wielorako$¢ sprzecznych znaczen™™.

Zagadnieniem ,,nowej duchowos$ci” zajmuja si¢ rozne dziedziny nauk huma-
nistycznych. Temat ten jest badany nie tylko przez teologdéw, ale rowniez przez
religioznawcow, filozofow, psychologow i socjologow. Po lekturze réznych tek-
stow naukowych dotyczacych tego terminu mozna doj$¢ do wniosku, ze taczy sig
on z pradem my$lowym nazywanym jako postmodernizm. Ponowoczesnos¢, prze-
nikajac w rozne obszary kultury, wywiera wptyw rowniez na duchowos¢ chrzesci-

* Ks. mgr Tomasz KOLODZIEJ] — prezbiter diecezji rzeszowskiej, wyswiecony w 2012 roku.
Doktorant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL.

1 J. Marianski, Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé. Studium socjologiczne,
Krakow 2013, s. 153.



314 Ks. Tomasz KOLODZIE]

janska?. Da sie jednak zauwazyé rowniez pewne rozdwojenie. Beata Guzowska
wskazuje na to, ze niektorzy badacze tematu podkres$laja wyrazne powigzania tych
zjawisk, za$ inni stawiajg je w opozycji’.

Samo zjawisko okreslane jako ,,nowa duchowos$¢” zaistniato w dyskursie na-
ukowym w latach dziewigc¢dziesiatych XX wieku. Nie jest to zatem zjawisko nowe
w $Scistym znaczeniu tego stowa®, a jego pojawienie si¢ zwigzane jest z zatamaniem
na przetomie XX i XXI wieku trendu sekularyzacji®. Po okresie usuwania religii
z przestrzeni publicznej i kulturalnej pojawit si¢ gléd powtdrnego uduchowienia.
Dlatego mozemy zaobserwowaé nowe zapotrzebowanie na zaspokojenie ducho-
wych potrzeb czlowieka rozczarowanego procesami sekularyzacji. Dostrzegl to
rowniez $w. Jan Pawet 11 piszac w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, ,,z¢
mimo rozleglych procesow laicyzacji obserwujemy dzi§ w §wiecie powszechna
potrzebe duchowosci” (nr 33).

Aby cho¢ po czgsci zrozumieé, czym jest ,,nowa duchowos$¢”, nalezy wyjs¢ od
przedstawienia terminu ,,duchowo$¢”. Jak podaje Maria Gotaszewska, jest to pew-
nego rodzaju postawa egzystencjalna, ktéra odnosi si¢ do poznania intuicyjnego
oraz do pelnej akceptacji wartosci najwyzszej (Summum Bonum) wyrazajacej si¢
poprzez do$wiadczenie wewnetrzne®. Summum Bonum moze by¢ ujmowane tei-
stycznie lub nieteistycznie. Jesli za Najwyzsze Dobro przyjmiemy Boga jako
Osobeg, duchowos¢ bedzie miata podtoze religijne. W podejéciu nieteistycznym
punktem odniesienia bgdg wartosci uniwersalne (dobro, prawda, pickno, toleran-
cja, pluralizm itp.). Taka duchowos¢ rozwija si¢ w oderwaniu od religii. ,,Nowa
duchowo$¢” funkcjonuje gtéwnie w nieteistycznym obszarze’. Duchowo$¢ ode-
rwana od Boga, nazywana wprost ateistyczng, jest jednym z mocniejszych przeja-
woOw omawianego zjawiska, a ktéra szeroko opisuje Andr¢ Comte-Sponville
w swojej ksigzce pt. Duchowos¢ ateistyczna®.

Ze wzgledu na ztozonos$¢ zjawiska cigzko jest sformutowaé jednoznaczna
definicj¢ ,,nowej duchowosci”. Jednak mozna podac jej charakterystyczne cechy,
ktore pozwolg na lepsze zrozumienie tego trendu. Wytonienie cech bedzie rowniez
pomocne w dostrzezeniu obszaréw zagrozen, ktore niesie ze sobg omawiane

2 Por. M. Chmielewski, Postmodernizm w: Leksykon teologii duchowosci, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakow 2002, s. 685.

3 Por. B. Guzowska, Duchowosé ponowoczesna. Idee, perspektywy, prognozy, Rzeszow 2011,
s. 150.

4 Por. M. Chmielewski Duchowosé chrzescijarska na tle wspotczesnych koncepcji duchowosci.
Zarys problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 160.

5 Por. J. Marianski, Sekularyzacja. Desekularyzacja. Nowa duchowosé, s. 145.

6 Por. M. Golaszewska, Poetyka duchowosci, w: Oblicza nowej duchowosci. Dyskusja o funkcjach
piekna, dobra i prawdy na przetomie tysigcleci, red. M. Golaszewska, Krakow 1995, s. 207-208.

" Por. M. Chmielewski Duchowosé chrzescijaniska..., s. 162.

8 Por. A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna, Warszawa 2011.
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zagadnienie. Za ksigdzem Januszem Marianskim mozemy wyr6zni¢ kilka charak-
terystycznych cech.

Zrédel tego megatrendu mozemy szukaé w roéznych tradycjach religijnych
i duchowych. Nowa duchowos$¢ nawigzuje zardbwno do ezoteryki zachodniej jak
i duchowosci orientalnej, religii przedchrzescijanskich, a takze do pewnych ele-
mentow duchowosci chrzescijanskiej. Jej zrodta odnajdujemy rowniez w New Age
1 mtodziezowej kontrkulturze schytku XX wieku. Wielos¢ zroédet wskazuje zatem
na duzg niejednorodno$¢ zjawiska. Inng charakterystyczna cecha jest akcentowa-
nie indywidualnos$ci i subiektywnosci, co czesto prowadzi do zdystansowania si¢
od zinstytucjonalizowanych religii oraz rytualow. Przejawem powyzszego jest
rowniez podwazanie wszelkich dogmatdéw i norm moralnych. Mozna zaobserwo-
wac odwotywanie si¢ do transcendencji pomimo braku odniesien do religii i opie-
ranie si¢ na zdolnosci do przekraczania siebie. To przekraczanie wlasnego ,,ja” jest
skierowane na doskonalenie wnetrza. Widzimy zatem mocne podkreslenie idei
rozwoju oraz samorozwoju, ktére maja przynosi¢ poczucie szczescia i zadowole-
nia z zycia. Aby nada¢ sens codziennemu zyciu poszukuje si¢ r6znych sposobow
transcendowania. Stad mnogos¢ roznych ¢wiczen medytacyjnych czy utworéw
muzycznych, pomagajacych w wyciszeniu i medytacji. W nowej duchowosci na-
stepuje przeksztalcenie wiary religijnej] w wiare we wiasne ,,ja”. Konsekwencja
tego jest porzucenie wspolnoty na rzecz jednostki oraz skupienie si¢ na tym co
immanentne®.

Nalezy rowniez podkresli¢, ze duchowos¢ ta akcentuje role doznan oraz
duchowych ¢wiczen. Ludzkie ciato jest traktowane jako wypetnione duchowym
sensem. Odznacza si¢ szacunkiem do przyrody i mocno propaguje zdrowy styl
zycia. ,,Nowa duchowo$¢” mocno podkresla rolg kobiet i rownos$¢ pici. Jako od-
wracajgca si¢ od zinstytucjonalizowanych form religijno$ci jest pozakoscielna. Jej
cecha charakterystyczng jest rowniez akcentowanie wigzi mi¢dzyludzkich opar-
tych na wierno$ci i mitosci. Przejawia takze szacunek do uznanych przez siebie
warto$ci moralnych®.

Podane powyzej cechy ,,nowej duchowosci” nie wyczerpuja zagadnienia. Sg
jedynie zarysowaniem problematyki. Wielu badaczy tego trendu zauwaza, ze wkra-
cza on we wszystkie dziedziny zycia, nawet w te niezwigzane z religijnoscia. Nie-
ustannie tez poszerzajgc swoje wplywy, odgrywa coraz wazniejszg rolg we wspot-
czesnym $wiecie. Niewatpliwie sprzyja temu réwniez globalizacja, ktora uczynita
$wiat duzo mniejszym?™'.

% Por. J. Marianski, Nowa duchowos$é jako megatrend spoteczno-kulturowy — mit czy rzeczywi-
stos¢, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 2015, nr 13, s. 37-39; M. Chmielewski, Ducho-
woS¢ chrzescijanska..., s. 163-164.

10 Por. tamze, s. 164.

1 Por. J. Mariafiski, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczno-kulturowy..., s. 33.
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Omawiane zagadnienie ,nowej duchowosci” jest zjawiskiem niepokojacym
z katolickiego punktu widzenia. Duchowo$¢ bez Kosciola, instytucji i dogmatow
jest dla wielu bardzo atrakcyjna. W konsumpcyjnej rzeczywistosci ludzie chca na-
tychmiastowych i wymiernych efektow. Duchowo$¢ staje si¢ jednym z towarow,
ktory ma przynosi¢ zadowolenie psychiczne. Przez swojg niejednorodno$¢ i wie-
lowymiarowo$¢ ma bogata oferte.

Cho¢ nowa duchowos¢ niesie pewne zagrozenia dla duchowosci katolickiej
to sam gtéd duchowy, ktory jest zauwazany, stanowi szans¢ dla chrzescijanstwa.
Ko$ciot ma wiele do zaproponowania wspotczesnemu cztowiekowi w tej materii.
Duza liczba wierzacych dostrzega bogactwo katolickiej duchowosci. Warto z taka
»oferta” wychodzi¢ do tych spragnionych, aby im ukaza¢ wartos¢ i pigkno zycia
katolicka duchowoscia.

IS ,NEW SPIRITUALITY”
A DANGER TO CATHOLIC SPIRITUALITY?

This article discusses the theme of ‘new spirituality’. It is an attempt to show
that this new phenomenon, despite various threats, may be a chance for spirituality
in the Catholic sense. In the modern world one can notice a great interest in spiri-
tuality. The word ‘spirituality’ is very fashionable and often used by various
people. This phenomenon is related to the breakdown of secularization. The new
spirituality functions mainly in the non-theistic area. It also has many distinguis-
hing features. It is a spirituality without a church, dogmas and institutions. It is
individualistic what makes it attractive for contemporary man.

Keywords: new spirituality, spirituality, megatrend, secularization.
Stowa klucze: nowa duchowos¢, duchowos¢, megatrend, sekularyzacja.
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JAK NIE POBL@DZIC' W UPRAWIANIU
DUCHOWOSCI KATOLICKIEJ?

,Czy tego chcemy, czy nie, zjednoczenie cztowieka z Bogiem, jego warunki
1 wymogi stanowia pewnego rodzaju nauke. Trzeba wigc zgodzi¢ si¢ na to, zeby
kto§ przekazatl nam kilka niepodwazalnych zasad obowiazujacych w tej nauce.
[...] Nie mozna wybrac¢ si¢ na poszukiwanie Boga w byle jaki sposéb, ani w byle
jakim kierunku. W obecnych czasach nie docenia si¢ jednak duchowosci jako
nauki, a nacisk kladzie sie na studiowanie Biblii.

Podobnie jak planowanie kazdej wyprawy, tak i droga dociekania naukowego
wymaga poznania i trzymania si¢ pewnych wytyczonych szlakow i przestrzegania
obowigzujacych zasad ruchu. Postawione w temacie pytanie zwraca uwagg na nie-
bezpieczenstwa czyhajace na tych, ktorzy pochylajg si¢ nad duchowosciag?. By bez-
piecznie podaza¢ po jej drogach, niezbedne sa precyzyjne ustalenia metodolo-
giczne: okreslenie jej przedmiotu materialnego i formalnego oraz celu, zdefinio-
wanie wlasciwych dla niej terminow 1 zrodet. Jak wskazuje Jerzy Wiestaw Gogola
OCD, ,,wprowadzenie w duchowos$¢ dokonuje si¢ dwojako: jako wprowadzenie
w zycie duchowe i jako wprowadzenie w teologie duchowosci™®. W niniejszym
artykule odniesiemy si¢ do tego drugiego znaczenia.

1. USciSlenia terminologiczne

Teologia duchowosci ma za swoj przedmiot uswigcajaco-zbawcza relacje czto-
wieka do Boga®. Ta dziedzina wiedzy teologicznej funkcjonowata w historii

* Mgr lic. Kazimierz DubpA OCD - wicedyrektor Domu Rekolekcyjno-Pielgrzymkowego ,,Na
Gorce” w Wadowicach; prowincjalny moderator Bractw Dzieciatka Jezus.

! Ojciec Hieronim, trapista, Mozliwosci i melodie, Krakow 2017, s. 64-65.

2 Mozna méwi¢ o réznych rodzajach duchowosci, jednak w niniejszym opracowaniu przedmio-
tem analizy jest jedynie duchowo$¢ katolicka.

3 Zob. I. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 13; por. J. Weismayer, Pefnia
Zycia. Zarys historii i teologii chrzescijanskiej duchowosci, Krakow 1993, s. 8-19.

4 Por. M. Chmielewski, Posoborowe koncepcje teologii duchowosci, ,,Roczniki Teologiczne”
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Kosciota katolickiego pod licznymi nazwami, akcentujagcymi roézne aspekty tej
relacji. Badacze wskazuja m.in. na takie nazwy jak: ,.teologia mistyczna”, ,,teologia
ascetyczna”, ,teologia ascetyczno-mistyczna”, ,teologia zycia wewnetrznego”,
,teologia doskonatosci chrzescijanskiej”, ,,teologia duchowosci”, ,,teologia chrze-
Scijanskiego doswiadczenia” czy ,.teologia komunii z Bogiem™®. Sobor Watykan-
ski II przyniost antropologiczny zwrot, ktory otworzyt nowy rozdziat w zyciu
i dziatalno$ci Kos$ciota, a tym samym w uprawianiu duchowos$ci. Odtad najcze-
$ciej uzywa sie termindw ,,teologia duchowosci” lub ,.teologia zycia duchowego”,
akcentujgcych podejécie personalistyczne®.

Wskazujac na podstawowe kwestie metodologiczne, ks. Marek Chmielewski
pisze: ,,Zastosowanie odpowiedniej metody implikuje okres§lenie przedmiotu ba-
dan, w ktorym rozréznia si¢ aspekt materialny, czyli to, co jest badane, a takze nie
mniej wazny aspekt formalny, to znaczy to, pod jakim katem jest co$ badane.
Wiaze si¢ z tym okreslenie celu badan, a tym samym ich znaczenie dla rozwoju
nauki, oraz ewentualne wskazanie mozliwosci praktycznego zastosowania™’. Pre-
cyzyjne wskazanie przedmiotu, metody i celu podejmowanych badan oraz trzyma-
nie si¢ ich podczas catej pracy pozwoli na uniknigcie btedow.

Nie mozna zapominaé, ze w uprawianiu nauki podstawowa sprawa jest row-
niez postugiwanie si¢ intersubiektywnie komunikowalnym jezykiem, ktory bedzie
stuzyl konstatowaniu i wyjasnianiu faktow oraz stwierdzonych na podstawie zro-
det logicznych zwigzkoéw przyczynowo-skutkowych. Nalezy wystrzegac si¢ wy-
razen wieloznacznych i metaforycznych, a zwlaszcza sformutowan wskazujacych

na subiektywne przekonania autora®.

2. Zrodla teologii duchowosci

Niezwykle istotna kwestia jest dobor weryfikowalnych i wlasciwie zhierarchi-
zowanych zrodet. Najpehniejszy i najbardziej szczegotowy ich podzial zapropono-
wat cytowany ks. Marek Chmielewski, prezentujac go w przejrzystym graficznym
schemacie®.

43(1996), z. 5, 5. 22; zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego, t. 1, Poznan 1960,
s. 18-19.

5 Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 28. Istniejace zamieszanie terminologiczne po-
rzadkuje M. Chmielewski m.in. w artykutach: Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia
duchowosci katolickiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 50-52; Teologia duchowosci, LDK,
s. 878-879.

6 Por. M. Chmielewski, Posoborowe koncepcje teologii duchowosci, s. 22.
" Tenze, Potrzeba metodologii w teologii duchowosci, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 12(2010), s. 30.

8 Por. tamze, s. 30; zob. tenze, Zagadnienie jezyka i metody we wspétczesnej teologii duchowo-
Sci, ,Ateneum Kaptanskie” 147(2006), s. 433-445.

9 Zob. tenze. Teologia duchowosci, s. 882. Mniej szczegdlowe podziaty proponowali weze$niej
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W badaniach teologicznoduchowych wyrdézniamy zatem zrodla wspolne dla
wszystkich dyscyplin teologicznych, specyficzne dla teologii duchowosci zrédta
empiryczne i zrodta pomocnicze. Do pierwszych naleza: Pismo Swicte i Tradycja,
tradycja teologiczna (a wigc dzieta doktorow Kosciola i pisma teologéw) oraz na-
uczanie Kosciota. Specyficzne dla teologii duchowosci zrédta empiryczne, w kto-
rych zawarty jest przekaz doswiadczenia duchowego, dzielg si¢ na zrddta niesfor-
malizowane bezposrednie oraz zrédla sformalizowane posrednie. Wsrod tych
pierwszych wyrdzni¢ mozna zrodta indywidualne (pisma autobiograficzne, kore-
spondencje, teksty lub szkice modlitw i rozwazah itp.) oraz zbiorowe (poboznos¢
ludowa, wspotczesne zrzeszenia chrzesécijanskie). Do zrodet sformalizowanych po-
srednich nalezg zrodta analityczno-systematyczne (np. podreczniki, syntezy i mono-
grafie, koncepcje teologiczne szkét duchowosci czy literatura pigkna) i opisowo-
komunikujace (historia duchowosci, hagiografia i biografistyka, liturgia). Warto
podkresli¢, ze ,,im wigksza [...] bezposrednios¢ w dotarciu do jednostkowego
dos$wiadczenia duchowego, tym wigksza warto$¢ poznawcza danego zrodta™C,

Zrédtami pomocniczymi dla teologii duchowosci sa psychologia, pedagogika,
socjologia i filozofia. Nie wolno zapomina¢, ze powinny one mie¢ jedynie rolg
wspomagajaca, nie posiadaja bowiem wlasciwych narzedzi do badania doswiad-
czenia duchowego. Przecenianie wartosci zrodet pomocniczych moze prowadzic¢
do pobtadzenia na sciezkach refleksji duchowosciowe;.

3. Wybrane bledy w uprawianiu duchowosci

Istotnym wypaczeniem jest psychologizm, ktory cechuje si¢ dazeniem do spro-
wadzenia zycia duchowego jedynie do doznan emocjonalnych i stanow §wiado-
mosci. Z opisow tych stanow wynika¢ majg nastgpnie zasady i prawa rzadzace
zyciem duchowym®’. Nie jest to zjawisko nowe, bowiem taske Ducha Swictego
z psychologicznym doswiadczeniem jej obecnosci w duszy utozsamiali juz zyjacy
w IV wieku messalianie, nazwani przez kardynata Josepha Ratzingera w liscie do
biskupéw Kosciota katolickiego o niektorych aspektach medytacji chrzescijan-
skiej Orationis formas (z 15 X 1989) ,,falszywymi charyzmatykami” (nr 9). Przed
niebezpieczenstwem takiego podejs$cia przestrzegat juz sw. Jan od Krzyza, piszac:
,»1 nie badz w liczbie tych niemadrych, ktorzy po ziemsku myslac o Bogu, sadza,

m.in. A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1, Krakow 1949 (wyd. 2), s. 18-26;
J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 18-21; Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii
duchowosci, tt. J. Machniak, Krakow 1996, s. 49-52.

10 M. Chmielewski, Teologia duchowosci..., s. 880.

1 Por. J. Machniak, Teologia duchowosci. Stan aktualny i perspektywy rozwoju, w: Duchowos¢é
chrzescijanska na progu trzeciego tysigclecia. Ksiega Pamigtkowa ku czci Ojca Profesora Dominika
Widera OCD, red. J. Machniak, J. W. Gogola, Krakow 1999, s. 150; zob. M. Chmielewski, Potrzeba
metodologii..., s. 33.
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ze jesli Go nie pojmuja, nie odczuwaja i nie smakujag w Nim, to On jest od nich
wigcej oddalony czy bardziej przed nimi ukryty”?.

Krytyczne podejscie do psychologii nie ma na celu deprecjonowania jej jako
nauki o czlowieku, pomocnej w wyjasnianiu zjawisk zycia duchowego®®. Rowniez
psychopatologia i pewne wiadomo$ci z zakresu psychiatrii moga okazac¢ si¢ przy-
datne do weryfikacji natury doswiadczen danego zjawiska, szczegdlnie nadzwy-
czajnego czy chorobowego®. Nauki o cztowieku nie majg jednak odpowiednich
narzedzi do badania religijno-soteryjnych aspektow duchowos$ci — pozostaje to
zadaniem teologii lub ewentualnie religioznawstwa®®.

Kolejnym niebezpieczenstwem jest synkretyzm wynikajacy z redukcjonizmu
psychologicznego. Polega on na zredukowaniu doswiadczenia duchowego do sta-
néw $§wiadomosci, a co za tym idzie — traktowaniu go w jego strukturze jako nie-
zaleznego od religii. Mozna z tego wysuna¢ wniosek, ze do§wiadczenie Boga
ujmowane w samej glebi duszy ludzkiej nie rozni si¢ u protestanta, katolika czy
nawet buddysty?®. Z tej btednej interpretacji powstaje jedna duchowo$¢, w ktorg
wpisuje si¢ New Agel’.

Innym ze spotykanych niebezpieczenstw jest indywidualizm. Chociaz mozna
powiedzie¢, ze kazdy ma jaka$ niepowtarzalng duchowo$¢ i w sensie antropoge-
nicznym jest tyle duchowosci, ile 0s6b®, to jednak zadna duchowo$¢ chrzeécijan-
ska nie powinna sie rozwija¢ jako co$ skrajnie odrgbnego. Swiadczytoby to bo-
wiem, ze nie jest autentycznie chrzescijanska i katolicka, a blizej jej do sekciarskiej
deformac;ji®®.

Osoby chcace podejmowac poglebiong refleksje nad teologia duchowosci mu-
sza zatem pamigtac o stosowaniu precyzyjnej terminologii, okresleniu przedmiotu
(zarowno w aspekcie materialnym, jak i formalnym) oraz odpowiadajacej mu me-
tody, celu prowadzonych badan, a takze wlasciwym korzystaniu ze zhierarchizo-

12 §w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 1, 12; por. tenze, Droga na Gore Karmel, 11, 7, 8-11; zob.
L. Bouyer, Wprowadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa
1982, s. 20-22.

13 Por. J. Machniak, Teologia duchowosci..., s. 150.

14 Por. A. Stomkowski, Teologia Zycia duchowego w swietle Soboru Watykarskiego II, oprac.
M. Chmielewski, Zabki 2000, s. 28; zob. A. J. Nowak, Psychologia w Instytucie Teologii Duchowosci
KUL (1984-2006), ,,Duchowo$¢ w Polsce” 11(2009), s. 30.

15 Por. M. Chmielewski, Duchowosé chrzescijariska na tle wspotczesnych koncepcji duchowosci.
Zarys problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 5, s. 177.

16 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego...,s. 21.
17 Por. J. Machniak, Teologia duchowosci..., s. 156.

18 Por. M. Chmielewski, Duchowosé chrzescijaniska na tle wspélczesnych koncepcji duchowo-
sci...,s. 176-177.

19 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego..., s. 23.
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wanych zrédet. Przestrzeganie zatozen metodologicznych pozwoli uniknaé
btedéw na drodze dociekan naukowych i trwa¢ w nauce Kosciota katolickiego.

HOW NOT TO ERR IN THE PRACTICE OF
THE CATHOLIC SPIRITUALITY?

Everyone who studies any science, also theology of spirituality, in order not
to make mistakes, should use precise language, apply proper terms, reach for
adequate sources, and above all, use an appropriate research method.

The most common mistakes in the field of catholic spirituality are: psycholo-
gical reevaluation, religious syncretism and individualism.

Keywords: catholic spirituality, spiritual theology, sources of spiritual theo-
logy, psychologism, syncretism, individualism.

Stowa kluczowe: duchowos¢ katolicka, teologia duchowosci, zrodta teologii
duchowosci, psychologizm, synkretyzm, indywidualizm.



,,Duchowo$¢ w Polsce” 19-20 (2017-2018)
ISSN 2081-4674 s. 322-325

Ks. Piotr KoT”

WKEAD SW. JANA PAWLA II
WE WSPOLCZESNA DUCHOWOSC KATOLICKA

Wspotczesna duchowos¢ swoje bogactwo zawdzigcza w duzej mierze kierun-
kom wytyczonym podczas Soboru Watykanskiego II. Obok zwrdcenia uwagi na
konieczne przymioty teologa duchowo$ci postulowano przede wszystkim koniecz-
no$¢ powrotu do podstawowych zrédet teologii, zwlaszcza zawartych w Stowie
Bozym i Tradycji. Zaowocowalo to poglebionym studium Pisma Swigtego, a w dal-
szej kolejnosci — rozwojem duchowosci biblijnej. Szczegolng uwage Ojcow Sobo-
rowych zwroécita jednak duchowo$¢ laikatu i kwestia powszechnego powotania
wszystkich ochrzczonych do $wietosci. Swictosé ta jest mozliwa do osiagniecia
w Kosciele, pomimo pelienia swoich zwyczajnych obowigzkéw rodzinnych
i zawodowych. W tym sensie jest to duchowosé¢ eklezjalna i inkarnacyjnal.

Jan Pawel II, sam bedac uczestnikiem sesji soborowych, zarowno w swojej
dziatalno$ci duszpasterskiej, jak i naukowe;j, a nade wszystko podczas pontyfikatu,
nie tylko realizowal wytyczne Soboru, ale w sposob oryginalny je interpretowat
i pogltebial. Wida¢ to szczegolnie we wkladzie, jaki Swigty papiez wnidst we
wspotczesng duchowosé katolicka.

1. Jan Pawel II — teolog i mistyk

Kosciol w nauczaniu posoborowym, zwlaszcza w wydanej przez Kongregacje
Nauki Wiary instrukcji o powotaniu teologia w Kosciele pt. Donum veritatis
(225 V 1990), przypomnial bardzo wazng zasadg, ze teologowie majg by¢ nie tylko
wybitnymi znawcami swojej dziedziny, ale nade wszystko mistrzami zycia ducho-
wego (por. nr 9). Jan Pawel 1 zasade te wiernie realizowat od poczatku swojego

* Ks. mgr lic. Piotr KOT — prezbiter diecezji lubelskiej, wyswigcony w 1999 roku. Doktorant
w Instytucie Teologii Duchowosci. Wikariusz parafii Swigtej Rodziny w Lublinie

! Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 67-68.
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kaptanstwa az po kres zycia. Wielokrotnie dawat temu wyraz w swoich pismach
autobiograficznych, miedzy innymi w ksiazkach pt. Przekroczyé prog nadziei
(Lublin 1994) oraz Pamig¢ i tozsamosé (Krakow 2005). Cale jego zycie bylo
modlitewnym dialogiem z Bogiem, az po glebokie zjednoczenie si¢ z Nim przez
mito$é. Smialo mozna powiedzieé, ze uprawial teologi¢, bedac mistykiem.
Dostrzega si¢ to m.in. w jego nauczaniu o do§wiadczeniu modlitwy.

Bedac filozofem, Papiez wyraznie podkresla personalistyczny charakter wigzi
osobowych z Bogiem. Jakkolwiek modlitwa wedtug niego to osobowa relacja
ludzkiego ,,ja” z Boskim ,,Ty”, to najwazniejszy w tej relacji jest Bog Trojjedyny.
Przebywanie z Bogiem przywraca cztowiekowi peig jego czlowieczenstwa. Juz
w pierwszej encyklice Redemptor hominis (z 4 111 1979), mocno uwypuklit role
Chrystusa jako Odkupiciela czlowieka. Kontynuowal to potem w nauczaniu,
w ktorym wskazywat na tajemnice wcielenia i odkupienia jako fundament zycia
duchowego, osiggajacego petnie w doswiadczeniu mistycznym. W swojej soterio-
logii pozytywnej wskazywat, ze cztowiek zjednoczony z Bogiem moze przemie-
nia¢ §wiat przez mito$¢. Oznacza to, ze zycie duchowe, tacznie z zyciem mistycz-
nym, wpisujac si¢ w osobowy potencjat chrzescijanina, czyni go nie tylko bardziej
czynnym cztonkiem Kosciola, ale prawdziwym budowniczym nowej cywilizacji
i kultury. T¢ prawidlowo$¢ potwierdza zycie i nauczanie Jana Pawta II, ktory umie-
jetnie faczyt w sobie modlitwe i dziatanie, kontemplacje i tworczo$¢?.

2. Rozumienie duchowosci w ujeciu §w. Jana Pawla 11

W swoim nauczaniu papiez podejmowat szeroki wachlarz zagadnien doty-
czacy roznych dziedzin Zycia. Jednak nie poswigcit zadnego konkretnego doku-
mentu samej duchowosci. Natomiast nie trudno dostrzec, ze tematyka duchowosci
przenika cale jego nauczanie. Wida¢ tez pewien proces ewolucyjny odnosnie do
okreslenia samego pojecia duchowosci. Zauwaza si¢ pewna paralelno$¢ pod tym
wzgledem z og6lnym rozumieniem tego terminu w historii teologii Kosciota kato-
lickiego®. Poczatkowo pojawialy sic bowiem w nauczaniu papieskim terminy
»Zycie wewnetrzne”, ,,§wietos¢”, ,,doskonatosc¢”. Z czasem zdecydowanie zaczety
przewaza¢ okres$lenia takie, jak: ,,zycie duchowe” i ,,duchowos$¢”.

Po raz pierwszy termin ,,duchowos$¢” zostat uzyty w encyklice Laborem exer-
cens o pracy ludzkiej (z 14 IX 1980) w kontekscie duchowosci pracy (por. nr 24-
27). Papiez pojecia tego uzywa w bardzo szerokim zakresie, zwykle z jakims przy-
miotnikiem badz dookresleniem, tak ze trudno o jednoznaczng definicje, czym —
wedtug Jana Pawtla II — jest duchowos¢. Stosujac to pojecie czgsto odnosi si¢ on

2 Por. Z. J. Zdybicka, Nowe rozumienie mistyki, http://www.communiocrucis.pl/index.php/du-
chowo-jana-pawa-ii/107-s-prof-zdybicka-jp2-nowe-rozumienie-mistyki [08 II 2018].

8 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ wedlug Jana Pawla II. Studium na podstawie encyklik
i adhortacji (Biblioteka teologii duchowosci, 3), Lublin 2013, s. 35.
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do zagadnien teologicznych z dziedziny dogmatyki, ale takze do standw zycia
1 r6znych aspektow zycia ludzkiego w rozumieniu spotecznym, rodzinnym, zawo-
dowym, kulturalnym i politycznym, co utrudnia jednoznaczne ustalenie zakresu
pojeciowego tego terminu®. W ujeciu papieskim duchowos$¢ nie jest bynajmniej
wylacznie uciekaniem w sfere ducha. Wprost przeciwnie — Jan Pawet I o zyciu
duchowym zawsze mowi w konteks$cie rzeczywistosci doczesnej i spraw codzien-
nych. Jest to zatem duchowo$¢ inkarnacyjna.

Przyktadem przenikania si¢ codziennosci z duchowo$cia moze by¢ zagadnie-
nie modlitwy, ktore czgsto podejmowat papiez i ktorego sam byt zywym przykta-
dem. Jego zycie bylo wielkg modlitwg. Bazujac na wlasnym dos$wiadczeniu,
moéwil, ze modlitwy trzeba si¢ ciagle uczy¢. Wedlug niego jest ona niezbednym
w zyciu chrze$cijanina do§wiadczeniem duchowym, zwlaszcza na drodze do $wig-
tosci. Jest takze wlasciwym sposobem uprawiania teologii. Szczegoélnie w ducho-
wosci 1 zyciu kaptanéw ma ona znaczenie fundamentalne. Natomiast osoby kon-
sekrowane maja by¢ nauczycielami modlitwy. Nie sg z niej zwolnione takze osoby
$wieckie, ktore majg zy¢ nieustannie pogtebiang modlitwg®.

Przy kazdej niemal okazji Jan Pawet Il wskazuje na Maryje¢ jako wzor ,,czto-
wieka wewngtrznego”, a wiec zanurzonego w modlitwe, podejmujacego asceze
1 apostolstwo. W jakim$ sensie uczy Ona swoim przyktadem takze zycia sakra-
mentalnego, o czym papiez wspomina zwlaszcza w zakonczeniu encykliki
o Eucharystii pt. Ecclesia de Eucharistia (z 17 IV 2003). Maryja to Dziewica roz-
modlona i kontemplujaca, pierwsze ,,Tabernakulum”, w ktorym mozemy adoro-
waé Jezusa®.

Duchowos¢ chrzcielna zostata ukazana przez papieza jako jeden z aspektow
duchowosci sakramentalnej. Chrzest jest bowiem zroédlem nowego zycia i §wigto-
sci, gdyz wszczepia w samego Chrystusa i Kosciot. Fakt przynaleznosci do
Kosciota jest powodem radosci, ale tez wezwaniem skierowanym do kazdego, aby
trwat jak zywa latoro$l, ktora przynosi obfity owoc’.

Wiele miejsca w swoim nauczaniu Jan Pawet II poswigca duchowosci laikatu,
ktora wpisuje si¢ w szeroko omawiane przez niego zagadnienie duchowosci sta-
néw zycia. papiez podkresla, ze Swieccy, zanurzeni przez chrzest w Chrystusa
i Kosciol, maja by¢ jednoczes$nie zakorzenieni w zyciu codziennym i wierni wy-
pemia¢ swoje obowigzki. Pozostajac zawsze w zjednoczeniu z Chrystusem, maja

4 Por. tenze, Byé czlowiekiem wewnetrznym wedtug Jana Pawta II, w: Gaudium in litteris.
Ksiega Jubileuszowa ku czci Ksigdza Arcybiskupa Profesora Stanistawa Wielgusa, red. S. Janeczek,
W. Bajor, M. M. Maciotek, Lublin 2009, s. 87-102

5 Por. tenze, Modlitwa w ujeciu blogostawionego Jana Pawla II, ,Verbum Vitae” 22(2012),
s. 215-233.

6 Zob. tenze, Duchowos¢ maryjna wedlug Jana Pawla II, ,,Roczniki Teologii Duchowoéci”
2(2010), s. 51-67.

7 Por. tenze, Duchowos¢ chrztu wedlug papieskich oredzi i przeméwier na Swiatowych Dniach
Miodziezy, ,,Roczniki Teologiczne” 62(2015), z. 5, s. 5-21.
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w Nim wzrasta¢ i odnajdywa¢ Go oraz pehni¢ Jego wolg. Z tym wigze si¢ wspo-
mniana duchowo$¢ pracy, ktora zajmuje szczeg6lne miejsce w nauczaniu papieza
z Polski. Wedlug niego praca, jak roéwniez szeroko rozumiane zaangazowanie
w zycie spoleczno-polityczne, stanowig droge do swigtosci oraz niosg ze soba
obowigzek dawania $wiadectwa®.

Tych kilka przyktadow pokazuje, jak niezwykte bogactwo tresci duchowoscio-
wych wylania si¢ z nauczania §w. Jana Pawta II. Wyraznie zarysowuje si¢ perspek-
tywa personalistyczno-chrystocentryczno-trynitarna duchowos$ci w ujeciu papieza.
W opisywanym przez niego itinerarium duchowym chrze$cijanina, ktorego celem
jest osiggnigcie $wigtosci, punktem wyjscia jest osoba, za$ punktem dojscia Chry-
stus. Zrodtem za$ §wietosci jest Trojca Przenajéwictsza.

Bogactwo nauczania $w. Jana Pawtla Il wciaz oczekuje na wnikliwe i cato-
sciowe opracowanie pod katem zycia duchowego.

THE CONTRIBUTION OF SAINT JOHN PAUL 11
IN MODERN CATHOLIC SPIRITUALITY

John Paul II, as a participant of the Second Vatican Council, in his pastoral and
scientific activity, and above all in his teaching as the Pope faithfully followed its
guidelines. He interpreted and deepened them in an original way. This can be seen
in the example of the papal doctrine regarding spiritual life, which has a significant
personalist-christological and trinitarian character.

Keywords: Vatican Council II, incarnative spirituality, Christocentrism, per-
sonalism.

Stowa kluczowe: Sobor Watykanski 11, duchowo$¢ inkarnacyjna, chrystocen-
tryzm, personalizm.

8 Por. W. Zyzak, S'wigty Jan Pawet Il o duchowosci laikatu, ,,Polonia Sacra” 18(2014), s. 5-27.
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Maciej Jozef Gadek urodzit si¢ 24 11 1884 roku w rodzinie zarzadcy trzech
folwarkow dworskich w parafii Niegowi¢ (pozniej pierwszej placowce duszpaster-
skiej ks. Karola Wojtyly). Tutaj w szkole ludowej otrzymal pierwsza edukacje
(1891-1895), a jako jedenastolatek podjat nauke w Cesarsko-Krolewskim Gimna-
zjum Wyzszym w Wadowicach. Zamieszkal w konwikcie prowadzonym przez kar-
melitow, ktorych o6wczesnym przetozonym byt o. Rafat Kalinowski. Ukonczywszy
gimnazjum po dwunastu semestrach z bardzo dobrymi notami, poprosit (formalnie
1 VIII 1901) o przyjecie do Zakonu Karmelitow Bosych. Trzy tygodnie p6zniej,
w Czernej przyjat habit zakonny i imi¢ Anzelm z predykatem ,,0od $w. Andrzeja
Corsini”. Rok po6zniej ztozyl pierwsza profesj¢, a nastgpnie odbyl kolejne etapy
ksztalcenia kursorycznego w zakresie filozofii. Jego potencjat intelektualny prze-
lozeni postanowili spozytkowaé poprzez studia teologiczne w Rzymie na Uniwer-
sytecie Gregorianskim. Pigcioletnia formacja zakonna i intelektualna zostata
zwienczona §wigceniami prezbiteratu, ktorych udzielit mu 25 VII 1907 roku abp
Giuseppe Ceppetelli. Z jego rak 10 VIII 1904 roku przyjat $wigcenia kaptanskie
takze Angelo Giuseppe Roncalli, pézniejszy papiez Jan XXIII.

0d 1909 roku o. Anzelm postugiwat w klasztorach w Czernej, Krakowie i Wa-
dowicach, petiac tez funkcje wychowawcy klerykow (1910-1915) i wyktadowcy
w krakowskim seminarium. Szybko zyskal uznanie jako kierownik duchowy

* Prof. dr hab. Teresa PASZKOWSKA SNMPN — pracuje na stanowisku profesora nadzwyczajnego
w Katedrze Duchowosci Systematycznej i Praktycznej KUL. Autorka ponad 200 publikacji z zakresu
duchowosci, m.in. Misterium konsekracji osob w perspektywie duchowosci Soboru Watykanskiego 11
(Lublin 2005); Psychologia w kierownictwie duchowym (wyd. 2, Lublin 2014); Fraternitas — od pra-
gnienia do urzeczywistnienia (Lublin 2013).
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i kaznodzieja, a takze inicjator kultu Dziecigtka Praskiego, co zaowocowalo
erygowaniem w 1914 roku Bractwa Dzieciatka Jezus. Od 1915 roku postugiwat
w klasztorze w Wiedniu, a po zakonczeniu wojny, w 1918 roku zostal przeorem
w Wadowicach. W 1920 roku reprezentowal semiprowincj¢ polska (erygowang
w 1911 roku) na kapitule generalnej, gdzie skutecznie postulowat potrzebe prze-
ksztatcenia jej w kanoniczng prowincje i w rezultacie zostal jej pierwszym pro-
wincjatem jako trzydziestoszescioletni zakonnik.

W 1921 roku, po konsultacjach z wizytatorem apostolskim zakonoéw w Polsce,
bp. Wiadystawem Krynickim, za zgoda kieleckiego biskupa Augusta Losinskiego,
zatozyl zenskie zgromadzenie zakonne kontemplacyjno-czynne pod nazwa: Zgro-
madzenie Siostr Karmelitanek Dziecigtka Jezus. Pierwsza jego przetozong ustano-
wil swa wieloletnig penitentke, Janine Kierocinska (1885-1946), znang odtad jako
matka Teresa od $w. Jozefa (obecnie Stuzebnica Boza). Placowka w Sosnowcu
stata si¢ pierwszym polem pracy duchowej nad spoteczenstwem zyjacym juz w re-
aliach niepodlegtosci. Obecnie to zgromadzenie w Polsce ma trzy prowincje (od
1990), liczy okoto 450 cztonkin i aktualnie postuguje w 10 krajach §wiata.

W 1925 roku, po dopetnieniu kadencji prowincjata, 0. Anzelm zostat skiero-
wany przez wladze zakonne do Rzymu w celu stworzenia uczelni wyzszej (Mig-
dzynarodowe Kolegium Karmelitanskie), ktora ksztalcitaby w oparciu o ducho-
wos¢ Karmelu. Inauguracja pierwszego roku akademickiego w ,, Teresianum” — jak
si¢ powszechnie przyjeto — nastapita w dniu 14 XI 1926 roku, obejmujac 15 stu-
dentow 1 9 cztonkéw kadry profesorskiej. Poza funkcja rektora i wykladowcy,
w tym okresie aktywnie wlaczal si¢ w prace zarzadu generalnego Zakonu (od 1931
przez 16 lat jako definitor), a takze kurii rzymskiej. Kilkakrotnie wizytowal, na
prosbe generata zakonu, europejskie prowincje karmelitanskie. W 1935 roku zostat
tez mianowany wizytatorem niektérych seminaridow polskich (w Pelplinie, Wto-
ctawku, Ptocku, Poznaniu, Gnieznie, Czgstochowie, Katowicach, Krakowie, Tar-
nowie, Przemyslu, Lwowie i Pinsku), co sprowadzato si¢ do ustalenia, na ile zo-
stalty wprowadzone zatozenia konstytucji apostolskiej Deus scientiarum Dominus.
Liczaca ponad dwa tysiace stron dokumentacja, sporzadzona skrupulatnie wedtug
wymogow prawa koscielnego, przysporzyta mu niepochlebnych opinii ze strony
duchowienstwa, pomoéwien i oskarzen. Stolica Apostolska jednak, wysoko cenigc
te rzetelno$¢, uczynita go deputatem Papieskiego Instytutu Koscielnego Polskiego
w Rzymie (25 1 1937). Byt tez poproszony o sporzadzenie uwag odnosnie do for-
macji polskiego kleru, ktore legat papieski kard. Francesco Marmaggi miat przed-
stawi¢ podczas Synodu Plenarnego Kosciota w Polsce. W 1938 roku (pismo z 27 1)
przyjat kolejne powinnosci wizytatorskie, tym razem dotyczace o$miu uczelni rzym-
skich, majacych status kolegiow papieskich albo narodowych, pdzniej takze Kole-
gium Ameryki Poélnocnej (2 VII 1938). W rezultacie zostat mianowany konsulto-
rem Kongregacji do spraw Seminariow i Nauczania Uniwersyteckiego (26 I 1940).

Wobec sytuacji kolejnej wojny $wiatowe;j, gorliwie angazowat si¢ w sprawy pol-
skie jako pracownik Papieskiej Komisji dla Uchodzcéw z Polski, w porozumieniu
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z biskupem polowym Jozefem Gawling. Pod koniec 1944 roku byl powaznie brany
pod uwagg, w kregach kurii rzymskiej, jako kandydat na biskupa w Polsce, doswiad-
czajacej w tym okresie dotkliwych strat posrod duchowienstwa. Ostatecznie, wrocit
do Polski w 1947 roku, by zaja¢ si¢ $cislej zalozonym przez siebie zgromadzeniem,
przygotowac nowe konstytucje i doprecyzowac postannictwo siostr, formujac je po-
przez rekolekcje i nawiedzanie poszczegolnych wspdlnot. W 1954 roku zgromadze-
nie otrzymalto tzw. Decretum laudis, wigc za zycia swego zalozyciela.

W tym samym czasie, Stuga Bozy gorliwie angazowat si¢ we wlasnym zakonie
w roznorakie postugi urzgdowe (prowincjal, definitor, przelozony klasztorow)
1 prace pisarskie. Zwlaszcza ostatnie dziesi¢¢ lat, przezyte w t0dzkim klasztorze,
poswiecil na zglebianie dokumentéw Soboru Watykanskiego 11 i urzeczywistnia-
nie jego wskazan dotyczacych accomodata renovationis w odniesieniu do Kar-
melu i karmelitanek Dziecigtka Jezus.

W ten kontekst wpisuje si¢ dwunasty juz tom pism ojca Gadka OCD (1884-
1969), wydany w ramach serii ,,Biblioteka Zalozyciela”, zdecydowanie najobszer-
niejszy objetosciowo w calej serii (ponad 600 stron). Nad jego zawarto$cig Stuga
Bozy pracowat okoto roku, finalizujac cate przedsigwziecie 26 V 1956 roku. Utozyt
te Mysli i uwagi rekolekcyjne — jak je zatytutowat — w 39 rozdzialéw maszynopisu.
Kilkaset egzemplarzy opracowania wydrukowano na powielaczu (270 stron formatu
A4) z mysla o obdarowaniu nimi uczestnikdw uroczystosci ztotego jubileuszu
kaptanstwa ojca Anzelma (25 VII 1957). Wsréd tych uczestnikow znalazt sie m.in.
general karmelitow, o. Anastasio Ballestrero (1913-1998), p6zniejszy kardynat.

W obecnej edycji, napotykamy znamienny wklad redakcyjny ojca Ottona
Jakuba Filka OCD (1918-2014), ktory — z mysla o wspoétczesnym czytelniku — zmo-
dyfikowat tytul, dodajac fraze ,,Droga do mitosci doskonalej”, aby zasugerowac
w tym kluczu lekture tresci. Wylaczyl tez trzy rozdzialy ,,O wychowaniu”, wydane
juz jako odrebny, dziesigty tom w serii ,,Biblioteka Zalozyciela” (Lodz 2011).
Z kolei, cztery rozdziaty o dziecigctwie scalit w dwa (V11 VII), w rezultacie czego
prezentowane dzielo liczy obecnie 36 rozdziatéw. Wieloletni redaktor serii, ojciec
Otto, zmodyfikowatl ich tytuly, dodat wigkszos¢ przypisow i zaprojektowat
oktadke. Po jego $mierci, prace konieczne dla wydrukowania tomu sfinalizowaty
siostry: Imelda Ewa Kwiatkowska CSCIJ i Konrada Zofia Dubel CSCIJ, od lat
zaangazowane w odczytywanie i propagowanie pism Zatozyciela zebranych
w todzkim archiwum i dziatania postulacyjne w procesie Stugi Bozego.

Duchowym wspoétbraciom o. Anzelma ani karmelitankom Dziecigtka Jezus
tego dzieta polecac nie trzeba. Dla nich bylo pisane z mysla, Ze stang si¢ propaga-
torami duchowosci dzieciectwa najpierw przez praktyke, a nastepnie przez formo-
wanie ducha innych. Recenzowany tu tom przycigga uwage jakoscia edycyjng.
Lektura zawarto$ci sktania do konstatacji, Ze nie sg to tresci przydatne jedynie kar-
melitom 1 karmelitankom, cho¢ silnie nasycone ich duchowoscig. Przemyslenia
iuwagi zakonnika uformowanego przedsoborowo, ale posiadajacego sensus
Ecclesiae, ktory pozwolil mu zywo odczuwa¢ zamyst i ducha Soboru Watykan-
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skiego I, beda pozyteczne takze dla innych osob konsekrowanych. Formatorzy
zakonni niewatpliwie zgodzg si¢ z jego stanowiskiem, ze w nowicjacie nalezy wy-
pracowywac ,,wielkoduszno$¢, energie, nie zabija¢ osobowosci, ale ja czyni¢ nad-
przyrodzona — Jezusowa; wyrabia¢ samodzielno$¢, by zakonnice byly duszami
[...] w wolnosci Bozej. By ducha wlag, trzeba go mie¢ i przelewac” (Wprowadze-
nie, s. 13). Znajda tu wiele innych praktycznych porad, majacych podloze zdecy-
dowanie teologiczne i duchowe, tak bardzo potrzebne w pracy formacyjne;.

Zamyst autora tego tomu w istocie sprowadza si¢ do takiej interpretacji ducho-
wosci dzieciectwa, ktora ,,Dzieciectwo Jezusa” traktuje jako szczegodlny przymiot
Chrystusa — odnoszacy si¢ nie tylko do Jego ,,okresu dziecinstwa”, ale obejmujacy
Jego wieczny status Dziecka — w ktoérym czlowiek zyskuje uczestnictwo poprzez
chrzest. W przypadku Syna Bozego, droga dziecigctwa ma kierunek zstepujacy
(unizenie, kenoza). ChrzeScijanin w swym dziecigctwie — urzeczywistnianym
w Chrystusie — zostaje wyniesiony do nadprzyrodzonej godno$ci (nowa tozsa-
mos$¢, nadzieja chwaty). Pomiedzy te dwa bieguny wpisuje si¢ praktyka zycia
w codzienno$ci: chrzescijanskiej i takze zakonne;.

Stuga Bozy pragnie nie tyle wyjasni¢ tajemnice dziecigctwa, co raczej ,,dodac
ducha” tym, ktorzy pragng je w petni przezywac, zwtaszcza karmelitankom Dzie-
cigtka Jezus. Jego styl rozumowania i wypowiedzi majg charakter ojcowskiego
pouczenia. Kilka dostownych przytoczen pozwoli rozstrzygnaé, na ile te tresci
moga by¢ przydatne obecnie teologom duchowosci i osobom konsekrowanym:

* ,...dzieciectwo nasze ro$nie w miare, jak pomnaza si¢ rozumienie i wykona-
nie dziecigctwa duchowego. Dziecigctwo bowiem nie jest jaka$ pieczatka, jakas
martwg forma, ale jest zyciem” (s. 86); ,,Ot6z, dziecigctwo i1 synostwo Jezusowe
objawia si¢ nam w trzech odbiciach: radosci, bolu i chwaty” (s. 87);

* ,Niektorzy wyolbrzymiaja powolanie zakonne jako najwicksza taske. Nie
jest to zgodne z prawda. Najwicksza taska jest taska uswigcajaca, przez ktorg
uczestniczymy w naturze Boskiej (por. 2 P 2, 4), potem taska wiary, bez ktorej nie
mozna podobac si¢ Bogu (por. Hbr 11, 6), a wreszcie taska chwaty, w ktorej ogla-
damy Boga” (s. 47); ,,Gdy jednak zakonnica nie pracuje z taska, ziebnie i marznie
w swoim powolaniu, traci je, a wtedy: w zakonie niebezpieczniej zyje, czgsciej
upada, trudniej powstaje, z grzechami zyje, z trwoga umiera” (s. 50); ,,Powotanie
mozna utraci¢” (s. 51);

+ ,Wytrwanie nie jest [...] jaka$ pojedyncza taska, lecz jest najszczegdlniejsza
opieka zewnetrzng i catym zespolem task skutecznych, ktérymi Opatrzno$¢ Boza
swoich wybranych tak porusza i kieruje, aby stanu taski nie utracili” (s. 132);

* Juz przez nasza natur¢ uczestniczymy w duchowosci Boga, jednak nie
w tym stopniu duchowosci, jak Bog siebie poznaje i kocha, bo taki sposob jedynie
Bogu jest wiasciwy. U nas zas$ taska staje si¢ poczatkiem zycia Bozego tej najwyz-
szej duchowosci, ktorg pojmujemy jako poczatek zycia w Bogu” (s. 146);

* ,pod sztandarem Dziecigtka Jezus” (s. 66), ,,Z tej bowiem formy ducha rodzi
si¢ cate pickno waszego obcowania z Bogiem, ze sobag i z bliznimi, a przez to
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chwata Boza, dobro Kosciota i owocne skutki waszego apostolstwa” (s. 67); ,,Nie
mozemy [...] twierdzi¢ jakoby dziecigctwo Boze byto wlasnoscig Karmelu, albo
ze tylko Karmel Dziecigtka Jezus zyje duchem dziecigctwa. To byloby przeciw
ubostwu przywlaszcza¢ sobie dobra Boze lub dobra Kosciota $wigtego, ktore
sa wszystkim wspolne” (s. 71); ,,Tak, caty Karmel czci Dzieciatko Jezus. Czy bar-
dziej, czy wiecej niz inne zakony? Trudno twierdzi¢, bo sg na przyklad francisz-
kanskie zakony, ktore od $w. Biedaczyny z Asyzu maja swoja chlubng karte we
czci Dziecigtka, jak rowniez zgromadzenia pod tytutem Swictej Rodziny, w kt6-
rych tronuje Dzieci¢ Boze” (s. 76);

* przelozony ,,ma podwojny obowiazek: osobiscie by¢ postusznym prawu i by¢
postusznym prawu, ktére mu nakazuje naktada¢ podwladnym zachowanie prawa.
Zaniedbujac taki wysoki i podwdjny obowiazek, przetozony i jego wladza staje si¢
bezptodna, i przetozony jest winny [...] upadku ducha. Z winy przetozonych zgro-
madzenie staje si¢ rozbitym zrzeszeniem nieuporzadkowanych umystow i egoi-
zmow, w ktorym glowa i czlonki nie tworza juz jednego ciala i przez to nie czerpia
sit zywotnych z Mistycznego Ciala Chrystusowego” (s. 246-247);

* wartos$¢ cnoty czystosci tkwi w tym, ze ,,nasladuje duchowos¢ Boga, bo czto-
wiek zyje duchem w ciele i uduchowia jego zmystowe popedy” (s. 264); ,,Nieczy-
stos¢ zaSlepia rozum, Ze nie poznaje rzeczy Bozych, ostabia wole i czyni ja nie-
wolnicg pozadliwosci, ze nie jest zdolna podnies¢ si¢ do mitosci Boga, lub nawet
do prawdziwej mitosci blizniego, odbiera cztowiekowi zdrowy osad, ze nie jest
zdolny zdoby¢ si¢ na wysilek skutecznej mysli, ale staje si¢ dziko lekkomyslny”
(s. 265); ,,Wigc bacznos¢! Baczno$¢ na oko, aby nie patrzyto na prézno$¢ i nagosé
obrazu, baczno$¢ na ucho, by nie stuchato rozméw §wiatowych i po §liskosci dow-
cipu nie $ciagneto duszy i ciala do blota, bacznos¢ na ksiazke, ktora w formie
pigkna zmystowego przynosi obrazy erotyczne w poetycznych basniach i ktam-
stwach. Nic tak nie wysusza duszy zakonnej, jak zmystowe powiesci, ktore brudzg
mysli, uczucia, zadajg rany i odwracaja od modlitwy. Baczno§¢ na obcowanie
z dzie¢mi obojga pfci, bo i dzieci moga spali¢ «dom», nawet murowany. Wszgdzie
bacznos¢ i czujnosé: ucieczka nawet przed wlasnym ciatem, ktore trzeba trzymaé
w karnosci i w niewolg podbijac i nosi¢ w nim dzien i noc umartwienie Chrystu-
sowe (por. 2 Kor 4, 10)...” (s. 268);

* ,Nie jest pochwala 0sob zakonnych, ze slubowaty ubostwo, a nie doznaja
ubostwa, bedac we wszystko zaopatrzone...” (s. 276); ,,Ubostwo nie wyklucza
jednak, zeby byto pieknie, praktycznie i higienicznie. Nawet §rodkami najskrom-
niejszymi mozna uzyska¢ pigkno, przy dobrym smaku tych, ktorzy tworzg i ukla-
daja” (s. 284);

* nalezy strzec ,,zycia wspolnego jak zrenicy swego oka” (s. 484);

* ceni¢ ,,cnote milczenia, bo ono przygotowuje do modlitwy i podwaja prace”
(s. 487); ,,Ma bowiem milczenie w sobie cos §wietego, tajemniczego, ukrytego, co
odwotuje dusze od rzeczy zewnetrznych do wewnetrznych” (s. 489); ,,Jest jednak
i milczenie grzeszne, wtedy gdy dusza karmi si¢ nie Swigtoscig mysli, ale namigt-
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nos$cig wzburzonych zadz i uczu¢. Powstaja wtedy w umysle sady i krytyki, wyroki
1 potgpienia 0sob i rzeczy, w woli rodzg si¢ niecheci, odrazy, zazdrosci i nieprzy-
jaznie...” (s. 493);

+,,Gdy w zgromadzeniu jest bogactwo ducha, nie ma obawy, by braklo chleba
i do chleba... Praca, ktora zabija ducha jest samobojstwem” (s. 509); ,,W organi-
zacji pracy potrzebny jest dobor sit przygotowanych nie tylko teoretycznie, ale
praktycznie i zyciowo. Bez sil odpowiednio przygotowanych nawet najswietsza
praca nie postepuje, a same pracujace spotykaja si¢ z trudno$ciami z braku przy-
gotowania” (s. 516).

Zamieszczone na wstgpie obszerne informacje o autorze tego opracowania,
miaty na celu ukazanie, z jakim formatem osobowosci stykamy si¢ przy lekturze
tresci. Nieodparcie narzuca si¢ skojarzenie, ze jedynie Hans Urs von Balthasar
zrownie wielkim zapatem zglgbial i propagowat duchowo$¢ dziecigctwa, jak
ojciec Anzelm Gadek, zreszta zauroczony $w. Teresa od Dzieciatka Jezus. Zaden
z nich nie usituje propagowaé w tym wzgledzie ,,rzeczy nowych”. Obydwaj raczej
kieruja uwage w strong ,rzeczy starych”, ale na tyle warto$ciowych, ze nie
powinny popas¢ w zapomnienie.

Wobec posoborowego doswiadczenia, ze liczne nowatorskie wizje i projekty
formacji zakonnej zawiodly — zdominowane wizja nazbyt humanistyczng (priory-
tety antropologiczne), przesunety perspektywe teologiczng na dalszy plan — sktonni
jesteSmy w ramach ,,zdrowego rozsadku” przyjrze¢ si¢ na nowo tradycyjnym in-
terpretacjom zycia konsekrowanego. Stuga Bozy, w tresci rekolekcyjne i poucze-
nia wlozyt ,.teologi¢ zdrowa”, w ktorej logika Boza i zycie wzajemnie cigza ku
sobie. Nie kazdy jednak teolog czy formator dostrzega t¢ integralnos¢ i wprowadza
ja do swego warsztatu mysli i czynu.

Stad 0. Anzelm przestrzegat, by nie ufa¢ slepo ,,metodom wychowania zaleca-
nym przez szkoly lub nawet ksiezy”, ale bada¢, czy ,,zgadzaja si¢ z duchem Ko-
$ciota, z jego postannictwem, czy odpowiadaja duchowi Zgromadzenia, bo metody
grzesza kultura rozumu pewnego siebie, niezalezno$cig woli, zbytnig wolnoscia
lub jednostronno$cia, podczas gdy czynnik nadprzyrodzony i wzoér Boski Syna
Bozego i Syna Czlowieczego jest niedoceniany albo wprost wykluczany” (zob.
tom 10 ,,0 wychowaniu”). Z drugiej za$ strony dba¢ w sobie i innych o t¢ spraw-
no$¢ ducha, ktora jest ,,sensus catholicus — ten zmyst katolicki Chrystusowego Ko-
sciota” (przemowienie na Srebrny Jubileusz profesji zakonnej..., Sosnowiec 6 XI
1954; cyt. za: T. Paszkowska, Zycie konsekrowane w ujeciu o. Anzelma Ggdka
OCD, w: Stuga Bozy o. Anzelm Ggdek OCD w stuzbie Zycia konsekrowanego, War-
szawa-£.0dz 2010, s. 188).

Walory i aktualno$¢ przemyslen §wigtobliwego karmelity doceni kazdy, kto do-
strzega, iz nauka o dziecigctwie Bozym jest niezbedna ,,dla wspolczesnego czto-
wieka uwiktanego w rézne pozorne wielkosci” (kard. K. Wojtyta, 1972 r. w piec-
dziesigciolecie Zgromadzenia). Znajda w nich wsparcie formatorzy zabiegajacy
o chrystoformiczno$¢ tego procesu intelektualno-duchowego, ktory nadaje ksztatt
powolaniom prezbiterow i osob konsekrowanych, a takze wiernych swieckich.
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MARTA KOWALCZYK,
BE. DOROTA Z MATOW
(SERIA ,,MATKI KOSCIOELA”),
Flos Carmeli, Poznan 2018, ss. 299

W tym roku mija trzydziesci lat od wydania przez $w. Jana Pawta II z okazji
Roku Maryjnego listu apostolskiego pt. Mulieris dignitatem o godnosci i powota-
niu kobiety (z 15 VIII 1988). Dla okreslenia wrodzonej kobiecie szczegolnej wraz-
liwosci na Boga i cztowieka, ktéra wynika z mitosci, jaka ona obdarowuje i pragnie
by¢ otaczana, papiez postuzyt si¢ pojeciem, ktdrego kilkakrotnie uzyt po raz pierw-
szy, gdy spotkat si¢ z 16dzkimi widkniarkami w to6dzkich zaktadach ,,Uniontex”
podczas III wizyty w Polsce w dniach 8-14 VI 1987 roku. Mowit wtedy o ,,kobie-
cym geniuszu”, ktory polega na tym, ze — jak czytamy w tym liscie — ,,Chrystus
rozmawia z kobietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich dla tych spraw zrozu-
mienie: autentyczny rezonans umystu i serca, odpowiedz wiary” (nr 15).

Niedoscignionym wzorem ,,kobiecego geniuszu” jest Matka Boza. W dwuty-
sigcletniej historii chrzeécijanstwa niezliczone zast¢py poboznych niewiast, wpa-
trujac sie¢ w przyktad Niepokalanej, rozwijaty i pielegnowaty w sobie 6w ewange-
liczny talent (por. Mt 25, 15-28), osiagajac $wietos¢. Obdarowujac mitoscia
Chrystusa, Jego Kosciot 1 wszystkich ludzi, staty si¢ autentycznymi ,,matkami
Kosciota”. Jesli méwimy o ,,0jcach Kosciota”, to mamy na mysli wybitnych,
obdarzonych $wigtosciag myslicieli, duszpasterzy i pisarzy chrzescijanskich, zyja-
cych w kilku pierwszych wiekach. W cieniu ich wielko$ci zawsze pozostawaly
ciche i skromne niewiasty, o ktorych historia zdaje si¢ nie do$¢ pamigtaé, albo
wecale ich nie zna¢. Cho¢ okreslenia ,,0jcowie Kosciota” oraz ,,matki Kosciota”
odnoszg si¢ zasadniczo do czasow starozytnych i obszaru Imperium Rzymskiego,
to w kazdej epoce dziejow i w kazdym zakatku §wiata, gdzie dotarto $wiatto Ewan-
gelii, mozna spotkaé nie tylko natchnionych przez Ducha Swictego mezczyzn, ale
takze kobiety, otwarte na Boza mitos¢. Swietych kobiet, obdarzonych ,,geniuszem
kobiety”, nie brak rowniez w ponad tysiacletniej historii Kosciota w Polsce.

Odkrywanie tych wspaniatych postaci, o ktorych podreczniki historii Ko$ciota
zaledwie wzmiankuja, to ogromne przedsigwzigcie badawcze, ktorego podjela si¢
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dr hab. Marta Kowalczyk, zwigzana ze srodowiskiem teologicznym Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie i cztonek zwyczajny Polskiego Stowarzy-
szenia Teologdw Duchowosci. Projekt badan obejmuje ponad 20 postaci kobie-
cych, wsrod ktorych znalazly sie na przyktad: Hildegarda z Bingen, Klara z Asyzu,
Mechtylda z Magdeburga, Aniela z Foligno, Teresa z Avila, Matgorzata Maria
Alacoque, Teresa z Lisieux i wiele innych.

Sposrod polskich, lub zwigzanych z Polska, ,,kobiecych geniuszy” w swoim
projekcie badawczym Marta Kowalczyk uwzglednita m.in. takie postacie, jak:
Marcelina Darowska, R6za Biatecka, Teresa Benedykta od Krzyza, Aniela Salawa,
Faustyna Kowalska i Dorota z Matow, na temat ktorej opublikowata pokazng mo-
nografie w serii ,,Matki KoSciota”, bedgcg przedmiotem niniejszej recenzjil.

Prezentowane dzieto, w picknej szacie graficznej, z kilkunastoma ilustracjami
w tekscie, zostatlo wydane przez karmelitanskie Wydawnictwo ,,Flos Carmeli”
w Poznaniu. Jak czytamy na ostatniej stronie oktadki, ksigzka ,,skierowana jest do
0s6b interesujacych sie historia i religia”, a dotyczy niezwyklej, cho¢ raczej mato
znanej postaci bt. Doroty z Matow (1347-1394).

Urodzita si¢ ona w poboznej i wielodzietnej rodzinie niedaleko Malborka.
Od najmlodszych lat wiodta zycie pokutne i pragneta zosta¢ zakonnicg. W dzie-
cinstwie otrzymata taske doswiadczenia mistycznego. Jednak w wielu 16 lat pod
naciskiem najblizszej rodziny poslubita starszego od siebie o ponad 20 lat gdan-
skiego mieszczanina, z ktorym miata dziewigcioro dzieci. Wiele cierpiata najpierw
z powodu trudnego charakteru me¢za, a potem $mierci kolejnych dzieci podczas
zarazy. Po jego $mierci przeniosta si¢ z Gdanska do Kwidzyna, gdzie korzystata
z opieki duchowej i sakramentalnej dawnego dziekana wydziatu teologicznego
w Pradze — Jana z Kwidzyna (1 1417). Pragngc surowszej pokuty, ktorg podejmo-
wata w duchu wynagrodzenia, zostata najpierw pustelnica, a nastepnie rekluza.
W rekluzji usytuowanej obok kolegiaty kwidzynskiej spedzita ostatnich kilkana-
$cie miesiecy zycia. W tym czasie doznawala wielu task mistycznych, ktore pod
jej dyktando spisywat spowiednik. Zmarta w swojej rekluzji w 1394 roku i zostata
pochowana w Kwidzynie.

Prezentowana monografia poswigcona bt. Dorocie z Matow autorstwa Marty
Kowalczyk nie jest zwykla jej biografia, napisang w stylu konwencjonalnej fakto-
grafii. Autorka, dbajac niemal o kazdy szczeg6t z zycia Blogostawionej, nakreslita
jej sylwetke w kilku wymiarach jednoczesnie: biograficzno-historycznym, spotecz-
no-eklezjalnym, teologiczno-mistologicznym i estetyczno-literackim.

Odzwierciedleniem takich zatozen metodologicznych jest uktad tresci, ujetej
w sze$¢ rozdziatow. W pierwszym autorka kresli kontekst historyczno-spoteczny
Prus w XIV wieku. Konieczna faktografia biograficzna, otwierajgca drugi roz-
dzial, zostata dopelniona szczegdtowa informacjg o rozwoju kultu kwidzynskiej

L W ramach tego cyklu autorka opublikowata juz interesujaca monografie pt. Zycie i mysl
religijna sw. Mechtyldy von Hackeborn, Flos Carmeli, Poznan 2011.
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rekluzy az do naszych czasow. Konsekwencjg kultu sg przedstawienia Btogosta-
wionej w sztuce sakralnej i literaturze, co jest trescig dalszej czesci tego rozdziatu.
Kolejne trzy rozdziaty stanowig trzon calego studium i bezposrednio dotycza du-
chowosci dorotianskiej. Najpierw autorka bada dominikanski i1 krzyzacki wptyw
na duchowos¢ kwidzynskiej mistyczki, a nastepnie koncentruje si¢ na chrystocen-
tryzmie jej duchowosci, ktéry najpetniejszy wyraz znajduje w przezywaniu
Eucharystii. Wiadomo skadinad, ze korzystala ona ze specjalnego pozwolenia
swojego spowiednika na codzienne przystepowanie do Komunii Swigtej, co
w tamtych czasach bylo czym$ wyjatkowym. Niezliczone przyktady z historii
duchowosci pokazuja, ze glebokie zycie eucharystyczne $cisle wigze si¢ z do-
$wiadczeniem mistycznym. Eucharystia bowiem jest ta uprzywilejowang okolicz-
no$cia, w ktérej dokonuje si¢ nie tylko sakramentalne, ale faktyczne — doswiad-
czalne zjednoczenie z Chrystusem. To za$ stanowi istot¢ mistyki takze w przy-
padku bl. Doroty. Marta Kowalczyk pisze o tym w pigtym rozdziale, analizujac
rozne stopnie i aspekty jej doswiadczenia mistycznego, tacznie ze stygmatami
i zaslubinami duchowymi. Wbrew stereotypowym wyobrazeniom o mistyce chrze-
Scijanskiej, swoje spelnienie i dopetienie znajduje ona w apostolstwie, o czym
traktuje ostatni rozdzial monografii. W przypadku bt. Doroty z Matow byto to
przede wszystkim apostolstwo modlitwy za zywych i zmartych, ktorag gorliwie
praktykowata od wczesnego dziecinstwa. Mylitby si¢ jednak ten, kto sadzitby, ze
zycie modlitwy Doroty z Matoéw przebiegato bez zaklocen i przeszkod. Przeciw-
nie, musiala ona toczy¢ prawdziwa ,,walke modlitwy”, jak okresla to Katechizm
Kosciota Katolickiego (por. nr 2725-2745). Autorka przedstawia to w szostym roz-
dziale swoim studium, jednak bez typowego dla dawnej hagiografii ,,poboznego
retuszu”, lecz bazujac na $swiadectwie biografa i $wiadka zycia Btogostawionej —
Jana z Kwidzyna. Calo$¢ dzieta zamyka streszczenie po angielsku, francusku i nie-
miecku oraz bardzo obfita bibliografia zajmujaca ponad 30 stronic drobnego
druku.

Niekwestionowanym walorem tego naukowego studium o bt. Dorocie jest nie
tylko dbatos¢ o estetyke dzieta, ale nade wszystko ciepty, narracyjny jezyk przy
zachowaniu wszelkich regut warsztatu naukowego. Autorka pokazuje w ten spo-
sob, ze zdrowa duchowos$¢ daleka jest od ckliwego sentymentalizmu i dewocyj-
nego spirytualizmu. Natomiast jako pelnoprawna dyscyplina naukowa potrafi mo-
wi¢ o tajemnicy zjednoczenia cztowieka z Bogiem nie jezykiem wyszukanych
sylogizmoéw i neologizmdw, lecz jezykiem serca. Jest on przeciez tak bardzo cha-
rakterystyczny dla , kobiecego geniuszu”, ktory rozkwitlt w bl. Dorocie z Matow
1 ktory umiejetnie wydobyta ze zrodet dr hab. Marta Kowalczyk.

Po zapoznaniu si¢ z prezentowana monografig, czytelnik nabiera przekonania,
ze faktycznie bt. Dorota z Matow odznaczata si¢ autentycznym ,.kobiecym geniu-
szem”, gdyz w przezyciu mistycznym Chrystus rozmawiat z nia, ,,znajdujac u niej
dla tych spraw zrozumienie: autentyczny rezonans umyshu i serca, odpowiedz
wiary”.
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VI NARODOWE FORUM
WYKEADOWCOW TEOLOGII DUCHOWOSCI
(Rzym, 14-16 IX 2017)

TEMATYKA I GLOWNE WNIOSKI

Jest juz tradycja (od 2012 roku), Ze corocznie we wrzesniu na jednej z rzym-
skich uczelni organizowane jest spotkanie wyktadowcow teologii duchowosci
(Forum dei Docenti di Teologia Spirituale). Tresci pierwszych pigciu spotkan juz
zostaly przyblizone w poprzednich numerach rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce™.
Warto zatem zatrzymac si¢ nad mysla przewodnia kolejnego z nich, ukaza¢ gléwne
watki teologiczno-duchowe referatow oraz dyskusji, a takze wnioski przedtozone
na koniec tego spotkania.

VI Forum odbyto si¢ w dniach 14-16 IX 2017 roku na Papieskim Wydziale
Teologicznym Swietego Bonawentury ,,Seraphicum” w Rzymie (Via del Serafico,
1). Nosito ono tytut: ,,Duchowos$¢ na przestrzeni zycia: drogi [rozwoju]” (wh. La
spiritualita lungo il ciclo della vita: itinerari)®. Myslg przewodnig tej trzydniowej
konferencji teologow duchowosci bylo zatem objgcie wspotczesna teologiczna
refleksja tradycyjne opisy (schematy) drog rozwoju wewnetrznego. Celem zas
byto odczytanie ich we wspolczesnym konteksécie kulturowym oraz jezykowym,

* Ks. dr Jan Krzysztof MiczyNskI — kaplan archidiecezji lubelskiej (wy$w. w 1996 t.); absolwent
KUL (studia magisterskie i licencjackie) i ,,Gregorianum” w Rzymie (studia doktoranckie); od paz-
dziernika 2005 roku pracownik naukowy KUL; habilitowat si¢ w 2017 roku na podstawie rozprawy
pt. Fundament duchowosci i charyzmat Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia (Lublin
2016); od pazdziernika 2017 roku dyrektor Instytutu Teologii Duchowosci KUL.

L Zob. J. K. Miczynski, Il Narodowe Forum Wyktadowcéw Teologii Duchowosci (Rzym,
18-20.09.2014 r.). Tematyka i gtowne wnioski, ,,Duchowos$¢ w Polsce” 16(2014), 251-261; IV oraz
V Narodowe Forum Wykladowcow Teologii Duchowosci (Rzym, 2015-2016). Tematyka i glowne
wnioski, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 18(2016), s. 267-272. Warto doda¢ (cho¢ we wspomnianych tek-
stach juz to uczyniono), ze materiaty z przeprowadzonych Forow mozna odnalez¢ na stronie inter-
netowej czasopisma naukowego ,,Mysterion”: www.mysterion.it (w zaktadce: ,,Rivista”).

2 Kronikarski zapis tekstow VI Forum mozna odnalezé we wspomnianym czasopi$mie interne-
towym ,,Mysterion” 10(2018), nr 2.
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a takze odpowiedz na pytanie: ,,Jak dzisiejszemu cztowiekowi mozna przyblizy¢
dynamike duchowego wzrostu?”

W konferencji wzigto udziat okoto czterdziestu wyktadowcow z roznych cze-
$ci Wtoch, a takze z zagranicy (w tym kilku Polakéw). Bardzo interesujgca byta
forma sympozjum — po czterdziestopieciominutowych wyktadach nastepowata
godzinna debata, angazujaca wszystkich uczestnikow, ktora prowadzita do aktua-
lizujacych konkluzji. Byt rowniez czas na spotkanie przy stole oraz — przede
wszystkim — na wspolng liturgie.

1. Rozwéj duchowy — zagadnienia terminologiczne

Pierwszy referat wygtosit ks. prof. Claudio Stercal (Universita Cattolica del
Sacro Cuore), a jego wystapienie byto zatytutowane: ,,«Drogi [rozwoju]». Znacze-
nie i ewolucja tradycyjnego tematu”. Prelegent przedstawit na wstepie zarys diu-
giej 1 bogatej tradycji opisywania etapéw rozwoju duchowego cztowieka. Wska-
zal, ze dazenie do wyszczegoblnienia, opisania i zaproponowania wierzagcym kon-
kretnych ,,sciezek” w zyciu wewnetrznym rozpoczeto si¢ juz w epoce patrystycz-
nej. Dalo to poczatek tradycji, ktoéra z czasem stata si¢ bardzo bogata. Profesor
wspomnial, ze w literaturze chrzescijanskiej staty si¢ najbardziej znane schematy
»trzech stopni” (poczatkujacych, postepujacych i doskonatych), a takze ,trzech
drog” (oczyszczajacej, oswiecajacej 1 jednoczacej). Byly one proste do zrozumie-
nia — dlatego tez miaty duzy walor dydaktyczny. Ks. Stercal dodat, ze wspotczes$ni
teologowie poddaja je konstruktywnej krytyce (H. Blommestijn, G. Mathon,
K. Rahner). Maja bowiem swoje ograniczenia — sugeruja, ze duchowy rozwoj
dokonuje si¢ w sposob linearny, fatwy do rozréznienia, schematyczny. Nie mowia
wiele o zyciu sakramentalnym i nie ukazujg wymiaru historyczno-eschatologicz-
nego.

Prelegent stwierdzil, ze kryzys tej terminologii nastapil paradoksalnie w mo-
mencie jej wielkiej popularnosci, a mianowicie pod koniec XIX wieku i na
poczatku wieku XX (gdy wspomniane schematy byly prezentowane w klasycz-
nych podrgcznikach duchowosci — w publikacjach autoréw takich, jak: A. Sau-
dreau, A. Tanquerey, R. Garrigou-Lagrange). Teologowie zacz¢li rezygnowac z tego
jezyka ze wzgledu na zbytni schematyzm i niebezpieczenstwo uproszczen.

W dalszej cze¢$ci referatu ks. prof. C. Stercal wskazat, ze szczeg6lnie po Sobo-
rze Watykanskim II w literaturze teologicznej pojawity si¢ nowe propozycje opi-
sywania drogi duchowego wzrostu w zyciu chrzescijanina. Byly to m.in. nastgpu-
jace schematy:

a) ,,spirala” badz ,krgcone schody” (Federico Ruiz Salvador, 1971);

b) ,,siedem poruszen” (Henri J. M. Nouwen, Michael J. Christensen):

* od nieprzezroczystosci do transparencji,
* od iluzji do modlitwy,
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* od smutku do radosci,

* od urazy do wdzigcznosci,

* od Ieku do mitosci,

* od wykluczania do dotaczania,

* od negacji do przyjazni ze $miercia;

¢) integracja tradycyjnych podziatéw (méwiacych o rozwoju w czasie) ze zwro-
ceniem uwagi na poszczegdlne akty cnét teologalnych (Charles A. Bernard SJ)3,

Prelegent wspomniatl takze o innych teologach takich, jak: Giannino Piana
(o jego czterech wskazowkach dla rozwoju zycia duchowego: personalizacji kul-
tury, chrystocentryzacji, przeformutowaniu jezyka zycia duchowego, odkrycia
wymiaru eklezjalnego); Aimé Solignac (ktory podkreslat wspotprzenikanie si¢ kla-
sycznych trzech etapéw zycia duchowego); Kees Waijman (ktory opisywat rozwoj
jako kolejne etapy przemiany przez taskg Boza — od stworzenia az do transfiguracji
w chwale nieba).

W dalszej czgsci referatu Profesor stwierdzil, ze w celu odczytania na nowo
tradycyjnych schematoéw potrzeba rozumie¢ cate ludzkie istnienie jako ,,droge” —
by nie redukowac¢ ,,drogi” do wczesniej okreslonych regut. Trzeba uymowac¢ feno-
men ludzkiego zycia personalistycznie. W tej perspektywie nalezy méwic o roz-
woju jako o personalizacji. Warto dodaé, ze dawniejsze schematy nie braty pod
uwagge dynamiki rozwojowej cztowieka w aspekcie biologicznym. Nie ma w nich
mowy, na przyktad, o mtodziezy i o przezywanym przez nig okresie dojrzewania.
Stercal podkreslil, ze myslenie o calej ludzkiej egzystencji jako ,,drodze” moze si¢
oprze¢ na nowotestamentalnym wyrazeniu ,,bycia synem”. Przede wszystkim sam
Jezus Chrystus (a jednocze$nie — wiez z Nim, czyli zycie chrzescijanskie) jest
»droga” (por. J 14, 6). Prelegent dodat, Ze rowniez 1 w takim rozumieniu rozwoju
zycia duchowego (jako dynamicznej relacji z Chrystusem) cenny jest trdjpodziat
(z racji przejrzystosci): poczatek — rozwoj — cel ,,nieskonczony”.

Prowadzac ku konkluzji, prelegent stwierdzit, ze warto jest poznawac tradycje
teologiczna, ktéra méwi o drogach (etapach) zycia duchowego, gdyz w ten sposob
mozna odkry¢ swoje zycie jako ,,droge duchowa”. Zwrécit uwage na problem her-
meneutyczny — by rozumie¢ wezesniejsze §wiadectwa zycia roznych ludzi we wia-
sciwym kontekscie kulturowym i koscielnym. Postawil rowniez prowokujace do
dyskusji pytanie: ,,Na ile — a jesli tak, to pod jakimi warunkami — schematy podane
przez innych mogg by¢ uznane za uniwersalne?”” Nastepnie to pytanie poszerzyt
1 powiedzial, ze dotyczy ono réwniez regut zycia duchowego. Po czesci odpowia-
dajac, zaznaczyl, ze w obu przypadkach oczywiscie nie moze chodzi¢ o proste
,.kopiowanie”, ale o odpowiednie ,,odczytanie” tych §wiadectw w kontekscie wla-
snego zycia i zywej, osobistej, relacji z Bogiem. Wszystkie bowiem ,,zasady” majg
stuzy¢ pomoca do odczytania madrze $ciezki zycia — wiasnej i innych.

8 Na podstawie maszynopisu referatu otrzymanego od ks. prof. C. Stercala.
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Na zakonczenie profesor dodat, ze problematyka ta winna by¢ podejmowana
w Scislej relacji z teologia systematyczna i teologia moralng. Potrzebne jest
dostrzezenie dynamiki wzrostu (potrzebe i koniecznos¢) zycia sakramentalnego.
Nie wolno rowniez poming¢ faktu istnienia réznych relacji pomig¢dzy pokoleniami
—moze to uchroni¢ przed fragmentaryzacja zycia ludzkiego.

2. Rozwoj duchowy w ujeciu niektorych szkol duchowosci

W drugim dniu Forum odbyty si¢ trzy wystapienia, ktore miaty na celu przy-
pomnie¢, jak rozwdj duchowy byt i jest rozumiany w tradycji: franciszkanskiej,
karmelitanskiej oraz salezjanskiej. Referaty te ukazaly, ze droga zycia z Bogiem
moze by¢ opisana innym j¢zykiem, za pomoca réznych obrazoéw i porownan, co
sktada si¢ na bogactwo do§wiadczenia duchowego wspolnoty Kosciota.

Pierwszym prelegentem byt o. prof. Antonio Bertazzo z Padwy (La Facolta
Teologica del Triveneto). Temat jego wystgpienia brzmial: ,,Rozwoj duchowy
w szkole franciszkanskiej”. Na poczatku swojego referatu zaznaczyl, ze §w. Fran-
ciszek w bardzo prosty sposob zdefiniowat program duchowy: ,,Posiada¢ Ducha
Swietego i [by¢ otwartym] na Jego dziatanie”. To wazne zatozZenie jest kluczem
hermeneutycznym do zrozumienia wszelkich rad duchowych, ktore przekazat
swoim braciom Ojciec Seraficki. Prelegent zwrdcit rowniez uwage na wazne
rozroznienie: szkota ,.franciszkanska” i ,,san-franciszkanska” (wi. francescana,
sanfrancescana).

Duchowo$¢ §w. Franciszka jest na wskro$ biblijna i trynitarna. Jego pisma
zawieraja gleboko przemyslang antropologig, ktéra ukazuje drogg rozwoju czto-
wieka. Swiety Franciszek przypomina, ze cztowiek (chociaz jest grzeszny) jest
stworzony oraz formowany na obraz i podobienstwo Syna Bozego. Dlatego rozwoj
cztowieka — wedtug mysli $w. Franciszka — ma nastepujace fazy: rozpoznanie sie-
bie jako obraz Bozy (odkrycie pigkna stworzenia) i gleboka przemiana (jako owoc
poruszenia i przyjecia Bozej prawdy), proces identyfikacji z Chrystusem, zycie
z Nim w statej jednos$ci — sta¢ si¢ ,,synem Bozym” w Synu Bozym. Jest to skarb,
ktory $w. Franciszek zostawit Kosciotowi.

Takie rozumienie zycia ludzkiego oparte jest na Ewangelii. Swiety Franciszek
— przypominat w referacie o. Antonio Bertazzo — ktadl nacisk, by strzegac jednos$ci
z Duchem Swietym podazaé za Chrystusem, tworzy¢ relacje braterskie z innymi
(kocha¢ brata jak siebie samego oraz dostrzega¢ Chrystusa w ubogich i ponizo-
nych), bra¢ codziennie swoj krzyz, w duchu ubostwa (dostrzegajac, ze wszelkie
dobro jest darem Bozym). Do wzrostu duchowego potrzebne sa: stale nawracanie
si¢ (jest to proces uwalniania si¢ od liczenia na wiasne ,,zastugi” i od subiektywi-
zmu), dazenie do wypelniania woli Bozej i poznawanie pigkna Boga, postawa
wdzigcznos$cei 1 starania si¢ odwzajemnienia Bogu za Jego milos¢. Taka wihasnie
droga nawrocenia szedt §w. Franciszek, ktory $wiadczyt o tym, Ze spotkat go Pan,
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poprowadzit droga pokuty (taki tez byt duch epoki), udzielit mu taski, by mogt by¢
mitosierny i czynil to, co Bog pragnie przez niego uczyni¢. Chodzi w zyciu o to,
by zrozumie¢ Chrystusa — i $w. Franciszek to czynit*.

Na zakonczenie o. Antonio Bertazzo wspomnial, ze méwi si¢ dzi§ coraz
czesciej takze o duchowosci franciszkansko-klarianskiej. Dodat roéwniez, ze $w.
Franciszek bardzo czesto uzywal wyrazenia ,,podobanie si¢ Panu”, czesciej tez
u niego pojawia si¢ stowo ,,postuszenstwo’ niz ,,ubdstwo”. Zatem tak tez mozna
zdefiniowac rozw6j duchowy. W tej perspektywie rozw6j duchowy ma wymiar
dialogiczny.

Drugim prelegentem tego dnia byt o. prof. Christof Betschart OCD (Teresia-
num, Rzym). Temat jego wystapienia brzmiat: ,,Rozwdj duchowy w szkole karme-
litanskiej”. Opierato si¢ ono na obszernych cytatach z mistykéw karmelitanskich
($w. Jana od Krzyza, $w. Teresy z Awili, $w. Teresy od Dzieciatka Jezus i §w.
Elzbiety od Trojcy Swietej) i zawierato trzy najwazniejsze punkty:

a) wzrastanie — rozpoczynajac od jego relacyjnego celu;

b) wzrastanie w harmonii [zgodnie] z wyjatkowoscia osoby;

¢) droga wzrastania:

« Swicta Teresa od Jezusa — metafory: droga doskonatosci; twierdza
wewnetrzna; gasienica, ktora staje si¢ motylem; matzenstwo duchowe,

« Swiety Jan od Krzyza — metafory: droga na Gére Karmel; noce; drewno,
ktore staje si¢ ogniem — akcent potozony na to, Ze jest to droga waska,

« Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus — metafory: zejécie; tunel — akcent
potozony na to, Ze jest to droga krolewska (prymat taski Bozej).

Odnosnie do metafor uzytych przez §wietych Karmelu, ktorzy starali si¢ nimi
zobrazowa¢ duchowa droge czlowieka ku petnemu zjednoczeniu z Bogiem, prof.
Betschart powiedzial, ze nalezy je rozumie¢ komplementarnie, gdyz one nie prze-
ciwstawiajg si¢ sobie nawzajem, lecz taczy je idea rozprzestrzeniania si¢ (od we-
wnatrz czlowieka) mito$ci Chrystusowej®. Natomiast sama ,,faska usynowienia”
nie jest metafora, ale rzeczywisto$cig — chociaz niewidzialna.

Prelegent wspomnial réwniez, ze obecnie dazy si¢ do tego, by nie mowic
o0 ,,szkole karmelitanskiej”, gdyz wyrazenie to w jakim$ sensie moze ograniczaé
doktorow karmelitaniskich, to znaczy zaweza¢ ich nauczanie do jedynie rodziny
karmelitanskiej, a przeciez ich przestanie jest uniwersalne — skierowane dla catego
Kosciota. Na zakonczenie dodat, ze swigci Karmelu, opisujac rozwoj duchowy
czlowieka, ktadg nacisk na dwa elementy:

* niepowtarzalno$¢ kazdej osoby,

* relacyjny cel rozwoju (tworzenie coraz glebszych relacji mitosci).

Jako trzeci zabrat glos o. prof. Jestis Manuel Garcia Gutiérrez (Universita Pon-
tificia Salesiana), ktorego referat byl zatytutowany: ,,Rozwdj duchowy w szkole

4 Na podstawie maszynopisu referatu otrzymanego od o. prof. o. Antonio Bertazzo.

5 Na podstawie maszynopisu referatu otrzymanego od o. prof. Christofa Betscharta OCD.
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salezjanskiej™®. Mowit o tym, ze pomaganie mtodym we wzrastaniu polega na

stawaniu si¢ w mocy Ducha Swigtego matym, by mtodzi mogli przyja¢ w petni
Chrystusa ($§w. Jan Bosco) i mogli czu¢ si¢ potrzebni oraz kochani’. Prelekcja
miata nastepujace punkty?®:

* Relacja wychowawcza, ktora troszczy sie o integralnosé¢ rozwoju miodego
czlowieka — za$ rozwdj mlodego czlowieka to dochodzenie do syntezy pomigdzy
wiara, kulturg i zyciem; potrzeba by¢ dobrym obywatelem i pracownikiem (celem
1 kresem rozwoju jest do§wiadczenie rzeczywisto$ci zbawienia);

s ,,Metoda pracy” w towarzyszeniu mtodym w ich wzrastaniu — mito$é-ser-
decznos$é, mitos¢-rozumnos$¢ [mitosé rozumna], mito§é-wiara;

* Sposoby wyrazania salezjanskiej mitosci wychowawczej — przebywanie po-
$rod mtodych, by ich pozna¢ i pomdc im we wzrastaniu, dopuszczenie ,,innosci”
w procesie wychowawczym i akceptowanie podobienstwa (np. do dorostych);

* Postawa wychowawcy salezjanskiego wobec miodych — stuchanie, rozumie-
nie, dodawanie odwagi, bycie go§cinnym i bezinteresownym, dawanie przyktadu,
akceptacja ich dynamiki wzrastania (akceptacja faktu, ze nie do kofica mozna zro-
zumie¢ mtodego czlowieka — chociaz to wigze si¢ z cierpieniem), bycie pokornym
narzedziem wzrastania mtodych (cierpliwos¢ i madros¢ wychowawcza);

* Mtodzi ,,wychowawcy” mtodych — angazowanie mtodych w prace wycho-
wawczg ($w. Jan Bosco);

Chodzi o to, by mtodym zaproponowaé swigtos$¢, by stac si¢ towarzyszem ich
drogi. Da¢ sie pozytywnie przez nich zaskoczyé. Swiety Jan Bosko dzielit si¢ pro-
sta zasada: ,,Kochajcie to, co kochajg mtodzi, by mtodzi kochali to, co wy kocha-
cie”. I mawiat: ,Dla Chrystusa jestem z wami”. Na drodze do $wictosci stuza
pomoca: spowiedz (postuszenstwo kierownikowi), Eucharystia, obecno$¢ Maryi.

Na zakonczenie wyktadu profesor podkreslit aktualnos¢ salezjanskiego chary-
zmatu wychowawczego — potrzeba, aby ludzie byli dla mtodych przezroczysci
prawda, pigknem i dobrocig zycia.

3. Dzisiejsze rozumienie rozwoju duchowego

Ostatniego dnia VI Forum Teologéw Duchowosci swoj referat wygtosit ks.
prof. Laurent Touze (Pontificia Universita della Santa Croce), a temat brzmiat:
»Jak autorzy duchowi przedstawiajg rozwoj duchowy”. Na wstepie prelekcji przy-
pomniatl, Ze schematy opisujace rozwoj duchowy cztowieka sg obecne w podrecz-

6 Ojciec prof. Jestis Manuel Garcia Gutiérrez przekazat maszynopis z referatem o nieco innym
tytule: ,,Rozwoj ludzko-duchowy mtodych w tradycji salezjanskiej”.

7 Profesor wspomniat dramatyczny fakt, ktory miat miejsce (bodajze kilka lat temu) w Rzymie
— pewien chlopiec, ktory popetnit samobojstwo, przed $§miercia napisal w liscie pozegnalnym: ,,Moze
kto$ w innym zyciu mnie pokocha...”.

8 Na podstawie maszynopisu referatu o. prof. Jesiisa Manuela Garcii Gutiérreza.
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nikach duchowosci od czasow starozytnych az po dzien dzisiejszy. Catosc¢ za$ jego
wypowiedzi dzielila si¢ na dwie czgsci:

* Ukazanie kryzysu schematow,

» Zrelatywizowanie idei méwigcej o kryzysie schematow®.

W pierwszej cze$ci Laurent Touze przytoczyl argumenty najczesciej uzywane
do ,.tworczej krytyki” faktu ujmowania rozwoju duchowego cztowieka w sche-
maty. W dzisiejszych czasach rozwoj ujmuje si¢ raczej jako epektasis — czyli obej-
mujace catego czlowieka stale wznoszenie ku goérze (Grzegorz z Nyssy, Jean
Daniélou). Schematy za§ pomijaja wyniki nauk psychologicznych czy spotecznych,
zawe¢zajac rozumienie rozwoju (pomijaja wymiar ludzki badz go zbyt akcentuja)
1 powodujac czasem niewlasciwe przywigzanie do dawnego jezyka teologicznego.
Laurent Touze przedstawil rowniez bardziej wspotczesne ujecia drogi rozwoju du-
chowego autoréw takich, jak: Ruiz (przejmuje on dwa pierwsze etapy z klasycz-
nego trojdzielnego schematu, ale w perspektywie sakramentalnej, $mierci i zjed-
noczenia z Bogiem w niebie'®), Gonzalez (stara sig, ale — zdaniem Touze’a — nie
dos¢ przekonujaco taczy¢ siedem poziomoéw komnat Twierdzy wewnetrznej §w.
Teresy od Jezusa ze wspodtczesng psychologia), Waaijman, Dienberg, Garrido, Sor-
rentino. Prelegent zgtosit postulat, ktory zreszta sam zrealizowat, by nie tyle pro-
ponowac kolejne schematy, ale podkresla¢ jedno$¢ rozwoju w zyciu duchowym.
Dlatego tez w drugiej czgsci wystapienia zaproponowat, by nieco ostabi¢ glosy
obwieszczajace kryzys dotychczasowych schematéw. Te bowiem modele razem
wzigte zawsze pozwalaja zrozumie¢ troche¢ lepiej Boga, troche lepiej czlowieka,
trochg lepiej kierownictwo duchowe i zadanie teologii duchowosci. Niektore
wspotczesne podrgczniki duchowosci nawigzuja do dawnych i podaja schematy:

* klasyczny — z trzema etapami;

* augustiansko-tomistyczny z etapami mitosci;

* trojdzielny — karmelitanski;

* faczony: ignacjanski i karmelitanski (Ch. A. Bernard).

Wazny jest przy tym klucz hermeneutyczny stuzacy do rozumienia schematow.
Nie mozna ich bra¢ pod uwagg bez §wiadomosci ich ograniczen. Bog bowiem ma
inng droge dla kazdego czlowieka, a etapy nie zawsze $cisle nastepuja po sobie.
Dodatkowo — jak podkreslit Touze — znawca schematéw nie staje si¢ w prosty
Sposob ipso facto ,,mistrzem rozwoju duchowego”.

% Na podstawie schematu referatu otrzymanego od ks. prof. L. Touze’a.

10 Wedtug stow ks. prof. L. Touze’a, schemat autorstwa prof. Ruiza przedstawia sie nastepujaco:
* Inicjacja chrzescijanska,
« Personalizacja wiary (osobiste jej przyjecie),
« Interioryzacja,
* Noc ciemna,
« Integracja,
« Smieré,
* Gloryfikacja (wyniesienie do chwaty wiecznej).
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4. Zakonczenie — ku kolejnemu Forum

Pod koniec sympozjum byt czas na przedstawienie przez wyktadowcdw teolo-
gii duchowosci, przybylych z réznych osrodkow, gtdéwnych kierunkéw badan
i dziatan przez nich prowadzonych (takze przez ich srodowiska uniwersyteckie
i formacyjne). Poddano tez dyskus;ji temat kolejnego Forum. Proponowano naste-
pujace:

* Teologia duchowosci i zycie duchowe uczacego,

» Asceza 1 walka duchowa,

* Mistagogia jako $ciezka duchowa,

* Noc duchowa,

» Zycie konsekrowane,

* Chrystologia $wietych,

* Duchowo$¢ $wiecka — bez Boga,

* Duchowo$¢ i neuro-nauki,

* Perspektywa eschatologiczna zycia duchowego,

* Interdyscyplinarnos¢ teologii duchowosci.

Ostatecznie zdecydowano o pracy nad wybranymi tekstami jako swego
rodzaju seminarium z duza przestrzenia czasowa na dyskusje. Podkreslono, ze
warto$cia spotkan teologéw jest mozliwos¢ spotkania i wymiany mysli — po prostu
bycie razem.

6™ NATIONAL FORUM
FOR LECTURERS OF SPIRITUAL THEOLOGY
(Rome, 14-16 X 2017)
ToprPICcS AND CONCLUSIONS

It is already a tradition (from 2012), that a meeting of lecturers in theology
of spirituality is organized in September of each year in one of the Roman univer-
sities. The sixth Forum was held on September 14-16, 2017 at the Pontifical Theo-
logical Faculty of St. Bonaventure — Seraphicum in Rome. It was entitled: ,,Spiritu-
ality in the space of life: the path of development”. The aim was to read the traditio-
nal patterns of internal development in contemporary cultural and linguistic con-
text as well as to find an answer to the question: How can we bring dynamics of
spiritual growth to today’s man? This article quotes terminological issues discus-
sed at the Forum:; ideas of spiritual development in a school of Franciscan, Car-
melite and Salesian spirituality; today’s understanding of spiritual development.

ttum. Adam Kielpinski

Keywords: forum, spirituality, spiritual theology, internal development.
Stowa kluczowe: forum, duchowos¢, teologia duchowosci, rozwoj duchowy.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZARZADU
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 21 VI 2013 roku do 1 XI1 2017 roku

1. Zarzad w aktualnym sktadzie: ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEW SKI
(KUL) — prezes; o. prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GOGOLA OCD (UPJPII) — wice-
prezes; dr Izabela KOWALSKA (KUL) — sekretarz; ks. dr Wojciech REBETA
(WMSD Lublin) — skarbnik; cztonkowie: prof. dr hab. Czestaw PARZYSZEK
SAC (UKSW); ks. prof. dr hab. Jan MACHNIAK (UPJPII); ks. dr hab. Marek
TATAR, prof. UKSW; ks. dr hab. Wiodzimierz GALAZKA, prof. UKSW; dr
Andrzej BARAN OFMCap. (Lublin) zostat wybrany na czteroletnig kadencj¢ pod-
czas Walnego Zebrania Sprawozdawczo-Wyborczego, ktore odbyto si¢ w Wado-
wicach dnia 21 VI 2013 roku.

2. W okresie sprawozdawczym Zarzad odbyt 9 posiedzen, w tym 3 poza KUL:
912014 —KUL; 20 VI 2014 — Krakéw ,,Domus Mater”; 3 XII1 2014 — KUL; 19 VI
2015 — Zaniemy$l; 21 X112015 - KUL; 11 VI2016 — KUL; 17 X12016 — Krakow-
Lagiewniki; 19 VI 2017 — KUL; 13 XI 2017 — KUL. Zebrania Zarzadu odbywaty
si¢ w miar¢ regularnie w okoto potrocznych odstgpach czasu zgodnie z zapisami
Statutu, art. 33, ust. 1.

3. Podczas kazdego posiedzenia przyjmowano nowych cztonkéw lub ich
awansowano. W sumie w okresie sprawozdawczym przyjeto 31 nowych cztonkdw,
w tym 5 zwyczajnych, 12 korespondentéw i 14 wspotpracownikoéw. Na cztonkow
zwyczajnych awansowano 6 osob, a na czlonkow korespondentow — 7 0sob.
W trakcie kadencji jeden z cztonkdéw ztozyt formalng rezygnacje z cztonkostwa.
Fakt ten Zarzad przyjat do wiadomosci.

4. Obecnie Polskie Stowarzyszenie Teologdéw Duchowosci liczy 145 cztonkow
(stan na 31 VIII 2018). Sktad personalny ilustrujg ponizsze tabele:
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ksieza ksieza . swieckie | Swieccy
. . . | zakonnice . . 7 .| Razem
diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
czlonkowie 24 14 1 2 1 42
zwyczajni
czlonkowie 24 20 7 8 7 66
korespondenci
czlonkowle wspot- 16 7 > 9 3 37
pracownicy
Razem: 64 41 10 19 11 145
. ks1gza . ks1¢za. zakonnice sw1e.ckle Swiecey | povem
diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
profesorowie 12 5 1 - - 18
doktorzy habilit. 10 8 — 2 — 20
doktorzy 26 21 7 8 8 70
licencjaci 16 7 2 9 3 37
Razem 64 41 10 19 11 145

5. Jesli chodzi o dziatalno$¢ naukowa, to w minionej kadencji Zarzadu Stowa-
rzyszenie odbyto 4 doroczne Zjazdy potaczone z ogdlnopolskimi sympozjami:

*20-21 VI 2014, Krakoéw, Sercanskie Centrum Zdrowia Rodziny ,,Domus
Mater” — nt. ,,Teologia duchowosci wobec wspolczesnych tendencji charyzma-
tycznych”,

* 19-20 VI 2015, Zaniemysl, Osrodek Charytatywno-Wypoczynkowy ,,Boja-
nowe Gniazdo” (Archidiecezja Poznanska) —nt. ,,Zycie konsekrowane w perspek-
tywie trzeciego tysigclecia” (z udziatem abp Stanistawa Gadeckiego, przewodni-
czacego KEP),

* 17-18 X1 2016, Krakow-Lagiewniki, w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia —
nt. ,,Duchowo$¢ malzenstwa i rodziny”,

+ 1-2 XI12017, Czestochowa, WSD Archidiecezji Czestochowskiej — nt. ,,Zycie
duchowe w odrodzonej Polsce”.

Sympozja byly organizowane zasadniczo w gronie cztonkéw Stowarzyszenia
z udzialem zaproszonych gosci. W sumie podczas wymienionych sympozjow
wygtoszono 38 okoto potgodzinnych wyktadow i referatow.

6. Istotnym przejawem dziatalnosci naukowej Stowarzyszenia w okresie spra-
wozdawczym byly publikacje. Regularnie co roku wydawano kolejny tom rocz-
nika ,,.Duchowo$¢ w Polsce”. Oprocz materiatow posympozyjnych zawiera on
rozne teksty uzupehiajace, studia, sprawozdania i recenzje. W sumie w okresie
sprawozdawczym w 4 tomach na 1203 stronach 57 autorow (w tym 19 spoza
Stowarzyszenia) opublikowalo 104 artykuty naukowe, sprawozdania, recenzje itp.
W tej liczbie ukazat si¢ tylko jeden artykul w jezyku obcym (angielskim).
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Rocznik uzyskal ministerialng punktacj¢ (3 pkt.). Niska punktacja wynika m.in.
ze stabego umiedzynarodowienia czasopisma. T¢ sytuacj¢ nalezaloby poprawic.

Oprocz tego w okresie sprawozdawczym wydano dwa tomy z serii ,,Biblioteka
teologii duchowosci”: tom 3 — ks. Marek Chmielewski, Duchowosé¢ wedtug Jana
Pawta II. Studium na podstawie encyklik i adhortacji, Lublin 2013, ss. 355 (jest
to tzw. rozprawa profesorska); tom 4 — Andrzej Jastrzgbski OMI, Homo theo-
morphicus et theophoricus. Studium receptywno-responsywnej teorii duchowosci,
Lublin 2015, ss. 283 (jest to rozprawa habilitacyjna).

7. Z poczatkiem 2014 roku na mocy decyzji Zarzagdu PSTD przystapiono do
opracowania i wydania Encyklopedii duchowosci katolickiej. W tym celu powo-
tano Rade Naukowa sposrod profesorow nalezacych do Stowarzyszenia i dnia
1 III 2014 roku na UKSW odbylo si¢ pierwsze jej spotkanie, podczas ktorego
wypracowano koncepcje dzieta.

Dnia 24 1 2015 roku w Krakowie w Karmelitanskim Instytucie Duchowosci
odbyto si¢ robocze zebranie zespotu redaktoréw poszczegdlnych 10 dzialow tema-
tycznych. Zaplanowano okoto 630 haset i przystgpiono do realizowania zadania,
ktore trwa do dzis. Czes$¢ hasel zostanie przeniesiona z Leksykonu duchowosci
katolickiej 1 bedzie poddana aktualizacji oraz przeredagowaniu.

8. Z koncem 2016 roku zaprzestano aktualizacji zatozonej 19 1 2011 roku
strony internetowej na domenie KUL i zatozono wtasng domen¢ pod nazwa
www.duchowoscwpolsce.pl, na ktérej dziala nowa responsywna (dostepna na
urzadzeniach mobilnych) strona internetowa Stowarzyszenia. Oprdocz informacji
organizacyjnych, strona zawiera niemal wszystkie publikacje PSTD, ktére mozna
swobodnie $ciggac.

Licznik witryny, uruchomiony 10 III 2017 roku, do dnia 30 XI 2017 roku
wskazywat 53563 odwiedzin przez 10020 odwiedzajacych z 15 krajow $wiata,
w tym najwigcej z USA i Niemiec. Obecnie (stan na 31 VIII 2018) jest 71166
odwiedzin przez 14412 osob. To ilustruje, jak Zywe jest zainteresowanie dziatal-
noscig Stowarzyszenia.

9. Dla celéw promocyjnych, pod koniec kadencji wykonano roll-up z logo
i linkiem Stowarzyszenia, ktory bedzie wykorzystywany podczas sympozjow lub
innych wydarzen z udziatlem wtadz lub przedstawicieli PSTD.

10. Jesienig 2016 roku PSTD nawigzato wspoélprace z wysokonaktadowym
miesi¢cznikiem ,,Egzorcysta”, w ktorym zostato umieszczone logo Stowarzysze-
nia wsrod partnero6w czasopisma. Na tamach tego miesigcznika swoje teksty
publikuja niektérzy z cztonkow Stowarzyszenia (np. ks. M. Chmielewski, Jerzy
Skawron OCarm. czy ks. Adam Rybicki).
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11. Naposiedzeniu w dniu 17 XI 2016 roku w Krakowie-Lagiewnikach Zarzad
przedstawit Walnemu Zebraniu Regulamin Wydawnictw PSTD, majacy na celu
przede wszystkim podniesienie merytorycznego poziomu naszych publikacji.

12. Oprécz wymienionych wyzej sukcesow Stowarzyszenia, osiagnietych
dzieki statutowej dziatalnosci Zarzadu i zaangazowaniu wielu cztonkdéw, wspo-
mnie¢ trzeba o niektorych problemach, jakie pojawiaty si¢ w okresie sprawozdaw-
czym:

a) na pierwszym miejscu nalezy wspomnie¢, ze liczebny wzrost Stowarzysze-
nia nie przektadat si¢ na frekwencje cztonkow w ramach obowigzkowych dorocz-
nych Zjazdow. Mozna jg szacowaé zaledwie na okoto 35%. Na podstawie list
obecnosci ustalono, ze 31 osob nie brato udziatu w trzech kolejnych Zjazdach
w latach 2014, 2015 1 2016, a co najmniej kilkunastu innych cztonkow nigdy od
poczatku Stowarzyszenia nie pojawito si¢ na zadnym ze Zjazddéw i na ogot nie
odpowiadalo na zaproszenia. Do rzadko$ci nalezy przypadek nadestania usprawie-
dliwienia swej nieobecnosci na Zjezdzie, mimo iz taki obowiazek zapisany jest
w Statucie (art. 22), jaki otrzymuje kazdy z cztonkow z chwilg przystgpienia do
Stowarzyszenia;

b) staba frekwencja na dorocznych Zjazdach konkretnych osob zwykle
pokrywa si¢ z ich zaleganiem w ptaceniu skladek czlonkowskich. Niektorzy
z cztonkow majg zalegtosci siegajace kilkuset zlotych. Wskutek nieptacenia skta-
dek cztonkowskich na czas, pod koniec okresu sprawozdawczego budzet PSTD
niemal si¢ wyczerpal. Sytuacj¢ uratowaty dwie darowizny na kwot¢ okoto
2 tysigcy ztotych.

Warto nadmieni¢, ze kazdego miesigca z konta Stowarzyszenia automatycznie
przelewana jest optata za wynajem lokalu na siedzib¢ Stowarzyszenia. Ponadto
kazdego miesigca bank pobiera stosunkowo duza prowizj¢ za prowadzenie konta.
Oproécz tego z budzetu PSTD pokrywane sg koszty publikacji i korespondenc;i;

¢) rozwigzaniem ktopotow finansowych Stowarzyszenia mogtaby by¢ sprze-
daz zalegajacych w magazynie ksigzek, ktérych warto$¢ po przecenie wynosita na
dzien 13 XI 2017 roku ponad 8400 zt. Dwukrotnie dokonywane redukcje cen
poszczegdlnych publikacji i rozne proby usprawnienia ich dystrybucji nie przynio-
sty oczekiwanego rezultatu. Tymczasem wystarczyloby, aby kazdy z czlonkow
zakupitl po promocyjnych cenach komplet publikacji (rocznika ,,Duchowo$é
w Polsce” lub serii ,,Biblioteka teologii duchowosci”) dla swojego instytutu,
zaktadu, katedry czy seminarium, gdzie jest zatrudniony, a problem finansowy
zostalby rozwigzany w krotkim czasie.

W tej sytuacji Zarzad podjal decyzje o drastycznym zredukowaniu papiero-
wego druku rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce” na rzecz jego publikacji interneto-
wej. Tradycyjne egzemplarze beda drukowane w ilosci niezbg¢dnej dla spetnienia
ustawowego obowigzku tzw. egzemplarza obowigzkowego, egzemplarzy autor-
skich i archiwalnych.
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13. Na podstawie swoich do$wiadczen ustepujacy Zarzad rekomenduje
nowemu Zarzadowi PSTD rozwazenie podjgcia nastgpujacych dziatan:

— ograniczenie kosztow funkcjonowania Stowarzyszenia m.in. przez zmiang
firmowego konta bankowego na tansze, jak réwniez ograniczenie publikacji
papierowych na rzecz wersji elektronicznych;

— zdyscyplinowanie cztonkow do bardziej efektywnego udziatu w pracach Sto-
warzyszenia. By¢ moze, po odpowiednim uprzedzeniu, zgodnie z zapisem art. 22
Statutu, nalezatoby dokonac skreslenia z listy tych cztonkow, ktorzy dlugotrwale
nie uczestniczg w Zjazdach i nie ptaca skladek. Wprawdzie ostabi to liczbowo
Stowarzyszenie, ale oczysci szeregi i przyczyni si¢ do zintensyfikowania jego
dziatalnosci;

— kontynuowanie prac nad wydaniem oczekiwanej od dawna Encyklopedii
duchowosci katolickiej;

—umigdzynarodowienie dziatalnosci Stowarzyszenia;

—wypracowanie dtugofalowego programu dziatalnos$ci statutowej, jak rowniez
ekspercka stuzebno$¢ wobec roznych gremiow, na przyktad Konferencji Episko-
patu Polski itp.

14. Na koniec, w imieniu ustgpujacego Zarzadu pragne bardzo serdecznie
podzigkowaé wszystkim zaangazowanym cztonkom Stowarzyszenia za okazane
zaufanie i owocna wspotprace.

Ustepujacy Zarzad ma przekonanie, ze mimo wskazanych trudnosci, przeka-
zuje pod nowe kierownictwo Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci
w bardzo dobrej kondycji intelektualnej i organizacyjne;j.
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,,Acta Sanctae Sedis”, Roma 1865-1908.

Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”
0 powolaniu i misji swieckich w Kosciele i w Swiecie dwadziescia lat po
Soborze Watykanskim 11 (30 XII 1988).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem” o Duchu Swietym w Zyciu
Kosciola i swiata (18 V 1986).

Jan Pawet I, Encyklika , Dives in misericordia” o Bozym Milosierdziu
(30 XI 1980).

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei
verbum” (18 XI 1965).

Sw. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, wyd.
VI, Warszawa 1995.

Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewan-
gelii w dzisiejszym swiecie (24 X1 2013).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” o Jezusie Chrystu-
sie, ktory zyje w Kosciele jako zrodto nadziei dla Europy (28 VI 2003).
Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym ,, Gaudium et spes” (7 XII 1965).

Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum 1994,
Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002.

Il

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium’
(21 X1 1964).

Pawet VI, Adhortacja Apostolska , Marialis cultus” o nalezytym ksztaftowa-
niu i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny (2 11 1974).

Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamie¢ — obec-
nos¢ — nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji
Najswietszej Dziewicy Maryi, Watykan 2000, ,,Salvatoris Mater” 4(2003), nr
3,s.311-398.

Jan Pawetl 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” zakonczenie wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 (6 12001).

,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie, Citta del Vaticano 1980-
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Sobor Watykanski II, Dekret ,, Perfectae caritatis” o przystosowanej do
wspolczesnosci odnowie zycia zakonnego (28 X 1965).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”

o formacji kaptanow we wspotczesnym swiecie (25 111 1992).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska , Redemptoris Custos” o swigtym
Jozefie i jego postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciola (15 VIII 1989).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (4 111 979).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris Mater” o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zyciu pielgrzymujgcego Kosciota (25 111 1987).

Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia” o pojed-
naniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota (2 XII 1984).

Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Conci-
lium” (4 XI1I 1963).

Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o zZyciu
konsekrowanym i jego misji w koSciele i w Swiecie (25 111 1996).






