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WPROWADZENIE

Statut Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchoww art. 11 ust. 2 sta-
nowi, ze ,oficjalnym periodykiem Stowarzyszenia jest rad&za charakterze na-
ukowym pt. «Duchow& w Polsce»”. Jak wiadomo, do tej pory z mojej iaicj
tywy ukazato s dziese¢ tomow w tej serii, wszystkie w formacie A5, lice od
219 do 409 stron. Zwykle zawieraly one materiagympozjow organizowanych
przez Seke Duchowdci Teologéw Polskich oraz #de artykuty. Odpowiednio
do tréci, kazdy tom nosit wkasny tytut.

Przeksztatcenie Sekcji Duchoyad Teologow Polskich w formalno-prawne
stowarzyszenie o profilu naukowym sprawiea,rownie seria wydawnicza ,Du-
chowa¢ w Polsce”, ciesgca s¢ dotychczas diym zainteresowaniem érodo-
wisku teologicznym, poddana zostata pewnym zmiaridowa szata graficzna
i nowy uktad tréci, to rezultat dyskusji podczas posiedzenia ZduzStowarzy-
szenia w dniu 18 Il 2009 roku. Ustalono wtegy,dla zwékszenia ohjtosci na-
stgpi zmiana formatu na B5, a dla wszystkich kolejnyoméw zachowanaeb
dzie ta sama grafika oktadki z logo StowarzyszeR@zostanie rownieten sam
tytut, ktérego specyfikowabedzie kolejny numer danego tomu. Ky tom sta-
nowi¢ bedzie jednak samodziglmpozycg bibliograficzry z unikatowym nume-
rem ISBN (nternational Standard Book Number puli przydzielonej Stowarzy-
szeniu, ktére odtd — zgodnie z zapisem statutowym — przejmuje obokii
wydawcy seril. Z tej racji do kadego tomu odibnie k:dzie powotywany przez
Zarzgd zespot recenzentdw dla merytorycznej oceny skicta materiatéw. Za-
rzad wyznaczy take redaktora odpowiedzialnego za przygotowanie tatou
druku.

Jeli chodzi o merytorycza strore publikacji, to przede wszystkim ma ona
zachowa charakter naukowy, a ponadto — odpowiednio dotdytiDbuchowasé
w Polsce” — kia¢ sie bedzie akcent na prezentaajynikéw bada nad polsk
duchowdcig. Moze tez postiy¢ jako forum poszukiwai dyskusji nad aktual-
nymi zagadnieniami w dziedzinie duchaied

Co sk z& tyczy autorow, to zgodnie ze Statutem Stowarzyigzpierwszé-
stwo maj jego czlonkowie. Nie wykluczaesudziatu innych autordw, o ile zgta-
szane przez nich Wei zostap zakwalifikowane przez zespét recenzentéw jako

! Krajowe Biuro ISBN przy Bibliotece Narodowej w Veaawie przydzielito Polskiemu Sto-
warzyszeniu Teologéw Duchow@ numer wydawcy: 930004 poprzedzony prefiksem i9T@me-
rem grupy rejestracyjnej 83.
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naukowe i wnosgce twérczy wktad w polsk duchowdé. Warto dodd, ze
w najblizszym czasie nie przewiduje¢shonorariow autorskich, ponieweaza-
mieszczenie tekstu w recenzowanej pracy zbioroesf $amo w sobie dosta-
teczry gratyfikacp. Natomiast autorzy jak zwykle otrzymaggzemplarz autor-
ski, niezalenie od egzemplarza abonamentowego w ramach rociiagki
cztonkowskiej.

Obecny tom, w nowej szacie edytorskiej, zawieraekstow, w tym jeden po
stowacku. Wrdéd autoréw jest czworo cudzoziemcow (Stowaczkaodtka
i dwoch Litwindw). Nie wszyscy autorzy €ztonkami Stowarzyszenia.

Z uwagi na tréciowg réznorodnd¢ artykutdw jeden z recenzentdéw — dr
hab. Kazimierz Lubowicki OMI z Papieskiego Wydzidleologicznego we Wro-
ctawiu zasugerowat, aby wprowadziby¢ moze na state) dziaty tematyczne.
Idac za § sugesti, calag¢ niniejszej pracy zbiorowej podzielono na osiemadzi
tow. Pierwszy pt. ,Polskigrédta duchowéci” prezentowa bedzie nieznane lub
mato znane teksty polskich mistrzéycia duchowego. Pogtek daje niedawno
odkryty przez ks. prof. J. Krélikowskiego poematstyczny jednego z pierw-
szych zmartwychwstedéw — 0. Piotra Semenenki. Drugi dziat pt. ,Polska-
logia duchowéci”, w pewnym sensie wiagty dla serii ,Duchowé: w Polsce”,
ma stanowd forum prezentacji i wymiany pogdéw na temat kierunkdéw rozwo-
ju duchowdci jako nauki, z uwzgdnieniem jej lokalnej specyfiki. W dziale
,Duchowas¢ biblijna” powinny znale¢ sie studia nad stowem Bgm, ktére —
jak uczy Sobor Watykeski Il — jest ,pokarmem duszy orazodiem czystym
i statymzycia duchowego” (DV 21). Eksploracji przede wszystlbardzo boga-
tej polskiej historii duchowdzi oraz studiom nad wybitnymi postaciami i mi-
strzamizycia duchowego paviecone g kolejne dwa dzialy: ,Historia duchowo-
sci” i szeroko rozumiana ,Hagiografia”. Artykuty, &te nie mieszezsie w wy-
mienionych dziatach tematycznych, zngjdic w ogélnym dziale ,Materiaty
i studia”. Byt moze w przysziéci, trzeba bdzie wyodebni¢c nowe dziaty, odpo-
wiednio do kierunkéw podejmowanych badAktualnym wydarzeniom, nie tyl-
ko z zycia Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duché&myopaswigcony jest
dziat ,Sprawozdania”. Natomiast informacji o najreaych publikacjach z dzie-
dziny duchowséci zastugujcych na uwag stuzy¢ bedzie ostatni dziat ,Recen-
zje".

Autorom zawartych tu artykutdw, jak i czytelnikornmoycym do gk kolejny
— jedenasty tom z serii ,Duchoé®dw Polsce”, wypadayczy¢ owochej wy-
miany myéli odnasnie dozycia duchowego i teologii duchowa.

Lublin, WszystkichSwietych 2009

ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL



|. ZRODLA POLSKIEJ DUCHOWO SCI






»,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 11-18

Ks. Janusz Krolikowski’

NOWE ZRODtO DO DZIEJOW MISTYKI W POLSCE:
KS. PIOTR SEMENENKO CR, Z PANEM NA PUSTYNIE

Sposbéb podchodzenia do mistyki w ostatnim stulbeirdzo wymownie ilu-
struje biografia naukowa prof. Karola Gorskiegojrkgo niewgtpliwg zastug
pozostaje zwrécenie uwagdie take Kosciét w Polsce posiada bogatradycy
duchows, w tym take & specyficznie mistyczit. Temu niestrudzonemu bada-
czowi zawdziczamy pierwsg syntez tej problematyki. Karol Gérski relacjo-
nuje wic, ze w okresie midzywojennym, gdy podejmowat pierwsze badania do-
tyczace mistyki w Polsce, ktérej pomnikiem pozostdjva tomy zainicjowanej
przez niego serii ,Pisarze ascetyczno-mistycznsigl stowo mistykabudzito
na ogot nieukrywane podejrzenia. Trwalo tas@oltugo. Widgciwie dopiero w
latach siedemdziegych zar6wno teologia, jak inne dziedziny wiedzp.(psy-
chologia, filozofia, lingwistyka itd.) dokonaly réxji swojej saméwiadomdaci
w odniesieniu do tej problematyki, podejmuijjej pogkbione i systematyczne
studium. W chwili obecnej mistyka ch&oganska (a take pozachrzeijanska)
stanowi przedmiot wielu i wielokierunkowych badayskupc coraz wgksze za-
interesowanie i dowarfociowanie. Niekiedy mzna nawet spotkasic z pewn
mody na mistyk, czego dowodzi naktadanie na wiele zjawisk i pespazy-
miotnika mistyczny ktére z mistyl nie maj wiasciwie nic wspoélnego. Z tego
tez powodu mistyka zostaje rozmyta w swoim pierwotnyspecyficznym zna-
czeniu teologicznym, na nowo budzpodejrzenia.

Po okresie wtpliwosci, czy w Polsce w ogdle istniata jg&kmistyka, mamy
juz dzisiaj do dyspozycji d@ rozbudowan Antologe mistyki polskiejred. M.
Zawada, t. 1-2, Krakéw 2008). Pozostaje jednak acznym stopniu prawdziwa
uwaga ks. Stanistawa Uniskiego: ,Historia mistyki w Polsce g zupetnie

" Ks. Janusz RoLikowski, dr hab., prof. PAT, od 1996 wyktada teolpgi Papieskim Uni-
wersytecieSwigtego Krzya, a od 1997 na Wydziale Teologicznym Sekcja w daia (PAT).
Czionek Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, Tmyatwa Teologéw Dogmatykow, Polskie-
go Towarzystwa Teologicznego Oddziat w Tarnowie.p@¥zatazyciel i redaktor naczelny ,Stu-
didw Regionalnych” (od 2007).

1 Por. K. GérskiAutobiografia naukowalorui 2003.

2 por. teue, Zarys dziejow duchowoi w Polsce Krakéw 1986.
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odlogiem™. Owszem, studia nad mistylsa w Polsce prowadzone, ale najcz
$ciej dotycz one mistykéw obcych, zaréwno klasykoéw (8p. Teresa z Avila,
sw. Jan od Krzya), jak i autorow wspotczesnych (np. Thomas Mert@8nakuje
ciagle szerszego zainteresowania traglyoplsky; pewien wyjtek stanowisw.
Faustyna Kowalska, ktérdpzienniczekstat s¢ przedmiotem wielu studiow.
Trudndici sprawia brak publikacjirédiowych, do ktérych liczne materiaty znaj-
duja sie na ogét w archiwach, niekiedy trudno dgstych. Zagadnienie zastugi-
waloby na spotkanie iz wieksz przychylngcia.

Poszukiwania jednak warto podejmaiya czym na pewnéwiadczy maoze
tekst pochodgey z Archiwum Zmartwychwsteedw w Rzymie, ktéry zostaje tu-
taj opublikowany, a ktérego autorem jest Piotr Seemko CR (1814-1886). Jest
on autorem powszechnie znanyniréd badaczy duchowoi polskiej jako autor
Mistyki, a take wielu innych pism duchowych, ktore zostaty ppublikowane.
Niestety, wiele z jego pism, w tym pism mistycznyspoczywa jeszcze w rzym-
skim archiwum, o czym mogtemesprzekonéd w ostatnim czasie, prowagiz
tam poszukiwania. W najliézym czasie zamierzam rozpeoteztam poszukiwa-
nia kontynuowd. Przypuszczalniedolzie ma&na pism 0. Semenenki (albo nota-
tek z jego wypowiedzi) szukgeszcze w innych archiwach, zwlaszcza zakon-
nych, biogc pod uwag jego aktywné¢ dotyczca gloszenia rekolekcji, konfe-
rencji duchowych i kierownictwa duchowéegd®osiadamy do dyspozyciji opra-
cowania duchow&i 0. SemenenRj ale nie zostata dotychczas wystareeaj
zwrocona na hiego uwaga jako na mistyka oraz aytisra, kpdacych wyrazem
jego osobistych przg¢ mistycznych. Publikowany tutaj tekst znaoa wypetnia
te luke, pozwalagc pozna ten niebagatelny aspescia wspoétzatayciela zmar-
twychwstaicow i wspottworcy odnowyzycia katolickiego wréd Polakéw na
emigracji i w kraju w XIX wieku.

Publikowany tekst, nogey znamienny tytutZ Panem na pustysi zawiera
zapis osobistego dwiadczenia mistycznego, ktére state sidziatem o. Piotra
Semenenki. Miato ono miejsce w Mentorelli pod Rzymev Swieto Narodzenia
Najswigtszej Panny 1861 roku. Tekst posiada ferdmlogu, w ktérym Dusza
wyraza swoje gzenie do zjednoczeniadabin z Panem. Otrzymujemy w nim
interesugce swiadectwo przey¢ mistycznych, ktérédwiadczy o wyjtkowej doj-
rzatcéci duchowej autora, a zarazem odstania ,strykttychze przeyc.

3'S. Urbaiski, Mistyka w polskiej tradygjiw: Mistyka drog zjednoczenia z Bogiemed.
S. Urbaski, M. Szymula, Warszawa 1999, s. 44.

* Niepublikowany zarys rekolekcji przeprowadzonyehgz o. Piotra Semenepkznajdujcy
si¢ w Archiwum Zmartwychwstacow w Rzymie zostat opublikowany w: J. Krolikowskiktad
Piotra Semenenki CR do teologjicia duchowego w Polscer: Maryja Oblubienica Ducha@wie-
tegq red. A. Gsior, J. Krolikowski, P. tabuda, Tarnéw 2009, s:1988.

5Por. P. SmolikowskiSystem ascetyczny X. SemeneamkP. Semenenkdwiczenia duchow-
ne Krakéw 1903, s. 5-82; S. Urhski, Formacjazycia duchowego w ggiu gldwnych przedstawi-
cieli Szkoty Zmartwychwstakiej Warszawa 1988.
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Oryginat publikowanego tekstu znajdujee siv Archiwum Sibstr Zmar-
twychwstanek w Rzymie, a w rzymskim Archiwum Zmaybhwstaicéw prze-
chowywana jest kopia wykonana techinflatograficzry. Do oryginatu nie zghy-
tem dotrz€ w czasie rzymskiego pobytu. Ponies@smo 0. Semenenki jest czy-
telne, a zdjcia 3 dobrej jakdci, bez wikszych trudnéci mazna tekst odczyta
Poniewa, jak wida na zdgciach, zapisane kartki pochedz jakiegd kalenda-
rzyka, a wéc mazna wnioskowd, ze tekst zostat napisany w jakirszczegol-
nym porywie duchowym, na czynco autor miat podeka. Tylko nieliczne skre-
slenia i niewielkie poprawkiwiadcz, ze byto to déwiadczenie przygotowane
i dojrzate duchowo.

Tekst mistyczny o. P. Semenenki ubogaca zi@ciego sylwetk duchove,
wskazujc na niego jako na mistyka w najégawszym znaczeniu tego stowa,
a tym samym rozszerza histornistyki polskiej o nowy dokument. N&ie spo-
dziewa sie, ze spotka si z szerszym zainteresowaniem badaczy zajcyah sé
dziejami mistyki oraz jej teologj dostarczajc waznych punktow odniesienia dla
dalszych badamistyki P. Semenenki, a ta&kw ogole mistyki polskiej.

Tekstzrodtowy

Piotr Semenenko CR
Z PANEM NA PUSTYNIE

Pan Cahy zadza twej nadziel,
Na samotn&t zaprowade Catym ogniem twej mitéci,
Ciebie, duszo, mitmoije, Che; z te] wyg¢ swiata zawiei,
Obok siebie @ posadz. Raz by z Toly w samotnéci,
Serce twoje z mojem SEQj Ty mnie cad tam posidziesz
Cah ciebie tam poste | do serca mowi bedziesz.
| do serca mowdi bedg.

Pan
Dusza Wigc chcesz?
Panie, uczy!

Dusza
Pan Cheg, ach!, nieskaczenie!
Chcesz?

Pan
Dusza Ciesz ¢! Speink twe zyczenie,
Bez miary, Na samotn&t zaprowadz!

Cah wiedz twojej wiary, Obok siebie @ posadz,
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Tam ty w sercu spoczniesz mojem,
A ja w sercu spoczntwojem,

Wtedy serce twe zrozumie,

Co ma mitg¢ chce i umie,

Co ma mité¢ chce i czyni.

O najmilsza! W tej pustyni

Ja tak che, bys byla ze mn:

Aty chcesze?

Dusza

Nadaremno

Mnie sk pytasz. Ty wiesz przecie,
Jak mi ciasno na tygwiecie,

Sréd tych stworzé jak mi smutno,
| $réd ludzi jak okrutno.

Ty wiesz dobrze, o méj Drogi,
Jaki dla mnie los to srogi

By¢ bez Ciebie! By w tym gwarze
Swiata tego, by w pazarze

Uczu wiasnych, by w tym grobie
Siebie samej, w samej sobie!
Ach Najdrarszy! Wszystkie stopnie
Zgrozy tu przechodzimusz.
Zbaw, moj Drogi, zbaw magjdusz!
Bo tu straszno, tu okropnie!

Nie ma Ciebie, nie ma Ciebie!
Wszelkiezycie std uciekio.
Kiedym z Tola, jestem w Niebie,
Lecz bez Ciebie tylko piekio.

Pan
Ju nie pytaj!
Czytaj raczej w sercu, czytaj!

Dusza

Patrzaj, co siw duszy dzieje,
Mysli moje jak zawieje

Po bezdronych puszczach goni
| bez Ciebie, gdziesi¢ schrong?
Me uczucia z ziemi rodne,

A zziajanezycia gtodne.

Istne burze, waiz szaleg,

Wszystko niszcgi smier¢ wieja,
We mnie samej pka moja,

Jak bez Ciebie siukojg?

| uczynki moje biedne,

Tak bez Ciebie, same jedne,
Jak owieczki zalgkane

Bez pasterza, co je stize

| trwozliwe i znekane

Na nieznane iglleze,

Bez napoju i bezeru,

Bez opieki i bez steru,

Od swojego z dala dachu

Petne tylko zgrozy strachu
Ptacz nad swem opuszczeniem,
Bo bez Ciebiery¢ nie mog!

Ach!, bez Ciebie wszystko trwag
Wszystko zgrog i zniszczeniem!
Strach mi, strach mi, 0 maj Mity.
| drzac wotam z calej sity:

O Najmilszy! Che do Ciebie!
Che: by¢ z Toly! W mej potrzebie
Ty mig ratuj! A nie zwleka,j.

Pan
Wiec chcesz do mnie?

Dusza

Nie, nie czekaj!

Predko, pedko, skaicz mg meke,
Przyjdz taskawie, we za kke,
Wyrwij mi¢ od samej siebie,
Przybiez predko, pochwy Twojg,
Ze mry, razem, wszystko moje!
Chc do Ciebie, chedo Ciebie!

Pan
Chcesz doprawdy?

Dusza

O Najdraszy,

Co Ty czynisz? Coraz stezy
Cios zadajesz mojej duszy,
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Jakby rad byt mej katuszy.

Ty mie pytasz, czy cheCiebie?

| cho¢ weigz Ci to przysggam,
Pragnié celu nie dogigam.

Ach! Nie bierzesz mido siebie!

O Najmilszy! Czy okrutny,

Ze tak meczysz? Duch moéj smutny
Jw sie pyta: Czy nie techcesz
Biednej duszy czegznadzie}?

| doprawdy, czy Ty nii chcesz?

Pan

Czemu twe si mysli chwieja?
Czemu twe si serce trway?

Ja twéj Stworca, ja Syn By,
Jam zarazem twoj mitaik,

Jam najwgkszy twoéj zazdrénik.
Chea: mieé ciebie, che miet cab!

Dusza
Wiec Ty chcesz mnie?

Pan

O jak mato

Ty wiesz jeszcze, ile chcCie!

| w twych ziemskich m§li mecie,
Jakze mato meesz zbadg

Co za clg¢ mam c¢ posiada.

Dusza
Jake, Panie? W zaiste?

Pan

Tak, o moja! Wiekuiste

Miedzy nami zwazki stop

| od wiekow ty jest moj.

| jak wiecznd¢ nieskaiczona,

Jak ma istn& niezgkbiona,

Jak ma wszechmoc jest beze dna,
Jak ma wiedza wszystkowiedna,

I ma mitcs¢ jest bez miary,

Tak pragnienie, ktérem pragn

Ciebie, mita.

Dusza

Wiary! Wiary!

A upadiszy zachwycone serce zo
U stép Twoich, o méj Bee,

| z rozkoszy si rozptyre,

| wdziecznacig Cie owine,

| pragnieniem rozognionem

Pojck za Twem nieskiiczonem.
Powiedz, powiedz: Chcesz ¢fi

Pan

Droga!

Nie znasz jeszcze twego Boga?
Nie wiesz, na com stworzyt ciebie?
Na com wybrat? Jam dla siebie
To uczynit. Ty potrzely

Serca mego, tystodyca,

Tys$ najdrazszz ma zdobycz,

Ty$ mdj raj, ty moje niebo!

W tobie moje odpocznienie,
Moje szczscie, me rozkosze!
Wiec i cate me pragnienie!

Dusza

Méw, o Panie! Méw, mow, progz
Wdzigk stow Twoich niech nie milk-
nie,

Niechaj dusza k nim przywyknie,
Niech ich ogié ja przeniknie,

| przepali, i przetworzy!

Méw, méw, Paniel

Pan

Glos mgj Bay

Sprawi, co chcesz, odreerwogg,
Wadziej wesele, zbfi sic ku mnie.
Stuchaj: Ja tak kocham ciebie,
Ze bez ciebigy¢ nie mog,

Ani by¢ bez ciebie w niebie.
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Dusza
Ach, co méwisz?

Pan

Jw rozumiesz,

Nie watp, a wierz ju mitosnie,
Daj a pragnij.

Dusza

Panie, Panie!

Twoj gtos przebddt duszdo dna,
Z takim szcgsciem, tak radgnie,
Ze zaledwie tchu mi stanie!
Panie, Panie, czym ja godna?

Pan

Wsta, najmilsza, i zté trwogg,
Pospiesz ku mnie, &tz sk ze mn,
Ty mi jestd tak przyjema,

Ja tak bardzo kocham ciebie,
Ze bez ciebigy¢ nie mog,

Ani by¢ bez ciebie w niebie.

Dusza
Ach! Nie zyje!

Pan
Zyjesz mital

Dusza

Nie, nie! Twego stowa sita
Najrozkoszniej mnie zabita.
Stuchaj, Drogi! Ja nieyje,
Zyjesz we mnie Ty!

Pan
Czy iscie?

Dusza
Tak, Ty jeden!

Pan

Wiekuiscie?

Dusza
Tak, na wieki!

Pan

Wiec juz zwije

Wianekslubny na twe gody,

Sam ozdoli niem twe skronie,
Ztoze¢ sam ¢¢ ha mem tonie,
Wwiode¢ sam do mej gospody
Jak my wkasna¢. Lecz nim wwiod,
Nim wybije ta godzina,

O najmilsza, o jedyna,

Woprzdd na puszez zaprowadg,
Cal weznme w mojg wiadz,

Cal, cah ci¢ poshde

| do serca mowdi bede,

| w mitosci cie wypieszcg,

Bo sk masz nauczyjeszcze,

Jak masz koctiata mitoscia,
Ktérej masz ju wieczny wieniec?

Dusza
Ja niezyje, lecz Ty we mnie!
Ty moj Bog i Oblubieniec,

Wiec z lubdcia czyn, cot chcesz, co

przyjemnie!

Pan

Tak, uczyng, wszystko ziszcg
Na najwgksz wciagne puszce,
Tam ja ciebie catzniszce,
Bostwo moje w ciebie spuszcz
Tam ci takie stowa powiem,
Tak mitdsciag przepetnione,

Ze te dodd wyrzeczone

Byly tylko ich przedstowiem.
Tam mitcécig ci¢ wytucz

W mitos¢ zmient i przestan.

A jak wszystko w tobie spefai
Ja wszystkiego cie naugz
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Calg we mnie przemienian
Na wieczndci porwe tono,
Tam dopiero poznaszdie,
Jak Bog kocha wiekggie!
Chcesze mita, mita moja?

Dusza
Jam ju Twoja!

Pan
Mojas?

Dusza
Twoja!

Pan
Chcesz?

Dusza
Chg, a che!

Pan
Wierzysz?

Dusza
Wierze!

Pan
Dajesz wszystko?

Dusza
Masz w ofierze!

Pan
Pragniesz?

Dusza
Pragr!

Pan
ldziesz?

Dusza
Ide!

Pan
Ze mry?

Dusza
Z Tolg!

Pan
Gdzie che?

Dusza
Wszdzie!

Pan

Idzmy, idzmy na pustyry,

Tam ja z toh razem wnijd,

Tam, o mita, raj naszcblzie.

| tam ci wszystko ja uczyai

Ja, twéj Bay Oblubieniec,

Twoj Kochanek, wszystko twoje.
Wigc wez na skra slubny wieniec,
Daj mi reke i we dwoje

Z tobg jedm ja jedynie,

Juw, juz idzmy na pustyrd!

Aniotowie

Wiec sk stato. Tajemnig
Pan swe gody z duskryje,
Jak s¢ piesci, jak tamzyje,

Z $wietg swop gokbica,
Wiedz migdzy sola dwiema,
Stéw w zyku na to nie ma.

Archaniotowie

Tylko mary wy nadziemne,

Od pustyni tej z daleka!

Precz, paigi wszystkie ciemne,
| wy ztoscie, precz, podziemne!
Kazdy duch zty niech ucieka!
Precz sid, mysli rozblagdzone,
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Precz, uczucia obce, zdrte,
Precz sid, zadze samodziane,
Precz, zamiary wiasne, pte,
Precz, zachcenia martwo rodne,
Precz, uczynki gt bezptodne,
Precz, z daleka od pustyni,

Bo tu Pan swe dzieto czyni!

Cherubinowie

Zstgp tu, Duchuwiatta czysty!
Duchu mocy, zap ognisty,

Cos na Syna Czlowieczego
Zstapit w petni Twoich daréw.
Teraz na wybranJego,

W petni blaskéw i paarow,
Zstyp potznie! Swie¢, opromie!
Podnid, porwij, rozpal w ptomia,
| tak boslk uczyh do dna,

By kochanka byta godh

Serafinowie
A my wielka piesn gotujmy,

Piesn mitosci godéw wiecznych,
| tej chwili oczekujem,

Gdy po zwazkach ostatecznych
Pan sw lubg w p6t obgta,
Wspart na Nim z clcia $wigta,
Cah jasm od raddci,
Rozptyniory od mitaici,

Cal w Niego zachwycaom

Caly w Niego przemieniog
Cal znikia w Ulubionym,

| Nim tylko petrg cah,

Tak w tryumfie nieskaczonym
Spo6lry z Nim odziag chwah,
Jwz przez Ojca ulubian

Jw przez Ducha przepetnign
W ten dzié szczscia i nagrody
W wieczne § wprowadza gody.
Wiec wzdychamy do tej chwili,
Gdzie mitgci piesn trojswigta,
Tu na ziemi rozpoc#a,

My im bedziem tam kaczyli.

Mentorella,Swicto Narodzenia Nayictszej Panny 1861.

UNA NUOVA FONTE PER LA STORIA
DELLA MISTICA IN POLONIA —
PIOTR SEMENENKO CR CON IL SIGNORE NEL DESERTO

In quest'articolo viene presentato per la primaaé scritto mistico di Piotr
Semenenko CR intitolatBon il Signore nel desertche € stato recentemente ri-
trovato nell’Archivio della Congregazione dei Risgionisti a Roma. L'autore
€ conosciuto comunemente attraverso la sua opéveigale Mistica e diversi
scritti filosofico-teologici. Ma fin ora non é stasufficientemente preso in consi-
derazione come mistico. Lo scritto presentato, mnslgnificativo e profondo,
permette di inserirlo per sempre nella storia deligtica in Polonia. Inoltre, in-
dica una necessita della successiva ricerca rignged suoi scritti mistici.
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Ks. Walerian Stomka

OD ASCETYKI DO TEOLOGII DUCHOWO SCI*

Zaréwno ks. prof. Antoni Stomkowski jak i ja b§iy przygotowani do pra-
cy naukowej w specjalizacji teologii dogmatycznaftasnie dwczesny profesor
dogmatyki ks. Stomkowski byt moim wykladowdeologii dogmatycznej na
KUL w latach 1956-1959 i recenzentem mojej rozprasoktorskiej na temat
chwaty Bazej wedtugsw. Tomasza z Akwinu, napisanej pod kierunkiem obecn
juz Stugi Bazego ks. prof. Wincentego Granata i obronionej 19.9%9 roku. W
tym czasie istniata juna Wydziale Teologicznym KUL katedra ascetyki,rk{6
kuratorem byt wspomniany ks. Antoni Stomkowski. V\jg) nominacji na star-
szego asystenta z dnia 25 XI 1965 roku, podpispragz éwczesnego Rektora
KUL ks. Granata, czytamy: ,[...] na Wydziale Teologiym przy Katedrze Teo-
logii Ascetycznej”, ché juz w nominacji na adiunkta podpisanej 10 Il 1966 ro-
ku przez tegb samego Rektora czytamy: ,[...] miagufsicdza Doktora adiunk-
temzna Wydziale Teologicznym przy Katedrze Teoldgicetycznej i Mistycz-
nej™.

Zaraz po obronie doktoratu éwczesny dziekan WydZi@ologicznego ks.
prof. Stanistaw tach wraz ks. prof. Antonim Stomlskim udali s¢ do Biskupa
Lubelskiego Piotra Katwy z pébg 0 zgo@& na moje zatrudnienie na KUL —
z mysla 0 przysztym moim przekwalifikowaniu ¢i specjalizowaniu giw za-
kresie ascetyki, mistyki i teologitycia wewrtrznego — uzyskag w tym
wzgledzie poparcie Rektora ks. prof. Mariana Rechowit¥adiug otrzymanej
relacji od ks. prof. Stomkowskiego, Biskup miat w&yic zgod:. Jednake juz po
paru tygodniach otrzymatem nominacgja wikariusza przy parafii Nawrécenia
sw. Pawta Apostota w Lublinie ze szczegdlmisja opieki duszpasterskiej nad
miodzieza pozaszkoly. Reakcy ksigdza profesora byto zdumienie, ale jednocze-
$nie rada do przygfia i wypetnienia woli biskupa.

" Ks. prof. dr hab. Waleriant8mka — emerytowany profesor zwyczajny KUL; twérca Sekcj
Teologii Duchowdci (od 1999: Instytut Teologii Duchowa KUL) i jej diugoletni kierownik;
w 1974 zainicjowat Tygodnie Duchoéa (od 2000 — Dni Duchowéei); w latach 1989-2000 byt
przewodniczcym Sekcji Duchowéci Teologéw Polskich; promotor 152 prac magisteriskoraz
32 doktoratéw; autor 18 kgiek i okoto 500 artykutéw naukowych.

! Podstaw opracowaniasw istotnej wikszdici dane z mojego archiwum prywatnego.
2 Teczka ,Personalia”, Nominacje, nr 2-3.
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Ks. prof. A. Stomkowski uprawiat nie tylko teol@gdogmatyczn, ktéra —
wedlug niego — domagatacsivcielania w praktyczn realizac chrzecijan-
skiego powotania do doskon&b i swigtosci. Widzac szczegdla role nauczy-
cieli oraz wychowawcéw mtodzig i dzieci w ksztattowaniu wkgiwych postaw
I zycia, z wiellky pasp gromadzit ich na zamketie rekolekcje, ktorym sam prze-
wodniczyt, albo dobierani przez niego wspotpracaynduw w pierwsze wakacje
po obronie doktoratu powierzyt mi przewodzenie nakiekolekcjom na Jasnej
Gorze, nie zapomingj wcigz o zatrudnieniu mnie na KUL, choeiuz wkrétce,
pod naciskiem komunistycznej wiadzy musiat samsoggug uczelng.

Moja praca w charakterze wikariusza i duszpastenoalziezy pozaszkolnej
przy parafii Nawrdceniaw. Pawta zakaczyta sé juz przed wakacjami 1961 ro-
ku. Stato sj to w wyniku interwencji Urgdu Spraw Wewegirznych, ktory zag-
dal, bym zakaczyt duszpasterstwo z mtodzig grazac mi, ze wiadza pastwo-
wa poradzi sobie ze mrw wypadku odmowy. W obliczu tak postawionej spra-
wy przez USW Biskup Katwa zdecydowat, bym pgddirac: na KUL, zgodnie
z poprzednimzyczeniem wiadz Wydziatu i Uczelni. Takediez stato. Zostalem
zatrudniony z wyktadami zleconymi z teologii ascztyej i wstpu do teologii
na KUL w roku akademickim 1961-1962, a rasie w roku akademickim 1962-
1963 z zaleceniem czynienia sta@paszport na wyjazd do Rzymu celem przy-
gotowania tam rozprawy habilitacyjnej o profilu ragp przekwalifikowania gi

Starania te przegjaty sk z racji odmowy paszportu. W tym czasie ks. prof.
Stomkowski zorganizowat juw Warszawie Prymasowskie Studiufgcia We-
wnetrznego i zwrécit si do mnie, bym ol tam zagcia z historiizycia we-
wnetrznego. Otrzymawszy zgedviadz mojej Uczelni i nominacje Prymasa Wy-
szynskiego, podpisane 28 wriada 1962 roku: pierwsza mianowata mnie wykfa-
dowg, a druga udzielata mi misji kanonicznej do wykhaida,Historii Zycia
Wewretrznego (w Polscef’ podptem zagcia w Warszawie w roku akademic-
kim 1962-1963.

Prowadzc okre&lone wyzej zagcia na KUL i PEW zastanawiatem sinad
koncepcy teologii ascetycznej i mistycznej. To \iage w tym czasie zredagowa-
lem rozpraw pt. PrGba ugcia teologii ascetycznej i mistycznej jako teolagyr
chowaniai zwrocitem s¢ z pragsba o jej zaopiniowanie do bp. Karola Wojtyty. Po
przeczytaniu jej bp Wojtyta z da24 V 1962 roku napisat m.in.: ,Czcigodny
Ksieze Doktorze, PrzeczytateRrdbe ujecia teologii ascetyczno-mistycznej jako
teologii wychowania. Zdaje mi s¢, ze rozprawa jest bardzo pracowita i erudy-
cyjna — powoli wydobywaettez, o ktdr autorowi chodzi... Progzskierowa
ja do jakiegé czasopisma (e ,Roczniki Teologiczne KUL")*. Wyjazd do
Rzymu na okres od maja 1963 dazghziernika 1965 roku sprawike wignie
tam rozprawa ta zostata wydrukowana w ,Studia ivaty” 1972, s. 97-131.

% Tamze, Prymas Polski, nr 1-2.
* Teczka ,Habilitacja”, nr 1b.
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Rzymskie badania i kontakty z teologamimgch krajéw oraz udziat w wy-
ktadach prof. Carla Vladimira Truhlara SJ na ,Gnégioum” na temat diviad-
czenia mistycznego poprowadzity mniez jw kierunku badé nad déwiadcze-
niem chrzécijanskim zwyczajnym i mistycznym jako uzasada@m i prawo-
mocnym fundamentem uprawiania zhdago dziatu teologii chrZeijanskie;.
Przygotowana rozprawa wezyku francuskim:La justification de I'experience
religieuse de Dieu. Etude a la lumiére de la methpdenomenologique de Hus-
serli zaopatrzona wepem G. Morela SJ profesora ,,Gregorianum” miatausia-
zac w druku zagranig Miedzy innymi powrot do kraju i konieczee przedtae-
nia rozprawy habilitacyjnej wegyku polskim sprawityze w jgzyku francuskim
rozprawa si nie ukazata, natomiast wyloniona z nieg&zteologiczna:Do-
swiadczenie chraeijasiskie i jego rola w poznaniu Boga. Studiumiwietle fe-
nomenologicznej metody E. Hussedkazata si w druku malej poligrafii na
KUL w 1972 rokd i ona oraz dorobek teologiczno-naukowy statapsidstav
do wszczcia i przeprowadzenia 27 XI 1972 roku przewodu litabiyjnego.

Wymieniony wyej okres pobytu w Rzymie dat rdovos¢ udawania si
w czasie wakacji do Francji (m.in. na kuggyka francuskiego), do USA i Kana-
dy celem zapoznaniagsiam z odpowiednimi @odkami naukowymi, a tade do
Hiszpanii i ZiemiSwictej. Ponadto byt to okres obrad Il Soboru Watigtaego,
co dawato maliwos¢ kontaktowania si zarowno z Ojcami Soborowymi catego
Kosciofa, jak te z ich ekspertami. Tego nie dg sirzecent: mtodemu teologowi
z kraju zza zelaznej kurtyny” otwierato to okna na caty $60t orazswiat i nie
pozwalato ju zamkm¢ go w zamkngtym i zaczarowanym kgu ,najlepszego ze
swiatow”.

Po powrocie do kraju w pédzierniku 1965 roku zostatem najpierw zatrud-
niony w charakterze starszego asystenta, gmast adiunkta, jak wiej zostato
to zaznaczone, przy Katedrze Teologii Ascetyczaajasipnie Katedrze Asce-
tycznej i Mistycznej, ktorej kuratorem bytzjiks. prof. Granat. W ramach zé;j
prowadzitem wykfady z teologii ascetycznej i teologycia wewrgtrznego. Caty
okres do przewodu habilitacyjnego nie pozwalat mpodejmowanie osobistych
inicjatyw programowych, gdynie ja bytlem kierownikiem katedry. Kierowni-
kiem katedry zostatem dopiero po zatwierdzeniu litabji przez Ministerstwo
Nauki, Szkolnictwa Wygszego i Technicznego i mianowaniu mnie docentei 1 |
1974 roku. W sprawozdaniu dla Rady Wydzialu za akkdemicki 1974-1975
pisatem: ,Kierownictwo nad Kategiw okresie sprawozdawczym peit ks. doc.
dr hab. Walerian Stomka, ktoryzdyt jedynym pracownikiem przy omawianej
katedrze”, ché w sprawozdaniu za rok akademicki 1975-1976jako asystent
figuruje ks. Stefan Budziszew§kW sprawozdaniachzado 1980 roku w tej sa-

5 Reedycja tej rozprawy WBog jest mitécig. Ksiega Jubileuszowa ku czci Keiza Profesora
Waleriana Stomki z okazji q@idziesgciolecia swigcei kaptaiskich red. M. Chmielewski, A. Ry-
bicki, Lublin 2006, s. 67-220.

% Teczka ,Dziatalné: naukowa. Sprawozdania”, s. 89, 11.
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mej teczce figuruje na etacie asystenta, a od a@ihkta, ks. dr Zbigniew Wit,
w miejsce poprzedniego asystenta.

W marcu 1976 roku zwrdcitemesdo dziekana Wydziatu ks. prof. Edwarda
Kopcia z préba o rozwinkcie programu studiow przy Katedrze Teologjicia
Wewretrznego, ktora jz zostata przeniesiona do Sekcji Teologii Moralmef;e-
lu utworzenia Instytutu Duchowoi, ktéry mogtby by miedzysekcyjny. Ksidz
Dziekan rozmawiat z Rektorem na ten temat, ale Zjadyyta negatywna. Pagj
lem jeszcze sam takrozmowe 22 IV 1976 roku. Te byta odmowa. Kgidz
Dziekan poradzit odtey¢ jeszcze ten projektRok 1977 stat siprzetomowym.
W porozumieniu z dziekanem ks. prof. Edwardem Kepciziazytem do za-
twierdzenia przez RgdWydzialu program specjalistycznych studiow z tedlo
zycia wewrgtrznego, ktory zostat przez RaWydziatu zatwierdzony pod naaw
Indywidualnego programu studiéw z teologyicia wewrtrznegd. Program ten
gwarantowat pisanie prac licencjackich i doktorbki@V jego ramach prowadzi-
tlem m.in. przedmiot teoria duchowa stanéwzycia, a ks. dr Z. Wit — histogi
duchowdci. Program ten podli jako pierwsi: ks. Stanistaw Urlasaki, ks. Irene-
usz Werhiski i ks. Stanistaw Kopta Dnia 3 VI 1980 roku zwrécitem siz no-
wym pismem do dziekana, ktéry kazat je skierébwla Rady Wydziatu. Uczyni-
tem to 7 | 1980 roku propomag jednoczeénie utworzenie w ramach samodziel-
nej specjalizacji innych katedr. Uzasadnienienptejby byt fakt istnienia insty-
tutéw duchowéci przy zagranicznych uczelniach, polskie zaniedbantym za-
kresie, ktére pioniersko staratsiadrabia prof. Karol Gorski, potrzeby wycho-
wania formatoréw duchowoi w seminariach duchownych i nowicjatach zakon-
nych oraz dotychczasowe zainteresowanie tym kigenmistudiéw. Napisatem
wowczas: ,Dotychczasowe prace przy Katedrze Tebpldgcia Wewrtrznego
i ich odbiér wskazuj na zapotrzebowanie w tej dziedzinie i na potezetzegcia
od ram programu katedry, czy Indywidualnego prograstudiow przy niej, do
utworzenia samodzielnej specjalizacji teolagitia wewrgtrznego. Przemawiaj
za tym nasfpujace fakty: a) w ¢jgu 5 lat... obroniono 3 doktoraty i przygoto-
wano 6 nasfpnych; b) ukaczono 8 licencjatéw i przygotowujees? nasgpne;
¢) ukaaiczono 31 magisteriéw i przygotowuje €3 nasgpne; d) zorganizowano
5 Tygodni Duchowéci ciesacych st wielkag frekwency i uznaniem take poza
srodowiskiem lubelskim, a nawet polskiftW sprawozdaniu z dnia 7 VI 1980
roku za rok akademicki 1979-1980 zwracateendn Rady Wydziatu: ,We wnio-
sku kaacowym prage zauway¢, ze dotychczasowa aktywapKatedry Teologii
Zycia Wewretrznego i zapotrzebowanie naymiraz funkcjonujcy przy Katedrze
Indywidualny program studiéwwiadcz, ze ten dziat teologii winien stasie
specjalizagj przy naszym Uniwersytecie. Utworzenie takiej spezicji nie tyl-

" Teczka Wydziat Teologiczny KUL. AW", s. 4.
8 Teczka ,Programy zed”, s. 9a, 9b, 9c.
°® Teczka Wydziat Teologiczny KUL.ZW”, s. 10a, 10b; tate, s. 9a-9e.
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ko nie wplywatoby na zubnie teologii moralnej, lecz wez bytoby jej uboga-
ceniem, a ponadto przyczynitoby slo odrobienia wiekowych zaniedba Pol-
sce w tej dziedzinie i zrownatoby nasz program istnduniwersyteckich z pro-
gramami studiow katolickich uniwersytetow zagranizh, gdzie ten dziat teo-
logii jest uprawiany nawet w ramach specjalnychyitgéw (np. Gregorianum,
Angelicum)™°,

Rada Wydziatu ustosunkowata slo tego wniosku i 20 | 1981 roku powotata
do istnienia samodziednSpecjalizagj Teologii Zycia Wewretrznego z prawem
realizowania w jej ramach nie tylko studiow magiskéch, ale i doktoranckich,
czynigc mnie jednoczaie jej kierownikiem.

Na mop prasbe dziekan Wydziatu ks. prof. Edward Kapekierowat do
ksigzy biskupow zawiadomienie o zaistnieniu tej Sperzgdji: ,Uprzejmie in-
formuje, ze Rada Wydzialu Teologicznego KUL peldj decyz§ rozbudowania
Katedry TeologiiZycia Wewrtrznego w samodziednspecjalizacj, ktéra kedzie
realizowa program studiéw licencjackich i doktoranckich zgmdz Konstytugj
apostolsk Sapientia christianaCelem tych studiow jest przygotowanie specjali-
styczne przysztych ojcéw duchownych w zakresiedgiokzycia wewretrznego.
Warunki przygcia na studia z tej dziedziny pokrywagie z wymogami innych
kierunkéw studidéw teologicznych. Pr@sprzyja¢ wyrazy najg¢bszej czci. Dzie-
kan (ks. prof. dr E. Kopg"".

Z dag 10 IIl 1982 roku zwrécitem sido Rady Wydziatu z péba o utwo-
rzenie Katedry Historii Duchowoi jako warunku realizacji programu studiéw
przy utworzonej Specjalizatfi Rada Wydziatu wyrazita zged Senat 10 maja
tegaz roku powotat Katedr Historii Duchowdci na Wydziale Teologicznyhm
Jako kierownik Specjalizacji jeszcze przez dwa (a@82-1983) wysytatem, za
zgody dziekana Wydziatu, zawiadomienia doggsi biskupow i wyszych prze-
lozonych zakonnych o tym kierunku studithw

Wedtug sprawozdania za rok akademicki 1982-1983mjeiszcze Specjali-
zacja pracowata w ramach 2 katedr, ale nagrpopsbe przy Katedrze Historii
Duchowdci zagcia prowadzit ks. dr Z. Wit i ks. dr Stanistaw Ufis&i, a przy
Katedrze TeologiZycia Wewrtrznego zostat zatrudniony na etat asystenta ks.
dr Stanistaw Mojek.

Rok akademicki 1983-84 przynidst wreszcie przemieantie Samodzielnej
specjalizacji teologikycia wewretrznego na SekejTeologii Duchowéci z po-
wierzonym mi kierownictwem. W zwzku z tym zlaylem do Rady Wydziatu
wniosek o utworzenie Katedry Psychologii Duchéeid Katedry Duchowéci

0 Tame, s. 14.

1 Tame, s. 11. 13.

2 Tamze, s. 16a, 16b.
B Tame, s. 20.

¥ Tamze, s. 19a-19b.
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Poréwnawczej. Oba wnioski czekaly na zatwierdzemmez Senat. Za rok aka-
demicki 1984-1985 zimne sprawozdanie z da?23 VI 1985 roku bylo ja spra-
wozdaniem z dziatalrioi Sekcji Teologii Duchowsxi. Wniosek o utworzenie
Katedry Psychologii Duchowoi zostat zatatwiony potowicznie — na p6t etatu
przy Katedrze Teologitycia Wewrtrznego zostat zatrudniony o. dr hab. Antoni
Jozafat Nowak OFM.

W roku akademickim 1985-1986 zaistnialy niekorzegsthia Sekcji Teologii
Duchowdci przesungcia. Ks. dr Stanistaw Mojek zostat przeniesionySkkcji
Teologii Moralnej, o po nim tale ks. dr Ireneusz Mroczkowski. Podg zagé
przez ks. dr. S. Urlimkiego na ATK w Warszawie i prZeje ks. dr. Z. Wita na
liturgike dato mi podstawdo wniosku o zatrudnienie przy Katedrze Histoni-D
chowaci ks. dr. Edwarda Walewandra. Sukcesem w roku exkéckim 1986-
1987 bylo powotanie do istnienia Katedry Psychdldgycia Wewrtrznego
i powierzenie jej kierownictwa o. dr. hab. A. J.\iakowi.

Wspomniane wiej roszady na niekorzy Sekcji Teologii Duchowszi
sprawity, ze uznatem,Z nowy kierownik Sekcji bdzie miat czystsze pole do
dziatania i zaproponowatem przeje kierownictwa o. Nowakowi, co esi¢ sta-
lo. Przy Katedrze Teologiycia Wewretrznego zatrudniono w charakterze asy-
stenta ks. dr. Stanistawa Siegzk

Nowe zmiany i zatrudnienia miaty miejsce w roku @ésmickim 1987-1988:
Katede Teologii Zycia Wewrtrznego przemianowano na Katedieologii Du-
chowasci, wcigz z moim kierownictwem, i zatrudniono przy niej mggedokto-
ranta ks. lic. Marka Chmielewskiego, a przy KatedHistorii Duchowéci na
pot etatu ks. dr. hab. Jerzego Misiurka. W rokudakmaickim 1988-1989 w ra-
mach Sekcji pracowato Ju3 samodzielnych pracownikéw naukowych: ks. prof.
dr hab. Walerian Stomka, o. dr hab. Antoni JozBfaivak i ks. doc. dr hab. Jerzy
Misiurek, oraz ks. lic. Marek Chmielewski i z wyklkami zleconymi ks. dr
Edward Walewander. W sprawozdaniu za rok akademi@&0-1990 mzna byto
poinformowa o habilitacji ks. dr. Walewandra, obronie doktargirzez Kks.
Chmielewskiego i mianowaniu go starszym asystentes,ks. prof. dr hab.
W. Stomka zostat mianowany profesorem zwyczajtiym

Utworzenie Sekcji Teologii Duchowoi z 3 katedrami, kt@r nastpnie na
wniosek o. prof. Nowaka przemianowano na Instytabldgii Duchowdci,
stworzyto nie tylko na KUL catkiem nowe rmovosci uprawiania teologii du-
chowdaici, niezalenie czy nazywa sie bedzie teologi ascetyczg i mistyczry,
czy jeszcze inaczej.

Moja rada¢ oshgneta szczegdllny wymiar, gdy méj doktor i adiunkt kéa-
rek Chmielewski szegliwie przeprowadzit swoj przewdd habilitacyjny. Mian
swoj liczacy sk udziatl w pracach zwzanych z dzialalniwia Katedry Teologii

5 Wszystkie ostatnie dane od utworzenia Sekcji TgiblBuchowdci znajduj sic teczce
.Dane personalne” w zbiorze Historia Sekcji Duchégiav KUL.
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Duchowdci, a szczeg6lnie w pracach Sekcji Duchégideologéw Polskich ja-
ko jej sekretarz.

Sekcja ta powstata na moj wniosek jako wytiiona z Sekcji Ojcéw Du-
chownych. Przez lata przewodzenia Sekcji Duchmideologéw Polskich sta-
wiatem zawsze przy wyborach maggod pod warunkiemze sekretarzem tej
Sekcji lpdzie wianie ks. Chmielewski. Stawigg tak wysoko ocenwktadu ks.
Chmielewskiego, obecnie profesora i prodziekana xi&d Teologii KUL, w
wypromowanie zaréwno Sekcji Teologii Duchalebna Wydziale Teologii KUL
jak Sekcji Duchowgci Teologéw Polskich, nie chov niczym umniejszg roli
jaka odegrali w tym wzgldzie: ks. prof. dr hab. Jerzy Misiurek, o. prof.hdib.
Jozafat A. Nowak, czy nowa generacja profesorska:pkof. dr hab. Jarostaw
Poptawski i prof. dr hab. Teresa Paszkowska oradiksab. Stanistaw Zarzycki,
a take zespdt innych pracownikow nauki, ktorzyz jonie @ zatrudnieni w ra-
mach Sekcji (obecnie Instytutu), szczegolnie kef.pir hab. Zbigniew Wit czy
ks. dr hab. Adam Rybicki, ks. dr Waldemar Sererkakdr Krzysztof Burski i ks.
dr Jan Miczyski.

Rozmiar tej publikacji nie pozwala na petne odzwiedlenie zmagg jakie
trzeba byto pokona by na KUL zaistniatla Sekcja — dZzuz Instytut Teologii
Duchowdci. Nie ulega wtpliwosci, ze inspirugca role odegrat tuswigtobliwy
wieloletni rektor i profesor KUL — ks. Antoni Storolwski. To on widziat po-
trzely istnienia Katedry Ascetyki i Mistyki w teologiczaoly programach i usytu-
owat ja przy Sekcji Teologii Dogmatycznej; to on skuteezprzekonat mnie do
przekwalifikowania si ze specjalizacji teologii dogmatycznej w kierurtkolo-
gii ascetyczno-mistycznej czy teologiicia wewrgtrznego i naukowego usamo-
dzielnienia s} w ramach tej specjalizacji, co stal@ girzez pozytywnie zako
czony przewod habilitacyjny z teologii ze specjadig z teologii zycia we-
wnetrznego. W historii uprawiania teologii w tej dzexie w Polsce byla to
pierwsza habilitacja i pierwszy samodzielny praciwwraukowy. To prawdaze
moj pierwszy doktor — ks. Stanistaw Urtski, ktorego mogtem zatrudhtylko
na okrélony czas z wykfadami zleconymi z historii polsk#jchowdci, habili-
towat st w ATK z duchowdci, i ma racg, gdy utrzymujeze jest on pierwszym
w historii teologii polskiej habilitowanym z duchogci, ale musi przyzng ze tu
na KUL wykuwalémy zmiare nazwy teologiizycia wewrgtrznego na teologi
duchowdci, ze bez tego dorobku nie byloby #tisvosci wyodrebnienia sg
Z teologii moralnej w specjalizacfeologii duchowéci na ATK. Podobnie jak na
KUL bez krzyzowej drogi (tak mog powiedzi€) przechodzenia od teologii asce-
tyczno-mistycznej czy teologitycia wewrtrznego, przez indywidualny pro-
gram studiow, ktérego on byt pierwszym studentermep samodzielnspecijali-
zacg z teologiizycia wewretrznego, a do Sekcji Teologii Duchowdi na ATK,
teologiazycia wewrtrznego, jéliby istniata, przynaleataby jako jedna z katedr
do teologii dogmatycznej, moralnej czy pastoralig). dzé nie udato si prze-
kona kolegéw z teologii moralneje teologiazycia wewrgtrznego czy teologia
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duchowdci, ma metodologicznzasadn& swej odebnacsci, chat w tym zakre-
sie opublikowatem, jak siwydaje, zasadne wyniki swych bada

Bez przebycia wspomnianej wgj drogi i liczcych s¢ rezultatéw tego zma-
gania st z przeciwnéciami zaden z akademickichsmdkdéw teologicznych
w Polsce nie miatby tego oparcia. Podobnie zgeprawie wszystkie usamo-
dzielnienia s} teologow duchowixi w Polsce nie dokonaly gibez mojego
udziatu, a sukcesywniezumoich nasipcéw. Jestem feprzekonanyze bez mo-
jej propozycji wyodegbnienia z Sekcji Ojcéw Duchownych Sekcji Teologow-D
chowaici i przeprowadzenia tego wyatimnienia, b¢ moze do dz nie byloby
takiej Sekciji, ktog ks. Marek Chmielewski przeksztatcit w petnopravirmskie
Stowarzyszenie Teologéw Ducho$eq ktorego jest aktualnie prezesem.

Wiele razy stawialem sobie pytanie, czy stuszn@bitem, idhc za sugeddi
ks. prof. Antoniego Stomkowskiego, zostaw@pole dogmatyki, by wybtaja-
ko moj specjalizagj teologk ascetyczno-mistycan teologe zycia wewretrz-
nego, teologi duchowdci? Pamgtam, jak po napisaniu rozprawy habilitacyjnej
w jezyku francuskim w Rzymie oddalem jej tekst do pigepia francuskiej
karmelitance. Kilka razy zawiodta mnie w terminowymywigzaniu s¢ z tego
zadania. Gdy wreszcie mogtenrjgotowy tekst odebta powiedziata mi: ,Nie
wiem, co ks¢dza czeka, ale jeszcze nigdy diabet nie przeszkaiziak wzad-
nym przepisywaniu jak w tym”.

Przebywajc drog: od ascetyki do teologii duchoé@ doznatem i ja takiego
przeszkadzania, ale pocieszam tyim, ze dokonane dzieto musi ndievartas¢
w oczach Boga, ji tak bardzo nie podobatogsdiabtu.

DALLASCETICAALLA TEOLOGIA SPIRITUALE

L'articolo € una testimonianza dell’albori e svipgpdi teologia spirituale in
Polonia. Dunque, l'autore ci porta qualche remirage sconosciute e assai per-
sonale a proposito gli inizi della Cattedra di Teph di Ascetica e Misitica la
quale pian piano si & sviluppata: dapprima (19&larSpecializzazione di Teo-
logia di Vita Interiore, e poi (1983) nella SeziodeSpiritualita all’Universita
Cattolica in Lublino. Nell'anno 2000 si & cambiatall'lstituto di Teologia di
Spiritualita con bel gruppo dei proffessori e ddten

Il merito del prof. Stomka & anche I'iniziare urganizzazione teologica sot-
to nome: Sezione di Spiritualitd dei Teologi Poldcora trasformata nell’Asso-
ciazione Polacca dei Teologi Polacchi.

18 70h. m.in.Teologia duchowszi, w: Polscy teologowie duchod@, Lublin 1993, s. 231-241;
Teologia duchowszi pasrod innych dyscyplin teologiczny,ch: Veritatem facientes. Kgja pamit-
kowa ku czci ks. prof. Franciszka Greniuked. J. Nagorny, J. Wrébel, Lublin 1997, s. 402-4
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Antoni Jozafat Nowak OFM’

PSYCHOLOGIA
W INSTYTUCIE TEOLOGII DUCHOWO SCI KUL
(1984-2006)

Na wstpie kilka sformutowé o charakterze ogolnym oditoe do samej
psychologii. Istnieje szereg hipotez dotycych powstaniaycia. Profesor filo-
zofii przyrody ks. Wiodzimierz Sedlak (T 1993) —dmea polskiej szkoty bio-
elektroniki, elektromagnetycznej teosiycia powstatego z krzemu oraz gap
wszechprani” — zaprezentowat wtagnkoncepc powstaniazycia przy istot-
nym udziale zwjzkéw krzemu. Teoria ta byta przedmiotem jego prhapilita-
cyjnej z zakresu biologii teoretycznej Mozliwosé odtworzenia poegkéw ewo-
lucji organicznej na podstawie komponenta krzemaweg

Nie mamy jednak po dziedzisiejszyzadnej hipotezy, ktéra by sugerowata
cokolwiek na temat pojawieniagswiadomdci na globie ziemskim. Vwietle
jakich praw przyrody ,wybuchadwiadoma¢? Zapewne dlatego nie mamyte
po dzieé dzisiejszy psychologiwiadomaci, jako odgbnego dziatu badanad
cztowiekiem, poniewaswiadomaé jest zasadniczym wyrazem ducBaviado-
mos¢ nie mae mi&€ swej przyczyny w tym, co rnéeviadome. Bytswiadomy
swego istnienia — nazywany cztowiekiem —gkziswiadomdaci interesuje si
nie tylko rzeczywistécig, ktéra go otacza, ale rowaiswoimzyciem wewmrtrz-
nym. Od samego pogtku zaistnienia bytéwiadomego wilasnego istnienia —
jakim jest czlowiek — zasgat on wiedzy o sobie samym i o drugim czlowieku,
Co znaczyze mamy ju do czynienia z psychologicznym aspektem relaciji po
migdzy jednostkami ludzkimi.

Cztowiek szukal rownie po omacku ostatecznej przyczyny samego faktu
istnienia, jak i istnienia samego siebie. Nie wédziacji swego istnienia ani
w sobie samym, ani w przyrodzie, ktéra go otacZR&znanie prawdziwego Bo-

* Prof. dr hab. Antoni Jozafat dWak OFM — emerytowany profesor zwyczajny, w latach
1987-2005 kierownik Katedry Psychologiycia Wewrtrznego, a w latach 2005-2008 — Katedry
Psychologii Eklezjalnej. Dwukrotnie kierowat Ingtyg#m Teologii Duchowizi KUL (1987-1991
i 1997-2000). Od 2005 zatrudniony w Géshaskiej Wyzszej Szkole Handlowej im. W. Korfantego
w Katowicach, a od 2007 réwriev Wyzszej Szkole laynieryjno-Ekonomicznej w Rzeszowie.
Autor wielu ksizek i artykutdw z zakresu psychologii duchdwiooraz teologiizycia konsekro-
wanego.
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ga, jak i samego siebie jako osoby, okaza¢arsizliwe dopiero z faktem Wcie-
lenia Stowa. Nawet geniusz Arystotelesa nie pdteafudzkiej natury wydedu-
kowa terminu ,osoba”, a tym samym nie znat on réwnierminu ,relacja’
Btedny obraz Boga w logicznej konsekwenciji ksztatolglny obraz cziowieka.
Dopiero Chrystus objawia cztowiekowi prawdziwegogBooraz objawia czto-
wiekowi cztowieka. Tajemnica Boga zwie; <Chrystus (por. Kol 2, 2); w Chry-
stusie rownig rozjania sk tajemnica cztowieka (por. GS 22).

Ojcowie Kasciota nie méwili jeszcze o psychologii chéezganskiej, zawsze
jednak mieli na uwadze antropolegchrzécijanska podejmugc refleksg nad
~-nhowym cztowiekiem” zakotwiczonym w Chrystusie. SobNatykaski Il wy-
raznie zada, by w wychowaniu chrzeijanskim korzysta z bada psychologii
zdrowej (por. OT 3. 11), co wskazuje na koniegZrgiawiania pyta o antropo-
logie, na ktérej bazuje ta psychologia, z ktérej chcéwnzysté.

Termin ,psychologia” posiada greckiodiostown guxn o Aoyog, co zha-
czy: nauka o duszy. Nie moa jednak naukowej psychologii rozuigk do-
stownie, dusza w rozumieniu teologicznym czy andtogicznym nie mee bo-
wiem by¢ przedmiotem badaeksperymentalnych. Psychologii nie ina uzna
jednak za nauk miods, gdyz historia rozwoju psychologii gja VIII wieku
przed Chrystusem. Psycholegiv zasadzie dzielimy na dwie epoki. Pierwsza
sigga VIII w. przed Chrystusem i trwa @o wieku XIX — jest to tzw. psycholo-
gia naukowa nieeksperymentalna. Druga epoka josajod potowy XIX wieku
do dzk, to psychologia naukowa eksperymentalna

Ta nowa psychologia, ktéra zata s gwaltownie rozwijé w drugiej poto-
wie XIX wieku, musiata znal& dla siebie przedmiot materialny, formalny i me-
tody badawcze. Bez wymienionych tu zag nie sposéb moéwio nauce. Obec-
nie psychologia jest bodaj najbardziej rozczionkowandziedziry naukove.
Tylko ten jeden, wany dzial, jakim jest psychologia osoboseg posiada kilka-
dziesit szkét. Kady z& dziat nauk psychologicznych ma swoj przedmiot mate
rialny i formalny, jak réwnie swoje metody; w sensie bardzo ogélnym — chodzi
przecie o cztowieka. Przedmiotem materialnym psychologgtjpsychika, na
ktorg sktadaj sie dyspozycje psychiczne i fakty psychiczne, natotrpasedmio-
tem formalnym bdzie ,ja” psychiczne, ktérego nie posiada zwée/szystkie
doswiadczenia, przgycia itp., przebiegaju cztowieka na tym samym niezmien-
nym podtau jakim jest ,ja”psychiczne. Najbardziej &oe terminy w psycholo-
gii, wcigz jeszcze wieloznaczne: ,motywacja”, ,,0sobad/p ,postawa’ nie g
pochodzenia psychologicznego, lecz filozoficzndgotywacja — pochodzi od
Barucha Spinozy (1 1677), osobaié#e— od Immanuela Kanta (T 1804), posta-

! Niewgtpliwie najlepszym podcznikiem historii psychologii pozostaje weipozycjaBrett's
history of psychologyed. R. S. Peterdondon 1962 (wydanie polskie: G. S. Brdiistoria psy-
chologii, oprac. R. S. Peters, tt. J. Makota, Warszawa Y1969
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wa — od Herberta Spencera (1 1903). Njddiemy omawiali metod psycholo-
gii, ktére w zasadzie dzielimy na zeytrzne i wewrtrzné.

Psychologia miata ambigjulokowa si¢ wérdod nauk przyrodniczych. Jeli
jednak przedmiotem psychologii jest cziowiek, taetra uwzgidni¢ fakt, ze
cztowieka nie ména wytlumaczy ani na ptaszcznie biologicznej, ani fizjolo-
gicznej, ani medycznej, ani matematycznej itp.,zgdie jest on bytem neutral-
nym. Wszelka proba sprowadzenia cziowieka do jegwesgzczyzny &dzie w
psychologii redukcjonizmem, a taka psychologia msigaz cztowiekiem. Psy-
chologia redukcjonistyczna z pewde@ nie jest psychologizdrows, bo jest ma-
nipulacyjna i rozmija si z godndcig oraz wartéciag cztowieka. Rownig tak
modny dzisiaj kult czliowieka, wyw)gzenie go i uczynienie z niego miary
wszelkich wartéci, jak tego chciat jiu Protagoras (T 410 przed Chr.), jdstfac-
to manipulacj.

Ks. prof. dr hab. Walerian Stomka, ,protoplastadlteyii duchowdci w Pol-
sce, kierownik Sekcji Teologii Duchowa KUL, byt swiadom potrzeby wykta-
dow z zakresu psychologii dla studentéw teologictthwaici. Doskonale zara-
zem widzial niebezpiecastwa, jakie niesie ze sglpsychologia redukcjoni-
styczna, kt&s nie interesuje cztowiek jako cztowiek. Poszukiwé¢éc psycholo-
ga, ktory spetniatbyadania Soboru Watykakiego 11, tzn. bylby reprezentantem
psychologii zdrowej. Prof. dr hab. ZenomenazBky nie mogc sama przyi tej
oferty z powodu wieléci zagé¢, wskazata na mnie jako kompetentnego do godj
cia wyktadow z zakresu psychologii w kontele teologii duchowsri.

1. Katedra PsychologiiZycia Wewnetrznego

Wyktady z zakresu psychologii na p6t etatu dla shtdw teologii duchowo-
sci rozpoczto w roku akademickim 1984/1985. So@y pierwszych wykladow
byta naturalna religijn& cztowieka bomo religiosus psychologiczny aspekt
zycia sakramentalnego oraz zagadnienia datbgzycia wewrtrznego. Probo-
wano wowczas utworzyKatede Psychologii Duchowixi. Bytem jednak prze-
ciwny takiemu nazewnictwu, jest to bowiem terminwmetrznie sprzeczny, po-
dobnie jak formuta: teologia religitenat w roku 1986 zatwierdzit projekt w mo-
im ujeciu, tzn. Kateds PsychologiiZycia Wewrtrznego. Wedtug opinii prof.
Z. Pluzek, katedra ta ,jest nowym zastosowaniem psychotbgizagadnig zy-
cia wewrgtrznego, wymagagym od wyktadowcy i profesora nowych inicjatyw
i inwencji badawczych, ma to wymaie charakter tworczy” Nowopowstata ka-

2pPor. A. J. NowakPsychologia eklezjalnd_ublin 2005, s. 71-83.

% O niebezpieczestwach, jakie niesie ze splwspoiczesna psychologia, zob. P. C. VRsy-
chologia jako religia. Kult samouwielbieni#. z ang. P. OZylicz, £. Nowak, Warszawa 2002.

4 Cyt. za: [bez autorafycie i dziatalng¢ prof. zw. dr. hab. Antoniego Jozafata Nowaka QFM
w: Lumen Christi tantum in Ecclesia. Kkga pamgtkowa w 70. rocznicurodzin o. prof. dr. hab.
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tedra cieszyta siduzym zainteresowaniem nie tylkosmd studentéw teologii
duchowdci, ale réwnie teologii fundamentalnej i moralnej, psychologpeda-
gogiki. W roku akademickim 1987/1988 w seminariuaukowym (magistersko-
licencjacko-doktoranckim) brato udziat 18 student@aangaowanie petnoeta-
towe przyczyniato sido utworzenia nowych zakresow badawczych. Na vaykta
monograficzny z zakresu psychologicznej formacjngnia §wiadomaci mo-
ralnej) byli w tym okresie zobowktani uczszcza nawet studenci pedagogiki.
Do Katedry PsychologiZycia Wewrtrznego przydczono take wyklady z za-
kresu duchowszi zakonnej, z psychologii ogolnej dla studentoerpiszego ro-
ku teologii kurs B, jak rownie dla eksternistéw. Na pébe ks. prof. Stomki
przygotowane zostaly rowrienyktady z zakresu psychologii klinicznej, doty-
czagce identyfikacji postaw, ze szczegdlnym uwvegrglieniem postaw neurotycz-
nych, psychotycznych oraz zagadnienigtapia Gdy w KUL powstat Instytut
Nauk o Rodzinie, powkano z 4 Katedy wyktady z zakresu psychologii ogéinej
w tynze Instytucie. Dla kursu doktoranckiego pgidjtakee wyklady z zakresu
psychologii kierownictwa duchowego, ze szczegélnywegkdnieniem postaw
neurotycznych, psychotycznych oraz zagadnienigiampa. Wyktady z dynamiki
grupowej (fakultatywny dla teologii kurs B i ekstéstéw) oraz wyktady z parap-
sychologii dla kursu doktoranckiego, przygaty licznych stuchaczy z #aych
kierunkow i lat studiow. Przez szereg lat wyktadgakresu psychologii ogdinej
prowadzono take w Wyzszym Instytucie Kultury Religijne;.

Juz w wyktadach z zakresu psychologyicia wewrgtrznego zwracano uwag
na r&nice zachodge pomé¢dzy postaw religijng a postaw wiary, poméedzy
cztowiekiem religijnym (wymiar antropologiczno-ps$ydogiczny) a biblijnym
pojeciem cztowieka nowego (faska wiary w Chrystusajgatinienie to przewija-
to sie w wielu wyktadach. Zwracano uwaga bhd metodologiczny tzw. projek-
cji obrazu ojca rodziny na Boga OjcagttZ. Freuda), jak réwniena klucze ba-
dawcze psychologii religii i socjologii religii jaknieadekwatne do badarigcia
eklezjalnego. Nie mma z kluczy przydatnych do badania postaw religimy
wyciggat wnioskow dotyczcych zycia sakramentalnego, ktore jest eklezjalnym
specificum niewystpujacym w zadnej religii ani w synagodze. Coraz silnej na-
rastataswiadoma¢ konieczndci utworzenia nowej katedry, ktéra w petni odpo-
wiadataby wytycznym Soboru Watytkskiego 1.

Whiostem podanie do Rady Wydziatu KUL (21 V 2002pr@emianowanie
Katedry PsychologiZycia Wewrtrznego na Katedr Psychologii Eklezjalne;.
Rada Wydziatu Teologii (3 VI 2002) w gltosowaniunn nie przygta mojej
propozycji. Argumentowano rulzy innymi,ze bytoby to zacigienie przedmio-
tu materialnego. Argument nie byt adekwatny do agjiy poniewa w dobie sil-
nego rozwoju wielu dziedzin naukowych, ludzie nawknni rozumie&, ze bez
zacignienia przedmiotu materialnego i formalnego nie s§imodzisiaj méwi

Antoniego Jozafata Nowaka OFkéd. T. Paszkowska, Lublin 2005, s. 23.
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o rozwoju nauki. W konsekwencji nagtto op&nienie projektu. Katedra Psy-
chologii Eklezjalnej zostata zaakceptowana jednouéo przez Ragl Wydziatu
Teologii KUL dopiero 22 Il 2005 i zatwierdzona prz8enat KUL 18 V 2005 ro-
ku. Byto za pano, by ten dziat rozwigt i wypracow& odpowiednie metody ba-
dawcze. Po moim przgjiu na emerytuy, kuratorem Katedry od 2006 roku byta
dr hab. Teresa Paszkowska. Degy&gnatu KUL z 22 | 2008 roku Katedra zosta-
ta zamknéta ze wzgddu na brak samodzielnych pracownikow.

Tresci wyktadow monograficznych prowadzonych przy KamedPsychologii
Zycia Wewrtrznego sukcesywnie ukazywahe sirukiem w formie publikacji.
Wykazup one wzrastage tendencje ukierunkowania na psychajaglezjalr’.
Nalezatoby wyliczy¢ co najmniej kilkadziest artykutow, ktore swa@j trescig
prowadzity do utworzenia nowego dziatu badasychologicznych, mianowicie
do psychologii eklezjalnej.

Przy Katedrze Psychologiycia Wewrtrznego w charakterze asystentéw
pracowali: dr Borys Sabski OFM (1994-1998), dr Helena Stotwska (1998-
1999), dr Teresa Paszkowska (1999-2005). Przy aegdéze napisano 11 dokto-
ratdw oraz 258 magisteriow.

2. Katedra Psychologii Eklezjalnej

Zatwierdzona przez Senat KUL (18 V 2005) KatedrgcRslogii Eklezjalnej
zainicjowata nowy dziat badawsrod nauk psychologicznych. Przy tej Katedrze,
pomimo jej krotkiej dziatalnéci obroniono 4 doktoraty i 55 magisteriow.

Aczkolwiek wszystkie badania prowadzone przy KatedPsychologiZycia
Wewretrznego byty, jak to zostato wspomniane, nastawiansposéb jeszcze
nierozplanowany w tyge kierunku, to trudno byto, przy wymaym oparciu si
na antropologii biblijnej i poszanowaniu dla goécicosoby, tolerowaw reflek-
sji naukowej ten okrutny batagan péj Klucze badawcze psychologii religii
oraz socjologii religii § petne niesprecyzowanych péj dlatego nie wolno wy-
ciggat w oparciu o nie wnioskow dotygzych zycia sakramentalnego, ani @to
samia terminowreligijnos¢ i taska wiary.

Istnieje wprawdzie rzeczywisté natury (religijnd¢) i rzeczywist¢ taski
wiary, ale popetnia siblad metodologiczny, gdy z rzeczywistd natury prébuje
si¢ wydedukowa rzeczywistéc¢ taski. Do wymiarow religijnéci zalicza s¢ tam
np. globalny stosunek do wiary, praktyki religijnespolnot religijng, wiedz

5 Ograniczymy si do publikacji ksizkowych: Cziowiek wiary nadziei miksi, Katowice
1988;Nowy czlowiekRybnik 1998; Lublin 2002 2004; Osobowé¢ sakramentalnalublin 1992;
2000; Osoba konsekrowana 1 —Slub ubéstwalLublin 1992; t. 2 —Slub postuszéstwa Lublin
1994; t. 3 —Slub czystéci, Lublin 1999;0soba konsekrowan&ublin 2006, ss. 627 (w jednym
wolumenie wydano trzy poprzednie tomyentyfikacja postayLublin 2000;Homo religiosus.
Studium poréwnawczo krytyczraublin 2003;Psychologia eklezjalnd_ublin 2005;Parapsycho-
logia, Lublin 2006 (przekiad na j. nierRarapsychologieLublin 2008).
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religijna, ideologe religijna, daswiadczenie religijne i moralrsé religijna®. Psy-
chologia religii méwi o religijnéci wewregtrznej i zewntrznej, zaangawanej,
uzgodnionej, instytucjonalnej, intensywnej i nieimsywnej, centralnej, peryfe-
ryjnej, personalnej i niepersonalnej, apersonahozjpudowanej i nierozbudowa-
nej, statej, zmiennej, autonomicznej, nieautonomegzdojrzatej, niedojrzaté

Tylko w tym przykladzie ujawnia sibalagan paciowy, nie majcy nic
wspolnego z taskwiary i Kosciotem swietym, ktdry nie glosi religii, lecz jest
sakramentalp obecnécig Chrystusa w tyndwiecie i dla tegagwiata. O relacji z
takim Bogiem nalgy mowi¢ zupetnie nowymgzykiem, utworzy inne pogcia
adekwatne do unikalgoi zycia wiag, zycia eklezjalnego. Nahy szuk# jezyka,
ktory odpowiednio do przyjegoswiatla, jaéniej wyraza tajemnie cztowieka.

Nie mamy zamiaru sga¢ w dalek historie. Cztowiek mae by rozumiany
jako dualizm psychicznytes extensa et res cogitans jak chcial Kartezjusz
(t 1650%; maszyna (J. La Mettrie T 1751); wysoce wyspemjaliana maipa
(F. Nietzsche t 1900); aparat psychiczny (S. Fredd39); nawarstwienie odru-
choéw warunkowych, ktére promieniuyv korze mézgowej (pawtowizm); skupi-
sko reflekséw (behawiokgi), czy jakd analogia komputerowa cztowieka prze-
cietnego, o ktérym masztechnokraci, politycy, itd. Wszystkie tecnja g cat-
kowitym zapoznaniem osobowej godnbi wartcsci cztowieka.

W badaniach psychologii religii jest #u tresci dotyczcych Boga i religii
jako takiej, a przecietajemnica Boga nazywaesChrystus (por. Kol 2, 2). Nie
sposob wic méwic o dojrzaldci ludzkiej bez uwzgldnienia Chrystusa. Tylko
On jest drog do Boga Prawdziwego i do naszego cziowiéasiga. Kada reli-
gia szuka Boga po omacku,emiwynik tego poszukiwania jest zawszedsty,
niepelny i niejasny. Maf bledny obraz Boga, religia musi réwiigosiadé
btedny obraz cziowieka. Stuszne jest stwierdzemie Augustyna: Noverim Te,
noverim m& bo trzeba najpierw pozda przyja¢ Chrystusa, by wiedzie co
znaczy by cztowiekiem (por. GS 22. 41). taska wiary jestyshocentryczna,
Chrystus domagacsiviary w Niego. Zdaniem Apostota Pawta, cztowiektjeak
dtugo nieletni (niedojrzaty), dopdki nie zostaniksmtattowany w nim obraz
Chrystusa (por. Rz 8, 29; 1 Kor 15, 48-49; 2 Kol 8, Ga 4, 1-3). $to kluczo-
we stwierdzenia o Bogu i o cziowieku w nauczaniudiata Swictego. A psy-

5 Por. W. PiwowarskiReligijnai¢ miejska w rejonie uprzemystowionywarszawa 1977.

7 Zob. np.: W. Rizyna, Intensywng¢ postawy religijnej a osobow@ Lublin 1973; Z. Uchnast,
Psychologiczne aspekty dojrzatej religifnn ,Czestochowskie Studia Teologiczne” 3(1975), s. 313-
327; terte, Koncepcja religijnéci w psychologii humanistycznejv: Psychologia religii red.

Z. Chlewiski, Lublin 1982, s. 123-143; P. SocRaligijnas¢ jakoZrodto zr&nicowania osobovsei
pod wzgtdem autonomjiWarszawa 1988; Z. Chleisiki, Religijnas¢ dojrzata w: Wybrane zagad-
nienia z psychologii pastoralngjed. Z. Chlewsiski, Lublin 1989, s. 9-25; R. JaworsKsycholo-
giczne Kkorelaty religijnéci personalnej i apersonalngjublin 1989.

8 René Descartes m® by¢ uwazany za ojca pornografii, gdyodebrat cztowiekowi odpowie-
dzialna¢ za gospodarowanie wtasnym ciatlem, degramjg do roli wymiennego materiatu.
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chologia lgdac naulg bez Chrystusa operuje terminem ,Bég”, ktéregddtijest
wieloznaczna, zatem taka psychologia nie posiadenigia stusznej wiedzy
0 cztowieku.

Wiadomo,ze nauka musi spetriigpewne warunki, by mogta bynaulky. Ko-
nieczny jest przedmiot materialny, formalny i metdwhdawcze. Dla psychologii
eklezjalnej przedmiotem materialnym ssoby zakotwiczone w Chrystusie po-
przez sakrament chrztéw., zyjace sakramentalnie i podlegeg w Kdciele
Swigtym chrystoformizacfi Badana jest psychika czlowieka, ktory bytujeiaez
ta w Ciele Mistycznym Chrystusa. Nowe Przymierzeywe takiego cztowieka
homo novus— ,nowy cztowiek”, zostat on bowiem g@tzony z Chrystusem mo-
ca taski. Cztowiek taski wiary wie w kogo uwierzyt@p 2 Tm 1, 12). Przedmio-
tem formalnym psychologii eklezjalnegdizie w ,cztowieku nowym”swiado-
mos¢ wspotbytowania z Chrystusem. Determinantem poazyoatowieka no-
wego” nie jest zatem integracja wkasnych systemeéycpofizycznych. Owszem
te integracg posiada on réwnie lecz decydujca jest tuswiadomaé wtasnego
uchrystusowienia i dostrzegania Chrystusa — swaesyweryfikujcy w tej an-
tropologii — w kadym cztowieku. Ten wkmie determinant — Chrystus warun-
kuje formacg osoboweci sakramentalnej i bytowanie w relacjach Chrystuso
wych. On zniost w sposoéb definitywny wszelkie prazemsty i odwetu; porgi
dzy cztowiekiem wiary a Chrystusem znajduje @iugi cztowiek. Postawa wo-
bec kadego czlowieka jest empirycznym sprawdzianem postaiary*°. Meto-
dy badawcze w psychologii eklezjalnej pozastaj same, co w innych dziatach,
aczkolwiek szczegélnie gdy chodzi o metody wystaymtawane (testy), to przy
testach projekcyjnych trzeba uwedhic chrystoformizag cztowieka. Klucze
badawcze opracowywane do konkretnych zagadmiesz uwzgkdni¢ popula-
Cje 0sObzyjacych sakramentalnie (uchrystusowionych).

Skoro Sobér Watykeski Il podkrela, ze w wychowaniu chrzeijanskim'
nalezy uwzgkdni¢c badania psychologii zdrowej, znaczy #®, istnieje rownig
psychologia ,chora”. Jakie warunki musi spetn@sychologia, by w opinii Ko-
sciota Swictego byta psychologizdrowa? W takich badaniach trzeba:

a) mig¢ zawsze na uwadze absoltnyjatkowosé i godnag¢ osoby ludzkiej,
ktora nie mae by nigdy traktowana manipulacyjnie, przedmiotowo,ulezgjoni-
stycznie;

®Zob. A. J. NowakPsychologia eklezjalnd.ublin 2005, s. 93-162.
19 Por. tene, Osoba. Fakt i tajemnigaRzesz6éw 2009.

1 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego przedsa®D X 2008 rokuNskazania odno-
snie do wykorzystywania nauk psychologicznych wjm@yaniu i formacji kandydatéw do ka-
ptaristwa Dokument zostat przedstawiony przez prefekta Kegacji kard. Zenona Grocholew-
skiego oraz sekretarza Kongregacji abp Jean-Louigu®sa OP i eksperta ks. prof. Carlo Brescia-
niego. Prace nad dokumentem trwaly ponad 30 liet) eedakaj poprzedzity konsultacje z innymi
urzedami Kurii Rzymskiej, konferencjami episkopatéwkispertami.
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b) zaakceptowafakt, ze nie ma kultury bez religii, ani religii bez kufyu
Cziowiek jest w sensie genotypicznym religijny, oratast konkretna religia jest
nabytym fenotypem;

¢) odr&ni¢ to, co stanowi ludzknatue, od tego co jest owocem faski. Laska
wiary nie jest ani genotypiczna ani fenotypiczrexzl darem otrzymanym z ze-
wnatrz. Jej dawg jest Chrystus, a cziowieketlac z natury swej religijnym, jest
uzdolniony do przyjcia taski wiary. Lask wiary mazna ,przyp¢ — odrzucé —
utracic”, natomiast ludzkiej natury, ktéra jest religijfpor. KKK 28. 44) nie
mozna wyzby sig. Cztowiek musiatby, o ile tak nioa powiedzié, zawroct do
Swiata zwierat;

d) miet na uwadze wolnig i odpowiedzialné¢ osoby ludzkiej. Nie mmna
kwestii odpowiedzialn€ci sprowadzé do psychologii potrzeb;

e) uwzgedni¢, ze psychologia zdrowa, mga na uwadze godiodi wartasé
osoby ludzkiej, mge wskaza na preliminaria duchowéai cztowieka;

f) nie unik& problematyki dotycgcej cierpienia, chorobymierci. Czerpic
z nauczania Kgiofa swigtego mana ukaza sens cierpieniasmierci;

g) nie utasamia& poczucia winy zéwiadomdacia grzechu;

h) nie akceptowametodologicznego bdlu Freuda, twierdgego jakoby ob-
raz Ojca w niebie byt projekepbrazu ojca rodziny;

i) zwraca& uwag; na nauczanie Kgiota swigtego i nie unika imienia Chry-
stusa Nie mazna dotrzé do Boga Tréjosobowego mpevtasnej inteligencii, ge-
notypicznej religijngci, ani poprzez fenotyp religijny, trzeba dprzyjetym do
Kosciota Swietego;

j) nalezy zauway¢, ze w psychologii eklezjalnej ontogeneza cziowiekst je
chrystotypiczna, gtl naley mowic o procesie progresywnej chrystoformizacji.
Osoba nabywa i wyra siebie w sakramentalnej osobawgio

Psychologia eklezjalna powinna speénia wyzej wymienione warunki.

3. Jezyk, nowa terminologia

Psychologia w Instytucie Teologii Duchoved KUL wypracowata dla siebie
swoisty gzyk. Nie kedziemy terminbw wypracowanych i stosowanych w Kate-
drze PsychologiZycia Wewrtrznego, a piniej w Katedrze Psychologii Ekle-
zjalnej wyjaniali, gdyz uczyniono to we wczaiejszych publikacjach. Tutaj za-
ciesnimy sk do ich wyliczenia: ,osobowi& sakramentalna”, ,osobow® mi-
styczna”, ,chrystoformizacja”, ,proces progresywrmdyrystoformizacji’, ,chry-
stoformizacja sumienia”, ,teologia empiryczna”, lijg§nos¢ genotypiczna”, ,re-
ligia jako fenotyp”, ,psychologia eklezjalna”, ,rgam symboliczny”, ,nerwice
klerogenne”, ,nerwice religiogenne”, ,norma ekldng’. Przywotano ju termin
homo novusPonadto trzeba uwzglni¢ terminy: ,postawa wiary”, ,spéjnia mi-
styczna”, ,antropologia inkarnacyjna”’uterus sacramentalis ,rozwoj spiral-
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ny”, ,konsekracja ciata”, ,relacje Chrystusowe” nfmgeneza chrystotypiczna”.
W postawie psychologicznej wyeksponowanéfaitor intelektualno-wolitywny.

Nadto opracowano praktycznie przydatne kryteriangcewtaszcza odrioie
do autentycznizi doswiadczeér mistycznych: 1) integracja osobos$eo adekwat-
na do wieku, wyksztatcenia, powotania; 2) sumiewy&onywanie codziennych
obowigzkow; 3) zauwaalny rozwdéj osobowsri; 4) postuszéstwo prawowitej
wiadzy; 5) dystans krytyczny do wiasnychédtadcze.

Kryteria psychologii eklezjalnej odémie do dojrzatéci zycia sakramental-
nego: 1) kryterium oboweku; 2) kryterium aktywngi dla dobra Kéciota;

3) kryterium przemiany i radoi; 4) kryterium mitgci blizniego; 5) kryterium
postawy wiary.

Kryteria rzeczywistego gpania: 1) nagta zmiana osoboeg 2) tajna wie-
dza lub sita przekraczgja zdolnéci podmiotu; 3) catkowita przemiana postawy
moralnej; 4) postawa ztiwie destruktywna; 5) agresja (niendd)i do wszyst-
kiego co Chrystusowe i eklezjalne.

Refleksje dotyczce obecnfxi i znaczenia psychologii w Instytucie Teologii
Duchowdci KUL w latach od 1984 do 2006 nie zostaly tu pistawione chro-
nologicznie. Podzielono raczej psychologigzawartd¢ tresci przekazywanych
studentom i doktorantom, zyziay z Kateds PsychologiiZycia Wewretrznego,
a nasgpnie z Kateds Psychologii Eklezjalnej. Zwrécono uwaga konieczn&
stworzenia takiej wknie Katedry ze wzghtu na fakt chrystoformizacji cztowie-
ka, ktéra ma miejsce wydznie w Kdciele Swictym i nie mae by utozsamiana
Z ogélnym wychowaniem religijnym dokonywanym wzkaj kulturowo-religij-
nej spotecznii. Nakrelenie istotnych rénic zachodacych pomédzy genoty-
piczrg religijnoscia i religia jako fenotypem a tagkwiary w Chrystusa w Jego
Kosciele swietym bylo konieczne dla wykazania swoigtopsychologii eklezjal-
nej co do jej przedmiotu materialnego, formalnggk,i metod badawczych.

DIE PSYCHOLOGIE
IM THEOLOGISCHEN INSTITUT DER SPIRITUALITAT KUL
(1984-2006)

In der Einfihrung weis der Verfasser kurz darauf wie die Psychologie
sich in der Geschichte entwickelt hat. Die Gesdeeicker Psychologie geht ja bis
in das VIII Jahrhundert vor Chr. Geburt. Die redokistische Psychologie kann
jedoch nicht der Spiritualitat behilflich sein, undiar aus diesem Grund, weil ihr
der Begriff Person fehlt so wie ihn die Heilige &lie versteht. Es handelt sich
also um die gesunde Psychologie und nur ihre wisseitliche Befunde sollen
ausgenutzt werden (vgl. OT. 3. 11). Aus diesem @Gr@chreibt der Verfasser
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entstand zunéachst in der KUL der Lehrstuhl der Rslpgie des Innerlichen Le-
bens der im Jahr 2005, leider viel zu spat, in ldemrstuhl der Ekklesialen Psy-
chologie umbenannt wurde. Der Verfasser weis selr§ darauf hin, dass man
die Religion mit der Gnade des Glaubens nicht gkstzen darf. Die Religion
gehort zu der Natur des Menschen, der Glaube hergegg eine Gnade. Mit an-
deren Worten, der Mensch ist von Natur aus reljgifss Gnade Nach glaubig.
Interessant ist auch die Auszahlung der neuen Beglie bei diesem Lehrstuhl
ausgearbeitet wurden. Der Verfasser endet seinadtingen Uber die Ekkle-
siale Psychologie indem er auf die Eigenschafteimarksam macht die die
Ekklesiale Psychologie haben muss, um Uberhaup¢skkzu werden.
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POLSKIEGO STOWARZYSZENIA
TEOLOGOW DUCHOWO SCI

W kazdej dziedzinie nauki mma wyr&ni¢ dwa aspekty: przedmiotowy
i podmiotowy, zwany czasem materialno-organizaayjnpspekt przedmiotowy
nauki, to jej tré¢ i obszar podejmowanych badaV jego stubie pozostaje row-
nie wazny aspekt podmiotowy. Stanaywgo przede wszystkim naukowcy upra-
wiajacy damy naule, zwykle zrzeszeni w edego rodzaju strukturach naukotwor-
czych, takich jak: uniwersyteckie i pozauniwersitecplacéwki naukowo-
badawcze, organizacje i towarzystwa naukowe itpyrd wymiarem wize Sk
tworzona przez nich literatura danej nauki w pdgpablikacji ksgzkowych czy
periodykow.

Réwniez teologia duchowgei, ktéra od ponad 90 lat jest petnoprawmi-
wersytecly dyscyplin naukow', ma znacgcy wymiar podmiotowy. Na gruncie
polskim jest to licace aktualnie okoto 400 oséb grono teologéw — duchmi,
0s6b konsekrowanych dwieckich, ktérzy w zakresie duchowa uzyskali co
najmniej licencjat kécielny. Kilkudziesg¢ciu z nich zatrudnionych jest w struktu-
rach akademickich, inni Zgetng postug formacyjrs w seminariach duchow-

" Ks. dr hab. Marek @viELEwskI, prof. KUL — kaptan Diecezji Radomskiej (. 1983);
od 1988 pracownik naukowy Instytutu Teologii Duclwder KUL, w latach 2000-2006 jego dyrek-
tor; prodziekan Wydziatu Teologii (2005-2008, 200&d 2000 prezes Polskiego Stowarzyszenia
Teologdéw Duchowsri; cztonek zarzdu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego (2002-2008
2008-); cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubégjo Towarzystwa Naukowego; od 2009
cztonek rady naukowej Journal of Religious Scief8mter” (Kowno, Litwa).

! Pierwsze katedry teologii ascetyczno-mistycznejgiaty na rzymskim Papieskim Uniwer-
sytecie $w. Tomasza ,Angelicum” w 1917 roku i na Papieskimiwersytecie Gregoriskim
~Gregorianum” w 1919 roku. — Zob. F. As@piritualita e mistica. Questioni metodologicl@tta
del Vaticano 2003, s. 34-37. W Polsce piem&atede Teologii Ascetyczno-Mistycznej na KUL
utworzyt w 1957 roku ks. prof. Antoni Stomkowskegb wyktady akademickie z tego okresu zo-
staly opublikowane w kgice: A. Stomkowski;Teologiazycia duchowego wwietle Soboru Waty-
kaiskiego Il(opr. M. Chmielewski, Zbki 2000). — Zob. W. StomkajVktad ks. Antoniego Stom-
kowskiego w polgkteologe duchowdci, w: Ksigdz Rektor Antoni Stomkowski. Stulecie urodzin
red. M. Chmielewski, Lublin 2001, s. 105-115; M.ralklewski,Ks. Antoni Stomkowski. Prekursor
akademickiej teologii duchowa w Polsce (1957-2007yv: Lectio divina(,Homo meditans”, 29),
red. J. M. Poptawski, Lublin 2008, s. 161-179.
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nych i nowicjatach zakonnych. Pozostalis zzdpowiednio do swojego stanu
i powotania podejmujréznorodry stuzbg w Kosciele.

1. Sekcja Duchowéci Teologow Polskich

Integrowaniu tego stale rozwijgjego s¢ srodowiska, od 1983 roku siuta
Sekcja Duchowixi Teologéw Polskich [dalej skrot: SDTP], ktora pb. latach
przeksztalcita gi w Polskie Stowarzyszenie Teologow Ducheéwiddalej skrot:
PSTD], magce podmiotowé&¢ prawry koscielng i paistwowg. Na temat powsta-
nia, rozwoju i dziatalnéci SDTP powstato kilka publikadji Z okazji dwudzie-
stolecia istnienia dokonano szczego6lowego opraciawpa historif, z ktorej
warto przypomnié najwaniejsze fakty, jak rownieteraz uzupettipodgty wte-
dy kronikarski zapis wydarzaektére nastpity od 2003 roku.

SDTP powstata w ramach Specjalistycznych Sekcjgdwaikow Naukowo-
Dydaktycznych Wyszych Uczelni w Polsce, ktérych rytm pracy wyznégza
Kongresy Teologéw Polskich. Dla tych Sekcji EpiskbPolski podczas 119.
Konferencji, obradujcej w Krakowie 6 V 1970 roku, uchwalit specjalnyguta-
min, zgodnie z ktorym zasadniczym celem byto ini@aie i koordynowanie
wspotpracy naukowej.

SDTP wytonita s z Sekcji Ojcow Duchownych z inicjatywy ks. proft. d
hab. Waleriana Stomki podczas V Kongresu Teolog@skch, ktory odbywat
si¢ na KUL w dniach 14-16 IX 1983 roku. Znaczngywienie jej dziatalnéci
mozna jednak odnotowtadopiero od kolejnego Kongresu Teologéw Polskich,
ktory obradowat rowniena KUL w dniach 12-14 IX 1989 roku. Qdtodbywa-
ly si¢ regularne coroczne spotkania cztonkéw Sekcji, ydidrliczba stale si
zwickszatla. Podjto konkretne inicjatywy, midzy innymi opracowano i opubli-

2 Zob. M. ChmielewskiPierwszy polski pogcznik duchowsti — w przygotowaniu,Pismo
Okdlne. Biuletyn informacyjny Biura Prasowego Epigtu Polski” 24(1991), nr 48, s. 7-8; zen
Sympozjum o medytacji chizgasiskiej w KUL, ,Pismo Okdlne. Biuletyn informacyjny Biura Pra-
sowego Episkopatu Polski” 25(1992), nr 47, s. Te@ze, W. StomkaPolscy teologowie duchowo-
sci, Lublin 1993, ss. 242; M. ChmielewsRplski stownik duchowi. (Sprawozdanie z posiedze-
nia Sekcji Duchowsei Teologéw Polskich),Ateneum Kaptaskie” 125(1995), s. 280-282; tix
Ks. Eugeniusz Weron pierwszy przewodyugzSekcji Duchowi Teologéw Polskichw: W shs-
bie prawdzie i mitéci. Powotanie doswigtosci i apostolstwa. Kgga pamgtkowa dedykowana
ksiedzu profesorowi Eugeniuszowi Weronowi SAC z oB&zjRocznicy urodzin i si@lziesiciole-
cia swiecei kaptaiskich red. P. Goéralczyk, F. Mickiewicz, T. Skilski, Pozna 1998, s. 51-60;
tenze, Uniwersytet katolicki musi lsyw petni sob... (Relacja z sympozjum o ks. Antonim Stomkow-
skim) ,Przeghd Uniwersytecki” 12(2000), nr 6, s. 24; ten Sekcja Duchowszi Teologéw Pol-
skich w: Leksykon duchowoi katolickiej red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 80028
terze, Geneza i zakenia ,Leksykonu duchowoi katolickiej”, w: Nova et vetera polskiej ducho-
wasci (,Duchowas¢ w Polsce”, t. 10), red. M. Chmielewski, Lublin 20G. 21-25.

3 Zob. M. ChmielewskiPwadzigcia lat Sekcji Duchowsi Teologéw Polskichw: Teologo-
wie duchowsgci w Polsce 2003opr. M. Chmielewski, Lublin 2003, s. 13-38.
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kowano podgcznik duchowsci dla seminarzystély jak rownie: zwotano kilka
sympozjow naukowych.

W dzieskciolecie istnienia Sekcji pogtp prace majce na celu opracowanie
Leksykonu duchowoi katolickiej ktéry ukazat si dopiero w 2001 roku, jak
rowniez zaczto wydawa sert ksigzek z cyklu ,Duchowé¢ w Polsce”.

Postulat, aby na bazie SDTP powotarmalnoprawne towarzystwo naukowe
skupiapce teologéw duchowgi, po raz pierwszy pojawit sipodczas zebrania
plenarnego w dniu 10 Xl 2001 roku. Miato ono miejs® Archidiecezjalnym
Domu Rekolekcyjnym w Lublinie (ul. Podwale 15). Wizzku z tym odczytano
pismo bp. prof. dr. hab. Jana Bernarda Szlagi,wdaiczcego Rady Nauko-
wej Episkopatu Polski, ktére nadestat w odpowiatizimoj interpelac odno-
snie do maliwosci przeksztalcenia Sekcji w towarzystwo naukowezy®ovna
odpowied bp. Szlagi utwierdzita nas w przekonaniu o stusentakiej decyzji.
Odtad zaczto poszukiwa odpowiednich modeli formalnoprawnych dla gsi
gnigcia tego celu.

a) Rok 2003

Dwudziestolecie SDTP jej cztonkowdavictowali w Krakowie w seminarium
duchownym ksizy zmartwychwstacéw (ul. Pawlickiego 1) w dniach 5-6 V
2003 roku w ramach sympozjum pod hastem: ,Teolagiehowdci w Polsce”.
Wozieto w nim udziat 61 oséb. Obrady rozpetz Msz $wigta pod przewodnic-
twem honorowego przewodnigzego Sekcji ks. prof. Waleriana Stomki. Po ofi-
cjalnym rozpocgciu spotkania, uczestnicy do obiadu wystuchali dwéefera-
tow: ks. prof. dr. hab. Jerzego Misiurka z KUL $pecyfika polskiej duchowe
i ks. prof. dr. hab. Andrzeja Siemieniewskiego zo@Wawia pt.Wspbiczesne za-
grozenia duchowsci. Po obiedzie gtos zabrali: o. prof. dr hab. PaRiscyd
Ogorek OCD z UKSW nt,Zwrot ku mistyce” w duchowszi wspotczesndijks.
prof. dr hab. Stanistaw Urhaki réwniez z UKSW nt.Duchowd@¢ w perspekty-
wie jednoczcej sk Europy Po przerwie miala miejsce praca w zespotach pro-
blemowych. Pod przewodnictwem ks. prof. dr. halenéusza Werhskiego
z UMK w Toruniu dyskutowano na tematrodkow naukowo-dydaktycznych
duchowdci w Polsce. Dr Krzysztof Wons SDS, prowadyg Salwatoriaski
Osrodek Formacji Duchowej w Krakowie, animowat dyskus centrach forma-
cji duchowej. Dr Waldemar Seremak z KUL przewodgizespotowi, ktory zaj-
mowat st ksigzkami i czasopismami z zakresu duchéwipza ks. dr Jan Ja-
gietka z WSD w Kielcach prowadzit refleksjo stanie teologii duchowoi
w seminariach duchownych w Polsce. Inny zespétpadwodnictwem dr. Ma-
riana Gogba OFMConv. z Kalwarii Pactawskiej dyskutowat oltepi duchowo-
§ci w nowicjatach zakonnych.

4Teologia duchowszi katolickiej red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, ANbwak,
Lublin 1993.
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Po kolacji wszyscy uczestnicy zjazdu elizudziat w wyktadach odbywaj
cych sé w Karmelitaiskim Instytucie Duchow&ei (ul. Rakowicka 18) w ramach
VI Karmelitanskiego Tygodnia Duchowoi paswigconego w tym roku postaci
bt. Elzbiety od TrojcySwietej.

Nazajutrz, we wtorek, péniadaniu miata miejsce dyskusja plenarna na temat
stanu duchowizi w Polsce, ktorej przewodniczyt ks. prof. dr hdan Machniak
z PAT w Krakowie. Nasgpnie odbyto si krétkie spotkanie z gaiem specjalnym
Zjazdu — bp. Zygmuntem Zimowskim z Radomia, Przevicelcym Komisji
Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski, ktory mib na temat perspektyw
wspotpracy sekcji profesorskich w ramachzéeKomisji. Zwieiczeniem obrad
byta uroczysta Mszéwicta przy grobigw. Faustyny Kowalskiej w Sanktuarium
Mitosierdzia Baego w krakowskich tagiewnikach pod przewodnictwem b
Zimowskiego.

Warto dodé, ze z okazji jubileuszowego zjazdu zostat przygotopv@ntom
z serii ,Duchowd¢ w Polsce” pt.Teologowie duchoweci w Polsce 2003opr.
M. Chmielewski, Lublin 2003, ss. 409), w ktGrym Zaszczono biogramy ze
zdjeciami i wykazem bibliografii 135. czlonkéw Sekcfipracowane na podsta-
wie uprzednio rozestanych ankiet. Niezale od tego na kau tomu zamiesz-
czono pely liste 358 czlonkow Sekcji.

Na temat tego zjazdu ukazahg shformacje w katolickiej prasie krakow-
skiej, a take obszerna relacja pigzgo te stowa w ,Aktualrigiach dnia” na an-
tenie Radia Maryja, nadana beggalnio po zakfczeniu obrad.

b) Rok 2004

Okazp do zwotania kolejnego zebrania cztonkéw SDTP by Kongres
Teologbéw Polskich, odbywagy sie na KUL w dniach 13-14 1X 2004 roku.

W ramach przewidzianego programem Kongresu spaiksekcji profesor-
skich, odbylo si dwuczsciowe zebranie naszej Sekcji. W pierwszegscy,
w ktérej wzeto udziat 58 oséb, wygloszono ngstijgce komunikaty: ks. prof.
Stanistaw Urbaski — Duchowd@¢ nadziei przeciw duchowa lgku; ks. prof.
Ireneusz Werltiski — Powszechna potrzeba duchaweio ks. prof. dr hab. Hen-
ryk Wejman — Fragmentaryzacja egzystencji jako wyzwanie dla duckci
chrzecijasnskiej ks. prof. Andrzej Siemieniewski -Poszukiwanie ezoterycznych
duchowdci; ks. prof. Walerian Stomka —Profetyczne postannictwo duchaofed
katolickiej wobec ,spoteczstwa chorego na horyzontalizmh”

W drugiej czsci zebrania, w ktorej uczestniczyto 49 osob, najpiprze-
wodniczcy (autor tego tekstu) zigt sprawozdanie z catorocznej dziatadoip
podkrelajagc przede wszystkinge opublikowano kolejne dwa tomy z serii ,Du-

5 Tres¢ wyshpien opublikowano w materiatach pokongresowychKatsciét w zyciu publicz-
nym. Teologia polska i europejska wobec nowych afzned. K. Gddz, K. Klauza, Cz. Rychlicki,
H. Stotwinska, P. Szczur, t. 2 -Materialy spotka sekcyjnychLublin 2004, s. 135-200.
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chowas¢ w Polsce”. Tom 9 nosi tytuZ Chrystusem wwiecie. Wypowiedzi Ko-
sciota na temat instytutéviwieckich(opr. M. Chmielewski, wyd. 2, Lublin 2003,
ss. 285). Jest to drugie wydanie tomu czwartegip ged tym samym tytutem,
przygotowane na wyfag prasbe srodowisk instytutowych, wyreng podczas
ogolnopolskiej sesji naukowej zorganizowanej priegjowg Konferencg Insty-
tutéw Swieckich oraz Instytut Teologii Duchowd w KUL w dniu 17 V 2003
roku nt. ,.Swieccy konsekrowani w Kaiele lokalnym®. Poprzedni tom zawierat
26 wypowiedzi Kdciota na temat instytutééwieckich, za obecny — 52 wy-
powiedzi. Tom 10. ptiNova et vetera polskiej duchosed (red. M. Chmielewski,
Lublin 2004, ss. 269), to zbiér materiatdw z synjpoz promugcegoLeksykon
duchowdci katolickiej ktére odbyto si na KUL dnia 21 Il 2002 roku, i ze zjaz-
du SDTP w Krakowie w 2003 roku, jak rownidkilka artykutow miodych,
swieckich teologow.

Nastpnie dyskutowano nad reorganiza8ekciji, to znaczy o przeksztatceniu
jej w stowarzyszenie naukowe. W wyniku dyskusji jetml uchwaé w tej spra-
wie, ktérm w drodze glosowania poparto 46 oséb, 1 osoba pyeciwna,
a 2 wstrzymaty si od glosu. § uchwah powotano zesp6t roboczy w skladzie:
ks. dr hab. Marek Chmielewski prof. KUL, dr habr@®a Paszkowska, ks. prof.
dr hab. Jan Machniak, ks. prof. dr hab. Henryk Végjommgr lic. Agnieszka De-
neka, ks. dr Marek Szymula i ks. prof. dr hab. AeglSiemieniewski.

c) Rok 2005

XXX Dni Duchowdci nt. ,Jan Pawet Il — Mistrz duchowy”, zorganizomea
przez Instytut Teologii Duchowoi KUL w dniach 25-26 XI 2005 roku, daty
okazg do kolejnego zebrania SDTP. Wieczorem, w pierwsgymi sympozjum,
w Archidiecezjalnym Domu Rekolekcyjnym w Lubliniel(Podwale 15) odbyto
si¢ walne zebranie Sekcji, w ktérym udziat wipi 45 0os6b. W zwizku z upty-
wem pecioletniej kadencji Zarglu, pisacy te stowa, jako przewodnigzy, zto-
zyt sprawozdanie z dziataldéci w okresie od 5 XII 2000 roku do 24 XI 2005 ro-
ku. Przedstawit midzy innymi stan personalny Sekcji po doktadnej viikagji
listy cztonkow, jak rownie przejawy dziatalnéci naukowe;.

W dniu sprawozdania Sekcja liczyta w sumie 318 mizéwv, w tym 19 samo-
dzielnych pracownikéw naukowych, 130 doktorow i 1&®ncjuszy. Jdi zas
chodzi o struktur personalg, to w gronie cztonkéw znajdowatogsh biskupow,
154 kaptanéw diecezjalnych (11 profesoréw, 61 daktoi 82 licencjuszy), 91
kaptanéw zakonnych (7 profesorow, 43 doktoréw ilidéncjuszy), 21 zakonnic
(1 profesor, 7 z doktoratem i 13 z licencjatem)$@&teckich kobiet (7 z doktora-

5 Materialy z tej sesji, zwotanej w ramach przygatoimsrodowisk instytutowych do VIISwia-
towego Kongresu Instytuté®wieckich, ktory odbyt si w Czstochowie w dniach 17-21 VIl 2004
roku, opublikowano w pracy zbiorowej giwieccy konsekrowani w Kciele lokalnym red. M.
Chmielewski, Lublin 2004, ss. 124.
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tem i 28 z licencjatem) oraz Xtvieckich ngzczyzn (5 doktorow i 6 licencjuszy).
Oznacza toze w cihgu tego piciolecia liczba samodzielnych pracownikéw na-
ukowych wzrosta z 10 do 19, &hiczba doktoréw z 55 do 130.

W okresie sprawozdawczym zorganizowano 6 zehlpkenarnych Sekcji
i wydano 6 ksizek, wérdd ktorych jestLeksykon duchowoi katolickiej oraz
4 tomy serii ,Duchowé¢ w Polsce”. Do dorobku Sekcji zaliozyrzeba ksizke
Z materiatami z sympozjum z 2000 rokusyozconego ks. Antoniemu Stomkow-
skiemu ptKsigdz Rektor Antoni Stomkowski — stulecie uroded. M. Chmie-
lewski, Lublin 2001, ss. 182).

W dalszej cesci zebrania dokonano kilku istotnych aktéw zmieszggch do
przeksztatcenia SDTP w stowarzyszenie nhaukowe deraszystkim uchwalono,
ze odgd wywac sig bedzie nazwy ,Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowo
sci”. Nasepnie zatwierdzono opracowany przeze mnie robocayust powotano
nowy Zarzd Stowarzyszenia w sktadzie: prezes — ks. dr hadrekl Chmielew-
ski prof. KUL, wiceprezes — ks. prof. dr hab. Jaad¥iniak (PAT), sekretarz —
dr hab. Teresa Paszkowska (KUL) i skarbnik — ksAdam Rybicki (KUL).
Czlonkami Zarzdu zostali: ks. dr hab. Jarostaw M. Poptawski pkdfL, ks. dr
Marek Szymula z UKSW, bp prof. dr hab. Andrzej Semewski z PWT Wro-
ctaw, prof. dr hab. Jerzy W. Gogola OCD z PAT i #s.Jan Miczyiski z KUL.
Powotano réwnig Komisje Rewizyjm, ktora stanowd: ks. prof. dr hab. Ireneusz
Werbinski z UMK w Toruniu — przewodniezy, dr Waldemar Seremak SAC
z KUL i dr Krzysztof Burski SSP z KUL.

d) Rok 2006

Kolejny rok dziatalnéci polskich teologébw duchowoi nie przyniost wy-
miernych efektéw w postaci sympozjow czy publikafiaty bowiem wysitek
skupiono na przygotowaniu do nadania Stowarzyszesilowdci prawnej ko-
scielnej i pastwowej. W tym celu prowadzono konsultacje zrngmi osobami,
zwlaszcza z prawnikami odérie do statutu przysziego Stowarzyszenia. &od;
réwniez negocjacje z wladzami KUL od#émie do uyczenia jednego z pomiesz-
czean Instytutu Teologii Duchow&ei na siedzily Stowarzyszenia.

e) Rok 2007

Okazp do spotkania czionkéw PSTD byty XXXII Dni Duchowa nt. ,Lec-
tio divina”, zorganizowane przez Instytut TeoloBiuchowaci KUL w dniach
23-24 Xl 2007 roku. Sympozjum to zbiegl@ sv czasie z picdziesecioleciem
akademickiej teologii duchowoi w Polsce. Jej pogek wyznacza utworzenie
w 1957 roku Katedry Teologii Ascetyczno-MistycznBpkonat tego Senat Aka-
demicki KUL na wniosek ks. prof. Antoniego Stomkdsego (1 1982).

Podczas zebrania w pierwszym dniu sympozjum, wykbbndziat wzéto je-
dynie 19 osoéb, prezes Stowarzyszenia zapoznat mgtivaze stanem prac nad
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nadaniem osobowoi prawnej powstaej strukturze. Przede wszystkim udato
si¢ w dniu 20 Il 2007 roku zawrzeumow z KUL reprezentowanym przez prof.
dr. hab. Romana Doktéra, Prorektora do spraw Adstmagji i Finanséw, w spra-
wie wyczenia sali C-846 w Collegium Jana Pawta Il ndzle Stowarzyszenia.
W rzeczywistéci chodzito o uzyskanie adresu do korespondensjjkorzysta-
nie pustej szafgciennej na archiwum. W sierpniu 2007 roku na drewia/spo-
mnianej sali pojawita gistosowna tabliczka inforraga o siedzibie Stowarzy-
szenia.

Dalsz cz$¢ zebrania péwiecono dyskusji nad kierunkami prac badawczych
Stowarzyszenia. Méwiono gdzy innymi o potrzebie poprawionej i uzupetnio-
nej reedycjiLeksykonu duchowoi katolickiej albo o opracowaniu nowego po-
dobnego dzieta. Wiele uwagi fwiccono serii ,Duchow&é w Polsce”, podkre-
$lajac konieczné¢ powotania nowej rady naukowej i bardziej wnikliviyoecen-
Zji zgtaszanych artykutéw do druku. Postulowano mia opracowywanie na
biezgco polskiej bibliografii duchowsei, co mogtoby by dobrym zadaniem dla
licencjuszy i doktorantow, jako sposéb wegkaia ich do pracy naukowe;.

2. Powstanie Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw Dwetosci

Rok dwudziestogiiolecia istnienia naukoweg@odowiska polskich teolo-
gow duchowséci przyniost od dawna oczekiwane formalnoprawneanm PSTD
ze strony Konferencji Episkopatu Polski.

a) Rok 2008

Po licznych przerdbkach i poprawkach Statutu, pranzel3 VIII 2008 roku
zwrocitem s¢ do Sekretarza Generalnego Konferencji EpiskopalskiP[dalej
skrét: KEP] bp. prof. dr. hab. Stanistawa Budzigeyszc o wniesienie pod naj-
blizsze obrady wniosku o zatwierdzenie PSTD. Niebaweatqwnik biura
prawnego KEP w rozmowie telefonicznej zwrocit miagy na konieczn& do-
konania kolejnych poprawek i zmian. Wskazano przedeystkim na zmian
podstawy prawnéjoraz — w zwazku z KPK kan. 317 § 1 — dopisanie do Sta-
tutu artykutu o powotywaniu przez Przewodniceggo KEP asystenta swelne-
go po uprzednim zaginigciu opinii Zaradu Stowarzyszenia.

Tak poprawiony Statut zostat przegbmy w trakcie 345. Zebrania Plenarne-
go KEP, ktore odbyto siw Biatymstoku w dniach 26-28 IX 2008 roku. Biskupi
zatwierdzili Statut PSTD uchwgk dnia 28 1X 2008, o czym niezwtocznie nie-
oficjalnie powiadomili mnie telefonicznie najpierabp Andrzej Dziga, a na-
stepnie bp Andrzej Siemieniewski. Oficjalne pismo dedame na 28 1X 2008 roku

" Nalezalo powota sic na art. 35 ustawy z dnia 17 V 1989 r. o stosurgnsfva do Kéciota
Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz. U. ®9, poz. 154 z gd. zm.) i KPK kan. 299
§ 1-3 oraz kan. 305 § 1.
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(sygn. SEP — 10.4.2.1-76) niebawem przestat miokisik Biura Sekretariatu
KEP ks. dr Krzysztof Mikotajczuk.

Z chwila uzyskania kécielnej osobowgci prawnej, mana byto podj¢ dzia-
tania w celu zarejestrowania Stowarzyszeniagdze. Zgodnie z ustaywz 7 1V
1989 roku Prawo o stowarzyszeniach (Dz. U. Nr 2. 104), nalgato zwota
zebranie zalgycielskie. W tym celu dnia 5 Xl 2008 roku wystosdera list
okélny do czionkéw zatgycieli wytonionych podczas zebrania plenarnego
w 2005 roku. Okazj do spotkania zakycieli byty XXXIV Dni Duchowasci or-
ganizowane na KUL w dniach 21-22 X1 2008 roku.

Wieczorem, o godz. 19.00, w pierwszym dniu sympozjw sali C-846 Col-
legium Jana Pawila Il zebratoes22 czionkoéw zatgycieli PSTD w sktadzie: dr
Krzysztof M. Burski SSP, ks. dr hab. Marek Chmied&ivprof. KUL, prof. dr
hab. Wiestaw S. Gogola OCD, ks. dr Pawel Gwiazddadek Kichski CMF, ks.
prof. dr hab. Jan Machniak, ks. dr Jan Mitgii, ks. prof. dr hab. Jerzy Misiu-
rek, ks. dr hab. Wojciech Misztal, prof. dr hab.tém J. Nowak OFM, prof. dr
hab. Pawet P. Ogorek OCD, dr hab. Teresa PaszkoprsitaKUL, ks. dr hab.
Jarostaw M. Poptawski prof. KUL, ks. dr Adam W. kgio, dr Waldemar Sere-
mak SAC, bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski,Jérzy Skawrbd OCarm.,
ks. prof. dr hab. Walerian Stomka, ks. dr Marekr8aia, ks. prof. dr hab. Stani-
staw Urbaski, dr Stanistaw T. Zarzycki SAC i ks. dr hab. \begh Zyzak.

Zgodnie z wymogami prawa petlhp szereg uchwat:

Uchwata nr 1 —w sprawie powotania Polskiego Stowarzyszenia Teéwlog
Duchowaci;

Uchwata nr 2 —w sprawie przyjcia Statutu Polskiego Stowarzyszenia Teo-
logéw Duchowsci;

Uchwata nr 3 —w sprawie powotania Komitetu Zalgrielskiego Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchgaio W jego skiad weszli: ks. M. Chmielew-
ski, T. Paszkowska, ks. J. M. Poptawski i ks. AbRki. Jednocz@ie cztonko-
wie-zalazyciele upowanili Komitet Zalazycielski do zarejestrowania Stowarzy-
szenia w $dzie Rejonowym w Lublinie XI Wydzial Gospodarczy dfowego
Rejestru $dowego;

Uchwata nr 4 —w sprawie powotania Zagzlu Polskiego Stowarzyszenia
Teologow Duchowszi, w sktadzie: prezes — ks. M. Chmielewski, wicepez—
ks. J. Machniak, sekretarz — T. Paszkowska, skkrbniks. A. Rybicki oraz
cztonkowie Zarzdu: J. W. Gogola OCD, ks. J. Miagski, ks. J. M. Poptawski,
bp A. Siemieniewski i ks. M. Szymula;

Uchwata nr 5 —w sprawie powotania Komisji Rewizyjnej Polskiegowst-
rzyszenia Teologéw Duchoyvad. Tworz ja: przewodnicgcy — ks. |. Werbhski
oraz dwaj cztonkowie: W. Seremak SAC i K. M. BurSI§P.

Stosown dokumentagj z zahcznikami ztezono w Sdzie Rejonowym dla
Miasta Lublina XI Wydziat Gospodarczy Krajowego &&yu Fdowego (ul.
Garbarska 20) dnia 28 XI 2008 roku (sygn. akt. 5482/171). Dwa tygodnie
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pézniej, pismem z dnia 10 XII 2008 rokw&zwrdcit wniosek o zarejestrowanie,
z jednoczesnym wskazaniem na dwa uchybienia forghaln

W dniu 29 XII 2008 roku ponownie ziglem w Sydzie wniosek o zareje-
strowanie Stowarzyszenia (sygn. akt 15702/08/895).

b) Rok 2009

Po przekazaniu naszego wniosku przed 8o organu nadzorczego, ktorym
w tym przypadku jest Prezydent Miasta Lublina, @tazst, ze g trzy powane
uchybienia w Statucie. Referendardewy — pani Renata Matuszewska, pi-
smem datowanym na 11 Il 2009 roku, wskazata miaciewiz brakuje okréle-
nia obowjzkdéw cztonkéw honorowych; blinie przypisano Zagglowi kompe-
tencje, ktore z istoty nate do Walnego Zebrania; oraz wprowadzono niezgodny
Z ustawg zapis 0 zawieszeniu dziatakod Stowarzyszenia, jakiego mogtaby do-
kona KEP.

Wobec powyszego naleato w chgu 21 dni ponownie zwodazebranie
cztonkow zataycieli w celu dokonania poprawek w Statucie.

Jednak zanim to nagtito, w dniu 18 Il 2009 roku odbyto giwczeniej za-
planowane pierwsze zebranie Zgha Stowarzyszenia. Mialo ono miejsce u mnie
w domu. Ze wzgldu na warunki pogodowe nie przybyli z Krakowa keofp
J. Machniak i 0. prof. J. W. Gogola. Mimo tego wotaych kwestiach kontakto-
walismy sk w tracie zebrania poprzez wideo-komunikator irtéovy. Podczas
zebrania Zarg zapoznat gi z decyzy Sgdu w sprawie zmian w Statucie. Na-
stepnie powzit uchwak, ze pierwsze oficjalne zebranie cztonkéw Stowarzysze-
nia po jego zarejestrowaniu adlzie s¢ w sobo¢ rano, dnia 25 IV 2009 roku.
W dalszej kolejnéci Zarzad dyskutowat nad wysokoig wpisowego i sktadki
cztonkowskiej, postanawigg, ze w postulowanej kwocie 60 zt zawiérsi¢ be-
dzie abonament na ligcy tom serii ,Duchowé¢ w Polsce”. Omowiono kwestie
Zwigzane z wydawaniem tag serii i — po zapoznaniueste ztazonym juz mate-
riatem — powotano recenzentow tomu 11. w gaspcym skladzie: dr hab.
T. Paszkowska prof. KUL, ks. dr P. Gwiazda z UK$Waf. dr hab. J. W. Gogola
OCD z PAT, dr hab. K. Lubowicki z PWT we Wroctawilks. prof. dr hab.

I. Werbinski z UMK w Toruniu. Czionkowie Zagprlu wyrazili ponadto swgj
opinig odnanie do logo Stowarzyszenia i §o& dyplomu cztonkowskiego oraz
deklaracji cztonkowskiej. Zebranie zalazyta wspdlna kolacja przygotowana
przez doktorantki Instytutu Teologii Ducho$odo KUL (Iring Kudriavcew i Anng
Bogustawsk).

Nadzwyczajne zebranie cztonkow zaloieli, w ktérym uczestniczyto 20
0s6b (ks. W. Misztal i J. SkawtadOCarm. usprawiedliwili swgjnieobecnéc),

8 W pierwszym przypadku we wniosku nzdéo poda dat zatwierdzenia Statutu przez zebra-
nie cztonkOw zatgycieli, zamiast daty zatwierdzenia przez KER wadrugim naleato poprawé
btedny opis reprezentowania Stowarzyszenia wobectingtyfinansowych.
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odbyto sk w siedzibie Stowarzyszenia w dniu 28 Il 2009 rakgodnie z zalece-
niem Sdu podgto uchwat o zmianie niektérych zapiséw w Statutia nasfp-
nie uchwa¢ o zatwierdzeniu Statutu w nowym brzmieniu. W tiggachwale
zebrani upowaznili Komitet Zalazycielski Stowarzyszenia do dokonywania
ewentualnych dalszych zmian w Statucie, aby w perséb unikg¢ konieczndci
ponownego zwotywania posiedzenia zgideli. W dniu 6 111 2009 roku zigy-
tem w Sidzie poprawion wersg Statutu wraz z wymagamokumentagj, a wicc
trescig uchwat i podpisamlista obecndci cztonkéw zataycieli.

Jednake nie na tym koniec biurokratycznej ,karuzeli”. Wiid 17 111 2009
roku przyszito pismo, w ktérym pani referendasd®ny, od pocgtku prowadaz-
ca nasz sprave, zazgdata przedstawienia kserokopii dowodu osobistegdee.
rzego Wiestawa Gogoli w zazku z niezgodngia imion, nazwiska i nr PESEL,
jaka ujawnita sj podczas procedury rejestracyjnej. Istotnie, okazgt ze w do-
kumentach cywilnych o. Gogoli figurjimiona: Wiestaw Stanistaw. Stosowne
wyjasnienie zt@ono w biurze podawczyma8u 27 11l 2009 roku.

Kilka dni p&niej przyszto postanowieniea®u Rejonowego w Lublinie X
Wydziat Gospodarczy Krajowego RejestrgdBwego z dnia 30 11l 2009 roku
0 wpisaniu PSTD do Krajowego RejestragdBwego — Rejestru Stowarzysze
Innych Organizacji Spotecznych i Zawodowych, Funidaaz Publicznych Za-
kladow Opieki Zdrowotnej pod numerem KRS 0000325994

Od tego momentu nina juw byto podj¢ oficjalng dziatalng¢ Stowarzysze-
nia. Jedn z pierwszych czynrigi byto wydrukowanie broszury z tekstem po-
prawionego Statutu oraz wykonanie logo na podstamdgego projektu, zaapro-
bowanego przez Zagd. Graficznego opracowania dokonata w swej uprz&gmo
pani Anna Kowalczyk z Dziatu Informacji i PromodfluUL. Logo przedstawia
podwojny okag, symbolizujcy doskonat& Przenajwictszej Trojcy. W centrum
okregbw znajduje sikrzyz — znak Jezusa Chrystusa i Jego Misterium Zbawcze-
go, ktére jest fundamentemgcia duchowego. Na tle krzg unosi si gokbica —

° Dokonano zmian merytorycznych, wskazanych przet, Sredakcyjnych. Zmiany meryto-
ryczne, to: a) Po art. 20 wpisano art. 20a wgpagicym brzmieniul. Cztonkowie honorowi mgj
obowyzek: 1) przestrzegapostanowig Statutu, regulaminéw i uchwat wladz Stowarzyszenia
2) wspier@ dziatalng¢ Stowarzyszenia. 2. Czlonkowie honorowi niegn@jowizzku optacania
sktadek czionkowskich) W art. 29 dopisano ugt 12 w brzmieniupodejmowanie decyzji w spra-
wach niezastrzenych statutowo innym organoktéry zostat przeniesiony z art. 35 ust. 11; c) W
art. 35 skrélono ust. 11; d) Ské&ono art. 49; e) Zmieniono art. 50 wyklajac stowa ,,...zawie-
szenia lub...”, przez co nowe brzmienie tego artylaki nasfpujace: W przypadku rozwrania
Stowarzyszenia pozostata po nim dokumentacja dtetaptagy sie¢ wiasnacig Konferencji Episko-
patu Polski, do ktérej natg prawo decydowania o przeznaczeniu jego poszarggosktadnikow

Jesli chodzi o zmiany redakcyjne, to: a) w aku z wprowadzeniem nowego artykutu po art.
21 i skrdleniu art. 49 dokonano przenumerowania artykutémiahia numeracji dotyczy artyku-
tow od 21 do 49; b) W obecnym art. 26 (dotychczasawt. 25) ust. 1 zmieniono numer przywo-
tywanego tam artykutu 24 na art. 25, wobec czego jeowe brzmienie jest napujace: Wyklu-
czenie ze Stowarzyszenia ma charakter ostateczigydaje prawa do ponownego ubiegania si
o cztonkostwo, nawetsieustary przyczyny wymienione w art..25
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symbol DuchaSwietego, przyczyny sprawczejycia duchowego, Zaponizej
znajduje s} otwarta ksjga StowaZycia, ktérego pocgkiem i kresem jest Chry-
stus, o czym przypominggreckie literyalfa i omega W otoku znajduje gina-
pis, zaczynaicy Sk z lewej strony od dotu: ,Polskie Stowarzyszeni®ldbgow
Duchowdci”. Logo wyraza wiec chrystocentryczno-pneumahagijny wymigr
cia duchowego, opartego na Objawieniu.

Je&li chodzi o czynnéci formalnoprawne, to najpierw nakdo uzyska nu-
mer statystyczny. Dnia 6 V 2009 roku udaters dd0 Urzdu Statystycznego
w Lublinie i ,od reki” otrzymatem dla Stowarzyszenia REGON 060471046.
W tym samym dniu wykonano trzy piegki: podtuzng (tzw. firmows) z nazvg
i adresem Stowarzyszenia, gfifg z logo oraz imienpdla prezesa.

Dnia 15 V 2009 roku ze skarbnikiem Stowarzyszeni&s-A. Rybickim sta-
wili smy sie w siedzibie Kredyt Banku SA w Lublinie (ul. Choir2y i na podsta-
wie numeru REGON spiséiny umow o otwarciu rachunku bankowego o nu-
merze konta: 67 1500 1520 1215 2008 2283 0000.

Niespetna miegt p&niej (10 VI 2009) Pierwszy Usd Skarbowy w Lubli-
nie nadat Stowarzyszeniu NIP 712-316-56-76. Zgodrliistavg o stowarzysze-
niach, dane te zostaly przekazane dduRejestrowego dnia 2 VIl 2009 roku.

Wypetniapc postanowienie Zagdu, zwotano inauguracyjne zebranie PSTD
na dzié 25 IV 2009 roku na KUL. Jego uczestnicy poprzegdaidnia przed po-
tudniem uczestniczyli w uroczysit nadania doktorathhonoris caus&KUL dla
0. Daniela-Ange, po potudniu favzi¢li udziat w kilkugodzinnym spotkaniu
ewangelizacyjnym, prowadzonym przez Laureata. Zgbrana ktére przybyto
28 0s0b, ze wzgtow formalnych nie mogto ldypierwszym Walnym Zebra-
niem, gdy jego uczestnicy — prawnie bigr — nie byli jeszcze czionkami Sto-
warzyszenia. Niemniej jednak w pgdku obrad bylo najpierw zapoznanie si
z dotychczasowym przebiegiem procedury rejestragypn nasipnie szczegoéto-
we omoéwienie Statutu, z paleniem akcentu na sposobie przyjmowania czton-
kéw oraz ich prawach i obowdkach. Przedstawiono logo i poinformowano
réwniez o przygotowywanej publikacji. Na koniec uczestnimbrania sktadali
deklaracje przygpienia do Stowarzyszenia.
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Réwnolegle z opisanymi wgj czynndciami dopetniggcymi rejestragj
Stowarzyszenia, jego sekretarz — prof. T. Paszkawskestata okoto 250 listow
do dotychczasowych czionkéw SDTP ze stospwafiormacp oraz formularzem
deklaracji cztonkowskiej, zaebhajgc do wstpowania w szeregi Stowarzyszenia.

Do dnia 16 VI 2009 roku, kiedy na KUL odbytc; sirugie, ju w petni ofi-
cjalne posiedzenie Zaydu Stowarzyszenia, wptglo 53 deklaracje czionkow-
skie, w tym take cztonkéw zatgycieli. Pierwszym aktem tego posiedzenia, bez-
posrednio po obiedzie w konwikcie KUL, byto wezenie dyplomoéw czionkom
Zarzydu. Pierwszy dyplom cztonkowski z numerem 001/Z2268@ostat weczo-
ny ks. prof. Walerianowi Stomce w uznaniu jego ugdla SDTP i nowopowsta-

lego Stowarzyszenia
Autor fotografii: J. W. Gogola OCD

W trakcie obrad Zaed pozytywnie rozpatrzyt wszystkie nadestane wnioski
0 czfonkowstwo, podtrzymag zarazem swagjdecyzg z poprzedniego posiedze-
nia o tym,ze cztonkowie zatgyciele, nawet jdi nie map stopnia doktora habili-
towanego, otrzymyj status cztonkow zwyczajnych 4 gwolnieni z optaty wpi-
sowej. Dokonano tale protokolarnego przekazania dotychczasowegatkugj
SDTP na rzecz Stowarzyszenia. Stanogo ksizki z serii ,Duchowdé w Pol-
sce”, jakie jeszcze pozostaly, oraz pidme z dotychczasowych sktadek czion-

9 Numer dyplomu cztonkowskiego sktada gi trzech czici. Pierwsz stanowi trzycyfrowa
kolejna liczba cztonka w Stowarzyszeniu, nadananmstale, dia litera w czsci drugiej oznacza
kategoré cztonkostwa: Z — cztonek zwyczajny, K — korespomiléV — wspotpracownik, Za
trzech cze$¢ stanowi data roku, w ktérym nabyto darategoré cztonkostwa. Dodatkowo katego-
ria czlonkostwa oznaczona jest kolorem, ktérym dwsmy jest numer czionkowski na stronie
drugiej oraz img, nazwisko i tytut cztonka na stronie trzeciej: mzeny — cztonek zwyczajny, zie-
lony — korespondent, niebieski — wspotpracownik.

11 planowano wyr#ni¢ pierwszym tytutem cztonka honorowego prof. dr..Habgeniusza We-
rona SAC, pierwszego przewodnicego Sekcji Duchowéei Teologéw Polskich w latach 1983-
1989. Jednak Ksdz Profesor zmart w wieku 96 lat w Otwocku dnial28009 roku.Requiescat
in pace!
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kowskich. Gtownym punktem obrad byto jednak zapoimast Regulaminem
Zarzmdu Stowarzyszenia i rekomendowanie go do zatwiendzerzez najbfisze
Walne Zebranie, ktéreedzie pierwszym oficjalnym tego rodzaju spotkaniem
Stowarzyszenia. Zostato ono zaplanowane na 4-50¥02oku w Grodku Edu-
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kacyjno-Charytatywnym Diecezji Radomskiej ,Emaus” Trnie koto Biato-
brzegéw Radomskich.

Powstanie nowej struktury organizacyjnej polskigologéw duchowsri
sklania do postawienia pytania o perspektywy i yplaest ich wiele igbardzo
ambitne. W pierwszej kolejsoi trzeba doprowadéido kaica proces legislacyj-
ny Stowarzyszenia. Zgodnie z art. 48 Statutu powisigiopracowa i przyja¢ na
najblizszym Walnym Zebraniu Regulaminy: Zagzn, Komisji Rewizyjnej oraz
Walnego Zebrania. Pijnpotrzela jest stworzenie interaktywnej witryny interne-
towej Stowarzyszenia, za pomoktorej cztonkowie i sympatycycba mogli
wymienia informacje i podejmowardzne formy wspotpracy.

Nie mazna jednak zapomidao najwaniejszym celu, dla ktérego Stowarzy-
szenie istnieje. Jest nim — jak czytamy w Stataieé 8) — prowadzenie bafla
w dziedzinie duchow&ei oraz promowanie i popularyzowanie wiedzy w tya z
kresie. Szczegodlnie gdy chodzi o duchéévpolsly, obszary ,biatych plam”g
wcigz ogromne. W trosce o polskie dziedzictwo kulturoskashowe naleatoby
wigc w pierwszej kolejn&i zajp¢ sie gruntownymi badaniami nad potskisto-
rig i teologhs duchowdci. Jednoczeéie nie chcemy zapomitao naghcej po-
trzebie formacji duchowej, zwtaszcza w aspekcienp@zzym. Nosimy giwiec
z zamiarem opracowania syntezy duchésvdkatolickiej zwtaszcza nazytek
kandydatéw do kapfestwa izycia konsekrowanego, jak i zaaagawanego apo-
stolsko laikatu.

Realizacja, przynajmniej w egi, tych ambitnych planéw nitiwa bedzie
z pomog faski Bazej, przy efektywnym zaangawaniu wszystkich cztonkéw
Stowarzyszenia, ktdrych — mamy nadgiej bedzie stale przybywa Tym za,
ktérzy wzkli na siebie odpowiedzialgé za naukowo-badawczy ksztalt polskiej
duchowdci nalery zyczy¢ szczegolnej asystencji Duclsavietego, gtownego
sprawcyzycia duchowego w nas.

LA GENESI DELLA SOCIETA POLACCA
DEI TEOLOGI DI SPIRITUALITA

E una detagliata presentazione della recentisstoriasdi una Sezione di
Spiritualita dei Teologi Polacchi la che viene ftoasata nella Societa Polacca
dei Teologi di Spiritualita con la pienezza deiittlirecclesiastici e statali.
L'autore racconta passo dopo passo gli ostacatnddirin un procedimento regi-
strativo. Spiega pure il significato di logo e il modo della numerazione del di-
ploma di un membro della Societa. Attualmente W12009) ci sono 53 mem-
bri di questa Societa scientifica. Alla fine dei@lo 'autore fa progetti a propo-
sito dell’attivita scientifica della Societa.
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Duchowa¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 55-70

Ks. Wojciech Misztal

W CHRZE SCIJANINIE ZYJE CHRYSTUS:
ZNACZENIE TEJ OBECNO SCI DLA CZLOWIEKA

Inspiracp dla naszkicowanych pai@j poszukiwa stata st krotka dyskusija,
jaka wywizata s¢ 21 XI 2008 roku w czasie paieconegosw. Pawtowi Apo-
stotowi sympozjum. Miato ono miejsce na Katolickismiwersytecie Lubelskim
Jana Pawta Il. O ile dobrze pataim, okolicznéci przedstawialy si nastpuja-
co. Impulsem byly stowa z Listu do Galatow: ,Tew juz nie jazyje, leczzyje
we mnie Chrystus. Cltanadal prowadgzycie w ciele, jednak obecrigcie moje
jestzyciem wiary w Syna Boga, ktéry umitowat mnie i sajoesiebie wydat za
mnie” (2, 20¥.

Cytowanypassushyt rozwaany — zgodnie z ,abc” interpretacji tekstow —
w $wietle sktadajcych sé na najblzszy kontekst stéw ,[...] razem z Chrystusem
zostatem przybity do krza” (Ga 2, 19). Doktadniej méwg: jest to czs¢ kon-
tekstu. W istocie chodzito o nieprgstwazng kweste obecndéci Chrystusa
w chrzécijaninie, ktory przeywa powane trudnéci (np. duchowe). W dyskus;ji
mocno zaznaczylo siprzeéwiadczenie,ze chodzi o Chrystusa ukraywanego,
wspoicierpicego z tak osol?. W konsekwencji moglyby nasahisic pytania:

" Ks. dr hab. Wojciech MzTaL, prof. UPJPII, kaptan Diecezji Kieleckiej; kieroikrkatedry
Duchowdci Mediéw i Relacji Spotecznych na Wydziale Naukofgznych Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta Il w Krakowie. Y] informacji na: www.wmisztal.kielce.opoka.org.pl

! Spotykany przektad ,Syna Bego” respektuje reguly i przyzwyczajenia ¥diave jezykowi
polskiemu. Ma to swe uzasadnienie. Jednak trzelac& za to pewn cere. Czy warto? A nawet:
czy mamy prawo do takiej procedury? Tlumaczenidadase ,Syna Boga” pozostaje w zyzku
z zasadniczym tale dla duchowsri misterium trynitarnym, waiz domagajcym st wigkszego
dowartdgciowania nie tylko w duchowéai. W $wietle Ga 1, 1-3 tytut ,B6g” wskazuje na Boga Oj-
ca, tzn. na PierwgzOsole Trojcy Swictej. Takie zastosowanie samo w sobie ocggiginie ozna-
cza negowania czy braku wiary w béstwo ChrystuBadhaSwigtego.

2 Czy w Ga 2, 20 chodzi »ycie Chrystusa wytznie wéw. Pawle czy tew chrzdcijaninie,
jako takim? Faktycznie Ga 2, 20 wraz z nafitiym kontekstem, to wypowigdardzo osobista.
Jak zobaczymyCorpus paulinumwvskazuje na obecké Chrystusa w osobie ludzkiej jako nasco
charakterystycznego dla chézgan, co pozytywnie ich wythia. Moim zdaniem, jiuto stanowi
wazny argument, wbrew np. E. Cothenetowi (ktérego ketapcje biblijne bardzo wysoko cepi
ze przestania z Ga 2, 20 o obefridChrystusa nie natg jednak rozumié restrykcyjnie, jako od-
noszcego s¢ wytacznie dosw. Pawta. — Zob. E. Cothendtépitre aux Galates,Cahiers Evan-
gile” 34(1980), s. 27. Orygenes zaprasza, dopliecnéé postrzegé w sposéb w pewnym sensie
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czy chodzi o Chrystusa sprzed zmartwychwstania® iGhrystus ograniczaesi
do pasywnego wspolcierpienia, dlj¢ak, to dlaczega?Nawet niewielkie obycie
z teology, mistyky i duszpasterstwem prowadzi, przynajmniej ¢paie, do
whniosku,ze posw. Pawle takie rozumowanie jest znane i pzavee. Nie ocenia-
jac tego ugcia, naley jednak zapyta o czym faktyczne mowi List do Galatow
I jakie to ma konsekwencje dla duchawiochrzécijanskiej.

1. Cztowiek — istota zamieszkata

Byloby istotnym, brzemiennym w vzkie negatywne konsekwencjecdem,
gdyby w teologii duchowdzi postrzegé, iz pierwsze miejsce zajmuje grzech
i zwigzana z nim problematyka. Bycie #veym nie oznacza dominacji. Dotyczy
to w catej pehni take tzw.zycia wewrtrznego cztowieka (inaczej moya: jego
zycia duchowego). To tak, jakby stan rzeczy i peigpey na przysziéé inter-
pretowa& przy uwzgtdnieniu wyhcznie na przyktad nagiujacego fragmentu
Listu do Rzymian: ,[...] ja jestem cielesngdpkivog), zaprzedany w niewel
grzechu. Nie rozumiem bowiem tego, co czytio nie czyrg tego, co chg ale
to, czego nienawidz to wianie czyng. [...] A zatem ju nie ja to czyny, ale
mieszkagcy we mnie grzech. Jestem bowigwiadom, ze we mnie, to jest
w moim ciele ¢v tn ocapkl pou), nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi
chci€ tego, co dobre, ale wyko©ia— nie. Nie czynj bowiem dobra, ktérego
che, ale czyng to zto, ktérego nie chc Jezeli zas czynk to, czego nie ckg juz
nie ja to czyng, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stiviam w sobie
to prawo,ze gdy che¢ czyni dobro, narzuca mi sizto. [...] W czlonkach za
moich spostrzegam prawo inne, ktére toczy watkprawem mojego umystu
i podbija mnie w niewal pod prawo grzechu mieszkaggo w moich cztonkach”
(Rz 7, 14-23),

powszechny: ,Skoro Chrystus byt w Pawle, kto moghaypic, ze bytby w Piotrze, Janie i w ka
dym zeswietych, i nie tylko w tych, ktorzyyja na ziemi, lecz tate w tych, ktérzy s w raju? Po-
niewa jest niedorzeczrigia twierdzic, ze Chrystus byt w Piotrze i w Pawle, a nie w archbni
Michale lub Gabrielu”. —O zasadach4, 4, 29; cyt. zata Bibbia commentata dai Padri. Nuovo
Testamento. 8. Galati. Efesini. Filippegéd. M. J. Edwards, Roma 2005, s. 54.

% Watek ten w sposob naturalny @ma rozwiné i poszerzy o przypuszczenia, ktére nuruj
i wystawiap na prole takze chrzécijan, o zarzuty stawiane ch&pganstwu, ze cztowiek wobec
trudnaici maze okazé si¢ bezsilny. Z licznych powodow problematyka ta domag paswigcenia
jej bacznej uwagi, zaréwno w badaniach teologichnjak duszpasterstwie.

4 W zrozumieniu przytoczonego tekstu emkaza sic bardzo pomocne nagiujace doprecy-
zowanie: ,Musimy upewi si¢, co sw. Pawet rozumie przeawua (ciato), capé (ciato), oyxn
(dusza),rveupa (duch),vouo (rozum) ikapdia (serce). Pawet nie opisuje bytu ludzkiego jako
samego w sobie; raczej éiyo réznym stosunku ludzkei do Boga i cdwiecie, w ktérym on czy
onazyje. Tak wic okrélenia te nie oznaczpjczeSci poszczegolnych ludzkich istot, ale raczej
aspekty tej samej osoby jako widzianej znych perspektyw”. — J. A. FitzmyePRauline The-
ology, w: The New Jerome Biblical Commentargd. J. A. Fitzmyer i inni, London 1992, s. 1406.
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By zrozumi&, co to znaczyze cztowiek to istota zamieszkatdrzeba spoj-
rze¢ szerzej. Przytoczony tekst jesteéda duzo obszerniejszej cadoi. Sklada
sie ha ni nie tylko List do Rzymian. Co do ostatniego, t@jedon sprawz na-
stepujacej decydujcej, korzystnej dla potrzelygych zbawienia absolutnej dys-
proporcji: ,Ale nie tak samo magsizecz z przegpstwem jak z darem taskiee-

li bowiem przesgpstwo jednego sprowadzito na wszystkéchiere, to o ilez ob-
ficiej sptyreta na nich wszystkich taska i dar Bptaskawie udzielony przez jed-
nego cztowieka, Jezusa Chrystukaie tak samo ma girzecz z tym darem jak
i ze skutkiem grzechgpowodowanym przez jednego grzgsgo. Gdy bowiem
jeden tylko grzech przynosi wyrok ppfajacy, to taska przynosi usprawiedli-
wienie ze wszystkich grzechow. zédi bowiem przez przespstwo jednego
smier¢ zakrolowata z powodu jego jednegwmjlez bardziej ci, ktorzy otrzymayj
obfitas¢ taski i daru sprawiedliwgci, krélowaé bedg w zyciu z powodu jednego
Jezusa Chrystus# zatem, jak przegpstwo jednego sprowadzito na wszystkich
ludzi wyrok potpiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na siszy
kich ludzi usprawiedliwienie dagezycie” (Rz 5, 15-18; podkr. autofa)

J&ili cztowiek jest istad zamieszkay, to przede wszystkim jest w nim obecny
i skutecznie dziala na jego rzecz sam BOg. Podajyrane przyklady. Za-
cznijmy od Ducha&wictego, od tego, co wnosi On przezasebecnéé’. ,Teraz
jednak dla tych, ktérzyasw Chrystusie Jezusie, nie ma jpotpienia, poniewa
prawo Duchazycia w Chrystusie Jezusie wyzwolitoecspod prawa grzechu
i $mierci. [...] Wy jednak nie jesteie w ciele év oapki), lecz w Duchu, jdi
tylko Duch Bay w was mieszka. deli za kto§ Ducha Chrystusowego nie ma,
ten nie jest Jego. [...] A jeli Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych,
mieszka w was, to Ten, ktéry wskrzesit Chrystusauda z martwych, aywi
I Smiertelne ciata quuota vUTV) wasze przez zamieszgoggo w was swego
Ducha” (Rz 8, 1-2. 9. 11). Wcéasiej zostat przytoczony dé obszerny fragment
sibdmego rozdziatu Listu do Rzymian: rozdzialty sigdi 6smy tego pisma trze-
ba czyté razem, nie wolno ich rozdziélaCo do zamieszkiwania Boga Ojca

5 Ten aspekt sytuacji cztowieka posiada zupeniesfadowe znaczenie. — Zob. J. Henchey,
L'inabitazione divina: sorgente e scopo della miss apostolicaw: Compendio di teologia spiri-
tuale red. E. G. de Cea, Roma 1992, s. 121-122.

% J. L. Segundol christianisme de Paul. Lhistoire retrouyéearis 1988, s. 73, przyp. 2)
i K. Stendahl Paul among Jews and Gentilésugsbur Fortress 1977, s. 80) twieydze w swietle
Corpus paulinuméw. Pawel przedstawiaesjako osoba o mocnym, dobrze uformowanym sumie-
niu, w niczym niepodobna dsimul justus et peccater do cztowieka rozdartego wewtnznie,
jednoczeénie czujcego s¢ sprawiedliwym (czy usprawiedliwionym) i grzeszmiki; a kogé ta-
kiego dostrzegali w nindw. Augustyn, Luter i bardziej ogodlnie wilewa Zachodowi rana (nmoa
tez rozumie: plaga) introspekcyjna.

7 Sluga Bay Jan Pawet Il pawiccit zamieszkiwaniu Duch8wictego w cztowieku katechez
pt. Duch Swiety boskim Mieszkaem duszy20 Ill 1991). Otwiera ona cykl katechez, znanyojak
Duch Swiety w zyciu wewmtrznym czlowiekaldest to 6sma e& katechezirodowych o Duchu
Swigtym.
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w chrzécijanie, to mana wskazé na nasipujaca wypowied: ,Czy nie wiecie,
ze jestécie swiatynig Boga ize Duch Boga mieszka w was?Zdk ktos zniszczy
Swiatynie Boga, tego zniszczy Bo@wiatynia Boga jestwicta, a wy nj jeste-
scie” (1 Kor 3, 16-179

Obiecupco przedstawia sikwestia sankcji z drugiej egci przytoczonego
tekstu. Ma@na powiedzié, iz ma ona charakter odstrasgaj, prewencyjny. Jest
czymé wiecej niz obrory, w pewnym sensie jest lepsza od niej, skoro nazzh
0 usungécie zta, ale o niedopuszczenie, by ono wplywatoahggnie. Take
w Liscie do Efezjan jest mowa o cztowieku jako o by@enieszkatym: ,W Nim
[tzn. w Chrystusie] zespalana cata budowlgni® naswicta w Panuswiatynig,
w Nim i wy takze wznosicie gi we wspélnym budowaniu, by stan@wnieszka-
nie Boga przez Ducha” (2, 21-22). Tekst jest tiymy, wskazuje na trynitarny
charakterzycia chrzécijanskiego i duchowsci wierzacych w Chrystusa Miste-
rium zamieszkiwania zostaje tu uwydatnione poprseavnictwo. Budowla
z przytoczonego tekstu tmkodopn. Ten z& termin grecki nakey do rodziny
stow wskazujcych na zamieszkiwanie. Podobne skojarzenia naguwsigj
w zwigzku terminami:vaol (swigtynia), cuvolkodopeokn (dost. jestgcie ra-
zem budowal)j katoiked piov (dost.miejsce zamieszkiwarnia

Jeli chodzi o obecn& Chrystusa w chrZeijaninie, to oprécz Ga 2, 20
mozna tytutem przyktadu wymieaijeszcze naspujacy tekst 2 Kor 13, 3: ,Usi-
lujecie bowiem déwiadczy¢ Chrystusa, ktéry przeze mnie méwi, a nie jestystab
wobec was, lecz ukazuje w was moc sojltumaczc dokiladniej, zamiast
.przeze mnie moéwi”, otrzymujemy ,mowi we mnieSw. Pawet pisze tutaj
0 obecnéci Chrystusa w adresatach listu. W tym drugim wygedprost mamy
wskazanie, 4 Chrystus jest obecny jako skutecznie, zbawczolaja@y. Czy
jednak nie naley tego powiedzié takze o wzmiankowanej w tékie obecnéci
Chrystusa w Apostole? Nieco dalej ponowfie Pawet pisze o zamieszkiwaniu
przez Chrystusa: ,[...] ddziemyzy¢ z Nim [tzn. z Chrystusem] z mocy Boga
[...]. Czy nie wiecie o samych sobiee Jezus Chrystus jest w was? Chybge-
stescie odrzuceni” (2 Kor 13, 4-5). Kontekst wskazuije,chodzi o obecnig
Chrystusa zmartwychwstalego, chwalebnego. Trzyensg bardziej tekstu, na-
lezy doprecyzowé, iz mamy do czynienia z Chrystusem mocy zmartwychwsta-
nia, petizycia. On &€ moc przekazuje, czyli uczestniczy w udzielaninpey-
cia. Biogc pod uwag inne teksty Pawlowe nasuwa; siniosek: On jej udziela
wspolnie z Ojcem (zob. 2 Kor 1, 2) i Duchem (zolX@ 13, 4-5, o ile termin

8 Co do takiej interpretacji terminu .B6g” w pismaabwotestamentalnych zob. W. Misztal,
Odnowienie i udzielenie petdicia w Swigtym Duchu Ojca i Chrystusa. Studium na podstawie
listéw sw. Pawta ApostotaKrakéw 2002, s. 174-175.

® Co do rozumieniagziw Ef 2, 21-22 termin ,B6g” wskazuje na Boga OjadzEf 1, 1-3. Gdy
chodzi o interpretagjstowapneumazob. T. PaigeHoly Spirit, w: Dictionary of Paul and His Let-
ters red. G. F. Hawthorne, R. P. Martin, Downers Grbeg&ester 1993, s. 404-405.



W chrzé&cijaninie zyje Chrystus. Znaczenie tej obegérialla cziowieka 59

,moc” w tym telécie wskazuje winie naswicte Tchnienie Bee)'™®. Wedtug
Apostota, gdyby taki Chrystus nie byt obecny w edcganinie, to temu ostat-
niemu grozi bardzo powae niebezpiecZstwo. Lakonicznie zostalo one okre-
slone jakostan odrzucenia

Co do Drugiego Listu do Koryntian, to dobrzedbie zwroct uwag takze
na nasfpujacy tekst: ,[Pan]mi powiedziat: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bo-
wiem w stabéci si¢ doskonali». Najcktniej wiec bede sie chlubit z moich stabo-
sci, aby zamieszkata we mnie moc Chrystusa. Dlategm upodobanie w moich
stabdgciach, w obelgach, w niedostatkach, w glaeéowaniach, w uciskach
z powodu Chrystusa. Albowiem ilelkraniedomagam, tylektojestem mocny”
(12, 9-10). Polskie ,we mnie” jest ttumaczeniem ajiego £t epe. Przyimek
€T, W Znaczeniu pierwszym to tyle ead ponad Czy ,aby zamieszkata nade
mng”, znaczy tyle co ,zamieszkata we mnie”? To, copwvno zblia nas do
przedstawionej we wgpie problematyki, co w sposéb interegyj odpowiada
Ga 2, 20 i jego kontekstowi, to wzmianki o stétiach, trudnéciach déwiad-
czanych ze wzgHu na Chrystusa. Otdwediug sw. Pawta takie okoliczrici
jednak nigswiadcz o nieobecngci Chrystusa czy o Jego mniejszej lulgksgizej,
albo wecz catkowitej bezradrigi. Chrystus take wtedy skutecznie, z mgc
dziata, zbawia, dladalacego z Nim w komunii wiernego poriigie wszystkim
kieruje. Czy mana sobie wyobraziwickszy kontrast, i ten medzy Chrystu-
sem i wskazanymi trudnymi okoliczémami? Ponadto ze strony Chrystusa nie
mamy do czynienia z jakimkolwiek asymilowanieng sio tych okolicznéci,
obogtnoscia czy bezsilnécia wobec nich.

W przedstawionych powgj jako przyktady tekstach chodzi o obeg&ho
Chrystusa chwalebnego, ,mocnego”, skutecznie arjgeego s¢ w doczesnsxi
na rzecz potrzebagego zbawienia czlowieka. Oczyiwie nie przesdza to inter-
pretacji przekazywanego w Ga 2, 20 przestania o Zagnieszkiwaniu. Nie ma-
my jednak prawa z géry wyklucgyiz otrzymujemy tu wang wskazéwk czy
tez weryfikator.

2. Misterium Chrystusa wswietle Listu do Galatow

Jeli chcemy jak najpoprawniej interpretow@rzestanie o obecko Chry-
stusa w chrzeijanie wedlug Ga 2, 20, to nie wolno pomirtego, co Apostot
pisze o Chrystusie zwlaszcza w terLiscie do Galatow. Jest to punkt o zasad-
niczym znaczeniuSw. Pawet w tym gimie pgwigca Chrystusowi bardzo da
miejsca. Oto propozycja streszczenia bogactwa patiatam informacji. Natu-
ralnym kluczem doboru jest obecdastowaChrystus’. W stanowicym przed-

10 7ob. W. MisztalOdnowienie i udzielenie pelgycia.., s. 80.

1 Juz charakter niniejszej refleksji oraz obfitodanych, jakie dostarczajeksty z terminem
»Chrystus”, uzasadnigjskoncentrowanie sina takim polu informacji. Jednak trzeba énisvia-
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miot naszego zainteresowaniadie, Apostot siga po niego okoto 40 razy. Nie
jest to bynajmniej mato. W Nowym Testamencie teriXipioto¢ spotykamy
okoto 530, z tego okoto 380 razy®@orpus paulinum

Na samym poecgku Listu do Galatoéw czytelnik ma do czynienia adomo-
scig (czy jg przyjmie, skorzysta z niej, to inna sprawzg, Chrystus j# zostat
wskrzeszony (Ga 1, 1). slieza wigzace dla prowadzonego rozumowania uzna
Rz 6, 9-10, to w takim razie nale uzupeilné: On juz wiecej nie umiera, nie
umrze. Ga 1, 3 ukazuje Chrystusa jako Pana, jakecg#aski i pokoju wraz
Z Bogiem Ojcem. W ten spos6b mamy do czynienia skeamaniem na boski sta-
tus Chrystusa jako Jemu étawy, jako aktualny réwnie obecnie, ja w docze-
snaici decydugcy dla potrzebujcych zbawienia. Z takim Chrystusem boskim,
udzielapcym zbawienia, ma do czynienia. Pawet i odbiorcy Listu do Galatow.
Bardzo mocno ten atek eksponuje tale ostatnie zdanie Listu do Galatow: ,ta-
ska Pana naszego Jezusa Chrystusa z duchem wdmsagia! Amen” (Ga 6, 18).
Ze wzgkdu na brak orzeczenia, przestanie Ga 1, 3 i 6, @henrozumié jako
rodzajzyczenia, jako blogostawtistwo oraz stwierdzenie faktycznego stanu rze-
czy. Z kolei Ga 1, 6 mma odczytd w znaczeniuze zycie chrzécijanskie jako
przyjmowanie zbawienia, to bycie ogagtyim tasky Chrystusa.

Sw. Pawet jako apostot-postaniec jest shgr. SouAoc; stowo to mae zna-
czy¢ tez niewolnik Chrystusa (Ga 1, 10). Znaczenie apostolatu Pag@gowvynika
Z tego,ze nie jest ono pochodzenia ludzkiego, lecz Chrgstago (Ga 1, 1).
Ewangelia, ktGs gtosi Apostot, zostata mu dana, objawiona przegy§ihsa (Ga
1, 11-12). On w ten sposob ratuje, udziela pgjeia. On nie jest stuggrzechu
(Ga 2, 17), a wedlugorpus paulinumgrzech to rzeczywisfo dla cztowieka
bardzo niekorzystna, nawet zgubna; to stan znievimlgdzie cztowiek jest ma-
nipulowany na niekorz¢ wtasr i innycht?. Usprawiedliwienie, czyli zwyei
stwo nad grzechem, staje¢ sudziatem czlowieka na drodze komunii wiary
z Chrystusem i takdrogg chrzécijanie juz postpuja (Ga 2, 16). W Chrystusie
wi¢c chrzdcijanie ciesz si¢ wolndscig (Ga 2, 4). Do specyfiki Kiota, wspal-
not chrzécijanskich naley to, ze g w Chrystusie (Ga 1, 22). Jest to element wy-
rézniajgcy i jak najbardziej pozytywny: taki zedek jest dla ludzi zbawczy,
przynosi peing zycia (por. Ga 3, 26 — 4, 7; zob. Rz 8, 1-2).

W zwigzku z Pawtowymi wypowiedziami na temgftciaw Chrystusienasu-
wa sk nastpujagca uwaga. Juze wzgédu na same wyggnia mana myle¢
o jakieg odpowiednigci miedzy przestaniemze chrzécijan zyje w Chrystusie
oraz przestaniemze Chrystus jest obecny w chszganinie. Przynajmniej po-
srednio Pawtowe stwierdzenize chrzécijanin jest w Chrystusie, magvyrazat
m.in. przekonanieze Chrystuszyje w sposéb przekraczay bytowanie wiéci-

domai¢, iz na temat misterium Chrystusa List do Galatéw dogtajeszcze innych istotnych da-
nych. Tam mamy, na przykiad, bardzoawmatermin ,Syn” (zob. np. Ga 4, 4-7).

2 70b. np. J. L. Segundbeg christianisme de Paul. L'histoire retrouyéaris 1988, s. 56-57.
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we ludziom, a doktadniej —ze jest Istof bosky. Czy nie naley podobnie po-
dej¢ do stwierdza, ze Chrystuszyje w chrzdécijaninie? Odpowiez pozytywry
uwazam tu za uzasadnighi. Skoro Chrystus jest Istptbosk i ludzka, to dla
ludzkiego umystu zrozumienie misterium Jego zanki@gmia w czlowieku jest
dwzym wyzwaniem, tajemnicze wzgédu na ré@nice medzy boskim i stworzo-
nym, byciemswietym i grzesznym. Pomocy madu dostarcz§ stwierdzenia Li-
stu do Kolosan o tynze w Chrystusie mieszka petnia béstwa (zob. Kolat,21
9). To tak, jakbyCorpus paulinunprzede wszystkim staratloegpokaza, iz oba
wspomniane zamieszkiwania sozliwe i bardzo korzystne dla cztowieka.

Co dozycia w Chrystusie, to temat ten powraca w Ga 3j jpénoznacznie
odnoszony jest do doczesndgoaz do udzielanego wiaie wtedy daru zbawie-
nia. To z& ostatnie jest znamiennie¢tg w kategoriach usynowienia, komunii
synowskiej cziowieka z Bogiem. ,Wszyscy bowiem ¢lizite] wierze jestécie
synami Boga w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 26).ZFeegsze zbawcze, skuteczne
dziatanie Chrystusa, wietle Ga 3, 16-26 jawi sijako spetnienie zbawczych
planéw Baych, zamiaru bardzo hojnego udzielania zbawienizdésau, kto
przyjmie dar komunii z Chrystusem.

Misterium bycia w Chrystusiéw. Pawet przedstawia zenastpujgco. We-
dlug Ga 3, 27 dopetnia csiono przez chrzest ,w Chrystus4” Terminologia
grecka pozwala interpretowaz mamy tu do czynienia z dynamizmem pfzej
do nowej sytuacji przynateosci do Chrystusa, bycia pod Jego panowaniem.
Chrzest mee tu by rozumiany jakooczyszczenjeale take jako zanurzenie
W nastpujagcym znaczeniu. CzasowniBatmi{w wskazywat m.in. na gpiel
w cieczy farbujcej, dzeki czemu dana rzecz nabywata cech, stawatpaiob-
na dosrodowiska, w ktérym byta umieszczdnaMielibysmy wiec do czynienia
Z przestaniem o upodobnieniu do Chrystusa. Wtajepapcy w misterium
chrztu tekst Rz 6, 1-11 wskazuje jést to upodobnienie — udziat w Jeguier-
ci, pogrzebaniu, ale tak — co stanowi to cel poprzedniego etapu ,zanuezeni
upodobnienia” — w zmartwychwstaniu, w pefyicia. Ten cel w sposo6b jeszcze
nie ostateczny, niepetny, a jednak zarazem rzestywest udzialem chrzeijan
juz w doczesngi (por. Kol 2, 12).

W Ga 3, 27 jest temowa, ¥ przez chrzest chrgejanin zostat przyobleczo-
ny w Chrystusa. Podobnie jak w przypadku stwiefidze zostat on ochrzczony
W Chrystusa”, take tutaj mae chodzt o wskazanieze chrzécijanin naley do
Chrystus, podlega Mu, znajduje siod Jego dobroczynnskuteczn opiels; ze

13 7ob. B. WitheringtonChrist, w: Dictionary of Paul and His Letters. 98-99.

14 W jezyku polskim nie jesteny przyzwyczajeni do takiego sformutowania. Jedrakpo
pierwsze — odpowiada ono pierwowzorowi greckiemaylicpozwala s z nim faktycznie zapo-
zn&. Po drugie, bardzo viaa misjs danegogzyka jest zdaspravg ze stanu rzeczy.

15 Zob. D. H. SternKomentarzzydowski do Nowego TestamenWarszawa 2004, s. 549;
A. Oepke Sarmmra, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testamenb37.
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w ten spos6b udziatem czlowieka staje pbzytywna zmiand. Nie naley po-
chopnie wykluczé, iz chodzi o pewne upodobnienie do chwalebnego, zmar-
twychwstatego Chrystusa.

Chrystus jest wymieniany w wersetach twganzch najblzszy dla Ga 2, 20
kontekst, tzn. w 2, 19 i 2, 21. ,Tymczasem ja diavi®a umartiem przez Prawo,
abyzy¢ dla Boga: razem z Chrystusem zostatem przybitkrdgza” (Ga 2, 19).
Formy gramatyczne czasownikéw sugenmigstpujace interpretagj ,umartem”
— wskazuje na pewien dokonany przetom, syiigejnktows, nie zd (przy-
najmniej wprost) na trwanie itp. Podmiot westije tu jako ,ja” i jest postrzega-
ny jako sam w sobie. Przynajmniggplicite nie méwi s¢ o zwigzku z Chrystu-
sem. Natomiast czasowni@uveotavpwual, ktéry bezpérednio odsyta do
Chrystusa, wskazuje na zwek tego samego podmiotu z Chrystusem. Sugeruje
tez — by¢ maze na zasadzie pewnego kontrastu — stan, ktéryegt zapocgt-
kowany, w jaking sensie trwaty, magy miejsce take w teraniejszaci, a przy-
najmniej obecny w niej przez swe skutki, wplya@j w ten sposob naqiStd
nalezy zastanowd sie nad ttumaczeniemzostatem i jestem nadal ukragwany
razem z Chrystusem”. Z tekstu jako takiego wprastwynika jednak, czy cho-
dzi o komun¢ smierci. Przy czym trzeba pagéc, ze Chrystus ja zmartwych-
wstat. Caly List do Galatow tak rozumie i przedstagytuacg. Stan ukrzyowa-
nia, stansmierci byt dla Niego czy® przegciowym, oczywgcie niezmiernie
waznym jako narzdzie, by skutecznie prz§§ z pomog potrzebujcym zbawie-
nia. Sw. Pawet pisze o tym w pierwszejeézi széstego rozdziatu Listu do Rzy-
mian, zaznacza§ zarazemgze w talky dynamile i logike Chrystusow zostaje
wiaczony take cztowiek, lgdacy z Nim w komunii. To w ten sposob chézgan
dostpuje zbawienia. 4cznaé¢ z Chrystusem polega vilsie na takiej wspdlno-
cie. Owocnéc¢ tego udziatu wedlu@orpus paulinurmmie jest czyny, co miatoby
zaistni€ dopiero w wieczngi zbawienia, ché z drugiej strony dopiero wtedy
cztowiek kedzie sk cieszyt  owocndcia w catej petni (zob. np. Ef 2, 8)

Oto drugi interesucy nas najbliszy kontekst Ga 2, 20: ,Nie me@drzuct
taski Boga. Jeeli zas usprawiedliwienie dokonujeesiprzez Prawo, to Chrystus
umart na darmo” (Ga 2, 21). Gramatyka sugerujay tekscie tymsmier¢ Chry-
stusa rozumiana jest jako wydarzenie, ktGeeniiato miejsce, jako pewien prze-
tom, wydarzenie punktowe. Trzeba jeszcze przypoériiezdaniem Apostota
nie ma zbawienia bez zmartwychwstania ChrystusaQn faktycznie j# po-
wstat z martwych i wicej juz nie umrze (zob. Rz 6, 9; 1 Kor 15, 1-21; Ga 1, 1).
Innymi stowy: czlowiek nie dospowatby usprawiedliwienia, gdyby Chrystus
nie umart i nie zmartwychwstd Podobne uwagi nasuviagic w zwiazku z Ga

16 Zob. np. M. QuesnePRaul et les commencements du christianjdPagis 2001, s. 109.
7 Por. J. DaniélowCristo e noj Alba 1964, s. 290.

18 Nie mazna tu dopatrywasie podwaania znaczenia krzg i smierci Chrystusa. To wiaie
w ten sposob czlowiek jest w stanie rgitge ocent krzyz i $mier¢ Chrystusa.



W chrzécijaninie zyje Chrystus. Znaczenie tej obedrialla czlowieka 63

3, 13: ,Z tego przekiestwa Prawa Chrystus nas wykupit, stawszy z nas
przekleasstwem, bo napisane jest: przgkl kazdy, ktérego powieszono na drze-
wie”. Przytoczony werset stanowi jedno z gpalym. Ga 3, 14 wskazuje na cel,
skutki ofiary zl@onej przez Chrystusa. W jakinsensie posiadg@jone charakter
powszechny: ,aby btogostawistwo Abrahama stato ¢siw Chrystusie Jezusie
udziatem pogan i aByny przez wiag otrzymali obiecanego Ducha” (Ga 3, 14).
Z podobn logika mamy do czynienia w Ga 3, 22: ,Lecz Pismo poddedayst-
ko pod wiadz grzechu, aby obietnica dostata sa drodze wiary w Jezusa Chry-
stusa tym, ktorzy wieeZ Z tym, ze dostownie ttumacz otrzymujemy: ,wiary
Jezusa Chrystusa” lub ,wierfm Jezusa Chrystus]ﬁ’.’ Moze to ostatnie ttuma-
czenie jest lepsze. Naleter jeszcze wymiei Ga 3, 28: ,Nie ma juZyda ani
poganina, nie ma juniewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma jmezczyzny
ani kobiety, wszyscy bowiem jestée kim§ jednym w Chrystusie Jezusie”. Ten
ostatni tekst akcentujege to zbawcze jednoczenie dokonuje sirozmachem,
skutecznie ju w doczesngxi.

Wedtug Ga 5, 1 Chrystuszwbdarzyt chrz&cijan wolndcia i w ten sposob
urzeczywistnit jak najbardziej pozytywny dla niclizetom: ta wolné¢ jest
udziatem chrzé&ijan juz w doczesnéci (zob. Ga 4, 1-7). Dgki komunii z Chry-
stusem, przynaimosci do Niego, chrz&ijanie uczestnicgw zbawczym nurcie
wypetnienia Baych plandw, jednoczenia. Ten nurt przemierza i poegie
ksztaltuje dziej®. ,Jezeli za& nalezycie do Chrystusa, to jestde tez potom-
stwem Abrahama i zgodnie z obietnidziedzicami” (Ga 3, 29). Bezpednio
potem, tzn. w Ga 4, 1-7, Apostot z modoprecyzuje, 7 jest to nurt, do istoty
ktérego nalgy bardzo daleko ity udziat w godnéci synowskiej Chrystusa.
W Ga 6, 2 jest mowa prawie Chrystusao wypetnieniu go przez ofiagmmitosé¢
blizniego. Okrélenie ,prawo Chrystusa” me wskazywa — i to w sposob ka-
tegoryczny — na absolutnie nagdna pozycg Chrystusa wobec chragjan. Je-
§li to prawo utasamia s} z przykazaniem mikzi i tym samym z istat calego
prawa Baego, to idziemy w kierunku stwierdzenige status Chrystusa jest bo-
ski; ze jest On suwerennym dagveegut, wskazé, ssdzig stosowania gido nich.
W swietle Drugiego Listu do Koryntian nasuwa; siniosek, & dla sw. Pawta
Chrystus jest tym, ktory ma ta& moc pomaoc w realizacji swej wotie faktycz-
nie to czyni. ,Aby z& nie wynosit mnie zbytnio ogrom objawiedany mi zostat
oscien dla ciata, wystannik szatana, aby mnie policzkQuabym s¢ nie unosit
pychs. Dlatego trzykrotnie prositem Pana, aby odszed othie, lecz Pami
powiedziat: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiemslabdci sie doskonalix».

19 Zdaniem P.-D. DogninLé foi étant venue. L’Epitre aux Galat@ruxelles 2001, s. 2) List
do Galatéw ,staje sizachwycajco jasny dla tego, kto jasno roznia midzy «wiag Chrystusa»
i «wiara w Chrystusa»”. Czy jednak nie nayeuwzgkdni¢ tez znaczenia ,wiern& Chrystusa”? Za
takim rozwizaniem przemawiajnp. 1 Kor 1, 9; 10, 13; 1 Tes 5, 24; 2 Tes 3,eksly te ukazuj
wiernas¢ jako przymiot Osoby Boskiej.

202 Kor 2, 14 rozumie to przemierzanie jako pochaghifalny.
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Najchetniej wiec bede sie chlubit z moich stabéxi, aby zamieszkata we mnie
[dost.: rozbita namiot nade mphmoc Chrystusa” (2 Kor 12, 7-9).

Czy nie w takim znaczeniu trzeba rozuéngzestanie Ga 2, 2@e Chrystus
zyje w chrzdcijaninie? To znaczye On skutecznie udziela swego wlasnego
cia, przekazuje syvymoc, svg mitos¢, skuteczni przychodzi z pomgie

3. Aktywna, skuteczna obecng Chrystusa w chrzécijaninie

Wedtug Listu do Galatéw to Ojciec ukazat i dat Afpdewi swego Syna,
sprawit Jego obecsé w sw. Pawle: ,[...] aby objawd Syna swego we mnie,
bym Ewangel} o Nim gtosit poganom” (Ga 1, 16). Gramatyka i lekdt pod-
powiadajj, iz objawienie-obdarowanie trzeba tu rozuénie znaczeniu bardzo
waznego, pomyinego dla Apostota punktu zwrotnego, obdarzenidkajepod-
stawowg tasky. To wyr&nienie nie ma jednak charakteru odseparowywané, ni
jest na niekorz§¢ innych.

Korzystapc z Dziejéw Apostolskich m@my lepiej zrozumi& misterium
spotkania zmartwychwstatego Chrystusavi Pawta pod Damaszkiem (zob. Dz
9, 1-6): odid chwalebny Pan na nowy sposob towarzyszy Pawjest take w
nim?’. Przez niego Zajak to przedstawia Ga 4, 19, zbawczalde i w nasip-
nych potrzebujcych zbawienia, ktérzy w ten sposéb sgtaje przyjmujpcymi
zbawienie — dar petniycia. Wedilug Ga 4, 4-6 Ojciec sprawia, DuchSwicty
mieszka, modli siw sercach chrzeijan. Jéli faktycznie w Ga 1, 16 jest mowa
0 pocatku obecnéci Chrystusa wéw. Pawle, czy mee raczej o pocgku nowe-
go etapu tej obeckoi — nie jest dla nas to najwamiejsze, czy i ewentualnie w
jakim stopniu przestanie Ga 1, 16 odnosi do kadego chrzécijanina — to
skutki tego pozytywnego przetomu okagugie dynamiczne, trwate, wia Sie
Z misp i jej realizacy, 3 dobroczynne dla obdarowanego, jak i dla tych, @s k
rych zostaje on postany. W #dym razie Apostot — a ldymaoze kazdy postany
przez Chrystusa — uczestniczyzyciodajnym misterium Jego przybycia i obec-
nosci w wierzcych w Niego.

Jest to obecr$é dynamiczna, wzmaggga sé w pewny sensie. ,Dzieci moje,
oto ponownie w bdélach was ragzz zostanie uksztattowany¢pewbn) Chry-
stus w was” (Ga 4, 19). Ten tekst do tej pory rofinig nie zostat jeszcze do-
kiadniej przedstawiony. Jego prezentacja jest ulrasaa widnie teraz: jest on
wazny dla interpretacji misterium zamieszkiwania Chugs w czlowieku.
W przypadku Ga 4, 19 gramatyka grecka sugergj@zmiankowane tam rodze-
nie, nie jest czymchwilowym, ale dotyczy pewnego okresu. Czy wolnglet,
patrzc szerzej, o catyniyciu chrzdcijanskim? Jest to prawdopodobnezele

21 Skoro Szawel, pratadujc chrzécijan przéladowat samego Chrystusa, ta jwtedy miat
do czynienia z Chrystusem. YWietle pierwszego rozdziatu Listu do Galatow wypalayjaé, iz
takze ta sytuacja wpisujeesiv misterium spotkania suwerennego Chrystusa z naRawtem.
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Chrystus ja byt i nadal jest obecny w adresatach listu, toakimh razie Jego
obecndé¢ w chrzdcijaninie w doczesrigi trzeba rozumie bardzo dynamicznie.
Czy wedtug Apostota idealna sytuacja polega na fynjest On coraz bardziej
obecny? Czy kryzysy duchowe polegaja jaking ostabieniu tej obecroi?
W kazdy razie Ga 2, 19-20 i 4, 19 oraz dane Listu Galadostanie duchowym
jego pierwszych adresatéw wskaguig jest to obecn@ trwata, nie mana jej
ocent, jako zgubnie podagnna kryzys cziowieka. A ni@ zamiast @becndci
lepiej méwi o uswiadomieniusobie przez czlowiekae Chrystus jest w nim —
o otwarciu s} na Jego pomoé?

Interesugcym jest to,ze wedlug Apostota ta obecito— czy te jej wwia-
domienie sobie — jest zadana z pomag nawet wymagagym zaangzowa-
niem s¢ drugiego cztowieka, dolacego niejako ludzkim ojcem porigegozycia
duchowego. Doktadniej méwa: cztowiek otrzymuje i podejmuje dar uczestnic-
twa w ojcostwie Baym. Takie przestanie o ludzkim wktadzie jest zZinie z Paw-
lowym rozumieniem zupetnie podstawowych dla realizdzieta zbawienia eko-
nomii gtoszenia Ewangelii sakramentéwgdzie z wlasnego wolnego wyboru
Bog skutecznie postugujeedudzmi na rzecz innych ludzi (zob. 1 Tes 1, 1-3; Rz
6, 1-2; 1 Kor 1, 17-20; 3, 1-3). Jednak nie jest g tym wzgédem w naj-
mniejszym stopniu ograniczony, jak wskazuje np..tmawroceniesw. Pawia
(zob. Ga 1, 15-16; Dz 9, 1-7).

W kazdym razie, jak pokazuje przypadél. Pawla, dzki Chrystusowi
obecnemu w cztowieku zmieniag9in pozytywnie. Beneficjantami tej przemiany
stap sie tez inni. ROwnie ich udziatem staje sikorzystna zmiana. Taka zmiana
i obecnd¢ Chrystusa tworg jedno. Cziowiek nie zmieniaegssam z siebie, ale
dzieki Chrystusowi w jednéi z Ojcem i Duchem (zob. np. 2 Kor 12, 1-10; Ga 4,
4-7; Ef 2, 1-10). Bdac tak obecnym w cztowiekuzyjac w nim, udzielagc mu
coraz bardziegycia, jednoczy On z salie tylko tego cztowieka. Wskazupa
to migdzy innymi rozdziaty drugi, trzeci i czwarty Listlo Galatéw. Z podob-
nym przestaniem mamy do czynienia wdie do Kolosan: ,Nie oktamujcie i
nawzajem, bo zwleldcie z siebie dawnego cziowieka z jego uczynkanpirza-
oblekli nowego, ktéry wakz sie odnawia ku gibszemu poznaniu [Boga], wedtug
obrazu Tego, ktéry go stworzyt. A tuzuie ma Greka ariyda, obrzezania ani
nieobrzezania, barbarzgy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we
wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3, 9-11; por. 1 K&5, 28). Przychodzi tu na
mysl 1 Kor 4, 15, gdziesw. Pawet tak pisze o sobie samym i ckcianach
z Koryntu: ,Chabyscie mieli bowiem dziesgiki tysigcy wychowawcow w Chry-
stusie, nie macie wielu ojcow; ja to tae przez Ewangeli zrodzitem was
w Chrystusie Jezusie”. Wyggla tez na to, ¥ w $wietle Ga 4, 19 trzeba maivi
0 przekroczeniu pewnego progu, o jakiminimum (trzymagc sk drugiej pro-
pozycji) wwiadomienia sobie, otwarciagsna pomoc obecnego w cztowieku

22\W takim kierunku wydaje siprowadzé 1 Kor 10, 1-2.
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Chrystusa. Na rzecz takiego rozumowania przemawsa do Efezjan: ,Niech
Chrystus zamieszka przez wiarw waszych sercach; afmje w mitasci wkorze-
nieni i ugruntowani, wraz ze wszystkindivigtymi zdotali ogara¢ umystem,
czym jest szerokd, dtugaci¢, wysokaé i glebokas¢, i1 poznd mitos¢ Chrystusa,
przewysszapca wszellky wiedz, abyscie zostali napetnieni catpeing Boga”
(3, 17-19; por. Ga 4, 4-6).

W Ga 2, 20 czasownikn (zyje), odnoszcy se do Chrystusa jako obecnego
w chrzécijaninie, gramatycznie jest trybem oznajguym czasu teraniejszego
w stronie czynnej. Normalnie rzecz hjoy powinno to wskazywana pewy
trwatos¢ oddawanej sytuacji czy stanu, na aktysénpodmiotu. Ja przedsta-
wione powyej teksty Listu do Galatéw o Chrystusie ukazug nie zyje On na
sposOb ograniczony, uboge Jegazycie jest bardzo bogate i jako takie ukierun-
kowane na dobro potrzelgych zbawienia. Wedlug Pismdavietego, zycie —
w pelnym tego stowa znaczeniu — jest przymiotemaestie jedynego Boga
i tylko On jest w stanie nim obdargychront je, prowadzi do petni u obdaro-
wanycH>. Chrystus wedtugw. Pawta jest Osabbosk, przedwiecznym Synem
i Panem, ktory poczyngg od wcielenia jest zarazem cztowiekiem. On udziela
zycia w akcie stworczym oraz zbawczo odnawia, prav@do petni (zob. Ga
1, 1-3; 4, 4; 1 Kor 15, 22-46; Flp 2, 6-11; Kol1R2-20; Ga 6, 15 wraz z 2 Kor 5,
17-19). Chrystus udziela swej boskiej petycia: obdarowany otrzymuije dla
wlasnego dobra i zarazem staje @izekazicielem tego daru na rzecz innych.

W zwiazku z zamieszkiwaniem Duclavietego w cztowieku (zob. np. Ga 4,
4-7) w teologii duchowsti chrzécijanskiej mowi s¢, iz DuchSwiety w ten spo-
s6b tak giboko jednoczy cztowieka z TréjcSwicta, tak bardzo go do Boga
upodabniaze mamy do czynienia przebéstwienieroztowiekd®. Czy wiwietle
Ga 2, 20 4, 19 nie nalg podobnie postrzedgazycia Chrystusa w chrzeijani-
nie i Jego dziatania? Za udzieleniem odpowiedzétdacej przemawia nagbu-
jacy tekst Pawtowy: ,Nasza bowiem ojczyzna jest wbiee Stamid tez jako
Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrysti@sg, fezeksztatci nasze
ciato ponione, na podobnesQupopgov) do swego chwalebnego ciata,dote-
0a, jaka moze On take wszystko, co jest, sobie podpgtkowa” (Flp 3, 20-21).

W swietle tych fragmentow Listu do Galatow, w ktoryspotykamy termin
Xpiotog, uzasadnionym jest ngpujgce doprecyzowanie. Do cech Chrystusa,
o ktérego zamieszkiwaniu jest mowa w Ga 2, 20,ayale, ze juz w petni posia-
da On chwat zmartwychwstania — wywsszenid”. W tym sensie jest On u celu
swej drogi. Jest to jak najbardziej Jego wlasnagargednak przebyhjze wzge-

2 Wiccej na ten temat zob. np. A.-A. Viard, J. Guillete, w: Vocabulaire de théologie
biblique, red. X. Léon-Dufour, Paris 19%1 kol. 1348-1349.

24 7ob. R. Moretti,Inabitazione w: Dizionario enciclopedico di spiritualitared. E. Ancilli,
Roma 1992, s. 1285.

W tym znaczeniu jest to, jak pisze R. Moretti, @us ,definitywny”. — Tanae, s. 1284.



W chrzé&cijaninie zyje Chrystus. Znaczenie tej obegérialla cziowieka 67

du na potrzebggych zbawienia, aby udziélim petnizycia. Boski Chrystus ak-
tywnie, skutecznie jest obecny w chi@g@ninie juz w doczesnéri. Ju wtedy
zbawia, udziela swego Boskieggcia. To tak, jakby w sposébjwaawansowa-
ny wnosit eschatologicarpetni, przenosit cztowieka dycia wiecznego.

W chrzécijaninie zyje boski Chrystus zmartwychwstaty, chwalebny, zgyc
ski, skutecznie bardzo zaamgaany na rzecz potrzelgjych zbawienia Pan.
Jest tak ju w doczesnéci. Nie oznacza tozita ostatnia stajegimiejscem i cza-
sem, z ktérego zupetnie znign zto, trudndci itp. Jednak to nie do nich nale
ostatnie stowo. One nie domigujv doczesnymteraz ani na zewsgirz, ani
w wewntrz cztowieka. Uwagi te, skoro opieramy sia Licie do Galatéw, do-
tycza cztowieka, chrz&ijanina, w ktérymzyje Chrystus (por. Rz 8, 26-39). To,
ze mamy do czynienia z misterium, z tajemniego obecrii i dziatania, przy-
pominap Pawlowe stowa,zijest on ukrzgowany wignie z Chrystusem. Apostot
pisze o tym w Ga 2, 19. Chwalebrtyjacy bosk pelng zycia Chrystus, udziela-
jacy jej, jest tym samym, ktory zostat ukeowany. Chrystugyjacy w chrzéci-
janinie to On wielkanocny, paschalny. Nie jest @aradny wobec wyzwia kto-
re naznaczgjdoczesng&t. Apostot wskazuje zarazerme Chrystus jest #eChry-
stusem pierwszej egci misterium paschalnego, tzn. ktzy By¢ maze chce on
powiedzi€ cos analogicznego do przestania przekazywanego praero2dziat
Ewangeliasw. Jana, wedtug ktérego chwalebny, zmartwychws®ay zachowu-
je znaki swego zbawczego keayi smierci. Przychodg tez na myél stowa, ktére
wypowiada Chrystus chwalebny dwo. Pawta pod Damaszkiem w z@ku z je-
go nawroceniem: A gdy [Szawel] upadt na ziemistyszat gtos, ktéry mowit:
«Szawle, Szawle, dlaczego Mnie piladujesz?» «Kto jestePanie?» — powie-
dziat. A On: «Ja jestem Jezus, ktérego ty fexhijesz»” (Dz 9, 4-5).

Pomocnym mge okazad sie 6. rozdziat Listu do Rzymian ze swym spojrze-
niem na chrzest jako na udziakémierci i pogrzebaniu Tego, ktoryzuieodwo-
talnie przekroczyt prég zmartwychwstania i ha zasvusge petni zycia. Apostot
pisze do ludzi, ktorych udziatem takie przeprowaiegrzejcie jeszcze ginie
stato. Sposob istnienia boskiego Chrystusa jest min sposob bytowania po-
trzebupcych zbawienia ludzi. Przestanke nalezy koniecznie uwzgldni¢, gdy
zastanawiamy sinad misteriami skladgymi sk na Jegaycie oraz nad miste-
rium wszelkich spotk@amigdzy Nim a chrzécijaninem. Czas, przynaieos¢ do
przeszigci itp., nie ograniczaj Go, co ma miejsce w przypadku potrzejoych
zbawienia. Onegsnarzdziami Baymi w stuzbie zbawienia. Wedtugw. Pawta
jest to wspdlnota — droga wielkanocna.zge za& jestémy dziegmi, to i dzie-
dzicami: dziedzicami Boga [Ojca] i wspétdziedzica@firystusa, skoro wspélnie
z Nim cierpimy po to, by tewspoélnie mié udziat w chwale” (Rz 8, 1%

Podstawowym pozostaje zagadnienie glmstsci skutkow zbawczego dzieta,

% Szerzej na ten temat zob. W. MiszRizez Chrystusa, ku Chrystusowi, z Chrystusem. Spod
panowania grzechusimierci do pelntycia. Duchows¢ biblijna, Krakéw 2007, s. 156-157.
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juz dopetnionego przez Chrystusa. On na pewno chagostjpndici. Swiadczy

o tym medzy innymi Pawtowa wypowiedo Eucharystii (1 Kor 11, 18-22). Szu-
kajac odpowiedzi, mgna znalé¢ pomoc w encykliceEcclesia de Eucharistia
Jana Pawta Il. Papieuczic o Eucharystii, pisze o ekonomii sakramentalregj, j
podstawowym znaczeniu dla duchdwsiochrzécijanskiej. Pisze o tym samym
Chrystusie, ktéregdw. Pawet gtosi na przyktad w tétie chrzcielnym Rz 6,
1-11. Zestawienie tego fragmentu z Ga 2, 19-20iétdocent, jesli uwzgledni
sie, ze w obu tekstach mamy stwierdzenia o byciu ukmmanym razem z Chry-
stusem oraz ayciu chrzécijanina w Chrystusie i ayciu Chrystusa w chrzei-
janinie. Oto zapowiedziany tekst Jana Pawia Il:nfflamentem irdodiem Ko-
sciofa jest caleTriduum paschaleale niejako zawiera giono, jest uprzedzone
i «skoncentrowane» na zawsze w darze EucharystijiiVdarze Jezus Chrystus
przekazat Kéciotowi nieustanne uobecnianie tajemnicy paschaWvenim usta-
nowit tajemnica «réwnoczesn@» miedzy tamtymTriduumi wszystkimi mija-
jacymi wiekami” (EdE 5).

Komentujc dotyczacy misterium chrzcielnej komunii chrg@janina z Chry-
stusem pocgek 6. rozdziatu Listu do Rzymian G. R. Beasley-Myrwyraa na-
stepujgca, zbiezng z nauczaniem papieskim, opini, Trzeba zwréal uwag, ze
Pawet bynajmniej nie napisat «zostaly pogrzebanpodobnie jakOn», lecz
«pogrzebanrazem zNim». Tak, zostaémy ztazeni razem z Nim w Jego grobie
w Jerozolimie! W takim raziémier¢, ktéra On umart na krziu jest take nasz
smiercig. Wynika z tego inne rozumieninierci Chrystusa [...], i mozna by-
loby oczekiwad. [...] W ten sposébsv. Pawet w Rz 6, 4] wskazuje powody, dla
ktérych chrzécijanin nigdy nie mege [...] «grzeszy, by wzmogta s taska»;
w Chrystusowejmierci wierzcy umarli dla grzechu, w Chrystusowym zmar-
twychwstaniu zmartwychwstali, by cdt zy¢ dla Boga, ktory odkupit ich
w Chrystusie (zob. 2 Kor 5, 5"

Niech wolno ldzie jeszcze przypomrigiz w Rz 6, 6 pojawia giten sam
cow Ga 2, 19 czasowndwotavpow (ukrzyzowat razem z). W obu tekstach za
jego pomog sw. Pawel stara sipomdc cztowiekowi lepiej zrozumiezbawcze
by¢ razem zy¢ razem Chrystusa z chrZeijaninem, zrozumié w znaczeniu
umazliwienia w nim udziatu, czyli coraz bardziej od @ktusa, z Jego daru, mi-
losci, czerpaniazycia. Maze w tym znaczeniu natg takze interpretowé nast-
pujace stowa Apostota: ,O nierozumni Galaci! Ktwas urzekt, was, przed kté-
rych oczami nakrdono obraz Jezusa Chrystusa ukiayanego?” (Ga 3, 1). Co
do wskazanejéwnoczesnsti to trzeba te uwzgkdnic, iz sw. Pawel jest przeko-
nany,ze Chrystus mze wszystko (zob. Flp 3, 20-21). Jego sposéb bytayan
zycia jako boski nie podlega ograniczeniom czastzégtrzeni. To one Mu zu-
petnie podlegaj

2’ G. R. Beasley-MurrayBaptism w: Dictionary of Paul and His Lettersed. G. F. Hawthorne,
R. P. Martin, Downers Grove-Leicester 1993, s. 82-6
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W $wietle stéw: ,[...] aby Bog byt wszystkim we wszystki (1 Kor 15, 28),
misterium zamieszkiwania Ojca w cztowieku rigleizna z jeden z podstawo-
wych elementéw celu, jaki stanowi wieczna petijaia. Takie teksty, jak: Ga 2,
201 4, 19 czy Kol 3, 9-11, pozwalagpodziewa si¢, iz podobnie ma gisprawa
z misterium zamieszkiwania przez Chrystusali f&k, to dwo juz wiemy o celu,
dla ktérego Chrystus juw doczesngxi zyje w chrzécijaninie. W pewnym sen-
sie zamieszkiwanie, ktore trzeba rozuénjako petne dynamizmu boskigcie,
jako udzielanie takieggycia zamieszkiwanemu przez Chrystusa, jest gthizm
i celemzycia chrzécijanskiego. Sktada siono na realizagji na sam cel calej
ekonomii stworzenia-zbawienia. Bez tej obemiaycia nie ma te przefcia od
pocztku do celu, kontynuacji railzy nimi, rozwoju, czylizycia.

Lakoniczne stowayje, za pomog ktéregosw. Pawet w Ga 2, 20 wskazuje
na obecn& Chrystusa w chrzeijaninie, w pewnym sensie zawiera w sobie catle
boskie, a wgc nieskaiczone misterium Chrystusa, Jego skutecznych dzieda
tosci wzgledem potrzebucych zbawienia. Otrzymujemy vae wskazanie, jak
rozumie sytuacg w doczesngci we ,wnetrzu” osoby ludzkiej; kto tam faktycz-
nie ma przewagi do czego to prowadzi. Rysigy sk obraz jest przepetniony
chwah, mitoscia, komung wielkanocn, czyli misterium udzielania pehaycia.

Gdyby moéwe tutaj o mistyce, to jest ona peldwiatta, wielkanocna. Czy
stanowi to kryterium dla oceny mistyki chézganskiej kolejnych epok? Temat
wymaga dalszych badaJdest on bardzo way, totez nie wolno przez pochopne
sady naraa¢ sie na pomyiki. List do Galatéw, jako tekst natchnipdgstarcza
danych zupelnie podstawowych. Trzeba jednak gi@yiiz nie zostat on pomy-
slany jako wyczerpujcy przekaz informacji na temat mistyki chizganskiej,
lecz jest cgscig Objawienia, a wic przekazuje jego wybrane elementy.

Wracajc do Listu do Galatéw, to trzeba zastanbsie nad widciwym po-
dejciem ,praktycznym” dozycia chrzécijanskiego, nad postrzeganiem miste-
rium obecnéci Chrystusa w chrzeijanie w kategoriach prezentacji skutkéw tej
obecndci, nie z& na przykiad jej modalrigi. Nie naley w tym widzi& zakazu
czy potpienia bada nad § ostatny. Czy jednak nie otrzymujemy informaciji, co
jest waniejsze? Mae jest to informacja wskazga, w jakim kierunku teologia
i duchowa¢ powinny po§¢, by spetnia swa misje w przekazywaniu zbawienia?
Czy na ¢ ostatnj, jako istotny element, nie sklada sirzekonanieze cztowiek
na zbawieniu nie traci, ale korzysta?
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DANS LE CHRETIEN VIT LE CHRIST
— LIMPORTANCE DE CETTE PRESENCE
POUR LA PERSONNE HUMAINE

Dans la Lettre aux Galates st Paul écrit: «je migis ce n’est plus moi, c’est
Christ qui vit en moi» (2, 20). Afin de mieux corepdre la signification de ce
passage pour la spiritualité chrétienne les posutivants ont été présentés.
D’abord il a été question de la compréhension parne de I'étre humain
comme «habité». Aprés le lecteur peut faire cosaaise, en synthése, du trés
riche message de la Lettre aux Galates sur le tCHrisen suit — c’est le dernier
point de cet article — que la plus fondée inte@iéh est la suivante. Il s'agit de
la présence fort active du Christ de résurrectitengloire. Déja ici-bas Il com-
munique a I’homme sa divine plénitude de vie. Leadé cet homme reste ici-bas
encore marquée par divers dangers et difficultéis aiast le Christ qui y régne
d’'une maniere décisive. Cette conclusion fait eaiime question. Avons-nous ici
a faire avec des critéres concernant la spirigjatittme la mystique chrétienne
des époques ultérieures?



»,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 71-82

Ks. Wojciech Bartoszek

DROGA UPODOBNIENIA SI E DO CHRYSTUSA
U SW. PAWLA Z TARSU

W Liscie do Galatowsw. Pawet pisat: ,Dzieci moje, oto ponownie w bdlach
was rodg, az Chrystus w was siuksztattuje” (4, 19) Od swojego nawrécenia
pod Damaszkiem Apostot Naroddéw nieustannie zmiedmaluksztattowania w
sobie oraz w tych, do ktoérych zostat postany, obi@harystusa. & duchovy dro-
ge mazna nazwdé upodobnieniem do Chrystusa, ktére zaktada zarOpnac:
~wewngtrzng” cztowieka, przejawiajca si¢ w otwarciu na task Boza, jak i pe-
wien wysitek ,zewrtrzny” zwigzany z ndladowaniem Syna Bego.

Wyrazenie ,upodobnienie do Chrystusa” bliskie jest inntgnminom z za-
kresu teologii duchowdi. Pierwszy z nich to ,chrystoformizacja”. Roje to
zostato wypracowane przez Antoniego Jozafata NowdKsl, profesora psycho-
logii zycia wewrgtrznego na KUL. Oznacza on ,ksztaltowanie w czidwi®b-
razu i podobigstwa do Chrystusa” Drugim wyraeniem, zaczerpgiym z Dic-
tionnaire de spiritualité jest ,Ja conformité & la volonté de Digli Francuski
rzeczownikla conformité pochodzi od czasownikaonformer (uksztattowa).
Zaréwno w pierwszym, jak i w drugim przywolywanyrjgciu, mazna zauwa-
zy¢ facinski rdzeér zwigzany z czasownikienformare (ksztattowa, formowat).
Wyrazenia: ,chrystoformizacja” ila conformité a la volonté de Ditoznaczaj
wiec ksztattowanie postawy ,nowego cztowieka”, formoieago na wzor Syna
Bozego, & do etapu peinej zgodéd ludzkiej woli z wol Bozg. Znaczenie

" Ks. mgr lic. Wojciech BrRToszek — kaptan Archidiecezji Katowickiej. Napisat pramagi-
sterslky z zakresu biblistyki ptChrystus i bogaty miodzieniec (Z historii i oddgiahnia perykopy
Mk 1Q 17-22)i uzyskat w 1997 stopfemagistra teologii na Wydziale Teologicznym PAT wakK
kowie. Zdobyt dwa licencjaty: w 2001 z zakresu ogfil pastoralnej na Wydziale Teologicznym
UKSW w Warszawie oraz w 2007 z zakresu teologiihawedsci na Wydziale Teologii KUL.
Obecnie prowadzi badania nad sulpisjem modelenmzycia kaptaskiego we francuskiej szkole
duchowdci. Aktualnie mieszka w Paiy.

LW niniejszym opracowaniu cytaty biblijne pochadzBiblii Tysigclecia (wyd. 5).

2 T. PaszkowskaChrystoformizacjaw: Leksykon duchowoi katolickiej red. M. Chmielew-
ski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

3 E. M. CatherinetConformité a la volonté de Diew: Dictionnaire de spiritualité ascétique
et mystique: doctrine et histojreed. M. Viller, F. Cavallera, J. De Guibert, t.2. 2, Paris 1953,
kol. 1441-1469.
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przywotywanych tutaj pef bliskie jest zagadnieniu ,upodobnienia do Chrystu-
sa”, ktdre jest tematem niniejszego opracowania.

W opracowaniu tym zostanie petf proba ukazania drogi upodobnienia do
Chrystusa éw. Pawta. Apostot Narodéw ksztattowat wggsierwszych chrzei-
jan zaréwno bezpoednio, przez osobiste wizyty, jak i @gednio, pisac do nich
listy. To dzgki nim, mazna pozn4, jaka drog; upodobnienigw. Pawet propo-
nowat chrzécijanom. W ukazaniu etapéw tej drogjda pomagaly take treci
zawarte w katechezach Benedykta XVI i Jana Pawlardk w opracowaniach
i komentarzach francuskich pisarzy duchowych.

1. Odkrycie chrzecijanskiego powotania

Pierwszym etapem upodobnienia do Chrystusa.Pawta jest odkrycie po-
wotlania. Wzyciu Szawta odkrycie to zwkane bylo z osobistym éwiadcze-
niem spotkania Jezusa w drodze do Damaszku. Doplimilwago ono do ,kryzy-
su” nawrdcenia. W lscie do Filipian tak opisat ten kryzys: ,Ale to wstlo, co
byto dla mnie zyskiem, ze wzglu na Chrystusa uznatem za strdtowszem,
nawet wszystko uzn@jza stra ze wzgtdu na najwyszy wartgé¢ poznania
Chrystusa Jezusa, Pana mojego. Dla Niego wyzulemesivszystkiego i uzngj
to zasmieci[dost. ,za gnoj, tajno”; grokuPBaiov] bylebym pozyskat Chrystusa
i znalazt s w Nim, nie majc mojej sprawiedliwéci, pochodzcej z Prawa, lecz
Boza sprawiedliwgé, otrzymanm przez wia¢ w Chrystusa, sprawiedlivgé po-
chodzca od Boga, opagtna wierze” (3, 7-9). Kryzys duchowy Szawta, wierz
cego Zyda, ucznia Gamaliela, cztowieka o napsyej moralnéci, polegat na
odefciu od wczéniejszej wizji zycia, zwgzanej z wypelnieniem nakazéw Pra-
wa. Szawet ,zrozumiake to, co do tej pory wydawato muesiyskiem w rze-
czywistaci wobec Boga byto strai dlatego postanowit postaévcate swojezy-
cie na Jezusie Chrystuste’Kryzys nawr6cenia Szawla-Pawta zmany byt
z przefciem z antropocentrycznej wizji ducho$eq zawartej w Starym Przy-
mierzu, na drog duchowdci chrystocentrycznej Nowego Przymietz&ryzys
ten poprowadzit go do radykalnej zmiany postrzegasprawiedliwéci Bozej:
od opartej na Prawie i agjnictej przez przestrzeganie nakazow, do opartej na
wierze w Chrystusa (por. Rz 3, 21-31). Bycie spealwvym odid stawato si
coraz bardziej dla niego budowanienezviz Chrystusem, a nie rytualnym wy-
petnieniem Prawa Meagszowego. Nawrdcenie poprowadzito go ostatecznie do
~Najwyzszej wartdci poznania Chrystusa Jezusa” umartego i zmartwgtiie-
go, dzeki ktoremu zostat porwany, ,pochwycony” wiecony przez Niego. To

* Benedykt XVI,Usprawiedliwieni dziki jedngici z ChrystuserrKatecheza z 19 XI 2008, w:
http://kosciol.wiara.pl/index.php?grupa=6&art=1227729&dzi=1215451503&katgE 1 XII 2008].

5 Por. R. Fabris, M. Pesce, B. Maggioni, U. VanniPEgretto, M. Laconi, G. Segalldjstoria
duchowdci, t. 2: Duchowaé Nowego Testamenti{rakow 2003 s. 153.
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spotkanie z Nim pod Damaszkiem doglnrdzenia jego osobowoi i odkryto
przed nim nowe powotanie. Byto to powotanie do stak chrzecijaninem.

W Liscie do Kaciota w Galacji tak Pawet sieit swoje powotanie: ,Gdy
jednak spodobato siTemu, ktory wybrat mnie jeszcze w tonie matki njojpo-
wotat tasky swoj, aby objawé Syna swego we mnie, bym EwangediNim gto-
sit poganom” (1, 15). Apostot miat petswiadoma¢ powotania pochodzego
bezpdrednio od Boga Ojca, ktéry przed wiekami zrodziin8yi ktéry przez
wolng decyzg swojej woli powotat do istnienia wszystkie stwoniz Sw. Pawet
nawizujgc do swojego odkrycia, tak rozwijat kerygmat wédie do Efezjan: ten
Bog ,wybrat nas przez zateniemswiata, abgmy byli swicci i nieskalani przed
Jego obliczem. Z mikei przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych syné
przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 4-5). Todwta Ten, ktoremu Pawel syt jako
faryzeusz, i ktory poprowadzit go déwiecenia pod Damaszkiem, zrealizowat
swoj Bazy zamiar pomimo grzechu cztowieka i postat swoj&yma, aby doko-
na¢ Odkupienia (por. Rz 5, 6-11). Odkrywajswoje powotanie, Pawet miat gai
swiadoma¢ wejscia w zamiar Boga zwrany z odwiecznym zggzeniem.

Ten etap duchowgi sw. Pawta zwazany z dwieceniem wewetrznym, kto-
re miato miejsce pod Damaszkiem, a gpste w samym migie, mana odniéé
do pierwszego etapu ducho$eo chrzecijanskiej, jakim jest przyjcie chrztu —
sakramentu, ktéry w pierwotnym Kciele nazywany byt iluminag]®. Pisarz
wczesnochrzeijanski, Pseudo-Dionizy Areopagita, opigtjsakrament chrztu
swietego — @wiecenia, nawjzywat do tekstow Pawitowych, wydobywaj z
nich istotne tréci: ,Umierajac przez chrzest dla grzechu, umiera [katechu-
men] mistyczgp smiercig razem z Chrystusem (por. Rz 6, 3-5; Kol 2, 12n27,
11) [...] — pisat Pseudo-Dionizy WMierarchii kascielnej— Catkowite zanurze-
nie ciata w wodzie jest obrazefmierci i wiecznego pochoéwku ciata. | w tej
symbolicznej nauce, ten kto podczas chrztu jegkiatnie zanurzany w wodzie,
uczy sé mistycznie ndadowa $mieré przynalena Boskiej Zwierzchnéci””.

Oswiecenie wewatrzne, majce zrodto w chrzcie, prowadzi chrggjanina
do upodobnienia sido Chrystusa. W Drugim £gie do Koryntiardw. Pawet tak
rozwingt t¢ mysl: ,My wszyscy z odstonitg twarzy wpatrujemy si w jasnéé
Paiska jakby w zwierciadle; za sprawDucha Paskiego, coraz bardziejaie-
jac, upodabniamy gido Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). W tlumaczeniu frassikem
wyrazenie ,upodabniamy sido Jego obrazu” zostato oddane w formie pasywnej
i w pelniejszy sposéb ukazato teoledgiw. Pawta: ,jestémy przeksztatceni w
tym samym obrazierfous sommes transformés en cette méme findgeprze-

5 Por. Benedykt XVISpotkanie Chrystusa otwiera na bogactwo praw@techeza z 4 1X 2008,
w: http://kosciol.wiara.pl/index.php?grupa=6&art20%12078&dzi=1215451503&katd1 XII 2008].

" Pseudo-Dionizy Areopagit®isma teologicznewyd. 2 popr., t. M. Dzielska, Krakéw 2005,
s. 154.

8 | a Bible de JérusalenParis 2003.
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ksztatcenie wewgtrzne jest zwizane z bardzo ghboka wiezig z Chrystusem,
ktorg Pawet wyrazit w zdaniu, na ktore jdej powotywali s¢ wielcy mistycy
chrzécijanscy”: ,Teraz za juz nie jazyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Clio
nadal prowadgzzycie w ciele, jednak obecrigcie moje jestyciem wiary w Sy-
na Baego, ktory umitowat mnie i samego siebie wydat zaigh (Ga 2, 20).
Charles-André Bernard interpretuje pawsyy fragment z Listu do Galatow jako
,paradygmat kadego chrzécijanina™®, a wiec nie tylko samych mistykow.
Oswiecenie wewstrzne, wyptywajce z sakramentu chrztwietego, autor
Listu do Koryntian poréwnywat do zewimznego promieniowania z oblicza
Mojzesza, opisanego w ksize Wyfcia, ktére miato miejsce, po rozmowie z Ja-
hwe. By moze byt to dialog wewetrzny (Wj 34, 243", W Drugim Licie do Ko-
ryntian sw. Pawet tak rozweat to zdarzenie: ,[...] synowie Izraela nie mogli
spoghdat na oblicze Majesza z powodu jaskd jego oblicza, ktéra miata
przemiry¢. Mojzesz [...] zakrywat sobie twarzzeby synowie Izraela nie patrzy-
li na koniec tego, co byto przemijae” (2 Kor 3, 7. 13). Wedtug autora dzidla
Dieu des mystiquesvewretrzne gwiecenie Mofesza zwdzane z bardzo bliskim
kontaktem z Jahwe, ktérego owocem byto ,promienim@a jego oblicza”, nie
byto mazliwe do przygcia przezzydéw, dlatego Maojesz musiat zastaridwarz.
Te trudndci zwigzane z przyjciem tak intensywnej obecfw Boga, a take
z odrzuceniem Chrystusa, jako Synaz&go, wedtugw. Pawia, zaciemnito jesz-
cze bardziej rozum wspétczesnych jepyadw, takze ,po dzié dzisiejszyl...]
zastona spoczywa na ich sercach” (2 Kor 3, 15).z&hijanie z& na mocy
oswiecenia ptyacego z sakramentu chrziwigtego ,z odstonita twarz” wpa-
truja sie ,w jasna¢ Paiska jakby w zwierciadle; za spraybDucha Paskiego, co-
raz bardziej jéniejac” upodabniaj sie ,do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). Oblicze
chrzécijanina jest wgc odkryte przed Panem, ktory jest Duchem, i kté@koj
Duch, dziata w jego sercu. ,...[Jestee] listem Chrystusowym — pisze Pawel
do Koryntian — dziki naszemu postugiwaniu, listem napisanym nie agram
tem, lecz Duchem Bogaywego; nie na kamiennych tablicach, leczayavych
tablicach serc” (2 Kor 3, 3). Duch Chrystusa zazkege wic chrzdcijanina
i ,przeksztatcgdgo] w ten sam obraz” (por. 2 Kor 3, 18).

 Na przyktadsw. Jan od Krzya: ,[...] jedenzyje w drugim [= Chrystus $w. Pawel] i staje
sig niejako nim samym i obydwaj $ednym przez przeohtanie mitgci. To wianie chciat wyra-
zié¢ $w. Pawet, gdy méwitVivo autem jam non ego, vivit vero in me Christdyje juz nie ja, ale
zyje we mnie Chrystus’ (Ga 2, 20). Tym wyeamiem bowiemz2yje juz nie ja’ ttumaczyze chocia
samzyt, nie zyt zyciem swoim, gdy byt przeobraony w Chrystusa. Jego yd zycie byto bardziej
boskie n ludzkie i mégt powiedzig ze niezyje on, leczzyje w nim Chrystus. O tym upodobnie-
niu sk przez przeobranie maemy powiedzié, ze jegozycie i zycie Chrystusa byto jednyuiy-
ciem przez zjednoczenie mifg”. — Sw. Jan od Krzya, Piesin duchowa 12, 7-8.

10 Ch.-A. BernardLe Dieu des mystiques 3, Paris 2000, s. 21.

1 por. tanze, s. 24.
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Tak jak Chrystus jest doskonatym obrazem Ojca wajevanym zamieszka-
niu, tak chrzécijanin na mocy chrztu stajegsiym samym obrazem dii tasce
udzielanej przez Chrystusa, ,duchaywiajacego” (1 Kor 15, 45). W dziele pt.
Traité de I'’Amour de Diewilhelma z Saint-Thierrysredniowiecznego opata
klasztorusw. Teodoryka, mzna znalé¢ analogé do cytowanych wiej tekstow
Pawtowych: ,Dusza posiadgmia Madros¢ nosi w sobie jakby btyskwiatta
wiecznego i odblask majestatu Boga, ackiziemu,ze przenikag od wewntrz
laska Bda, na zewsirz promieniuje wspaniatoia i mitoscia Boga™2.

Odkrycie chrzécijanskiego powotania jest pierwszym etapem upodobnienia
do Chrystusa &w. Pawta. Jest ono zgdane z przyciem chrztuswietego, ktéry
prowadzi chrzécijanina do éwiecenia wewstrznego. Poznanie tego powotania
zobowhzuje do pewnych, konkretnych postawgdirych kolejnymi etapami
upodobnienia do Chrystusa.

2. Petne zerwanie chrz&ijanina z grzechem

Pierwszym owocem upodobnienia wastranego do Chrystusa dokonanego
przez Jego Ducha, jestebbkie poznanie chwaty Bej. W Drugim LEkcie do
Koryntian sw. Pawet wyrazit to w nagpujacych stowach: ,Bég, Ten, ktéry roz-
kazat ciemnéciom, by zajanialy $wiattlen?™, zablysat w naszych sercach, by
ol$ni¢ nas jasnéria poznania chwaty Bej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).
Zadziwiace jest w tym fragmencie poréwnanie dziatania Bagsercach ludz-
kich do dziela stworzenigwiata. Duch Elohimzyjacy i ozywiajacy (por. 1 Kor
15, 45), ktéry ,unosit gi nad wodami” (Rdz 1, 1), oddziekWiattos¢, ktora byta
dobra, od ciemrii (por. Rdz 1, 4). Podobnie ten sam Bo6g oddzieanai¢
grzechu odswiatta ChrystusH. Dokonato si to raz w misterium gki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa i dokonuje & nadal w sakramentaétvietych,
szczeg6lnie w chrzcigwigtym'™. Catkowite oddzielenigswiatta Bazego od
ciemnaci grzechu Apostot wyrazit w dynamice chrzcielneggicia od stanu
starego, czyli grzesznego cztowieka, do sytuadpweieka nowego, w petni wy-
zwolonego od grzechu. To przeile dokonato si przezsmier¢ krzyzowa Chry-
stusa, ktérego konsekwenay zyciu chrzdcijanina jest ,wspotukrzszowanie po
to”, aby ,juz dtuzej” nie by ,w niewoli grzechu. Kto bowiem umart, zostat wy-
zwolony z grzechu” (Rz 6, 6-7). Zewtnznym znakiem tej duchowej drogi jest
trzykrotne zanurzenie w wodzie podczas ebw chrztu swigtego. Woda

2wilhelm z Saint-ThierryJraité de I'’Amour de DieuParis 1953, s. 131.
13 I...] Bog rzekt: «Niechaj si stanieswiattosé!»” (Rdz 1, 3).
14 por. Ch.-A. Bernard, dz. cyt., s. 25.

15 Teologowie siedemnastowiecznej szkoty duchaivrancuskiej, np. kard. Piotr de Bérulle,
uzywali okresleniaune extensiomlla okrglenia ,rozchgtosci” w czasie, misterium gki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa.
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chrzcielna jest tutaj nie tylko znakiem oczyszgegin, ale take symbolem
usmiercania tego, co jest grzeszne w cztowiku

Sw. Pawet powjzat smier¢ Chrystusa z symbolem zanurzenia w wodzie
chrztuswietego; wyrazit ¢ prawd: w nastpujacych stowach: ,,Czy nie wiado-
mo wam,ze my wszyscy, ktorgmy otrzymali chrzest zanurzay w Chrystusa
Jezusa, zostdlny zanurzeni w Jegémierc? Zatem przez chrzest zanuezsj
nas wsmier¢ zostalsmy razem z Nim pogrzebani po to, &tny i my wkroczyli
w nowezycie — jak Chrystus powstat z martwych ¢kii chwale Ojca” (Rz 6,
3-4). Chrzest jest wt dla Pawla przelomowym momentem w upodabnianiu si
do Chrystusa, ktérego konsekwengst catkowite zerwanie z grzechem. Pseu-
do-Dionizy Areopagita tak rozwijaletPawlowg mysl: ,Jesli bowiem nie jest
mozliwe réwnoczesne uczestniczenie w dwoch rzeczabtowicie sobie prze-
ciwstawnych, podobnie zgen, kto pozostaje wé¢znasci z Jednym [Chrystusem
— przyp. W. B.], nie mge dzi¢ zycia Mu przeciwnego, jeli oczywicie chce
utrzyma trwaly zwigzek z Jednym; musi lbyniewzruszony i nieziomny wobec
tego wszystkiego co przeciwne JeglrioTego wianie uczy w mistyczny sposob
nasza tradycja symboliczna, ktGra rozbigrate tak powiem, katechumena z je-
go poprzedniegaycia i uwalniajc go od wszystkickyciowych paadan, stawia
go nagiego i bez obuwia, zwréconego twgama zachod, zekami wyciagnigtymi
w gor w gescie odrzucenia wszelkiego zygku z ciemnéciami zia, i kae mu
dmuchn¢ w celu przepdzenia dawnych przyrodzonych i niegodnych Bdsko
dyspozyciji i wyrzec giw uroczystym akcie tego wszystkiego, co sprzecsiga
zyciu o boskiej formie®’.

Ks. Jean-Jacques Olier, jeden ze spadkobiercéwoshgshi dionizyjskiej,
czotowa postasiedemnastowiecznej szkoty duchdeidrancuskiej, w dziele pt.
Introduction a la vie et aux vertus chrétiennak kontynuowat dalej n#y Dioni-
zego: ,Tasmierc [w Chrystusie — przyp. W. B.] nie jest niczym innyak tylko
catkowitymi gruzami nas samych, aby wszystko tastwieje w opozycji do Bo-
ga, zostato w nas zniszczone, aby Jego Duch zakaleaznas w czyskmi i w
swictosci swojej drogi*®. W zyciu chrzécijanina po przyjciu chrztu nie jest
wiec mazliwe powrdcenie do uczynkdéw sprzed sakramentu. Bapsakrament
chrztu Bog wzywa chrzeijanina do najwyszejswietosci. Sid sw. Pawel na-
pominat chrzécijan: ,Tak i wy rozumiejcieze umarlicie dla grzechuzyjecie
zas dla Boga w Chrystusie Jezusie. Nigetwiec grzech nie kréluje w waszym
smiertelnym ciele, poddag was swoim pmdliwosciom. Nie oddawajcie te
cztonkow waszych jako bfonieprawdci na stibe grzechowi, ale oddajciecsi
na shibe Bogu jako ci, ktérzy zémierci przeszli dawycia, i cztonki wasze od-
dajcie jako bra sprawiedliwdci na shibe Bogu” (Rz 6, 11-13).

1 por. M. QuesnePRrier 15 jours avec saint PauNouvelle Cité 2008, s. 87.
17 pseudo-Dionizy Areopagita, dz. cyt., s. 152-153.
18 por, J.-J. OlielCatéchisme chrétienne pour la vie intérigUParis 1954, s. 16-19.
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Pawtowe wezwanie, aby ,umrealla grzechu”, wyplywaice z sakramentu
chrztu $wietego, byto nie tylko aktualne w duchosed pierwszych wiekow
chrzécijanskich, w wiekacl§rednich, czy te w siedemnastowiecznej szkole du-
chowdaci francuskiej. Na to wezwanie powddugie takze i wspoétczéni pisarze
duchowi, spérdd ktorych mana przywoté o. Pierre Marie Delfieux, zatgciela
Jerozolimskich Wspdlnot Monastycznych. Riégulezycia Wspdlnob. Delfieux
wielokrotnie powraca do tych stéw Apostota Narodgak tego przyktad mamy
migdzy innymi w tym oto fragmencie: ,[Mnisi i mniszki- przyp. W. B.] wie-
dza, ze BOg jest czysty, niedaginy w swej catkowitej innai, Trzykroé Swiety
i ze sami nie mogliby Go aging¢ ani ujrz€ nie umieragjc. Dlatego chg
umrze&. Umrze nie dlazycia, lecz dla starego cztowieka, daiata, dla grze-
chu, bo wszystko to przeszkadza im widzig/¢ i wzrasta”*°,

3. Ubdstwo duchowe i pokora,
stuzace budowaniu Mistycznego Ciata Chrystusa

Zycie pierwszych wspdlnot chrémjanskich, ustanowionych przeéav. Paw-
la, oraz droga duchowa chéegan kolejnych wiekéw, pokazatyz iradykalne
wezwanie doswietosci, wyplywajgce z tajemnicy sakramentu chrziwictego,
zwigzane z catkowitym zerwaniem z grzechem, nie jestdaTo medzy innymi
w macedaskim migcie — w Filippi czs¢ chrzécijan ze wspolnoty gryla do
Lhiewlasciwego wspotzawodnictwa” reilzy soh, do ,pr&nej chwaly” czy te
kierowata st pychs?®. Opis sytuacji Kéciota w Filippi ukazuje petny realizm
zycia chrzécijanskiego, ktéry nie byt obcy tak i innym, péniejszym wspdlno-
tom. Apostot Narodow pigz do Filipian i ukazujc im prawdzivg drog: budo-
wania Kaciota, w rzeczywistéci przedstawit kolejny etap upodobnienia db
Chrystusa, zakorzeniony w kenozie Syna&m.

Teologk kenozysw. Pawet rozwigt w hymnie stanowicym centralne miej-
sce Listu do Filipian (Flp 2, 5-11). Wedtug benetyyla Enzo Bianchi, hymn ten
ze wzgkdu na swaqj zawartdé teologiczno-duchownie tylko stanowi serce ca-
lego listu, ale take jest jednym z najwaiejszych tekstéw catego Nowego Te-
stament@’. Apostot, ukazujc kolejny etap upodobnieniaesiwvierzcego do
Chrystusa, miat na uwadze nie tylko osabigtrywatry) duchowd¢ chrzécija-
nina, ale nade wszystko wspoladtosciota. We wprowadzeniu do hymnu upo-
minat Filipian: , To dyzenie niech wasaywia; ono te [bylo] w Chrystusie Jezu-
sie” (Flp 2, 5). Thumaczenie francuskiej Biblii degplimskiej akcentuje bardziej
odczucia, ktére nie tyle ,miat Jezus”, ale ,ma ahiet i ktére powinni mié

19 p, M. Delfieux,Zrédto na pustyni miastaRegutazycia Jerozolimskich Wspélnot Mona-
stycznychWarszawa 1991, s. 75-76.

2por. FIp2,3;1Tm 6, 4; 2 Tm 2, 23-24; Tt 1, 10. 16; 3, 9.
21 por. E. BianchiVivre, c'est le Christ. La Lettre aux Philippier®aris 2007, s. 65.
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chrzécijanie: ,Majac miedzy soly te same odczucia, ktére w Chrystusie Jezu-
sie” [Ayez entre vous les mémes sentiments qui sontleld@isrist Jésus Po-
przez wyraenie ,mac migdzy soly...” autor Listu wyranie pragat wychowa
chrzécijan do wspolnotowego charakteru prgp@ania duchowséci. Enzo Bian-
chi pisze w swoim komentarzu do tego Listu,ddczucia Syna Bgego w Bogu
Sa odczuciami mitéci ek-staticq to znaczy naznaczong sieograniczonym pra-
gnieniem wyjcia z siebie, aby w& we wspdinat z cztowiekiem®?. Te pra-
gnienia miat Syn Bzy w preegzystencji. ,W jegekstasis Bog okazuje swoje
pragnienie uczestnictwa i wspélnoty, @ wymiany, a do wzkcia na siebie od-
powiedzialndci za drugiego, ado wepcia w potaenie drugiego. Tutaj jest
prawdziwa istota miltci Bozej” — pisze Biancht. Sw. Pawel rozwijat dalej
w hymnie swaj mysl teologiczry, ukazugc konsekwencje decyzji Syna Bago.
Pocatek drogi Wcielenia Apostot wyrazit przezycie czasownik&endo(opu-
stoszé, ogotoct si¢). Sw. Pawet objéniat misterium ogotocenia Syna Bego
takze w innym lécie: ,Znacie przecietaske Pana naszego, ktérgdyc bogatym,
dla was stat giubogim, aby was ubdstwem swoim uboga¢2 Kor 8, 9). W cy-
towanych tekstach ukazuje: s jasnymswietle prawda teologicznaz Chrystus
ogotocit sk ze swojego bogactwa chwaly Bz ze wzgédu na cztowiek.
Kolejnym etapem mileci ek-staticoBoga Ojca bylo przygcie przez Syna
spostaci stugi” (Flp 2, 7). Grecki wyra@ouAoo mazna ttumaczy takze jako
~hiewolnik” (taki przektad znajduje sim.in. we francuskiej Biblii Jerozolim-
skiej). Sw. Pawet ayt tego okrélenia rownie w Liscie do Rzymian, kiedy pisat,
iz jest ,zaprzedany w niewglgrzechu” pouAoo tng ‘apaptiao) (Rz 7, 14).
Mozna wkc interpretowa tekst z Listu do Filipian o Chrystusie przyjmeym
na siebie postaniewolnika w tym sensiez wzigt On na siebie grzechy cztowie-
ka, aby sté sic ,grzechem dla nas”. Ostatnim etapem kenozy Chsgstoyto
ztozenie swojegaycia w ofierze na krzyu za grzechy ludzkai (por. Flp 2, 8).
Gleboka prawda o mikxi Bozej ek-staticoprzejawiajca s& w postawie
,Wyjscia z siebie, aby wéj we wspdlnot z cziowiekiem® w catkowitym ogo-
loceniu ma bardzo wielkie znaczenie w odkryciu kwgo etapu drogi upodab-
niania s¢ chrzécijanina do Chrystusa. Kontemplacja kenozy Synaego, po-
legapca na odkryciu ,tych samych odaziktére g w Chrystusie”, ma prowa-
dzi¢ wierzzcego do postawy petnego ubdstwa duchowego kpostania w po-
korze. Ubdstwo duchowe i pokora, cnoty przeciwneyai postaw, ktére mieli
niektérzy adresaci Listu do Filipian, powinny wegléw. Pawta stay¢ budowa-
niu wspolnoty Kdciota, w ktdrej chrzécijanie kpda mieli ,te same gzenia, ¢
samy mitos¢ i wspolnego ducha” (Flp 2, 2). | chogiadzne postugi bda wypet-

% Tanve, s. 67-68.

2 Tanve, s. 72.

24 Por. F. BruneSaint Paul. Le témoignage mystigiaris 2003, s. 149.
2> Tanve, s. 73.



Droga upodobnienia gido Chrystusa yw. Pawta z Tarsu 79

nia¢ chrzecijanie we wspadlnocie, to zawsze w tym celu, abgdwea ,Ciato
Chrystusa”, ktérym jest kiot (por. Ef 4, 11-12).

To wezwaniesw. Pawta, skierowane do jednej ze wspdélnot mtode€ggrio-
la, zostato podte przez innych pisarzy duchowych, zakvspétczesnych. W cy-
towanej wyej Regulezycia Jerozolimskich Wspdlnot Monastyczngcibelfieux
az czterokrotnie odnosi sido tekstusw. Pawta o kenozie Syna Begd®, nawo-
lujac cztonkéw wspoblnoty do petnej jedstd w Chrystusie. Midzy innymi na-
wigzuje on do hymnu z Listu do Filipian, gdy pisze awyzszym stopniu ubé-
stwa mnicha i mniszki: ,Ubdstwo materialne jestMat Ubdstwo solidarne wy-
maga pracy. Ubdstwo uczyest zawsze bolesne. Ubdstwo duchowe sy
Jest to najwyszy stopié twojej paschy ubdstwa. [...] Kiedy jestpiz ogotoco-
ny ze wszystkiego, a potem ze wszystkich, musiszesaz ogotod z samego
siebie. Ale Chrystus na tej drodze idzie wraz zt¢h.] Niestrudzenie musisz
kontemplowa kenoz, umniejszenie, unicestwienie diego, ktéry dla ciebie stat
sie niewolnikiem, dla ciebie stateigrzechem, Barankiem ofiarnym, przedmio-
tem wzgardy i wyrzutkiem spotearstwa, robakiem, a nie cziowiekiem, On
prawdziwy, zrodzony z Boga prawdziwego. [...] Kontdagpa kenozy Chrystusa
oswieci cie, pobudzi, podtrzyma. A przez to samo przygotujenajvyzszy dar,
przez ktory take i ty unicestwisz gj znikniesz, ogotocisz size wszystkiego: na
pascl twojej ostatniegmierci”®’. W innym miejsciReguty gdy omawia poker
mnicha i mniszki, 0. Delfieux zwraca uwagPozwdl wigc unicestwt si¢ az do
wywyzszenia. Zsip a po kres tego wgpowania. Nie mgesz ujrzé Boga, jéli
nie umrzesz. Bog bowiem umi sie dla ciebie bardziej nity. Jéli we wiasnej
gtebi umrzesz dla siebie przez pokpodego odnajdziesz gbzieszzyt wiecznie.
Pan wywysza pokornych z Maryjna czele®.

W obu cytowanych fragmentach znalazie sidykalne wezwanie o. Delfie-
ux, aby mnich unicestwit sina wz6r Syna Baego. Wyty tutaj czasownik
s’'anéantirwystkpuje take we francuskim przektadzie hymnu Flp 2, 5-11, mies
czacym sk w Liturgii Godzin (I Nieszpory Niedzieli Trzeciegygodnia). Na ten
czasownik s’anéantir czy tez rzeczownik un anéantissemenfunicestwienie,
zmiazdzenie), powotywali si wielokrotnie mistycy francuskiej szkoty duchowo-
sci, wzywapc do petnego ,wyniszczeniag8ina wzor Chrystusa. Mdzy innymi
oratorianin Charles de Condren zexdit kaptanow, aby stawaliesjzywymi Ho-
stiami Chrystusa”, ,wyniszczagg si” w postudze pasterskiej. To ,wyniszczenie”
nie jest jednak autodestrukcjle ,doprowadzeniem do koa” (se consommggr
dzieta apostolskiego w budowaniu Mistycznego Claystus?’.

2 por. P. M. Delfieux, dz. cyt., s. 98. 100. 114213

2T Tanve, s. 98.

8 Tanve, s. 114.

22 por. C. Pouillardl.e Pére de Condren. Le Mystique de I'OratpPParis 1994, s. 69.
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Budowanie wspdlnoty Kaiota dokonuje si nie tyle na plaszczyie ,ze-
wnetrznej” — apostolskiej, co przede wszystkim ,wemranie” — w sferze du-
chowej. Przyktadem takiej duchowej drogi budowaiatycznego Ciata Chry-
stusa jestw. Teresa od Dziegika Jezus. Pod wptywem stééw. Pawta (I Kor
12, 12-21. 29) odnalazta swoje miejsce wétiele. Pisata wDziejach duszy,w
Sercu Kdciota, mojej Matki, lgde Mitoscia”*. To mitcé¢ jest fundamentem bu-
dowania Mistycznego Ciata Chrystusa (por. 1 Kor 1-3,3), a jej szczegblnym
rysem ksztattujcym wspolnog Kosciota jest pokora i ubostwo duchowe.

5. Zmartwychwstanie
ostatecznym upodobnieniem chrzzijanina do Chrystusa

Celemzycia chrzécijanskiego, a zarazem ostatnim etapem upodobniegia si
do Chrystusa, wedtugv. Pawia, jest zmartwychwstanie. U podstaw jegaryvia
w zmartwychwstanie, ktorej wyraz dat¢gdy innymi w 1 Kor 15, stoi z pewno-
$cig spotkanie ze Zmartwychwstatym. Tym popaschalnydéwiaczeniem dzie-
lit sie miedzy innymi z Filipianami, pisgc: ,Przez poznanie Jego [Chrystusa —
przyp. W. B.]: zarbwno mocy Jego zmartwychwstajak,i udziatu w Jego cier-
pieniach, w nadzieize upodabniaic s do Jegamierci, dojd jakas do petnego
powstania z martwych” (Flp 3, 10-£1)Zmartwychwstanie jest petnym wywsy
szeniem, konsekwencjvczgniejszego urienia s¢. W Liscie do Rzymian Apo-
stot Narodow pisat: ,umadmy razem z Chrystusem”, ale wierzymy akze
»Z Nim réwniez zy¢ bedziemy, wied3c, ze Chrystus, powstawszy z martwych,
juz wigcej nie umierasmier¢ nad Nim nie ma juwtadzy” (Rz 6, 8-9).

Jan Pawet Il w cyklu katechd#ezczyzy i niewiasy; stworzyt ichw szczegoé-
lowy sposdb dokonuje analizy Pawtowej nauki o zmmgchwstaniu zawartej
w 1 Kor 15, z ktérej mzna wydoby tresci istotne dla podejmowanego tematu
W niniejszym opracowaniu. Papiekomentujgc my§l Apostota Narodow, pisze
0 odwiecznym powotaniu cztowieka do uksztattowawigobie petnego obrazu
Zmartwychwstatego Chrystusa. ,Ow obraz jest rzedgipicia «przysziego
Swiata» rzeczywistéria eschatologiczn|...], ale rbwnoczénie jest on ju w ja-
kis sposOb rzeczywisfoia tego $§wiata, skoro zostat w nim ujawniony przez
zmartwychwstanie Chrystusa. Jest rzeczywisiozaszczepion w cztowieku
«tegoswiata» i dojrzewajca w nim w kierunku ostatecznego spetnieffa”

30 Rekopis B 3ve.
st Wedtug La Bible de JérusalenParis 2003): ,Le connaitre, lui, avec la puissade sa

resurrection et la communion a ses souffrancejduenir conforme dans sa mort, afin de parvenir
si possible a ressusciter d’entre les morts”.

32 Jan Pawel I Mezczyzmy i niewiasy stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentatho
makernstwa Citta del Vaticano 1986, s. 281.
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Chrzecijanin, nosgc w sobie obraz ,ziemskiego cziowieka”, ktéregorpie
wowzorem jest pierwszy Adam, jest wezwany przezaBeg wedtug myli sw.
Pawta — do upodobnieniagstlo obrazu ,cztowieka niebieskiego”, zmartwych-
wstatego, ktorego figarjest Chrystus, ,ostatni Adam”. Jan Pawet Il zwraca
uwag, iz ciato ludzkie ,nosi w sobie «potencjaktozmartwychwstania» —
a wigc dgznos¢ i zdolng¢ do ostatecznego ukonstytuowania jsiko «nieznisz-
czalne» — chwalebne — mocne — duchoweTo ,«uduchowienie» ciata —
pisze Jan Pawet Il —hzie [dla cztowieka — przyp. W. Bzf6diem mocy i nie-
zniszczalnéci (niesmiertelngci)”**, powrotem do stanu, ktory byt obecny w Ra-
ju. Ten z4&, kto nie ma ,ciata duchowego”, czyli cztowiek degle zmystowym”,

w ktorym zmystowé¢ ma przewag nad duchowsria, ktéry posgpuje wedtug
,=uczynkow ciata”, przeciwstawia¢ je ,uczynkom ducha” (por. Ga 5, 19. 22),
wedtug myli $w. Pawta, skazany jest mierc®.

Kresem drogi upodobnieniaggilo Chrystusaduzie wiec zmartwychwstanie,
przez ktore chrzeijanin dosipi petnej komunii z Synem Bgm. Apostot Naro-
dow nazywa ten moment w dziejach lud@ig,petnia czasow”, kiedy ,wszystko
na nowo” zjednoczy si,w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosacho, co
na ziemi” (Ef 1, 10). Na kitu czaséw ,w jednym momencie, w mgnieniu oka,
na dwick ostatniej tgby — zabrzmi bowiem gha — umarli powstapnnienaru-
szeni, a my &dziemy odmienienf® (1 Kor 15, 52). W Dniu Ostatecznym czio-
wiek moa DuchaSwigtego, zostanie wt w petni przeksztatcony i upodobniony
do Jezusa Chrystusa.

Droga upodobnienia do Chrystusagw Pawla zwazana jest z budowaniem
wiary w sercu wiergcego. Prowadzi do ,poznania mith Chrystusa” oraz ,na-
petnienia [chrzécijanina] cay Petng Boga” (por. Ef 3, 17. 19). Droga ta realizu-
je sk przez kolejne etapgw. Pawet wzywat najpierw do odkrycia wielkiej god-
nosci chrzecijanskiego powotania. Jest ono awane z éwieceniem wyptywa-
jacym ze chrztuwictego, ktory wprowadza chr@ejanina w nowezycie, ale
takze zobowjzuje go do zerwania z postaydawnego czlowieka”.

Realizmzycia pierwszych wspdlnot chrémjanskich pokazywat, radykal-
ne zerwanie ze starypyciem nie bylo proste. &i sw. Pawet wzywat usilnie do
budowania Mistycznego Ciata Chrystusa przez §jt&torej szczegolnym ry-
sem byta pokora oraz ubéstwo duchowe. To one i@yav petny sposéb uine-
nie Syna Beego. Ostatnim etapem upodobnienia cigifanina do Chrystusa
jest petne zjednoczenie z Nim, ktére dokoransba DuchaSwictego na kécu

33 Tame.
%4 Tanve, s. 283.
35 por. tande, s. 283-284.

% Biblia Jerozolimska ostanie wyrazy cytowanego tieksldaje w naspujacy sposéb: nous
serons transformés
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czasOw przez zmartwychwstanie. Przez nie cziowiekrpci do pierwotnego
stanu, ktory byt obecny w Raju.

W drodze upodobnieniag¢sdo Chrystusa dw. Pawta mana znalec¢ kilka
znamiennych wymiaréw: chrystocentryczny, chrzcigkilezjalny oraz eschato-
logiczny. Jest to droga ng@@ wymiar chrystocentryczny, gdyrowadzi chrze-
scijanina do petnej jedrdci z Chrystusem, ktéry jest pagkiem i kresem tego
upodobnienia. Ma ona tai wymiar chrzcielny, gdy wyptywa z tajemnicy
chrztu $wietego rozumianego jako zanurzeniesmierci Syna Beego. Jest to
takze droga eklezjalna, gdyzjednoczenie z Chrystusem dokonujg rsie indy-
widualnie, ale we wspdlnocie Mistycznego Ciata Gluga. Jest ona wreszcie
eschatologiczna, gdyprowadzi przez zmartwychwstanie do petnej komunii
z Bogiem i bréami w wieczndci.

Uksztattowanie petnego obrazu i podatsieva do Chrystusa statoe gytow-
nym celenmzyciasw. Pawla. Znalazto ono swpkontynuac¢ w zyciu chrzdcijan
nie tylko pierwszych wspdlnot, do ktérych Apostidiowat swoje listy, ale tade
w zyciu kolejnych pokolé wierzzcych. Jubileuszowy RoKwictego Pawta byt
okazp réwniez dla wspétczesnych chrimjan do powrotu darddet i pogebie-
nia swojej drogi upodobnieniaesdo Chrystusa, proponowanej przez Apostota
Narodow.

LA VOIE POUR DEVENIR SEMBLABLE AU CHRIST
SELON SAINT PAUL DE TARSE

De sa conversion a Damas jusqu’a la fin de saaii aul de Tarse a visé
sans cesse a imiter I'image et la ressemblancehdist@ans son propre cceur. En
devenant I'ApoOtre des Nations, il a eu le mémerddsifaire conformer cette
image et cette ressemblance dans les coeurs deieehrétiens. Il les a formés
par les rencontres pendant les voyages apostoligues leur écrivant de nom-
breuses épitres pastorales. On peut connaitre gréee épitres des étapes de la
voie pour devenir semblable au Christ. Au débupbie des Nations a indiqué
la découverte de la vocation chrétienne. Cette Wéate mene un homme
a l'illumination du baptéme. Par le baptéme un h@maevient une nouvelle
créature, en s’enracinant dans la vie de JésustC@e sacrement I'oblige a reje-
ter son péché et a entrer dans la voie de corssti@i€orps Mystique du Christ
par la pauvreté spirituelle et par I'humilité. Latbde ce chemin est la résu-
rrection. Par la résurrection un homme retourne état qu’il a eu au début, dans
Le Paradis. Cette voie pour devenir semblable aistiui est présenté par saint
Paul a quelques traits importants. Elle est cho@sttrique, ecclésiale et eschato-
logique, elle a aussi le caractere baptismal.
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DUCHOWO SC CHRZESCIJANSKA
WEDLUG MODLITWY PA NSKIEJ ,0JCZE NASZ”

Wséréd modlitewnych tekstow, ktérymi chrggjanie zwracaj sic do Boga,
Modlitwa Paiska zajmuje uprzywilejowane miejsce. ,Ta najprostsnajwspa-
nialsza modlitwa zawiera w sobie gadtote wszelkich innych modlitw. Stowas
tu jedynie znakiem zewirznym wielkiego sakramentu modlitwy, ktory pozwala
nam, gdy tylko zechcemy, zanuézgic w niewystowionej wolnéci Ducha Chry-
stusa, sktadagego hotd uwielbienia swemu OjcuTa wypowied Tomasza Mer-
tona jestiwiadectwem nie tylko o charakterze indywidualnyetz jest odbiciem
zywego nurtu chrzeijanskiej duchowéci. ,Modlitwa Paiska jest najkrotszym
kompendium chrzeijanstwa’. Zawiera w sobie tajemnialaru i zobowizania.
Stusznie mowi i, ze Chrystus Pan ,dat” swoim uczniogmodlitwe, wéwczas
gdy zwrocili si do Niego z préba: ,,Panie, naucz nas modisie” (Lk 11, I).

Modlitwa Paska jest rzeczywcie darem, ktory jest ,udzialem w modlitwie
Syna, udziatem w Duch$wictym. Jeeli Pan Jezus dat im modlitwktora w kil-
ku zdaniach wyrza stosunek do Ojca, to trzeba w «QOjcze nasz» widales
wszechstronpnaule, nauk chrzeécijanskiegozycia, nauk stosunku do Boga”

Chrystus w modlitwie ,Ojcze nasz” wprowadza naswojg osobisj relacg
z Bogiem Ojcem. W tajemnicy Wcielenia Odwiecznev&idOjca przyjmuje za
sprawy DuchaSwictego ludzkie ciato, przyjmuje synostwo ludzkie, azamian
za to daje ludziom synostwo Bm Przyyt ludzkie synostwo, ,dzki ktéremu
bedzie moégt z cat prawd; i z cah dostowndcia powiedzié komus na ziemi:
Matko. A za to dat nam Ducha swego [...] po 2zebysmy mogli z cad prawd;
powiedzi€ Bogu: Ojcze. Nawet wtedy, kiedy cztowiek zapomrsvenim powa-

" Prof. dr hab. Pawet Placyds®Drex OCD — emerytowany profesor zwyczajny UKSW; wie-
loletni wyktadowca teologii moralnej i teologii duowasci w wyzszych seminariach duchownych
i na UKSW; wspotredaktor licznych czasopism teatagiych; autor ponad 120 publikacji nauko-
wych i popularnonaukowych oraz kilkunastu ggsk, m.in. Mistyka wedtug Tomasza Mertgna
Mistrz Jan Eckhart @w. Jan od Krzya; Mistyka chrzecijasiskiego Wschodu i Zachodu

T Merton,Pok6j monastyczngt. A. Swiderkowna, w:Szukanie BogeKrakow 1983, s. 287.

2 p, RostworowskiW szkole modlitwyKrakow 2008, s. 114.

S Tamve, s. 115.
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zaniu z Bogiem i catkowicie przed Bogiem umilknizych Bay bedzie z gébi
jego cztowieczastwa mowit w dalszym ggu ku Bogu: Ojcze”.

Zwracanie sj do Boga jako ,Ojca” jest absolutnynovum ktérego nie spo-
tykamy wzadnej innej religii. Jdi nawet w Starym Testamencie spotykamy si
Z tym zwrotem, to ,Bdg jest Ojcem raczej tylko mrzeanowanie, dobtoi mito-
sierdzie okazywane ludziom, catemu lzraelowi, ktazwany jest przez Boga
nawet ,pierworodnym synem” (Wj 4, 22)"Natomiast w Modlitwie Pskie]

i w innych modlitwach Chrystusa, przekazanych pr3gmoptykéw, w okréa-
niu Boga jako Ojca ,chodzi o rzeczywiste ojcostwparte na rzeczywistym ro-
dzeniu synacisle okre&lonego. Chrystus méwi po prostu: «Ojczél>Albowiem
nikt inny ,nie mégt w sposob tak bezfedni rozmawié z Bogiem, jak tylko
ten, kto jest rzeczywistym Synem Baon. Std wezwanie «Abba» jest prawdzi-
wym klejnotem Nowego Testamentu. Jeatmoobjawieniem gi[podkr. P. O.]
Chrystusa. Jest ggtka arcywana Jego Dobrej Nowiny: méwi nam o tajemnicy
zycia Bazego w tonie Tréjcy Przenajictszej. Jest jednym z nagipiszych i naj-
istotniejszych twierdzeteologicznych Biblii”. W Modlitwie Chrystus wzywap
Boga jako Ojca, wprowadza ,ludzikow tajemnie osobistego stosunku z Nim.
Ta tajemnica jest u podstaw Jego bytu i postan@ictBtanowi Jego wielko

i tytut do chwaly, na ktéry powotasiv Wieczerniku (J 17, 4-53”

Scena w Gethsemani, opisana przez Ewangelistow2@Vt39-44; Mk 14,
35-39; tk 22, 41-45) ukazuje wewinzng tajemni¢ modlitwy Chrystusa jako
~wyrazenie w serdecznej rozmowie z Bogiem swoich osodtlistyragni@a, nad
ktérymi dominuje wola podpogelkowania s woli Bozej [...]. Na Krzyzu mo-
dlitwa Chrystusa ogga szczyty doskonadoi i dopetnia s} ostatnim wotaniem:
«Ojcze, w Twoje ¢gce powierzam ducha mojego» (Lk 23, 46). ModlitwaryGh
stusa dokonatasiréwnoczénie z aktem najwiszej ofiary”.

Chrystus utayt Modlitwe Paiskg na wzor swej osobistej modlitwy, w ktérej
uwydatnia sj: osobisty, synowski stosunek do Ojca, pragniehigaty Ojca, go-
towos¢ przebaczenia nieprzyjaciotom (Mt 6, 9-10). kpwymi cechami oso-
bistej modlitwy Chrystusa ,jest ghhokaswiadomaé naturalnego synostwa Bo-
7€go oraz swego mesjanistycznego postannictwa, gesia petnej wiedzy i mi-
losci Ojca, wreszcie gbokie przekonanieze Jego modlitwa petna poddania
zawsze jest wystuchana (por. J 14, 13; Mk 11,%94)”

4 J. PietraszkdPo sladach stowa Bfegq B, Krakow 2001, s. 319-320.

5 0. Filek, Modlitwa chrzecijasiska w: Powotanie czlowiekat. 1, Pozna-Warszawa 1972,
s. 105-106.

® Tamee, s. 106.

" M. Czajkowski,Ojcze nasz na tle kultyry modlitwy w éwczesnej ftaee w: B6g — Deka-
log — Btogostawigstwa — Modlitwared. A.Swiecicki, Krakéw 1977, s. 188.

8 0. Filek, dz. cyt., s. 106.
° Tanve.
% Tamze, s. 106-107.
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1. Ojciec, ktory jest w niebie

.Niekiedy ludzie méwa hardo: «Niebo — dla wrdébli, dla nas — ziemiax».
W rzeczywistdci jednak, chocigby cztowiek upracowat sobiegae po tokcie
i — zgodnie z poleceniem Bgm: «Czycie sobie ziemi poddag» — utworzyt
na ziemi prawdziwy «raj», to i tak nie mamy tutapszkania stalego, i nie sa-
mym chlebemzyje czlowiek™. Te stowa Prymasa Tysiecia skierowane do
miodziezy, byly odpowiedzi na pytanie: Czy Chrystus jest dzisigjiatu potrzeb-
ny? Odpowied Prymasa byfa w istocie rozwigiem prawd zawartych w Modli-
twie Paskiej. Chrystus ,uczyt najwaiejszej prawdy, ukazgg nam Ojca w nie-
bie [...]. Przypomniat wszystkimze chociaby na ziemi bylo bardzo dobrze,
chociaby nasi ojcowie najdiej zyli — jednakze potrzebny jest na ziemi Ojciec
Niesmiertelny, nie umieragy. Chrystus ukazat nam Ojca. [...] Dlatego wotanie
Chrystusa: «Ojcze nasz» jest nadaiatu potrzebne. Tym bardzieje Chrystus
nie mowit: «Ojcze moj», lecz «Ojcze nasz». To zya€2jcze wszystkich ludzi,
Ojcze moich rodzicow, Ojcze mojego brata i mojejssly, Ojcze mego kolegi
i kolezanki. Nauka o Ojcu calej Rodziny ludzkiej daje narozumienie prze-
dziwnej rowndci wszystkich dzieci Baych w obliczu wspélnego Ojca [...].
Chrystusowa nauka zawarta w «Ojcze nasz», obudza samolubstwa i sobie-
panstwa, pomaga zwalcégostave rozbijacky, usposobienie nigczliwe i wro-
gie. Bo wszystko, co dotyka naszego brata — doBdga (por. Mt 25, 37)*.

Wotanie ,Ojcze nasz”, a nie ,0jcze mgj” jest zobagmijace. Tylko za cen
przezwyctzenia siebie i pawiecenia w stabie bliznim, ,takze dla wikasnego dobra
i dla wiasnej kultury ogéinoludzkiej, cztowiek mysbkocha wszystkich, wyzwa-
lajac sk z getta, ktGre sobie zbyt tatwo tworzy. Musi pnzalzy¢ kazdg bariek,
bo Chrystus kazat je wszystkie przekro&zyo nie jest rzecz tatwa. My na ogé6t
mechanicznie i z przyzwyczajenia odmawiamy ,Ojcaszi, wigciwie nie za-
stanawiaic sk nad konsekwencjami i wymaganiami Chrystd3aTrzeba nie-
ustannie wgbia¢ sie ,w wielkg tajemnie ukryta w tych dwoch stowach «QOjcze
nasz». Trzeba nauaggic tej modlitwy, bo my jej jeszcze na ogét nie umigily

Modlitewnemu wotaniu ,Ojcze nasz” Chrystus nadageen kierunek: ku
niebu. ,[...] ktéry jesté w niebie”. Ten ,adres” nieustannegazdnia ludzkiego
umystu i serca ,wypisany jest w sercach wszysthictzi’'®, niezalgnie od tego
czy s blisko nas czy daleko. Tazenie cztowieka ku Bogu, jak okila sw. Bo-
nawentura wtinerarium mentis in Deum,dokonuje s¢ niezaleénie od tego, ja-
kie byloby nasze poznanie wszéefata: przednaukowe, pierwotne, czyz te

115, Wyszyski, Z gniazda odt, Rzym 1972, s. 124.
2 Tamze, s. 123-125.

133, Wyszyski, Ojcze naszPozna 1978, s. 29.

¥ Tamze.

15 Tamve, s. 31.
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oparte na drodze zaawansowanej przez giaiddzy oswiecie i poszczegdélnych
jego elementach [...]Jtinerarium mentis in Deurprowadzi z witrza stworze-
nia i wszystkich zarazem — a prowadzi poprzez cigka Jest to bowiemitj-
nerarium mentis— jest to droga szczegélna i jedyna, w widzialnkpsmosie
tylko cztowiekowi dostpna. Prowadzi poprzez kosmos, przez wsaeiett, czyli
wszechstworzenie — ale znana jest tylko cziowieR&wi

Nadprzyrodzona rzeczywisip nieba nie jest jednak oderwana zupetnie od
rzeczywistdci ziemi. Najgkbsz podstavy tego stwierdzenia jest tajemnica
Wcielenia i Odkupienia. Niebo w teologicznym znatmeoznacza petaizba-
wienia tych, ktérzy w sposo6b definitywny zostakdnoczeni z Bogiem. Prawda
0 hiebie posiada istotne znaczenie w cluif@skim zyciu duchowym i jest jed-
nym z zasadniczych elementéw dynamizigaia duchowego. Posiada ona swo-
ja podstaw w zbawczym misterium Jezusa Chrystisa

Czlowiek staje si uczestnikiem rzeczywis{oi nieba w takiej mierze, w jakiej
jest z Chrystusem, ktéry przez misterigmierci i zmartwychwstania zostat wy-
wyzszony po prawicy Ojca (J 3, 13). To, co nazywamiehem” jest przede
wszystkim Osob Tego, w ktorym Bdg i Cztowiek na zawsze pozastigroz-
dzielnie. W Jezusie Chrystusie niebo jest obecrnaearai (Mt 4, 16).

Jezeli niebo polega na byciu (trwaniu) z Chrystuseonigtzy sk z tym nie-
rozdzielna ,komunia oséb” tych wszystkich, ktérayorza jedno Ciato Chrystu-
sa. Niebo nie zna izolacji. Jest otwavispdlnoy swietych, ostatecznym dopel-
nieniem wszystkich mdzyludzkich odniesig zaktada catkowit wzajemmn
otwarta¢ petni cztonkéw Ciata Chrystusowego; begmaing bliskos¢ mitosci
i pewna¢, ze w drugim cztowieku odkrywamy Boga, a w Nim drugpeczio-
wieka. Naley przy tym zaznaczy iz doskonate zjednoczenie oséb w Chrystusie
nie oznacza zatraty osobowegra ludzkiej osoby, lecz jest jej oczyszczeniem
i pelnym rozwojem najwiszych aspiracji ducha ludzkiego, dlatego niebo-i do
skonate mistyczne zjednoczenie przemiegiajjest dla kadego niebem do-
swiadczanym indywidualnie (por. Ap 2, 17)

Modlitwa Paska, po inwokacji Ojca, zawiera najpierw trzy {op odnosa-
ce st do Krélestwa Boego. W wersji podanej przéw. Mateusza (t. Biblii Ty-
sigclecia) brzmi one nasfpujaco: ,Niech s¢ swigci imi¢ Twoje! Niech przyjdzie
Krélestwo Twoje; niech Twoja wola spetnig sia ziemi, tak jak i w niebie” (Mt
6, 9-10). Nasipnie przychodg prasby dotycace Chrystusowego ucznia, ktéry
szuka Krdlestwa Baego: ,Chleba naszego powszedniego daj nam dzigiafe-
bacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym,zit@rzeciw nam zawinili;

i nie dopy¢, abysmy ulegli pokusie, ale nas zachowaj od Ztego” (ML5-13).

16 Cyt. za: K. WojtytaZnak sprzeciwuPary: 1980, s. 21-22.

1 por. K. Rahner, H. VorgrimleMaly stownik teologicznytt. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, s. 272.

187, RatzingerSmierc’ i zycie wieczngett. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 212-213.
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2. Prosby o Krélestwo Baze

.Niech sie swigci Imie Twoje” (Mt 6, 9). Ta préba wyraona w pgknej sta-
ropolszczynie: ,Swie¢ sic Imie Twoje”, oznacza co wiccej, anieli prasba
0 uszanowanie imienidwictego. Chodzi przede wszystkim o samego Boga.
Prasba: ,Niech s¢ $wieci Imie Twoje” oznacza wotanie,zaby byla ,uznawana
Jego wielké¢, Jego transcendencja. Biblijna bowiedwictosé» (hebr.kadasy
nie oznacza (w pierwszymedzie) doskonakxi moralnej, lecz oddzielenie, wy-
niesienie Swieci¢ wigc Boga, to fascynowdasie Nieporéwnywalnym, adorowa
Go, gtos¢ swoimzyciem Jego chwal[...]. Prosimy Boga, aby zapewnit sobie
we wszeckwiecie uwielbienie i nam osdimie pozwolit przyczynié sie do niego
najskuteczniej. Tak wt, powiedziawszy do Boga «QOjcze», od razu przestgje
mysle¢ o0 sobie, rzucamy siw Jego ramiona, ndiimy o Nim, o Jego chwale,
o0 Jego krélowaniu”®.

Jeli wiele os6b blani przeciw Bogu, to naly rdwnoczénie zapyta, czy
zbyt wielu innych nie nadiywa Bazego Imienia dla wtasnych celéwSwicé sie
Imi¢ Twoje” — dla kogo troska o chwal obrore tego nieraz bezczeszczonego
Imienia jest prawdziwie osobistrosky?"?’. Jezus w Kazaniu na Gorze nazywa-
jac swoich uczniéw sglziemi, poleca im szczeg6lne zadanie: ,Tak niggleci
waszeswiatto przed ludmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili @jc
waszego, ktory jest w Niebie” (Mt 5, 16).

Najbardziej z& wymownym pouczeniem Jezusa 0 czci Imienia Ojcstava
zawarte w Modlitwie Arcykapieskiej. Podniost oczy ku niebu irzekt: ,Ojcze,
nadeszta godzina. Otocz swego Syna chvwatly Syn Ciebie giotoczyt [...]. Ja
Ciebie otoczytem chwatna ziemi przez taze wypetnitem dzielo, ktére mi date
do wykonania [...]. Objawitem Ingi Twoje ludziom, ktérych Mi dateze swiata”

(J 17, 1-5). Syn By otaczat chwa} Imie Ojca, gdy wypetnial dzieto, ktére Bog
zlecit Mu na ziemi. Wzyciu chrzdcijan ,$wi¢¢ sie Imie Twoje” realizuje s}
przez wypeienie tego zadania, ktére Bdg zlecaatziemi. ,Im doskonalej po-
trafimy je realizowd, tym petniej modlimy si stowami: «Ojczeswieé Sie imig
Twoje». Wezwanie to jest zatem zadaniem, abydynem, aby by corks, z kto-
rych Bég Ojciec jest dumny. Chodzi o to, by ludp#rzc na nasze czyny, na
nasa postaw, chwalili Ojca naszego, ktory jest w niebie. Tatjdresé tego
pierwszego wezwania: «Ojczayieé sie Imic Twoje»™.

.Przyjdz Krélestwo Twoje” (Mt 6, 10a). Godnym uwagi jest znamienny
szczegOt, 4 termin kréolestwo” (graciAea) wystpuje w Nowym Testamencie
az 162 razy, w tym u samegw. Mateusza @55 razy. Jednake ten termin po-
siada réne znaczenia i mma w nim wyr@ni¢ trzy aspekty: krolewsks —

19 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 191.
20 3. RatzingerSheyé Prawdzie th. A. Warkotsch, Pozial983, s. 134.
2LE. StaniekW trosce o umitowanie Ewangeliirakéw 1983, s. 60.
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czyli godna¢ kroéla; krélowanie — czyli panowanie kréla; krolest — czyli
ziemie i poddanych kréla. Mima wic powiedzié: ,Krélewskas¢ spetnia si
w krélowaniu nad krolestwerf®. W modlitwie ,0jcze nasz” nie chodzi o kroéle-
stwo w sensie terytorialnym, ale o drugi aspekénin jest krélowanie, czyli
panowanie krola. W takim ¢giu krolestwo, o ktére chodzi w Modlitwie Pa
skiej, jest to ,taki starwiata czy poszczegdlnych ludzie Bég w nich mee
w pehi krélowa” 3. Najwazniejszym w realizacji tego krélestwa jestAodzia-
lanie, ale za strony czlowieka domage wispéipracy w ksztattowaniu Bego
Krolestwa na ziemi. ,Ludzie i ich ziemie mpgta sie krolestwem, ale krole-
stwo przy§¢ nie mae. Do krélestwa trzebad, mazna w nie wejé. Przygé na-
tomiast mae wtadza, panowanie, krélowanfé”

Krolestwo Bae przychodzi na ziemina Bay sposob, a nie na ludzki. ,Kro-
lestwo nie jest takie, jak przypuszczamy, ani jgkiesobiezyczymy. To Krole-
stwo Boga, przychodzi na Jego spos6b, nie Raskiewatpliwie najbardziej
wymownym potwierdzeniem tej prawdy jest Piotr Ambsktory na wiadomg:

0 zblizajace] st zbawczejsmierci Boskiego Mistrza zaprotestowat. ,A Piotr
wzigt Go na bok i pocg robi¢ Mu wyrzuty: «Panie, niech €iBog broni! Nie
przyjdzie to nigdy na Ciebie»” (Mt 16, 22). Odpodielezusa jest wyikowo
surowa: ,Precz mi z oczu szatanie” (Mk 8, 33). 1J&s jedna z najbardziej
przejmupcych scen, ktéra rozgrywagsbezpdrednio po Piotrowym wyznaniu
wiary w Chrystusa, d¢rlgca pocatkiem historii prymatu [...]. Piotr sam chciaki
na przedzie i wytyczaJezusowi drog Naladowa& (Mistrza) znaczy: nie wy-
szukiw& sobie drogi. Ndladow& znaczy: oddaswop wole woli Jezusa i da
jej rzeczywicie pierwszastwo®.

Modlitewna préba o Krélestwo Bge znajduje swoje najistotniejsze odnie-
sienie do Arcykaptaskiej Modlitwy Jezusa w Wieczerniku. ,Ojcze ¢haby
takze ci, ktérych mi dalg byli ze Mm tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chgvat
moja, ktérg mi dates, bo umitowalé Mnie przed zatpeniemswiata! Ojcze spra-
wiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznatemiipmznali,zes Ty
Mnie postat. Objawitem im Twoje imii nadal lgde objawial, aby mité¢, ktora
Ty Mnie umitowaté, w nich byta i Ja w nich” (J 17, 24-26). LudZkoktéra zo-
stata rozbita przez grzech, nie byta w stanie saotde przywrdd jednaci.
Chrystus przybyt na ziemi z mispd Ojca, aby pojediddudzi z Bogiem i mj-
dzy soly. Przybyt, aby ludzk& na nowo spotkata siw jedngci, w mitosci
i w pokoju; aby pomoc w realizacji Bego Krélestwa, ktére jest réwnoépée
trescig modlitwy; ,Ojcze, przyjd Krolestwo Twoje” (Mt 6, 10; £k 11, 2).

22 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 191-192.

2 Lexicon graecum Novi TestamenRarisiis 1961, s. 215-216.

24 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 192.

2 G. B. HumeW poszukiwaniu Bogat. T. M. Micewicz, Warszawa 1983, s. 80.
%], RatzingerStudzy waszej radoi, th. K. Wojtowicz, Wroctaw 1990, s. 77-78.
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W Modlitwie arcykaptaskiej Wielkiego Czwartku Chrystus wige idealne
Krolestwo Bae, Krélestwo Ojca Niebieskiego tu na ziemi jestmieliwe i dla-
tego prosi o przeniesienie swoich wybranych do &stita Ojca w niebie (por.
J 17, 24-26). Réwnocgeie wyranie faczy niebo i ziemi w tajemnicy Baego
Krélestwa. ,Che, aby oni byli ze Mg tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chgvat
mojg” (J 17, 24). Krélestwo Bee, chocia nie jest z tegdwiata, to jednak reali-
Zuje sé juz tu na ziemi. ,Krélestwo Bze jest tu na ziemi, gijle powstaje, two-
rzy sk, ale jego celem jest Dom Ojca, w ktérym jest mkesawiele, przygoto-
wanych dla kadego z nas. Jezus w Wieczerniku prosi Ojcasmlgywszyscy
w tym Domu Jego sispotkali®’.

Tres¢ modlitwy ,Ojcze, przyjd krélestwo Twoje” jest prébg i rownoczénie
zobowpgzaniem. ,Kady nasz wysitek zmierzajy do spotkania, zmierzajy do
zjednoczenia z ludni, jest realizag tej drugiej préby Modlitwy Paiskiej.
Swiat ma pozné&rozwdj, tu na ziemi.

»Bgdz wola Twojd (Mt 6, 10b). Kolejna préba zawarta w Modlitwie Ra
skiej laczy sk integralnie z poprzedsio nadejcie Krélestwa Baego i z préba
0 szanowanie Imienia Bego. ,Kiedy wic petnimy woé (Bozg), krélowanie si
realizuje, a wtedy Ingi otrzymuje nalena chwat”?. Znamienna jest pewna#6
nica w tym wzgtdzie pome¢dzy tekstem Modlitwy Peskiej w relacjisw. Mate-
usza isw. Lukasza. Mianowicie ,tukasz do tego stopnia fsytadom catkowitej
harmonii, komplementardoi i nawet wymienngci trzech pierwszych p&b
«Qjcze nasz»ze trzecy pomirgt: proszc 0 panowanie Boga, prosksiarazem
o spetnienie siJego boskiej wolf®.

Prasba o petnienie woli Biej parednio dotyka jednej z najekiszych ta-
jemnic depozytu prawd wiary chrzdjanskiej. Tajemnicz rzeczywisté¢ woli
Bozej mazna rozwaaé jako tajemnie samego Boga, albo wymagania woli Bo-
zej wobec cztowieka. Inaczej méw, mazna € tajemnie ,rozpatrywa” (nie-
fortunne stowo) przedmiotowo i podmiotowSw. Pawet Apostot Narodéw w
Pierwszym Licie do Tessaloniczan podajzasadyswictosci zycia chrzécijan-
skiego, 4czy w sposoéb jednoznaczny tajemniczeczywisté¢ odwiecznej woli
Bozej z postulatemwictosci. ,,Albowiem wola Boza jest wasze swiecenie” (4,
4). Apostot, przestrzegaj chrzécijan przed postawami niegodnymi uczniow
Chrystusa, kieruje stowa pasterskiej zggh ,Zachccam was jedynie, bracia,
abyscie coraz bardziej sidoskonalili i starali si zachowa spokdj, spetniawia-
she obowdzki i pracowa& wtasnymi ekami, jak to wam nakazatny. Wobec
tych, ktorzy pozostajna zewntrz, zachowuijcie giszlachetnie” (1 Tes 4, 11-12).

Doskonatdé¢ zycia chrzécijanskiego, czyliswictosc, taczy sk nierozerwalnie
z tajemnig woli Bozej. Swietos¢é w wymiarze responsoryjnym, jako odpowded

27 E. StaniekW trosce o umitowanie Ewangeki. 61.
2 Tanmve, s. 60; M. Czajkowski, dz. cyt., s. 193.
M. Czajkowski, s. 193.
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cztowieka na otrzymany dar faski, nie polega jedmalsamym wypetnianiu woli
Bozej, ale na zjednoczeniuesprzez doskonatmitosé z woly Boza®. Zaktada to
stah gotowa¢, aby chcié tego, czego BAg pragnie. Z kolei postuluje to -usta
wiczne dyzenie do poznawania kdego dnia na nowo woli Bej. Bytoby bk-
dem akceptowanie takiej duchowej postawy, ktéra podorem zdania sina
wole Bozg w ogdle nie podejmuje wysitku w rozpoznawaniu keatkych wy-
maga tejze woli. Skoro Stwérca obdarzyt cztiowieka rozumem,Jego wal
jest, aby cziowiek przy pomocy tego daru i wsp&@tyq tasky starat ¢ chatby
cze$ciowo zrozumié zamiary Boga wobec siebie i tym sposobemsévej Jego
plany, czac sk z nimi dobrowolnym i rozumnym wspotdziataniem. zRigw-
Szy postaw czynnego zaangawania w poznawaniu i wypetnianiu woli Bej,
nalezy rozwigzywat wszystkie problemy codzienneggcia, konfrontujc je ze
znanymi Baymi przykazaniami. W razie niepewsod, trzeba dziak& zgodnie
z tym, co w sumieniu uznagsta niewtpliwy nakaz woli Baej”3".

Umiejetnos¢ trafnego rozpoznawania woli Bgj i delikatnego liczenia si
Z jej wymaganiami wzrasta wraz z dynamicznym roemopycia modlitwy*,
.Nasze szcgicie polega ma spetnianiu woli Boga. Ale prawdzistoty tego
szcz$cia nie jest jedynie ugoda tych dwdch woli. Onaylev zjednoczeniu
z Bogien?®. Nalezy zatem starasie o duchow dojrzata¢, ktora broni przed
pewnym spoufaleniemesiz tajemnig woli Bozej. ,Przede wszystkim nie mow-
my zbyt tatwo o woli Baej. Jest taswieta i glkeboka tajemnicgdpodkr. P. O],
a fakt,ze nasze codzienngcie jest w niej zatopione, nie powinno wphdmvaa
nasze niedocenianie j&yvictosci [...]. Dla wielu osob religijnych pegie woli
Bozej stalo s} tak powszednieze & to spoufalenie siz nim przemienito si
w rodzaj pogardy. Pod jej wptywem ludzie zapomniedi wola Boga jest czyin
wiecej niz pojeciem. Jest straszlivtranscendentainrzeczywistdcia, tajemn
mowy udzielarm nam od chwili do chwili w tym celu, aby statg syciem nasze-
gozycia i dusa naszej duszy. Jesgpwym ptomieniem samego Ducha Bago™*.

Ojcowie Kdiciota, komentujcy stowa Modlitwy Paskiej, ukazywali naj-
gkbsz tres¢ poszczegdlnych pgb. Na przyktadsw. Cyprian, biskup i rrzen-
nik, komentujc stowa: ,Przyjd krolestwo Twoje, bdz wola Twoja”, mdwi:
~Prosimy, aby przyszto do nas krolestwozBopodobnie jak btagamy, aby kni

30 por. T. MertonNikt nie jest samotnwyspy, t. M. Morstin-Goérska, Krakéw 1983, s. 81.

31 p, Ogorek,Czym jestiwietosé w teologii zycia wewetrznego Tomasza Merton&rakow
1982, s. 77-78.

32 Por.$w. Teresa od Jezuséycie 23, 1: ,Zycie dotd opisane, bylo taycie moje,zycie, kt6-
rym jazytam. Od pocgtku z& tych standéw modlitwy, ktére opisatam, zaczynazicie, ktérym
rzecz mog, Bog zyt we mnie, bo bez Niego, jasno to widniepodobna, bym mogta w tak krét-
kim czasie wyzwoli si¢ z tylu ztych przyzwyczajei natogéw moich. Chwata nieckedizie Panu,
iz mig¢ uwolnit ode mnie”.

33T. Merton,Nikt nie jest samotnwysp, s. 76.

3% Tanve, s. 86-87.
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Boga bylo w nas dwiecone [...]. Sam Chrystus jest tym krélestwem, ktérego
przyjscia codziennie pragniemy, ktérego objawienig gilnie oczekujemy.
Albowiem jak Chrystus jest Zmartwychwstaniem, boNwn zmartwychwsta-
niemy, tak samo memy powiedzié, iz jest On krélestwem Boga, bo w Nim
bedziemy krélowa">>.

3. Prosby Chrystusowego ucznia

»,Chleba naszego powszedniego daj nam dzigii 6, 11). Ogtaszajc
prawct o Krélestwie Baym, o ktérym mowa rowniez pierwsze préby zawarte
w Modlitwie Paskiej, Jezus nie pomih prosby o chleb powszedni. Pioa
o chleb, a wic o to, co ogdlnie biac podtrzymuje ludzk egzysteng w kaz-
dym momencie doczesém, jest tak bardzo istotna i waa, ze ,zashiyta na to,
aby Chrystus umieit ja w swojej modlitwie, ale dopiero na czwartym migjsc
Przed préba o chleb jest jeszcze pima o swigtos¢ Imienia Baego, préba
o Krolestwo Bae i 0$wieta Boza wole, ktére zamykaj w sobie tajemnig ojco-
stwa Baego i synostwa Baego z naszej strony, pragd mitosci, ktéra istnieje
pomiedzy nami a Ojcem i porailzy jednym a drugim cztowiekiem. Dopiero po
tych prébach przychodzi p&ba o chleb®.

Dotykamy tutaj réwnoczmie istotnej wartéci cztowieka w zalenosci od
tego, jaka jest jego relacja do chleba, jako shagipana. Chleb mma posiada
na sposob Brxy i prawdziwie ludzki albo nieludzki, odcztowieczon,Kiedy
bowiem duch ludzki utonie w chlebie do tego stopaégaprawo chleba wyjdzie
przed prawo o Krolestwie Bgm, wyrasnie ponad prawo o Bej woli, ponad
prawo o Baej czci i szacunku, i kiedy prawo chleba wszystkmeznie rzdzic.
wtedy duch ludzki idzie w niewe] a chleb przestania wszystkie inne wéeto
i zabiera swobog myslenia i zdolné¢ poprawnego wartgiowania. Cztowiek
nie postuguje sijuz chlebem jak pan, ale zaczyna muzgtui dla niego gotow
jest sprzedaprawd, sprawiedliwéé, gotdéw jest odéf od Bazej woli i zapo-
mniet o tym,ze ma Ojca w Niebie, a obok siebie brata. e wtedy wzyciu
zaczyna si formowa: pokpiona przez Chrystusa postawa «bogactwa duéha»”

Boska logika zawarta w Ojcze Nasrzy scisle rzeczywisté¢ nieba i ziemi
oraz umiegtnos¢ postugiwania si chlebem powszednim. Chrystus pragnie ,na-
uczy¢ nas sztukigczenia spraw nieba i ziemi. Chciat ukézamrmong rzeczy
niebieskich i ziemskich, bude w nas tak samy wrazliwos¢ na sprawy niebie-
skie i ziemskie, nadprzyrodzone i przyrodzone. @heauczy nas Baego cho-
dzenia po ziemi i g¢kenia do nieba przez Bg ziemi [...]. On przez swoj cu-

35 Sw. Cyprian, Traktat o ,Modlitwie Paiskiej” (nr 13-15), cyt. zatiturgia godzin Pozna
1987, t. 3, s. 298.

36 J. PietraszkdKrodlestwo Bae, Krakéw 2005, s. 67.
%" Tamze, s. 68-69.
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downy talent konkretyzacji uczy nase czlowiek Bay musi chodzi po ziemi,
bo poprzez ziemgiidzie st do nieba, bo z Gory Oliwnej wgtowat Chrystus do
Ojca. Zgory, to znaczy z kamieni, z ziemi, $pad krzewow oliwnych. Na Kal-
warie, gdzie niést krzy, aby wszystkich zbawii pociaggna¢ do nieba, szedt po
kamieniach, po grudach, w pyle i kurzu. | chadiazyz jest ,ponad ziemi wy-
wstzg)Sny”, to jednak mocno tkwi w ziemi. — Taki jestrSBazy chodzcy po
ziemi”,

Czy praba o chleb zawarta w Modlitwie Rskiej zamyka si w perspekty-
wie chleba doczesnego? $Wietle danych ewangelicznych geamy sé przeko-
n&, iz ,chleb dla Jezusa to nie tylko pokarm materiakdg, talkke wszystko, co
daje nam udziat viyciu Boga, np. Jego Stowo (Mt 4, 4) czy Eucharyélia, 48-
58)"°. W szczegodlnéti mowa eucharystyczna Jezusa wyia wskazuje,ze
,Zzamierza On daswiatu chleb duchowy jeszcze bardziej cudowny mianna.
Ten chleb w Modlitwie Piskiej jest aluzj do opowiadania z Kegi Wyjscia
o0 nakarmieniu rzeszy cudownym pokarmem (zob. 6331%*. Modlimy sk za-
tem réwnoczénie o chleb materialny, ktorgywi ciato, a przede wszystkim o
chleb duchowy, ktérym Chrystus Pan karmi Stowemiat€dn serca swoich
ucznioéw. WBoskiej komediDantego czytamy: ,Manny naszej powszedniej daj
nam dzisiaj*!. Stowa Jezusaagednoznaczne: ,Jam jest chlgpcia” (J 6, 35).
.10 jest chleb, ktéry z nieba zguje: kto go pgywa, nie umrze. Ja jestem chle-
bem zywym, ktéry zsipit z nieba, jéli kto spazywa ten chleb, ¢dzie zyt na
wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest aeociato zazycie swiata” (J 6, 50-51).

W sSwietle tej refleksji jawi si bardzo konkretny postulat: chézganin po-
winien zawsze podchodzdo chleba z religijnym szacunkiem, zawsze — nawet
wtedy, kiedy ten chleb &y na ulicy. Jeeli tego nie potrafi, to nigdy nie zrozu-
mie, czym jest Uczta Eucharystyczna, czym jest Msuigta. To jest wielkie
wydarzenie: Chrystus z chlebem gku, z modlitwg i stowami: ,Bierzcie i jedz-
cie to jest Ciato Moje™.

»Przebacz nam nasze wiphy.]” (Mt 6, 12). Ju Ojcowie Kdaciota komentu-
jac te stowa Modlitwy Piskiej, podkrélaja integraln, nierozdzielg jednaé
Bozego Mitosierdzia wobec cztowieka, a réwnoide konieczné¢ mitosierdzia
w relacjach midzyludzkich. Nie wahaj si¢ uzy¢ terminu o bezwstydnym zto-
czyncy, ktory prosi dla siebie o to, czego odmawia mny

Ta wzajemna zalmos¢ nie wyczerpuje jednak ¢i tresci zawartej w tej
prosbie. Owa zalenosé ,jako i my odpuszczamy” nie posiada bowiem chagakt
ru przyczynowego: Bég daruje, ponieway darowakmy. Pita pragba sygnali-

%8 3. Wyszyiski, Ojcze naszs. 67-68.

39 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 195.

40 Tamze.

41 Da oggi a noi la cotidiana manna”. Szyciec, 11, 13.
42 E StaniekW trosce o umitowanie Ewangeki. 62.
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zuje tylko podobiastwo, a nie méwi o odptatdoi. ,Jedyna przyczynows po-

lega tu na tymze darowawszy diug niemy prost o darowanie, nie zaze da-

rowawszy otrzymujemy darowanie naszego diugu [..edyde prawo, jakie
otrzymujemy, to prawo do modlitwy, a nie do (domzigast) przebaczenia®.

Niezwykta gtbia zawarta w pribie Modlitwy Paskiej: ,Przebacz nam na-
sze winy, jak i my przebaczamy tym, ktorzy przeciam zawinili” (Mt 6, 12)
pomaga namdawiadomi sobie, jak bardzo sprawy boskie i ludzkie, wynuigr-
tykalny i horyzontalny,dcza sie $cisle ze sob. Tajemnica ta zaczynagsiv nas,
lecz ma swoj dalszy @y w naszych stosunkach z innymi fng. Wymownym
swiadectwem w tym wzghbzie jest wyznanie wielkiego przedstawiciela psycho
analizy, Karl Junga: ,Leczytem setki ludzi, ekszc¢ z nich to byli protestanci,
mniej liczni Zydzi i pieciu lub széciu to katolicy. Wrdd pacjentdw, ktorymi
zajmowatem si w drugiej potowie megaycia nie byto ani jednego, ktérego
problem nie sprowadzatbyeswv ostatecznii do znalezienia wkgiwego, reli-
gijnego pogldu naswiat. Twierdz nawet,ze kady z nich zachorowat, ponie-
waz utracit to, co wielkie religie wszystkich czaséviaty cztowiekowi do zaofe-
rowania, a powr6t do zdrowia mwy byt dla nich tylko pod warunkiem odzy-
skania wiary*”.

Wéréd wielu aspektow bogatej s Bozego oedzia i zobowazania zawar-
tego w prdbie; ,Przebacz nam nasze winy...”, bardzo cennymucgaacym
jest dostrzeenie integralnie osobowego, indywidualnego a zamaggotecznego
jej charakteru. , & prasbe, ktora ma by prawd, zycia, Chrystus Pan aljw licz-
bie mnogiej, jak gdybyajuwielokrotnit. Wotam wgc w niebo do Ojca, aby od-
puscit nie tylko mnie — moje winy, ale nam — nasze Wifr. ,Mysle nie tylko
0 swoich winach i grzechach, ktorg lsropla w wielkim morzu grzechéw, ale
i 0 winach cafej ludzkei [...]. Gdy wejdziemy w ¢ gromad tak, ze nas prawie
nie znd, razniej jest mowe: «Odp¥é nam nasze winy, nasze». Bo moje winy
wpadly w morze grzechéw wszystkich lud?i”

Intuicyjna myl Prymasa Tysiclecia, wypowiedziana prostymzykiem, jest
niezwykle odkrywcza i rbwnoc#eie ukazujca prawdziwe Oblicze Boga Ojca,
ktérego Jezus Chrystus jako Wecielone Stowo najpgtobjawia w pryzmacie
Mitosci Mitosiernej i cierpliwej pedagogiki Boga SynajjiPomygicie, jaki Bog
jest taktowny. Nie chce, jakedziowie tegoswiata, postawd nascoram mapc
tylko nas przed swoimi oczyma, aby ginami rozprawi. Nawet 3d Ostateczny
bedzie rzecg bardzo dyskretn]...]. Sad bedzie sé dokonywal w nowegwia-
domdaici, ktéra nas ogarnie. W niej ujrzymy w prawdziwymietle cah nasz

43$w. Cyprian,0 Modlitwie Paiskiej cyt. za:Liturgia Godzin t. 3, Pozna 1987, s. 306-307.

4 Cyt. za: T. MertonWspinaczka ku Prawdzi#t. P. Parlej, wSzukanie BogaKrakéw 1983,
s. 37-38.

4 3. Wyszyiski, Ojcze naszs. 97.
*® Tamze.
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prawct. Najlepiej ledziemy widzieli: my i Pan BAdg, ktory dyskretnie gy do
naszego serca. Wszyscy inridh cos widzieli, ale sami znapd sie w wielkim
ktopocie i lzda bardzo zajci wkasnymi sprawami. Lepiej wt, ze Pan Jezus ka-
zat méwic w liczbie mnogiej: «Odpi¢ nam..., nam», tej grzesznej gromadzie
ludzkiej, ktéra staje przed Tebw przedziwnej réwnéci. Jestémy pod tym
wzgledem niemale jednakowi, bo wszyscy jakagrzeszybmy. Poza Niepoka-
lanie Poceta nie ma naswiecie cztowieka, ktéry nie miatby w tej wspdlnocie
udziatu. Smutna to pociecha, ale cztowiekowi pdires"’.

Cytowana tutaj m§t Prymasa Tysgiclecia, godna refleksji wysokiej miary
teolog&®, znajduje swoje potwierdzenie w modlitewnej ewaiogaej refleks;ji
Stugi Bazego biskupa Jana Pietraszko: ,Pan Bog jest za iielkswicty, zeby
si¢ grzebat w grzechach. Pan Bog jest zgdm na to,zeby liczyt grzechy. To
my, ktérzysmy sk z nimi grzebali, my, ktoramy je tworzyli, my, ktérzgmy po-
kalali serce, rozum kcce nieraz grzechem, to my musimy liézly musimy li-
czy¢, bo my wiemy,ze ten grzech zabijaycie, dlatego nazywamy ganiertel-
nym. Nie méwg tu o tych drobnych, powszednich winach, ale o fynawdzi-
wym, gra&znym grzechu — wrogu, ktory przynashier.

BOg ma czyste oczy i Oreblzie tymi czystymi oczyma szukaycia, kxdzie
szukal podobikstwa ze sopjako Ojcem, bo kady ojciec w dziecku swoim szu-
ka tego podobigstwa. Zycie Baze zapocgtkowane przez chrzest przechodzi
rozmaite koleje, odnawiane wielokrotnie przez salgat mitosierdzia Boego,
czyli pokuty, i @ywione Chlebem Ciata i Krwi Chrystusa jest jedyspravd,

o ktore lgda nas naprawgpytad, i ktorej szuka w nas i w naszynayciu i w na-
szych sercact®.

»Nie dozwdl, abymy ulegli pokusie(Mt 6, 13a). Wszyscy trzej synoptyczni
Ewangelci zgodnie relacjongjfakt kuszenia Jezusa na pustyni, gdzie udat si
po chrzcie Janowym. Tylko na patizu swojej publicznej dziatalioi Chrystus
Pan znalazt gina moment w zasju pokusy. ,Péniej pokusa ji# nie ma do
Niego dostpu. A jednak, wignie w Wieczerniku, w Ogrodzie Oliwnym bardzo
troszczy s} o swoich Apostotéw, aby oni nie ulegli pokusiegdesamego pokusa
juz nie dosggnie, ale dosignie Jego najhlszych. «Szymonie, Szymonie, oto
szatan domagaleizeby was przeségjak pszenie, ale Ja prositem za tghzeby
nie ustata wiara twoja, a ty utwierdzaj swoich bsgek 22, 31-32)%.

Modlitewna prdba: ,Nie dopué¢, abymy ulegli pokusie” (Mt 6, 13a) — sta-
nowi przygotowanie do proby, do sytuacji, w ktéeejowiek zostaje zaskoczony
a pozostawiony wilasnym sitom, bez odwotania @0 nadprzyrodzonej faski,

4T Tanve, s. 98.

“8 Por. W. HryniewiczNasza Pascha z Chrystusdmblin 1987, s. 125, 154, 301.
49, Pietraszkdyledytacje w drodze — spotkankrakéw 2002, s. 215-216.

0E. Staniek, dz. cyt., s. 62.



Duchowd¢ chrzgcijariska wedtug modlitwy Rakiej ,Ojcze nasz” 95

wchodzi w sytuagj, ktéra go przerasta i dlatego grozi mu upadekyieicsé
na drodze Bzego powotanid.

W pokornej prébie Modlitwy Paskiej: ,nie dopy¢, abysmy ulegli poku-
sie”, abymy nie ulegli znieckceniu, uczniowie Chrystusa wszystkich czaséw
winni zawsze pamtac i by¢ $wiadomi zywej obecnéci Chrystusa w iclzyciu
a przede wszystkim w modlitwie. ,\Wzywggj w modlitwie Boga jako Ojca,
Chrystus wprowadzit ludzléé w tajemnie osobistego stosunku z Nim. Ta ta-
jemnica jest u podstaw Jego bytu i postannictwan@ui Jego wielké i tytut
do chwaly, na ktéry powotagsiv Wieczerniku (J 17, 4-575

Modlitwa chrzdcijanina osiga swoj duchowg dojrzala¢, kiedy utasamia
sie w modlitwg Chrystusa. Punktem kulminacyjnym duchowego apogeaali-
twy Jezusa jest Jego modlitwa w Ogréjcu w integgjedndci z Jego Ofiag na
Krzyzu. ,W modlitwie Chrystusa w Ogréjcu, jak rzadko wokej modlitwie
podanej w Rimie swictym, mamy ukazapistote [podkr. P. O.], wewetrzng tresé¢
modlitwy: wyrazenie w serdecznej rozmowie z Bogiem swoich osoblstyra-
gnien, na ktérymi jednak dominuje wola podpadkowania s woli Bozej
i uczczenia jej przez to. «Ojczeslicchcesz, zabierz ode mnie ten kielich. Jednak
nie moja wola, lecz Twoja niechesitanie» (Mt 26, 42; Mk 14, 36; Lk 22, 42) —
stowa te wyraajg substang modlitwy [...]. Na krzyzu modlitwa Chrystusa
osikga szczyty doskonadoi i dopetnia s [...]. «Ojcze, w Twoje ¢gce powierzam
ducha mojego» (Lk 23, 46Modlitwa Chrystusa dokonata esirbwnoczenie
z aktem najwgszej ofiary [podkr. P. O.}%. | dlatego w tej jedynej modlitwie,
w ktorej doszty do gtosu wszystkie ludzkie stétiooprécz grzechu, w tej jedy-
nej modlitwie jest Chrystus Pan tak blisko cziovaekV tym swoim smutku
i niepokoju, w tej swojegmiertelnej trwodze ado krwawego potu, jest nam tak
bliski, kiedy upadt na kolana, a potem upadt najgswaarz. Tu s juz maoze
cziowiek uczy¢. Kazdy, najstabszy, najbardziej przgj smutkiem i trwog, naj-
bardziej przyttoczony nieszeiem, najbardziej przepetiongkiem maze sk
uczy, jak sk w takiej sytuacji rozmawia z Ojcem Niebieskith”

»Czuwajcie i modicie gj abycie nie ulegli pokusie(Mt 26, 41). ,B6g ma
prawo przypomni€ nam modlitvg ogréjcows swojego Syna i powiedze
W imi¢ tej modlitwy, w img mojego Syna, ktory siwyszarpat na tej ziemi po-
$rod was a do ostatniej iskry swoich ludzkich sit, w ienmojego Syna mam
prawozada, zebys i ty wziat swoj krzyz i poszedt za Nim.

Potrzebujemy tego spotkania z Ojcem we wszystkighagjach, nie tylko
tych najcézszych, ale i w tych wszystkich innych, zwyklychdhkich, codzien-

51 Tamve, s. 63.

52 0. Filek, Modlitwa chrzécijasiska w: Powotanie czlowiekat. 1: Ku odnowie zycia
wewretrznegq Pozna-Warszawa 1972, s. 106.

53 Tanve.
54 3. Pietraszkd(rélestwo Bae, s. 167
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nych, gdzie znkenie i nieustanne powtarzanie tego samego doprilwats juw
do kresu cierpliwéci i mamy ochat wszystko od siebie odrzuci odepchgé.
Mamy ocho¢ zamkny¢ sie przed ludmi i przed najbliszymi, przedzona, przed
dzietmi i powiedzi€: dajcie mi wreszcie wszyscwiety spokdj (czy rzeczywi-
scie «wiety»?). — W tym wszystkich sytuacjach potrzebujeraga spotkania
z Ojcem, zebysmy nie chodzili jako niemi przed Ojcem, ktory czeka nasze
stowo™®.

»Zbaw nas od ziegoMt 6, 13b). W Modlitwie Arcykaptaskiej Chrystus
troszcac sk o tych, ktorych zostawia na ziemi i ktérzgda w zaségu zilego,
modli sie do Ojca: ,Ojczeswiety, zachowaj ich w Twoim imieniu [...]. DopOki
Z nimi bytem, zachowywalem ich w Twoim imieniu, kékdMi dale, i ustrzegtem
ich, a nikt z nich nie zgil z wyjatkiem zatracenia [...]. Nie proszabys ich za-
brat zeswiata, ale by ich ustrzegt od ztego” (J 17, 11-15).

Ostatnia préba zawarta w Modlitwie Rekiej] posiada wyraie inny przed-
miot niz przedostatnia péba. O ile tamta pia byta wotaniem o pomoc, aby
nie ulec pokusie do ztego dziatania, to ostatn@ha: ,zachowaj nas od ztego”
poprawniej winna brzmie ,zachowaj nas od Ztego”, tzn. od szatana. gZasp-
bowy interpretaci przemawia wiele danych biblijnych (por. J 17, 25fes 3, 3;
1 P 5, 8-9). Ta p&ha Modlitwy Paskiej jest pokora prosbg Chrystusowego
ucznia o realizagj Krolestwa Baego. Po prébie o chleb powszedni napuje
prosba do Boga ,0 sk&enie naszych przesztych grzechéw, potem o ustrie
nas przed teraiejszymi putapkami szatakimi, teraz z&prosimy o uchronienie
nas przed Ztym w przyszoi, zawsze, a zwlaszcza w nadchga prébie cza-
séw ostatecznych..>®.

Nie mazna nigdy zapominastéw Piotra Apostota: ,Bdzcie trzexwi, czu-
wajcie. Przeciwnik wasz, diabel, jak lew rycy krazy szukajc kogo parec”
(1 P 5, 8). Mamy tutaj ,do czynienia z cz§nto s¢ poczto w mrokach rozumu
wiekszego ni ludzki. Na éwiat przeszczepione zostalo w ciensciach nocy
[...]. Nie bez powodu mowgw. Pawet omisterium iniquitatis— tajemnicy nie-
prawdici, ktérej dna nie dosgajs oczyzadnego cztowieka [...]. Nie wolno nam
przeoczy, ze z drugiej strony, naprzecimisterium iniquitatisstargto misterium
fascinosum— tajemnica Wcielenia, Odkupienia — zamyjag w sobie drogdo
wyzwsglenia od wszelkiego zta — drggktorej kresem jestwictos¢ dzieci Bo-
zych™",

Mimo tej ostatecznie optymistycznej perspektywy, zaswiecie nie przesta-
je by¢ grazne. Do jakiego stopnia jest ono przebiegte i moémiadczy dramat
Wieczernika. ,Szatan wydart Chrystusowi jednegowubDastu w Wieczerniku.
Judasz byt wzaskgu reki Chrystusa, a i tam zto potrafito odddezwyciestwo.

% Tame, s. 168.
%8 M. Czajkowski, dz. cyt., s. 201-202.
57 J. Pietraszkd(rélestwo Bae, s. 19.
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Stad ta préba: «Ojcze, zbaw nas od ztego». Bez taskidpobez Baej pomocy
jestémy absolutnie za stabi, aby zwyzy¢ otaczajce nas zlo®. Judasz jest
przyktadem wiergcych, ktérzy chcieliby, aby Wszechmocny Bég ugunzycia
cziowieka kady brak. Jest on wstigagcym przyktadem tegae mana by tak
bardzo blisko Boga, kiedygiGo zdradza. Zdradzajy przychodzi bardzo bli-
sko, a z tamtej strony jako odzew przychodzi stoyRrzyjacielu™. Judasz nie
dlatego zdradzitze nie wierzyt, lecz dlategge jego wiara byta fatszywie ufor-
mowana. Nie moégt sipogodzé, ze Chrystus nie wykorzystat swej mocy dla
ludzkich plandéw. Apostot Pawétviadomy graacych niebezpieczstw ze stro-
ny szatana wzywa: ,W kaym polaeniu bierzcie wiay za tarcz, dzicki ktérej
zdotacie zgasi wszystkie rozarzone pociski Ztego” (Ef 6, 16). Mocna wiara
i intensywnezycie modlitwy nieodicznie tworz klimat bliskdci z Bogiem—
nieustanne przebywanie Chrystusowego ucznia w kienBazej swigtosci i mi-
tosci.

Stowa Modlitwy Paskiej zawierajce prégby Chrystusowego ucznia o Kré-
lestwo Bae i jego realizagj w codziennéci dnia powszedniego, Koiot swiety
konczy stowem ,Amen”. Ten modlitewny akord oznaczargmt planu Bae-
go, a zarazem znak dobrej woli, ¢radabej woli cztowieka. «Amenx», to znaczy:
niech s¢ (tak) staniefiat, fiat, niech lgdzie [...]. «Tak, Ojcze, albowiem takgsi
podobato Tobie». To «Amen» Kdota Bazego rozlega si wytrwale poprzez
wszystkie jego wysitki, poprzez caly jego trud aptski, uswi¢cajgcy, zbawczy,
odnawiajcy, wyzwalajcy. We wszystkim, co poglj Chrystus i co podejmuje
Kosciol, jest ostatecznie zawszdtag Paterb. Tak, Ojcze!®™.

4. Modlitwa Panska — program chrz&cijanskiegozycia

Modlitwa Paiska ,Ojcze nasz” nie jest tekstem do recytowarez progra-
mem chrzécijanskiego zycia. Realizujc ten program, chrzeijanin staje si
uczniem Jezusa w wielkiej wspdlnocie dzieci Ojcabiskiego. ,Tekst Modli-
twy Paiskiej jest faktycznie skarbem, a dostiegie jego bogactwa me sta sie
przetomowym momentem weyciu cztowieka wiergcego. Niewielu jednak do
tego odkrycia dochodzi. Posiadamy skarb, a nie ynego zawartéci [...]. Po-
traktowanie na serio wezwaVodlitwy Paiskiej i dostosowanie do nich swego
zycia czyni cztowieka chrzeijaninem, tzn. prawdziwym dzieckiem Ojca Nie-
bieskiego. Std tez codzienne uwae odmawianie stéw «Ojcze nasz» od | wieku

stanowito jeden z istotnych elementéw clcijanskiegozycia™®.

%8 E. StaniekW trosce o umitowanie Ewangeki. 63.

9. Pietraszkdyledytacje w drodze — spotkania 202-203.
0's. Wyszyiski, Ojcze naszs. 114.

®1E. StaniekW trosce o gibsz; wiare, Krakéw 1980, s. 72.



98 Pawet Placyd OGOREK OCD

Modlitwa winna by nieustannym procesem ,dokoacym sk w nas i dla
nas, procesem w dostownym znaczeniu (fmocedere— is¢ naprzéd). Modic
sig mamy k¢ naprzéd, zbfia¢ sic do Boga, a odchodziod siebie [...]. Préby
zawarte w «Qjcze nasz>g sO6wnoczénie wymaganiami, ktére stawiamy so-
bie”®. Modlitwa, ktéra coraz bardziej zbé do Boga i pozwala uwalrisic od
wlasnego falszywego ,ja”, jest duchowym procesenwvmgrznego oczyszczenia
i prowadzi take do coraz bardziej widocznego udoskonalenia samogilitwy.
.Kto mysli tylko o sobie samym, zanosi do Boga tylko maallihe petycje. Kto
modli sk za bliznich, zanosi modlitwy btagalne. Kto gliytylko o umitowaniu
Boga i stienia Mu, zanosi pokorne modly o poddanieWwbli Bozej — i to jest

modlitwa Swietych”®,

DIE CHRISTLICHE GEISTLICHKEIT
NACH DAM GEBET DES HERR ,VATER UNSER

Vom Anfang des Christentums das Gebet des HerreMatser” war immer
als eines wesentliche Element des christlichen heb@hristus Herr hat das Text
des Gebetes ,Vater unser” in der Formel des padien Gesprach mit dem Va-
ter gebildet. Invokation ,Vater” ist wahrhaftig defchtige Schatz des Neues Te-
stament und die Selbstoffenbarung des ChristusGatses Sohn). Die Bitte in
dem Gebet des Herr als die Bitte des SchullerCieistus um die Erfillung des
Gottes Konigreich sind gleichzeitig die morale Fesuthgen unter eigene Adres-
se. Also das Gebet des Herr ,Vater unser” ist nighnt das Text, zu rezitieren,
aber es ist ganzes Programm des christlichen Lebens

52, RatzingerShey¢ Prawdzie s. 134.
83 F. SheenSursum cordatt. W. Pisarczyk, Londyn 1956, s. 221.
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Ks. Stawomir Zalewski

WARUNKI MEDYTACJI SLOWA BO ZEGO

Wielki, niemiecki teolog XX wieku — Karl Rahner niapt, ze chrzécijanin
albo kzdzie mistykiem, albo niedolzie go w ogdle. W tej intuicji nie tyle chodzi-
o o fenomeny mistyczne, ile o egzystencjalnéwdadczenie Boga w akcie wia-
ry, o spotkanie osobowe, ktdre odcisketqmd na catymeyciu cztowieka. ,Praw-
da o Bogu nie da sisprowadzt do rozumowych argumentéw na rzecz Jego ist-
nienia, lecz musi wizaé sie z ludzkim déwiadczeniem®.

Tym wigksza jest ¢sknota wspoiczesnego cziowieka zaswdiadczeniem
czegd glebszego, im bardziej zdaje on sobie sprawzagraen, wobec ktérych
musi stan¢. Wyprowadzany w obszawycia, na ktérych poddawany jest dziata-
niu réznorakich sit prowadgcych go na obrze jego cziowiecaestwa, staje
przed niebezpiecastwem wiodcym do zanikuwzycia duchowego przez catkowi-
te zanurzenie w rzeczywistm materialnej. Przerajacy ,wir zyciowy odbiera
cztowiekowi skupienie i nie pozwala mu W&jw siebie samego, w swpjaj-
bardziej wiasa jazi”?, sprawiaic, ze gubi samego siebie. Technika, wywiecaj
coraz wekszy wplyw na kultug, oraz dominacja nauk przyrodniczych i racjona-
lizm z nimi zwhgzany, sprawiaj, ze cztowiek zaczyna odczuwaiz jest trakto-
wany jak przedmiot. Jego waftomierzy s¢ nie godnécia osoby stworzonej na
obraz i podobigstwo Baze oraz odkupionej przez wcielonego Syna&jw, lecz
kryteriami utylitarystycznynii Pominite zostaj odpowiedzi na jego najghsze
problemy, ktére wyrzaja sic w pytaniu dotycgcym zycia posmierci oraz sensu

" Ks. dr Stawomir ZLEwski — kaptan Diecezji Plockiej. Odbyt studia specjgiizne w KUL
w zakresie teologii duchowoi uwienczone doktoratem pDoswiadczenie mistyczne a doskona-
tos¢ cztowieka wedtlugw. Jana od Krzse; wyktadowca w WSD w Plocku; odpowiedzialny
za formaog kaptanéw Diecezji Ptockiej; autor artykutow z tegii duchowdci.

1 J. BolewskiProsta praktyka medytacjkrakéw 1992, s. 18.

2. B. Lotz,Wdrcazenie w medytagjnad Nowym Testamenteth J. Zychowicz, Krakéw 1985,
s. 9.

3 Por. E. WalewandeEjawisko medytacji w dzisiejszywiecie w: Medytacja(Homo medi-
tans, 1), red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 19.
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cierpienia i podejmowanych wysitkéwa jego egzystengjsprowadza sitylko
do wymiaru przyjemngi i niezobowizujacej zabawy.

Zachodzi pilna potrzeba przywré6cenia cziowieka samesobie przez wpro-
wadzenie go ponownie w nagtisze sfery bytowe, dotykgje samej istoty jego
egzystencji. ,Dzisiaj wielu chrZeijan gogco pragnie nauczysi¢ autentycznej
i pogkbionej modlitwy®, pragnie déwiadczyé pustyni i wyciszenia wewitrz-
nego, ¢skni do bardziej osobistej i trwatej lektury stoBazego (por. PDV 9).
Nastuchuje bowiem, nawet Kigiadomie, wyjtkowego wezwania Boga, ktére
dociera glosem stabym i delikatnym do ludzkich $eZadanie to mee speind
medytacja stowa B@go, ktora jest jednz pikniejszych form medytadji

W niniejszym artykule zostarprzedstawione niektére podstawowe warunki
owocnej medytacji stowa Bego. Na pocgek jednak zostanie opisana w ogol-
nych zarysach medytacja chézganska, nasfpnie ukaemy specyfik medytaciji
stowa Baego, wreszcie zostarwyeksplikowane warunki owocnego przebiegu
medytacji stowa Bzego, jakimi §: pozostawanie w szkole stowa f#go, wia-
sciwe pojmowanie ciata oraz odpowiednie jego pozymeczas medytacji, od-
powiedni proces oddychania i wreszcie sgtave miejsce medytacji.

1. Medytacja

W sposob bardzo #dy mazna postrzegai charakteryzowa medytac. Od
pojmowania medytacji zatg wiasciwy stosunek do niej oraz wykorzystanie jej
w praktyce modlitewnej.

Cel medytacji w odniesieniu do czlowieka przedsta¥dghannes B. Lotz
w metaforze wdd ukrytych pod pustynpowierzchna ziemi. Powotyc sk na
0g0lmy opinig, stwierdzaze pod Saharrozcihga sé ogromne morze, ktére two-
rza wody sptywajce z gor Atlasu ku potudniowi, znikgie u podnga tego gor-
skiego masywu. Czasem tylko uda przebé spieczon skorug ziemi, by try-
sreta woda (tzw. studnia artezyjska), ktéra pustynigcp zamienia w bujn
oaz. Autor wykazuje, adaptag t¢ metafoe do zycia wspoétczénie, ze dokonato
sic w cziowieku zgubne rozszczepienie, stwaeajrozziew pongdzy po-
wierzchnj jego egzystencji a ghig istoty. Qrywcze wody ducha nie magrze-
bi¢ sie przez ovg powierzchownét i ptycizre zycia, co sprawiaze cztowiek nie

4 Por. GS 10; Papieska Rada Kultury, Papieska Rad®ptaw Dialogu Midzyreligijnego Je-
zus Chrystus Dawgcwodyzycia. Chrzécijariska refleksja na temat New Ad@akow 2003, s. 16.

5 Kongregacja Nauki Wiany,ist do hiskupéw Kiziota Katolickiego o niektérych aspektach
medytacji chrzéijasiskiej Rzym 1989, nr 1. Jacek Woroniecki OP napiget,podstawowym
wymiarem egzystencji cztowieka jest modlitwa, kt@rimna angaowat catego cztowieka. —Pel-
nia modlitwy Pozna 1982, s. 72.

8 C. CarrettoListy z pustynitlum. S. W. Gaudyn, Warszawa 1989, s. 5.

7. Zbiciak,Medytacja stowa B®gq w: Medytacja s. 108.
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jest w stanie dosgina¢ centrum swegaycia, pozostajc w stanie duchowej we-
getacji. Medytacja zatem byfaby ,wierceniem studriezyjskiej, ktéra przenika
w glab naszej istoty i przez kt@tryskap ozywcze wody, aby przemiehpusty-
nic naszej codzienroi w zyzna kraine”®.

Aby medytacja wyzwolita w wiegcym azywcze wody ducha, musi swpj
mog i wptywem obj¢ catego cztowieka Nalezy podkreli¢ prawdt, ze nie mo-
ze ona ogranicay sie tylko do czysto intelektualnej aktywfm, poniewa zo-
stalby wypaczony jej sens, a cel nigdy nie zostakiygnicty™®. Z drugiej strony,
aspekt intelektualnego poszukiwania nie powinie bgnniejszany czy lekce-
wazony, gdy: nalezy do istoty medytacji. Bez oparciagsna prawdzie, czyli
zdrowym pokarmie ducha, nie tra postpowa w rozwoju duchowyrh. Jed-
nak medytacja nie jest tylko wysitkiem zmierm@jm do okrélenia zbioru
prawd, nawet najbardziej wzniostych o Bogu, lecib@owym zaangzowa-
niem bytu ludzkiego. Refleksja ,angge nie tylko sam umyst, ale rowaiser-
ce, cad nasaz istok”'% Medytacja jest zatem dla tych poszujoych oséb, ktére
nie g usatysfakcjonowane, ,jedynie obiektyavin pojeciowa wiedz o zyciu,
Bogu — o ostatecznej rzeczywista Cha wejs¢ w intymny kontakt z sam
prawdy, z Bogiem™?,

Nie oznacza to réwnig iz rzeczywisté¢ medytacji mana zamkgé w takim
mysleniu, ktére doprowadzi do dobrych etycznych rezah. Mielibysmy wow-
czas do czynienia z intelektualnymi rozaaiami, z ktérych wyprowadzamy
konkretne wnioski dla naszego moralnego gustvania. Wnioski te winny zo-
stat wprowadzone wycie celem nabywania cnot. Taka postawa nie zalfgda

8J.B. Lotz, dz. cyt., s. 16-17.

9 J. B. Lotz podkréla aspekt zanurzenia catego cztowieka w modlitwisdytacyjnej: ,[...]
medytacja nie jest jakifnwydarzeniem cgciowym, lecz caléciowym, obchodzcym catego
cztowieka czy w ktérym caly on uczestniczy, ktéreaatego absorbuje czy w ktére caty oq an-
gazuje; podobnie nie jest ona wydarzeniem peryferyjnignz centralnym, rozgrywgym w sa-
mym sercu cztowieka”. — Ta#®, s. 29.

9 Przed takim niebezpieazstwem przestrzega J. Philippe, ktéry pisze medytacja ,fatwo
moze st& sig cwiczeniem raczej umystu hiserca. Czasem moa by bardziej skupionym na roz-
myslaniu o Bogu ni na Nim samym!” —Czas dla Bogattum. D. Szczerba, Krakéw 1993, s. 125;
por. Metoda medytacji Ojca Libermanna (z&joiela Zgromadzenia DuchSwictego). List adre-
sowany do bratanka, ktéry chce opandwaeto¢ modlitwy wewgtrznej w: tanre, s. 142;
S. Urbaski, Teologia modlitwy. Studium ascetyczno-mistyczneddestolecia ngdzywojennego
z uwzggdnieniem duchowai szkoty zmartwychwsiazej Warszawa 1999, s. 142-143.

M por. F. Dyczkowski,Zagadnienie medytacji w nauce Ojcowskiota, w: Medytacja s. 64-
65; J. WoronieckiPetnia modlitwy Pozna 1982, s. 81.

12 T, Merton, Kierownictwo duchowe i medytacjét. W. Grzybowski, Krakéw 1995, s. 54.
T. Merton w innym opracowaniu napisaZycie duchowe wymaga solidnych podstaw intelektual-
nych. [...] Lecz sama medytacja nie jest «studiowami@ni czynnécia czysto intelektualf. —
Modlitwa kontemplacyjngt. M. Dybowski, PoznAa 1986,s. 74.

13 T. Merton, Kierownictwo.., s. 55; por. H. Dziadosa/litosierdzie na nowo odkrywane
Krakéw 200%, s. 63.
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kiegas zta, czynu nagannego, lecz wskazuje na brak zrinianztazonej rze-
czywistdgci medytaciji. Nie wyczerpuje giona bowiem jedynie w praktycznym
rozumowaniu, poszukagym wigciwych norm etycznych, chociana w sposob
naturalny do nich prowad#{'.

Nie mazna take medytacji redukowatylko do sfery uczuciowej, ktérej
istotrg cechy jest doznawanie mitych i przyjemnych ué¢ziMedytacja w tym
przypadku ogniskowatabyesha pracy, ktorej celem byloby aganie wspomi-
nanych uczél na poziomie psychicznym cztowieka. Coceej, kryterium spraw-
dzapcym jaka¢ medytaciji, czy bardziej ogolnie modlitwy, bylobyauciowe
doswiadczenie, ktére ulega éloszybkim zmianom, a €sto ukierunkowuje na
zte moralnie ché przyjemne przedmioly. Taki bld, powstaly w IV wieku, zo-
stat okrélony mianem messalianizmu i odrzucony przezdi@. Mistrzowiezy-
cia duchowego zgodnie gtosifie modlitwa mae rozwija si¢ poprzez déwiad-
czenia smutku lub gbokiego cierpienia. Zostaje ona wowczas autentgczni
zjednoczona z dwiadczeniem opuszczenia ptgeym przez Jezusa na kiay.
Nie maze wigc cziowiek wieracy utazsami& modlitwy medytacyjnej z odczu-
waniem ldz brakiem przyjemnych uczupsychicznych, gdy mylitby dwie
ptaszczyzny: psychologiczrnz duchowvy i fatwo mdogtby ulec kidom, ktérych
negatywne skutki owocowatyby wypaczenietycia duchowegti. Pozostajc
przy takim pojmowaniu medytacji, wieggy zamkniby sic w kregu wiasnej
psychiki, nie osigajgc osobowej komunii z Trojjedynym Bogiem, ktory jest-
lem kazdej modlitwy'’.

Po nakréleniu bkdnych, jednostronnie opisigych modlitwe medytacyja
uje¢, nalezry wskazé na wiaciwe jej pojmowanie. Wszystkie wcaeej wymie-
nione elementy wchogdav skltad medytacii, ktora jest ,poszukiwaniem praivd
wyptywajacym z mitasci i pragracym posas¢ prawa, ,nie tylko przez wiedg,
ale rOéwnie przez mitég¢”. Czynnikiem konstytutywnym medytacji jest zatem
mito$¢ okreslona nie tylko jako uczucie psychiczne, lecz wetnana odpowied
na jawica Sie autentyczg wartas¢. Wewretrzny dynamizm mitéci sprawia,ze

14T, Merton,Kierownictwo.., s. 57. Podobnie przestrzega w innym dziele: ,\mypobrazaja
sobie,ze funkch rozmylania jest pokazanie nam konieczcionabywania cnét i dodanie nam od-
wagi i mocnego postanowienizgby ruszy z miejsca i zacg cos w tym kierunku dzialé'. —
Terze, Posiew kontemplacji. Nikt nie jest samptyspy, Krakéw 1989, s. 99.

15 por. tere, Kierownictwo. ., s. 70.

16 por. Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 9. Takirt mana spotkd w konglomeracie
New Age — zob. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada dawSpialogu Medzyreligijnego,
dz. cyt., s. 798w. Jan od Krzya dat jasa wykladnic odnoszca sic do identyfikacji roli uczd
w modlitwie. Zob.Piesn duchowal, 4.

17 przed tym niebezpiecastwem przestrzegata Kongregacja Nauki Wiary: ,«Zaigtie st
w sobie» — oto prawdziwe niebezpiesgavo. Wielki Doktor Kdciota [§w. Augustyn z Hippony
— S. Z.] poleca skoncentrowasic w sobie, ale tale przekroczy wilasne «ja», ktére nie jest
Bogiem, lecz tylko stworzeniem. «Bog jeésterior intimo meo et superior summo meeogikchszy
od mojej gebi i wyzszy od mojej wysoki»”. — Dz. cyt., nr 19.
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prawda janieje wyrazistszym blaskiem i jest pggajgca dla medytujcego. Mi-
los¢ nadaje rys afektywnej jakoi mysleniu czlowieka, oddag go w posiadanie
uchwyconej i poznanej wado. To ,posiadanie” wartai nie staje si jednora-
zowe, poniewa najwyzsza warté¢, ktorg jest Bog, nie mze by intelektualnie
wyczerpujco poznana. On jest nieustanniedwliadczany jako frapgga i po-
chtaniajca nowd¢, do ktérej porywa wiegcego mité¢, a wola czyni nieustan-
ne wysitki celem osigniccia swego przedmiott ,Jezeli medytacja jest aktem
sSwiadomdci, to nie tyleswiadomdci racjonalnej, ileswiadomaci serca; jdli
jest wieda, to nie tyle w wyniku dyskursu, ile wiegizerca, pozostggego w
komunii z odkrytymi i zidentyfikowanymi warggiami mo@ chrzecijanskiej
wiary, nadziei i mitéci oraz mog dziatahcego Duch&wictego™®. Dlategosw.
Faustyna Kowalska wypowiedziata z wlasnegéwdadczenia istat medytaciji:
,Czg¢sto nie jest w mej mocy ndle¢ wedtug punktéw, duch mdj jest z Panem,
i to jest moja medytacj&®.

2. Specyfika medytacji stowa Bzego

Specyficzm forma medytacji jest medytacja stowa Bmo ze wzgidu na
rang: tresci objawionych przez to stowo. Czytane stowa w Bitniaja inng war-
tos¢ i rang anizeli wypowiadane czy przyswajane pgpiowo wszystkie pozo-
state. Wyjtkowos¢ stowa Baego nie tkwi w pgknie formy czy stylu, lecz w tre-
§ci w nich zawartej. Ich doniosté ttumaczy zrédio pochodzenia. ,Pisma &a
Swiete zawieraj stowo Bae, a poniewa s natchnione, g one naprawg sto-
wem Baym” (DV 24). Oznacza toze nieskaéczony Bog zechciat przekaza
cztowiekowi Swog nieskaczory i niewyczerpag madros¢ w ograniczonych
znakach ludzkicH. Sw. Augustyn stwierdzitze ,Ewangelia to usta Chrystusa.
Przebywa On w niebie, ale nie przestaje nétwe ziemi®. Std slowa zawieraj
wyjatkows tres¢ i posiadag nieocenione znaczenie digcia chrzécijanina.

Stowo Bae ze wzgddu na swoje znaczenie, wyplyweg z jego autorstwa,
stanowi podstawowy przedmiot medytatjPosiada ono w swej istocie niegko

18 T. Merton, Kierownictwo.., s. 57; por. S. ZarzyckMedytacja w: Leksykon duchowoi
katolickiej red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 58v. Ignacy Loyola wCwiczeniach
duchowychstreci trafnym zdaniem warunek owodimd medytacji: ,Bo przeciz nie obfita¢ wie-
dzy, ale wewetrzne odczuwanie i smakowanie rzeczy zadowalayigeadusz” (nr 2).

9W. StomkaMedytup wiec jestemt6dz 1992, s. 30.
2 Dzienniczek221; por. T. MertonKierownictwo.., s. 74-75.
2 por. J. BolewskiPodstawy modlitwyKrakéw 2002, s. 56.

22 Ojcowie soborowi potwierdzili analagzachodgca pomiedzy wcieleniem si Syna Baego
w ludzkg natue, a stowem Baym wcielonym w ludzki¢zyk. — KO 13.

2 Cyt. za: J. Zbiciak, art. cyt., s. 103.

24 Dzi$ nie mazadnej szkoly chrzeijanskiej medytaciji, ktéra negowataby nie tylko potrgeb
ale konieczn& stowa Baego w uprawianiu medytacji chigjanskiej”. — W. Stomka Medytup
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czory moc do przemieniania i ksztattowanigcia wiernych®. Autor Listu do
Hebrajczykow wyrazig mysl w wiele méwicych obrazach:Zywe bowiem jest
stowo Bare, skuteczne i ostrzejszezniszelki miecz obosieczny przenieg a
do rozdzielenia duszy i ducha, stawoéw i szpikulr€l@gdzi¢ pragnienia i msfi
serca” (4, 12). Metafora ,miecza” i jego ,przenikahaz do najgtbszych
warstw duchowych cztowiek&wiadczy o niepajtej i zarazem niewyczerpanej
wewretrznej mocy stowa Biego. Potrafi ono wnikg€ w te obszaryycia czio-
wieka, ktérych czasami sam sobie nie potrdfviadomi, albo od ktérych nie
jest w stanie oderwssie, aby zblry¢ sie do uzdrawiajcej taski Boga.

Z tej racji stowo Bae winno stawa si¢ codziennym pokarmem wiernych,
jak powszedni chleb: ,Nie samym chlebegje cztowiek, lecz kadym stowem,
ktore pochodzi z ust Bych” (Mt 4, 4). | nie tyle chodzi w tym rodzaju mgd-
cji 0 naukowe podégie do Biblii, w ktbrym dominuje nastawienie na pgie-
nie wiedzy zwiazanej z bogatym wachlarzem zagadnie niej wystpujacych,
ile — jak okrdla to Lohfink — o nienaukow drog; rozumienia Biblif°. Nie
wyklucza to wzaden sposob znajorm biblistyki, ktéra chroni od subiektywnej
interpretacji i utatwia gibsze odczytanie danego fragmentu. ,Zasadniczdyka
chrzécijanin przez fakt uczestniczenia w nauczanigdf@a opartym na stowie
Bozym ma ju dane «przedrozumienie» Pisdaictego i catdciows, cha: po-
biezna, wizje oredzia Bazego™’. Nalezy zatem unikéa dwoch skrajnéci:

— pierwszej, polegagej ha odradzaniugiania po Pisméwiete przez ludzi
swieckich, wynikagcej z bku przed ich niewystarczajym wyksztatcenierf;

— drugiej, polegajcej na sprowadzeniu jej tylko do wymiaru badsuko-
wych. W tym drugim przypadku nie mma méwé o modlitwie medytacyjnej,
poniewa wspomniane podgie do Biblii nie ksztattuje catego cztowieka, do
czego ze swej natury medytacja ma prowadzi

Jwz w Starym Testamencie spotykamy & zacktg i nakazem medytacji
Ksiegi Prawa Baego, ktdra zawierata welStwdrcy wobec swego stworzenia.
Istnialo powane niebezpieczstwo,ze medytacja zatrzymaesna tréci samego
stowa, nie przechode do jego istoty i celu, jakie w sobie zawieratcalwo Boe
w zamyle miato prowadzi do samego Prawodawcy, lecz nie w sensie narzuca-
nia przez Niego zewtrznych nakazéw i zakazow aghcych wyznawcom
i ograniczajcych ich, ale w znaczeniu dostze@ia wyptkowego wybrastwa
narodu i obdarowaniu go szczegplmitoscia. ,Nagrody takiej medytacji byto
Swiatto nadprzyrodzonej roztropfg, mgdrosci, ktéra przenikata znaczenie

wigc jestems. 93-94.

2. Zbiciak, art. cyt., s. 104. Ks. T. Hergeselisalpze ,szczegdla cechy stowa Baego jest
jego skuteczn@”. — Rozumié Biblig. Stary Testament. JahwizKrakéw 1990, s. 456.

% Tame.
" Tanve, s. 105.
2 Wierni Chrystusowi winni mié szeroki dostp do Pismawictego”. — DV 22.
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Prawa. [...] To zrozumienie stawiato cziowieka tware twarz z mog i mito-
sierdziem Boga, odzwierciedlonym w Jego obietnicdth Ludu Wybranego,
oraz w Jego planach waglem niego®. Bog zatem nakazuje Jozuemu i catemu
ludowi wprowadzanie wycie stowa Baego przezywe rozwaanie: ,Niech ta
Ksigga Prawa &dzie zawsze na twych ustach: rozajga w dziea i w nocy, aby
scisle spetniat wszystko, co w niej jest napisane,kotwtedy powiedzie ci gi

i okaze sk twoja roztropné¢” (Joz 1, 8). Medytacja stowa Bego dwiadamiata
wiec Izraelitom ich wybrastwo ze wzgjdu na mité¢ Boga, a zarazem wzywata
do zachowania go w sercu i swoim pestwaniu.

Slowo Bae winno sta si¢ codzienn, wewretrzng rzeczywistéciag kazdego
Izraelity, a&eby ten, przedariszy zaskostowa ludzkiego, zawierggego Boskie
tresci, moégt osagmng¢é zamierzony cel tego stowa. Punktens dacelowym byto
odkrycie i przeycie Boga jako mitosiernego Ojca. Mitosierdzie ZiBozawarte
zostalo w obietnicach danych lzraelowd, @ € najwicksz: zestanie Mesjasza,
Odkupiciela, ktérym byt Syn przedwiecznego OjcadStvieci autorzy Psalméw
wychwalali nieskdczone mitosierdzie Boga, wzyweaj wyznawcoéw do dzk-
czynienia za ten ogromny dar: ,Niech gkiiczynig za Jego mitosierdzie, za Jego
cuda dla synoéw ludzkich” (Ps 107, 8); ,Pan jestrgadia wszystkich, a Jego mi-
losierdzie ogarnia wszystkie Jego dzieta” (Ps B)5Ukoronowaniem statacsi
Piesn Zachariasza zwanBenedictus w ktérej starotestamentalny kaptan wy-
chwala, po odzyskaniu mowy, mitosierneatzenia Bae: ,Niech kxdzie blogo-
stawiony Pan, Bog Izraelae nawiedzit lud swoj i wyzwolit go, [...ke mito-
sierdzie okae ojcom naszym [...]” (Lk 1, 68. 72), oraz Kantyk MaMagnifi-
cat, w ktérym uwielbia Ona Boga w Jego nieskaonym mitosierdziu, okazy-
wanym wszystkim pokoleniom (Lk 1, 50). Wiety winien zatem tak medyto-
waé stowa Pana, aby zasmakadwa nich stodyczy Beej, czego efektem ma by
nawigzanie intymnego, wewitrznego kontaktu z Bogiem. Wzorem takiego
przezywania i medytowania stowa Bego pozostanie Maryja, ktéra ,zachowy-
wata wszystkie te sprawy i rozeata je w swoim sercu” (Lk 2, 19). Medytowata
sercem wydarzenia i stowa nie tylko w celu ich mm#nia, lecz dlategaeby
tym stowemzy¢ i pozosté mu wierry pomimo nierozumienia w danej chwili.

3. Pozostawanie w szkole stowa Bego

»1ak wielka z& tkwi w stowie Bazym moc i po¢ga — pisz ojcowie sobo-
rowi — ze jest ono dla Keiota podpog i sita zywotng, a dla syndéw Kéciota
utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy ota@diem czystym i statymycia du-
chowego” (DV 21). Wymienione funkcje stowa Bmo m.in. ,podpora”,
Lutwierdzenia” i ,sitazywotna” wskazuyj na konieczn& nieustannej i zaylej
relacji zycia chrzécijanskiego z tym stowem.

29T Merton,Kierownictwo.., s. 61.
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Soborowy tekst pwednio zobowjzuje wierzcych do sigania po teksty bi-
blijne i takiego sposobu odniesienia dio nich, aby stanowity pokarm duchowy.
Kosciot bowiem ,zawsze poleca lektuistowa Baego jakozrodta modlitwy
chrzédcijanskiej i rownoczénie zackca do odkrywania gbokiego sensu Pisma
swietego przez modlitg;, by czytanie Biblii stato gi«rozmows migdzy Bogiem
i cztowiekiem»™®. Karmienie zaktada pewrsystematycznig oraz wskazuje na
niezlednos¢ pokarmu dlazycia. Lektura stowa Baego winna stasie zatem co-
dziennym pokarmem, poniewao swicte stowo potrzebuje ,przygia przez
czlowieka, nie chwilowego, na krétko, lecz odnawiga nieustannié® azeby
mogto skutecznie wzmacriachrzécijanska egzysteng. Tekst méwi take o
»zrédle czystym i statyntycia duchowego” wskazagg tym samym, wprawdzie
nie wprost,ze istniej rowniez zrodta nieczyste, skane, ktore mog zatruwa
zycie duchow®&. W przeciwiéstwie do nich, stowa Pism@awictego stanow
pewny pokarm w codziendo chrzécijanskiej wyplywapcy z najczystszego
Zrodta. Na postawodwrocenia si lzraelitow od prawdziwegerodia skatyt sie
Bdg przez proroka Jeremiasza: ,Bo podwdjne zto polpmdj nardd: opscili
Mnie, zrédto zywej wody, zeby wykopé sobie cysterny, cysterny pghkane, kto-
re nie utrzymuj wody” (Jr 2, 13).

Sycenie si stowem Baym Pismoswiecte okrgla mianem ,jedzenia zwoju”.
W Ksi¢dze Ezechiela znajduje¢scharakterystyczny fragment, m@ey o ko-
nieczndci zycia stowem Baym: ,| rzekt do mnie: «Synu cztowieczy, zjedz to,
co masz przed sg@bZjedz ten zwdj i id przemawié do lzraelitow!» Otworzy-
lem wiec usta, a On dat mi zjé 6w zwdj, méwac do mnie: «Synu cziowieczy,
nasy zotadek i napetnij wetrznaici swoje tym zwojem, ktéry ci podatem». Zja-
diem go, a w ustach moich byt stodki jak miéd” (Ez1-3). Na szczeg&ruwa-
ge zastuguje w przytoczonych stowach rastwo dziatania: najpierw prorok ma
zjes¢, czyli nasyat swoje wrgtrze ksgga, dopiero potem gtosistowo Bae l1zra-
elitom. Odczucie smaku sppvanego zwoju wskazuje na powolne jedzenie ce-
lem kosztowania i rozsmakowanig s stowie Baym*. Ojcowie Kdciota mo-
wili o przezuwaniu stowa, co oznaczalo powracanie do niegojzaveanie, &
wreszcie nagpi przyswojenie go sercem takebgbko, ze stanie si tkanky zy-
ciowa chrzécijanina. ,W przypadku praktyki modlitewnej pierwsh pustelni-
kow i zakonnikow medytacja oznaczata najpierwsge lub potgiéne, powta-

%0 Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 6.

31 3. BolewskiPodstawy modlitwys. 57. Sob6r Watykaki || podkrelit zadanie i obowizek
Kosciota nieustannego karmienia stowenzBm wiernych. — DV 23.

32 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do spialwgu Micdzyreligiinego, dz. cyt.

33 T. Merton pisze o sposobie medytowania stowaeBo przez mnichéw nagiujaco: ,Byta
to sprawa «smakowania» oraz «wchtaniania» znaczeaibnéw, w gibi swego serca, powtarza-
nia stéw powoli, z namystem, madl sk w najgkbszym centrum swego bytu, tak stopniowo
psalmy stawaly gitak intymne i osobiste, jak wiasne refleksje iuga cztowieka”. —Kierownic-
two.., S. 65.
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rzane recytowanie tekstu, gtéwnie Pisénactego. Powtarzanie miato na celu nie
tylko nauczenie sina pamg¢, ale take gkbsze, egzystencjalne przyswojenie
wypowiadanych stéw. W tym sensie «medytacja». Pisgwaata poréwnywana
do przeuwania pokarmu przez zwieta, aby jego asymilacja bytacsza™*.

Kiedy wyznawca Chrystusa pabte czyta Biblé, wtedy zostaje wprowa-
dzony w przedziwny dialog, ktérego nie meozaplanowéaani wymust. ,Albo-
wiem w kskgachswietych Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka snitosciwie ze
swymi dzi€mi i prowadzi z nimi rozmow’ (DV 21). BAg chce i zria sk do
chrzécijan, ktorzy zostaj wprowadzeni w szketJego stowa. Ona opieragsi
w swojej istocie na dialogu zainicjowanym przez Beg poniewa to On spo-
tyka sk ,mitosciwie” z czlowiekiem i to On ,prowadzi rozmayy— i odpowie-
dzi dawanej przez cztowieka. ,Rozmowa ta ze stiBaga jest ju w toku, kiedy
cztowiek st do niej budzi i drog medytacji w i wiacza. Medytacja nie jest ni-
czym innym, jak tylko nalma stowu boskiego Rozméwcy odpowieglhidzkie-
go partnera — odpowiedgiw ktorej cztowiek, zatracag si w Bogu, sam sie-
bie zyskuje, w ktérej w tym Innym jako nie-Innynajet s soky samym®.

Szkota dialogu zaktada stuchanie i postust@o Temu, ktory zaprasza do
rozmowy. Czlowiek mee przez swe wieloméwstwo zagtugzgtos moéwicego
Boga w Biblii. Jezus przestrzega przadntebezpieczy dla samego cztowieka
postaws w napomnieniu: ,Na modlitwie niegdzcie gadatliwi jak poganie” (Mt
6, 7). Dlatego jednym z warunkéw pozostawania wokzistowa Baego i pro-
wadzeniagwigtego dialogu jest nauczenie simiegtnosci stuchania. ,Nie nasze
mowienie winno by na pierwszym planie, ale stuchanie, wystuchanim teo
Bog nam moéwi, czego dla nas pragife’poniewa ,wszystko zaczyna siod
postawy stuchania. «Stuchaj»... Nie tak, jak stucha a ogdt, «jednym
uchem», ale z caluwag,, jak stucha kit kto «zamienia giw stuch», jak zastu-
chana w stowa Chrystusa Marfa”

Aby pozostawa w szkole stowa Boego, trzeba pod§ ryzyko oddania si
jemu i przyzwolenia na nadanie takich ksztattdyeiu, jakich oczekuje Jezus.
Pojcie ,ryzyko” ukazuje wewetrzng perspektyw i moc stowa Beego, ktore
.domaga s} nowej postawy z mojej strony, pragja tego, czego jeszcze nie
pojmuje, bym ufnie dat si prowadz¢ — udal s§ — na nie przeczuwangte-
bi¢” . Piotr spotkat i z taky sytuacy wowczas, kiedy Jezus przyszedt nad je-
zioro Genezaret i pyczyt od niego todzi, zywajgc jej w charakterze zaimpro-
wizowanej méwnicy celem nauczania zgromadzonegbrregu wielkiego ttu-

34 3. BolewskiProsta praktyka medytacjs. 28-29.
%7, B. Lotz, dz. cyt., s. 40.
%6 J. BolewskiPodstawy modlitwys. 22; por. J. Zbiciak, art. cyt., s. 109.

57 J. Bolewski,Prosta praktyka medytacjs. 32; por. J. AugustyMedytacja chrzéijasska
szanse i zageenia, http://www.mateusz.pl/duchowosc/ja-mch.HB80 Il 2008].

38 J. BolewskiPodstawy modlitwys. 53; por. H. Dziadosz, dz. cyt., s. 63.
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mu. Po skaczonej nauce zwrécit sido Piotra z dziwnym poleceniem, ktore nie
mogto w logice ludzkiej oggm¢ zamierzonego rezultatu, a nawet byto zaprze-
czeniem regut wynikagych z déwiadczenia: ,Wypiy na gtbie i zarziécie sie-

ci na potow!” (Lk 5, 4). ,Piotr byt zaktopotany. &owali przecig cal noc i nic
nie ztowili — jak wiec mog ztowi¢ cokolwiek w dzié?"*°. Gdy jednak Piotr za-
ryzykowat, wychodzc poza ludzk logike i doswiadczenie, przayt cos nieocze-
kiwanego. Wiedziat, ze z tym cztowiekiem pozostanie dofikba swoich dni,

i pojdzie za Nim, dokdkolwiek go zaprowadz?. Odwane stuchanie i pégie
za stowem Jezusa zmienigcie czlowieka, nadag mu nowy perspektyw.
.1rzeba s¢ Jemu poddy odda& Mu cate dziatanie, by Jego pierwsseno prze-
jawito sie jednoznacznie, bez odwotanta”

4. Cialo w medytacji stowa Baego

Aby medytacja byta prawdziwym aktem czci Boga, véirabejmowa catego
czlowieka w jego wymiarze duchowo-cielesriym

A. Doniosta@¢ czynnika cielesnego w medytacji

Probowa przystpowa do medytacji jakby nie posiadatc; giata, to przy-
ja¢, ze osoba ludzka nie stanowi jednosubstancijalnej, co wiej, traktowé
ciato jako przeszkag a nawet zé&dny element w tym akcie. Latwo popeini
bfad, zgodnie z ktérym stanowi ono ¢zienie duszy, a do cztowieka najewy-
rwanie s¢ z jego bezlitosnych ol§ w celu zjednoczenia iz Bogiem. tatwo
zauwayg¢, iz przy takich przekonaniach negtije deprecjacja ciata ludzkiefjo

Takie rozumienie ciala jestdmlem teoretycznym, ktory posiada bardzo po-
wazne praktyczne reperkusje digcia modlitewnego. ,Ciato pozostawione samo
sobie zacznie niebawem zagtef nasa uwag: nerwowo spjte lub fizycznie
napezone, spragnione dzialania wcale nie usiedzi nastiejA niepokdj ciata

39 Miedzynarodowy komentarz do Pisisictego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI
wiek Warszawa 201 s. 1253.

 Tamee.
“1por. J. B. Lotz, dz. cyt., s. 28.
42 3. BolewskiPodstawy modlitwys. 55.

43 por. H. Caffarel5 wieczoréw o modlitwie wewtnznej t. J. Jaworska, Pozhd 996, s. 21;
A. Lapple,Powrd@my do modlitwytt. J. Zychowicz, Krakéw 199%K. 148. We wspomnianymzu
Liscie Kongregacji Nauki Wiary podniesiony zostat zekproblem integralrici bytu ludzkiego
i jego udziatu w relacji modlitewnej z Bogiem. ,Waodlitwie nawhzat tacznag¢ z Bogiem musi
caly cztowiek, a wjc takee i jego ciatlo musi przyf taka postawg, ktora bardziej sprzyja skupie-
niu”. — nr 26.

“ Takie nurty pojawiaty siw historii Kdciota np. platonizm, manicheizm.
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spowoduje niepokodj duszy. Niemazliwe jest, abymy na czas medytacji nasze
ciato zostawili w ,szatni”, albowiem nasza weytnzna postawa zmienia¢si
w zalenoéci od tego, jak przyjmiemy pozygj ciata: siedzca, kleczaca, lezaca
krzyzem czy mae zupetnie swobodn Ciato nie tyle jest przeznaczone do sta-
wiania oporu dziataniu Ducha, ,ile raczej do wcligaria Jego przeobtajacej
obecndci i poddawania si Jego przemmemu promieniowanid®. Juw wielki
pisarz starochrzeijanski, Orygenes, napominat. ,Zauwajak sity duchowe
wplywaja na ciato, ale tate jak sity duchowe zatg od ciata®’. ,Uczyamy ciatu
zaszczyt — pisze jezuita Victor Poucel — bycia wszym i solidnym stopniem
naszej duchowej wspinaczki. k@bt jest peten dobrych ludzi, ktérzy &£ swe-
go zycia sgdzap usitujgc modli sig, jednak bez powodzenia. Czy nie jest tak,
ze jestdcie trocke za bardzo «anielscy», cghpowiedzié, ze nazbyt liczycie je-
dynie na maliwosci waszego ducha? A wasze ciatloz @dnim czynicie? Pozo-
stawione samo sobie, czy morobt cos innego nk sp& lub wam dokucz&?

A jednak ten gbur w swojej prostocie peonauczy was wielu rzeczy. Czy nigdy
nie pomyleliscie o tym,ze aby unikg¢ kopni¢ brata osta (jak nazywat ciato
Franciszek z Asyu), mazecie go dogis¢? Obdarzy was sympatiskoro tylko
poczuje was w siodle! Tak, ciatoztenoze sk modlic”*®. Wptyw na modlitve
medytacyja w zaleznosci od przygtej pozycji ciata podkrdony zostat przez
Kongregacj Nauki Wiary w dokumencie poruszaaym zagadnienie medytacji
chrzécijanskiej: ,Doswiadczenie uczyze pozycja i postawa ciala nie pozostaje
bez wptywu na skupienie i stan ducfta”

Ciata, bez ktérego cztowiek nie mmistni€, nie wolno uwaa¢ za ca ztego,
wrecz przeciwnie — stanowi ono sktadnik dobry iawg bytu ludzkiego, ponie-
waz zostalo stworzone przez Boga. Po popetnieniu pczaawieka grzechu
pierworodnego, ktory zranit jego naguiSyn Bayy nie wahat si przyja¢ ludzkiej
natury dla odkupienia catego cztowieka z jego cmadedusz. | wreszcie czio-
wiek w cielesno-duchowej cdid, cha& w przemienionej egzystencjiedizie
uczestniczyt w wiecznej rada zbawionych. ,Aktualna w czasie i w wiecZud
Boza akceptacja caltej, ciato i dgsabejmujcej istoty cztowieka, jest warunkiem
jego caldciowej odpowiedzi jako istoty cielesno-duchow8j”

Jezus w swoim nauczaniu niewiele mowit o pozyg@iaipodczas modlitwy.
Dawat r@ne rady dotyczce modlenia 8, dyspozycji duchowej, lecz tego za-
gadnienia nie podejmowat w szczegoélny sposéb. Néezy toze nie mana do-
szuk& si¢ tego watku w Jegozyciu. On przede wszystkim praktykowat zgodnie

S H. Caffarel, dz. cyt., s. 21.

46 C. Flippo,Zaproszenie do modlitwt. K. Witwicka, Warszawa 199k, 17.

47 Cyt. za: T. Spidliky zrédetswiattasci, t. J. Zychowicz, Warszawa 1991, s. 237.
8 Cyt. za: H. Caffarel, dz. cyt., s. 21-22.

9 Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 26; porSpidlik, dz. cyt., s. 266.

SOA. Lapple, dz. cyts. 148.
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Z tradycj i kultura zydowslg, do ktérej naleat. Nie zachodzita zatem potrzeba
wyjasnienia tego, co byto powszechnie znan&yalzi praktykowali chéby stu-
chanie stowa natchnionego czytanego starannie wcjiczojacej (por. Mk 11,
25; LK 18, 13). Tej pozycji mogly esto towarzysz§ symboliczne unoszenie
rak i oczu ku niebu (por. Ps 28, 2; 143, 6; Jr 4, Pismoswicte mowi jeszcze
o innych gestach: o pokionach do ziemi i prgkkieciu (por. Mt 26, 39; Mk 1,
4; Ef 3, 14), jako znakach uwielbienia, ufoblub skruchy™.

Chrzecijanska tradycja Zachodu wyiaie akcentuje moment zaarigavania
si¢ ciata czlowieka w modlitev wskutek widciwie przygtej pozycji. Wielcy pisa-
rze wczesnochrzeijanscy, jak: Tertulian, Orygenes, Barnaba, Justyn, Hipolit
Rzymski wskazuj, ze pozycja ciata podczas modlitwy nie pozostajeviezwu
na jej jaka¢. Opisup oni pozycje modlitewne, ktore wyiaja relacg cztowieka
do Boga. Do zasadniczych pozycji modlitewnych zalie pozycg stopcs, ,Kto-
ra wskazuje na Chrystusa zmartwychwstatego” i sylinbje gotowd¢ stuchania
stowa Baego oraz oddaniaesiv jego szkag. Ukazuje réwnie prawe, iz czto-
wiek stworzony przez Boga nieustannie poszukujeysv@&waorcy.

Niewatpliwie ciato uczestniczy w modlitewnym spotkanigtavieka z Bo-
giem, postugujc sk wkasnym gzykiem. ,Moje serce i ciato radnie wotap do
Bogazywego” (Ps 84, 3) — wznosi entuzjastyczipiew psalmista. Jak zostato
powiedziane wczmiej, ciata nie wolno lekcews¢, lecz sprawd, aby s¢ stato
pomoa w modlitwie i samo w niej uczestniczyto. Kardyrlalsef Ratzinger,eb
dac jeszcze prefektem Kongregacji Nauki Wiary, ndpisamowieniu dokumen-
tu dotycacego medytacji chraeijanskiej, iz ,modli si¢ takze ciato™, dlatego
nalezy ,zamieszka w ciele”, urzeczywistrdi ,zwigzek ciata i ducha” wwiado-
mosci | w praktyce. Chrz&ijanin idzie jeszcze dalej, ponieswvaragnie zdoby
,Ciato duchowe” (1 Kor 15, 44), catkowicie przenikte DuchermSwigtym (por.

1 Kor 6, 19). Ten nieprawdopodobny idéat. Pawel proponuje Koryntianom:
,Ciato jest dla Pana, a Pan dla ciata” (1 Kor 6). Nie stanowi to czegdbardzo
niezwyktego, skoro chrzeijanin karmi s¢ zmartwychwstatym Ciatem i Krwi
swojego Parta

Minimum zadanym od ciata jest to, aby nie przeszkadzato wytaefl jak
zle wychowany chtopak, domagay sk nieustannie jakigjrozrywki. ,Chodzi o
to, aby nie kgpowato modlitwy swoimi stabiiami, zngczeniem, nadmiernym
napkciem fizycznym i nerwowym —at bolagczks wspotczesnego cztowieka.
Czesto ciato zakidca modliteyswoim nieregularnym, przerywanym, ptytkim od-
dechem, poniewanie zostato zapoznane ze sztuwdddychania. Nie umie tym

51 Por. H. Bourgeois, J. P. Schnetzleipdlitwa i medytacja w chrzeijasistwie i buddyzmie
th. K. Lukowicz, Krakéw 2001, s. 136-137.

%2 J. RatzingerList do biskupéw Kiziola Katolickiego o niektérych aspektach medytacii
chrzegcijariskiej w: W. StomkaMedytug wiec jestems. 218.

53 Por. H. Caffarel, dz. cyt., s. 139; zdx Tractatu sancti Irenaei episcopii ,Adversus haer
ses”, w: Liturgia horarum t. 2, Libreria Editrice Vaticana 1977, s. 570-571



Warunki medytacji Stowa Bego 111

bardziej zachowawtasciwej pozycji®*. Nalezy wiec zatroszcz§ sic o to, aby
wybrana pozycja ciata unatiwiata pozostawanie w niej przez dkry czas, po-
zwalapc na skupienie i na swobodny przeptyw oddechgli Bewiem musimy
zmieni& jg co kilka minut, nie tylko nie pomaga webkzym otwarciu si na
obecnd¢ Boga, lecz przeszkadza, wybiejz petnego ufrii oczekiwania.
Chodzi tu zasadniczo o postawzluznienia, pewnej wolngi w przyjmowaniu
postawy medytacyjnej. Trzeba jednak zaznaciyto odpezenie ré&ni sie ,,od

zwyktego folgowania sobie, ktore wiktie w wieldici bezradnie grznie [...]">.

Jak stwierdziémy, nie mae jednak by dobrn metoda oparta tylko na odpr
zeniu, gdy nie wprowadza w skupienie. Ciato powinnoétstabilne, nierucho-
me, w przeciwnym razie umyst z trudicty oshga prawdziwy spokdj. Postawa
stabilna musi b§ zarazem postayczujnaci, poniewa niektére z tych postaw
powodup sennéé¢. , Ten, kto uczy s redukowa biologiczry chwiejna¢ swoje-
go ciata, bardzo szybko stwierdze, ucisza siw nim chwiejnéd¢ umystu’®.

Cialo w modlitwie posiada nie tylko wymiar negatyyvrtj. nie powinno
przeszkadzaw modlitwie, lecz réwnig pozytywny, tzn. jego powotaniem ,jest
bycie mows modlitwy”. Wielkg sztule stanowi takie postugiwanieesicialem,
ktore daje meliwos¢ wyrazenia gebi swoich przey¢ i to zaréwno w odniesieniu
do czlowieka, jak i do swego Stworcy. Ky powinien odkry takie pozycje cia-
la, ktére — stosownie do prag oraz wewrtrznych dyspozycji — najbardziej
mu odpowiadaj, poniewa ,wewnetrzny proces modlitwy wyra st w modli-
twie gestow®’. Wskazane jestzaby modicy sk oshgnat harmong duszy i cia-
ta, poniewa stanowi jedn&. Gdy ciato stanie siprzezroczyste dla przge du-
szy, tj. gdy gesty, ruchy, postawy odzwierciegliggo zyws, zarliwg, adorugca
i kochapca wewretrzng obecnd¢, staje s przyktadem gibokiego i zintegrowa-
nego aktu modlitewnegd

Rozwaajgc doniosh sfer cielesndci i jej wptywu na medytagj nie mana
pomimg¢ pewnego zageenia z ng zwigzanego. Jest ono na tyle niebezpieczne,
ze maze zredukowé& modlitwe tylko do wymiaru ludzkiego, ktéra tym samym
przestaje by medytacy rozumian jako rozmowa z Bogiem transcendentnym
(por. PDV 47). Kongregacja Nauki Wiary przestrzegaed tym niebezpiecae
stwem, wskazuac na trud, ktory wize skt z wiaciwym wigczeniem ciata do
medytacji: ,Jeszcze trudniejsze jest praeanie w sferze modlitwy calej rze-

% H. Caffarel, dz. cyt., s. 140.
%57J. B. Lotz, dz. cyt., s. 129; por. J. Philippe, @#., s. 117; C. Flippo, dz. cyt., s. 18.

%8 H. Caffarel, dz. cyt., s. 140; por. J. Philippe, dyt., s. 118; J. BolewskRrosta praktyka
medytacji s. 38. Kongregacja Doktryny Wiary stwierdzae,,dzis na niektérych obszarachiata
chrzécijanie coraz lepiej zdajsobie sprawz tego,ze postawa ciata nie sprzyj& modlitwie”. —
Dz. cyt., nr 26; por. J. Ratzinger, art. cyt., 532

57J. Ratzinger, art. cyt., s. 218.
%8 Por. H. Caffarel, dz. cyt., s. 140-141.
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czywistdici ciata jako symbolu: ma sk to przeroda w kult ciata i prowadzi
do zludnego utzsamiania wszystkich ween z ddwiadczeniami duchowymi®,
Nie mazna wic z jednej strony lekcevig¢ ludzkiego ciata w medytacji, z dru-
giej za trzeba sj chront, azeby modlitwy medytacyjnej nie sprowadzylko do
sfery wraen cielesnych.

B. Pozycje ciata podczas modlitwy medytacyjnej

W ciggu wiekéw zostalo wypracowanych wiele pozycji, kt@tuiza dobrej
medytacji’, z uwzgbdnieniem dwéch sktadnikéw: rozZinienie i stabilnéé. Do
nich nalea m.in.:

— siedzenie na stotku, ktére jest posfayetowdci i odpoczynku przy Bogu;

— siedzenie na piach, zwane ,pozygjkarmelitanek”, wyraajace uwag,
stuchanie, oczekiwanie, przygje;

— siedzenie na stoteczkugdace odmian poprzedniej pozycji. Ta bardzo
stabilna pozycja pozwala przez dtugi czas, bezuuotodli sie swobodnie i bez
zmeczenia,;

—lele;czenie, ktore wyrea gotowa¢ przyijecia taski Baej oraz pokog i ule-
gtose™;

— lezenie krzgem, kedace pozyci unizenia na wzor Chrystusa i powierze-
nia swojej woli i pragnig Jego Boskiemu Sercu;

— podnoszeniegk, ktore oznacza gest powierzenia a zarazem u\gigini

— pokiony wyraajgce uznanie wszechmocy Bz, Jego panowania oraz
przyjecie Go jako Pana sweg#gcia,;

— stanie prosto, przypomirgge, ze jestémy cztonkami jednej rodziny Bo-
zej i do naszego Ojca nie musimy zhbli sie w postawie wasali lecz dzigi
ktére mog Go wielbk.

Odpowiednia pozycja ciata — z jednej strony — pdanayrazt przerycia
wewretrzne medytujcego, z drugiej Zapomaga trwé i pogkbia¢c wewretrzng
postave. Wiele pozycji ciata mze wyrazaé uczucia autoréw biblijnych i poma-
ga medytucemu identyfikowa si¢ z ich przeyciami. Tym samym stowo Be
zostaje déwiadczane o wiele gbiej, poniewa przenika catego cziowieka,
wszystkie jego wymiary. Wydajecsize kazde wydarzenie biblijne chrzeijanin
moze wyrazé symbolicznie i wewetrznie przez przyjta pozycg ciata. Mae

%9 Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 27; por. Kbzuch, Jezus Chrystusrédiem sensu
ludzkiegagycia, ,Zycie duchowe” 5(1996), nr 3, s. 14.

50 Niektére wspominakw. Ignacy Loyola: ,Rozpoeg kontemplagj juz to kleczaco, juz to
lezac krzyzem, jgz to lezagc wznak, ju to siedac lub stojc, zawsze jednak stagajsi znalexd to,
czego che’. — CD 76.

51 por. T. Spidlik, dz. cyt., s. 239-241.

®2 por. J. BolewskiPodstawy modlitwys. 79-80.
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identyfikowa: sie z cierpieniem Jezusa w Ogréjcuzde krzyzem i mae wysta-
wia¢ Boga, wznoszt rece w gécie uwielbienia. Mae siedzié na petach w po-
zycji pochylonej, wyraajac skruclky za popetnione zto; nie siedzié wyprosto-
wany w czujnym oczekiwaniu i pelnej goto$eo przyjecia oraz wypetnienia wo-
li Bozej.

5. Oddech w medytacji stowa Bzego

Wplyw na owocne przgywanie medytacji stowa Bego posiada odpowiedni
sposob oddychania. Cztowiek kultury zachodniejudigiadamia sobie wanosci
tego czynnika, poniewapoddany jest ogélnemu fimiechowi i zagdzeniu. Do-
piero wyhamowanie i zatrzymanie; s owym gdzie powoduje éwiadomienie
sobie r@nych pozioméw oddechu: gwattowny, spokojny, urywaptytki, gicbo-
ki, powierzchowny. Kady z tych rodzajow uwarunkowany jest inprzyczyn,
ktéra mazna zidentyfikowd w przezyciu cztowieka: rozpacz, przestrach, ekscy-
tacja, zadowolenie, pokdj, skupienie, rafjdek. Podobnie jak rodzaj oddechu
jest wynikiem okrélonego przeycia czlowieka, tak zastosowanie odpowiednie-
go rodzaju oddechu me wpltywa& na osigniecie pazadanego stanu uczuciowe-
go i psychiczned®.

Oddech zatem nie odnoskdiylko do wymiaru fizycznegaycia ludzkiego,
lecz jest zjawiskiem obejmagym catego cziowieka. Mma zaryzykowa twier-
dzenieze jest on najmniej cielesnym, a najbardziej duchovgfementem w cie-
le. Stanowi symbotycia Bazego, DuchaSwigtego, ktory przez tchnienie zostat
udzielony jako @ywiajacy Duch cialu cztowieka ulepionemu z prochu ziemi
(Rdz 2, 7§*. Oddech jest na tyle waym czynnikiemze mae oddzialywd na-
wet na przeycia duchowe: pozytywnie, §i sposéb oddychania jest struktural-
nie z nimi spokrewniony,dalz negatywnie, jéi procesy duchowegsz nim struk-
turalnie sprzeczne. J. B. Lotz pisze o wzajemnégzpmasci rodzaju oddechu
Z przezyciami duchowymi w sposob naptijacy: ,Podczas gdy oddech ptlytki,
przerywany, wize nas z ¢ otaczajca nas wieldcia, ktéra nieustannie zadaje
nam gwailt, to oddech o rytmie rozhionym czyni nas otwartymi na to Jedno, co
kieruje ku nam z gbin uszczsliwiajace wezwanie®.

Dlatego spokojny, gboki sposéb oddychaniazle u podstaw medytacii, tak-
ze biblijnej. Dla medytacji religijnej wane § szczegolnie dwie fazy oddechu:
wdech i wydecff. Zdaniem Lotza wksze znaczenie posiada faza wydechu, po-

53 W. StomkaMedytup wiec jestems. 117-118.
54 Por. J. BolewskiPodstawy modlitwys. 101.
®5J. B. Lotz, dz. cyt., s. 78.

% Niektorzy autorzy pisgo 4 fazach w cyklu oddychania. M. Michalska dzislkl oddechu
na nasgpujace fazy: wdech, zatrzymanie wdechu, wydech i bdzdee Por. W. StomkaViedytug
wiec jestems. 118.
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niewaz ,«wydychams» siebie w wielkrzeczywistéc¢ i catkowicie jej siebie odda-
je; tylko w ten sposoOb zespalang g tym, co mnie przekracza. Dopiero wskutek
tego oddania me st dokonywa& wdech jako prawdziwe przyswojenie; wdy-
cham wiellg rzeczywisté¢ i przyswajamg sobie, co wszale w gkbszym sensie
oznaczaze jej przyswajam siebie, czyli wchagw nig”®’. Nalezy podkreli¢, ze
oddawanie siebie innej, vrgzej rzeczywistei przy wydechu, i wchtanianie jej
przy wdechu petni rgl symboliczn, poniewa oddech jest czynsoig material-
na. Jego jednak wyciszgja i pogebiajgca skupienie rola posiada realny wplyw
na schodzenie cztowieka dabgt swego bytu, aby tam spotkBoga®.

Przyswojenie sobie prawidtowego sposobu oddychdeigt u podstaw
dwoch form medytacji nazwanych przez Lotza medytagimiczrg i medytacy
powtarzajca.

Pierwsza wyrasta z samego rytmu oddechu. Polegaaitym,ze medytuj-
cy powinien wypowiada stowa modlitwy np. Ojcze nasz zgodnie z rytmem od-
dechu w taki sposébzeby wypowiadane pojedyncze stowo czy respot stdw
tworzacych znaczeniow catags¢ wnikato w medytujcego. Dochodzi w tym
przypadku do naturalnego procesu polgcggo na tymze treci medytowanego
tekstu przechodzw gkbsze warstwy cztowieka, w ktérych rodz¢ siewretrzne
odczuwanie i smakowanie.sWiadomienie sobie procesu oddychania i uregulo-
wanie oddechu nie tylko pozwala na wyg#aie czasu pavigconego danemu
stowu czy zespotowi stéw, lecz wprowadza w tajerarsiowa. | tak przy wyde-
chu cztowiek oddaje siebie tajemnicy medytowandgwoa, z& przy wdechu ta-
jemnice te wnikaj coraz g¢biej do jego serca, wyciskgaj coraz silniejsze pino
na catej jego istocfd

Drugg formg medytacji opatt na procesie oddychania i trwania jest medyta-
cja powtarzajca. Fundament jej stanowi stowo lub zdanie chargktgace sé
gtebig i bogactwem treci, zawieragcej w najbardziej skondensowanej formie
istote danej religii. Do takich zda— inwokacji mana zalicz¢ modlitwe Ko-
sciota wschodniego, zwanmal modlitwa Jezusa: ,Panie Jezu Chryste, zmituj
si¢ nade mp”, albo inne wezwania, np. ,PrzyjdKrolestwo Twoje”, ,Pan moj
i B6g mGj". Powtarzanie tych inwokacji nie e odbywé sie na zasadzie me-
chanicznej, lecz winno charakteryzawse tzw. powtarzaniem ,petnym”, ktore-

57J. B. Lotz, dz. cyt., s. 78-79. Podobnie piszeVsStomka: ,W chrzécijanskiej wizji me-
dytacji, wydech msna interpretowé jako oprénianie siebie, jako uznawanie wlasnej niewystar-
czalndci, jako przygotowanie miejsca dla Tego, ktory Jedticki Ktéremu my jestémy i maze-
my by¢ petniej. Wdech natomiast, mwa rozumié jako napetianie siTym, Ktory Jest, jako
wchodzenie w orbit Jegozycia, jako uczestnictwo i komuniz Tym, ktory jest wrddia i celu
wszelkiego istnienia, a ktdry w Jezusie objawdt jsiko Ojciec, Syn i DuclSwicty”. — Medytup
wiec jestems. 120.

% por. J. BolewskiProsta praktyka medytacjs. 47-48.

9. B. Lotz, dz. cyt., s. 95-96. Ignacy Loyola gisz swoichCwiczeniacho modlitwie wedle
rytmicznasci oddechu (nr 258-260).
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go zasadnicg cechy jest to,ze wychodzi z serca i do serca ponownie wraca
z nowg mo@. Przy prawidtowym, medytatywnym powtarzaniu wypadanych
stéw ich tr&¢ zapada coraz gbiej, docierajc az na dno duszy, gdzie zespala si

i zrasta z najgbsz istoly cztowieka. Oddech w tej medytacji odgrywaanva
role, poniewa jego rytm pozwala z jednej strony przerdlgicbiej tresciom me-
dytowanym, z drugiej Zgpozwala przy wydechu oddagaiebie, a przy wdechu
Syci¢ sie tajemnig. ,Proces ten doprowadza wreszcie do stanu, w kidnedy-
tujacy wchodzi czy zgota wtapiaesiv powtarzane przez siebie stowa; wtedy on
sam staje giowa inwokacp, tak ze inwokacja dokonuje gipoprzez jegaycie,
czyli — by tak rzec — spetniaesiv nim samym. Taka medytacja powtasza,
ktéra nabrata pewnego charakteru samoczynneggze mie tylko trwa przez ca-

ly dzien, ale mi€ tez swop kontynuaci nocrg, jak to jeszcze obecnie widzimy
na przykfadzie mnichéw z géry Athd§”

Dostrzeenie zatem procesu oddychania, e@asie przygcie prawdy,ze ma
on realny wplyw na naganedytac} stowa Baego, a wreszcie wisciwe zasto-
sowanie w praktyce medytacyjnej, ma pempawplyw na nasg modlitwe medy-
tacyjm. Wiasciwe odniesienie do niego daje aliwos¢ glebszego przyswajania
Bozego stowa i przenikania nim catej ludzkiej egzysjen

6. Miejsce w medytacji stowa Boego

Akt medytacyjny, dokonary sk w pewnymsrodowisku, potrzebuje odpo-
wiednich warunkéw do swojej realizacji.

Jednym z takich warunkéw jest przestrzmiejsce, w ktérym cztowiek stara
si¢ nawhzat kontakt z Bogiem. PoniewaBog jest duchem, wypetnia swoj
obecndcia cateuniversumt'. Bez Niego, bez Jego pozytywnej woli podtrzymy-
wania przygodnego wszeshiata, cata rzeczywisfé materialna przestataby ist-
nie¢. Pawet Apostot wyraziktprawd w stynnej mowie w Atenach na Areopagu,
kiedy, odwotujc sk do religijnagci Atenczykédw, stwierdzitze istnieje tylko je-
den prawdziwy Bag, ktory w rzeczywist jest ,hiedaleko kzdego z nas. Bo w
Nim zyjemy, poruszamy gii jest&my” (Dz 17, 27-28). Uzasadniony jest wnio-
sek, ¥ caly kosmos jest miejscem zamieszkiwanym przezaBpgniewa Jego
obecna¢ doskga kadej przestrzeni.

Podobnie twierdzili statytni autorzy chrzécijanscy, ktorzy utrzymywali,z
modli¢ sig mozna wszdzie, poniewa Jezus obecny jest w k@dym miejscu.
,0rygenes, polemizgg z pogaskim autorem Celsusem, podied, iz Boga
mozna spotké wszdzie. Podobne stanowisko w tym wedgie podtrzymywat
sw. Augustyn, podkrdajac, iz BOg nie jest przywizany dozadnego miejsca,

07, B. Lotz, dz. cyt., s. 98-99; zob. J. PhilipPeas dla Bogadz. cyt., s. 128-130.
7. RatzingerDuch liturgii, th. E. Pieciul, Pozna2002, s. 70; por. H. Caffarel, dz. cyt., s. 55.
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dlatego mana Go wielbt wszdzie™2 Jan Kasjan, odwols sic do przykaza-
nia Jezusa, zalegaego wejcie do izdebki swojej i zamkegie drzwi (por. Mt
6, 6), interpretuje je w sposéb alegoryczny. Toykazanie zostaje wypetnione
wowczas, gdy w czasie medytacji nasze serce odrywaipetnie od zgietku
wszelkich rozproszei trosk i przedktadamy pkby nasze Bogu niejako tajemnie
i poufnie. Kiedy ustagzamknéte a cztowiek w zupetnym milczeniu wzdycha
do Boga, ktéry nie tyle bada stowa, ile serce, waagcjest wypetniony nakaz
zamknitych drzwi. Medytuje wiergcy w skrytagci, gdy tylko sercem i gaca
mysla wyjawia swe préby Bogu, takze nawet wrogie moce nig sv stanie po-
zn& ich przedmiot(’. Chodzitoby zatem o stworzenie w swoim sercu gie
.miejsca”, gdzie cziowiek mégtby spotykasic z Bogiem nieustannie, nawet
pomimo niesprzyjacych zewgtrznych warunkow.

Nie mazna jednak zrezygnowaz pewnych miejsc, w ktérych odczuwg si
wyrazniej i mocniej obecni& Boga. W nich déwiadcza s réwniez wymiaru
wspélnotowego modlitwy, bez ktérego grozithle pogty indywidualizm. Sam
Jezus udawat sizarowno na modlites osobis§ samotnie (por. £k 6, 12; Mk
1, 35; 6, 46), jak i ueszczat dawiatyni czy synagogi (por. J 2, 13-21; 5, 14; £tk
4, 16, Mk 1, 29). Nie odrzucat zatem pewnej przestr sakralnej, ktéra jest po-
swigcona w szczegdlny sposob czci Boga.

Wspominany ja $w. Jan Chryzostom, ktory twierdzite cztowiek sam jest
swiatynia DuchaSwictego, tonuje swoje zdania stwierdggjiz mozna modlé
sie i w domu, ale nie tak dobrze jak wdciele. Ostatecznie harmonizuje swoj
wypowied:, zackcajgc wiernych do jak najestszego chodzenia do daiota,

a zarazem gorliwej modlitwy w dorfil

Dla chrzdcijanina takimi miejscamiasprzede wszystkim kaioty oraz ka-
plice, gdzie wszystko przypomina Boga i prowadziadtslawania czci i uwiel-
bienia Jego majestatu: ottarz gtéwiwicte obrazy, stacje drogi krzgwej oraz
pickno i symbolika samej architektury W kasciotach zachodnich dominowata

2 Cyt. za: J. Machnial,udzki wymiar modlitwyw: Postawy duchowe wobec Bodgnsciota
i cztowieka(,Duchowas¢ w Polsce”, 2), red. M. Chmielewski, Lublin 1995,148. C. Flippo napi-
sal, & ,nieznalezienie odpowiedniego miejsca fizycznegm anaczenie drugoplanowe. [...] Obo-
jetne jest dla mnie — gdy godzina przyjdzie — czy thbdie mam w wielkich sklepach, w kuchni
czy w rozlewni napojéw — ja zig dzigckczynienie Panu”. — Dz. cyt., s. 11; por. C. De tkie
Doherty, Pustynia. Duchow&@ wschodniochrzeijasiska dla cztowieka Zachodtl. D. Murawska,
Warszawa 1991, s. 24.

 por. Jan KasjarModli¢ sie w izdebce i przy drzwiach zamiyich, w: Antologia modlitwy
chrzgcijariskiej red. L. Matunowiczéwna, Lublin 1993, s. 130. Podie wypowiada si $w.
Ambrozy, ktéry twierdzi,ze chodzi o mieszkanie, ,ktore jest w tobie, w ktérgamknéte g twoje
mysli i do ktérego zwracaj sie twoje zmysty. To jest mieszkanie twojej modlitwyszdzie z toly
obecne i sekretne, ktéregedgia jest tylko Bég”. —EXx tractatu sancti Ambrosii episcopii ,De
Cain et Abel’; w: Liturgia horarum t. 4, Libreria Editrice Vaticana 1977, s. 255-256

" Por. Spidlik, dz. cyt., s. 236.
S Por. S. WitekTeologiazycia duchowegoLublin 1986,s. 280.
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idea ofiary mszalnej, w ktérej Chrystus ofiaruje sieustannie Ojcu dla zbawia-
nia ludzi, dlateg@dwiatynie budowane byly na planie kezy, wsrodku z& czsto
byt zawieszony czy zatketly krzyz'.

W kosciele wschodnim dokonano innej interpretagyiatyni: byta ona spo-
tkaniem dwochswiatow — nieba i ziemi. ,Cg¢ ottarzowa (w kéciotach rytu
bizantyiskiego oddzielona ikonostasem) jestvigtynia swietych», «niebiosami
niebios». Powinna ona byusytuowana po stronie wschodniej, ponigwa byt
«na wschodzie» (por. Rdz 2, 8). Nawa jesiatem stworzonym, ale juodku-
pionym, ktoéry madcznai¢ z ottarzem, otrzymuje z niego Ciato i Krew Chrystu
sa. Tylna cgs¢ kosciota (tzw. nartek9 odpowiada dziedacowi $wiatyni jerozo-
limskiej, gdzie znajdowat silud. Dzisiaj lud wszedt ju do wretrza, dlatego
przedsionek byt przeznaczony tylko dla nie ochregzb i jawnogrzesznikow.
Wyobrazat swiat dogd nie odkupiony, gt na tylnejscianie nawyswiatyni znaj-
dowat sé czsto obraz $du Ostatecznego, od ktérego rozpocznie rsbwy
wiek”’”. Koscioly zatem przez swajsymbolik: i atmosfeg, ktora tworzyly ob-
razy a nade wszystko Jezus eucharystyczny ukntgbernakulum, nastrajaty do
medytacji, pomaga¢ w koncentracji. Czlowiek wchodzit jak gdyby w wnn
transcendentnywiat, jakbyswiatynia ze swej natury prowokowata do wzniesie-
nie swego ducha ku Bogu.

Biblijna izdebka, o ktorej méwit Jezus, oznacza wetnzng ,przestrzé”
spotkania ze Stwoégc Wskazuje ona rOwriena zewRrtrzng przestrza, ktora
winna poméc dotrzedo tej wewgtrznej. Najlepszym miejscem medytacji stowa
Bozego jest — jak zostato to stwierdzone $wiatynia. Maze to by takze inna
przestrzé przygotowana przez cztowieka, w ktérej najlepiegiie mogt wejé
w bliska relacg z Bogiem, dlatego elementami decygbyimi o pozytywnej bdz
negatywnej wtéciwosci przestrzeni do medytacji stowa Bago jest sprzyjanie
wejsciu w cisz i niezakldcog samotné¢, w ktorej milknie zewstrzny hatas,
rozpraszajce gtosy, a wyzwalgjsie delikatne szepty z ¢bi serca cztowieka.
Wspoiczesny teolog, moéwa o miejscu modlitwy, stwierdzaz i,jest bardzo po-
zadane, by znal€ na czas modlitwy spokojne i ciche miejsce: czykdsciot,
czy malutkie pomieszczenie u siebie w domu, speigjada to przeznaczone [...].
Chodzi o «lgcik modlitwy», ktéry mae by urzadzony na state i tak przystoso-
wany, by mana s¢ tam modlé, kiedy tylko nadarzy sistosowna chwild®,
Miejsca takie nie magposiada zbyt dwo malowidet czy innych przedmiotow
mogacych zaabsorbowauwag medytugcego, poniewa wywolywat beda ra-
czej rozproszenia, aigli skupienie s na Bogu.

Dobrym miejscem do medytacji Pisndai¢tego jest otwarta przestizeDo
wybranego przez medytgego miejsca stosujegsiéwniez kryterium pewnej

"8 por. T. Spidlik, dz. cyt., s. 237.
T Tanve.
"8 H. Caffarel, dz. cyt., s. 55.
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ascezy elementow po to, aby nie zajmowaty zmysigwpwadzajc tym samym
rozproszenie. Powinny wspom&g®a skupieniu si ,na wszechobejmagym
Jednym™. W medytacji fragmentéw zwianych z przestrzepikiedy dostrze-
gamy jej ptkno naszymi zmystami, inaczej brzpstowa wygte z Biblii o pik-
nie lilii polnych czy ptakow, ktérymi sam Stwoérce ®piekuje.Zywszych barw
nabiera take obraz stwarzanigwiata, a nade wszystko jego harmoniagkpb,
jesli wrazliwos$¢ zmystowa dotknie konkretnegocgna w przyrodzie. O wiele
latwiej, patrac na stworzos natue, skladé@ nalezne dzekczynienie i uwielbie-
nie Bogu za wspaniat§wiat. Morze i gory z ich wielkgcia i monumentalngcia
uchylap rabka tajemnicy wszechmocy i nieslazondci Stwoércy. Medytacja
stowa Baego zatem w wybranych miejscach spravwi@dziki dostrzeganemu
materialnemuwiatu gkbiej je przeywamy.

Podsumowujc, naley stwierdzé, ze dla dobrego przgwania medytacji
stowa Baego, ktéra jest specyficzrforma medytacii, konieczne jest spetnienie
niektérych podstawowych warunkéw. Najpierw trzekaiadomi sobie,ze me-
dytacja obejmuje catego cztowieka, z czego wynikanie mana sprowadZijej
tylko do jednego z wymiaréw antropologicznych. @aglkos¢ i pickno tkwi
w samym stowie, ktére jest stowem Bwmn, zawierajcym bosl tres¢. Z tego
wzgledu to stowo wymaga,zaby pozostawaw jego szkole, tzn. poddaic jego
dziataniu przez stuchanie i wypetnianie natchniesztattujc w ten sposéb mo-
del swojegazycia. Uwzgkdnienie odpowiedniej pozycji ciata w medytacji jako
czynnika wspomagafego j oraz zewntrznego wyrazu wewgtrznej postawy
medytacyjnej, stanowi konieczny warunek tej modfitRodobnie oddech i miej-
sce warunkuyj dobre przeycie medytacji stowa Baego, ja&li nie zostag zlek-
cewaone, lecz mdrze wykorzystane do naghiniejszego dzieta czlowieka, ja-
kim jest modlitwa.

BEDINGUNGEN
FUR DIE MEDITATION DES GOTTESWORTES

In der heutigen Welt macht sich bemerkbar, dassammehr Menschen nach
einer tieferen Gebetserfahrung suchen. Eine gutglibtikeit dazu bietet die
Schriftlesung bzw. die Bibelmeditation. Um Gottdar Bibel begegnen zu kén-
nen, missen jedoch unsererseits einige Bedinguerdélit werden. Zunachst ist
es wichtig, dass die Meditation sich an dg&bel texten orientiert und festhélt.
Da in der Heiligen Schrift Gott selbst zu den Glandben spricht, ist diese — als

3. B. Lotz, dz. cyt., s. 128. T. Merton stwierdza,,istnieje niemal nieskazona régnorod-
nos¢ miejsc i pozycji, ktére mma przyjmowé w modlitwie mylnej”’. — Kierownictwo.., s. 89.
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Gotteswort an uns— so wesentlich. Dabei sollte man auch lernewlein,Schule
des Wortes Gottes” beharrlich zu verweilen und @bénfalls ,mit dem Herzen”
zuzuhdoren. Wichtig ist ebenfalls, die Meditatior &ebet deganzenMenschen
zu betrachten. Unsere Kdrperhaltung kann unseretMih fordern oder aber
sie behindern. Von Bedeutung kann hier auch unsan/Aein, der moglichst ru-
hig und gleichm&Rig sein sollte. Nicht unwichtig sshlie3lich auch der Raum,
in dem unser Gebet stattfindet, und die Frage,afesn er uns hilft, uns auf Gott
zu konzentrieren. Damit die Meditation ihren Tigfgeerreicht und behalt, muss
sie also durchaus mit den menschlichen Konditionechnen und sie be-
ricksichtigen.
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~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 123-135

Ks. Wtautas Steponas Vaiiiinas
Alfonsas Motuzas

PODOBIENSTWA | ROZNICE W KULCIE GOR KRZY ZY
W POLSCE | NALITWIE *

Kult Gor Krzyzy znany jest obecnie naviecie w dwéch miejscach: na Li-
twie — na Gorze Krzgy, znajdujcej se 12 km na pétnoc od miasta Szawle (lit.
Siauliai), w pobliu drogi prowadacej do Rygi, obecnie na terenie diecezji sza-
welskiej, oraz w Polsce — na Nizinie Podlaskiej®arze Krzyy w Grabarce
migdzy Biatymstokiem i Lublinem, w poldi rzeki Bug, w odlegkxi 20 km od
granicy Polski z Biatorusgi(patrz mapa). Na wsgtie warto zaznaczy ze znana
jest rownie Gora Krzyzy w Swietej Wodzie koto Wasilkowa, powstata z inicja-
tywy dawnego metropolity biatostockiego abp Stavist Szymeckiego jako
pomnik Il Tysigclecia. Jednate miejsce to jest dzietem wspotczesnym i nie po-
siada wiasnych tradycji, dlatego nie zostanie poddanalizie w niniejszym ar-
tykule.

To ¢ dwa niezwykle, a w przekonaniu wielu — tajemniczeidowne miej-
sca. Odwiedzaj je licznie pielgrzymi — indywidualnie i w grupacimajp tu
miejsce modlitwy zorganizowane i niezorganizowadeajdupce s¢ w tych
miejscach krzye nosity i nosg charakter wotywny, tj. zostawiono je na znak
dziekczynienia lub préby (o zdrowie, powodzenie, zachowanie #xzesci,
szczsliwe zatazenie rodziny itp.), pamtkowy (3 zwigzane z polegtymi, zagi-
nionymi, zestacami, skazacami itp.). Krzye byly i g zostawiane na okolicz-
nos¢ wydarze historycznych, jubileuszy i innych.

" Ks. prof. dr hab. Wtautas Steponas &fNAs — pratat Archidiecezji Kowigskiej; profesor
teologii pastoralnej na Wydziale Teologii KatoliekiUniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie;
kierownik Katedry Prawa Ksielnego; w latach 1989-2006 dziekan Wydziatu TgilKatolickiej
tega Uniwersytetu; redaktor naczelny Przgfyl Nauk Religijnych ,Soter”.

Prof. dr hab. Alfonsas Biruzas— profesor etnologii; kierownik Katedry Studiéw Réjitych
na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wittd Wielkiego w Kownie, Wilgskiego Uni-
wersytetu Pedagogicznego i Uniwersytetu w Klajpeddyrektor Instytutu Historii Kiziota Kato-
lickiego na Litwie; autor 5 kgkek i okoto 50 artykutéw naukowych.

1 Z jezyka litewskiego przetot Wojciech Sawicki.
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Mapa ,Gory Krzyy” w Polsce i na Litwie

Kazdy przyniesiony i pozostawiony tu krzyma swog histori — Golgot
ludzkiego cierpienia. Cztowiek, ktéry przynidst ¥z jednoczénie przyniost
cze$¢ swojej niedoli, choroby i bélu. Wiele oséb czcire&rzyzy nie tylko jako
obiekt religijny, ale té jako symbol ducha i tsamdci, wolnaci narodu.
Uksztattowanie si tej symboliki zwgzane jest z wydarzeniami historycznymi,
religijnymi oraz geopolitycznymi.

Nie mamy zbyt wiele informacji o kulcie Gory Kray w Polsce i na Litwie.
Wiemy jednakze litewska Gora Krzgy w 1885 roku zostata wgjnicta na ma-
pe pomnikéw archeologicznych guberni kowskiej przez rosyjskiego archeolo-
ga S. W. Pokrowskiego. 22 VIII 1900 roku polski kawiec L. Krzywicki pro-
wadzit badania archeologiczne w tym miejscu. Higtene pochodzenie Gory
Krzyzy przedstawili: B. Kviklys w 3 tomie wydanego w 1D8ku encyklope-
dycznego wydanidietuvos Baznjios. Kauno arkivyskupijdLitewskie Kacio-
ly. Archidiecezja kowiéska) [Chicago 1983], V. Puronas w dasie Kryziy kal-
nas (Gora Krzyy) [Siauliai 1993], ks. R. G. Skrinskas w #aie Piligrimo va-
dovas po stebuklingas Marijos vietéBrzewodnik pielgrzyma po cudownych
miejscach maryjnych) [Kaunas 1999], prof. V. RimkusrtykuleKryzZiy kalnas
Lietuvos kultros kontekst€Gora Krzyy w kontekcie litewskiej kultury§ oraz
wspotautor niniejszego artykdtu

2 w: Lietuviy kataliky mokslo akademijos SuvaZiavimo darbainius 1999, t. 17.

3 A. Motuzas,Muzyka sakralna Gory Krzy na Litwie: dziedzictwo kultury religijnej Polski
czy Litwy? ,Liturgia Sacra” (Opole) 10(2004), nr 2, s. 38353 terze, Kult Gory Krzyy — zna-
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Na bibliografe Gory Krzyzy w Grabarce réwnie sktada si jedynie kilka
publikacji. To wydane w Bialymstoku w latach 1992001 studium Anny Ra-
dziukiewicz pt.Swieta Géra Grabarkai Grabarka. Gora krzgy i modlitwy ma-
szynopis rozprawy doktorskiej z 2003 roku ks. Deuwsza Sawickiedpprzygo-
towany przez o. Piotra Pietkiewic2dodlitewnik Prawostawnybmrw] oraz
ksigzka Andrzeja Lechowskiego p¥liedzy niebem a ziemi Grabarka — Gora
Krzyzy [Biatystok 2004].

Jednym z istotnyctirédet informacji o zwyczajach oly@owych i prakty-
kach modlitewnych na Gorze Krazy w Polsce i na Litwie gmateriaty z letnich
ekspedycji terenowych, w ktérych uczestniczyt wapébr niniejszego artykutu

Istniejgcy nieliczny materiat dotygzy omawianego przedmiotu ukazuje do-
tychczasowy brak szczegodtowego zestawienia i poafvenomawianych feno-
mendéw, wobec czego petf tu studium bkdzie stanowd nowy i oryginalny
wkiad w tym aspekcie.

Stawiamy hipoteg, ze zaréwno Gdéra Krzy na Litwie, jak i w Polsce jest
przede wszystkim miejscem pochowku osob polegtyclobronie religii oraz
obeliskiem ku czci ich pantgi, a dopiero z biegiem czasu miejsce to stao si
miejscem odbywania praktyk pabwsciowych i miejscem kultu religijnego.

1. Geneza kultu Gory Krzyzy w Polsce i na Litwie
na podstawiezrddet historiograficznych i ludowych

Gora Krzyy na Litwie znajduje si w odlegtaci kilkunastu kilometréw na
po6tnoc od litewskiego miasta Szawle w stréotewskiej granicy. Ludziectglre
nazywaj réznie: Gora Zamkowa, groby w Jurgaiciach (lit. Juga), Gora
Krzyzy lub po prostiBwicta Géra. Ley ona na lewym brzegu rzeczki Kulpy (lit.
Kulpé), opasana przez niegdubezimienny jej doptyw. Goéra jest diuga na 70 m,
szeroka na 60 m, o wysala pietrowego domu. Pod wzgdem geologicznym
jest to najwysze miejsce w okolicy.

Natomiast w Polsce Géra Krzy znajduje si w potnocno-wschodniej eci
kraju (Podlasie), w miejscowo Grabarka, w odlegkai 20 km od granicy Pol-
ski z Biatorusa.

Zrodta ludowe i historyczne dotygze Gory Krzyy na Litwie donosz, ze
w czasach przed praygiem przez Litw chrztu w miejscu, gdzie obecnie znajdu-
je sk Gora, miata miejsce da bitwa pomgdzy przybylymi z Rygi Kawalerami

kiem walk Polakéw i Litwindbw o wolséreligijng i narodowg, Pozna-Warszawa-Wroctaw 2004,
s. 91-105.

* Historia klasztorusw. sw. Marty i Marii naSwietej Gérze Grabarce ze szczegéinym updsg|
nieniem miejscowego kultu Chrystusa Zbawiciéarszawa 2003 (mps Arch. ChAT).

5 A. Motuzas,1995-2000 matvasaros lauko ekspedigiKryZiy kalne (Lietuva) medziaga. Sv.
Antano religijos studij instituto folklorinio kabineto medziag&retinga 2003; tere, 2006 mej
vasaros lauko ekspedicijos Grabarkoje (Lenkija) ai@gh Asmeninis archyvas [bmw] 2006.
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Mieczowymi a miejscowymi poganami, podczas ktogipgo wielu cztonkdw
zakonu izotnierzy. Na pamitke walk miejscowi mieszkacy — poganie usypali
kopiec i zapalili na nimwicty ogie, o ktory troskliwie dbaty wajdelotki. Przy-
puszcza si rowniez, ze znajdowat situ zamek, w Kronikach Liwskich zwany
Kule (Kulan), na ktéry w 1348 roku napadli Kawaleie Mieczowi i spalili go.
Nazwa zamku pochodzi prawdopodobnie od nazwy wspammeprzeczki Kulpy.
Po przygciu przez Litve chrztu, ottarz ofiarny zburzono, lecz Litwini nadaci-

li to miejsce z usypanym kopcém

Inne podanie ludowe gtosie okoto 1870 roku w miejscu, gdzie obecnie
znajduje s} oftarz Najwictszej Maryi Panny, miejscowym dzieciom w potudnie
ukazata si promieniejca kobieta z dziegikiem. Obiecata ona naginego dnia
powtornie s¢ ukaza i prosita, by dzieci przyprowadzity dorostych. Ngzirz ra-
zem z dziémi przyszedt jedynie staryedzarz i kilka kobiet. Ukazatagim Ma-
ryja i powiedziataze naley tu ustawé krzyz — symbol mocnej wiary. ,Macie
teraz niefatwo, ale ma byjeszcze gorzej — mowita. — Trzymajciee dego
symbolu, stawiajcie je na tej gorze, a ja wstasi¢ za wami u Najwyszego”.
| znikta’. P&niej z inicjatywy zamenych miejscowych gospodarzy, po uzgod-
nieniu z 6wczesnwladz carsk, w miejscu objawienia siMaryi wzniesiono
kapliczke®, ktéra z biegiem czasu ulegta zniszczeniu.

O Gorze Krzyy w Grabarce jedna z legend gtam, w Xl wieku na Podla-
siu, w miejscowséci Mielnik, gdzie znajdowata sistymgca cudami ikona Prze-
mienienia Paskiego —Spasagrasowali przybyli z dalekich stron Tatarzy. Ikon
zostata ukryta przed innowiercami. Niektorzda, ze cudowny obraz zostat
ukryty w lesie na wzgorzu — w miejscu, gdzie grasbaolakéw polegtych
Z ragk innowiercéw, do ktérego nie mieli oni depti. P&niej gér te nazwano
Grabarka od znajdagej st nieopodal (16 km) miejscowoi (warto zwroct
uwag na konotacje nazwy z wyrazem ,grzébha

Inna legenda gtosi;e w 1710 roku, kiedy na terenie Podlasia panowaita e
demia cholery, pewien starzec \émgie zobaczyt gé@r znajdujca sic w poblizu
wsi Grabarka. Oczami wiary ujrzade to sam Bog wybrattotoczora drzewami
gore. | stat sé cud! Miejscowi mieszkicy, dowiedziawszy gio proroczymngnie,
paospieszyli na gag, ktéra uratowata ich przed tragicznym losem. Paydiu sk
w znajdugcym sk u stop Goryzrodetku ludzie powracali do zdrowia. Na de
o0 cudzie w latach 1710-1711 na Gérze zostata winmasirewniana kapliczRa

Powyzsze opisyswiadcz o tym, ze obydwie Gory — litewska i polska —
w zrodtach ludowych ukazywane sv podobny sposéb — przypisywane im s
pewne przymioty miejsca cudownego i owianego legend

® B. Kviklys, Lietuvos baZngios, s. 255.

" R. G. SkrinskasRiligrimo vadovas po stebuklingas Marijos vietas44.

8 B. Kviklys, s. 256.

9 A. Lechowski Miedzy niebem a ziemiGrabarka — Géra Krzy, Bialystok 2004, s. 1-2.
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2. Historia obydwu Gor Krzyzy

Pierwsze dane dotygze litewskiej Gory Krzyy pochoda z przeprowadzo-
nych wykopalisk archeologicznych: w ziemi znaleziomiele mieczy i medali
z okresu wojny szwedzkiej (1702) oraz szkieletédzkich'.

W XIX w. Litwa i Polska, znajdujce s¢ pod jarzmem rosyjskim, prébowaty
pozysk& wigcej wolnaci, zwlaszcza odrimie do wiary katolickiej. W Polsce
i na Litwie powstawaly rinego rodzaju tajne organizacje, ytag za zadanie po-
budzenie do patriotyzmu oraz podngrsz hasta dotyeze nauki, przyjani i mi-
losci Boga oraz ojczyzny. Powstanie w 1830 r. zainigjth Polacy, praggc wy-
zwoli¢ krélestwo polsko-litewskie spod wiadzy carskiej sRoi zjednoczy
wszystkie ziemie posiadane przed pierwszym rozhioRzeczypospolitej. Na
Litwie Polakow przede wszystkim poparli miejscovitapi, ktorzy prowadzeni
przez ksgzy, inteligencg oraz przybytych z Polski przywddcéw wojskowych-sta
li si¢ aktywnymi uczestnikami powstania przeciwko caryamda ich przykta-
dem poszia cata Litwa Na skutek niezgody &dd przywddcow, powstanie w
szybkim czasie upadio. Najygej powstacow zgireto w okolicach Szawli.
Przyjmuje s¢, ze pierwsze krzie na Gorze Krzgy w okolicach Szawli ustawili
krewni powstacéw polegtych w 1831 roku, gdywtadze carskie nie pozwolity
im na naleyte uczczenie grobow polegtych czionkéw rodziny.péfaina s¢
réwniez o krzyzach na tym wzg6rzu w 1850 roku

Odpowiedza Polakéw na surows rezimu rosyjskiego byly manifestacje re-
ligijne. Litwa sztasladami Polakéw i w 1863 roku riémudzi, w okegach sza-
welskim i poniewieskim, rozpo¢to sie powstanie. Pod koniec roku powstanie
zostato przegrane (1863-1864)§ zea Gorze Krzyy stugusi Murawjowa ,Wie-
szatiela” zabili 11 uczestnikbéw powstania. Zwlokbitych zostaty wrzucone do
wykopanego na wzgoérzu dotu, zasypane zieinirzez to miejsce przemaszero-
wato wojsko, by ciata zabitych w ten sposob pgéii zbezczéci¢c. W celu upa-
migtnienia polegtych miejscowi mieszkey prébowali stawiakrzyze, lecz wia-
dze carskie je niszczyly. Zachowal@ giodanie méwjce o tym,ze na wzgorzu
od niepamgtnych czaséw stata kapliczka, do ktérej w 1863owgtaicy przy-
szli, aby st pomodlt. Dowiedzieli s¢ o tym kozacy, zatrzash im drzwi
i w ciggu trzech dni zasypali kapticazem z powstacami ziema z pobliskiego
kurhanu. Z biegiem czasu krokwie zasypanej kaplipzkegnity, ziemia si za-
padta i na wzgérzu powstato vekhiecie, w poblizu ktérego ludzie w celu upa-
migtnieniazywcem pogrzebanych powsatw wznieli kapliczke i zaczli usta-

10V, Rimkus,Kryziy kalnas Lietuvos kuitos kontekstew: Lietuviy kataliky mokslo akademi-
jos Suvaziavimo darbavilnius 1999, t. 17, s. 401-406.

K. Gays, Katalikiskoji Lietuva Chicago [brw], s. 101.
12y, Rimkus, dz. cyt.



128 Ks. Wtautas Steponas VBIUNAS, Alfonsas MOTUZAS

wia¢ krzyze'®. Potwierdzaj to dane z badaprzeprowadzonych przez polskiego
archeologa L. Krzywickiego. Z batlavynika,ze na Gérze Krzgy 22 VIII 1900
roku stato 136 krzgy, za 2 VIl 1902 roku ju 155 krzyy, a w znajdujcej sk na
szczycie gory wkistosci stata stara murowana kapliczkaPodczas 1l wojny
swiatowe] kapliczka zostata zburzona. Pozostaly péelyfundamenty. Obecnie
w tym miejscu stoi figura N&jvictszej Maryi Panny.

W czasach sowieckich komdni i ateici pieciokrotnie organizowali egze-
kucje niszczenia GoOry Krzy — zaréwno samego wzgorza, jak i ustawionych
tam krzyyy. Pierwsza egzekucja miata miejsce 5 IV 1961 rakuga — 26 IV
1973 roku w nocy, trzecia — 23 1X 1974 roku, czwart w tym samym roku na
Boze Narodzenie, pta — latem 1976 roku. Zagitym razem z Gory Krzyy za-
brano wszystko, a ¢& wzgorza nawet zrownano. Gano, ze 0soby ustawiaj
ce krzyze keda zatrzymywane i karane Ale wierni nadal w tymwietym miej-
scu modlili s¢, a w nocy stawiali krzse. W ten sposdb Gora Kray przetrwata.

Po odzyskaniu w 1990 roku niepodlegioprzez Litwe wspolne walki Pola-
kow i Litwindw o wolna¢ narodowd i religijna docenit réwnie Ojciec swiety
Jan Pawet Il. Podczas pobytu 7 1X 1993 roku na &d&rzyzy powiedziat:
-Przychodzimy tu, na GérKrzyzy, aby przypomni& wszystkich synéw i corki
waszej ziemi, na ktorych ta& wydawano wyroki, ktorych skazywano nagwi
zienia, na tagry, na Sybir czy na Kotgm- nasmieré”*°. OjciecSwigty miat na
mysli réwniez polskich powstacéw, ktérzy oddalizycie za wolné¢ narodu.
Nieco p&niej, odwiedzajc we Wioszech w La Verna gorski klasztor franciszka
néw Papie wskazat nadczna¢ duchows tych dwoch miejsc. W 1997 roku w
Watykanie Ojciegwicty spotkat s¢ z franciszkanami z Litwy oraz wioskiej pro-
wincji Toskania i pobtogostawit projekt przyszieddasztoru Zakonu Braci
Mniejszych $w. Franciszka dla Litewskiej Wiceprowincgw. Kazimierza.
W 1998 roku litewscy franciszkanie nabyli w pahliGory Krzyzy dziatke zie-
mi, a 8 VII 2000 roku otwarto nowowybudowany w tymiejscu klasztor. Za-
mieszkali w nim bracia, ktérzy wprowadzili nietragyny sposob obchodzenia
14 stacji Drogi Krzyowej.

Tymczasem Gora Krzy w Grabarce historiograficznie po raz pierwszy zo-
stata zarejestrowana w latach 1710-1711, kiedyagosistawione prawostawne
krzyze misyjne, koto ktorych ludzie ustawiali wkasne.tyvh samym czasie zo-
stata wzniesiona tu rowniepierwsza drewniana kapliczka prawostawna, &ktor
w 1789 roku przebudowano. Zachowane dokumemtiadcz o tym, ze od
pierwszych dni zaraz po jej wybudowaniu jej kassle zwigzat st z history

B Tame.
14 R. PukenisTeesie Vilnius 1994, s. 36.
5 Tamve, s. 41.

18 vatikano radijasKryZiy kalnas — tautos golgot@eviskes Ziburiai ,Mississauga” (Canada)
1997, nr 42(2485), s. 2.
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prawostawg i greckokatolicly na Podlasiu. Tereny te od 1253 roku znang@s
ko prawostawne. Od XlII wieku nad Bugiem w Drohiosy i Melniku istniaty
prawostawne parafie. Po unii w Krewie (14 VIII 1383awarciu madenstwa w
Krakowie przez litewskiego kaiia Jagiek i polska krélows Jadwig (18 Il
1386), przygciu przez Litw chrztu (1387) oraz zawarciu aktu w Horodle (1413),
w ktérym Litwa i Polska zobowraty st do wspierania siebie nawzajem oraz
pozostania krajami katolickimi, na Podlasiu rozgbazavspieranie i promowanie
katolicyzmu, czego skutkiem bylo podpisanie w 1568Ku unii brzeskiej przez
litewski i polski Kasciot prawostawny i rzymskokatolicki Cz$¢ prawostaw-
nych stata si grekokatolikami zachowsg¢ wschodni obrgdek, uznac prymat
papieza oraz katolick dogmatyk. Wywotato to niematy konflikt religijny, ktéry
istniat do 1830-1831 roku, kiedy po przegraniu wavesko-wiléiskiego po-
wstania przeciwko wladzom carskim, Rosjanie nietawsi w spokoju zadne;j
instytucji katolickiej — jedne pozamykali, inne zemili na prawostawne. Wia-
domo,ze od 1839 rokéwiagtyniag w Grabarce opiekowatoesjuz duchowiéstwo
prawostawne, Zaw latach 1884-1894 parafia nadéa do litewskiej diecezji Ro-
syjskiego Kdciota Prawostawnego. W tym czasie cerkiew zostatidpna grun-
townej renowacji, a jej ikonostas uzupetniono o aoikony, medzy innymi
Swigtych Meczennikéw Wiléskich Jana, Antoniego i Eustachego.

Podczas | wojnywiatowej swiatynia nie ucierpiata. Natomiast po Il wojnie
Swiatowej zmianie ulegta wschodnia granica PolskinTsamym znaczna €&
prawostawnych wiernych i duchowistwa znalazta siw granicach Zwjzku
Radzieckiego. Zaistniata zatem potrzeba nowej argaji zycia religijnego w
Polsce, jednak czasy temu nie sprzyjaty. Prawostasimstry zakonne skupityesi
wokét siostry Marii Komstadius. Poszukiwano dlamiwowej siedziby. W 1947
roku z inicjatywy biskupa biatostockiego Tymoteuszaz za zgogiMinisterstwa
Administracji Publicznej w diecezji biatostockiej, Grabarce, w pobiu Géry
Krzyzy zostat zataony klasztorzenski $w. Marty i Marii, w ktérymzycie toczy-
lo sic w oparciu o regugtsw. Bazylego Wielkiego éw. Teodora Studyty. Pozosta-
jaca pod opiek siéstr Gora Krzyy zaczta nabieré znaczenia ogolnokrajowego.
Z biegiem czasu coraz liczniejsze grupy pielgrzynpaybywaly tu na coroczne
uroczyste obchodywicta Przemienienia. W 1956 roku konsekrowano giow
drewnian, tzw. ,cieph” cerkiew oraz odremontowano i fi¢cono dwa prze-
znaczone dla siéstr budynki mieszkalne. W nocy nd 23 VII 1990 roku cer-
kiew na Gorze Krzizy w Grabarce zostata podpalona i sglandoszcztnie.
W 1998 roku wybudowano i gaigccono now, a Gora Krzyy w Grabarce stala
sie jednym z najwaniejszych obiektéw dziedzictwa prawostawnego w 8afs

Przedstawione powgj fakty historyczne uprawnigjdo wniosku,ze pier-
wotnie Gora Krzyy, zarébwno na Litwie jak i w Polsce, byta przedezystkim

17 A, RadziukiewiczGéra krzyy i modlitwy Bialystok 2001, s. 5-6, 9.
18 A, LechowskiMiedzy niebem a ziemis. 2-3.
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miejscemséwietym o wyranej symbolice pozareligijnej. W przywotanych fak-
tach brakuje wzmianek o tym, by geneza tych migjsigzana byla od samego
pocatku z kultem religijnym. Dopiero z biegiem czasuejata te nabraly cha-
rakteru religijnego, zyskaly uznanie §Giota i staty st miejscem kultu.

Po dokonaniu przegtiu ludowych i historiograficznych materiatéw dotyez
cych genezy Goér Krzy w Polsce i na Litwie powstaje pytanie, jakie zegje
obrzdowe i praktyki pobgnosciowe g charakterystyczne dla tych miejsc kultu?

3. Zwyczaje obrzdowe i praktyki poboznosciowe

Etnologiczny materiat dotyaey kultu litewskiej Gory Krzyy stanows dru-
kowanezrédta historiograficzne oraz materialy zebrane gaddetnich ekspedy-
cji terenowych. W 1888 roku w wydawanej w USA gz\jku litewskim gazecie
.LietuviS8kas balsas” (Litewski glos) pisanee przy drodze na GérKrzyzy
urzadzono 14 stacji Drogi Krzxowej®. Rowniez materialy historiograficzne
swiadcz o tym, ze od kaica XIX wieku co roku 24 czerwca (swicto sw. Jana
Chrzciciela), 16 lipca (Matki Baej Szkaplerznej) oraz w ostagniiedziet lipca
na Gorze Krzyy gromadzili s¢ wierni, ktérzy grupowo w procesjach i pojedyn-
czo przybywali, aby ,zley¢ przyrzeczenie”, postawikrzyz, umy¢ sic wodg
Z rzeczki, obég na kolanach dookota goépiewapc lub odmawiajc rézaniec
do Nagwietszego Imienia Jezus i bg sk w piersi, lub wej¢ na kolanach na go-
re, za& w czasie odpustu wieczorem i w nocy zapahieczki. Wszystkie wspo-
mniane obrgdy pielgrzymi zazwyczaj rozpoczymapd ukkkniecia i przeegna-
nia sk. Wierni nawiedzaj takze stojce na Gorze Krzy figury Jezusa Chrystu-
sa i Najwietszej Maryi Panny, gdzie medsi¢ lezac na ziemi lub stag z unie-
sionymi i otwartymi w kierunku ludzickamf®. Inni modh sie za zmartych i ob-
chodz 14 stacji Drogi Krzyowej, zatrzymujc sk przy kadej i pochylajc gto-
we?, $piewaj ,Aniot Panski” lub modh sie w ciszy. Jeszcze inni obchoglz
Droge Krzyzowg, wtérujgc modhcym sk $piewakom na tradycyjnych lub ludo-
wych instrumentach muzycznych

W szeregu wydawnictw periodycznych napotkamy narimfcje,ze w po-
lowie lata, poza indywidualnymi wyprawami na litdysGore Krzyzy, tradycyj-
nie organizowane byly procesje wiernych, podczéasykh niesiono krzi*,

19V, PuronasKryziy kalnas Siauliai 1993, s. 2-3.

20 1995-2000 vasaros lauko ekspediaijedZiaga. Sv. Antano religijos studipstituto folklo-
rinio kabineto medziag&retinga 2003.

2L striekiukas, Piliy kalnas Viltis-Siauliai 1914, s. 8.

22D, Striogait, Po aukstu dangum. Kryzkalnas fotoalbum pareng A. Ostasenkovas, Siau-
liai 1993, s. 1.

= striekiukas, Piliy kalnas s. 8.
24B. Kviklys, Lietuvos baznjios, s. 260, 263.
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Tymczasem w Polsce na Gorze Kiagyw Grabarce pierwszym wykonywa-
nym przez wiernych obegdem jest indywidualne lub procesjonalne przybycie —
pielgrzymi w gkach i na ramionach nigkrzyz osmioramienny, najczciej spo-
tykany w polskim prawostawiu, oraz wkach kamienie polne. W 1998 roku me-
tropolita Sawa zwrécit gido pielgrzymow z zacis, aby kady przybywajcy
na Goe Krzyzy wzigt ze soly polny kamié. Dzis kamienny mur opasuje Gor
Krzyzy. Jest ponad 800-metrowym dzietem ¢ggi pielgrzymow, otaczagym
i strzegcym tego miejsca modlitwy i cudéW Przyniesione krzse pielgrzymi
stawiap na gorze: drewniane i metalowe, wielkie i matétencjami indywidu-
alnymi i zbiorowymi, z prébg o zdrowie i pomylinose.

Pielgrzymow spotykaj odgtosy bijcych dzwondéw cerkwi. Géra Krzy
w Grabarce jest przede wszystkim bytym cmentarzitatego kolejnym zwycza-
jem obrzdowym jest tu modlitwa za zmartych w znajggj st na Goérze cer-
kwi. Kolejne zwyczaje, to obmycieesivods z cudownegdrddetka oraz obégie
na kolanach dookota cerkwi Zpiewem piéni. Obrzdy te g praktykowane za-
raz po przybyciu na Gér(przed liturgy) lub przed jej opuszczeniem (zaraz po
liturgii) *®. W okresie letnim po wieczornej liturgii pielgrzyma Gérze Krzyy
modk sie Modlitwa Ciszy i stawiaj zapalongwiecé”.

Gtownymi swigtami obchodzonymi na Gorze Krayw Grabarce$ 8 wrze-
$nia (wedtug kalendarza juliskiego — 21 wrzénia) —swigto Narodzenia Naj-
swictszej Maryi Panny, 13 kwietnia -Swieto Matki Bazej, przez caly miesc
maj — nabaenstwa majowe, 6 (19) sierpnia — PrzemienieniasReego Spa-
sa) oraz 14 (27) wrzmia — Podwyszenia Krzya Swictegd™®.

Wszystkie wymienione obedy wierni zazwyczaj rozpoczyngpd trzykrot-
nego poklonu i trzykrotnego uczynienia znaku kezy.

W ponizszej tabeli zestawiono wszystkich wspomniane piaktodlitewne.

Lp. Nazwa Litwa | Polska
1. |Obchodywigt/odpustéw + +

2. |Procesjonalne lub indywidualne przybycie 4 +
3. |Niesienie na ramionach lub wkach chrzgcijanskiego krzya + +

4 |Stawianie krzyy + +

5. | Przykkknigcie + —

6. |Uczynienie katolickiego znaku krzy + —
7. |Uczynienie prawostawnego znaku kiay — +

B A. Lechowski, dz. cyt., s. 8.

28 2006 mej vasaros lauko ekspedicija Grabarkoje (Lenkija) #iaga Asmeninis archyvas.
2006.

27 A. Lechowski, dz. cyt., s. 17-20.
2 A, Radziukiewicz, dz. cyt., s. 42.
292006 mej vasaros lauko ekspedicija Grabarkoje (Lenkija) iiaga
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8. | Trzykrotny pokion — +
9. |Oddanie czci zmartym + +
10. |Modlitwa méwiona ispiewana + +
11. |Spiewanie piéni + +
12. |Stawianieswiec + +
13.|Modlitwa méwiona ispiewana idc (w ruchu) + +
14.|Spiewanie modlitw i piéni z towarzyszeniem instrumentéw mu- + —
zycznych
15. |Bicie sk w piersi +
16.|0Obchdd na kolanach dookota Gory Kepyub cerkwi +
17.|Wejscie na kolanach na GHKrzyzy +
18.|Zatrzymanie si +
19.|Pochylenie gtowy +
+
+
+

20.|0dwiedzanigwietych figur lub cerkwi
21.|Ofiary dlazebrakéw
22.|0bmycie st wodg z rzeczkitrédetka znajdujcego st w pablizu
Gory Krzyzy
23.|Przyniesienie kamienia polnego na &Krzyzy —
24.|Modlitwa w ciszy +
25.|Modlitwa nocha +
26.|Modlitwa lezgc na ziemi + —
+
+
+

27.|Modlitwa z uniesionymi i otwartymi w kierunku ludeikami
28.|14 stacji Drogi Krzyowej

29.|0dmawianie lubspiewanie réanca do Najwictszego Imieni
Jezus

30. |Bicie dzwondw — +

Przedstawione w artykule dane historyczne i etrofmg pozwalaj na
ujawnienie podobigstw oraz rénic w kultach Gor Krzgy w Polsce i na Litwie.

4. Podobidistwa i roznice

Mozna wyr&ni¢ nastpujace podobiastwa w kulcie Gor Krzyy w Polsce
i na Litwie:

1. Pola@enie geograficzne: wzgorze oraz rzecziadetko,

2. Pochodzenie kultu: miejséavigte, cmentarz (sny, objawienia, uzdrowie-
nia i miejsce grzebania zmartych),

3. Kulturowo-religijne zagospodarowanie miejscaatigacy klasztor (na Li-
twie — meski, w Polsce —zenski) i istniepca kaplica (w Grabarce — cerkiew),

4. Zwyczaje obrgdowe i praktyki pobgnosciowe — z 26 ujawnionych zwy-
czajow i praktyk 14 wyspuje zaréwno na litewskiej, jak i polskiej Gorzezir
zy. S to: obchodyswiat/odpustow, procesjonalne lub indywidualne przybyci
niesienie na ramionach lub wkach chrzécijanskiego krzya, stawianie krziy,
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uczczenie zmartych, modlitwa moéwiondgiewana $piewanie piéni, stawianie
swiec, modlitwa méwiona kpiewana w marszu, obchodzenie na kolanach do-
okota Gory Krzyy lub cerkwi, odwiedzaniéwigtych figur lub cerkwi, obmycie
si¢ wodg z rzeczkizrodetka znajdujcego st w poblizu Gory Krzyy, modlitwa
w ciszy oraz modlitwa nocna,

5. Symbol walk o woln& religijna: wojny przeciwko innym narodom i in-
nowiercom.

Kult Géry Krzyzy w Polsce i na Litwie ma teswoj specyfik — cechy
szczegoblne. Mima wyr&nié¢ nastpujace zasadnicze raice:
1. Wyznanie:

a) na Litwie Gora Krzyy jest katolickim miejscem kultu;

b) w Polsce za— prawostawnym.
2. Okres formowania sikultu:

a) na Litwie — XIV w. (walki z Zakonem Kawaleréw Btizowych) oraz
XIX w. (walki powstaicow 1831 i 1863 r. przeciwko carskiej Ros;ji),

b) w Polsce — XIII w. (walki z tatarami (islamemjaa XVIII w. (okres mo-
ruw 1710r.).

3. Zwyczaje obrgdowe i praktyki pobgnosciowe:

a) dla Gory Krzyy na Litwie z 26 ujawnionych zwyczajow i praktykarak-
terystycznych jest 12: przyniecie, uczynienie katolickiego znaku
krzyza, spiewanie modlitw i piéni z towarzyszeniem instrumentéw mu-
zycznych, bicie si w piersi, wejcie na kolanach na GpiKrzyzy, za-
trzymanie s} (jako znak oddania czci), pochylenie gtowy, ofiala ze-
brakéw, modlitwa z lgeniem na ziemi, modlitwa z uniesionymi i otwar-
tymi w kierunku ludzi ¢kami, 14 stacji Drogi Krzyowej oraz odmawia-
nie lubspiewanie réanca do Na&jwietszego Imienia Jezus,

b) dla Gory Krzyy w Polsce z 18 ujawnionych zwyczajéw i praktyk retha
terystyczne $ 4: uczynienie prawostawnego znaku kmay trzykrotny
pokion, przyniesienie kamienia polnego na §rzyzy oraz bicie dzwo-
now.

W ponizszej tabeli zestawiono podobh&w i r&znice w kulcie Gér Krzyy
w Polsce i na Litwie.

PODOBIENSTWA

Lp. Na Litwie W Polsce

1. |Polaenie geograficzne: wzgdrze pRolazenie geograficzne: wzgorze w tere-
réwninie, obecn& wody — rzeczka nie lesnym, obecnét wody —zrédetko
2. |Pochodzenie kultu: miejsésvi¢te (ob-| Pochodzenie kultu: miejscavicte (sny
jawienie), miejsce grzebania zmarlychzdrowienia), cmentarz polegtych
(polegtych powstacow) obronie wiary
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Kulturowo-religijne zagospodarowan
miejsca: dziata klasztor ¢aki, w pobli-
zU znajduje si kaplica

i&ulturowo-religijne  zagospodarowar
miejsca: dziata klasztorenski, istniejg
cerkiew

Zwyczaje obrgdowe i praktyki pobg-
nosciowe: obchodywigt/odpustow, pro
cesjonalne lub indywidualne przybyc
niesienie na ramionach lub wkach
krzyza, stawianie krzyy, uczczenie
zmartych, modlitwa moéwiona $piewa-
na, $piewanie piéni, stawianie swiec,
modlitwa mdéwiona ispiewana idc (w
ruchu), obchdd na kolanach dookota (
ry Krzyzy Ilub cerkwi, odwiedzani
swietych figur lub cerkwi, obmycie si
wodg z rzeczkitrédetka znajdujcego
si¢ w poblizu Géry Krzyzy, modlitwa w
ciszy i modlitwa nocna

Zwyczaje obrzdowe i praktyki pobgp-
nosciowe: obchodywigt/odpustéw, prag
gesjonalne lub indywidualne przybyq
niesienie na ramionach lub wekach
chrzécijanskiego krzya, stawianie krzy
7y, uczczenie zmartych, modlitwa n
wiona i $piewana,spiewanie piéni, sta
wianie $wiec, modlitwa mowiona $pie-
5érana idc (w ruchu), obchdéd na ko
enach dookota Gory Krazy lub cekwi,
odwiedzanieswietych figur lub cerkwi
obmycie st wodg z rzecki/zrédelks
znajdujcego st w poblizu Gory Krzy:-
zy, modlitwa w ciszy i modlitwa nocha

Symbol walk o woln@& religijna: po-
wstanie w obronie m.in. wolgoi reli-

gijnej

Symbol walk o wolnét religijna: wojny
przeciwko innym narodom i innowie

6-

lr-

com

ROZNICE

Lp.

Na Litwie

W Polsce

=

Wyznanie: katolickie

Wyznanie: prawostawne

Okres formowania si kultu: XIV w.
(walki z Zakonem Kawaleréw Miecz
wych) oraz XIX w. (walki pavstaicow,
1831 i 1863 r. przeciwko carskiej Rosj

Okres formowania i kultu: XIII w.
dwalki z tataami (islamem) oraz XVI
w. (okres moruw 1710r.)

)

Zwyczaje obrgdowe i praktyki pobzno-
sciowe (12): przykdkniecie, uczyniaie
katolickiego znaku krzxa, $piewanie
modlitw i piesni z towarzyszeniem i
strumentow muzycznych, biciegsi pier
si, wefcie na kolanach na GérKrzyzy,
zatrzymanie si (jako znak odania czci)
pochylenie gtowy, ofiary dlazebrakéw
modlitwa lezac na ziemi, mdlitwa z
uniesionymi i otwartymi w kierunku |
dzi rekami, 14 stacji Drogi Krzzowej
oraz odmawianie luBpiewanie réanca

Zwyczaje obrzdowe i praktyki pobgno-
sciowe (4): uczynienie prawostawne
znaku krzya, trzykrotny pokion, przy
miesienie kamienia polnego na @
Krzyzy oraz bicie dzwonow

U

do Napwietszego Imienia Jezus
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Podsumowujc, pomimo sporej odlegdoi pomidzy katolicky i prawostawg
Gory Krzyzy oraz szeregu #ic, fgczy je wiele cech wspélnych. Przede wszyst-
kim to, ze pocatkowo byly to miejsca zwgzane z obrog wolndsci religijnej,
walka z zaborg i innowiercami. Miejsca te wkaly st ze zbezczeszczeniem
pewnych wartéci oraz oséb polegtych w walce o obeaych wartdci, przez co
staly s¢ pierwotnie pewnego rodzaju symbolem — pomnikieim ddeliskiem,
a dopiero péniej przeksztatcity siw miejsca kultu. Géra Krzy na Litwie pier-
wotnie upamjtniata polegtych i pogrzebanych tu bohateréw walkanosé re-
ligijna, natomiast Gora Krzy w Grabarce byta pierwotnie miejscem przecho-
wywania krzyy i innych przedmiotéw religijnych, lecz miejscartie byly koja-
rzone z praktykami religijnymi i kultem. Jednakiediem czasu zyskaly uznanie
Kosciota, co spowodowalae staly sp rowniez miejscem modlitwy i kultu reli-
gijnego. Wnioski te potwierdzapostawion w artykule hipoteg

Przeprowadzona w artykule analiza sposobow przefatu na polskiej i li-
tewskiej Gorze Krzyy oraz dokonane zestawienie i poréwnanie ich pashshiv
oraz r@nic uprawnia do wyaigniccia nas¢pujacych wnioskow:

1. W sensie ludowym i historycznym zaréwno litewsjak i polska Gora
Krzyzy jest kurhanem, miejscem grobow i miejscdmictym, réwniez dla
wspotczesnych pielgrzymow.

2. Na kult litewskiej Gory Krzyy sktada si 26 zwyczajow obraowych
i praktyk pobanosciowych, w tym 12 oryginalnych. Z kolei na kult Gdkrzyzy
w Grabarce sktadaesil8 zwyczajéw obrmdowych i praktyk pobgznosciowych,
w tym 4 oryginalne. Stwierdzono 14 obddw i zwyczajow wspolnych dla oby-
dwu swietych miejsc.

SOMIGLIANZE E DIFFERENZE
NEL CULTO DELLE MONTAGNE DELLE CROCI
IN POLONIA E IN LITUANIA

Autori, specializandosi nell'indagine sul culto léeMontagne delle Croci,
presentano lo studio comparativo fra il santuariiauliai in Lituania e quello
a Grabarka in Polonia. Il primo é tipicamente dattg invece l'altro & ortodosso.
Oltre i condizionamenti storico-etnologici, questratteristica alterna in modo
decisivo le molte forme di culto, pero alcune stastesse, p.e.: le celebrazioni
solenne delle feste, processioni, ginocchiamenifitaggi per i defuncti, pre-
ghiere in silenzio, accesione di candele ecc. [ffierénze sono p.eprostratio,
via crucis, preghiera con mani alzate, portatadsisecc.
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red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 136-154

Valéria Hrtankova“

SLOVENSKA DUCHOVNOST
V PRVEJ POLOVICI 20. STOROCIA®

Zamerom ¢lanku bude ukazadejiny a teoldgiu katolickej duchovnosti
v prvej polovici 20. storéia na Slovensku v kontexte doby. Ide o bohaté oledob
a zarové tazké. Slovaci prezivaju narodnu neslobodu, posladmi nasilnej
madarizacie do obdobia 1. svetovej vojny, na trosk&tdrej vznikol okrem
inych aj novy spolény statCechov a Slovakov. Slovactadaju narodnd identi-
tu, narodne pravaio viedlo k poziadavkam autonémie a vzniku Sloveps&e
publiky. Onedlho sa ocitli vo vojnovom konflikte. Bvetovej vojny a po nej pris-
la eSte ndivejSia sila, ideologicky komunizmus.

VSeobecne mozno povetlaze duchovnastohto obdobia charakterizoval
kristocentrizmus, ktory sa prejavoval v ozZivenioauoji Ucty Srdca JeziSovho,
Eucharistie a tiez maridnska Ucta, ktora bola Howévzdy blizka. Praca neob-

mozny. Na utvarani duchovnej tvare Slovakov salzislaj poietné rehtné
Skoly.

V zasade sa budeme pridrzidwehronoldgie skuténosti, ktoré napomahali
utvara’ slovensku duchovnés

1. Pojem duchovnog

VSeobecnu definiciu duchovnosti podava M. Chmielewsgory hovori, ze
pod duchovna®u treba rozumie,vSeobecny fenométudského bytia, ktoré je
orientované na transcendentno, a ktory je funkdiachovného Zivota. Znamena

" Dr Valéria HRTANKOVA — w 1979 ukaczyta studia na Uniwersytecie Korrskiego w Bra-
tystawie w zakresie historii-archiwistyki, w 19%htze studia teologiczne; 2006 doktorat z teologii
duchowdci na UKSW na podstawie rozprawpuchowa¢ chrzeécijariska na Stowacji w latach
1918-1948 wedtug wybranych teologézaangaowana w dziataln&& Kosciota podziemnego na
Stowacji w czasie komunizmu; cztonek Internatio@alincil of Museums.

! Adiustacja i korekta tekstu: s. Zuzana Tereziathbvicova CSCIJ.
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to, Ze duchovnasje ¢ag’ou SirSej skuténosti vnatorného Zivotaloveka, do kt-
orého patri aj prirodzena aktivitboveka v oblasti rozumu, véle a cifov

Pod’a A. Marchiettiho duchovnésznamena nadprirodzeny Zivot kiasa,
alebo nadprirodzen( dokonafas jej rozvoj vélovekur.

J. Gogola uvadza, Ze duchovtige predovSetkym osobnym duchovnym Zi-
votom veriaceho, ktory vchadza do osobnéhtaka s Bohorh

Pojem duchovnage si&asne chapany v dvoch aspektoch:

1. ako prax kra®@nského duchovného Zivota v individualnom alebdaspo
¢enstvovom rozmere,

2. ako vedecka reflexia nad kfasskym duchovnym Zivotom, teda teol6gia
duchovnosti

2. Slovaci od asvitu viery do polovice 20. stoda

Slovensky narod je gag’'ou ve’kej slovanskej rodiny. Od eurépskeho osid-
lenia obyval priblizne dneSné Gzemia, jeho censrdlldda bola zwia cudzia.
Patiatkom cirkevnych dejin naSich predkov je prijdties’anstva z ruk sv. Cyri-
la a Metoda v roku 863Pred nimi tu boli iroskotské a bavorské misier&tsa
prili§ nezakorenili. Obdobi€innosti svatych bratov piSe slavnu kapitolu slo-
venskych narodnych a cirkevnych dejin. Starym Stowd priniesli krst, vieru
v Trojjediného Boha a priniesli im aj pismo. Dorsetoviertiny prelozili Evan-
jeliar, zaviedli ju ako liturgicky jazyk a zaloZikj seminar pre vychovu slo-
venského klérl

Po rozpade M&komoravskej riSe sa Slovaci dostali do priamehorysgal
Mad'arov na celé tisictie®. Prvi panovnici Arpadovského rodu vynikali zboZno-
stou. Z ich radov vysli viaceri svatciNa svoje Gzemia povolali & reholi,
hlavne dominikanov, frantiSkanov a paulinov, akd'@gie®.

2 Metodologiczne podstawy teologii duch@eipw: Duchowd¢ na progu trzeciego tygile-
cia, Lublin 1999, s. 54.

SA. Marchetti, Teologiazycia duchowegga. 1, Krakdw 1966, s. 13.
43 W GogolaTeologia komunii z Bogierirakdw 2001, s. 18.
5 M. Chmielewski Metodologiczne podstawy teologii duchdeips. 50.

® J. Spirko Cirkevné dejinyTrnava 1943, s. 12; F. GriveBlovansti apostolé sv. CyslMeto-
d¢j, Olomouc 1927, s. 35; A. Bagi@ijrkevné dejinyBratislava 1989, s. 15.

7. Spirko, dz. cyt.,, s. 12-14; J. Stanisl8igvanski apostoli Cyril a Metod a ieinos’ vo
VekomoravskeyiSi, Trnava 1945, s. 8-10; A. BagiApostoli Slovanov Cyril a Metod a Ma
Morava, Bratislava 1991, s. 94-97; J. TomKadkaz slovenskému naroduspol@enstvam Bratis-
lava 1991, s. 15-16; M. Lack8y. Cyril a MetodRim 1971, s. 12-14.

8J. Spirko, dz. cyt., s. 16; A. Bagi@irkevné dejinys. 18.

9 Svata Kinga — matka chudobnych a strapenyBlytier Nepostvrnenej” 1999, nr 3, s. 7;
2004, nr 3, s. 9.

O Tamze.



138 Valéria HRTANKOVA

Slovenska, ako Horného Uhorska¢asti Uhorského Statu, sa dotykali vietky
udalosti celej Rakusko-Uhorskej monarchie. Patritiim: zvySena religiozita za
Arpédovcov v prejavochudovej zboznosti, neskor sekularizacia a zvySeahan
panovnikov Habsburgského dvora o povznesémilts z biedy na jednej strane,
napriklad reformou Skolstva, so znamym Ratio edoogt panovniky Marie-
Terézié", ¢o malo pomahak zlepSovaniu Zivota obyvdstva. Na druhej strane
Usilia Habsburgovcov okligdvali naboZenstvo, predovsetkym snahou osvi-
etenského panovnika Jozefa Il po postatneni Ciekyjej Gplnej kontroly2.

V praxi to znamenalo zruSenie reholi alebo obmedzéh cinnosti, ruSenie
seminarov a ich koncentracia do jedného Statnehmingea pre vychovu kléru.
Prejavom odporu na slovenskom Gzemi v Bratislavsgeminari boli tvoriace sa
krazky Studentov, ktori horlili za slovéimu, podobne aj na farach obsadenych
rodd’'ubmi sa tvorili slovenské intelektualne prigtiya, udrziavala sa slo-
vertina, rodil sa spisovny jazyk, vznikala, hoci pomeghudobna ale narodna,
slovenska literatlra aj napriek postihom a vazenRmsmrti Jozefa Il. sa jeho
reformy odbdravali. Uspechom bol nepochybne nangholi a ozivovanie nab-
ozenstv,

Aj pre 19. stordie na Slovensku je dalej charakterisitckfudova zboznas
silne zakorenena v tradicii zdedenej po predkoottopsa do nej dostavalolige
starosvetskych predsudkov a spésobov zachovavanidasluzila sa o to nepo-
chybne marianska Ulcta ako aj naboZzenska obratloVotomto obdobi su tiez
silné zvazky medzi ndboZrnimi a patriotizmom. Do popredia sa dostavala pre-
Zivana nabozZnds ktora kladie déraz na city. Vel Ulohu zohrali pri oZivovani
viery a naboznosti slovenskej spiosti rehole. Z tohto obdobia je znama pie-
sai Boze cos r&il slovenskémuiudy, ktora si zachovala miesto narodnej hymny.
Vznikli aj iné marianske piesne, ktoré ovplyvajinseentalizmom. Pozornési
zasluhujua aj drobné modliteldkiy, ktoré ¢astokrat boli jedinym zdrojortitania
v materinskej ré. Bol vydany i vzacny modlitebnik, tzMabozné Wylewgd dr.

A. Radlinského v roku 1850. Na téasy bol takmer encyklopedicky, obsahoval
podrobnu histériu vzniku jednotlivych modlitiebfurgickych obradov i mimo
liturgickych spdsobov naboZenského preZivaniaueglitké texty*.

Na ozivenie nadbozenského zivota mali vplyv zjavdPéenny Marie v Lurd-
och (1858) tiez v susednych Statoch zvySend nawdgwmarianskych patnych
miest, ako v Mariazelli v Rakusku, v Altottingu \aBorsku, u severnych susedov

11 K. Kralovicova, Preh”aq katolickeho Skolstva na Kysuciach do I. polod€e stordia,
w: Zbornik Obcian. ZdruzenieCadca 2007, s. 168.

12 pozitivom bol iste vznik novych diecéz v roku 17B@nskobystrickej, Ratavskej, Spis-
skej; v roku 1804 KosSickej diecézy na Gizemi HornBhorska, dneSného Slovenska.

13 Katolicke Slovenskdrnava 2001, s. 118-120.

14 A. Radlinsky,Nabozné vylevfPowna a obradna modlitebna kniha s jednotnym cirkevnym
spevnikomTrnava 1945, s. 14; J. Spirko, dz. cyt., s. 50-51
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v Pd’sku, pute do Czestochowej, do Zebrzedowic, alebonaeavsky Hostyn
acesku Svatu Horu. To malo vplyv aj na Ygdavanie a navstevu vlastnych sva-
tyn, predovietkym Sastina a Leeo ktoré sa stali centrom a symbolom sloven-
skosti, pomahali spajiv jedno pocit pattinosti k cirkvi s pocitom narodného se-
bauvedomenia.

Spolatensko-ndbozenska situacia v 19. stomebola vémi prajna rozvoju
teoldgie duchovnosti. Kazské Studia zabezfmvali v mnohych pripadoch za-
hraniné univerzity, po navrate vSak narazali v domacoostpedi na odpor ako
panslavi, sic pod ndarskou nadvladou. Iba dase uvénenia nasilnej méari-
zacie sa podarilo spdjslovenskyud vSetkych konfesii v narodnom stanku Ma-
tici slovenskej (1863§. Vznik Matice a troch slovenskych gymnazii (1865)a-
menali rados a povzbudenie v kazdom smere slovenského Zivota.

Obroda spolénosti a tym i ndboZenska obroda vychadzali prediyse zo
strany kazov. Z tohto obdobia si vyznamné spolky strieglivaakladané
Stefanom Zavodnikom na strednom Slovensku (PruZkta)é sa rozsirovali po
celom kraji, aby napomahali vyhiiteavislos biedneho obyvatstva na alkoho-
le a pritiahndi ho viac k viere. Vyznamnym pmom bol aj vznik Spolku Sva-
tého Vojtecha (1875) v Trnave. SSV vydaval predtge nabozensku literataru
a neskor sa tu kreovali piatky akademickych pracovisk

Treba vSak dodaa nezabudni) Ze na malom Slovensku Zili viaceré vyzn-
amné kazské osobnosti diecézne a g ktoré sa Jiou mierou zasluzili
o cirkev a narod. K nim nepochybne patrili banslebtigky biskup Stefan Moy-
zes, Stefan Zavodnik, Andrej Radlinsky, FrantiSeka¥oslav Sasinek OFM,
FrantiSek Taganyi, Richard Osvaldjalsf®.

Duchovny Zivot na Slovensku v 19. stéirea premietal v stalej Gcte sv. Cyri-
la a Metoda, ich Ziakov sv. Gorazda a Bystrikayg@hvpustovnikov sv. Svorada
a Benedikta. Najuiu Gctu zbozni Slovaci prejavovali Bozskému Srdeii-
Sovmu a BozZej Matke, Panne Marii hlavne Sedembwd¢sEvojou Uctou ich za-
hritovali nielen v kostoloch pri liturgii, pobozZnostia@le aj v celonarodnych
manifesténych podujatiach: piach, oslavach, vydavali sadtg stvatiovali sa
umelecky, vytvarne i hudobne a nasi svatci sa taoajalo katolickeho spev-
nika®. Tento trend pokimval

Tento trend pok@val aj v prvej polovici 20. stotta. Po |. svetovej vojne
a rozpade Rakusko-Uhorskej monarchie Slovenskoaklade medzinarodnych

15 Katolicke Slovensko 833-193%r. K. Korper, Trnava 1933, s. 157-165.

6 Tamze. Jednotu symbolizovalo vedenie MS. Predsesipsial banskobystricky biskup Ste-
fan Moyzes a podpredsedom evanijelicky superitenidardl Kuzmany.

17 Katolicke Slovenskdrnava 2001, s. 125-127; A. Bagin, dz. cyt.,578.

18 Tamze; J. Kalmanjozef BoZetech Klemeridevydany rukopis z roku 1956. Fond Kalman
J. Archiv vytvarného umenia SNG, Bratislava.

9A. Bagin, dz. cyt., s. 75-7&atolicke Slovensks. 125-126; J. Spirko, dz. cyt., s. 58-59.
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dohdd vytvorilo sCechmi spolony Stat, Ceskoslovensko. Spoluzitie dvoch
slovanskych narodov nebolo vztighké. Priin bolo viacero: dvojnasobne mensi
pocet slovenského obyvd®tva, predchadzajaci nesamostatny vyvoj, chybanie
Statnosti a s tym spojeny narodny sebauvedomovackep ako aj hospodarska
zaostalos oproti Cechom. Slovensko bolo viac agrarnym Gzemim s nérozv
nutym priemyslom. DoleZita bola aj otazka nerovnaigiozity medziCechmi

a Slovakmi, véSia kultirna zaostalés rozdielne povahowérty oboch narodov.
Napriek rozdielom uZ v minulosti spolupracovaliméjv oblasti kultdry, ume-
nia’®. Pativou bola otazka naboZenst@esi cheeli uz v 20. rokoch 20. stér@
zavies jednotné narodné nabozenstvo do celej republily. Slbvensku bola
vasSia religiozita podporovand cyrilometodskou tramiciV roku 1921 boli vys-
vateni slovenski biskupi. Slovaci v nich videli palovatd’ov diela sv.Cyrila

a Metoda.

V ndbozenskej oblasti Slovaci iSli svojou cestopovozumeni svojej cirkev-
nej hierarchii a poslusnosti Svatej Stolici. Teab#@ prady a hnutia, ktoré vyc-
hadzali najma z Francuzska a Nemecka, nachadzatvadaj na Slovensku. Bib-
lické hnutie sa prejavilo v prvom rade pracou nekfade Svatého pisma a jeho
vydani v SSV v roku 1926. Do slow#ny ho preloZili Andrej Hlinka a Ferdi$ Ju-
riga”’. Slovenski teolégovia sa zapéjali aj dlalSich hnutigoho prejavom bola
hlavne teologicka spisba, v ktorej sa opierali ks cirkevnych otcov, filozofi
zas pestovali tomistické Stadia a opierali sa dadsy. Tomaga Ekumenicky
prud nasiel svoj vyraz hlavne rozSirovanim Apodtoky. Cyrila a Metoda medzi
slovanskym obyvatistvont®. Velky Gspech zaznamenalo liturgické hnutie, ktoré
sa najviac koncentrovalo okotasopisu Svetlo pod redakciou liturgistu Jana Ja-
loveckéhd®. Okrem vlastnej tvorby prekladali diela vyznamnyzkhraninych
teologov, napriklad P. Parscha. Pre liturgickll oona preftbenie liturgického
Zivota organizovali eucharistické kongr&syNajma kazi, ktori Studovali v za-
hranii, poznali teologicku spisbu aj z teolégie duchatidtort reprezentovali
vyznamni teolégovia ako J. C. Arintero OP, R. GauiLagrange OP, J. de
Guibert SJ, benediktin C. de Marmiafi,J. Maritain a R. Guardini. Boli zas-

20 Augusta, Pacovsky, Grupa uhorskych maliarov, 1%@sdy: Pacovsky, Augusta, Hanula,
Kern, Archiv vytvarného umenia SNG, Bratislava.

21 A. Stolz, Ave Eva Trnava 1927, s. 125. Autor uvadza: ,Preklad dissmej slovetiny
robili Hlinka a Juriga uz ¥ase svojho vazenia v Segedine a Vacove, je povay@aperlu samo-
bytnosti sloveginy”.

2 Tamze.

2 E. NécseyApostolat sv. Cyrila a Metodlav: Katolicke Slovensko 833-1938 500-504.

24, JaloveckyKristus \vera a dnes,Svetlo” 1(1941), nr 1, s. 2-5; S. Barn&dturgické hnu-
tie — teologicky opodstatnengvetlo” 3(1942), nr 3, s. 115-118; F. Sk, Liturgicka zboznas
LSvetlo” 3(1942), nr 1, s. 17-20; L. HanlBpmano Guardinimyslitg’ a pedagdg stoda, Bratis-
lava 1993.

V. Trstensky Sila viery, sila pravdyTrstena 1991, s. 235, 237.
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tancami vSeobecnej moZnosti povolania taes k svatosti. Prinosom v naboz-
enskom Zivote na Slovensku bolo vyhlasenie Katejiekcie encyklikolwbi ar-
canqg Piom XI v roku 192%. Mala v cieli zapoji vSetkych veriacich do Zivota
Cirkvi. Akcia ¢oskoro vydavala ovocié Riadila ju z poverenia cirkevnej hierar-
chie Ustredna katolicka kancelaria v Bratislavéela s moderatormi pre jednot-
livé druhy&innostf® a Kancelaria pre mladez, ktor&ak spolupracovas med-
zinarodnou organizaciéu

Pri farnostiach sa rozvinuldulé spolkové hnutie. Spolky, ktoré existovali
pred prijatim encykliky ozivili svoj&innog” a vznikali nové (Katolicka jednota,
Skauti, Orly, Marianske Kongregacie, Liga a spoigzského Srdca JeziSovho,
Veniec, Ruzencové spolky, Apostolat sv. Cyrila atdde, Studentské zdruzenia,
rozSirovali sa rehiné Il1. rady adalSie)”.

Spomenuté udalosti v rokoch 1939 do siemia Il. svetovej vojny Slovaci
prezivali vo vlastnom State, Slovenskej republie€ele s prezidentom dr. Joze-
fom Tisom, Kiazom nitrianskej diecézy.

Po zmene politického zriadenia a prijati ideologtot komunizmu v roku
1948 dochadzalo k programovémdeniiu religiozity Slovakov.

3. Ucta Bozskeho Srdca JeziSovho
vo svetle spisby slovenskych teolégov v I. polovi20. storcia

Nepochybne 19. stok@, najméa jeho posledn& Stvrtina je obdobim zvySen-
€ho rozvoja Ucty Srdca JeZiSovho, ktora bola dabé&ma uz z predchadzajucich
storai. Mali na to vplyv zjavenia sv. Margity Marie Alague (T 1690), ktoré
medzi Slovakmi nasli svoju odozvu.

A. Rozvoj Ucty v Eurépe a na Slovensku

Osobitna Ucta k Srdcu JeZiSovmu s&ata objavova uz v 12. storéi. Sv.
Anzelm (T 1180), sv. Bernard (T 115¢raz ¢astejSie a slavnostnejSie hovorili
0 Spasitbovom Srdci. Bl. Herman Jozef napisal okolo roku@B9mnusSummi
Regis Cor avetqZdrav bu Srdce Kréia Najvyssiehd). Osobitne si uctievali

% M. Bubni, Katolicka Akcia na Slovenskw: Katolicke Slovensko 833-1938 519; T. Ztib-
ek, Katolicka Cirkev na Slovensku v rokoch 1918-1%4:8Svedectvo jednej generact@ambridge
1990, s. 140.

2 Arcibiskup Dr. Karol Kmeko, red. V. Kona, M. Kona, Cambridge 1989, s. 35.
2 . KrapkaDejiny Spolgnosti JeZiSovej na Slovenskintario 1990, s. 343-344.

2 M. Bubni, dz. cyt., s. 525; S. Faithjnny katolicizmusTrnava 1944, s. 27. Medzinarodna
organizacia mladeze Pax Romana.

30 M. Bubnki;, dz. cyt., s. 574; A. Rask@rol, w: Katolicke Slovenska. 577-578.
31v. Maly, Ucta k NajsvéatelS§iemu Srdcu JeZiSoyBratislava 1994, s. 5-7.
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Srdce JeziSovo sv. Bonaventdra (1 1254), sv. ANgeity (T 1280), bl. Henrich
Suso (T 1366), sv. Katarina Sienska (t 1380), santiSek Salesky (f 1622).
Najv&sim apostolom udcty k Bozskému Srdcu JeZiSovmu ol Hudes.
(T 1680). Zostavil prvé oficium k Gcte BoZzského@rdeziSovho a gasne pro-
pagoval aj uctu k Srdcu Panny Marie. Tym zaropeukazoval aj na Uzky vah
medzi Synom a Matkdti Prvé liturgické slavenie NajsvéatejSieho Srdcai-Je?
Sovho konal svatec Jan Eudes 20. oktobra 1672tdBvédavili onedlho vo Fran-
clzsku, Taliansku a NemecRu

Zjavenie Margite Méarii Alacoque znamenalo skutp rozvoj teologickej na-
uky k ucte Bozského Srdca Jezisovh®rvy Gradny sviatok povolila Svéta Sto-
lica v roku 1765, na piatok po oktave sviatku Bbdidela. Pius IX. tento sviatok
ustanovil na 23. augusta. Pius VI. polozil dognigtizaklad kultu dokumentom
Auctorem fideiv roku 1794. V roku 1899 Lev XIlll. zasvatil BoZzské Srdcu
JeziSovmu cely svet. K téme vydal encykliRwoperante ad exitum saeculi
a schvalil litanie k NajsvatejSiemu Srdcu JeZisovinu

Vel’kej pozornosti sa dostalo Ucte BoZzského Srdcaald#isv prvej polovici
20. storgia. Papez Benedikt XV. vyhlasil 13. maja 1920 bhrlyitu Mariu Ala-
coque za svatu. K téme vysli tieZz dve encykliky Riavliserentissimus Redemp-
tor (1928) aCaritatis Christi compuls{1932°.

Medzi Slovakmi propagatormi Ucty JeziSovho Srdcitdavne rehole, jezu-
iti, frantiSkani a piaristi, ktori pésobili medZudom, v Skolach, na kéz#ne-
ciach. Kult iril aj diecézny klérds

Obrodu a obnovenie Ucty k Srdcu JeZiSovmu na Skktedavame do suvis-
losti s celocirkevnymi aktivitami Svatej Stolicegjma Pia IX, ktory rozSiril svia-
tok na celu Cirkev v roku 1856. Na Slovensku jézatali vydava ¢asopisPo-
sol BoZského Srdca JeZiSovho prevzati jeho redakcie v roku 1898 pri trnav-
skom dome Spotmosti JeZiSovejCasopis sa stal 8ag’'ou ich apostolatu. Re-
daktori Posla Bozského Srdca JezZiSovho sa stabve@rSirited’'mi jeho Ucty aj

32 TamZe, s. 6Poznanie a laska neposkvrneného Srdca Panny Matasol Bozského Srdca
JeZiSovho” 22(1919), s. 132.

3 V. Maly, dz. cyt., s. 6; A. RadlinskiNaboZné vylevyPowna a obradna modlitebna kniha
s jednotnym cirkevnym spevnikowyd. 14, Trnava 1945, s. 674; V. Sich&pvensko a Bozské
Srdce ,Posol Bozského Srdca JeziSovho” 22(1919), s. 72.

34V, Maly, dz. cyt., s. 7; J. JureNa trén povySenia Bozského Srdca a sv. Margita MAta-
coque ,Posol BoZzského Srdca JeziSovho” 23(1920), sAMd®Radlinsky, dz. cyt., s. 676; J. Ramieé-
re, NejsvtejSi Srdce a EucharistigKatolicke kazne” 23(1920), s. 229.

% A. Radlinsky, dz. cyt., s. 67®0znanie a laska., s. 130; V. Maly, dz. cyt., s. 7-8. Autor uva-
dza, Ze Uctou k Bozskému Srdcu JeziSovmu sa zddlerIIl. aj v encyklikachAnnum sacrum
(1899) aMirae caritatis(1902).

% A. Radlinsky, dz. cyt., s. 680; V. Maly, dz. c\.,8.

5 3T E. Kotiova, Bratstvo Bozského Srdca JeziSovho v 17. &tow: Zbornik z konferencje
Casta-Papiergky 1997, s. 36-40.
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kniznymi publikaciami. Tak v roku 1898 p. A. Kubira] vydal modlitebno-
pownu knizku: Slava Bozskému Srdcoeskor, 1907 vydal p. F. Hattler $Je-
vérdiiovu poboZznask BoZzskému Srdcu JeZiSovrRazias |. svetovej vojny v roku
1917 napisal p. V. Gramantik SJ knihu s naz\wesiac milosti s uvedenim po-
boZnosti na kazdy éguna, mesiaca Bozského Srdca JeZisdhmihy acasop-
isy Posla BSJ boli u nas Rrai rozSirené a diiibené, nasli si mnohych svojich
tu k BoZzskému Srdcu ako aj rdindtky. Svedi to o zamerani duchovnosti tychto
renhd’nych spolgenstiev. Ucta bola znama aj medzi diecéznyyazktvom, ktori
ju napomahali a laickym obyvdttvom. Zakladali sa spalenstva: Zdruzenia
Bozského Srdca JeziSoviloSpomedzi reholi st najznamejsi zakladanim a ved-
enim Bratstva NajsvatejSieho Srdca JeziSovho, SPdeeny Marie jezuiti. Brat-
stvo viedol z trnavského domu p. V. Sichta SJ. Zenie muzov Bozského srdca
JeziSovho mal na starosti p. V. SatfkilSJ. K Gcte JeZiSovho Srdca jezuiti vyko-
navali aj Apostolat modlitby, jednak prostrednictvaspomenutych zdruzeni,
v ramci apostolskych prac: misii, kazni, prednd3aktechéz, spovedi, navstev
chorych, vedenim spalenstiev’. Autor spomina tradny obrad janovej pobo-
Znosti k Bozskému Srdcu JeZiSovmu. Pre obyeatdrnavy bola naboZenskou
udalogou va’kd procesia v nedle po sviatku NajsvatejSieho Srdca JeZiSovho.
Schadzali sa na nej veriaci z celého zapadnéheBéka. Procesia si zachovala
formu, aku jej vtlail p. A. Cambal SJ. Zastupy veriacich kgl za spevu a mo-
dlitieb ulicami mesta, dosli na namestie, kde holsgsosi NajsvatejSej Trojice
oltar. Procesia sa zakdila kaziou, odprosenim a pozehnanim. Procesiu viedol
zvycajne biskup P. Jantausch. V roku 1946 biskup Aik.dgazatémi boli vzdy
patri jezuiti. Posledna Vk& procesia bola v roku 1949 uz zd'kieh bezps-
nostnych opatrefii

Zdruzenia Bozského Srdca JeziSovho mali na Slovengkvej polovici 20.
storaia Sirokuclenska zakladu. Mnohonasobne prevySovala vSetky ostatné na-
boZzenské spolky a zdruZenia sledovaného mesta détioy?.

S8, KrapkaDejiny, s. 322, 336; Drobné tla a knihy s témou Bozského Srdca JeziSovho boli
vydavané vo vydavalstve ,Posla Bozského Srdca JeziSovho” &etiéé v znamej slovenskej Kni-
htlagiarni Urbanek a spol. v Trnave.

% Ucta Bozského Srdca na SlovenskBmernice SdruZenia muZov BoZského Srdca”
28(1925), s. 295; E. KrapkBRejiny, s. 205.

40 E. KrapkaDejiny, s. 336-337.

“ Tanve, s. 336.

2 Analyzu Statistik som robila na zaklade Gdajov ouafii viacerych slovenskych miest. Naj-
pcietnejSie zastlpenie ma v zasade Spolok sv. ruzpatam nasleduje Zdruzenie Bozského Srdca
JeziSovho. — |. Gajdiar, J. Veltka, Farnos’ TurzovkaSpolok priatéov Turzovky, Odfianske zdr-

gienie Turzovka 2006, s. 127-128. Monografie Kyslc (twka, Cadca, Kysucké Nové Mesto),
Zilina, Ruzomberok, Nitra, KoSice. — V. Juddkdejinam zaniknutej farnosti Rieica, Rukopis.
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B. Zaklad ucty — hodnota Srdca

Doktrina slovenskych teolégov lcty BoZzského Srddapolovici 20. storo-
¢ia mala asketicky charakter. Hlavny zaklad GctyréticB JeZiSovmu pdd vzoru
hypostatického zjednotenia videli v nekoénej hodnote toho Srdca, ako aj v ta-
jomstve nasho vykuaperifa Zdéraziovali pri tom lasku Boha a nabadali k odpla-
caniu sa Bohu cez Jeho Srdce laskou za fAs8mce JeZisa nazyvali ,svatu
Vteleného Slova”, v ktorej prebyva pinoBozstva, a v ktorej od momentu Vte-
lenia Boh uloZil v3etky milosti udelefféd’om®. Slovenski teolégovia 20. storo-
¢ia obracali pozorna'saj na Kristove muky a smira z tohto dévodu odpotali
Uctu k Bozskému Srdcu.déka Kristovym mukam a smrti bola zjavena vsetkym
'udom dobrota JeZiSovho Srdca. Pozothobracali nielen na vonkajSie muky,
ale sa zamy&li aj aké boli vnutorné preZivania Spatatehlavne Jeho bezhr-
anikna laska Kud'om, pre ktorych spasu trpel. Poukazovali aj na ifieeboku
a srdca kopiou¢im pripominali pravdu, Zze sme boli vykapeni krvoozizho
Baranka a sme Jeho vlastnictvom. Prebytie bokd@adrolo poth nich spdso-
bené zlobou Zoldnierov, namierenou nielen protiSéeZ, ale aj vSetkej Jeho las-
ke a obeti BoZzského Srdca pre nagli. Otvorenim Kristovho boku bolaidom
otvorena brana do neba, ktorou m@ahsie ziskauwaplnog’ milosti a dobier,
ktoré Boh pripraviludom’®. Na Srdce JeZiSovo poukazuiju aj ako na piavde-
tkého dobra a milosti, z ktorého mézeme dostéavarijima’ v hojnosti. Najbo-
hatSie sa preukazuje v tom, Ze sme dostali svigkbasri nam zanechal Jezis Kri-
stus pri Poslednej Veri. Sviatog Eucharistie ako aj Kristove muky a utrpenia su
viditernou ranou lasky, ktora sa stala zakladom nashopsid’. Sttasne, pre-
bity bok a srdce Krista, z ktorych vytriskla krwada si znamenim skéteého
prameia Zivotd®.

Modlitby k Ucte BoZzského srdca JeZiSovho zdbwfz taktiez pravdy o vy-
kupite’'skej tlohe muk a Kristovej smrti. Boh Otec dovalidopustil, aby Jeho

43 Ovocie poboZnosti k Srdcu JeZiSoynosol” 21(1918), s. 9, s. 139; J. Jurdla tron
povySenia a svatd M. Margita AlacoqugPosol” 23(1920), s. 46; R. Garrigou-Lagrange,
Eucharistické Srdce JeZiSquereklad I. Muller, Tre#in 1945, s. 7; V. Maly, dz. cyt., s. 7.

4 Ovocie poboZnosti, s. 11, 140Ucta Bozského Srdca na SlovensiRosol” 28(1925),
s. 294; S. Kiartka, Na dei NajsvatejSieho Srdca JeziSoyhKatolicke kazne” 1927, s. 173, 296;
Poznanie a laska,.s. 129.

4 Ovocie s. 12, 141; J. Jurek, dz. cyt., s. 46.

6 Ovocie s. 9-12, 139-140. Autor uvédza: ,[...] dal (JeZiiskus) svoje Srdce k doplneniu
svojho diela, standc sa praiioen vyklpenia”. — J. Jurek, dz. cyt., s. 47-48; hleS,JeziSovo Srdce
swtu, Olomouc 1994, s. 2®oselstvi NejsitejSiho Srdce JeziSovholomouc 1995, s. 8; V. Judak,
Arcibiskup svatého zivatdBratislava 1992, s. 60. Autor uvadza slova biskép Néczeya: ,|[...]
Sviatog oltarna je v prvom rade a nadovSetko svigias/e&nej a nekongnej lasky Bozej".

47 Ovocie s. 10; R. Garrigou-Lagrange, dz. cyt., s. 7;&leS, dz. cyt., s. 20.

48 Ovocie s. 11:Ucta, s. 295.
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Syn zniesol smrna krizi a Jeho Srdce bolo zranené. éamge koria prosbou,
aby na nas pamatal v hodinu nasej smrti, zbavilpe&glnych muk, dal nam ve-
¢nu rados a urobil nas &astnikmi svojho ziftvychvstania. Veriaci sa pretasto
zasvacovali Bozskému Srdcu JeziSovmu. NaprikladKgpsuciach sa zvykili
v prvé nedele v mesiaci kahaovény k Bozskému Srdcu JeZiSovmu, pri ktorych
sa Mu veriaci zasvacovéli

Autori ¢asto spominaju ajlovecenstvo JeziSa. Odvolavaju sa pritom na hy-
postatické zjednotenie dvoch prirodzenosti, ktatiglpJezis Kristus ako Boh
aclovek. Tento zaklad nduky o Vteleni unioje lepSie poznavaBoha a viac
Ho milova’. Vzdavajuc uctilovecenstvu Boha, siasne vzdavame Uctu i Jeho
BoZstvu a cez ne NajsvatejSej Trojici. Cez BoZskac& sa takto najdokonalej-
$im spdsobom vzdava hold a velebenie celej Svagiit.

Z&kladom kultu BoZského Srdca JeziSovho lpodlovenskych teol6gov
v 1. polovici 20. storéia su dogmatické pravdy o Vteleni BoZieho Syna askp
telovom Wkupeniludstva. Material ku svojej nduke o BoZzskom Srdd- Je
iSovomc¢erpali zo Svatého pisma, opierali sa 0 nauku ciritelr otcov i neskor-
Sich kresanskychautorov. Uvadzali aj vlastné reflexie a prezivaMapriek to-
mu, Ze scriptdra slovenskych teolégov 1. polovi€e &ordia je pisana do-
bovym jazykom, pre dnesnélkigate’a pomerneg’azkym, snazili sa Specialnym
sp6sobom odvola¥ana spomenuté zdroje a autorov, tlZiac takto ukégam-
stvo nasho Wkuapenia ako zaklad nauky o Gcte k Bérhs Srdcu JeZiSovimiu

C. Predmet ucty — ,svatia BozZstva”

Slovenski teolégovia hovoria o materidlnom a fomoéh predmete Ucty Bo-
Zského Srdca JeZiSovhodib, Ze fyzické srdce je predmetom Ucty JeziSa. V Na
boznych vylevoch Radlinsky spomina srdce ako ,suitBozstva®. Zarovei
hovoria, Ze toto srdce bolo prebyté kdpiou Zoldmignpelo za hriechy sveta. Toto
srdce je obdarené mnohygog’ami a darmi. Na inom mieste ich nazyva do-
konalogami. Srdce JeZiSovo je miestom Jeho lasky, ktaidi pre spasuliudst-
va. Srdce JeziSovo ma v sebe silu a moc, ktorélgezmlavandud'om na posil-
nenie, k&’ o iu prosid®. Z ¢nosti a darov najviac spominaji lasku. Wchadzaji
zo slov sv. Pavla, ktoré napisal v liste Efezanord, e Kristus nas tak miloval,

“ Ovocie s. 12, 140;Ucta, s. 295-296; S. Kiadka, dz. cyt., s. 174-177; R. Garrigou-
Lagrange, dz. cyt., s. 10-12.

50y, Maly, Ucta k NajsvatejSiemu Srdcu JeZiSoyiBratislava 1994, s. 8; V. Sicht@lovensko
a Bozské SrdgePosol” 22(1919), s. 72-73; A. Radlinsky, dz..cgt 674.

s, Kraliek, Pris/ubenia Bozskeho Srdca JeZziSaovBo rozsirené vydanie, Trnava 1948,
s. 3-120; V. MalyUcta, s. 5-6; A. Radlinsky, dz. cyt., s. 670-671.

52 A. Radlinsky, s. 675
3V. Sichta, dz. cyt., s. 73; V. Mal{icta..., s. 9.
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Ze nas vydal samého za seba. Pripomenul aj, Zeifégal nielen do konca na-
Sho pozemského Zivota, ale az do konca sveta (Jh)1Brejavom najuiej la-
sky je zanechanie Jeho lasky v Eucharistii. TaéwySuje vietkyudské lasky'.

Kristus prejavil aj iny druh lasky, ktorou bola debbeta lasky na krizi za
hriechy 'udstva. Okrem plnosti lasky, Jeho Srdce bolo nag@nkohatstvom
vnutorného Zivota Spasl& Srdce JeZiSovo vynikalo tichios a trpezlivogou,
piSu autori. Jezis nam odpdaikit’ sa tymto vlastnostiam od Jeho Srdca (Mt 11,
29). Tieto vlastnosti sa prejavili zvi&gri Jeho mukach na krf2i

Slovenski teolégovia zdérazju ako dolezitu JeZiSovu viastmpposlusnos
Zrodila sa z fbky pokory JeZiSovho Srdca. Kristus prejavoval p&isbs voci
Otcovi, ,aZz na smi bol poslusny” (Flp 2, 8), ako napisal sv. PavalsIBSnos
prejavoval aj svojej Matke, Panne Marii ¢vpestinovi sv. Jozefovi (Lk 2, 51).
Poslusnosvsak prejavoval aj wd nehodnym’ud’om.

JeziSovo Srdce milovalo chudobu. Prejavom tohcefm jnarodenie v chu-
dobnej mastali a nie v bohatom paléci¢#® pozemskéhodinkovania ,nemal
kde skloni’ hlavu”, eSte aj po smrti bol pochovany do cudzibhabu. Srdce Jez-
iSovo bolo pIné milosrdenstva. Prejavovalliiitog’ou a pomocou W& biednym.
Najv&:sSie milosrdenstvo mal ¥ol'ud’om trpiacim hriechom. Jeho Srdce oslobo-
dilo ¢loveka od neslobody hriechu, zla a viny, fijéc mu svoju milog®.

V JeziSovom Srdci svietili pdd autorov boZzskénosti, hlavne lasky a nade-
je. Vo sviatosti krstu vlieva BoZzské Srdce JeZiSwigru, preto Ho nazyvaju aj
prameaiom viery. Je i prani@®m nadeje, ktora utvrdzuje aj naSe srdcia. JeziSovo
Srdce sa vyzraje spravodlivogou a Stedra®u. VNom sa v najvy3Som stupni
prejavili énog’ naboznosti, laskavosti a tichosti, miernosti &kaia sa, ako aj
trpezlivosti. Okrem nich opisuju teologovia v Je%idm Srdci¢nosti jednodu-
chosti, usilovnosti, vid&oduSnosti, rozvaznosti. Je preto Srdcom ,vSetkyraisti”

a vzorome¢nosti pre vSetkym kr&anov. Zénosti lasky Bozské Srdce povolalo
¢loveka k existencii, zachovava ho pri Zivote, chidnpred zlom a nasmerovava
k navratu k Selé

Predmetom kultu je aj Srdce JeziSa Spésitmanené na krizi, ktoré piad
autorov vyjadruje vnutornt duchovnu podstatu Stetai Zarové so Srdcom sa
mé uctieva cela Osoba Krista, Bol@oveka, JeZida, ktory Zije vee®.

54V. Sichta, dz. cyt., s. 74; V. Mal{icta.., s. 10.

% V. Sichta, dz. cyt., s. 74; V. MalyJcta.., s. 10; A. Kalmatiok, J. Hudéek, Trpiace Udy
Pana JeziSaZvolen 1948, s. 63-67.

%6 A. Kalmartok, J. Hudeéek, dz. cyt., s. 640vocie s. 11-12.
57 A. Radlinsky, dz. cyt., s. 676-678.

%8 A. Radlinsky, dz. cyt., s. 674-676; V. Sichta, dyt., s. 73; V. MalyUcta.., s. 9-10; L. Sa-
les, dz. cyt., s. 18-22.
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D. Srdce ako symbol lasky a citov

Srdce je vo vSeobecnosti povazované za symbol lastgv. Plati to aj
o Srdci JeZiSovom. Ddkazom toho je prikaz laskyiknemu, kde sa zjavne dava
do vz‘ahu laska a srdce. Podobny j&atz aj medzi srdcom a nadprirodzenou la-
skou. Vo Svatom pisme, sv. Matus piSe, Ze mame Buolwat’ z celého srdca
(Mt 22, 38) a sv. Pavol uvadza, Ze Bozia laskao@iata v naSich srdciach cez
Ducha Svatého. Prikladom tejto lasky m& ppd’a autorov laska aka je medzi
Osobami NajsvatejSej Trojice. Uctievanim Srdca Sz uctievame Svatd
Trojicu®®. JeZiSovo Srdce nas od vekov milovalo, eSte peinm narodenim,
povolanim k existencii, preto je Jeho laska od vekak ako On sam je ¥my
a navzdy. \Waka tejto laske ballovek stvoreny a vykldpeny ako aj obdarovany
mnohymi darmi a milagami potrebnymi ku spa&e

JeziSovo Srdce bolo predmetom zaujmu naSich tewlépgako citovej lasky.
Ako priklad uvadzaju a nazyvaju ho symbolom vniyomcitov, ktoré sa Jini
jasne prejavili pri utrpeni v Getsemanskej zdhrade Golgote z dévodu duse-
vného utrpenia, bolesti za hriechydstva®. Jezi§ obetoval za nas svoj Zivot. Ta-
to Jeho obeta a zaravéaska sa obnovuje denne pri sv. omsi v nekrvabetip
kde je Kristus nielen obetou ale aj pokrmom preuffus

Vdaka Kristovej laske sme dostali sviatosti, ktor® akidvodiuju autori
2vytriskli” z prebitého JeZiSovho Srdca, teda Kot lasky,co uz v Starom za-
kone predvidal prorok Ezechiel (Ez 47, 1). HovorBiedmych prammch, teda
siedmych sviatostiach, ktoré symbolizuje krv a vadev symbolizuje Kristovu
obetu a voda krst a duchovné narodeniél@aeka. Duchovné narodenie sa deje
vodou a Duchom Svétym do nového Zivota v Kristdlajviac si vS§imaju sviat-
og’ zmierenia, ktora ,blahodarne obmyva” dusu hrieéngveka a ,uzdravuje
ju”. Preto doportuju aby veriacicasto prijimali sviatas zmierenia. Najvésim
darom JeZiSovho Srdca je sviatdsucharistie. Zaroveje prejavom najuise]
Kristovej lasky kéloveku. V nej mame mozngo najuzsieho spojenia s Jezis-
om, ktory je naSou cestou ku spése. Tak ako jezZashtkom kresanského Zi-
vota, tak je Eucharistia giatkom Zivota v nebi. Kto ju nehodne prijima, odsu-
dzuje sa (por. 1 Kor 11, 29), ak v3ak prijima Euisia v stave milosti posvacu-

% Ovocie s. 8, 11-12, 141; A. Radlinsky, dz. cyt., s. 608fa, s. 294-296; A. Kalmatok,
J. Hudeek, Trpiace s. 63-65.

0 R. Linhard,Nage idealy Preklad Peov, A. Verbum KoSice 1948, s. 367; R. Garrigou-
LagrangeKult Eucharistie a kazska dokonala's,,Smer” 8(1948), s. 170-177; Ch. Grimaldoja
svatd omsa |I,Smer” 7(1947), s. 416.

1 Ovocie s. 10;Poselstyvis. 10; S. Kiartka, dz. cyt., s. 175.

52 A. DeveraBoh s nami,Svetlo” 4(1944), s. 100-103; A. Bagi8yiatostné éinky Eucharistie
~Smer” 5(1945), s. 208-21%vocie s. 11-12Poselstvis. 10-11; S. Kiakka, dz. cyt., s. 175-176.
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jucej, znamené pre veriaceho jej rozmnoZ&nikutori pod’a sv. Tomasa nazy-
vali sviatos Eucharistie aj sviatéeu lasky”.

Kres'an mé by vd’aény za dary BoZzského Srdca. A’'aka teolégom, ktori
pisali o Bozskom Srdci sa rozSrirovala a udrziajeth® Gcta na Slovensku.

E. Formy Ucty v pri€lbeniach sv. Margity Marie Alacoque

Ucta Bozského Srdca JeziSovho sa prejavovala sbisizhopnosti poznania,
vole, citov a tiez vonkajSim zachovavanim &aveka. Slovenski teol6govia,
ktori pisali o Bozskom Srdci JeziSovom, vychadzaglridubov JeZiSovho Srdca
sprostredkovanych v sukromnych zjaveniach sv. Mamjiacoque. Priibenia
su nasledovné:

1. Tym, ¢o sa budua s dbéverou nanenobracé vo svojichtazkostiach, dam
milosti potrebné ich stavu a povolaniu.

2. Tym,¢o ma budi uctiewa budem pomocou v ich pracach a Gtechou v ich
utrpeniach.

3. Rodinam, ktoré ma budu uctigyadm opravdivy pokoj a opravdivu lasku.

4. PoZzehnam vSetky podujatia tych, ktori ma ucjieva

5. HrieSnici najdu v ojom Srdci milosrdenstvolatovanie.

6. Vlazné srdcia prebudim zo spanku a rozpalimplemeiom svojej lasky.
Tych ¢o budud rozSirovauctu k mdjmu Srdcu, Stedro odmenim a budem na po-
moci.

7. PoZzehndm domy, v ktorych si vyvesia a budu vatiebraz méjho Srdca.

8. Kinazom, ktori budu Sifidctu k mdjmu Srdcu, dam milosti pre obratenie aj
zatvrdlych hrieSnikov.

9. Ctitelia, ktori budu Sifi Gctu k m6éjmu Srdcu, budi naveky zapisani do
méjho Srdca.

10. Tym,¢o na devé prvych piatkov pristipia k svatému prijimaniu adtiu
sa usilovd Zit’ primerane svojmu stavuisto, nabozne, zatujem milog’ v hodi-
ne smrti.

11. Svojim ctitéom budem bezgaym utaistom v hodine smrti.

Autori ukazujac veriacim Srdce JeZiSovo preplnerskdu k Bohu dudom,
ucili k odplacaniu sa tomuto Srdcu laskou za laskajvNodnejsSi spdsob prejavu
tej lasky videli v modlitbe k BoZzskému Srdcu Jeziggma rozjimavej modlitbe,

v ktorej by sa mohléo najviac vnutorne pribliZik déstojnosti, pre ndS rozum az

%3 R. Dacik,Buh ve svatostec®lomouc 1943, s. 68; Ch. Grimaud, s. 417; Rudka,Eucha-
ristia — dar lasky BoZgj,Smer” 2(1942), s. 9.

5 A. Radlinsky, dz. cyt., s. 672; P. Beka,Eucharistia.., s. 10; R. Dacik, dz. cyt., s. 65;
V. Gramantik Mesiac milosti[obmw] 1917, s. 5-10.
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nepochopiténej, a hodnote Srdca JeZiSovho a Jeho nezmertkgj kasam.Co
zas vedie k vzbudeniu vnatornych pocitov tcty k &@mu Srdci.

Prejavom ucty je aj mySlienka zasvasa Bozskému Srdcu. Autori, ktori
popisuju tento akt, hovoria o0 tom, Ze zasvatenielsgajne konalo pri sv. omSi
alebo na jej zaver. Veriaci pri akte zasvateniaawdt Bohu sam sebdakoval
mu za dobrodenia a milosti, ktorégas Zivota dostal, za odpustenie hriechov,
ktoré urobil, velebil Ho slovami a predkladal svpj@sbyBozskému Srdcu Jezi-
Sovmu. Niekedy veriaci obetovali aj skutky a udtildga, ktoré prezivali alebo
ich mali prezf’ cez dé. Zvycajne obetovali seba, svoju pracu, svoje utrpenia po
¢as dia a prosili o0 pomoc a ochranu, aby ich Bozské Srdat v ustavinej
opatere a ochrane pred hriechom. Do Srdca JeZiSskiadali nadej na dobry
Zivot a $astna smi, zasvacujuc Mu vsetky svofinnosti dia, myslienky, tuzby,
slovd, pracu, odginok ale aj dobr&nostné skutky, ktoré chceme praktizova
alebo modlitby, ktorymi by sme sa chceli pribfiki Bozskému Srdcu sdiakou
a prosbami za odpustenie kazdého hriechu, za tatioenie a stalu ochrafiu

VSetky prejavy veriacich posvécujicich sa Bozsk&rmicu JeziSovmu zéro-
vei nabadali aj ostatnych veriacich k zasvacovania gstupu do Zdruzeni Boz-
ského Srdca JeziSovho. Svojich predchodcov maliactBach znamych uz v 17.

i 18. stor@i, kedy boli dominujuce hriechy a prosby k Srdczifi@ymu za odpu-
stenie hriechov, hlavne svatokradeze, odstipeniaeny a herézy.

Sviatany dei, v ktory sa spoléne slavi a uctieva Bozské Srdce je piatok po
oktave BozZieho Tela. Vtedy sa dopéoualo, aby sa usilovali v3et&ienovia Sp-
olo¢enstiev BoZzského Srdca JeZiSovho aj prijalo Panovo, Eucharistiu, v kto-
rej je pritomné Bozské Srdce JeziSovo. Bozie Ssdceduje z tych, ktori ho pri-
jali, najma ako vynahradu za hriechy a krivdy sveta délezité v praxi kultu
povazovali autori aj davanie almuzny, uskuitmvanie dobrych skutkowasté
navstevy sv. omSe s pristupovanim k sviatostiarapamiajlc sviatos zmiere-
nia, najma po devaprvych piatkov potla dopordeni sprostredkovanych sv.
Margite Marii Alacoque v zjaveni Bozského Srdcaisl®#o. Tato prax uite
vedie k $astlivej smrti.Dalej dopordujd pravidelné adoracie Sviatosti Oltarnej,
spolanu &ag’ ¢lenov Zdruzenia Bozského Srdca JeziSovho na swui, qrayi-
delnd modlitbu hodiniek a litanii. Modlitby a litenaké boli zapisané v knizkach
u p. Gramantika a v Kratkom p&eni boli obsahovo podobné ako litanie k BoZs-

% A. Radlinsky, dz. cyt., s. 672-676; J. Juridi, trén povyeniss. 46; V. MalyUcta.., s. 8-20;
Ovocig s. 295Kratke poudenie o poboZnosti k BoZzskému Srdcu JeZiSovmava 1941, s. 21.

A, Radlinsky, dz. cyt., s. 674-677; V. Mal;")pta.., s. 10-15Kratke podenie o poboznosti
k Bozskémuwsrdcu JeziSovmus. 3-9; F. HattlerDev&diiova poboznask Bozskému Srdcu Je-
ZiSovmuy [bmw] 1907, s. 2-15; V. Gramantik, dz. cyt., sl&

5T A, Radlinsky, dz. cyt., s. 67%ratke poudenige s. 4-5; F. Hattler, dz. cyt., s. 2-15; V. Gra-
mantik, dz. cyt., s. 4-10.
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kému Srdcu JeZiSovmu vovedené pre cell Cirkev LeXdin Modlitby hodin-
iek boli podobné breviarovej modiittfe

Poboznosti, ktoré vykonavatienovia a ctitelia Bozského Srdca JeziSovho,
mali byt presiaknuté duchom naboznosti, zapdjajlicrdaum, paméa vd'u, az
tak, Zeby sa usilovali napoditdvat’ svoje srdce Srdcu JeZiSovmu. To si vyZad-
ovalo hlbSie poznavanie JeZiSa a Jéhosti, lebo On je Majster acitel’, ktory
je pre veriaceho naj¢&im vzorom. Doportovali bra’ si vzor zo Srdca pIiného
milosti a lasky. VBkym vzorom tu bola aj Panna Méaria, ktord je povaidyvza
zaklar?]g[éku prvého bractva BoZzského Srdca JeZiSovho, uZ/vied stala pod
krizont™.

Slovenski teolégovia sa vracali vo svojich diel&gbris’ibeniam v Paray-le-
Monial a dominujuce sa pre nich stali zamysleniaaa vynahradou za hriechy.
Najviac miesta venovali Srdcu JeziSovmu v Eucharistktorom je ,milujice
Srdce uvaznené”. Z toho dévodudsassto doportovali mnohé poboznosti Mali
sa kond nielen vo sviatok Bozského Srdca JeziSovho a té@vakiohto sviatku
ale aj v kazdy mesiac v prvy piatok pri oltari Bk&so Srdca JeZiSovho a v prvu
nedéu dopoludnia si vykortaverejné odprosenia BoZzského Srdéenovia spo-
lku sa mali kazdy de modlitt k Srdcu JeziSovmu C®&naS, Zdravas a Verim
v Boha so zakatenim: ,Sladké Srdce JeZi$a, daj, aby sbanviac a viac mi-
loval(a)”. Okrem toho sa dopafavalo modlt’ sa navzajom z&enov spolku i za
zomrelychélenov, podia vzoru ,mattného” spolku v Rime, kde sa kazdy mesiac
sluZievaju tri sv. omse za zomrely&lenov™.

Péan Jezis v prisibeniach sv. Margite Marii Alacoque povedal, Z@Zom,
ktori sa stanu ctiteni Jeho Bozského Srdca da milpsby obratili aj najza-
tvrdlivejSie srdcia. Slovenskitnizi preto doportovali a nabdadali veriacich
k vstupu do spolkov BoZského Srdca JeziSovho. &ejdhorlivosti prispela aj
encyklika Ubi arcanq papeza Benedikta XV., ktorou vyhlasil Katolickkcia,
ktorou chcel zapajido apostolatu aj laikov, aby sa vSetci veriaciaatiovali Zi-
vota Cirkvi a tvorili tak jednotuDal3im momentom, ktory prispel k rozvoju Spo-
lkov BoZzského Srdca JeZiSovho boli aj odpustky i&bee davané Svatou Stoli-
cou ich¢lenom po celom svete. Od zjavenia sv. Margite Adaeovydalo sedem
papezov 1090 breve, kratkych listov o odpustkoadte’bvanim odpustkov pap-
ezi cirkevny kult aprobovali a rozmnoZovali. PInaané odpustky bolo mozné
ziska' v dei zapisania do Spolku Bozského Srdca JeziSovhonppato sviatok

%8\, Gramantik, dz. cyt., s. 9-18ratke podenie s. 4-7; S. HrtanelSviatok BoZského Srdca
JeziSovhp,TadeaSove zvesti” 4(2003), s. 1-4.

% A. Radlinsky, dz. cyt., s. 676; F. Hattler, dzt.cg. 7; V. Gramantik, dz. cyt., s. Bratke
ponauwenig s. 8-13; J. Krafiek, Pris/Ubenia Bozského Srdca. rozSirené vydanie, Trnava 1948,
s. 34-50;Poboznosk BoZzskému Srdcu JeziSovrauvydanie, Trnava 1940, s. 2-5.

"0 Kréatke, s. 1-24;Poboznog s. 1-6; ,Posol BoZského Srdca JeZiSovho” 42-43811941),
¢. 1-4; J. Kralkek, PrislUbeniag s. 3-118; V. Gramantik, dz. cyt., s. 2-55; F.tiéatdz. cyt., s. 3-25.

" Krétke s. 4-6 Stanovy spolku BoZského Srdca
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BoZského Srdca JeziSovho alebo na Specialne s\iedkytlivych spolkov. Zis-
kavali sa aj v prvé piatky alebo nedele kazdéhoawasako aj v jeden des me-
siaci, ktory si zvolilclen spolku. Ké’ ¢len spolku v hodine smrtilatoval svoje
hriechy a vzyval meno JeziSa na pomoc, mohol gipkaomocné odpustky. Ta-
ktiez ¢lenovia ich mohli ziskawav nasledujice sviatky: na BoZie narodenie,
v prvy Viana&ny dei, na Zeleny Stvrtok, na Ykona:nd nedéu. Potom ich bolo
mozné ziskéna Nanebovstipenie Pana JeziSa a v Siestich pratdebo nede-
liach pred sviatkom Srdca JeziSovho. Tretiu skupidpustkov bolo mozné zisk-
a’ v nasledujuce sviatky spojené s Pannou MariouleZddgmi udalogami v jej
Zivote: v dé& NepoSkvrneného gatia, na Narodenie Panny Marie, na Zvestova-
nie, na Hromnice a na Nanebovzatie Panny MariedéBowanim odpustkov sa
spéjali aj sviatky: na deV3echsvatych, na Dusiy a na sviatky nasledujicich
svatych: sv. Gregora 12. marca, sv. Jozefa 19.anaxc Pia 5. maja, sv. apo-
Stolov Petra a Pavla, 29. jina, sv. Jana aposfoldezembra.

Podmienkou ziskania plnomocnych odpustkov je, ahykto ich chce ziska
si vykonal sviatoszmierenia, prijal sviata'sEucharistie a pomodlil sa na umysel
Sv. Otca. V naSom obdobi, to jest v prvej polo@i stor@ia boli aj Specialne
poZiadavky. VEahovali sa na prvych &piatkov a nediev mesiaci pred sviat-
kom Srdca JeziSovho, kedy sa nepozadovalo, @dayovia spolku navstivili
chrdm spolku, alebo iny; kazdodennt modlitbu v3ailsimmodbavova Pre ostat-
né odpustky je stanovena aj navsteva spolkovéhamahraby sa tu vykonala
modlitba na umysel Sv. Otca. O vSetkych pripadmyieistnych obmedzeniach
¢len spolku ma hovotiso spovednikom. Vo sviatok Bozského Srdca Jez&ovh
mobzu ziské plnomocné odpustky aj slenovia spolku. Aj pre nich platia podob-
né predpisy ako préenov: pristipf k sviatosti zmerenia, Eucharistie a pomod-
lit sa na umysel Sv. Otca. Uskén@® sa to moze v hocijakom kostole alebo
kaplnke, kde sa v ten l@dbavuje sv. om3a a je mozné pristigi k sviatosti
zmierenid®,

Autor Kratkeho potenia uvadzal aj modlitbu Venovania. Ten, kto senpd-
li kazdy d& pred obrazom BoZského Srdca JeziSovho, mozZzetzidka diove
plnomocné odpustky a mesee meséné odpustky. V modlitbe ide o preukazanie
lasky Jeho Srdcu darovanim svojho srdcdagbného neverntisu, s prosbou
0 milog’ a predsavzatie, viac Ho neuré?a

Patas zjaveni sv. Margite Marii Alacoque v Paray-lefiyial, Pan Jezi$ ju
poZiadal, aby sa Jeho Srdce pripominalo a ctil@atok po oktave Bozieho Tela.
Kazdy sviatok ma ntavlastny sviatok a breviarové oficium. Tieto Swola
striktne nerieSila v odpustkovych breve. Celocir@\wsa ustalil sviatok az 23.
maja 1762. Klement XIll. vtedy udelil vSetkym vagia, ktori navstevovali

2 Krétke pouenie s. 7-10.
3 Kréatke pouenie s. 7-10.
" TamtieZ.
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chram sv. Teodora a patrili do Arcibractva BoZsk&rdca JeZiSovho odpustky
v piatok po oktave Bozieho Téfa

Ucta veriacich k Bozskému Srdcu mé&’'lsaZzdopéadne uznanim déstojnosti
Boha.

F. Duchovné hodnoty Ucty pre vnatorni dokonalkds

Slovenski teoldgovia videli v Ucte Bozského Srdeaisbvho véky prinos
pre veriacich. lde predovsetkym o duchovné hodrdbré vyplyvaju zo samot-
nej Ucty realizovaneflovekom. Ich vyznam videli jednak pre duchovny Z%ivo
daného jednotlivca ako aj pre sp&astvoludi, v ktorom Zili. Uctou Bozského
Srdca JeziSovho mohol veriaci rychle dosalioxraitornt dokonalas DéleZitou
podmienkou jej ziskavania je zbavenie sa hriechdgiladnom dodrZiavani Uc-
ty a zadogu¢ineni za hriechy. V ogamom pripade by dinok nebol dosiahnuty.
DalSou podmienkou je duchovna tizba po stretnugikaZziSom v Jeho Srdci, aby
sa mohol¢lovek zbaveny hriechu ponérdo Srdca, prami@ vSetkej svatosti.
Prave v tomto vidia autori VkU hodnotu pobozZnosti k JeZiSovmu Srdcu, ktoré
mé&gies;’ k dosiahnutito najvy$3ej dokonalosti a zjednoteniu s Bohom &z
sku™.

Slovenski teoldgovia, ktori st si vedomi duchovniiodnét aké plyna veria-
cim z dcty k Bozskému Srdcu JeZiSovmu vo svojeglspiustavine nabadaju
k praktizovaniu Ucty JeZiSovho Srdca a podrobnéjsieivadzaju. Odvolavaju sa
pri tom na priSibenia JeZiSa, ktoré nam dal v zjaveni sv. Mawjideoque, Ze
dostanu v3etky potrebné milosti zo Srdca pInéhostiil Jeho ctitelia dostana po-
techu vo vSetkych protivenstvach, pozehnanie nalé&azh podujatie. Hrie-
Snikom $ubuje, Zze v Jeho Srdci ndjdu nekém& more milosrdenstva; horlivé
duSe dosiahnu VkU dokonalog a kiazi milog’ obratenia aj najzatvrdlivejSich
sidc. Rozvijajuc tieto myslienky, Kr&kek hovori, Ze BoZzské Srdce uz svojou do-
brotou potesi a samotna Ucta pasig a teSi v krizoch a problémoch. Dopasje
preto spajaisvoje bble s bimi JeziSa a obetovach Bohu Otcovi, ktory im dava
velk( hodnotu pre vog’. Uginnym prostriedkom, ktory posilije a tesi, je aj
pohrad na obraz Bozského Srdca, ktory ndm pripomiréhoeKrista. Obraz Kri-
sta a Jeho Srdca, ktorého podobu sme pri krst@iptieba s déverou ,nfava’

a ma” v myslienkach, tizbach a skutkocl@najvernejsSie Ho nasledava Je-
ho ¢nostiach a fada ako Ut@iSte v nebezpgnstvach Zivota. Pri tychto skut-
koch a poboznostiach sa veriaci spaja s Bozskymo®rgreplnenym milosrden-
stvom k¢&loveku a postupuje v dokonalostiim ¢astejSie sa s Nim stretava,
prehlbuje sa aj jeho spojenie s Kristom. Srdceaeefio sa stavéoraz viac
jednym srdcom a jednou duSou s Kristom SpEwite Ide o jednotu ducha stvo-

S A. Radlinsky, dz. cyt., s. 676.
8 J. Krélikek, Prisltibenia s. 3-118Poboznog s. 2-7;Krétke podenie s. 3-11.
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reného a nestvoreného. V zjednoteni dudda %ili svatci, najma mysti€l. Aj
ich Zivot je potom zaiste pre veriacich prikladom.

Doélezitym ovocim Ucty k Bozskému Srdcu JezZiSovmprgdovSetkym laska
k bliznym, ktora predstavuje jeden z vrcholnych do#res’anskej dokonalosti.
Laska k bliznym ma pojintiaaj lasku k nepriatem, k tym,¢o nas nenavidia.
Prikladom takej lasky je JeZi§ Kristus na krizi. @mam nielen vzorom ale ndm
dal aj schopnaspodobnej lasky, aki mame praktizéwe zt' ustavéne v Jezis-
om Srdci, v Jeho $kolénostf®, Z dévodu vaznosti BoZieho prikazania lasky
k bliznemu, je venovana pozoricdovenskych teologov ucte k Bozskému Srd-
cu JeziSovmu, z ktorej aj plynie laska k bliznym.

Podobne, z dcty k Srdcu JeZiSovmu plynie dkaelcta a hlbSie porozume-
nie Panny Marie ako Matky BoZieho Syna. BoZej Maikd’a Simeonovho pro-
roctva me sedemkréat prebodol Srdce. Sedembolestna sa stamkou Sloven-
ska. K jej ucte Slovakom povolil Pius XI 25 V 1927marianskych litAniach
prida po tr&éom vzyvani: Baranok BoZi, [...] ,Oroduj za nas, Pamabol-
estnejSia” alebo ,Matka SedembolestiiaAutori v prebodnutom Srdci Panny
Marie ,metom bolesti” vidia podobndsso Srdcom JeziSovym. Aj v Mariinom
Srdci je ukryté tajomstvo bolesti, ktoré su spojsm@asim vykapenim. V liturgii
sviatku Sedembolestnej sa hovori, Ze Panna Mariaogine vykupenia” bola
pritomnd& pri svojom Synovi, ,spolu s Nim trpela’,spolu s Nim je oslavend”.
Kriz, ktory sa stal nastrojom utrpenia, sa stabnom spasy”. Tak aj Jénosti
a vlastnosti, ktorymi Sedembolestnd Panna Maridysafa su hodné lcty, ob-
divu a nasledovania. Autori ospevovali predovSetkien oddanas vytrvalos’

a odvahu, sucit a nadovSetko lasku k Synovifadom. Jej srdce bolo pIné na-
deje. Podobu so Srdcom JeziSovym autori videli dapm, Zze Mariino Srdce
ozna&ovali aj ako ,zrkadlo umienia a v3etkej nadeje”. Ona, ako dcéra a nevesta
Ducha Svatého nezapochybovala, prijala svoje Boiterstvo, cez ktoré vsti-
pila do dejin naSej spasy. Ona je [ad0tcova”, je zosobnenim v3etkyehosti,
ktoré treba nasledovaa prosf o Jej orodovanie a ,kfavanie” v naSich srd-
ciach. Slovo JeZiovej Matky a jej prihovor je mptn

Slovenski teolégovia, ktori pisali na tému Ucty &ZBkému Srdcu JeZiSovmu
v prvej polovici 20. storéia nazn&ovali, Ze tato Ucta je cestou ku kiasskej
dokonalosti. Cestou osvé&shou, na ktorej sa veriaci méze vnatorne préanie
a isto priblizSové k Bohu a spajasa s Nim. Prvky duchovnosti, na ktoré najviac

7. Kralitek, Pris/Gbenia s. 3-118;
8 Kratke pouenie s. 4-10; J. Kratiek, Pris/Gbenia s. 75-80.

A, Radlinsky, dz. cyt., s. 936; P. Pruzirgedembolestnavodlitebnik k Sedembolestnej
Panne Marij Trnava 2000, s. 11-15.

80 A, Radlinsky, dz. cyt., s. 946; J. Vojta33&edembolestngKatolicke noviny” 56(1941),
¢. 37, s. 1; V. MalyUcta k Sedembolestnej Panne MaBfatislava 1993, s. 7-8.
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upriamuju pozornassi laska k Bohu a laska k bliznydilovek je povolany

k Zivotu cez Boha v stvoritskom akte, je ,odbleskom Jeho podoby”. Tuto tvoria
slobodné vBa, rozum a laska. Laska je zasadou Zivota v Bohékdnym po-
volaniméloveka. Clovek je povolany k prijatiu lasky Boha a pozvanynkova-

niu Boha a blizneho. Vo svojej slobodastokrat odvrhuje Boha a tym i svoje
povolanie. Jezi§ Kristus Svojim Srdcom nabadatlares k uvedomovaniu si Je-
ho poslania, hodn6t, vykupnej ceny a naSej spas¥i Bvot, ktory je vlozeny do
kreg’ana je vékym darom Boha v Kristovi. Ovocim jeho vzrastu bwdéjomna
laska, ktora je zarowieovocim uzZitgne vzdavanej ucty BoZzskému Srdcu Je-
ZiSovmu.

Teolbgia duchovnosti v prvej polovici 20. stéia ktord ndm slovenski teo-
I6govia predkladaju v spojeni s Uctou k BoZzskémdcBrJeZiSovmu je kri-
stocentrick&. Autori predstavili bohaty predmetyldptameia lasky aj jej zdo-
vodnenie i formy a to v podobe kratSich teologid¢kiwah, modlitieb, Gvah spo-
jenych s prikladmi osobnych prezZivani a reflexiiidte Bozského Srdca Jezi-
Sovho ako i duchovnych hodnét z nej plynucich. Himba a jej jazykové vyra-
zové prostriedky maju nadych archaizmu a sentimetdjil sa zretme preitat’

a porozumié, najma ke’ ide o tak zivotne déleziti tému pre kiasa, ako je je-
ho spéasa, ku ktorej nas beepe vedie zachovavanie Ucty k Bozskému Srdcu Je-
ZiSovmu. Waka slovenskym teol6gom mézeme hibSie a lepSiegyazrzéklady
nauky o ucte k BoZzskému Srdcu JeziSovmu. Ich odkezyluchovné hodnoty,
akeé z dcty plynu a sasne ich rozSirovanie, najma lasky k bliznemu aj tone-
priated’'om boli vé’'mi dbleZité v obdobi dvoch svetovych vojen, nepoka me-
niaceho sa sveta prvej polovice 20. stmoUcta k BoZskému Srdcu na Sloven-
sku zapustila pevne svoje koreneiam svedi aj vysoky p@et veriacich aktiv-
nych ¢lenov Spolkov Bozského Srdca JeziSovho. S UctoueBozSrdca je spo-
jena aj ucta k Srdcu Panny Marie Sedembolestnapmiee Slovakov. Slovenska
kristocentrickd duchovnésako ju rozvijali nasi teoldgovia je zardve marian-
skou. Vyznamné je i to, Ze slovenski teoldégovigsviduku opierali o Svété pis-
mo, nauku Cirkvi, diela cirkevnych otcov, diela wgannych teolégov svojej do-
by a v kontexte myslienkovych priudov a sgeleskych potrieb.

St OWACKA DUCHOWO SC
W PIERWSZEJ POLOWIE XX WIEKU

Katolicka duchowé¢ na Stowacji w pierwszej potowie XX wieku odznacza
si¢ chrystocentryzmem. Przejawig sin w azywieniu kultu Serca Jezusa, Eucha-
rystii i nabaenstw maryjnych. Autorzy przedstawsapoga tres¢ tych nabo-
zenstw i duchowych korzici z nich ptymcych. Nauka o nalienstwie do Bo-
skiego Serca Jezusa jest ujmowana w kdetekkdscielnej tradycji Stowaciji,
ktére czerpi z calego wspotczesnego europejskiego dziedzictwa.
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Bogustaw Koziot TChr

HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA
DUCHOWO SCI TOWARZYSTWA CHRYSTUSOWEGO
DLA POLONII ZAGRANICZNEJ *

e

Nikt z ludzi nie jest zawieszony w prdi, ani nie egzystuje, powtarzaajza
Tomaszem Mertonem, jako ,samotna wysSp&azdy cztowiek ksztattowany jest
przez wiele czynnikow. Na jego postama duy wptyw m.in. wspoélnota, w kto-
rej zyje i realizuje swoje powotanie. Jest ona osadjesiaw bardzo konkretnych
uwarunkowaniach spotecznych. Dany cztowiek formoygest take przez
wspotczesne mu trendy i ideologie, zarbwno pozygwak i negatywne. &,
chac wiaciwie odczyté, a przede wszystkim zrozuniigluchowd¢ jakiejs
wspdélnoty czy te osoby, trzeba sjng¢ do tta historycznego danej epoki i do te-
go wszystkiego, co w mniejszym lubgkszym stopniu miato wpltyw na uksztal-
towanie s¢ takich a nie innych ideatéw.

W naszej analizie pochylimy¢inad uwarunkowaniami historycznymi du-
chowasci Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii ZagrangzBedzie to proba
dostrzeenia r@nych czynnikéw, majcych wplyw na powstanie specyficznej
duchowdci chrystusowcéw. Naky jednak bezsprzecznie zauwa juz na sa-
mym pocatku — jak podkréla to autor kompleksowego opracowania duchowo-

" Dr Bogustaw ozior TCh — ojciec duchowny i wyktadowca teologii duchmai w WSD
Chrystusowcow w Poznaniu; wicepostulator w procesiatyfikacyjnym Stugi Bzego ks. Ignace-
go Posadzego; w 2007 roku obronit doktorat na UK@Wuchowd¢ Towarzystwa Chrystusowe-
go wedtug o. Ignacego Posadzego

! Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagraniczrsjtato powotane do istnienia w 1932
roku przez kard. Augusta Hlonda (1881-1948), 6weege Prymasa Polski. Na organizatora nowej
rodziny zakonnej zostat wybrany ks. Ignacy Posad#808-1984) z Diecezji Pozfisko-Gnie-
nienskiej. W p&niejszym czasie Kapituta Generalna zgromadzenig @ezwobec osoby ks. Igna-
cego tytut Wspétzalgyciela. Obecnie toezsie procesy beatyfikacyjne i kard. A. Hlonda, i oPb-
sadzego. Zasadniczym celem Towarzystwa Chrystusmyesg postuga duszpasterskérdd emi-
grantow polskich, zwanych kieély\ychod:stwem, czy péniej Poloni Zagranicza.

2 Thomas Merton (1915-1968) prayio sformutowanie od angielskiego kaznodziei iapis
Johna Donne (1572-1631). — Por. T. MertBosiew kontemplacji. Nikt nie jest samptmyspy,
Krakéw 1989, s. 159.
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sci Towarzystwa Chrystusowetje- ze duchowé ta zrodzita si gléwnie z oso-
bistego déwiadczenia i charyzmatu Prymasa Zsiciela, a take z bardzo kon-
kretnych potrzeb duchowych polskich emigraritow

Po 75 latach od powstania Towarzystwa Chrystusowaktnialng¢ proble-
mu emigracji polskiej, a co jest z tym zwane — réwnie aktualnd¢ charyzma-
tu zgromadzenia i jego duchow¢ép nie stracity na wanosci. W ostatnich latach
mozna zauway¢ zintensyfikowanie ruchéw migracyjnych Polakéw ratyen
swiecie. W dalszym @gu aktualne pozostawiec stowa kard. A. Hlonda z ode-
zwy wystosowanej w sprawie wychedwa w 1930 roku: ,Opatrzié Boza po-
liczyta niewgtpliwie narodowi martyrologi, ktérg jego wychodstwo przeywato
wtedy, gdy nie byto sikomu upé¢ za tutaczami polskimi. Dzisiaj niepodlegéo
naktada na nas obogviek zatroszczeniagstakze o ich do¢. Stusznie spodziewa-
ja si¢ oni tego po macierzy w swym opuszczeniu i niedkatawréd obcych,
czgsto naraeni na wyzysk i poniewieranie, wynaradawianie, avetauwikiani
w sieci bezbanego radykalizmu i wywrotu rewolucyjnego.zlwielki czas, aby-
smy wwiadomili sobie swoje powinrici wobec emigracji i ogrom pracy, ktory
nas w tym wzgidzie czeka”.

Na takim zatem podim — wielkich potrzeb duchowych i wielkiego zatro-
skania kard. A. Hlonda o polgklusz — wyrasta i rozwija gi nowe polskie re
skie zgromadzenie zakonne o specyficznej duckoivoDuchowd¢ te mazna
scharakteryzow@ pokrétce jako duchowsé zakonm, apostolsk, chrystocen-
tryczrg i maryjra. Wazng jej cecly jest duch ofiary i karnii. Sprobujmy zatem
odnalec¢ zrédto oraz meliwe uwarunkowania historyczne wymienionych cech.

1. Duchowaé¢ zakonna

»Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagraniczrestjkleryckim zgroma-
dzeniem duszpasterskim, ktore ghauczyné realizacg swojej misji bardziej
skuteczp, a postug kaptaiskg bardziej wymown, opiera swaj duchowad¢ na
wartasciach zakonnych”

3 Por. B. Koziot,Wszystko dla Boga, wszystko dla dusz... Duchbf@warzystwa Chrystu-
sowego wedtug o. Ignacego Posadzego T€brna 2008, ss. 440.

* Por. tarae, s. 383.
5 A. Hlond, Odezwa w sprawie opieki religijnej i moralnej nagdhodstwem z dn. 25 maja
1930 ,Miesigcznik Kascielny Archidiecezji Gnienienskiej i Poznéskiej” 6(1930), s. 65.

® Oprécz meskiego zgromadzenia, podapduchowd¢, a na pewno taki sam charyzmat, po-
siadazenskie zgromadzenie zakonne Siéstr Misjonarek Chsgsrola dla Polonii Zagranicznej,
zalazone w 1958 roku przez Stadozego o. Ignacego Posadzego, m.in. w celu pomockipols
ksigzom w pracy duszpasterskiej na emigracji.

"B. Koziol, dz. cyt., s. 383.
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Azeby zrozumié przedstawiony powsej fakt naley odni&é sie do proble-
mow duszpasterskich, szczegodlnie do#ggzh polskich emigrantéw, jakie zaist-
niaty w latach 1918-1932. Episkopat polski, ghevyjs¢ naprzeciw zapotrzebo-
waniom Polakow, ktérzy oguili ojczyzre oraz praggc wypetni zalecenia Ko-
sciota powszechnego, dotye obgcia troslg duszpastergkmigrantow i uchog
cOw?, prébowat stworzg ,polskie” struktury duszpasterstwa emigracyjnego-
czgtkowo proby te podejmowat kard. Edmund Dalbor (1-8826), ktory wysy-
tat na okrélony czas do pracy na emigracji &8t diecezjalnych ze swojej archi-
diecezji. Jednate wyjazdy te byly przystowiogvkropla w morzu potrzeb igsk-
not. Kolejnym krokiem byt pomyst ustanowienia osepgrupy ks¢zy, ktérzy
wizytowaliby wspolnoty emigrantéw, wdzaliby misje i rekolekcje, i sprawo-
waliby wobec nich inne wae postugi duszpasterskie. Wszystko to jednak nie
przynosito oczekiwanego rezultatu. Trudoiopojawiaty s¢ m.in. na ptaszczy
nie nieodpowiednich struktur, a tym samym zabezge@ materialnego dusz-
pasterzy oraz z powodu braku jednolitej idei sposplowadzenia duszpaster-
stwa. Tymczasem liczba polskich emigrantéw w datsziggu wzrastafa

Po smierci kard. Dalbora opieknad polsk emigracy przept bp August
Hlond, pé&niejszy kardynat i Prymas Polski. Bp Hlond, podabjak i jego po-
przednik, starat girekrutow& nowych duszpasterzy emigrantéw réwnpo-
$rod kleru diecezjalnego. W 1928 roku, podczas zjagdmisji Episkopatu dla
Spraw Duszpasterstwa Zagranicznego, na skutekzwdirastagcej liczby Pola-
kow poza granicami kraju oraz licznych wniosk&w, wszystkie sposoby za-
pewnienia duszpasterstwa dla emigracji okazi pokrodkami, pojawita si
mysl, iz ,duszpasterstwo zagraniczne powinna laprganizowane zasadniczo.
W tym celu naleatoby stworzy¢ kongregagj zakonn, ktéra by wychowywata
kaptanéw dla duszpasterstwa na calmiecie — albo te przeorganizowajed-
na z istniepcych kongregacji polskich np. zmartwychwstéw lub filipinow™®.
Wczeniej od tego wydarzenia, bo w 1920 roku — jak wspao. Ignacy Po-
sadzy — arcybiskup krakowski Adam Sapieha (1867t)@%wrocit se do fran-
ciszkanéw, aby ci skierowali swoich ojcéw do praltyszpasterskiej wod emi-
gracji polskiej w Danfi.

8 Na ten temat mma znaléé zalecenia Kéciota m.in. w nasfpujacych dokumentach: Pius
Xll, Konstytucja apostolska ,Exsul FamiliaZAAS 44(1952), s. 649-704; Pawet \Wlotu proprio
.Pastoralis migratorum cura’; AAS 61(1969), s. 600-603; Kongregacja Biskupthstrukcja ,De
pastorali migratorum cura; AAS 61(1969), s. 614-643330 p&niejsze dokumenty aieli czas
omawianego zagadnienia, jednakw pierwszych latach zesztego wieku problem dustepstwa
na emigracji byt rwniz mocno zauwzany i podkrélany. Kwesté t¢ omawia m.in. B. Kotodziej
w: Opieka duszpasterska nad wyckmammi polskimi do roku 193%0zna 2003, ss. 480.

° Por. B. Kolodziej, dz. cyt., s. 95-104.
0 Tanye, s. 113-114.

1 Por. I. Posadzy0 lat Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagzanej w: W shibie
Kosciota poznaskiego. Ksiga pamgtkowa na 70-lecie urodzin abpa Antoniego Baranjaieal.
L. Bielerzewski, Poznal974, s. 395.
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Kolejnym krokiem w powstaniu howego zgromadzenikoraego, ktére po-
siada bardzo specyficzmisje, byto utworzenie w 1929 roku przez kard. Hlonda
specjalnego seminarium, ktére w zateymiatoby ksztal@ duszpasterzy dla
emigracji, tzw. Seminarium Zagranicznego. Ekspenynten jednak nie zdat eg-
zaminu, gdy przede wszystkim nie byto kandydatéw. Oprocz tpgaaz kolej-
ny pojawily st trudndci materialn&.

Gdy wyczerpaly si juz wszystkie sposoby zapewnienia statego doptywu
ksiezy dla polskiej emigracji, kard. Hlond, jak tazjbyto wyzej wspomniane, za-
tozyt w 1932 roku specjalne zgromadzenie zakonne dlskjch emigrantow —
Towarzystwo Chrystusowe dla Wychodw'®. Co prawda zgromadzenie takie
nie bylo nowdcia, bo istnialy ju podobne wspdlnoty zakonnikow-duszpasterzy
dla emigrantéw wioskich czy niemiecki¢hale istotne jest taje praca duszpa-
sterska dla Polakow na emigracji zostata wpisak@mkretne struktury zakonne
orazze jeden z elementow charyzmatu nowego zgromadataiiase srodkiem
uswiecenia cztonkow tege wspolnoty”.

Skoro jest to duchow¢ zakonna, zatem nic dziwnege istotnymi elemen-
tami tego sposobuycia % $luby zakonne izycie wspolne. Poszczegolgriby
majs jednak shay¢ nie tylko wlasnemu dawieceniu zakonnika, ale skierowang s
na okrélony cel. | tak ubdstwo okitane jest jako ,apostolskie”, gdyma sé
st fundamentalnyrérodkiem w $wigcaniu siebie i innychi. By¢ maze takie
rozumienie$lubu ubdstwa ley w postawie samego kard. Hlonda, ktéregoie,
wedtug swiadectwa wspétczesnych, teho prostos i ubdstwem, a tym samym
stawato si wymownymswiadectwem dla innycfi Czystéé okreslana jest jako
»poswigcona Bogu”. Taki przymiotnik wskazuje na jeszczaginharakterystycz-
na cecke duchowdci chrystusowcow, mianowicie na umitowanie Boga enad
wszystko i péwigcenie swegaycia dla Jego Krélestwh Wreszcie postusae
stwo dookrélane jest przymiotnikiem ,ewangeliczne”. W ten sploslokumenty
zakonne wskazsjjednoznacznieze postusziéstwo zakonne jest szczeg6inym
udziatlem w zbawczym postusegwie Jezusa ChrystuSa

12 por, B. Kolodziej, dz. cyt., s. 118-119.
B por. tanze, s. 125.

14 Dla emigrantéw wioskich byta to ,Pia Societas Ntssriorum a S. Carolo pro ltalis Emi-
grantibus”, zataone w 1887 roku przez bt. bp. Giovanni Scalabriaidgatomiast emigrantom nie-
mieckim mieli stiy¢ czionkowie wspoélnoty, ktdrzataryt bp Franz Xaver Geyer w 1926 roku
~.Gemeinschaft von den Heiligen Engeln fur die andileutsche Seelsorge”. — Por. tam

15 Zasadniczym celem Towarzystwa Chrystusowego digchidzcow jest gwiccenie s
jego cztonkow [...] przez niepodzielne oddanie sa shibe Bozag w duchu Towarzystwa”. —
A. Hlond, Ustawy Towarzystwa Chrystusowego dla Wyébdd, Potulice 1933, § 1.

16 B. Koziot, dz. cyt., s. 120.

17 por. W. NecelKardynat August Hlond, Prymas Polski. Wspafckenspominaj Stug:
Bazego kard. Augusta Hlond#®ozna 1993, s. 86.

18 por. B. Koziot, dz. cyt., s. 124.

1% por. tanze, s. 127.
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W tym miejscu nalgy jeszcze dotk#t czwartego elementu duchosed za-
konnej, pomijagc doktadm analiz tego zagadnienia, gdyelem niniejszego ar-
tykutu nie jest omowienie poszczegolnych cech ratzej wskazanie icirodet.
Tym czwartym elementem jest wspolnota. Z racji gfieznej misji, jaky petni
chrystusowcy, trudno jest mogvo klasycznym rozumieniu wspoélnoty zakonnej,
jako zamieszkania w domu zakonnymekgzej liczby zakonnikéw, dlatego
wspoélnotowd¢ rozumiana jest tutaj raczej jakgcie braterskie, ktérego podsta-
wa jest bardziej jak& relacji medzyosobowych i jedrigé w dziataniu, nt for-
malne tylko przestrzeganie regut wspolrfty

Jak to zostato wyej wspomnianezrédiem tak pajtej wspolnoty § przede
wszystkim specyficzne i trudne warunki pajug w pracy duszpasterskiej chry-
stusowcow. W wikszaici bowiem czlonkowie Towarzystwa Chrystusowego
swoj charyzmat na emigracji realizuja placoéwkach jednoosobowych, nie rzad-
ko nawet w wielkim oddaleniu od siebiePoza tym duch wspdlnoty, jedito
i braterstwo s niejako testamentalnymi stowami, wypowiedzianyiitk& godzin
przedsmiercig przez kard. Hlonda. Ten swoisty testament brzuoi:unum sitis
(abyscie byli jedno¥>. Zreszi Prymas Zatgyciel wartgé poczucia wspdélnoty
podkrelat juz kilka razy wczéniej. Na przyktad uczynit to, gdy opuszczat Po-
znah w 1946 roku, wpisuac do ksggi pamitkowej zgromadzenia naggiujace
stowa: ,Migdzy nami nie ma dali. Wgdzie nasdczg Potulice i potulicki duch.
W nim zawsze siodnajdziemy®. Tym sam wskazake w zyciu i dziatalngci
Towarzystwa Chrystusowego wspolnota zakonna #ayist przede wszystkim
w solidaryzowaniu iz misp zgromadzenia, w poczuciu wzajemnyclezvi ta-
czagcych korzeni.

2. Duchowa¢ apostolska

.Podstawovg wiec misg zewrgtrzng Towarzystwa Chrystusowego jest praca
apostolska i duszpasterskdrad polskich emigrantéw poprzez oddanie im swo-
ich sit oraz catkowite paviecenie si dla ich dobra®.

2 por. P. SpillerFormacja dozycia wspélnegow: Formacja zakonnared. J. Gogola, cz. 2,
Krakow 1998, s. 98.

2! Problem ten mma z tatwdcia zaobserwowé@ biorac do ki tzw. ,Rocznik Towarzystwa
Chrystusowego” i analizag¢ sktad personalny oraz geogeafioszczegdlinych prowincji zakon-
nych.

2 por. |. PosadzyPrzeméwienie Przetonego Generalnego Towarzystwa na Ill Kapitule
Generalnegj ,Biuletyn Towarzystwa Chrystusowego” 7-8(1963)1s

Z A, Hlond, W Kskdze Pamjtkowej Domu Gléwnego w Poznaniu Towarzystwa Chspsta-
go z dnia 30 kwietnia 1946 rokyGtos Seminarium Zagranicznego” 1(1992), s. 29.

24B. Koziol, dz. cyt., s. 242.
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By¢ maze w duchowséci chrystusowcéw ghbsze zrozumienieze apostol-
stwo jestscisle powgzane z wlasnymdwiecaniem, zrodzito sidzieki pomocy
duchowej, jakiej udzielali Towarzystwu Chrystusoweksiza pallotyni w po-
czgtkach jego istnienia. Niedaleko Potulic, tam gdaieve zgromadzenie rozpo-
czeto swoje istnienie, znajdujeesbowiem miejscow& Suchary, gdzie z kolei w
latach 1932-1939 mieito si¢ seminarium duchowne ks pallotynow. Udzie-
lali si¢ oni jako spowiednicy, prowadzili dni skupieniaekolekcje, stayli radg
i wskazaniami odnimie dozycia zakonnego. Do tego najedoda& jeszcze fakt,
ze to wianie z grodka w Sucharach pallotyni najéziej wyjezdzali do pracy
apostolskiej poza granice kraju, rownido polskich wychoztéw?. W ducho-
wosci pallotynskiej gtdbwnym przejawem mikgi, ktéra z kolei rozumiana jest
jako najwyzsza doskonakg (por. 1 Kor 13, 13), jest apostolstwo. ddky mito-
$cia a apostolstwem zachodaista zalenos¢. Dzigki apostolstwu bowiem sku-
tecznie mana naladowa Chrystusa, ktéregaycie byto apostolstweff

Powotanie nowego zgromadzenia, ktégezito w sobie elementy zakonne
i apostolskie, wpisato siw nurt powstawania licznych w tym czasie instytutd
apostolskich czy misyjnyéh Fakty te wyprzedzity piniejsze stwierdzenie Vati-
canum ll,ze caly ,Kdsciot jest z natury misyjny” (AG 1) oraz stwierdzerKon-
ferencji Wyzszych Przetponych Zakonnychze zycie konsekrowane, w kdej
swojej formie, jest ukierunkowarsa extra Nie chodzi przy tym tylko o dawanie
osobistegawiadectwa, ale o poefjie konkretnych dziet apostolskihW wy-
padku Towarzystwa Chrystusowego tym ,konkretnymeldzin apostolskim” sta-
la sk praca duszpasterska na rzecz polskich emigrantow.

3. Duchowd¢ chrystocentryczna

Duchowa¢ Towarzystwa Chrystusowego jest chrystocentrycZbiarystu-
sowiec ma w swoinzyciu przede wszystkim gdowa Jezusa Chrystusa i do
Niego sé upodabnia oraz za wszelkcere rozszerza Krélestwo Chrystusowd
Stad 0. Posadzy w swoich pismach wzywa, aby zakortalksg «dobrymzotnie-
rzem Chrystusa Kréla» (por. 2 Tm 2, 3), walcp rozszerzenie Krélestwa Chry-
stusa poprzez radykalizm ewangeliczny, cierpiendawane osobistéwiadec-

% por. F. Berlik,Historia Towarzystwa Chrystusowego dla Wyclodsy, 1932-1939 Pozna
1987, s. 106-107.

% por. J. Misiurekzarys historii duchowszi chrzecijasiskiej Czstochowa 2003, s. 162-163.

27 por. L. Boriello, G. della Croce, B. Seconditistoria duchowsci. Duchowé¢ chrzecijasi-
ska czasow wspotczesnytdhM. Pierzchata, t. 4, Krakow 1998, s. 249.

% por. Konferencja Wyszych Przelzonych Meskich i Zefiskich Zgromadzie Zakonnych,
Idziemy naprzod z nadziejZycie konsekrowane w Polsce na pgka nowego tysiclecia, Kra-
kow 2003, s. 82.

2 B. Koziot, dz. cyt., s. 383.
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two. Jedynym programetycia osoby zakonnej jakiotnierza Chrystusa Krola,
winny sta sie stowa «Oby tylko Chrystus byt gloszony» (por. 0y, 245°.

Duchowa¢ chrzécijanska jest ze swej natury duchaosem chrystocentrycz-
na, czyli ukierunkowan na Chrystusa i na Nim opartSpecyficzg forma zycia
chrzécijanskiego jestycie zakonne, ktore rozumiane byto przez wiekinma-
ko naladowanie Chrystudh Sid zrozumialym jest faktze zasadnicgz cechy
zycia zakonnego musi byego chrystocentryzm.

W kontelécie duchowéci Towarzystwa Chrystusowego najezatem poszu-
kac nie tylezrédet samego chrystocentryzmu, bgyl®no w naturze duchowo
chrzécijanskiej, tym bardziej duchowoi zakonnej, ale trzeba odpowiedziea
pytanie: dlaczego w tej duchowa Jezus Chrystus czczony jest w tajemnicy pa-
nowania i krélowania nadniversun? Dlaczego patronalnygwietem chrystu-
sowcow jest uroczys§é Chrystusa Kréla Wszeéwiata?

Analizujgc Ustawy, napisane przez kard. Hlonda, nie znajagie nich bez-
posredniego odniesienia, czyzt@rzepisu co do kultu Chrystusa Kréla. Prymas
uzywa tylko kilku ogolnych sformutowodnoszcych sé do Krélestwa Chry-
stusa (np.: ,péwiccajgc sk dobrowolnie nazaszczytn stwzbe Twojego kréle-
stwa prawdy, pokoju i zbawieni¥’ ,zupetn z siebie ofias na shibe krélestwa
Chrystusowegd® itd.). Zrodta tego elementu ducho¥ed nalezy poszukiwé za-
tem w ogdlnych tendencjach teologii katolickiej XK w.

Ojciec Ignacy Posadzy nazywa wiek XX, w ktérym ptads Towarzystwo
Chrystusowe, ,now er, w ktorej wznosi si sztandar Chrystusa Krola jako no-
we godio Krélestwa Bego™. | rzeczywicie, przetom wieku XIX i XX obfi-
towat w r&ne wane wydarzenia zwrzane z ide Chrystusa Kréla WszeéWia-
ta. Przede wszystkim trzeba tu zauw@austanowienie uroczysto Chrystusa
Kréla przez Piusa Xl encyklikQuas primasv 1925 roku. Uroczysteé ta byta
odpowiedzi papiea na pojawiajcy sk problem sekularyzacjiwiata.

Réwniez realia Kaciota w Polsce wskazywaty na ukierunkowanie duchowo
sci na kult Chrystusa Krola. W pewnym sensie stokatolicyzmu przedwojen-
nej Polski byt Pozna Tutaj z inicjatywy kard. Hlonda, za apropaapiea, zor-
ganizowano w dniach 25-29 VI 1937 rokuddrynarodowy Kongres Euchary-
styczny ku czci Chrystusa Krola. Jegodgyprzewodn miato by ,,zbudowanie

%0 Tamee, s. 373-374.

31 Por. A. de VogiiéFormacija i sluby mnisze wedtug Reguiy. Benedyktaw: Duchowa¢
star@gytnego monastycyzmu. Materialy zedziynarodowej sesji naukowej Krakéw-Tyniec, 16-19
listopada 1994red. M. Starowieyski, Krakow 1995, s. 116.

32 A. Hlond, Ustawy .., § 34.
%3 Tame, § 61e.

341, PosadzyKrolestwo Chrystusowev: Listy Okezne, opr. B. Kotodziej, cz. 1, Pozhd 990,
S. 44.

% Por. B. Nadolskil.iturgika. Liturgia i czascz. 2, Poznal1991, s. 124-125.
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krélestwa Chrystusowego i przezwyignie ruchu bezbmiczego®. Wczeniej
z& taki Kongres odbyt siw Moguncji w 1933 roku. Natomiast w 1929 roku, na
dzisiejszym Placu Uniwersyteckim w centrum Poznarngstat wystawiony po-
mnik Chrystusa Kréla, na ktérego cokole widniat isapSacratissimo Cordi —
Polonia Restituta(Najswigtszemu Sercu — Polska Zmartwychwstata).

Do tych wydarzé zwigzanych z idg¢ panowania Chrystusa Kréla naje
jeszcze dodaosole Stugi Bazej Rozalii Celakéwny (1901-1944). Co prawda,
w zadnym miejscu w sggiznie ani kard. Augusta Hlonda, ani o. Ignacego czy
tez w dokumentach zgromadzenia nie znajdziemy odwataoi tej postaci, ale
przezycia duchowe tej mistyczki wpisupie w klimat éwczesnego czasu i poka-
ZUja, ze przedwojenna Polska ,oddychala” ddeélowania Chrystusa. Stuga Bo-
za Rozalia Celakdwna w wizjach mistycznych od 198kurbyta przynaglana
przez Chrystusa, aby Polska i inne kraje oddajyJsgo Najwigtszemu Sercu
i uznaly Go za swego Krdéla. Chodzito zatem o aktoinizacji Chrystusa jako
Kréla narodu. Owocem tego aktu miatochyawrdcenie wielu dusz i zachowanie
Polski od kataklizmow.

Caty ten klimat znajdowat swoje odzwierciedleniavniez w przezyciach
i postawach pierwszych chrystusowcéw. Skoro Che/gst Krolem Towarzy-
stwa Chrystusowego, a zakosamojmowana byta jako shba temu Krolowi, to
zrozumiatym byt faktze do gzyka mtodego zgromadzenia weszta terminologia
wojskowa. Na przyktad Wspéizatgciel — 0. Posadzy nazywat chrystusowcow
,milites lesu Christilub , militia Christi Regi§38. W kontekcie tych stow przy-
chodzi na myl osobasw. Maksymiliana Kolbe, z ktérym o. Ignacy byt zaprz
jazniony®, a ktory zatayt ,straz maryjm”, znara wiasnie jako Milicja Niepoka-
lanef°. Innym przejawem terminologii wojskowej byto nazgetwo, jakie funk-
cjonowato w zgromadzeniu. Poszczegdlne rocznikiywano ,batalionami”, a
caly nowicjat zakonny funkcjonowat pod nagyBoza podchagzowka™?.

Na uwag zastuguje rowniehymn Towarzystwa, ktéry jest pewnego rodzaju
dowodem na to, jak bardzo mocnoswiadomaci chrystusowcow byt wpisany
ideat Chrystusa Kroéla i Wodza. Powstanie hymnu Ipiegato dwuetapowo. Naj-
pierw powstat refrefi, ktdry w rzeczywistéci byt jednym z wierszy, jaki ukyt

%8 A. Suwart,Przyjd Krélestwo Twoje,Przewodnik Katolicki” 24(2007), s. 11.
37 Por. http://www.rozalia.krakow.pl/rc/-poslannictiiem [11 VIII 2008].
% por. B. Koziot, dz. cyt., s. 68.

3% por. M. Gryczyiski, Cztowiek peten dobroci. Rozmowa z ks. dr Czestaemiiskim, Ge-
neratem Towarzystwa Chrystusowego w latach 197@&,1$8zewodnik Katolicki” 5(2001), s. 15.

40 por. Z. PodlejskiSol ziemi wiatlos¢ swiata. Swieci i blogostawieni wyniesieni na oltarze
przez Jana Pawta Il (1979-1984) 1, Krakdéw [brw], s. 128.

“1pPor. F. Berlik, dz. cyt., s. 105.

42 My, Chryste, hufiec Twéj, my Twa przyboczna stra bratnie dusze idziem w béj, Ty nam
btogostaw, Wodzu nasz”. — Z. Delimaliersze i wierszydia, czyli po prostu moja antadpilar-
ki 1992, s. 22.
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w Potulicach nowicjusz Zbigniew Delinfatw 1935 roku. Tak to wydarzenie
wspomina sam autor: ,W potulickim zaciszu nowicjackiie wiele bylo okaz;ji
do pisania. Jeli cas w tym okresie «stworzytem», to i tak wszystko zefy

W wojennej zawierusze, oprocz jednej zwrotki, kttak spodobata siX. Posa-
dzemuze uznat§ za odpowiedni na refren naszego zakonnego hynifilNia-
domo,ze ta czs¢ hymnu byfa ja znana i wykonywana przez chrystusowcow w
1937 roku, jako tzw. ,hymn bojow§®. Pozostate zwrotki natomiast autorstwa
ks. H. Wycistowskieg® i powstaly po Il wojnigswiatowej. Z kolei ks. A. Chlon-
dowski*’ skomponowat melodido tego hymntf.

Ojciec Ignacy, wyjéniajac sens stosowania terminologii wojskowej, wska-
zywal, ze ta idea korzeniamiegja pierwszych wiekow chrzeijanstwa. Powo-
tywat si¢ przy tym nasw. Pawta, ktory zagitat Tymoteusza, aby ten okazad si
wierny ,w trudach i przeciwniiach jako dobryzotnierz Chrystusa Jezusa!” (2
Tm 2, 3). Poza tym stuszéiouzywania takiego stownictwa argumentowat o. Po-
sadzego tate tym,ze i ,nasze czasy wymagajvtasciwie takiego bojowego na-
stawienia. DA potrzeba nie kgizy salonowych, nie dobrodusznych, zatytych
plebanéw, nie zacietrzewionych, sfanatyzowanyclzemgch w pimie». «Kré-
lestwo Bae gwatt cierpi i tylko gwaltownicy je zdobywsgj (Mt 11, 12). Trzeba
by¢ gwattownikiem Baym, bojownikiem w stylu Apostota Narodow. Dwie ce-
chy charakteryzuajdobregazotnierza — wiernéé i duch ofensywy™.

4. Duchowa¢ maryjna

Historia Towarzystwa Chrystusowego od pgikm zlgczona jest z kultem
Najswietszej Maryi Panny. Tego ducha przekazat Zgromadz2atazyciel kard.
Hlond®. Zatem koleja charakterystyczncech duchowdci Towarzystwa Chry-
stusowego jest jego maryjito Nie ma w tym nic dziwnegage Maryja odgrywa
duzg role we wiagciwym przeywaniu duchowéci przez chrystusowcow. Jan

43 Ks. Zbigniew Delimat SChr (1913-2003) — jeden hatnikéw, ktérzy zgtosili si w 1943
roku do pracy vrod Polakow w Il Rzeszy; duszpasterz polonijny vemczech i we Francji; ma-
gister nowicjatu w Hesdigneul les Bethune we Fiargpelan siéstr Sacre Coeur w Pobiedzi-
skach; poeta-pisarz.

4 7. Delimat, dz. cyt., s. 22.

“ por. F. Berlik, dz. cyt., s. 224-225.

6 Ks. Henryk Wycistowski SChr (ur. 1922) — najpieduszpasterz na Pomorzu Zachodnim,
nastpnie duszpasterz polonijny w Brazylii.

47 Ks. Antoni Chlondowski SDB (wigiwie: Hlond) (1884-1963) — brat ks. kard. A. Hiand
prowincjat polskiej prowincji salezjanéw; reformaicnimatorzycia muzycznego; kompozytor.

“8 por. Z. Delimat, dz. cyt., s. 22; B. KolodziBizieje..., s. 95.

49|, PosadzyRegnum Christiw: Listy Okwzne, cz. 4, s. 50.

%0B. Koziot, dz. cyt., s. 97.
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Pawet Il nauczat bowienre wignie Maryja jest doskonatym przyktadem kon-
sekracji zakonnej, przez ktpwyraza st petrg przynalenos¢ do Boga i catkowi-
te oddanie sitylko Jemu (por. VC 28).

Jednak charakterystyczrtechy jest to,ze chrystusowcy w odniesieniu do
Maryi, podobnie jak byto to w przypadku Chrystusalld, wywaja starochrze-
$cijanskiego tytutu ,Krélowa”. Maryja wjc czczona jest jako Krélowa Towarzy-
stwa Chrystusowego i Krélowa Polonii Zagranicziégdys Krélowa Wychod-
stwa), a najwhciwszym aktem kultu jest oddanies siv ,,$wiete niewolnictwo”,
propagowane przeav. Ludwika Mark Grignion de Montfort.

Element maryjny w duchowoi Towarzystwa Chrystusowego zxany jest
najpierw z ,maryjnécig” samego kard. Hlonda. Prymasgdhc salezjaninem,
czcit Maryje jako Wspomaycielke wiernych i Pgredniczle task. Maryg stawiat
za wzorzycia modlitwy i wdzgcznaici Bogu za Jego dary. Uwat, ze rozwaa-
nie i naladowaniezycia Maryi, pomae przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. A poza tym
Maryja jest najpewniejszym ,kanatem”, przez ktorggptywap wszystkie taski,
jakimi Bog chce obdarzycziowieka®. Std kard. Hlond najwzniejsze wydarze-
nia w Zgromadzeniu zwkat z dniami péwiecconymi Matce Beaej. | tak: zaist-
nienie Towarzystwa — 22 sierpniaswicto Niepokalanego Serca Maryi; pgez
tek wspolnegaycia zakonnego w Potulicach — 8 wép&a wswicto Narodzenia
Najswigtszej Maryi Panny; obtéczyny pierwszych nowicjuszy 8 grudnia w
uroczysté¢ Niepokalanego Poegia; zatwierdzenie Ustaw — 7 jaziernika w
swicto Matki Bazej R&zancowey>.

Drugim zrodtem maryjnego elementu w duchdiwiochrystusowcéw jest za-
pewne pobgnos¢ Wspobtzatayciela. Byt on wychowywany w zdrowej polmo-
sci maryjnej i od samego dzigésitwa byt przenikrity duchem maryjnym. Tak
wspominat 0. Ignacy jedno z wydafzer swoimzyciu, ktore stagto na pocztku
rozwoju jego pobgnosci maryjnej. ,Pierwsze przgcie religijne 8 IX 1902 r. w
Gietrzwatdzie. Co roku pielgrzymowali do tego samsktum ludzie z Kujaw oraz
z raznych stron Wielkopolski. Szczegolnie liczne byhelgrzymki w roku 1902.
Byta to bowiem 25 rocznica objawieMatki Bozej na tym miejscu. Rodzice za-
brali mnie na ¢ uroczysté¢. Pam¢tam zbiorowisko ludzi, jakiego dotychczas
nie widziatem. Pamtam ludzi leacych pokotem przed cudownym Obrazem
Matki Boskiej — krzyki ogtanych, btagalne wotania chorych #édetko pod
lasem, z ktorego pielgrzymi czerpali wodzdrawiajca w chorobach™. A péz-
niej Maryja byta dla niego Ucieczk Ratunkiem w ranych potrzebach i ktopo-

51 por. tanze, s. 89.

52 por. J. MisiurekHistoria i teologia polskiej duchowoi katolickiej (t. 3 — w. XX), Lublin
2001, s. 282-283.

53 Por. F. Gatdy, Charakterystyczne rysy duchaibTowarzystwa Chrystusowego dla Polonii
ZagranicznejPozna 1979, s. 58 (mps Arch. KUL).

541, PosadzyFragmenta vitagcz. 3, mps, Archiwum Postulatora w Poznaniu.
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tach tak,ze podsumowui 40 lat swego kaptstwa napisat: ,Ufam Matce Naj-
Swietszej, Krolowej Narodu Polskiego, ktéra przez 40bigta mi Matlky i Opie-
kunka megozycia kaptaskiego. Ona nie zawiedzie mych nadziei. Ogdzie mi
tarcz i obromy az po ostatnie dni mego pielgrzymowania na ziémi”

Ojciec Posadzy byt rownieprzekonanyze Maryja stata u zarania istnienia
Towarzystwa i wszystkie taski jakie zgromadzeniezyhato jest zastug Jej
wstawiennictwa’.

Méwiac o maryjnym elemencie w duchoged Towarzystwa Chrystusowego,
nalezy zauway¢ jeszcze jeden powod, dla ktérego w tym zgromadepst kia-
dziony tak day nacisk na kult Matki Bzej. Stuga Bay 0. Posadzy zauvigt, ze
jednym z istotnych elementéw polskiej duchdeiojest wignie rys maryjny.
Maryja jest géboko wpisana w przgwanie tradycji, zwyczajéw i kultu przez
samych Polakéw. Duchow® maryjna jest zatem tym, co bardzo mocno odia
polskiego emigranta od innych narodawid’. Tak pisat 0. Posadzy na ten temat:
,Z nie mniejsa czci zwracalimy sic do Matki Boskiej. Ks. Berli® wyszedt ze
szkoly $wigtobliwego ks. Aleksandraychlinskiega®, ktory werdd klerykow sze-
rzyt oddanie si Matce Baej w charakterze niewolnikéw, w réiywskaza Gri-
gnion de Montfort. Ks. Berlik z wielkim zapalem mibw tej chwalebnej prakty-
ce. Skutek byt takize péwiecalismy sk tasce Baej w swietym niewolnictwie.
Zreszy zdawalimy sobie spraw z tego, jak rolg odgrywa Matka Bga wsrod
polskiego wychogstwa, przekonatem b tym naocznie w czasie moich podro-
zy zagranicznych. $tl wniosek,ze do duszy maryjnej emigranta przeméwi
moze tylko kaptan maryjny”.

5. Duch ofiary

Ojciec Ignacy Posadzy w swoim nauczaniu dagggm istotnych cech du-
chowdaici zakonnej przyjmuje réwniezasad, ktdrg polecag mistrzowie zycia
duchowego. Twierdzize duch ofiary jest ,nieodzownym warunkiem nadprzyro
dzonegozycia”, a take ,jest alfy i omeg, zycia chrzécijanskiego, al§ i omeg,
prawdziwej pobenasci”®*.

5% Tenze, Czterdziestolecie kaptatwa. Refleksje, wspomnieniaps, Archiwum Postulatora
w Poznaniu.

% Por. B. Koziot, dz. cyt., s. 98.
5 Tamze, s. 100-101.

%8 Ks. Florian Berlik (1909-1982) — jeden z pierwskychrystusowcéw; pomocnik i powier-
nik 0. Posadzego; w latach 1968-1969 przety generalny Towarzystwa Chrystusowego.

9 Ks. Aleksandeychlinski (1889-1946) — Stuga By; wyktadowca teologii dogmatycznej;
rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Gire.

80|, PosadzyFragmenta vitagcz. 1, mps, Archiwum Postulatora w Poznaniu.
®1B. Koziot, dz. cyt., s. 102.
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Duch ofiary, ktérego w tym miejscu znéw nie przesgamy doktadnie, jest
uznany przez konstytucje zgromadzé&higako jeden z trzech istotnych elemen-
téw ducha, ktorym charakteryzuje Siowarzystwo Chrystusowe. Ustawy m@wi
o pragnieniff ofiary z siebie i radosnym paicceniu sit, wygdd izycia dla do-
bra Polonif*.

Szukagc uzasadnienia tej cechy duchawiozakonnej, naley odnigé si
najpierw do teologikycia zakonnego w ogéldoi. | otéz Elio Gambari podkre-
$la, ze wedtug stargytnych regukzycia zakonnego, cata konsekracja zakonna ro-
zumiana jest jako wierne odtworzenie w sobie wyre&d ofiar, ktore ponosit
sam Chrystus,zado ofiary krzygowej. Ofiara z& osoby zakonnejdulzie polega
na nieustannym wydawanimierci grzechowi i sobie samej przez umartwienie
i pokute. Duch ofiary jest zatem jedrz podstawowych powingoi zakonnik&.

Poza tym o konieczioi ducha ofiary wzyciu kazdego chrzécijanina g
przekonani mistrzowieycia duchowego. W tradycji chrystusowcow za wzdéd po
tym wzgkdem stawianigtacyswieci, jak: sw. Franciszek Salezyw. Jan Bosco,
sw. Jan Maria Vianney, cz$w. Teresa od Dziegika Jezus. Natomiast w pew-
nym sensie rozumienie ducha ofiary opieratorsiin. na tréci dzietkaO nasla-
dowaniu Chrystusi

Zasadniczym jednakrodiem tego elementu duchoyed chrystusowcdw jest
znOw osoba kardynata Zalgciela — jego osobisty przyktad/cia oraz naucza-
nie. Autorzy biografii kard. Hlonda podiétaja, ze duch ofiary byt tym najbar-
dziej charakterystycznym elementem jego duchio®b Kardynat uwaat, ze
bez pdwigcenia i ofiary nie mzna dokona niczego wielkiego ani dla Kaiota,
ani dla Boga, dlatego jednoznacznie wskazat chsgstaom na takwtasnie po-
stawe. Tak pisat do nowicjuszy Towarzystwa: ,Chodzi midacha ofiary. Nie
przyszlicie tu po wygody, po przyjemaci, po zaszczyty. Jestem przekonatgy,
Bog Was tu przyprowadzit do swojej gshy. Nie mana nic wielkiego dla Boga
dokon& bez ofiary. | ja jestem zakonnikiem. Zgromadzeudie, ktérego nale,
chat miode, liczy osiem tysty cztonkow i jest bardzo gine. Jest moim gbo-
kim przekonaniemze jezeli Bdg za co temu Zgromadzeniu szczego6lnie btogo-
stawi — to za jego ducha ofiary. [...] \&d przygotowujcie si na ten trud rycie

52 W tradycji Towarzystwa Chrystusowego konstytugikanne nazywane sJstawami.

53 pierwsze Ustawy zgromadzenia, napisane przez Rardlonda, wzmacnialy jeszcze bar-
dziej & cecle, gdyz zamiast zwrotu ,pragnienie ofiary”, posiadaty oftemie ,zadza ofiary”.
Swiadczylo to o wanaici tej cechy, ktéra powinna afdj catego zakonnika i winna charakteryzo-
wac si¢ wielka intensywndcia. — Por. A. HlondUstawy.., § 8b.

54 Por. Ustawy i dyrektorium Towarzystwa ChrystusowegoRtionii ZagranicznejPozna
1996, § 6.

% Por. E. GambariZycie zakonne po Soborze Watgétdm I, th. J. Bielecki, Krakéw 1998,
S. 468.

% Por. B. Koziot, dz. cyt., s. 104-105.
" Por. J. MisiurekHistoria i teologia.., s. 274-275.
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petne péwiecen. Kiedy pojdziecie do naszych biednych wychodlv, nie lgdzie
tam zadnych wygoédzadnego dogadzania sobie. Nigdbie czsto domu, nieraz
braknie obiadu, trzebacsedzie zupetnie a radaie pagwiecié¢” .

6. Duch karnosci

Duch karndci jest jedm z podstawowych cechycia zakonnego. Jest on
wpisany w charyzmat chrystusowca. Zsidel nazywa nawetycie w duchu
karndci ,rodzima cechy zycia chrystusowc&®.

Jezeli chodzi z kolei o ten element, to znéw ina byloby poprzestana
wskazaniu tylko ogolnych zasagtcia zakonnego,. Wyciu zakonnym bowiem
jednym ze$lubow jest postuszestwo, ktére cgsto rozumiane jest jako vdaie
karnag¢ i ulegtasé. W przypadku Towarzystwa Chrystusowego maléo takiego
rozumienia dotey¢ karnos¢ koscielng”, czyli postuszéstwo i ulegtéé wobec
najwyzszych wiadz kécielnych (nie tylko wobec wiasnych przeémych zakon-
nych), a w szczegdlldoi wobec papiza. Nie ma tutaj co prawda osobnego
czwartegoslubu, jak to jest np. w przypadku jezuitow, ale -ak jpisze kard.
Hlond — ,cztonkowie Towarzystwa podlegécda Papieowi jako swemu naj-
wyzszemu zwierzchnikowi i dula wiernie wykonywali jego zagrizenia [...],
odnoszc sie do osoby Namiestnika Chrystusowego z ndygky czcig, Z Synow-
ska mitoscia i bezwzgédnym oddanient®.

Szukajc historycznych uwarunkowiaducha karngci w duchowdaci chry-
stusowcoOw, naley zwrécic uwag: na dwa wydarzenia, st@e u pocatku istnie-
nia Towarzystwa. Pierwsze zygzane jest z pewnymiatpliwosciami i podgciem
w konsekwencji na wytae zyczenie papiga przez kard. Hlonda nidly o powo-
taniu nowego zgromadzenia. Tak to wydarzenie opedyaw Posadzy: ,Ks. Kar-
dynat zatayt nasze zgromadzenie na wimna zyczenie Ojcaw. Piusa XI. Pier-
wotnie Ks. Kardynatl odktadat zatenie tego dzieta, mimo zagy Papiga.
Thumaczyt s¢ przed nim,ze nie ma wyranego znaku z nieba. «A$je Papie
rozkaze, czy to lbdzie wystarczacy znak?» — zapytal Papie«Prosz waszej
swigtobliwosci w tej chwili rozumiem wszystko, to znak z nielta, wola Bo-
za»"*. Mozna zatem powiedzée ze osobista karréd kard. Hlonda wobec pole-
cen papiea, zostata potem przeniesiona w formie oficjalnej do konstytucji
nowego zgromadzenia.

%8 A. Hlond, Przeméwienie do nowicjuszy Towarzystwa ChrystusoweBotulicach 22 X 1932
.Glos Seminarium Zagranicznego” 1(1992), s. 21.

% B. Koziot, dz. cyt., s. 130.
A, Hlond, Ustawy, § 209.

1. PosadzyTowarzystwo Chrystusowe dla Polonii ZagraniczmejActa P. Ignatii Posadzy
SChr. Konferencjevol. XIl, Varia, cz. 1, s. 54, Archiwum Postuledon Poznaniu.
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Drugie wydarzenie z kolei zadane jest z osabwspoéizatayciela, o. Igna-
cego. Ks. Posadzy byt patkowo ksedzem diecezjalnym. Byt zatem formowa-
ny i zyt duchowdcia kaptaiska. Jednak w 1931 roku kard. Hlond oznajmit mu,
ze chce go uczynigeneralem nowego zgromadzenia zakonnego. | tu&pie
okazata si jego bezwzgidna karné¢ wobec polecenia Prymasa Polski. Postu-
szeastwo stato g dla niego samego wyznacznikiem autentyéznpowotania
zakonnego. Nagpujgcymi stowami ks. Posadzy wspomina pmig decyzji
wstgpienia na drog zakonn: ,Przy tej okazji zwierzytem mu silkard. Hlondo-
wi], ze nachodz mnie watpliwosci co do mego powotania zakonnego. Przecie
dotychczas jako kaptan diecezjalny nigdy nieslalgm o zakonie. Odpowiedziat
krotko: «Prosg sie nie martwg, to jest prawdziwe powotanie zakonne, bo jest to
powotanie z postusistwa»".

Przeprowadzona analiza uwarunkéwastorycznych duchowési Towarzy-
stwa Chrystusowego jest zaledwie pewnym zasygnadinem problemu. Sa-
mych bowiem elementow tej ducho$ed jest wiecej. Nie dotkngto tu m.in. du-
chowaici kaptaiskiej, ktéra rownie odgrywa niebagateinrole w caloksztatcie
duchowdci chrystusowcow. Nie zostaly ta&k omowione najbardziej zewtnzne
przejawy duchowi, jakimi g3 rozne formy pobaénosci czy kultu (zabrakio
m.in. omoOwienia kultu eucharystycznego, ktory jEstniez jednym z waniej-
szych celéw charyzmatu, czyztkultu Serca Bgego) i czciswietych. Opuszcze-
nia te nie g podyktowane ,niewanoscia” wymienionych cech, lecz wynikajze
wzgledow pragmatycznych. Tym bardziej nadéoby pody¢ w dalszych bada-
niach.

CONDIZIONI STORICI DI SPIRITUALITA
DELLA SOCIETA DI CRISTO PER LEMIGRAZIONE POLACCA

Societa di Cristo per Emigranti Polacchi e statadéda nel 1932 per il cardi-
nale Augusto Hlond, il Primate della Polonia e @idondata per il servizio pasto-
rale e apostolico per gli emigranti polacchi. Lasmne della costruzione e della
formazione della nuova societa religiosa viene eotd a padre Ignazio Posadzy.

La spiritualita della Societa si caratteriza coma gpiritualita religiosa, apo-
stolica, cristocentica e mariana. Lo spirito dirgexgo svolga qui un ruolo impor-
tante.

La spiritualita religiosa Societa di Cristo € la comunita religiosa corofi v
classici: la castita, I'obbedienza e la povertaarche con la vita comune. La sua
missione mette i religiosi sugli speciali situazioella vita perché lavorano tra

"2B. Koziol, dz. cyt., s. 127.
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gli emigranti. | religiosi trovavano diversi ostdiqoer la possibilita di costruire la
comunita nel senso proprio. E la comunita dellgitspi— I'unita nei compiti, lo
sentimiento di fraternita e I'atmosfera dell'amaeeeiproca. Tale senso della co-
munita trae origini dal detto del card. A. Hlondra di noi, non c’é lontananza”.

La spiritualita apostolicalella Societa di Cristo significa ,essere” totalieen
per gli emigranti polacchi. Questa qualita provielela spiritualita dei pallottini.
Essere un missionario implica la via retta allatisanl membri di Societa di Cri-
sto giungono alla perfezione per il sacrificio &dige degli Polacchi fuori della
patria.

La spiritualita cristocentricasignifica per un membro della Societa seguire il
Cristo Re e somigliarsi a Lui attraverso i votigglsi. La fonte di quest'elemen-
to si trova anzitutto nell'insegnamento del cartbrid chi era un grande appas-
sionato del culto di Cristo Re. Anche secolo passa&ine spesso chiamato come
.+l secolo del Regno di Cristo Re”.

La spiritualta mariana | membri della Societa adorano la Madre di Dio
nell'icona di Madonna di Jasna Goéra. La Madre di Biinvocata come la Regi-
na della Polonia, della Societa di Cristo e degligeanti polacchi. La devozione
mariana del membro della Societa € pure I'elemapiostolico e pastorale con
quale vada ai polacchi fuori della patria; ma anéhmezzo che gli serve alla
propria sanctificazione.

Lo spirito di sacrificioé un elemento fondamentale nella spiritualita della
Societa di Cristo. Lo s’esprime soprattutto nelolav,alla santa opera di Dio”,
che é la salvezza di ogni emigrante polacco. Daiiato del sacrificio dipende
lo sviluppo della propria vita spirituale di ogeligioso. Il card. Hlond affermava
che ,non c’e la vita giusta senza il sacrificio”.

L'obbedienza e la disciplina nello spirito delladfe Si tratta della disciplina
e il rispetto alla Chiesa e ai superiori. | samtegtano: ,,Chi ubbidisce, non erra”.
Le parole del testamento di padre Posadzy bensurigeno questa spiritualita:
.Crescete nella grazia di Dio, nel conoscere il 5€sisto, Lo amate perché Lui
€ amico e fratello nostro. Amate nostra Santissvtadre e Regina, Lei ci ha dato
tanti provi della cura sulla Societa. Lei é garatgla vostra perseveranza e svi-
luppo della Societa. Amate la vostra comune Madréeeieta. Seguite avanti
questa bella opera fedeli alle indizi e allo spidi grande Cardinale Fondatore”.






V. HAGIOGRAFIA






~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 173-186

Jan Dabrowski’

POWOLANIE | OKOLICZNO SClI
DECYDUJACE O WSTAPIENIU
SW. RAFALA KALINOWSKIEGO DO KARMELU

Powotanie, wybor drogi wyciu chrzécijanina jest tajemnic To szczegélna
rozmowa mgdzy Bogiem a powotanym. Szczééow wyborze drogizyciowej
wida¢ w wypetnieniu i zrealizowaniu wtasnego powotartzasami trudno oce-
ni¢, czy drugi cztowiek wypetnit swoje powotanie wobBoga. Nawet najbar-
dziej zagmatwane ludzkie drogi mpgta si¢c pozytywry odpowiedzi na Bae
wezwanie.Zycie Jozefa Kalinowskiego (ur. 1 IX 1835 — zm. 15 2007),
w przyszigci karmelity bosego o. Rafata éd. Jozefa, byto petne #aych wy-
darzeéyr. Jednak pragnienie szukania prawdy i wypetnienispasdb autentyczny
swojego powotania, byto cegltharakterystyczntego okresu jeggycia.

1. Dom rodzinny i lata szkolne

W 1832 roku dwudziestosiedmioletni Andrzej Kalindivposlubit corke Jo6-
zefa Potéskiego, ktéry byt gospodarzem posiaatioKarolin i Nowiki w powie-
cie miaskim, a take rejentem Komisji Radziwittowskiej. J6zefa zena Andrze-
ja urodzita mu dwéch synéw: Wiktora w 1833 rokuaddbzefa 1 1X 1835 roku.
Nastpnie, 9 wrzénia Jozef Kalinowski zostat ochrzczony wskiele parafial-
nym p.w.sw. Jana. Rodzicami chrzestnymi zostali: Jozef fSKp ojciec matki,

i Dorota Cymermann. Kolejne lata Jézefa zapsig w jegozyciu bliskimi kon-
taktami z ojcem chrzestnym i réwnoémee dziadkiem. Natomiast matka
chrzestna prawdopodobnie nie odegradnej roli wzyciu Jozefa, gdy nie spo-

" Dr Jan D\erowskl — ukaiczyt studia teologiczne (1988 — PWT we Wroctawitdktorat
(1999 — PWT we Wroctawiu) na podstawie rozprawycie zakonne w giu sw. Rafata Kali-
nowskiego wwietle jego pismOd 1988 pracuje w Bibliotece Akademii Medyczne Wroctawiu
(obecnie jako kierownik Oddziatu Zbioréw SpecjalhycNadzwyczajny Szafarz Komurdivictej.
Czionek Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Wroctawes Jego zainteresowania i publikacje
dotycz historii Koéciota, teologii duchowsi, bibliotekoznawstwa i historii medycyny. Ostatni
opublikowat: Mniszki Benedyktynki od Nieusiegj Adoracji Najwietszego Sakramentu we Wro-
ctawiu.
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tykamy jej nazwiska w tekstacindédtowych. Podczas uroczystd chrztu uczest-

niczyli takze: brat matki — Karol Pofgski i daleka kuzynka matki — Klementy-
na Szaniawska. Ona, pmnierci drugiejzony Andrzeja Kalinowskiego, wraz
z bablg Karoling Potaisky opiekowata si jego dziémi. Uczyta Wiktora i Jozefa

katechizmu, pierwszych prawd wiary, co utkwito wrpeci Jozefa. Zmarta przed
1880 rokiem.

Jozef i Wiktor lata szkolne rozpagzw domu, kiedy nauk pobierali od do-
mowych nauczycieli. W 1843 roku Jézef wraz z Wiktor zostali oddani do
Instytutu Szlacheckiego w Wilnie. Szkota, w ktosgj uczyli, miata charakter
zamkngty. Tylko w niedzie¢ i swieta pozwalano uczniom odwiedzalomy
rodzinne czy krewnych. Mimo to dom rodzinny byt diiego miejscem, gdzie
formowata s jego postawa religijrfa

W 1847 roku, po raz trzeci, Andrzej Kalinowski wzilub. Jegazomn zostata
Zofia z Puttkameréw. Byta osglbardzo religija. Kiedy tylko mogta uczestni-
czyta we Mszyswietej i przystpowata do Komunigwietej. Wiele czasu pavie-
cata na modlitw i posty, szczegolnie drody, pitki i soboty. Byta take bardzo
mitosierna. Przy tym wszystkim nie posiadata jedmekingci do prowadzenia
gospodarstwa domowego. Jozef byt od niej mlodsiiyotgiedem lat. Szybko
zauwayt znamiona jej charakteru, a to spowodowat fatwo nawdzali glkbo-
kg przyjazn. Obdarzali si synowskim i matczynym uczuciem. Jozef, kiedy byt
juz starszy, dzki jej pomocy, powr6écit do praktyk religijnych. Wveich listach
z Syberii pisat 0 tym w duchu wdzizndgci®.

W Instytucie panowata surowa ka&toJozef wraz z kolegami uczykdiak-
ze religii, bratl udziat we Mszywietej, odprawianej z racjswiat i niedziel
w dawnym kdciele dominikaskim. Przed Baym Narodzeniem i Wielkanac
czyli dwa razy w roku, uczniowie przez kilka dnizestniczyli w wielkim po-
rzadku w rekolekcjach W przyszidéci o. Rafat, ju jako zakonnik i kaptan,
raczej surowo ocenit postavswop i kolegéw z Instytutu: ,Pod wzegtlem wic
religijnym nic nam nie brakowato, chyba tylko ngstebrej woli”.

Klimat, w ktorym przyszio imzy¢, miat wptyw na postag mtodych ludzi,
w tym takze na Jézefa. Byt taywiot moskiewski i ,zaczlo sic szerzy¢ powie-

1 Cz. Gil,0. Rafat Kalinowski 1835-190Krakéw 1984, s. 16-17; List do Wiktora Kalinow-
skiego, Raab, 21 X 1880. — J. Kalinowski (O. Raf@kw. J6zefa OCD)Listy, wyd. Cz. Gil, t. 1,
cz. 1: 1856-1872, Lublin 1978; t. 1, cz. 2: 18731 8Lublin 1978; t. 2, cz. 2: 1900-1907, Krakéw
1986.

2 Cz. Gil, dz. cyt., s. 20-24; J. Kalinowsk/spomnienia 1835-187Wyd. R. Bender, Lublin
1965, s. 10-11.

3 Cz. Gil, dz. cyt., s. 18, 20; List do rodziny, Knmjarsk, 21 | 1865; List do rodziny, Irkuck,
8/20 11l 1865; List do rodziny, Ussole, 3/15 VI E@.ist do rodziny, Ussole, 1 VII 1866; List do
rodziny, Ussole, 23 VI 1867; List do rodziny, Ussd?8 IX 1867.

4 J. Kalinowski,Wspomnienia 1835-187%. 10-11.
5 Tamze, s. 11.
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trze niezdrowe, nie mogta zmiana nie wywdlez i dotkliwych nast¢pstw; uspo-
sobienie miodzigcze, bezwiednie, zarapowoli chwytad musiato. O tyle przy-
najmniej, ¥ zto, stajc sk powszednim, przestawato wywotydvaburzenie, na-
stepnie zmieniato siw rzecz obajtng, a ostatecznie i do fladowania zaattat
mogto. W tych warunkach zostawato Wilno, kiedy wgfmanam, po skczeniu
nauk w Instytucie, miasto ogti¢ i przenig¢ sic w nowe otoczeni€’

2. Studia, praca zawodowa i sttba w wojsku

Wraz z uk@czeniem Instytutu, u J6zefa pojawi giroblem wyboru studiow.
Po przemyleniach, ale maf jeszcze wiele wipliwosci, wybrat, podobnie jak
jego brat Wiktor, studia w Instytucie Agronomicznyww Hory-Horkach. We
~Wspomnieniach” napisat o swoich mtodocianych lataktopotach: ,Naprawel
zwazywszy niektore dane powinienem byt staske 0 przygcie do seminarium
duchownego w Wilnie.zZem tego nie uczynit, znacznagé zycia, a gtéwnie
lata mtodego wieku potamatye¢sna niesktadne gzci, staly s¢ bez paytku dla
mnie i dla blznich i w marné¢ sie obrocity””. Byly to juz jednak stowa i prze-
myslenia dojrzatego zakonnika.

Jwz w Instytucie w Hory-Horkach, J6zef odczuwat pestkviazarg z zyciem
wewretrznym. Byto wiele przyczyn, ktére nie pozwalaty ran gtdd dostatecz-
nie zaspokdi. Jedn z waznych przyczyn byly same studia przyrodnicze, ktore
wtedy byly zaprzeczeniem prawd wiary. | jak sam iestdzit, ,do rozwoju
pobaznosci mato rzeczy siprzyczyniato®.

W 1852 roku, po zakmzonych wakacjach, Wiktor powrdécit do Instytutu
w Hory-Horkach, a J6zef pojechat do Petersburgad@wiadczyt niepowodze-
nia. Ze wzgtdu na brak miejsc w Szkole Drog i Mostow, nie goajvyboru,
wstgpit do Mikotajewskiej Szkoty laynierii. Pragnt znalez¢ sie w wyzszej kla-
sie. Aby to uczyré, musiat odby pétroczne studia przygotowawcze, ktére ko
czyt na prywatnej pensji u kapitana Andrzeja lwaaowo pomginie zdanym
egzaminie wsipnym, 10 X 1853 roku zostat przyy do trzeciej klasy wspo-
mnianej Uczelni. Wgpienie w szeregi studentow tej szkotygeato s¢ z obo-
wigzkiem przygcia munduru armii rosyjskiej. Studia, ktore trwaied lat, byty
podzielone na cztery lata w klasachsaiych i dwa lata w klasach oficerskich. Te
ostatnie zostaly w tamtym czasie zamienione na Mjewslky Akademé¢ Wo-
jenm. W 1855 roku ukaczyt pierwsa czgs¢ studiow z tytutem i stopniem ig-
niera chogzego. W lipcu 1856 roku awansowat do stopnia ponkezra w czerw-
cu 1857 roku zakixzyt studia i przygt posa@ adiunkta przedmiotu matematyki

5 Tamze, s. 13.
" Tanve, s. 14.

8 Tanve, s. 15; R. BendePowstaniec-zakonnik. Bfogostawiony o. Rafat KaligkywVarsza-
wa 1984, s. 17-18.
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w Mikotajewskiej Szkole laynierskiej. W tym samym roku, 5 lipca, po zdanym
egzaminie, zostat mianowany porucznikiem

Okres studiéw zaznaczytesu przysztego zakonnika rozp@ciEem kryzysu
religiinego. W tym czasie wiele czytat, m.in. daigbart@ciowe, jak npLe génie
du ChristianismeChateaubrianda, cAyyznaniasw. Augustynd’. Uczestniczyt
z ochot w zyciu towarzyskim stolicy Rosji. Brat udziat w balgachodzit do te-
atru i na balet. M§lat takze o zala@eniu rodziny*. Ustawicznie szukat sensu wia-
shegozycia. Trudno jednoznacznie uk&z&o byto przyczys jego kryzysu we-
wnetrznego. Maemy przypuszcza ze byto to m.in.srodowisko, obgjtne reli-
gijnie, w ktérym przyszto muy¢, a rownoczénie brak oparcia w rodzinie, ktpr
bardzo wczénie opucit, miato swoje znaczenie Wiara jego byta prawdopo-
dobnie bardzo powierzchowna. W swoim petmku napisat: ,Praktyki kéciel-
ne zaniedbywatem, do pobwsci jednak wewntrzny pogd tu i 6wdzie mocno,
acz przechodnio, w duszydiudzit. Nie bylem temu jednak gtosowi wierry;”

Wewretrzna pustka, niestadd w upodobaniach, rozczarowanie, to elementy
jego ,moralnej choroby”, jak sam napisat cie do brata Wiktora, rownocze-
$nie pocieszap siebie tymze jest zdrowym fizycznie. Starakstaradzt ,,cho-
robie”, ktéra go mczytd®. Nawet samotni@é nie data oczekiwanych rezulta-
tow'>. W okresie Wielkiego Postu 1859 roku uczestniszydardzo popularnych
rekolekcjach, gtoszonych przez dominikanina o. Duka Souaillarda, w ko-
sciele sw. Katarzyny w Petersburgu. Nie wykluczore, w tym czasie miato
miejsce wydarzenie, o ktérym wspomina w stowachizgfezdzajac pierwszy raz
w Petersburgu przed kgiotem Sw. Stanistawa, przyszia mi rélyzatrzymania
sie; uklaklem, jak dzisiaj pamtam, przy konfesjonale; na nieszézie byt pusty,

w kosciele nikogo nie bylo i ptacz mnie niezrozumiatyaogyt. Tesknota jakéa
pochtaniata catistot”*°.

Pobyt w Petersburgu byt dla Jézefa bardzo trudngasem. Szukat wc
zwyczajnych chwil wytchnienia, odpoczynku, czy tekazji powrotu do zdro-
wia. Kiedy tylko mogt, wyjedzat w stronny rodzinne. Poznawat wtedy jeszcze
bardziejzycie ludzi i ich kiopoty. Nachodzity go smutne iy gdy patrzyt na

9 Cz. Gil, dz. cyt., s. 30; R. Bender, dz. cyt]8-24; J. Kalinowski\WWspomnienia 1835-1877
s. 17-23.

103, Kalinowski Wspomnienia 1835-187%. 30, 34.

11 List do Wiktora Kalinowskiego, Petersburg, 19 X856.
2.Cz. Gil, dz. cyt., s. 32-35.

13 3. KalinowskiWspomnienia 1835-187g. 34.

14 List do Wiktora Kalinowskiego, Petersburg, 19 X856.
15 List do Wiktora Kalinowskiego, Petersburg, 6 1588

16 7, Kalinowski,Wspomnienia 1835-1878. 34-35, 39-40; List do Wiktora Kalinowskiego,
Petersburg, 19 XII 1858; Cz. Gil, dz. cyt., s. 33ist Pasterski Episkopatu Polski przed kanoni-
zacj bt. Rafata Kalinowskiegq,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 11(1991)12, s. 27.
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zycie religijne. Zniesienie Unii przyniosto wieleemiorozumié i trudnaci w pod-
trzymywaniu wiary na tych ziemiach. Pozostale, jakbsztki klasztoréw, poma-
galy zachowywa jeszczezycie religijne ludu: ,Z klasztoréw naszych zaledwie
pozostat w okolicach N#svieza klasztor bernardynéw. W samym Migezu by-

ly jeszcze benedyktynki. [...] W Studzionkach, we de@naléacym do dobr
radziwitowskich, odlegtym o parmil od Nigswieza, a zostacym od lat niepa-
mictnych w dzietawie rodzicoOwzony megosp. starszego brata, byla \étde
kaplica domowa. Partiam, jak ksidz bernardyn konno, na dzielnym rumaku
przybywat i podobni wracat po odprawieniu Ofiaryw. Zawitat razu jednego i
kwestarz, nikogo nie omijat, wide mnie mtodego oficera, przygit smiato z
wesoh postavg. Na nieszcgscie nie bardzom co miat przy sobie, czym byt mégt
sie podzielt, wyprositem sj grzecznie od kwesty i dodatem, nie bardzdclaoy

co mOwk, iz w miejsce ofiary piegiznej osola wiasry Kosciotowi stuzy¢ bede.
«Chwytam ¢t za stowo» — odrzekt braciszek — «pataj wykonat, co przy-
rzekasz». Rzecz gkprawdzita w lat z ggrdwadzidcia. Bdg mnie powotat do
stuzby w Koéciele swigtym — tylko, czy istotnie w duchu prawdy su?™’.

W kwietniu 1859 roku Kalinowski wyjechat z Petersipa i przypt posad
przy budowie linii kolejowej Odessa-Kijow-Kur€k Dzicki samotnéci i ciszy,
jakiej wtedy déwiadczyt, umiat wyrobi w sobiezycie wewrtrzne. Pisat o tym
w stowach: ,[...] ta cagta praca ze s@li nad sob daleko od ludzi, wielk zmia-
ne ku dobremu we mnie zrobita. Poznatem caty ogrotnzeby utrwalonych po-
je¢ religijnych i ostatecznie ku nim¢sizwrocitem. Wielem obovgzany jednej
nieocenionej karzce: Spowiedziom$w. Augustyna, z niej czerpatem obficie ten
zdréj nowego dla mnieycia. Spokojniej teraz spaglam nazycie i znaczniem
zobogtniat ku jego rozkoszom. Zostaje mi jeszcze wiadgpdacy nad sapi drze
za siebie, kiedy przypomrwir stotecznegaycia, zbyt dobrze znam jego poku-
sy™®. Natomiast we ,Wspomnieniach”, ktore spisywat jako kaptan i zakon-
nik pod koniec swojegaycia, ukazat moc modlitwy oraz ufé®i oddanie si
Matce Baej: ,Z calej tej wyprawy prawdzigkorzys¢ odniostem nie ze samego
zajcia, do ktorego nie bardzonesidal, lecz z kazki do nabaenstwa, ktéra do
rak moich tu s¢ dostata. Miat¢ ksigzke przy sobie dany mi do pomocy rysownik
Polak. Otrzymat 4 byt od matki swej przed odjazdem z domu. Czytawje
ksigzki niezmiernie na duszoddziatywato, szczegdlniej budzitoesuczucie
w posrednictwo Matki Najwietszej. Uwaga o doniostoi odmawiania w razie
potrzeby ,Pozdrowienia Anielskiego” utkwita mi w p&ci i razu pewnego,
gdym sé znalazt w najwgkszym niebezpiecastwie utratyzycia, odméwienie z

173, Kalinowski, Wspomnienia 1835-187%. 37-38; zob. List do Masi i Wiktora Kalinow-
skich, Ussole, 1/13 IV 1867; S. Adamczyiespokojne serceKrakéw 1983, s. 38-39; Cz. Gil,
dz. cyt., s. 36.

18 3. KalinowskiWspomnienia 1835-187%. 35, 50-51; Cz. Gil, dz. cyt., s. 37-39.
191 ist do Masi i Wiktora Kalinowskich, Chutor Aniutj 25 1X 1859.
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goracaoscia ducha ,Zdrowé Mario” od zguby wybawito. Jakpotzng broni jest
modlitwa. Jak wszechmocnym wstawiennictwo MajPanny. Jak zbawienne ku
dobru naszemurodki podaje Kéciot sw. przez nabmne ksiazki, z ktorych
prawda Baa sk przebija™.

Po zakaczeniu prac przy budowie linii kolejowej i pobyacie Petersburgu,
na wtasm prasbe zostat przeniesiony w 1860 roku do fortecy w Beae Litew-
skin?!. Czsto chorujc, w nasgpnym roku znalazt siw Ciechocinku. Tam te
poznat kuzynk Masi Kalinowskiej — Ludwilk Milocka®?, osolg zamezna, ale
bezdzietg i bardzo religijn. W liscie, ktory Miocka napisata w Ciechocinku
19 VIII 1861 roku do Masi Kalinowskiej, znajdujentgki opis Jozefa: ,Pozna-
tam wiec Waszego Jozia, jak go zwykle nazywacie, a igc®jigo poznaj, tym
bardziej mi s} podoba, nie z powierzchow§m, ktéra tyle za nim przemawia,
nie z uksztatcenia, ktore wertzyznie nadzwyczaj wysoko stawiam, ale z tej
rzadkiej peknosci duszy, ktég on niezaprzeczenie posiadh’Ona to w przy-
sziaici bedzie mu pomagaw rozwigzywaniu ré&nych trudndci, w tym religij-
nych, zwlaszcza na zestafiiu

Pobyt w Brzéciu uptyrat J6zefowi na odszukiwaniu celtycia. Nie majc
zamiaru zateenia wlasnej rodzirfy, pocatkowo przyat na wychowanie Ludwi-
ka, kilkunastoletniego chlopca, ktory mbej pomagal mu w prowadzeniu nie-
dzielnej szkdtki dla rzemignikow?®. Wszystkie te dziatania pozwolity mu od-
kry¢ swdéj whlasny kierunekycia: ,Zajecia stizbowe nic oprécz przykéei nie
daj; przyjazn kilku 0osob i serdeczna rozmowa musiataby wystarzay jedyny
pokarm duchowy, jeeliby nie to uczucie, ktére nadaje csiciu, ktére buduje
spotecznéé i kazda jego jednostk powinno pobudzado zycia; mowe o mitosci
blizniego, ktdéy staram si natchm¢ i rozdmucha w sobie,zeby ona byla dla
mnie ogniwemgczacym zzyciem, a resztzostawu Opatrznéci”?’.

3. Przystpienie do powstania styczniowego

Powstanie styczniowe, ktore wybuchto 22 | 1863 rghostawito Kalinow-
skiego przed wyzwaniem moralnym. Byt on wtedynierzem rosyjskim i miesz-

20 3. Kalinowski,Wspomnienia 1835-1878. 55.

2! ist do Masi i Wiktora Kalinowskich, Wilno, 10 MIL860.
2270b. J. KalinowskilListy, t. 1, cz. 1, s. 76.

2 Tamze, s. 80.

2 Cz. Gil, dz. cyt., s. 41.

% List do Masi Kalinowskiej, Brzg, 28 VI 1861.

26 List do Ludwiki Miockiej, Brza¢, 27 XIl 1861; List do Ludwiki Mitockiej, Brz&, 5 11 1862;
Cz. Gil, dz. cyt., s. 42; R. Bender, dz. cyt., $:49; S. T. Prékiewicz, Wyprzedzit epak— sakra-
menty w ujciu sw. Rafata Kalinowskiego (2)Karmel” 1992, nr 3, s. 42.

" List do Masi Kalinowskiej, Brzg, 28 VI 1861.
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kat w fortecy w Brzéciu Litewskim. Okres przebywania w Beodu, jak i mi-
nione lata, pomogly mu ukierunkowawojezycie: pragt pomaga i stuzy¢ in-
nym ludziom, na miar swoich maliwosci. Nie miat jednak konkretnych pla-
néw. Dziatania powstacze zmusity go do pewnych przeffgn i dziatar. Po
otrzymaniu dymisji z wojska, przygiit do powstania. Przyj wtedy stanowisko
naczelnika Wydziatu Wojny w Wydziale Wykonawczyniviy?.

Bedac uczestnikiem powstania styczniowegoswiadczyt niezwykiego wy-
darzenia, ktére radykalnie zmienito jegygcie. Przyszty ,neczennik konfesjona-
lu” tak opisywat to zdarzenie: ,Teraz trzeba zwiosie wstecz do poeiku
sierpnia 1863. Jeden z obywatgthudzi, zamieszkaty wéwczas w Wilnie Jakub
Giejsztor, przytrzymany jako niebtogonaztigj i skazany na wygnanie w aipt
Rosji, oczekiwat dnia wyjazdu w wgieniu gmachu policji. Bardzo to nas bolato
i chcialem obdarzy go jalg pamatka, mogica mu na wygnaniu pocie¢hprzy-
nies¢. Umyslitem wyprost u jednej z 0s6b z rodziny krzy relikwiami. Nad-
mieni¢ tu wypada, 4 juz przedtem nalegano na mnie ustawicznie, a szczie§oln
miodsza ma siostra, abyne sidobyt na odbycie spowiedzi. Przyrzektem, odkia-
dalem i czas ubiegat. Qtokiedy mi chodzito o otrzymanie krzg, jak wyej,
otrzymatem pod warunkiem,7eli do spowiedzi pdjel Przystatem, odwiedzitem
Jakuba, krzgyk oddatem i peegnatem. Po tej umowie musiateméhbstownym
i w dzien M. B. Wniebowz¢cia przystapitem do Sakramentu Pokuty wdadotku
pomisjonarskim. Co siBogu podobato wykordaw mej duszy w czasie chwil
spedzonych u stop spowiednika wielebnego ojca Eymardtatniego z misjona-
rzy na Litwie, mae wypowiedzié tylko ten, kto podobnych chwil dwiadczy-
"%, We wrzéniu 1863 r., pisat do L. Miockiej: ,Jedyna zmian@ wnie zaszia
— po 10 latach odgpstwa, wrdcitem na tono Kaciota: bylem u Spowiedzi i
bardzo mi z tym dobrze; chwasic przed Panj, gdyz uwazam ten zwrot moj w
pojeciach religijnych jako wany wypadek wzyciu moim wewmtrznym’™®.

Powr6t do wiary zaznaczytesiu Jézefa intensywnpraa nad rozwojem
zycia duchowego. Przejawiatogsio przede wszystkim w przyggtowaniu raz
w tygodniu do Sakramentu Pokuty, codziennym uczestie we Mszyswigtej
oraz czstym przyjmowaniu Komuniwietej. Byta to wtedy rzecz niespotykana,
nowa, tak dlawieckich jak i kaptand#. Rozpocat takze wiasne, bardziej po-
gtebione studium nad teolagf.

2 3. Kalinowski,Wspomnienias. 55, 60-70; List do Masi Kalinowskiej, Petershi@g Il 1859;
Cz. Gil, dz. cyt., s. 39-42, 49-50.

2], KalinowskiWspomnieniadz. cyt., s. 80-81.

30 List do Ludwiki Mtockiej, Wilno, 6 IX 1863.

81 J. Kalinowski,Wspomnieniadz. cyt., s. 81; S. T. Ridewicz, Wyprzedzit epak— sakra-
menty w ujciu sw. Rafata Kalinowskiego (1)Karmel” 1992, nr 2, s. 29; W. Tochmski, Eucha-
rystia wzyciu sw. Rafata KalinowskieggKarmel” 1994, nr 2, s. 52-53.

32 |ist do ojca, Wilno, 15 V 1864; Cz. Gil, dz. cys.,43; tepe, Matka Baa wzyciu i duszpa-
sterstwie bt. Rafata Kalinowskiegw: Niepokalana. Kult Matki B&®j na ziemiach polskich w XIX
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W tamtym czasie pojawito siu Kalinowskiego zainteresowanig/ciem
zakonnym. Uwag swop skierowat na zakon kapucynoéw: ,Pregnie w Wilnie
dowiedzi€ sig o regutach Zakonu O. O. Kapucynow, ktorych klaszst
w Warszawie. Potrzebng szczegdty o prawidtach przy wpieniu do nowicja-
tu, o dlugdci nowicjatu, i regule, i przepisach klasztornydhkie kwalifikacje
potrzebne przy wspieniu. Potrzebny rownieadres prowincjata tego zakonu. —
Mam nadziej, Droga Pani Ludwika zechce mi przeshaszystkie potrzebne
informacje w jak namdszym czasi€®. Jednak represje ze stronyda carskie-
go, ktéry pozamykat bardzo znagzozesé¢ klasztoréw, uniemdiwity 0. Rafato-
wi zrealizowa& obecnych pragnig®. Bylo to ukierunkowanie nie tylko na Boga,
ale rébwnoczénie na drugiego cztowieka. $d tych osob byli jego bliscy, a po-
tem inni ludzie, ktorych dulzie spotykat na drodze swojegycia, stargc sk im
pomaga w réznych trudndciach, zwtaszcza religijnych

4. Zestanie na Sybesi

Syberia stata gj szczeg6lnie w XIX wieku gleh na ktérej formowala si
duchowda¢ wielu Polakéw, ,na ktorej wyrastato ziarréwie;toéci”36. Zestanie na
Sybert, do dalekiego Irkucka i Usola, ktére byto repgesh udziat w powstaniu
1863 roku, nie spowodowato zmiany decyzji u Kalisktiggo: ,Droga Sio-
strzyczka uwza za przesadne moje usposobienie religijne, alesjgknie mam
caly st odd& temu uczuciu religijnemu, ktére eniv najtrudniejszych chwilach
zycCia ratowalo i przeistoczyto micatkiem, wskazuac mi prawdzivg droge zy-
cia. Bég st caly nam oddat za nas, jgknam nie pé@wieci¢ sic Bogu? — Ta
mysl jest teraz gtéwnym kierownikiem moinl: Przez caly czas byt zatroskany
o0 wlasne — chénie tylko —zycie duchowe. Starategikiedy byto to maliwe,
korzysta z postugi kaptaskief®. Réwnoczénie liczyt st z realiami obecnego
zycia. Pobyt na zestaniu nie pozwalat Jozefowi ocalkte zy¢ po zakonnemu,
studiowd teologk, a take padwiccic¢ sie pracy wychowawczej vdd dzieci. Nie
miat pewndci, ze gdy wréci z katorgi odzyska petwolnacs¢ i bedzie mégt

wieky red. B. Pylak, Cz. Krakowiak, Lublin 1988, s. 249.

33 List do Ludwiki Miockiej, Wilno, 27 XII 1863/8 | 864; zob. J. KalinowskiWspomnienia
dz. cyt.,s. 81.

34 Cz. Gil, 0. Rafat Kalinowskis. 43; M. Banaszaldistoria Kasciota katolickiegot. 3*: Cza-
sy nowadytne 1758-1914AWarszawa 1991, s. 305.

% S, T. Prakiewicz, Raffaele Kalinowski. Tappe fondamentali di una eithelementi di spiri-
tualita, Roma 1990, s. 29-30; tam Zyciowa droga i charakterystyczne cechy duchmivRafata
Kalinowskiego,,Ateneum Kaptaskie” 117(1991), s. 86-87.

3% J. GlemppPatron Sybirakéw,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 11(1991) 1% s. 25.
%7 List do rodziny, Ussole, 1 VII 1866.
38 List do rodziny, Ussole, 10/22 IX 1865 oraz inis#yl z tego okresu i jegé/spomnienia.



Powotanie i okolicznfri wsgpieniasw. Rafata Kalinowskiego do Karmelu 181

wstgpi¢ do seminarium duchownego. Czytakwii inne ksizki — z dziedziny
budownictwa, mechaniki, geometrii, algebry oraz yliczie jezykdéw obcych.
Podt}r?zgymywal przez to swoje wyksztatcenigyinieryjne i maliwos¢ otrzymana
pracy”.

Podczas pobytu w Usolu, wédie do Ludwiki Mitockiej, powracat mya na
temat zakonu kapucynéw: ,Prasp pasek tercjarski od O. O. Kapucynéw, nie
smiem prost o caly habit, mie odebranie jego za wiele by mi pociechy przy-
niosto™’. Tam poznat Wactawa Nowakowskiego, kleryka, a mypridici kapu-
cyna, ktéry go peniej odwiedzit w Irkuckd'. Moze to jego osoba przypomniata
Kalinowskiemu pragnienie wgtienie do kapucynéw. O jego phlmch wspomi-
nat w tym samym éicie do Mtockiej. Znajom&t ta, ktéra przerodzita siw przy-
jazn, bedzie trwata a do $mierci o. Nowakowskiego, ktory zmart w 1903 roku
w Krakowie®. Jednak po kilku latach miatatpliwosci co do wyboru zakonu:
~Jeszcze z jednego z listbw moich, pisanych z Wikani tatwo s domyslita
0 zrobionym przeze mnie postanowieniu ugdiai st od warunkéwswieckiego
zycia i szukanie sttby u Pana Boga w jednym z zakonéw istatgh w kraju.
Te przejcia, jakimi Bogu si podobato przeprowadzimie, nie zachwiaty raz
powzietej mysli i dzisiaj, kiedy zewstrzne okolicznéci dadz mi swobod wy-
boru stanu, do jednego z klasztoréw wypadnie mukap Ot&z w tej mysli uda-
je sie do Pani o taskawe i szczeg6towe powiadomienie wijakich zakonach
obecnie istnigj nowicjaty w Krélestwie i jeeli sa, wiec w jakich miastach i jakie
s3 obwarunkowania gglowe, co do 0séb zapigojch s¢ do zakondw; mze g
szczegOlne zewttrzne na miejscu trudkoi, ktérych dawniej mogto nie ldy —
Nadto prosgz o przystanie mi jakiego dzieta, gdzie bym madgtlena doktadne
i in extensoreguty zakonéw. Rad bym#enie¢ od Drogiej Pani i wiadonsai
o stanie istnigicych w kraju zakonéw, o czym dowiedgisic maze niezbyt

trudno kedzie Pani z rozmowy z jednym #eiatlejszych ksizy”*.

5. Wychowawca

Dla Jozefa Kalinowskiego rozpagzsi¢ czas powrotu z zestania. W lipcu
1872 roku opscit Irkuck, by w konsekwencji w kwietniu 1874 rokstaryc¢

% List do rodziny, Ussole, 3/15 VI 1865; List do lwiéi Mlockiej, Ussole, 7 X/27 IX 1865;
List do rodziny, Ussole, 31 Xl 1865/12 | 1866; L.do rodziny, Ussole, 23 VI 1867; List do Masi
i Wiktora Kalinowskich, Ussole, 2/14 VIl 1867; Lidb Ludwiki Mlockiej, Ussole, 2 VII 1867; Cz.
Gil, O. Rafat Kalinowskis. 94-101.

40 List do Ludwiki Mtockiej, Ussole, 5/17 | 1867.

41 List do Ludwiki Mtockiej, Irkuck, 3/15 Il 1872; Ist do Wactawa Nowakowskiego, Wado-
wice, 22 1X 1902.

“2 List do Ludwiki Mtockiej, Ussole, 5/17 | 1867.
43 List do Ludwiki Mitockiej, Irkuck, 17/29 XII 1871.
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w Warszawié’. Rozpocat poszukiwanie pracy, by sptécitugi zacignicte na
Syberii wobec rodziny i bliskich. Rady w sprawiedpeia wiaciwej decyzji
szukat przede wszystkim u spowiednikow. Po przdemyach zostat wychowaw-
ca ksiecia Augusta Czartoryskiego, nie zapomigajednak o swoich planach:
.Nie mogac na razie Panu Bogu w zakonie péwieci¢, ukladalem sobie plan
po killéu latach pracy zamiar ten od tylu chowanywaczyn na koniec wprowa-
dzi¢"™.

Praca wychowawcza nie byla tatwa, ale chyba — nétabego zdrowia Gu-
cia — byt zadowolony z przygiej posady, gdy dawata mu ona, jak i wychowan-
kowi, ktory byt wraliwy religijnie, mazliwosé korzystania z sakramentGiwie-
tych i rozwijaniezycia duchoweg®. Mozemy przypuszcza ze towarzystwo
dawnego zesfaca w znacznym stopniu przyczynitg sv przyszidci do decyzji
0 wshpieniu Augusta Czartoryskiego do zgromadzenia faién/’.

Przyszty zakonnik podczas swojej pracy, jako opieksicia Augusta, dip
podr&owat po Europie. Wspdlnie odwiedzili wiele miastr&py Zachodniej.
Wtedy te miat okazg spotk& si¢ z ks. Aleksandrem Jetowickim, zmartwych-
wstaicenf®. Przy tej okazji doszio do rozmowy na teragtia zakonnego: ,Ta
wzmianka o Rzymie naprowadzagmia przedmiot rozmowy, zagajanej w czasie
bytnaici Czcigodnego Ojca Dobrodzieja w Mentoniez &d lat dwunastu cho-
wam cigle gonca che¢ paswigcenia s Bogu na wydczm stuzbe Jego. Wygna-
nie, nastpnie przeszkody materialne i rodzinne, azen@ znacznej g&ci moje
wlasne niedaistwo i brak mgstwa w obaleniu trudrioi zewretrznych, nie po-
zwolity mi wykona tej Bogu danej obietnicy mojej. Dzisiejsze mojdogenie,
chocia jeszcze obwarowane pewnym zobageiniem s wobec rodziny, u kto-
rej zostag, pozwala mi jednak tusgyze jestem biej niz kiedykolwiek od ma-
nosci ztozenia Bogu sit moich, wprawdzie naglttonych, a zawsze stabych”.

Prawdopodobnie pojawity siu Jozefa dalsze trudém zwigzane z wyborem
zakonu. W dalszej e%ci listu prosi ks. Aleksandra o rady, by méc jesztapiej
przygotowa sic do przysziegazycia zakonned®. Podczas kolejnego pobytu

4 List do rodziny, Irkuck, 10 VII 1872; List do ojc&Varszawa, 15/27 IV 1874; Cz. Gil,
O. Rafat Kalinowskis. 123, 139.

4 J. KalinowskiWspomnienias. 135-136; List do Marii Kalinowskiej, Warszaw#]®V 1874;
List do matki, Warszawa, 14/26 V 1876; List do ¢jé¢éarszawa, 26/14 VI 1874; Cz. GO, Rafat
Kalinowskj s. 140-141.

“® List do rodziny, Sieniawa, 21/9 IX 1874; List dotblystawa Czartoryskiego, Pary6 XI
1874, List do Wiadystawa Czartoryskiego, Parg VI 1875 oraz inne listy z tego okresu; J. Kali-
nowski, Wspomnienias. 142.

47 L. CastanoZwycieskie powotanie. August Czartoryski —gkigi salezjaninWarszawa 1987,
s. 53-54.

48 Zob. B. Micewski,Jetowicki Aleksander Andrzej (1804-187®) Stownik polskich teolo-
gow katolickichred. H. E. Wyczawski, t. 2, Warszawa 1982, s. 200-2

49 Nieznany list J6zefa Kalinowskiego do ks. Aleksadétowickiegpdo druku podat B. Bur-
dziej, ,Przegdd Powszechny” 1988, nr 2, s. 269-271 [list z 4 \73,8Vientona]; zob. List do Mar-
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w Mentonie, Kalinowski napisat list do matki, w kygn wspomina osapks. Je-
towickiego oraz spotkanie z nifh Mozemy sni domysly,ze podczas rozméw
z polskim zmartwychwsteem doszto do zaproszenia, by J6zefapistdo tego
zgromadzenia. Wyfaieniem catej sytuacji jest list skteny rekg Jozefa do ro-
dziny: ,Wiadomo Wam o tej nieustgjej wewrgtrznej pobudce, nagitej mi od
tylu lat do pdwigcenia st wytacznie Bogu. Ta pobudka gtéwnie wplfa na
zgodzenie si moje przygcia obecnego mego stanowiska przy Guciu. Zdikre
lem sobie termin dwuletni, uwajac, ze w tym czasie B6g mi pozwoli uwoini
si¢ od obowazkow, ktore na mnie ekyly i udzieli mi taski wyboru zakonu. Dwa
lata ubiegly; wzywano mido zakonu, w ktorym jest o. Aleksander, ale mimo
wielkiej mitosci Boga, jalg ten zakon pata, nie znalaztem w sobie powotania,
albo mae nie potrafitem wzbudzigo w sobie®™.

Podczas licznych podrg odwiedzali take Krakéw. W sierpniu 1876 roku
Gucio, poniewa wyjezdzat na leczenie do Davos, pragpozegn& sic z s. Ma-
rig Ksawep Czartorysk, swop ciotka, ktéra mieszkata w krakowskim klasztorze
karmelitanek bosych na ul. tobzowskiej. W rozmoéwnidasztornej razem ze
swoim wychowankiem byt réwnigjego opiekun, Kalinowski. Juwtedy karme-
litanki tobzowskie byly bardzo zainteresowane a@sabzysziego karmelity.
Przyczynita s do tego Iza z Czartoryskich Dzialka? Jej to powierzyla troski
zwigzane z odnow zycia karmelitéaskiego w Czernéj. Szukano wjc odpo-
wiednich powota. W Paryu doszto do spotkania Dzidlgkiej z Kalinowskim.
Uznata,ze jest odpowiednim kandydatem do zakonu karnredki@go. W sierp-
niu 1875 roku Jozef udawat¢sdo Sieniawy. Poprosita go, aby dozyt list
s. Ksawerze. Nie uczynit tego osfbie, lecz wrzucit list do kota w klasztorze.
Iza Dziahsiska pisata we wspomnianynidie m.in.: ,Zdaje mi s, ze tam jest
wielka swietos¢ i ze jej — tj. osoby dafczapcej list, czyli Kalinowskiego —
mysli i dazenia § zwrécone ku Bogu, 4e sk nie kedzie ocigata. Tylko btagam
ciebie,zebys o tym nikomu nie méwita”. Sprawita ona wiglkadcg¢ w Karmelu.
Rozpocety sie modlitwy i uczynki pokutne w intencji Kalinowskiegi jego
wstgpienia do zakonu. Wywieszane kartki z intencjamdrnawiach choéru zawie-
raly zawsze na pierwszym miejscu osdbzefa, jak i caly Karmel w Polsée

Gdy nadarzyla giokazja do wzajemnego spotkania s. Ksawery z Kalino
skim, karmelitanka nie potrafita przedstawnu catej sytuacji. Kilka godzin gé

celiny Czartoryskiej, Davos, 15 X 1876.
%0 List do matki, Mentona, 24 |1 1876.

5! List do rodziny, Davos, 4 XI 1876; Cz. H. GHette lettere sconosciute del B. Raffaele Kali-
nowskj ,Teresianum” 1989, z. 1, s. 189.

52 7ob. J. KalinowskiWspomnienias. 143.

%3 Zob. B. J. WanaiZakon karmelitdw bosych w Polsce. Klasztory kamdwsli karmelitanek
bosych 1605-197%rakéw 1979, s. 70-71, 324-325.

54 Cz. Gil,0. Rafat Kalinowskis. 163-164.
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niej uczynit to Hipolit Blotnicki®. Spokoj Jozefa, z jakprzyjat te wiadomd,
uznano za dobry rozw6j spraly

,Echo glosu zza kraty zakonnej Karmellibyto dla Kalinowskiego bardzo
Zznaczce w jego przemgleniach zwizanych z wyborem zakonu. Siostra Ksawe-
ra, pragac mu pomoc w jego rozndlaniach, ché uczynita to jakby bezwiednie,
napisata do niego list wraz z dokonym wierszem$w. Teresy od Jezusa: ,Nie
trwéz sie, nie deyj, W$rdd zycia drdg, Tu wszystko przemija, Trwa tylko B6g!
Cierpliwos¢ przetrwa dni ziemskich zn6j. Kto Boga posiadt, saazscia zdroj:
[B6g sam wystarcza]”. Deki tym stowom byt przepetniony wewirznym po-
kojent®. Przed wsipieniem do Karmelu miat take maliwos¢ zapozna sic
z dzietamisw. Teresy od Jezusa, a rowhimogt zaznajondi sic z samym zako-
nem i jego zadaniami d#i podrecznikowi zycia karmelitaskiego, ktdrego au-
torem byt 0. Jan od Jezusa i MaPyi

Wiosmg 1877 roku w Coire odebrat od miejscowego biskéw@dectwo mo-
ralncici potrzebne przy wspieniu do zakonll. W liscie do s. Ksawery Czarto-
ryskiej informowat § o rozstaniu si z Guciem i wyjedzie do Linzu, aby zoba-
czy¢ sie z prowincjatem karmelitow bosy€h 14 VII 1877 roku pisat listy z celi
klasztornej w Linzu do rodzifi§i Wtadystawa Czartoryskie§d W wigilie uro-
czystaci Matki Bozej Szkaplerznej znajdowatesjuz w Grazu, w nowicjacie
semi-prowincji austrowgierskief*. W sktad tej prowincji wchodzit klasztor
w Czernej, jedyny na ziemiach polskich

»1a mysl pokuty jedynie prowadzi mido Karmelu i wszelk inng mysl od-
rzucam®®, Nie czut w sobie ducha reformatora Karmelu w Eajsle w konse-
kwencji swoich dziata zostat nini’. Decyzja wyboru tego zakonu byta na pewno
stuszna, co zauwali takze inni, m.in. Zuzanna Czartoryska, kuzynka Augusta

%5 Zob. J. KalinowskiWspomnienias. 143.

%6 Cz. Gil, 0. Rafat Kalinowskis. 164-165.

57 List do rodziny, Davos, 4 XI 1876; zob. List do idaliny Czartoryskiej, Davos, 15 X 1876.
%8 List do rodziny, 25 VIII 1876; Cz. GiD. Rafat Kalinowskis. 165-166.

59 List do Wactawa Nowakowskiego, Davos, 14 1l 18L&t do Wactawa Nowakowskiego,
Davos, po 14 1l 1877; Cz. GiD. Rafat Kalinowskis. 166.

50 List do Wactawa Nowakowskiego, Davos-Coire, 3 I87; Cz. Gil,O. Rafat Kalinowski
S. 166.

51 List do s. Marii Ksawery Czartoryskiej, Pang VIl 1877.

52 List do rodziny, Linz, 14 VII 1877.

53 List do Wiadystawa Czartoryskiego, Linz, 14 VII7IB

5 Tamze; Cz. Gil,O. Rafat Kalinowskidz. cyt., s. 169.

5 J. Kalinowski Listy, t. 1, cz. 2, s. 336; S. Rdewicz, Zyciowa droga...s. 84.

% List do s. Marii Ksawery Czartoryskiej, Pan® VIl 1877; zob. List do rodziny, Pary6 VI
1877; List do Wactawa Nowakowskiego, Davos, po 141877.

57 Cz. Gil, 0. Rafat Kalinowski, karmelita bosy, 1835-198Fakéw 1983, s. 40.
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Czartoryskiego, ktéra pisata: ,Jest szczuplejszardbiej wychudly, bardziej
ascetyczny rizazwyczaj. Droga do Karmelu byta napravjelgo drog. Na jego
widok nie ma wtpliwosci, ze sam Bég go nafnsprowadzit®.

Patrzc nazycie Jozefa, memy dostrzec e elementy, ktére ksztattowaty
jego powotanie i wplygly na decyz o wshpieniu do Karmelu. Na pewno jest to
dom rodzinny, bo tam dostrzegamy, mimo szybkiegasapzeniasrodowiska
rodzinnego, pocgki poznawania wartei religijnych i patriotycznych. Kolejne
lata, studia, praca zawodowa igda w wojsku, to czas, kiedy jego wiara ostabta.
Jednak gjgle poszukiwat prawdy, tego co jestyciu hajwaniejsze i co ma by
jego sensenaycia. Przez udziat w powstaniu styczniowygtie Kalinowskiego
zmienito sé radykalnie. Maemy powiedzié, ze juz wiedziat jak ukierunkowa
swoje zycie. Decyzja o wgpieniu do zakonu dalzie s¢ w dalszym cigu jego
zycia ksztaltowa i formowat. Istotnym czynnikiem byta tu intensyfikacja i per-
manentna formacjaycia duchowego. W wielu tekstach J6zefa widzimynm.i
jak wielkie znaczenie ma modlitwa, osobista i waaja. Wiernéé¢ podgtym
zobowgzaniom i autentyzm wyciu byt dla innych spotykanych oséb tym, co
spowodowatoze zapragely, aby wianie on byt tym, ktéry przyczyni sido od-
rodzenia Karmelu na ziemiach polskich. Powotan& fajemnig, ale i ,naj-
wi¢ksz, niepogta tasky, jaka Bog d& moze. Nieprzeniknioneaswyroki Boskie.
On jak najlepiej wszystkim pokieruje i natchnie Raw jakim czasie dokota
bedzie mana zupetnego pwiccenia. Modlihémy sk ciggle o wyrane poznanie
Woli Boskiej. [...] Nie ma wgkszego szggcia na ziemi jak by w Zakonie, kto-
ry tyle wydat Swietych™. Kalinowski nie zmarnowat faski Bej otrzymane;
podczas Chrztdwietego, podczas paginego sakramentu pokuty w 1863 roku,
jak i zapewne dalszych, w kolejnych latach swojegoia. Jego ,tak” powie-
dziane Bogu, zaprowadzito go ostatecznie do bra@yri€lu.

Na koniec warto przytoczyjeszcze kilka zda moéwigcych ozyciu konse-
krowanym w trzecim tygcleciu, w ktorych mgemy zobacz§ Jozefa Kalinow-
skiego, tak osapswiecka, przygotowujca sic do wsgpienia do Karmelu, jak
i samego zakonnika, ktory wybrat waftd bedace podstaw oddania wtasnego
zycia dla Krélestwa Bzego: ,Pierwszym owocem formacji permanentnej jest
zdolna&¢ do codziennego przgwania powotania jako daru wggi nowego,
przyjmowanego z wdzcznym sercem. Jest to dar, ktéry wymaga odpowiealzi
raz bardziej odpowiedzialnejwiadectwa bardziej przekonyvsaggo i zdolnéci
przycikgania, aby take inni mogli pocza sie wezwani przez Boga do tego
szczegoblnego powotania lub do innej drogi. Osoh@sk&rowana ze swej natury
jest take animatorem powotaniowym; kto bowiem jest powolamig mae nie

% |_. CastanoZwycieskie powotanigs. 70.

% List do rodziny, Davos, 4 XI 18762330 stowa s. Ksawery, ktére przytacza autor w poda-
nym liscie.



186 Jan DABROWSKI

stat sie tym, ktéry powotuje. [...] Gtéwn drogs promocji powota do zycia kon-
sekrowanego jest ta, ktpPan rozpocg, kiedy powiedziat do Apostotéw Jana
i Andrzeja: «Chodcie, a zobaczycie» (J 1, 39). To spotkanie, ktoréomarzy-
szy dzieleniezycia, wymaga od oséb konsekrowanych pymeania ich konse-
kracji w sposoéb tak gboki, aby stali & widocznym znakiem radoi, jaka Bég
obdarza tych, ktérzy odpowiadanpa Jego wezwanie. g8t rodzi s¢ potrzeba
istnienia wspolnot otwartych i zdolnych do dziekersi ideatem swegaycia

z mtodymi, gotowychsi¢ razem z nimi, wspadlnot, ktére pozwalapby stawiano
im pytania o wymagania autentyznmt”

SAINT RAPHAEL KALINOWSKI
— THE VOCATION AND THE CIRCUMSTANCES
OF HIS ENTERING THE CARMEL

Summary

The worldly life of Joseph Kalinowski — future Daced Carmelite friar
Father Raphael of Saint Joseph (1835-1907) featamedus events. The period
was marked by his yearning to find truth and fulfié vocation in an authentic
way. The Christian vocation is a mystery but alsgreat grace from God. His
commitment and authenticity in life convinced peoplho met him that he was
the right person to contribute to the revival o tholish Carmel. His ,yes” to
God led him ultimately to the gates of the Carmel.

Translated by Karolina Grzywacz

® Kongregacja Instytutdwfycia Konsekrowanego i Stowarzyaz&ycia ApostolskiegoRoz-
pocz;¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaaiganiezycia konsekrowanego w trzecim tyesi
leciu. InstrukcjaPozna 2002, nr 16.
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Ks. Jerzy Misiurek”

EKLEZJALNY CHARAKTER DUCHOWO SCI
WEDLUG NAUCZANIA
BL. ANTONIEGO NOWOWIEJSKIEGO (1 1944)

W dniu 13 VI 1999 roku, na Placu Pitsudskiego w ¥¥amwie, Jan Pawet Il
dokonat aktu beatyfikacji 108. polskichenzennikéw okresu Il wojnywiato-
wej. W ich gronie znalazt sirowniez scdziwy arcybiskup ptocki Antoni Julian
Nowowiejski, zamczony w okrutny sposéb w hitlerowskim obozie zagtad
Dziatdowie.

Jego duchowdt charakteryzowat chrystocentryzm, pty@anie cierpié,
meki i $mierci krzyzowe] Zbawiciela. Naukowe zainteresowania i dociékan
sprawity, ze kierowat s on duchowécia liturgiczrg, akcentujca role Najswiet-
szej Ofiary i modlitwy brewiarzowej. Wyrazem tychiateresowa jest dzieto
Wykiad liturgii Kaiciota katolickiego(Ptock 1917, 193). W ramach swoich pa-
storalnych obowizkéw abp Nowowiejski wydawat odezwy i listy, w ky@h
przejawiat s¢ rOwniez zaproponowany eklezjalny wymiar duchdeochrzeci-
janskiej. Celowi temu slyly takze Synody diecezjalne zwotane przez niego
w 1917 i w 1938 roku, jak przede wszystkim umitovealosciota posunjte do
oddaniazycia w obozie koncentracyjnym za gsamienie s z nim.

1. Rzeczywisté¢ bosko-ludzka

W liscie pasterskim na Wielki Post w 1912 roku abp Novegski napisat
0 Kaosciele m.in.: ,Dzielo Bade, wicc je kocha jak Boga samego powirimy.
Dzieto Baze, wiec 0 nie s modlic, jak o szcgscie powinngmy, Dzieto Bae,
wigc go broné mysla, mowg i uczynkiem powinriimy. Dzieto Bae, wkc je po-

" Ks. prof. dr hab. Jerzy MIUREK — od 1970 pracownik naukowy w Mizywydziatlowym
Zaktadzie Leksykograficznym KUL; 1975-1985 dyrekbostytutu WAzszej Kultury Religijnej przy
KUL; 1985-2002 kierownik Katedry Historii Duchowad w Instytucie Teologii Duchowi;
od 2007 emerytowany profesor KUL; 2008/2009 profemsmyczajny na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.
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mnaa¢, my dzieci Bae powinnimy”'. W przekonaniu bt. Antoniego Juliana,

Kosciét ,ma Bazy pocatek, od Boga pochodzi, bosia cecle nosi, sif Bozg
trwa™. Koscidt zwigzany jest z OsapJezusa Chrystusa, ktory jest jego Zgto
cielem; ma on struktgrwidzialmg i niewidzialry, jest rzeczywistéria ludzky, ale
i bosky. Niewidzialrg Glowa Kosciota jest Jezus Chrystus, widziglna kazdo-
razowy nasfpca na Stolicy Piotrowej. Kei6t ten cieszy si asysteng Ducha
Swietego i ma zapewnianopiek: swego Zatayciela, take w chwilach przéa-
dowa. Biskup Ptocki zaznaczage niekiedy w dziejach Kmiota dostrzegamy
pewne bolesne plamy, to jednak nawet wtedy widzamiatanie Boga, ktory
pomimo to pozwala Kiziotowi trwat i rozwija¢ sie, bowiem ,pierwiastek boski
w Kosciele, ustréj jego nadprzyrodzony, zawsze nad tamodnosi zwyai-
stwo”. Bt. Antoni Julian stwierdza zaterse ,pomimo nieuniknionych stalioi
moralnych niektérych swych stug, Koét pozostanie zawsze szidej nadprzy-
rodzonejswiectosci, ktérej nie posiadajci, co sé poza nim znajdaj i ktéra nie
znamionuje ichzycia™. W tym stwierdzeniu Biskupa Plockiego zawierarsiysl|
sformutowana potem po g@idzieseciu latach przez Sobor Watytkeki 1l w kon-
stytucji dogmatycznejumen gentiumgdzie czytamyze ,Kosciot jest w Chry-
stusie niejako sakramentem, czyli znakiem i edziem wewgtrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jedroi catego rodzaju ludzkiego” (LG 1). ki Paschalne-
mu Misterium Chrystusa mamy bowiem meos¢ uczestniczenia w darze Bs
go dziecgctwa, byzy¢ we wspdlnocie Ludu Baego.

Z okazji obchodu wielkiego jubileuszu 1900-leciakopienia swiata, abp
Nowowiejski w liscie pasterskim zalj sic genez Kosciota na tle tajemnic naszej
wiary: stworzenia, wcielenia Syna Bago i dzieta zbawienia. Biskup Ptocki
dowodzit, ze cztowiek powotany przez Boga do istnienia, otraymmarmonija
natue, a jego ,rozum, éwiecony objawieniem, byt przeznaczony do niepodziel
nego kierowania wal wola z& miafa tak radzi¢ nizszymi wtadzami, 4 namgt-
nosé nie sprzeciwiataby siw niczymswictej woli Bozej”*. W takiej wizji nie ma
miejsca na ewolucyjny obraz ludzkiej natury, gdgko stworzenie Biee, czio-
wiek mogt by tylko istoty dobm; nasz Autor nazywa to ,stanem sgdzvym
w raju”, dodajc, ze zrédtem grzechu i upadku byly przyczyny zesvmne:
.cztowieka z blogiego stanu zewtnznego wykoleita pokusa upadtego aniota,
ktéry przybrat obtudg post&”°. W ukazywaniu grzechu pierworodnego arcybi-
skup Nowowiejski wierny byt tradycyjnemu nauczamiasciota, akcentujc, ze
grzech ten nie odebrat nam obrazw&go, ale podobiestwo, czyli task uswie-

! List pasterski na Wielki Post roku 19M: Abp Antoni Julian Nowowiejskil,isty z Tumskie-
go WzgérzaPtock 2008, s. 76.

2 Tame, s. 69.

3 Tame, s. 76.

4 List pasterski z okazji obchodu Jubileuszowegdanye, s. 323.
® Tamze.
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cajgca, powodujc sktonndé do zta. Kiedy jednak bezsildd cztowieka doszia
do szczytu, Bog przyszedt cztowiekowi z pomqezez dzieto wcielenia i odku-
pienia. Rozumiat je bt. Antoni Julian w sensie okigtowania Zbawiciela za
grzechy ludzkéci, zgtadzenie niewinhmeka Boga-Cztowieka ich nieprawoi,
uzdrowienia i odrodzenia ludzkiej natury, odzyskafaiski wiccajgcej oraz tak
dokonupcej st przemiany i umocnienia dusze ,cziowiek na nowo stat si
dzieckiem Boga jako swego Ojca w niebie”. @litez mozna méwé o natych-
miastowej przemianie dwczesne§wiata i cztowieka: ,to byto wielkie dzieto
odkupienia®.

W takim kontekcie abp Nowowiejski osadzit gengKosciota, ustanowio-
nego przez Chrystusa w podwdjnym celu. Chodzito ibowo to, by cziowiek
z jfaski skuteczniej mogt skorzystaa spoteczestwa uzdrowione, by mogty ¢si
utrzyma: na swoim poziomie uzdrowienia i pgsti w dobrym”. Kosci6t kato-
licki, jak zaakcentowat Biskup Ptocki, ,pod swoirapiekuczymi skrzydtami
prowadzi do Boga i do doskonééd zaréwno kadego czlowieka, jak cate naro-
dy, paistwa, owszem, ludzKké cah; przez dziewjtnascie wiekow Kaciot do-
prowadzit wielu ludzi dobrej woli, wiele narodéwpanstw do wspdlnego past
pu w dobrym i do szegcia catkowitego w niebi€” Z tego teé wzgledu — jak
twierdzi bt. Antoni Julian — Kécidt zastuguje na miano ,szkoty nadprzyrodzo-
nej swigtosci”, nieomylnego i najwyszego nauczyciela ludzéd, matlke w po-
rzadku nadprzyrodzonym i winngcmitosierdzia. W okréeniach tych zawiera
sie glebia myéli na temat &wi¢cajgcej roli Chrystusowego Kiota i Jego zada
w $wiecie. Przekonanie takie wyptywa z prawdg, ,Kosciot swigty jest krole-
stwem Chrystusowym, nie doczesnyréwieckim, lecz duchowym, kapakim
i swietym”®.

Zgodnie z owczesnmysla teologiczi, abp Nowowiejski sktonny byt ute
samia Kosciét z Krélestwem Boaym. Ju jednak od lat trzydziestych XX stule-
cia Krélestwo Bae, take w nauczaniu Biskupa Plockiego, nabiera znamion
pewnego ideatu. Méwt o zadaniach Akcji Katolickiej podkild, ze ,wszyscy
katolicy we wspolnej mitéci, sSmiato i otwarcie gzy¢ beda do wprowadzenia
Krolestwa Baego we wiasnych duszach, rodzinie hgiavie™®. W innym licie
pasterskim bt. Antoni Julian stwierdzite nieznajomé&t prawd wiary prowadzi
do tego,ze katolicy, jakkolwiek natey do Kdsciota, to jednak ,nie majw swo-

im zyciu Krélestwa Baego™!, za rodzina, w ktérej jedna ze stron nie jest kato-

® Tanve, s. 324.

" Tanve.

8 Tamze, s. 325; por. H. Seweryniakpsci6t w listach pasterskich bt. abp. Antoniego Jokia
Nowowiejskiegpw: tanre, s. 436.

9 List pasterski z okazji pidzieskcioletniego jubileuszu kapiatwa w: tamze, s. 280.
% Tanve, s. 281.
1 |ist pasterski o hauczaniu religiv: tanze, s. 345



190 Ks. Jerzy MISIUREL

licka, ,nie stworzy przez sakrament roatstwa Krélestwa Bzego™2. Bt. Antoni
Julian nie postugiwat sijednak Pawtow metafos Ciata Chrystusa w odniesie-
niu do Kaciofa, ani t¢ obrazem ludu Bzego. Pawtowa metafora pogya mu
do uwypuklenia roli prymatu papieskiego. Postugiwsiatniag réwniez w formie
przendgni dla okrélenia tych spoteczrioi, w ktorych problemy spoleczneg s
rozwigzywane zgodnie ze wskazaniami Stolicy Apostolskaeyicc z poszano-
waniem prywatnej wtasioi, jak tez petnienia chrzecijanskiej sprawiedliwéci

i mitosierdzid®. W kazdym tadz razie bt. Antoni Julian Nowowiejski poditi,

ze Kosciot zostat ustanowiony jako spotecZtaloskonata przez Jezusa Chrystu-
sa, ktérego zagbuje na ziemi i trwa, jako tem sam, w fundamentalnej struktu-
rze nadanej mu przez Zbawicitla

2. Umitowaé Kosciot swiety

W listach pasterskich abp Nowowiejski zacht do umitowania Chrystuso-
wego Kdciota. Dowodzit,ze w $wiecie, w ktérymzyjemy, nie brakuje zwodni-
czych nauczycieli, tote Koscidt swiety jawi sk jako autentyczny nauczyciel.
W Bogu bowiem ma on swéj pagek i istnieje dziki Jego wolt>. Co wicej,
jest on niezmienny co do swej istoty, azakv sprawach wiary i moralga chrze-
scijanskiej. W tych sprawach pozostanie on takim, jakstanowit go Chrystus,
zapewniajcy, ze kpdzie z nami ,na zawsze” (J 14, 16). W stowach Clusa
widzimy zapewnienie, ktére budzi ufitoi nadzie¢. Jednake @ sprawy odno-
szace st np. do zachowania postow lub obatdw liturgicznych, ktére Keridt
dla dobra wiernych me zmiené. Ponadto w Kéciele naley prawdy odwieczne
wyraza¢ w nowych terminach dostosowanych do potrzghcych wspétczénie.
Kosciot bowiem musi zwracasie do wszystkich narodéw z jegimta samy wia-
ra, Ewangely, prawami, i sakramentami. Dopomaga mu w tym n&pak¢ od
paistwa, lgdac bowiem wolnym i niezal@iym, mae wszystkim przynosizy-
cie’®. Nie mazna zatem sprowadéaosciota do poziomu czysto ludzkich insty-
tucji. Bosko-ludzki charakter Kaoiota sprawiaze bedac szkoh ,hadprzyrodzo-
nej swigtosci”, odnosi zwycgstwo. Wprawdzie Chrystusowy Kaot nie jest ze
Swiata, ale jest dlawiata oraz dla szezcia doczesnego i wiecznego ludzi. Bycie
wiec cztonkiem Kdciota jest wielkim wyrénieniem i zaszczytem, ktéry winien
sktania do umitowania go i modlitwy za to Chrystusowe ¢zié

2| ist pasterski na Post Wielki 1936w: tane, s. 355.

13 Por. List Pasterski na Wielki Post 1909 w: tan¥e, s. 21-25ist pasterski na Wielki Post
1912 r, w: tanre, s. 69-77List pasterski na Wielki Post 1918w: tanxe, s. 125-131.

14 Por.List pasterski na Wielki Post 1912 w: tanze, s. 71.
15 Tamve, s. 69.
18 Tanve, s. 76.
7 Tame, s. 77.
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W oredziu na Wielki Post 1927 roku Biskup Plocki poditite ze Kasciot
Jest nie tylko Chrystusow, ale i nasz”. Jego istie, jak te rozwoj, powinny
nas interesow@ podobnie jak inne sprawy z¥iane z naszymyciem, a nawet
jeszcze bardziej, gdyod stosunku do niego uzafteona jest nasza wieczna przy-
szlai¢, nasze zbawient® Jednoczénie bt. Antoni Julian zagftat wiernych, by
nie patrzyli obogtnie na najrozmaitsze ataki i odrzucanie naukidi@a. Naley
go umitowa, przy nim trwa i broni¢ go, w nim jest bowienirddto wiekuistego
zycia. Wierni powinni sj zrzeszé, by wspdlnie odpiekaataki skierowane prze-
ciw Kosciotowi. To szczegdlne zadanie spoczywa przede stkizy na tych, kté-
rzy s s$wiadomi zagraen, a w sercach ktorych rozvahsie ogien zarliwej mito-
sci do Kasciota. W nim g bowiem ci, ktérzy pehai jakies obowizki, zadania,
jak i ci, ktorzy cheg aktywniej uczestnicayw jegozyciu. Wszyscy oni jednogz
sie, dziatajc ,dla chwaly Baej i dla mitgici blizniego™®.

Zachecajgc do umitowania Kéciota, abp Nowowiejski przypominat wier-
nym, ze jego nauka nie jest wymystem kogokolwiek, leczawe zrédto w Bo-
gu. Pod zwierzchnictwem papge Kasciot zachowuje ¢ naule, czuwa nad jej
prawowierndcia, sid tez nauce tej nalg/ sie najwicksza cz& i szacunek. We-
diug tej nauki wierni powinni uktadaswe zycie oraz by wdziecznymi Bogu,
ktory za pdérednictwem Kaciota wskazuje nam, w co nalewierzy¢ i jak zy¢.

Z wdzigcznaici tej powinna wyptywa gotowd¢ wiernych do obrony nauki Ko-
sciofa, umitowanie go i wspieranie jego dziatalaip bowiem ,raddci Kosciota
katolickiego g jego chwad, a smutki i cierpieniaasiego cierpieniam®,

Wzywajyc do obrony prawd wiary oraz dog¢kszej troski o materialne dobro
Kosciota, bt. Antoni Julian kierowat simitoscia do Chrystusowej Owczarni.
Podkrélat, ze troska o sprawy wiary i dobro Kmota wyraza sk réwniez w za-
angaowaniu swieckich w sprawy spoteczne, np. w wybory parlaraam, by
poprze& tych, kt6rzy leda broni zasad wiary i moralrigi chrzécijanskiej. -
dzit, ze jako biskup ma prawo do przypominania wiernyrafodadpowiedzialno-
sci za Kasciot i Ojczyzre.

W oredziu na Wielki Post 1921 roku abp Nowowiejski wskaze mitos¢ do
Kosciofa jest niszczona przez ,stbmartwg wiare” oraz ,zaniedbywanie obo-
wigzkéw wzgkdem Kdiciota katolickiego™. Pasterz Kéciota Plockiego pod-
kreslit, ze ,Kosciot katolicki z ustanowienia Zbawiciela pod opielkuchaéwiq-
tego do kaca wiekéw glosi bedzie swiatu prawd Bozg i jest t& najlepsa
i najczulsa Matka, ktérej opiece Bog powierzyt zbawienie ludz&is?>. Bl An-
toni Julian uwaat, ze zbyt mato okazujemy wdgizngci Bogu, ktory uczynit

18 Oredzie Biskupa Ptockiego w sprawie bractw i stowazey&atolickich w: tamze, s. 215.
19 Tamze, s. 216.

20| ist pasterski na Post Wielki 1910w: tamze, s. 40.

2 Oredzie duszpasterskie na Wielki Post 1921 rekuanmze, s. 158.

2 Tamze.
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nas dziémi tego Kdciota, ,w ktorym wyhcznie jest prawda Ba”. Ludzie nie
doceniag swojej przynalenosci do Kdsciota, przez ktory taska Ba i synostwo
Boze przychodzi i gorzej, #i ludzie odmawiaj postuszéstwa Kdciotowi®.
Moga nade§¢ takie czasy kiedy trzebadizie otwarcie opowiedziesie, czy je-
stemy z Kasciotem katolickim czy przeciw niemu. Wszystko tdpwiazuje nas
do wickszej mitgci, troski i obrony Chrystusowego Kaiota, do ktérego nale-
zymy, Sprawa Kéciota jest rownoczaie najwiksz sprawa Boza” .

W swoim nauczaniu pasterskim bt. Antoni Julian peélkt, ze Kasciotowi,
jako najlepszej Matce, Bég polecit trgsk zbawienie ludzkiei, natomiast nas
wszystkich za spraavswej faski uczynit dziemi Kosciota. Tu dostpujemy wiel-
kiego zaszczytu, mianowicie synostwa samego Bogav&zelkie grzechy i bt
dy, ktére zaprzeczajnaszej mitéci do Kdsciota, naley Boga przepraszaPrze-
btaganie Boga za swoje grzechy powinnd sie zrodtem nowych sit, zwlaszcza
kiedy ,nadejdzie ogniowa préba naszego przypania do Kéciota™. Mitosé
wobec Kdaciota powinna wyraa¢ sie w stuchaniu go, kierowaniugsjego wska-
zaniami, zainteresowaniem jego sprawami oraz akyywdziataniem w organi-
zacjach katolickich pod przewodnictwem swoich dasterz7®.

Jeszcze przed pragiem obowjzkdw biskupich bt. Antoni Julian przeko-
nywat, ze modernizm nie jest nurtem wyptyweym z wiary katolickiej, lecz
skierowanym przeciw niej. Depozyt wiary zostat pemebny Kdaciotowi, nad
ktérym sprawuje on pieez Kosciotlowi nalery wierzy¢ bardziej nk tezom mo-
dernistycznym; tylko ten, kto stucha kota, nigdy nie zkjdzi*’. Takie stano-
wisko towarzyszyto pasterskiej postudze Biskupackigo. Mitas¢ do Kaiciota
stawata si gtdbwnym motorem i sit w podejmowaniu rénych inicjatyw zwiza-
nych z budowaniem Kaiota w diecezji ptockiej.

3. W jedndsci z Ojcems$wietym

Jwz na pocatku swojej postugi biskupiej bt. Antoni Julian Nowiejski skie-
rowat w dniu 10 | 1909 roku odezyww ktorej zaznaczyt: ,Ten sam Kciét kato-
licki, jaki byt w pierwszych wiekach, ten sam jeédicdzie zawsze pod przewo-
dem nasgpcy $w. Piotra, ktéry kierunek katolickiwiata wskazuje, promienie
prawdy katolickiej przez biskupdéw na diecezje rzucazwojowi zycia katolic-
kiego blogostawi®®. W myél nauczania abp. Nowowiejskiego, caly it czer-

% Tanve, s. 159.

% Tamve, s. 160.

% Oredzie duszpasterskie na Wielki Post 1921 tanze, s. 159.

% podzikowanie Najdostojniejszego Jubilata: tanze, s. 284

27 por.Katolicyzm i modernizmMiesiecznik Pasterski Plocki” 3(1908) nr 3, s. 112-114.

2 Oredzie Jego Ekscelencji Biskupa Plockiego do DieceBjackich w: Abp Antoni Julian
Nowowiejski, Listy z Tumskiego Wzgorza 19.
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pie swy katolicka tozsamd¢ od §w. Piotra, a postuga pasterska wskiele prze-
chodzi z Chrystusa nav. Piotra i jego nagpcow, przez nich Zana biskupow.
W listach pasterskich bt. Antoniego Juliana spotgiecharakterystyczninter-
pretacg relacji: Chrystus — ugd Piotrowy. Powracag do Pawlowego obrazu
Kosciofa jako Ciata Chrystusa, snuje on pewne podaitiea pom¢dzy Chrystu-
sem jako Gtow niewidzialra, a papieem jako ,widzialm gtowa Kosciota”. To-
tez w liscie pasterskim na 1500 roczaigmierci $w. Augustyna, Biskup Ptocki
napisat,ze jednd¢ i ,nieomylnas¢ Kosciota — uczysw. Augustyn — nie tylko
pochodzi od niewidzialnej glowy Koiota — Jezusa Chrystusa, ktory z nieba
rzadzi Kosciolem, ale i od widzialnej na ziemi glowy Kmota, rzymskiego Pa-
pieza, tego prawowitego, nagicy Piotra, ktéremu Pan Jezus pigoad owiecz-
kami powierzyt®. Na innym miejscu Biskup Ptocki napisat: ,Chrystan [...]
pozostaje na ziemi niewidzialnym sposobem, potrzedra zatem mie glowe
widzialng” .

W listach pasterskich Biskupa Ptockiegozwa miejsce zajmuje zagadnienie
sukcesji na Stolicy Piotrowej, gdyKosciot do kaicaswiata trwa& bedzie, jak to
Chrystus Pan zapowiedziat apostotom, gdy icwiat rozsytat, a wgc Kosciot
ani na chwi¢ nie mae by bez opoki, bez fundamentu; nie #onie otwiera
wiernym nieba, wic nie mae by bez kluczy; nie mee nie wytrwa w wierze,
wigc nie mae nigdy pozostabez Piotra®. W mysl nauczania bt. Antoniego Ju-
liana, Piotr nie tylko ma nagicéw, ale take trwa w swoich nagpcach: ,Piotr
niesmiertelny, bo w swych nagicach, rzymskich biskupadyjacy jest opok,
na ktorej Chrystus Pan zbudowatd€mt swoj, opolg, na ktorej my stoimy! Piotr
niesmiertelny jest gtow tego ciata widzialnego, nadprzyrodzonego,s¢{ota
Chrystusowego, ktorego my czionkami jéstg, do ktbrego my mamy szgzie
nalezet!” 2. Wyrazenie ,Piotr niémiertelny”, ktérym postuguje sinasz Autor,
bliskie jest przekonaniu o obecmd Chrystusa w swoim Ksiele, zgodnie z Je-
go zapowiedz: ,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dri,d@ skdiczenia
swiata” (Mt 28, 20). Tak wic Piotr pozostaje nieiertelny, ale tylko w nie-
smiertelnym Jezusie Chrystusie. Wyoaia te zostata wiara o wiecznotrwaiz
fundamentalnego ustroju Kciota: , Ty jest& Piotr, czyli Skala, i na tej Skale
zbudug moéj Kosciét, a bramy piekielne go nie przemdg@Mt 16, 18y,

Odwotugc sk do tekstow biblijnych, méwicych o roli Apostota Piotra
w Kosciele, bt. Antoni Julian zagleat wiernych do trwania waéznasci z Ojcem
Swietym. Wskazywatze wierni wraz z papieem twora razem K@ciot swiety,
ktorego widzialg gtows jest nasjpcasw. Piotra. W papieskie dtonie Chrystus

2 List pasterski z okazji 1500 rocznicy zganu Augustynaw: tamze, s. 251.
30 ist pasterski na Wielki Post roku 1912 tanve, s. 71

3! Tamze.

%2 Tame, s. 72.

33 Por. H. Seweryniak, art. cyt., s. 439.
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ztozyt ,Klucze” krélestwa niebieskiego, w ktérym znatemazemy skarbzycia
wiecznego i nadziej zmartwychwstania. Trwag w faczndgci z Chrystusem
| przy papieu, wierni mog by¢ pewni,ze nie zbddzag w sprawach wiary i mo-
ralncsci. Jednocz@ie abp Nowowiejski podkitat, ze kazdorazowy papie ma
przywilej nieomylndci w sprawach wiary i moralgoi, cha jest cziowiekiem,
ktory potrzebuje modlitewnego wsparcia wiernychtego te wzgledu ,katolik
zawsze i modli za papiga, radce Kosciota powszechnego”. Podobnie jakzka
dy kaptan, ktory w codziennej MszZy. modli sk za papiea, tak te i ,wierni
wszyscy winni bra udziat w tej modlitwie®*,

Arcybiskup Nowowiejski dowodzitze OjciecSwicty cieszy st najwyzsz
wladzy w Kosciele, ktéra swezrddlo ma w Bogu. Stanowé Kosciot, wierni
przez wyznawanie tej samej wiary, postuste/o swoim pasterzom pozostaj
cym w hcznaici z papigem i uczestnictwo w tych samych sakramentach &rwaj
w jednaci. Jednéci takiej domaga siodpowied ze strony wiernych na ztong
przez Chrystusa wece pasterzy wtadznauczania, swiccania i radzenia. Zda-
niem bt. Antoniego Juliana, wierni na tyle stangW&isciot, na ile g zjednocze-
ni z Jego widzialg glowy, a wic papigem; hczac se z Piotrem, stanowimy
Kosciét widzialny™®,

Z okazji jubileuszu picdzieskciolecia kaptastwa Piusa Xl, abp Nowowiej-
ski nazwat wiernych duchowymi dZiei Ojcaswigtego, zacbcajac, aby wszy-
scy wzkli udziat w swietowaniu tego jubileuszu. Dgi temu wierni okaa wo-
bec categdwiata przywhzanie i mité¢ diecezji ptockiej dla osoby Ojcaviete-
go. Kasciot katolicki, jak podkrélit Biskup Ptocki, stanowi Chrystusawodzi-
ne, w ktérej ,raddci dzieci g radgciami Ojca, wesele zaOjca — weselem
dzieci™®. Przejawem troski bt. Antoniego Juliana o trwanienodlitewnej 4cz-
nosci z Ojceméwictym byto jego wezwanie w 1909 roku do wiernych, japel
w zwigzku z ponown koronacy w 1910 roku obrazu matki Bej Jasnogorskiej
koronami papieskimi. Wspolna modlitwa miataé¢bywyrazem wdziczndci za
korony papieskie, trwanie w jedsw z Ojcemswietym i przywigzanie do Stolicy
Apostolskiej, tylko tam jest bowiem ,moc i prawdgzie Chrystus, gdzie Piotr,
gdzie Pius®’. Dla Biskupa Plockiego kde wane wydarzenie wzyciu Kosciota
powszechnego lub lokalnego stanowito okadp zaakcentowania znaczenia
trwania w jednéci z Ojcemswigtym i nabierania z tego faktu wielu duchowych
sit. Takze w zwigzku ze swym wyniesieniem do godwooarcybiskupiej, bt. An-

34 Oredzie biskupie z okazji wyboru pagaePiusa X) w: Abp Antoni Julian Nowowiejski,
Listy z Tumskiego Wzgorz 167.
%5 List pasterski na Wielki Post roku 1912 tamve, s. 72.

% List z okazji 50-lecia kapistwa Ojcasw. Piusa X] ,Miesigcznik Pasterski Plocki”
24(1929) nr 2, s. 37; por. R. Mosakowskiklezjalno-Liturgiczna duchowé btogostawionego
arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego (t1)94ublin 2004, s. 104 (mps, Arch. KUL).

%7 pPismo o koronach papieskich dla cudownego obrazukiMBoskiej Cazstochowskigj
w: Abp Antoni Julian Nowowiejskil.isty z Tumskiego Wzgorza 42.
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toni Julian wzywat kaptanow do serdecznej modlizayOjcaswietego Piusa XI.
Przejawem wdzicznaici dla Ojcaswictego miala by tez gorliwa praca duszpa-
sterska kaptanow, zwtaszczamd dzieci i mtodziey, bowiem ,OjciecSwiety
nawotuje do popierania i obrony katolickiej szkdfy”

Zauwaamy, ze z uwagi na koniecz§é pasterskiej jasrgi w nauczaniu
o Kosciele, Biskup Ptocki podkéat rolg urzedu papieskiego. d8izit przy tym,
ze ,czym latwiejszy dogp do Stolicy Apostolskiej, imsrodki komunikacyjne
szybsze, tym bardziej bezwednio Biskup Rzymski naycie Kasciota wpltywa
bedzie™®. Nasz Blogostawiony nazywat papienie tylko ,namiestnikiem Chry-
stusowym”, ,opolg Piotrowy”, nastpca $w. Piotra”, ,przodownikiem w pracy
koscielnej i zyciu katolickim”, ale take ,Ojcem chrzécijanstwa™®. W zwiazku
z tym dostrzegat ugd biskupi wécistej analogii do urdu papieskiego. Biskupi
bowiem g ,nastpcami apostotow, ktorych Dudwiety ustanowit w diecezjach,
tj. w réznych czsciach Kdciota swego, by wtadzrzadzenia wysi od kaptanéw
byli w diecezji grodkiem jednéci wiary, jakim jest papiew catym Kaciele™,
Jako pasterz Diecezji Plockiej, abp Nowowiejskigoe goraco, aby z trwania
w jednaci z papieem wyplywatascista hcznagé ze swoim biskupem, jak ie
jedna¢ biskupa ze swoimi wiernymi. Jeditota pomaga w wypetnianigycio-
wych zada i obowigzkow. Dziki temu wierni tatwiej wypetniaj swoje obo-
wigzki oraz dostrzegajpotrzelg angaowania st w zycie Kaosciota, dziatagc
zwlaszcza w organizacjach katolickiéh

Kiedy w grudniu 1927 roku Pius XI mianowat ks. LeokVetmaskiego
biskupem pomocniczym, abp Nowowiejski stwierdzitoredziu z tej okazji:
Loniewa w Kosciele katolickim wszystka nasza wladza duchowna@&aed-
nictwem papig¢a od Jezusa Chrystusa sptywa na nas, tatwo zrozuwdesita
kazdego biskupa katolickiego w tym spoczywa, fozostaje w zjednoczeniu
z papieem i na nim sw dziatalng¢ opiera™®. Wypowied: ta swiadczy o szcze-
rym przywigzaniu bt. Antoniego Juliana do Stolicy Apostolskiggst wyrazem
jego duchowséci eklezjalnej.

4. Apostolstwo w Kdciele

Wszystkie watki listobw pasterskich abp. Nowowiejskiegmty wezwanie do
umitowania Kdéciota. Jako biskup ptocki, zwragajsic do wiernych swojej die-

38 List pasterski o wychowaniu miodzjiew: tanze, s. 246.

%9 List pasterski na Wielki Post roku 1912 tamze, s. 74.

40 por.List pasterski na Post Wielki roku 1924 tanze, s. 40.

1 List pasterski z okazji 25-lecia biskupstwa tanze, s. 311.

42 podzikowania Najdostojniejszego Jubilata: tanze, s. 283-285.

43 List pasterski o podniesieniu do godoobiskupiej ks. Leona Wetnigkiegg w: tane,
s. 223.
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cezji zackcat do modlitwy, gorliwegaycia chrzécijanskiego, udziatu w sakra-
mentach Kéciota i obchodacBwiat i uroczystdci koscielnych oraz do wspiera-
nia misji. Jednoczmie tez przestrzegat przed fatszywymi ideami spotecznymi,
wpltywem prasy laickiej i rozktadem rodziny. Wzywajdo pracy apostolskiej,
akcentowat godnig ludzi swieckich w Kaciele. Podkréal, ze nie mae nost
miana katolika ten, kto nie bierze czynnego udzighiyciu sakramentalnym,
zyjac po chrzécijansku tylko potowicznie. Wielk role przywigzywat do apostol-
stwa przykfadu. Juw pierwszym ogdziu do diecezjan ptockich napisat. ,Coraz
wiecej obecnie otacza nas pogan. Usitujemy ich przgkeé& wymows, dowo-
dami, objdnieniami; ale wiedzi€ na trzebaze tylko za pomog czynéw swoich
ich przekonamyZycie nasze d&zie wymowniejsze ai stowa. Tym sposobem
zony nawrdg mezOw, dzieci rodzicow, shacy panow, nauczyciele ucznidw,
prawodawcy pracggych. Zycie $wigte to dowod, ktory przekonywa, choziaie
od razu, nie gwattownie, ale zawsze zwgko™”.

Apostolstwo w Kdciele zaktada wspétdziatanie czlowieka z askkramen-
talng, szczegdlnie chrztu i manstwa, a tym samym zobogviuje do wspotpracy
Z kaptanami. W zvweizku z tym w lécie pasterskim na Wielki Post w 1929 roku
abp Nowowiejski napisat m.in.: ,My katolicy, dzie€Chrystusowe, posiadacze tej
picknej i Bazej religii, jaka jest religia nasza, musimy tak mysle¢ o tym, jak
zapewné na przyszi&¢ Kosciotowi naszemuwywotnasé i sitg, zeby mogt spet-
nia¢ postannictwo, jakie otrzymat od Chrystusa. Dlatdgdzie dobrej woli
taczy¢ sie musz i pracowd& nad dzietem zbawienia razem ze swoim probosz-
czem. Nam, katolikom pod panowaniem rosyjskim,w@no byto organizowa
sie, by swoich zasad chramjanskich bront i w zycie je, dla szogcia ludzi
wprowadza. Laczy¢ sie nam trzeba i niegatowa ani umystu, ani serca, ani pie-
niedzy swoich, aby Jezus Chrystus panowat w nas. Wagim tak § nam po-
trzebne organizacje, stowarzyszenia katolickigesiliczne, wszystkich parafian
obowiazujace™. W przekonaniu abp. Nowowiejskiego katolikiem mgleyé nie
tylko w sferze prywatnej, ale rowriev zyciu publicznym, zawodowym i spo-
tecznym, bowiem ,niegodny chragjanskiego imienia jest ten, kto by swaojg-
cie katolickie zamkat tylko w kosciele i nie stosowat do wiary swigjcia™®.

W dziatalngci apostolskiej fundamentem wspotpracy wiernystieckich
z kaptanami jest wedtug bt. Antoniego Juliana ideélewskiego kaptastwa,
ktéra pojawita si u niego zwlaszcza wsliie pasterskim z okazji ztotego jubile-
uszu kaptastwa. Nawazujgc do listu sw. Piotra Apostota, napisat wowczas:
~Wyscie krolewskie kapastwo! Wy wszyscy, ktérzy wierzycie w Chrystusa,

* Oredzie do Diecezjan Plockichv: tanze, s. 18.
45 Abp Antoni Julian Nowowiejskil.isty z Tumskiego Wzgérza 232.
8 ist pasterski na Post Wielki 1911w: tamze, s. 63.



Eklezjalny charakter duchowo wedtug bt. Antoniego Nowowiejskiego 197

Najwyzszego Kaptana i Reednika naszego u Ojca wybrani zostié przez
Boga, abycie byli czionkami Jego Kaiota™'.

W eklezjalnej duchowizi abp. Nowowiejskiego uwagzwraca teologia
uczestnictwa wiernych w potrojnej funkcji Chrystusadlewskiej, kaptaskiej
i prorockiej. Podaje onze uczestnikami funkcji kaphakiej Chrystusa stajemy
si¢ wtedy, gdy ,skladamy ofiary dobrych czynéw swoitltzestnicac w ofierze
Mszy $wietej, ktor sprawuj kaptani postani przez biskupa zjednoczonego z pa-
piezem, wierni jednocg sie z Chrystusem Najwaszym Pérednikiem”. W funk-
cji tej bierzemy udziat przede wszystkim przez heziesowne, ofiarneycie,
nadto przez wgczanie w paschadnofiare Jezusa Chrystusa wszystkich swoich
czynéw i calej swojej egzystenciji oraz przez buiz@owota kaptaiskich?.

Udziat katolikbw swieckich w funkcji nauczycielskiej Chrystusa jeszed-
miotem listu pasterskiego z 1930 roku$wizconego zadaniom wychowawczym
rodzicow, ktérzy winni stawasie pomocnikami Kéciota i ,sami w Kdciele i od
Kosciota powinni s¢ uczy¢ prawd odwiecznych, aby zadanie nauczycielskie, w
pewnej mierze jakoby kaptakie, mogli spetd w stosunku do swych dzieét”

Warto dod4, ze bt. Antoni Julian, wierny duchowoi eklezjalnej, zackcat
do wspétpracy z Urdem Nauczycielskim Kaiota. Do form tej wspotpracy
zaliczat on znajomig przez wiernych katechizmu, czytanie prasy akesk kato-
lickich, troslke rodzicéw o wychowanie w duchu katolickim, popigeamisyjne-
go dziela Kdciota, nadto zaktadanie szkdt wyznaniowych, wznoszelomow
parafialnych, a przede wszystkim przyktad réioi mitosierdzia w rodzinach.
W zwigzku z tym pisatze rodzice ,powinni by zywa, $wicta ksigcga, ktdra dzie-
ci odczytyw& map za lat mtodziéczych i ktérej tré¢, razem z pargcia 0 ro-
dzicach, zostaim winna w sercach przez catgcie”®. Na tym odcinkuzycia
rodzice § pomocnikami Kéciota. Oni sami powinni uczysie w Kosciele i od
Kosciota odwiecznych prawd, aby swoje nauczycielskiganie, ,w pewnej mie-
rze jakoby kaptaskie, mogli spetdi w stosunku do swych dzieci”. Prawdy bo-
wiem wiaryswigtej naley zna, ,aby je kochd, trzeba zasady moralém chrze-
scijanskiej pozn&, aby wedtug nicttyé, a w razie potrzeby ich bratir’. Jedno-
czenie abp Nowowiejski przypomniate ,Koscidt jest najwyszym nauczycie-
lem catej ludzkéci, a wiec i mtodziezy”. Kosciodt jest take ,matky w porzdku
nadprzyrodzonym, ktéra rodzi, karmi i wychowuje z#§cijan przez sakramenty
Swiecte i prawdy ewangeliczne”, totepraw Kosciotla do wychowania nikomu

47 Abp Antoni Julian Nowowiejskil isty z Tumskiego Wzgérza 280.
8 Tamze.

4 Tamze, s. 245; por. R. Mosakowskstizebny wymiar duchowoi kaptaiskiej w listach
pasterskich bt. Arcybiskupa Antoniego Juliana Nowegskiegq w: Abp Antoni Julian Nowowiej-
ski, Listy z Tumskiego Wzgorza 459-481.

%0 List pasterski o wychowaniu mtodziew: tamze, s. 245.
1 Tanve.
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narusza nie wolno®2 W tych stowach Biskupa Ptockiego dostrzegamy jpozy

mnienie zasad wylmnych przez papi Piusa XI w encyklic® chrzdcijazni-
skim wychowaniu mtodzigz 31 XIl 1929 roku

W mysl nauczania bt. Antoniego Juliana, uczestnikamikfijinkrélewskiej
stajemy s} wowczas, gdy panujemy ,nad swoimi gdami i zmysty swoje pod-
bijamy pod panowanie ducha i prawo ChrystusoweDostrzegamy tu zatem
chrystocentryczny rys duchoé@ abp. Nowowiejskiego. Celem zabiegéw Ko-
sciofa jest bowiem zwyestwo Chrystusa i Jego panowanie w ludzkich sercach
i umystach oraz wyciu rodzinnym i spotecznym. Warunkiem jednak tgegst
jawne wyznawanie Chrystusa i Jego Ewangelii.

Ukazana w listach pasterskich bt. Antoniego Juliioavowiejskiego prawda
o Chrystusowym Kgciele, objawiajca jego boskie pochodzenie, a jednéni
ludzkie oblicze, pozwala wieszym dojrz€ w nim bezb¢dnie dar mitéci Ojca,
Syna i Duch&wietego. Dzéki temu maliwym sie staje przygcie z wdzéczno-
$cig i mitoscia tego daru oraz wgtie odpowiedzialngci za dar ten w sobie i ota-
czapcym naséwiecie. Wane jest zatem otwarcieesha niego w akcie wiary,.
Wdziecznas¢ za otrzyman prawd o Kosciele dopetnia postawa umitowania go
az do oddaniaycia za utasamienie s z nim, co wyrazito si w zyciu bt. Anto-
niego Juliana Nowowiejskiego. Przejawem duché&miveklezjalnej jest tate po-
stawa czynienia wszystkiego, co #iwe dla chwaly Boga, ktéry pragnie zba-
wienia wszystkich ludzi. Wymaga to oczyeie wickszego zaangawania
w rozwoj wiary, nadziei i mitéci, celem upodobnieniagsdo Chrystusa, co row-
niez przejawito s¢ w postawie Biskupa Plockiego. Obserwujemy u nieggikie
przywigzanie i mité¢ do Kaiciota swiegtego, urzeczywistniaga jego rys komu-
nijny i wyrazajgca sie takze we wspieraniu misyjnej dzialalém Kosciota. Pod-
kresli¢ trzeba,ze to wignie on erygowat w Plocku UgiMisyjng Duchowier-
stwa, a w 1925 roku zostat prezesem krajowym powema na jego wniosek
Zwiazku Misyjnego Duchowigstwa.

Na koniec naley zauway¢, ze konstytucja duszpastersigaudium et spes
Soboru Watykaskiego 1l wytyczyta odniesienie duchosed eklezjalnej do
wszystkich dziedzinzycia wspétczesnegdwiata, ddwiadczajcego wielkich
oskgniec, jak i poraek, zwtaszcza w zakresie duchadwio moralnaci chrzéci-
janskiej (por. nr 21-22). Przestanie biskupa ptockiégoAntoniego Juliana No-
wowiejskiego jest jednz prob urzeczywistniania duchoseb eklezjalnej w Pol-
sce w pierwszej potowie XX stulecia.

52 Tanve, s. 243.
53 Tamee, s. 279.

54 Por. W. StomkaKosciét, w: Leksykon duchowoi katolickiej red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakéw 2002, s. 448.
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DIMENSIONE ECCLESIALE DELLA SPIRITUALITA CRISTIANA
SECONDO L'INSEGNAMENTO
DEL BEATO ANTONIO GIULIANO NOWOWIEJSKI (1 1941)

Il Beato Antonio Giuliano Nowowiejski, vescovo dioBk e martire del cam-
po di concentramento di Dzialdowo in Polonia, stidgueva per il suo partico-
lare amore verso il Cristo e la Chiesa da Lui faadilell’ambito dei suoi impe-
gni egli pubblicava lettere pastorali, convocavzodi diocesani, ma soprattutto
non esito di dare la vita per 'immedesimazione Chiesa di Cristo. Nowo-
wiejski insegnava che la Chiesa, cosi strettamemita alla persona di Cristo, ha
una struttura visibile ed invisibile. La verita lsuChiesa di Cristo, che rivela la
sua origine divina e nello stesso tempo il suoovalinano, permette ai fedeli di
vedere in essa il dono dell'amore del Padre, dgid-é dello Spirito Santo. Gra-
zie a cio 'uomo pud accogliere questo dono comotamore e gratitudine, sen-
tendosi responsabile per esso dentro di sé e netloncircostante. Una manife-
stazione della spiritualitd ecclesiale si realiarehe nell’atteggiamento di fare
tutto il possibile per la gloria di Dio e per lawsezza degli uomini. Dall’articolo
risulta che il messaggio del Beato Antonio Giulias@wvowiejski costituisce un
importante tentativo di attuare la spiritualitales@le in Polonia nella prima me-
ta del XX secolo.

Traduzione Krzysztof Burski SSP
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Ks. Jacek Hadrg’

FENOMEN CIEMNO SCI
W ZYCIU MATKI TERESY Z KALKUTY

,Jesli kiedykolwiek bede Swicta — na pewno &de Swieta «od ciemnéci».
Bede ciagle nieobecna w Niebie, aby zapataviatto tym, ktorzy § w ciemndci
na ziemi®. Te stowa Matki Teresy z Kalkuty odstaniagtotny i zarazem wyj-
kowy element misji, kt@r otrzymata od Boga.

Niniejsze przedizenie jest péwigcone ukazaniu owego fenomenu ciesano
oraz prébie jego teologicznej interpretacji. Teksidtowy stanowd pisma Teresy
zamieszczone w caloi lub w cz$ci w publikacjiPojdz, bgdz moimswiattem S
to prywatne pism&wictej z Kalkuty, opracowane i skomentowane przezysost
latora procesu kanonizacyjnego btogostawionej TemKalkuty i jednoczénie
dyrektora Centrum Matki Teresy, o. Briana Kolodiejk&. Catdg¢ refleks;ji
zostata podzielona na kilka gzi. Pierwsza z nich przedstawia pgiek ciem-
nosci wewretrznej wzyciu Matki Teresy oraz jej przebieg, ngsta zawiera cha-
rakterystyk tejze ciemndci, a kolejna ukazuje mitosny chrystocentryzm prze-
zywania tega doswiadczenia. W ostatniej, czwartej, podsumaeaj czsci
opracowania, zostata peth proba interpretacji fenomenu ciendciow zyciu
Swietej z Kalkuty.

* Ks. dr hab. Jacek AbrRy$ — kaptan Archidiecezji Pozrnakiej, wyktadowca teologii du-
chowaci i prodziekan na Wydziale Teologicznym UniwersytAdama Mickiewicza, cenzor ksj
religijnych, archidiecezjalny duszpasterz naucZyciwychowawcow, byty redaktor naczelny mie-
sigcznika ,Katecheta”.

! List do Josepha Neunera SJ, 6 Ill 1962 roku, wtkislaTeresa,Péjdz, bgdz moim swia-
tlem”. Prywatne pisma §wietej z Kalkuty”, B. Kolodiejchuk (opr. i komentarz), tt. M. Romane
Krakéw 2008, s. 11.

2 Matka Teresa, ,Péjd, bydz moimswiatlem”. Prywatne pisma Swietej z Kalkuty” dz. cyt.
Strony podawane w naginych przypisach, fi nie zaznaczono inaczej, dotyczej ksizki.
W opracowaniu tematu skorzystano réwnzedwoch publikacji niemieckerycznych: A. Batlogg,
Die unvollkommenen HeiligepStimen der Zeit” 11(2007), s. 721-722; J. Neuhéuntter Teresas
Charisma ,Geist und Leben” 5(2001), s. 336-348; J. Augosfuchowa oschi* Matki Teresy
http://wydawnictwowam.pl/zd/?0957 artykul,Duchowacklosc_Matki_Teresf29 1V 2009].
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1. Geneza i dynamizm déwiadczenia wewrtrznej ciemnosci

Pierwsza wzmianka o towarzysej Teresie wewgirznej ciemnéci znajduje
sig w liscie z 1937 roku wystanym do dawnego spowiednik&ranja Jambre-
kovicia twz przed rozpoaxiem trzymiesicznej probaciji poprzedzgjej ztazenie
slubdw wieczystych: ,Niech Ojciec nie rély, ze mojezycie duchowe jest ustane
r6zami — to kwiaty, ktorych prawie nigdy nie spotykara swej drodze. Cal-
kiem przeciwnie, dib czsciej za swaj towarzyszk mam «ciemn&». A kiedy
noc staje si bardzo gsta — i mam wrzenie,ze skacze w piekle — wtedy po
prostu ofiarug sie Jezusowi. i On chce,zebym tam byla — jestem gotowa —
ale tylko pod warunkiemze to naprawe Go uszczsliwi” 2. Trudno stwierda,
jaki byt charakter owej ciemsoi, gdyz nie zachowaly gizadne wypowiedzi na
ten temat. Natomiast w marcu 1953 roku Matka Tepeseaz pierwszy ujawnita
swoje déwiadczenie wewgtrznej ciemnéci, ktora praktycznie towarzyszyta jej
juz do kaacazycia. Uczynita to w Kcie skierowanym do éwczesnego arcybisku-
pa Kalkuty Ferdinanda Périera, w ktérym prosita adiitewne wsparcie: ,Pro-
sz 0 szczegolp modlitwe za mniezebym nie zniszczyta Jego dzietzeby nasz
Pan mi s} ukazat — bo mam w sobie tak strasziemndg¢, jak gdyby wszystko
obumarto. Tak byto mniej wtej od czasu, gdy rozpagam «dzieto». Niech
Wasza Eminencja prosi naszego Pana, by dodat magithvFakt pojawienia si
owej ciemndci w pocatkach istnienia Misjonarek Mifzi potwierdzita rownie
w innych listach: ,Ojcze — od roku 49 albo 50 teastzliwe poczucie pustki —
ta niewypowiedziana ciem&o— ta samotn& — ta nieustannasknota za Bo-
giem — ktora przyprawia mnie o ten bol velgjt serca®.

Pojawienie si ciemnaci zaskoczylo Teres gdyz zostato poprzedzone nie-
zwykle silnym, mistycznym daviadczeniem obecroi i bliskosci Boga. Oté
10 IX 1946 roku, podczas podsdpocigiem, otrzymalgpowotanie w powota-
niu, ktére zaowocowato powstaniem Misjonarek MdS. Od tego dnia do po-
towy 1947 roku otrzymywata stowa i widzenia westnzne nie majc watpliwo-
ici, ze moéwi do niej JezdsZnamienne,z zachowata wzglem nich nalgyty
dystans nie przywiujac do nich szczegélnej waygi

3 List do Franja Jambrekovicia SJ, 8 11 1937, s. 36.
4 List do abp. Ferdinanda Périera, 18 11l 1953 0&.2

® List do Josepha Neunera SJ, [bez daty], najpraodistmiej z okresu rekolekcji odbytych
w kwietniu 1961 roku, s. 286; por. List do abp.dteanda Périera, 7 XI 1958, s. 242.

5 To bylo powotanie w powotaniu. To bylo powtérneezwanie. Wezwanie, by ofti¢ nawet
Loreto, gdzie bytam bardzo szgliwa, i uda& si¢ na ulice, aby sty¢ najbiedniejszym z biednych.
[...] W 1946 roku udatam sido Dardylingu na rekolekcje. To statoesiv tym pocigu. Wtedy
wiasnie ustyszatam wezwanie, aby porzuviszystko i p&¢ za Nim do slumsow [...]. Wiedzia-
tam, ze taka byta Jego wolaze musiatam péf za Nim”. — Cyt. za: M. Muggeridgé/latka Tere-
sa z KalkutyWarszawa 1975, s. 73-74.

7 Byly to stowa wewntrzne wyobraeniowe. — Zob. Matka Teresg26jdz, bgd? moimswia-
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Po uptywie dziesiciu lat od powstania Misjonarek M#oi Teresa otrzymata
znak, ktéry byt dla niej dowodemz iB6g byt zadowolony ze Zgromadzenia:
.Modlitam si¢ do niego o dowddze Bog jest zadowolony ze Zgromadzenia.
| z miejsca znikia ta dlugotrwata ciemi¢pten bdl z powodu utraty — z powodu
samotnéci — z powodu tego dziwnego cierpienia tych dzieisi lat. Dzé moja
dusz przepetnia mité¢, niewypowiedziana radé — niczym niezmcone mito-
sne zjednoczenid”’Po uplywie miesgica ciemnéé pojawita sé znowu stajc sic
nieodhcznym elementem codziennegycia Teresy: ,Nasz Pan uznak lepiej
bedzie dla mnie, jdi bede w tunelu — wéc znowu odszedt — zostawdaj mnie
samy. — Jestem Mu wdgczna za ten miegt mitosci, ktéry mi dat. Niech Wa-
sza Eminencja prosi MagkBoza, by miata mnie blisko siebiegbym nie zgubita
drogi w ciemnéciach™®,

2. Charakterystyka fenomenu

»Ciemnas¢ jest takaze naprawd nic nie widz — ani umystem, ani rozumem.
— Miejsce Boga w mojej duszy jest puste. — Nie neamanie Boga. — Kiedy bdl
tesknoty jest tak wielki — po prostgdknie i tgsknic za Bogiem — i wtedy jest
tak, ze czug — On mnie nie chce — nie ma Go tu. — [...] B6g mnie chce.
— Czasem — slyszpo prostu, jak moje serce krzyczy — «MéjBe, i nic
wiecej st nie dzieje. — To tortury i cierpienie, ktérych npetraf wyttuma-
czy¢"!. Te stowa Matki Teresy napisane do o. Josepha &awvprowadzaj
w sam rdzé jej duchowego diwiadczenia. Z jednej stronyzdigata w sobie

ttem”..., s. 67-68, 72-75, 111-112, 118, 137-141, ae¢akidzenia wyobrzeniowe. — Zob. tate,
s. 119-120, 143-144.

8 Przyszly [glosy | widzenia] same z siebie — i edly. Nie zmienily mojegaycia. Pomogty
mi by¢ bardziej ufi i przyciagrety blizej Boga. — Zwgkszyty moje pragnienie bycia coraz bar-
dziej Jego matym dzieckiem. Co do joty bytam w ketestii postuszna Ojcu — e Sk nie bog.
Nie przywhzuje do nichzadnej wagi w odniesieniu do wezwania, ponigy& zanim przyszly,
odczuwatam tak samo silne pragnieniévgigcenia siebie. Dlaczego przyszly, nie wiem — ani nie
prébuj sie dowiedzi€é. Moja raddcia jest pozwokt Mu robié ze mn to, co sprawia radé Jemu”.
— List do Céleste’a Van Exema SJ, 19 X 1947, s: 126

9 List do abp. Ferdinanda Périera, 7 XI 1958, s. 242
19 List do abp. Ferdinanda Périera, 16 X| 1958, 8. 24

M List do Josepha Neunera SJ, [bez daty], najprandimimiej z okresu rekolekcji odbytych
w kwietniu 1961 roku, s. 286-287. ,W mojej duszgtjéak wiele sprzeczioi. — Tak dojmugca
tesknota za Bogiem — tak dojmugi, ze bolesna — nieustanne cierpienie — a mimo todjat
przez Boga niechciana — odrzucona — pusta — bemy/wiabez mitgci — bez zapatu. — Dusze
[mnie] nie pocigajs — Niebo nic nie znaczy — dla mnie wygdh jak puste miejsce — rflyo nim
nic dla mnie nie znaczy, a mimo to taagca tsknota za Bogiem. — Bardzo presz modlitwe,
zebym wechz sig do Niego @miechata mimo wszystko. Bo jestem tylko Jego —eonOn ma
wszelkie prawa do mnie. Jestem catkowicie sdiwa, ze jestem nikim nawet dla Boga”. — List
do abp. Ferdinanda Périera, 28 Il 1957, s. 232-233.
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poczucie catkowitego opuszczenia przez Boga, augiefrogromn tesknot za
Nim*2 Taka sytuacja powodowata bél trudny do zniesiekiéry odwayta si
nawet przyrownado mgk piekielnych: mowi si, ze ludzie w piekle ciergimeki
wieczyste z powodu utraty Boga — przeszliby przeanvtszystkie cierpienia,
gdyby mieli chocia maleika nadzieg, ze posijda Boga. — Czuj w duszy po
prostu ten straszliwy bdl z powodu utraty — Bog@rk mnie nie chce — Boga,
ktory nie jest Bogiem — Boga, ktory naprawaie istnieje™®. Dodatkowym ele-
mentem owego staniu bylo poczucieglgikiego osamotnienia: ,Odczuwam
w sercu tak dogbrg samotnéc, ze nie potrafi tego wyraz”'*. Do tego daj-
czyly sk problemy z korzystaniem z kierownictwa duchowegoawniej kie-
rownictwo duchowe dawato mi tyle pomocy i pociesaeale od czasu gdy roz-
poczto sie to dzielo — nic. — Nawet ja sama nie mam nic dwigdzenia —
tak sk wydaje’™. Bywaly sytuacje, w ktorych Teresa czekata nalspue z kie-
rownikiem duchowym, a kiedy do niego dochodzite hyta w stanie niczym i
podziele: ,Czekatam na rozmoyvz Ojcem. — Po prostu bardzo praguoroz-
mawig& — i zdaje st, ze & zdolng¢ On take mi zabrat. [...] J&i ma Ojciec
czas, prosz do mnie napisai nie zwraca uwagi ha mgj niezdolndgé¢ rozma-
wiania z Ojcem — bo chciatam méivi— ale nie mogtant®.

Bardzo znamienna jest modlitwa, ktorej tekst Mafkaesa wystata do ojca
Picachy’ego: ,Panie, méj Be, kim jestemze mnie opuszczasz? Twoim uko-
chanym dzieckiem — a teraz statam fkby najbardziej znienawidzonym —
tym, ktére odrzucitg jakbys go nie chciat — nie kochat. Wotam, lgmpragre —

i nie ma Nikogo, kto by mi odpowiedziat — Nikogop kogo mogtabym przy-

12 Po prostu jestem petna — nie wiedziatam,mitos¢ maze sprawt tyle cierpienia. — Tam-
to byto cierpienie z powodu straty — to jest z powdesknoty — z powodu ludzkiego bélu, ale
spowodowanego przez to, co Boskie”. — List do Lawega Trevora Picachy’ego SJ, 6 X| 1958,
S. 246.

13 |ist do Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ, 3 5649s. 263. ,Proszo modlitaec — bo
wszystko we mnie jesticte lodem. — Tylko tdlepa wiara pomaga mi przetréyabo w rzeczywi-
stasci wszystko jest dla mnie cieméaig”. — List do abp Ferdinanda Périera, 15 XII 1955223;
,Ciemnas¢ jest taka ciemna, bdl jest taki bolesny. Czasehchdyta tak mocno —ze slysz wiha-
sny gtos, jak wota — Moj Bie, pomdé mi”. — List do Josepha Neunera SJ, 16 X 196108. 3

14 List do abp. Ferdinanda Périera, 21 | 1955, s. 216

15 List do abp. Ferdinanda Périera, 4 IV 1955, s; 208 ponad czterech lat nie znajelyjo-
mocy w kierownictwie [...]. Mimo to jestem milepo postuszna. Ggto przychodzitam do konfe-
sjonatu z nadzigjna porozmawianie, ale nic nie wychodzito”. — L&t abp. Ferdinanda Périera,
811 1956, s. 224,

18 |ist do bp. Lawrence'a Trevora Picachy’ego, 8 649s. 333; ,Czekalam na Ojca odwie-
dziny — po czym nic. — Nasz Pan zabrat [mi] nawaolncs¢ méwienia. Nie wiem, jak przy-
jemna¢ znajduje On w tych ciemdciach — ale [...] datam Mu pednswobod@”. — List do
Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ, 23 | 1961, &; 2Byt tutaj przez 8 dni i glosit rekolekcje dla
Przel@onych — nie wydobytam z siebie ani stowa. — To mib@ — poniewa nigdy niczego
przed nim nie ukrywatam. — Ale teraz naprgwile mam nic do powiedzenia”. — List do Josepha
Neunera SJ, 16 X 1961, s. 302-303.
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Igna¢ — nie, nie ma Nikogo. — Sama. Ciendfigest taka ciemna — a ja jestem
sama. — Niechciana, opuszczona. — Samigtrserca, ktdre pragnie médi,
jest nie do zniesienia. — Gdzie jest moja wiaraawet tam giboko, w sa-
mym wretrzu, nie ma nic précz pustki i ciemiud. [...] Boli bez przerwy. — Nie
mam wiary. — Nie émielam s¢ wypowiad& stow i mysli, ktore kigbiag mi si¢

W sercu — i sprawiaj ze cierpé niewypowiedziane katusze. Tak wiele we mnie
pytan bez odpowiedzi — bejsi¢ je odstania — w obawie przed blnierstwem.
— Jéli jest BAg, wybacz mi, prosz[...] Kiedy prébug wznost mysli ku Niebu

— jest tam tak przyttaczgja pustkaze te same mi wracap i jak ostre nge
ranig mnie w sam dusz. — Mitos¢ — to stowo — nic sobpnie przedstawia. —
Moéwia mi, ze Bdg mnie kocha — jednak rzeczywigtaciemndci i chiodu,

i pustki, jest tak wielkaze nic nie porusza mojej duszy. [...] Mimo wszystko —
ta ciemndc¢ i pustka nie g tak bolesne jakgsknota za Bogiem. — Cayjze ta
sprzecznéé wytraci mnie z rownowagi*”.

3. Mitosny chrystocentryzm

Otdz doswiadczajc wewretrznej ciemnéci Matka Teresa trwata w niczym
niezachwianej wierniei Bogu wyraajgcej sk w wierncci powotaniu, ktore
otrzymata: ,Nie uskaam sé¢ — che tylko przez caty czasé razem z Chrystu-
sem™®, Cah soly byta oddana Chrystusowi stwierdgajwprost, # ,im wickszy
bél i im ciemniejsza ciemr6, tym stodszy bdzie moj émiech dla Boga®.
Przezywane cierpienie nie tylko nie zamykato jej sereaBoga, ale popychato
do ponawiania aktéw bezwarunkowego oddangaleimu: ,Kiedy prosile abys
mogt odcisa¢ w moim sercu Twaj M¢ke — czy to jest odpowie® Jdli przy-
niesie Ci to chwal jesli da Ci to odrobig radcci — jezeli przyciggnie to do
Ciebie dusze — jeeli moje cierpienie zaspokoi Twoje pragnienie — stem,
Panie, przyjmuj wszystko z radiwia do kaica zycia™®. Chrystocentryczne
przezywanie ciemnéci ujawniato gébi¢ mitosci Teresy do Jezusa oraz jej petn
dyspozycyjné¢ wzgledem Niego: ,M6j Jezu, pospites ze mry wedle swojej
woli i — Jezu, wystuchaj mojej modlitwy — §i to sprawia Ci rad& — jesli
moj bol i cierpienie — moja ciemié i oddzielenie daj Ci odrobire pociechy
— moj wlasny Jezu, cfiyze mn, co tylko chcesz — jak diugo tylko chcesz, nie
patrzc nawet na chwil na moje uczucia i bot*

17 List do Lawrence’a Trevora Picachy'ego SJ, [beiy]dalest to spisany tekst modlitwy,
s. 255-256.

18 ist do abp. Ferdinanda Périera, 8 Il 1956, s. 225
19 List do Josepha Neunera SJ, 16 X 1961, s. 303.

20 List do Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ, [betyldalest to spisany tekst modlitwy,
s. 256-257.

2! List do Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ, 3 1)699s. 264-265.
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Mitos¢ do Chrystusa Matka Teresgtyla w sobie z pragnieniem sprawiania
Jemu radfci przez przyprowadzanie do Niego dusz:zglemoje oddzielenie od
Ciebie — sprowadzi do Ciebie innych i w ich ndtoi obecndci znajdziesz ra-
dos¢ i zadowolenie — to przecielezu, z catego serca ehderpie€ — nie tylko
teraz — ale przez calwieczng¢ — gdyby to bylo meliwe. Twoje szcgsécie to
wszystko, czego pragn— Co do reszty — progznie zadawaj sobie trudu —
nawet gdyby widziat, ze mdleg z bélu™®. Swoje cierpienieatzyta z ofiarowa-
niem siebie Bogu dla Niego samego: ,Miniony Pieryw$4dgtek — swiadomie
i dobrowolnie ofiarowatam siNajwigtszemu Sercuse przetrwam nawet wiecz-
nos¢ w tym straszliwym cierpieniu, eli to da Mu teraz troghwiecej raddci —
albo mitai¢ chatby jednej duszy®®. Oddawata si umitowanemu Chrystusowi do
dyspozyciji: ,Nie prosg Go, by zmienit swoje pogbowanie wobec mnie. —
Prosz Go tylko, aby si mmy postugiwat®™. Mimo ciemndci catkowicie byta
ukierunkowana ku Niemu: ,Najwaiejsze jest, aby naszemu Panu przypadita ca-
la radé¢ — ja naprawd sie nie licz” .

Znamienne,4 w dadwiadczeniu ciemriei Matka Teresa miata mimo wszyst-
ko swiadoma¢, ze woh pozostawata zjednoczona z Chrystusem: ,Jak sti&szn
pusta jest moja dusza [...]. Wiere to tylko uczucia — bo moja wola jest niero-
zerwalnie zwizana z Jezusem, a zatem z Siostrami i UbogfnmChocia ciem-
nosci byty wielkie, nie zdotaty w niej zachwiaprzekonania o Boskim pocho-
dzeniu dzieta, do ktérego zostata powotana, coostda dla niej wany punkt
oparcia: ,Jeeli piekto istnieje — to musi to kyto. Jak strasznie jest bypez
Boga — nie ma modlitwy — nie ma wiary — nie ma rédo — Jedyne, co
WCigz pozostaje — to przekonaniee dzieto jest Jego —ze Siostry i Bracia$
Jego. — | uparcie sitego trzymam, jak taey, ktéry nie ma niczego innego,
chwyta s brzytwy™’. Bedac w slumsach byla pewnobecnéci Chrystusa:
.Kiedy ide przez slumsy albo wchoelav ciemne nory — tam nasz Pan jest zaw-
sze naprawgobecny®,

Teresa za nic Wwiecie nie chciata czymkolwiek zasmé&hrystusa. Prosita
o modlitwe w tej intenciji, liczyta na opiekMatki Najgwictszej: ,Prosz o modli-
twe, zebym nie okazata siJudaszem dla Jezusa w tej petnej bolu cigaittd.

2 Tamze, s. 265.

2 List do abp. Ferdinanda Périera, 12 IX 1957, 6. 23
24 List do Josepha Neunera SJ, przed 8 | 1965, s. 339
% List do abp. Ferdinanda Périera, 15 Xl 195528.2

% List do Josepha Neunera SJ, 24 VII 1967, s. 34B-34
27 List do Josepha Neunera SJ, przed 8 | 1965, s. 339
% ist do abp. Ferdinanda Périera, 21 VI 1950, §. 23

29 ist do bp. Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ,1864, s. 333. ,Niech Wasza Eminencja
prosi o opiek Matke Boza, zeby byta mi Matk w tych ciemnéciach”. — List do abp. Ferdinanda
Périera, 29 |1 1958, s. 238.
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Sama bfagata Chrystusa: Nie pozwodl, bym w jakikekvisposéb zrobita Ci
krzywde — zabierz mi zdoln&@ do ranienia Gi"*°. Nigdy jej nie opscita myl,
iz przyczyry ciemngci mog by¢ jej niedoskonalri: ,Przez te wszystkie lata
musiatam by bardzo wypetniona sgb— skoro Bogu tak dio czasu zajmuje
opr&nienie mnie [z siebie] — mam nadzigfe kiedy, gdy kxde juz zupetnie
pusta, On przyjdzi€’. Dbata o dyskregjco do swojego daviadczenia i to nie
tylko wobec ludzi, ale tate niejako wobec samego Boga: ,Ehsie usmiecha
nawet do Jezusa i w ten sposoéllijgrlko bede mogta, nawet przed Nim ukry-
wacé bél i ciemndci mojej duszy®.

Po wielu latach przgswania wewgtrznych udek dzigki pomocy o. Neunera
0 wiele gtbiej zrozumiata stan ducha, ktéry byt jej udziatetaczta ciemnadé
przezywat jako duchow strore dzieta, do ktorego zostata powotana, sposob na
petniejsze utgsamienie s z ubogimi, ktérym shiayta, jednake w najmniejszym
nawet stopniu nie oddzielg swoich cierpi@ od umitowanego ponad wszystko
Chrystusa: ,Zaogam kocha& t¢ ciemn@¢ — bardzo mat czstke ciemndci
i bélu Jezusa na ziemi [...]. Jezus niezmquz przezywa¢ agonii — ale chce
przeywaé ja we mnie®3. Nowe zrozumienie dwiadczenia wewetrznej ciem-
nosci mazna sprowad#i do potraktowania jej jako udziatu w misji odkufpiee]
Chrystusa oraz jako integralnejeéei osobistej misji petnionej svd6d ubogich:
,B€zZ naszego cierpienia nasze dzieto byloby zwydtiatalngcia spoteczn,
bardzo doly i uzyteczry, ale nie byloby ono dzietem Jezusa Chrystusabylie-
by czscig odkupienia. — Jezus chcial nam poméc, deied nami naszeycie,
nasa samotné¢, nasz agong i smierc. Wszystko to przyt na siebie i poniost
W najciemniejsgz noc. Zbawit nas tylko dlategae byt jedno z nami. Nam po-
zwolono zrobt to samo: Odkupienie musi @bjcah pustle ludzi ubogich, nie
tylko ich ubdstwo materialne, aleztduchowe, a my musimy ndev tym swoj
udziat [...]. Dzielmy cierpienia — naszych ubogich be tylko przez to, ze je-
stemy jedno z nimi — mgemy ich odkupi, to znaczy przyprowadziBoga do
ich zycia, a ich prowadzido Boga®!. W jednym z listow napisata: ,Nie, Ojcze,
nie jestem sama. — Mam Jego ciegthe— mam Jego b6l — mam strasziiw
tesknot za Bogiem — kochai nie by kochan. Wiem,ze mam Jezusa — w tym
nieprzerwanym zjednoczeniu — bo moj umyst jest &koyp na Nim i w Nim
tylko, w mojej woli™.

Na tym etapiezycia duchowego Teresa czerpata fluchow radaé¢ z ciem-
nosci, ktéra byta jej udzialem: ,Ciegszsie nie majc niczego — nawet rzeczywi-

%0 List do Lawrence’a Trevora Picachy’ego SJ, 3 1)699s. 265.

31 List do bp. Lawrence'a Trevora Picachy’ego SJII1®63, s. 326-327.
%2 List do abp. Ferdinanda Périera, 8 IV 1957, s. 235

33 List do Josepha Neunera SJ, najprawdopodobniBj 1961, s. 292-293.
34 List do Siéstr Misjonarek Miki, pierwszy pitek lipca 1961, s. 300.

3 List do Josepha Neunera SJ, 23 X 1961, s. 305.
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stej Obecnfxi Boga, — Bez modlitwy, bez mioi, bez wiary — nic, tylko g+
gly bél z powodu ¢sknoty za Bogient®. Przetgonym w swoich wspélnotach
pisata: ,Czsto tak s} zdarzaze ci, ktérzy wkasny czas peiccajg na niesienia
$wiatta innym, sami pozostajv ciemndci”>’.

Terasa, déwiadczajc catkowitego ogotocenia, pisata do 0. Neunerajeg:
nak, Ojcze — mimo tego wszystkiego — ¢hHzy¢ Mu wierna — zaywac Si¢
dla Niego, kochaGo nie za to, co daje, ale za to, co zabiera <-dwyJego dys-
pozycji”®. Mimo ciaglego wewwtrznego bélu prosita swojego spowiednika
o modlitwe potwierdzajc petry akceptagj woli Chrystusa: ,Prosztylko o mo-
dlitwe — teraz che, zeby bylo tak, jak jest — poniewaak chce Jezud”

4. Podsumowanie i wnioski kécowe

Pojawienie sj w zyciu Teresy bez uprzedniej przyczyny wesvanej ciem-
nosci, poprzedzone wyrvaymi taskami o charakterze mistycznym oraz mie-
sieczna przerwa w owych przgciach, ktéra zaistniata w kont@lie jej konkret-
nej praéby o znak, supongjnadprzyrodzony charakter pochodzenia owych
doswiadczeér. W $wietle korespondencji Matki Teresy @ zauwayc¢ jej cat-
kowita bezradn&¢ wobec ogarniagej ja ciemnaci — Swieta z Kalkuty nie mia-
la zadnego wplywu na jej obecéioi charakter, natomiast mogta decydéwa
0 sposobie jej praywania. Owa ciemnd polegata na daviadczeniu pustki,
opuszczenia przez Boga, bolu podobnego dk mekielnych spowodowanego
utrag Boga, zwtpienia, braku wiary, samotég serca, niezaimych od Matki
Teresy trudnéci zwigzanych z korzystaniem z kierownictwa duchowego,cauz
giej strony na ogromnegsknocie za Bogiem, ktory wedtug niej jej nie chciat
W takim staniedkajac sk popetnienia blanierstwa prosita, aby Chrystus zabrat
jej zdoInag¢ do ranienia Go. W type kontekcie nietrudno zauwg¢, iz owe
traumatyczne przgcia byly uderzajco podobne do dwiadczé chrzecijan-
skich mistykow, przeprowadzanych przez bierne aozzenie ducha do petnej
komunii z Bogier”. Wobec powyszego ména by je uzné za déwiadczenie
nocy ciemnej ducha opisywanej przede wszystkim zkze Jana od Krzia,
gdyby nie faktze sama Btogostawiona nie tylko g6d tego déwiadczenia po-
zostawata swajwolg w peini zjednoczona z Chrystusem, ale owo zjedemiez
jej woli z wolag Boza nasgpito znacznie wczmiej. Sama éwiadczyta w okresie,
kiedy otrzymywata natchnienie do zaémia zgromadzenia siostr Misjonarek Mi-

% List do Josepha Neunera SJ, 17 11 1962, s. 310.

37 List do Przelaonych Siéstr Misjonarek Mikzi, 17 X| 1964, s. 337.
38 List do Josepha Neunera SJ, przed 8 | 1965, s. 339

%9 List do Josepha Neunera SJ, 18 Xl 1961, s. 309.

“Cpor. A. Batlogg, art. cyt., s. 721.
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losci, iz juz od jakieg@ czasu nie szukata siebieWedtug oceny jej spowiedni-
ka, juz wezeniej byta bliska stanu ekstaZyTo wszystko wskazujez ciemndé,
ktora stata si jej szczeg6lnym udzialem w pagkach istnienia Misjonarek Mi-
losci®®, nie tyle byla oczyszczeniem biernym, ale mistytenwiaczeniem
»W dogfebny bol, jakiego ci, ktorym shyta daswiadczali z powodu poczuciae
sa niepotrzebni i odepchgti, a przede wszystkim z powodiycia bez wiary
w Boga”. Byla to wyjtkowa taska udziatlu w gce Chrystusa, w Jego odkufie
czym cierpieniu. Stanowita duchgvstrore dzietaSwietej z Kalkuty, a dla niej
samej stata gitajemnica wi¢ziag z Boskim Oblubiécem, kontaktem z Nim po-
legapcym na ggbokiej esknocié*.

Na koniec Kaczac przyblizenie fenomenu ciemso w zyciu Matki Teresy
nalezy podkrali¢ jej mitosne ukierunkowanie ku Chrystusowi w prpeaniu
tego déwiadczenia, ktére byto pgtzone z przeké&eniem siebie i rezygnacie
swoich praw, catkowit dyspozycyjnécia i wierncécig Bogu przez wiern&@ po-
wofaniu, kkiem przed sprawieniem przyki@ Chrystusowi, odrywaniem sensu
doswiadczenia ciemrimi | jego ewangelizacyjnego wymiardwiadomdacia
zwigzku przeywania ciemnéci z ofiarowaniem siebie Bogu oraz otrzymanym
powotaniemSwicta z Kalkuty w jednym z listow po otrzymaniu tagiakocha-
nia ciemndci, stwierdzita: ,Jestem bardzo széliwa. Bo dobry Bég udzielit mi
jedgsej wielkiej taski — poddatames[Mu] zupetnie — jestem do Jego dyspozy-
cji” ™.

Znamienne byly okoliczriwi jej odefcia do domu Ojca. Ofokiedy umiera-
ta 51X 1997 roku w pgnych godzinach wieczornych, na skutek awaridprca-
ta Kalkuta poggzyta sk w ciemndciach. Jak stwierdzit 0. J6zef Augustyn, ,tak
odeszia do Pana ta, ktora ¢rsama przeywata deczace g nocne ciemndei du-

szy, «przyniosta catlemiwiatu tak wieleswiatta»™®.

“1por. List do abp. Ferdinanda Périera, 25 | 194294.

42 por, Matka TeresgPojdZ, bgd? moimswiattem”, s. 294. ,Ona jest catkowicie wolna od
egoizmu [...]. Jest zdolna do niezwyklych ofiar. Wignmitosci do Boga potrafi zroliwszystko,
znies¢ kazde upokorzenie czy bol”. — N. Chawldatka TeresaWarszawa 1998, s. 32.

43 por. List do abp. Ferdinanda Périera, 18 Il 195305; J. NeuneMutter Teresas Chari-
sma s. 339.

4“4 por. J. NeuneMother Teresa’s CharismReview for Religious” 5(2001), s. 484-485.
45 List do Josepha Neunera SJ, 1961, s. 296.
8 3. AugustynPuchowa oschta: Matki Teresy
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DAS PHANOMEN DER DUNKELHEIT
IM LEBEN DER MUTTER TERESA VON KALKUTTA

Dieser Artikel behandelt das Phanomen der DunkielireLeben der Mutter
Teresa von Kalkutta und unternimmt auch zugleicie®iVersuch es theologisch
ZuU interpretieren.

Als Quellentexte dienen die Briefe der Mutter Tergsubliziert in dem Buch
-Komm, sei mein Licht, Die geheimen Aufzeichnungkar Heiligen von Kalkut-
ta“, herausgegeben und kommentiert von Pater Bt@adiejchuk, dem Postula-
tor im Heiligsprechungsverfahren der Seligen TeremaKalkutta und gleichze-
itig Direktor des Mutter-Teresa-Zentrums.

Der Aufsatz gliedert sich in vier Teile. Im erst€eil wird der Einsatz der
Dunkelheit in Teresas inneres Leben und ihr Ver@arfgestellt, darauffolgend
wird die Charakteristik der inneren Dunkelheit ggzeanschlielend wird die
christozentrische Liebe Mutter Teresas in ihrerenen Erfahrung dargelegt. Im
vierten, zusammenfassenden Teil wird der Versu¢eroommen, das Phanomen
der Dunkelheit im Leben der Mutter Teresa von Ktktheologisch zu interpre-
tieren.

Die durchgeflihrten Untersuchungen zeigen, dassndieren Erfahrungen
von Mutter Teresa nicht fur die dunkle Nacht desstés gehalten werden kon-
nen, obgleich sie den Erlebnissen der anderentlititen Mystiker ahnelten, die
durch passive Reinigung der Seele wahrend der dnrikhcht des Geistes auf
den Weg zur Vereinigung mit Gott gelangten. Dieairfingen von Mutter Teresa
sind eher als eine mystische Teilnahme an dendiefseiden derer, denen sie
diente, anzusehen. Sie leiden aufgrund des Gefabitlgassen und ausgeschlos-
sen, verstoRen und nutzlos zu sein, und vor allefgrand ihres Lebens ohne
Glauben an Gott.

Diese Erfahrungen sind als eine aufRergewothnlicred&muler Teilnahme an
Christi Passion, an seinem erldsenden Leiden, eheas Sie waren auch der
geistliche Aspekt des Werkes der Mutter Teresas®®nade baute auch eine be-
sondere Verbindung zwischen ihr und ihrem géttiiciBrautigam, die sich in
einer tiefen Sehnsucht ausdruckt.



~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 210-229

Lucia Abignente’

CHARYZMAT JEDNO SCI CHIARY LUBICH
— DAR BOGA DLA NASZYCH CZASOW

Jednym ze znagzych wyrazéw ,wiosny Duch&wietego” w XX wieku jest
bez wytpienia duchowét jedndci. Zrodzona z duchowego éeiadczenia Chia-
ry Lubich i jej towarzyszek w latach drugiej wojdwiatowej w Trydencie, wy-
razita s¢ w jednym z ruchéw odgrywagych wana role w zyciu Kosciota: Ru-
chu Focolari, ktérego oficjalna nazwa brzmi ,Dziéftaryi”. Rozpowszechniony
w krétkim czasie na wszystkich kontynentach, Rubeamie liczy ponad dwa
miliony cztonkdw, a swym promieniowaniem obejmuijkik& milionéw osab.

Powr6t Lubich do domu Ojca 14 Il 2008 roku rzucdwe swiatto na pro-
rockie znaczenie darowanego jej przez Boga charyggnmea uniwersalny od-
dzwigk, jakie miato jej przestanie, potwierdzogeiadectwemzycia. Ze strony
réznych srodowisk, kdcielnych iswieckich, mana zauway¢ wyrazne i jedno-
myslne uznanie dla niej jako sprawczyni jedaio ,pioniera dialogu” mgdzy-
ludzkiego, ekumenicznego i gaizyreligijnego, tej, ktéra odwaa wiernadicia
Bogu otworzyta ,nowsaciezki zycia chrzécijanskiego”, odgrywajc decydujca
role w tej ,nowej epoce zrzesire panupcej w Kdiciele'. Chocia dla Lubich
czas s wypetnit, dar Boga w niej pozostajeiattem rownie dla naszego czasu:
Swiatlem, ktérego — jak przypomina Ewangelia — naz@stawia s w ukryciu,
ale umieszcza navieczniku, aby oddachwat Ojcu (por. Lk 8, 16).

" Dr Lucia ABIGNENTE — od 1982 cztonkini Ruchu Focolare; w 1983 fikoyta studia filozo-
ficzne na Uniwersytecie w Neapolu, a w 1988 sttelidogiczne na Papieskim Uniwersytecie Late-
raneiskim w Rzymie; od 1989 mieszka w Polsce; 1993ngkgta studia na Wydziale Historii
Kosciota PAT w Krakowie; 1993-1996 pracowata jako tkjezyka wioskiego w Studium Dosko-
nalenia §zykéw Obcych UJ; w 2009 ukezyta specjalistyczne studia teologii duchdeicna KUL
uzyskujc doktorat na podstawie rozprawha storia e il presente nella spiritualita del Mawento
dei Focolari jako ttumacz sty podczas obrad KEP; ttumaczyta akta 17 proceséatybikacyj-
nych i kanonizacyjnych; od 1996 cztonek Zata Fundacji ,Mariapoli’; od 2004 cztonek Archi-
diecezjalnej Rady Ekumenicznej; od stycznia 20Q2oededzialna za gat zensky Ruchu Focolari
w Lublinie.

! Por. numer specjalny ,Nowego Miasta” (marzec-czeew2008) péwiccony Chiarze
Lubich, a w szczegolioi: W. Kasper,Ta prorocza intuicjatanze, s. 126-127; S. ZavolRroroc-
two i wedrowka tanre, s. 58-59; S. RytkdDa annoverare fra le grandi donne del XX segolo
,Citta Nuova” 52(2008), nr 9, s. 24-25.
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Nakreslajagc niektore elementy, pozwadae zrozumié to conowe a jedno-
czesnie dawne jakie Ewangelia duchow6 jedngci proponuje naszym i wszyst-
kim czasom, chciatabym rozpatizglwa zasadnicze momenty historii Ruchu.
Stanowj one o samej duchowa i s3 stalym punktem odniesienia przy odczy-
tywaniu planu Boga wobec Dziela i jego rozwoju. @hioo daégwiadczenie po-
czatkbéw w Trydencie w latach wojny i zaraz po niejpid zostaje nam przekaza-
ne w tzw. ,historii Idealu” oraz 0 mato znane, pom& przez lata otoczone
stuszny i zrozumiah dyskrecy, doswiadczenie mistyczne przge przez Lubich
i jej pierwsze towarzyszki oraz Igino Giordaniegdein 1949 roku, nazywane
w Ruchu ,Paradiso (Niebo) ‘49”. Jako @ldadczenia o znaczeniu konstytutyw-
nym, mog one okaza sie swiattem dla dogibnego zrozumienia historikycia,
duchowdci Ruchu, opatrzniwiowego charakteru tego daru Boga dla ludzko
pragrycej jedngci.

W tym sensie wydaje mi gitutaj adekwatne przywotanie znanej refleks;i
Karla Rahnera z kaca ubiegltego stulecia, kiedy to nadtegac duchowac¢ przy-
sziasci, wyrdznit jej pie¢ cech charakterystycznychZasadniczym elementem
miataby by wiernci¢ tradycji jako wierné¢ Boguzywemu obecnemu w historii.
Chodzitoby o duchow&t gleboko eklezjaln, a jednoczénie zdolry ,do wziecia
odpowiedzialnéci za tenséwiat, jedynie z pozoruwiecki”®. Duchowdé ta,

w sposéb wyrzniejszy ni w przesziéci, powinna sj skupia& na podstawowych
elementach wiary. Niezwykle vuma bytaby braterska komunia w DucRwie-
tym, ktorej prototypem jest pierwszacBiziesiptnica w Kdiciele, wydarzenie
.polegahce z pewnécia nie na przypadkowym zebraniu sumy mistykow indy-
widualnych, ale na dwiadczeniu Duch&wigtego uczynionym przez wspolno-
te”. Elementem charakterystycznym takiej duchénivdytaby wreszcie ekle-
zjalncs¢ prosta, nie uczyniona z triumfalizmow, ale zdolda przeywania

w cierpliwasici, pokorze i mitdéci swego wdczenia z histod, w swietle i przy
wspétuczestnictwie tajemnicy odkupienia.

Chat zarowno wydarzenia, do ktérych odwotuje shistoria Ideatu”, jak
I doswiadczenie mistyczne z roku 1949 poprzeglzekilka lat refleks Rahnera,
to wytyczone przez niego kierunki zdagie podkrela¢, na pocatku nowego ty-
sigclecia aktualng daru Boga w charyzmacie jedicd

1. D&wiadczenie pocatkéw Ruchu Focolari

Historia pocatkdw Ruchu Focolari w latach wojny w Trydencie jbagtori
znany. | to nie tylko ze wzgldu na rozprzestrzenianiee SRuchu wéwiecie przez

2 K. RahnerElementi di spritualit nella Chiesa del futyns: Problemi e prospettive di spiri-
tualita, red. T. Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 433-

 Tamze, s. 435.
4 Tamve, s. 440.



212 Charyzmat jednszi Chiary Lubich — dar Boga dla naszych czaséw

te lata, ale tate ze wzgidu na praktyk, obecn juz od najwczéniejszych lat
wsrod pierwszych fokolarin opowiadania wlasnegéwdadczeniazycia ewange-
licznego wszystkim pytagym o przyczyr ich posgpowania. Wianie z tego
opowiadania rodzi sitzw. ,historia Ideatu®. Chodzi o krétkie przedstawienie,
w perspektywie historycznej, pagkowego déwiadczenia przeytego przez
Lubich i jej towarzyszki.

A. Tresé historii Idealu”. Wybrane elementy

Jw pocatek narracji pozwala dostrzec wymigtuchania dialogui przymie-
rza charakterystyczny dla tego opowiadania. bagt jedno po drugim pytania
wyptywajace z geébokiej wewretrznej potrzeby, na ktdrduzy wptyw map wy-
darzenia historyczne. Pytania te ukazdgiatanie taski w tych dziewetach,
ktore mylac o sprawach konkretnych, zwragaje do Boga w poszukiwaniu od-
powiedzi. Kiedy odpowietl przychodzi, zostaje prata nie tylko w swym zna-
czeniu teoretycznym, ale jako dar Boga, przywgmujkolejny dar. W ten sposéb
stwierdzenie upadku ideatéw, ktére nadawaly sseiu wielu ludzi, prowadzito
do pewndci, iz istnieje Ideat nieprzemijagy: Bog, ktdéry pomimo tragicznych
okolicznaci chwili, objawia s¢ w sposéb catkowicie nowy, z powajey sila
i $wiattem, jako Mitg¢. Dziewczta dzieh sig, z kim tylko mog, tym ,odkry-
ciem”. Jednoczaie odczuwaj, ze wiara w MitG¢ ustanawia na nowo i prze-
mienia ichzycie®. Che odpowiadd na Mitoi¢ i czytapc Ewangek rozumiej,
ze wypeianie woli Béej maze by odpowiedzi mitosci na Mitas¢ (por. Mt
7, 21). Swiadomdé niepewndci jutra i maliwosci rychtej smierci wzbudza
w ich duszach pragnienie przygotowania 13a ostateczne spotkanie z Bogiem.
Zastanawig sie, jakie jest Jego najeksze pragnienie, aby przyséeMu w da-
rze wysitek odpowiedzi na niego przynajmniej w tstzh chwilach. Znowu

5 Pod pogciem ,Ideal” rozumie s przede wszystkim spotkanie Chiary Lubich z Bogiger
go autokomunikaej przyjeta jako objawienie (por. DV 6). ,Historia Ideatu” jesak naprawe
przede wszystkim histeriBoga. On jest jej Autorem, do Niego nale do Niego te dazy. ,ldeat’,
pisany wielly litera, przypominaze nie chodzi o m§f, ale o Obecn&, nie o aspiracje zrodzone
w ludziach, ale o gkenie zapocgtkowane przez blislkg Boga. BOg wchodzi nieoczekiwanie
w zycie miodej dziewczyny Chiary i wycie malej grupy jej towarzyszek, oséb takich jake,
niewzbudzajcych szczegblnego zainteresowania czy uwagi wielkégoswiata. W powizaniu
z tym ddéwiadczeniem, pod pegiem ,ldeal” kryja sie idee, ktére uwzane g za zainspirowane
przez Duch&wictego dla zalgenia izycia Ruchu Focolari, a wi dotycace zaréwno duchovioi
jak i struktury. Jeszcze dzisiaj istnieje zwyczppwiadania osobom po raz pierwszy styksin
si¢ z Ruchem ,historii Ideatu”. Pozwala ona nie tylsbja¢ w sposéb cakziowy jego wymiar hi-
storyczny, ale i przenilgt jego sedno. Jest to @ gatunek literacki duchowy o widocznej funkciji
hermeneutycznej.

5 Swiadome maliwosci bliskiej smierci wyrazily pragnienie, by zost@ochowane we wspél-
nym grobie z wyrytym na nim imieniem oklajacym ich nowe ,jestestwo”: ,A my uwierzyiny
mitosci” (por. 1 J 4, 16).
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Ewangelia przynosi odpowiedpor. J 13, 34). Nowe przykazanie Jezusa przeni-
ka ich serca ,jak ogi€, wydaje im s¢, jakby dotarty do sedna Ewangelii. Owo
Jak” ktadzie przed ich oczyma miamitosci Jezusa, ,do kaca” (por. J 13, 1).
Podobnie jak w przypadku innych zda Ewangelii, stargjsi¢ natychmiast prze-
lozy¢ nazycie owo ,jak”. Przez pakt wytaja postanowienie kochaniagsiaby
kocha Jego: ,ja jestem gotowa oddaycie za ciebie”, ,ja za ciebie...”, kda
za wszystkie.

Te trzy momenty, stale obecne w ,historii Idealw§;znaczaj droge przeby-
ta przez pierwsze fokolariny w Trydencie, aby $tej serce duchowiai jedno-
sci. Od tej chwili dokonuje siw ich zyciu skok jakéciowy. Bog zamieszkuje
w malej grupie, ktéra daviadcza Jego obect w owocach Ducha. «Kgonie-
postrzeéenie — opowiada Chiara — wszedt w naggupe, Brat niewidzialny,
ktory daje poczucie bezpieamtwa, radé¢ nigdy dogd nieddwiadczanm, nie-
znany pokoéj, petrizycia, jedyne w swoim rodzagwiatto. To Jezus, ktéry spet-
nia wéréd nas swoje stowa: ,Gdzig slwaj albo trzej zebrani w imiMoje, tam
jestem pérod nich” (Mt 18, 20). Mitosé wzajemna ,przyeigneta” obecndé Je-
zusa. Starajsie zy¢ tak, aby ju jej nie straai®.

Dzieki tej obecnéci rozumiej w zupetnie nowy sposéb Pisriwicte, a szcze-
gOlnie te jego zdania, ktorezdn tworzy¢ najwaniejsze podstawy rodeej sk
duchowdci. Od odkrycia nowego przykazania i z&anego z nim paktu wza-
jemnej mitgci, zaczyna i wlasciwe pogcie nowy drogs. Kazde nowe éwiece-
nie, otrzymywane i przyjmowane jako taskazBppogtbia konkretne i natych-
miastowe przylgnricie ze strony tych dziewg po ktérym naspuja nowe od-
powiedzi ze strony Boga, przyjmowane jako konkretmpatrzndciowy znak,
niczym przypiecgtowanie przymierza mage utwierdzt prawd o ewangelicz-
nych obietnicach, a przede wszystkim o rzeczywistgcnéci Zmartwychwsta-
lego parod jego ucznidw. Ten dynamizm towarzyszy zrozulgigrrogramowej
dla nowego déwiadczenia stronicy Ewangelii: modlitwy o jedido Opowiada
Lubich: ,Z moimi nowymi towarzyszkami znajdugic pewnego dnia w ciemnej
piwnicy, z zapaloa swieca i Ewangely w reku. Otwieram §. Jest tam modlitwa
Jezusa przeéimiercig: «Ojcze, [...] aby wszyscy stanowili jedno» (J 1Z, 21).

"Klucz do jedngci, Katowice 1989, s.14-15.

8 Dla nas [fokolarinéw] od samego patku — przyznaje Lubich — Jezus 456d nas byt
wszystkim, bykzyciem”. — Tanze, s. 136. Obecrié Jezusa nie jest rozumiana przez te dzietacz
jako rzeczywist&¢ ograniczona do sfery liturgicznej, ale jako rzeeisyos¢ obecna i dziatara
gdziekolwiek ,dwaj albo trzej” zjednoczena sv Nim, w jego mitéci. A wiec Bog bliski, ,Bog
z nami”, ktéry mae by¢ obecny w kadym srodowisku ludzkim i odnawigje. Intuicja ta, przede
wszystkim dz¢ki doktrynie Soboru Watykeskiego Il, mae dzisiaj wydawa sic prawie oczywista,
ale tak nie bylo w tamtym czasie. Chac@jcowie Kdciota podkrélali to zdanie z Ewangelii Ma-
teusza, zwjzane gtboko take z obietnig otrzymania tego, o coesprosi zjednoczeni w imiJe-
zusa (por. Mt 18, 19), w dokumentach Magisteriunpreestrzeni wiekow, nie znajdujemy szcze-
golnego podkréenia wersetu Mt 18, 20. Akcent palmy na przez Lubich jawi si wiec jako
pewna ,charyzmatyczna nosds.
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Jest to tekst nietatwy bige pod uwag nasze przygotowanie, ale te stowa zdaj
sie rozwietla¢ jedno po drugim, a w sercu rodzé girzekonanieze narodzity-
smy sk dla tej stronicy Ewangelii. Véwieto Chrystusa Krola gromadzimyesi
wokot pewnego oltarza. Méwimy Jezusowi: «Ty wiegk maze sk urzeczy-
wistni¢ jednaé¢. Oto jestémy. Jali chcesz, ayj nas». Pogga nas liturgia tego
dnia: «adaj ode Mnie, a dam ci narody w dziedzictwo i wipdanie Twoje
krance ziemi» (Ps 2, 8). Prosimy: Bog jest wszechmypy.

Odpowied na & modlitwe ukaze sk jasno w historii rozwoju Ruchu, ktéry
rozprzestrzeni siaz po kraice ziemi.

B. Ewangelia — ,swiatto zycia”

Ruch Focolari, powiedziatl pewien duchowny angiid, jest zrodiem zy-
wej wody wytryskujcej z Ewangelii*®. Ta definicja ukazuje dobrze ewangelicz-
ne podstawy duchowoi jedndci: dowodzi tego tr& ,historii Ideatu”. Spra-
gniona Prawdy Chiara szuka jej w Ewangelii. Wrazwegmi towarzyszkami je-
dynie od niej oczekuje odpowiedzi na nafifze pytania duszy. W ciemiod
schronow, dokd z powodu bombardovibiegry nawet 11 razy dziennie, czegpi
éwia}Ltlio ze stowa Bego. Ewangelia jest jedyrksiegs, ,jedynym swiattem zy-
cia™.

Zabieranie ze sabEwangelii nie ma na celu duchowej lektury, anelektu-
alnej refleksji. Wswietle spotkania z Bogiem przgego jako catéciowe do-
Swiadczeniezyciowe, przylgnécie do Stowa przez Lubich i jej towarzyszki ma
charakter egzystencjalny. Czytanie Ewangelii rozgoa w Chiarze i jej towa-
rzyszkach proces reewangelizacji, przemiegiajich dusze, sposob #ignia,
pojmowania chrzeijanstwa, ich osobiste zjednoczenie z Bogiem, adaklacje
Z bliznimi. Stowo Boga jawi giim jako Stowozycia, to znaczy stowo, ktére bez
zastrzeen czy waha maze byé przel@onenazycie i stowo, ktéreodzi zycie™.

W tym kontelécie pojawia sj takze odkrycie gibokiej wiczi pomidzy Sto-
wem a Eucharysfj bedacymi jednym pokarmem dlaycia wierzcego. Wez ta
jest obecna w tradyciji chrémjanskief”® i sama Lubich &dzie z ny poréwnywa

9 Storia del Movimento dei Focolari, suo spirito darache sottolineaw: La dottrina spiritu-
ale, oprac. M. Vandaleene, Milano 2001, s. 44.

10 prima ,essere” e poi ,parlare”. Come concorre il Mémento dei Focolari alla nuova
evangelizzaziongGen’s” 22(1991), nr 1, s. 4.

" Por. C. LubichlLa comunita cristiana,Fides” (Roma) 48(1948), nr 10, s. 279.

12 Lubich z@wiadcza: Zytysmy stowem BogaZylysmy. do tego przede wszystkim przynaglat
nas DuchSwiety. Byt to wewretrzny gtos, ktéry powtarzat echem to, co jest rapis «Wprowadzaj-
cie za stowo w czyn, a niedualzcie tylko stuchaczami oszukygymi samych siebie» (Jk 1, 22)". —
Klucz do jednéci, s.104.

13 Oswiecapca w tej kwestii jest m§f éw. Hieronima: ,Stowa Jezusa: «Kto sgwa moje Cia-
to i pije mop Krew» (J 6, 54) magby¢ rozumiane zaréwno w kont&die tajemnicy [euchary-
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swoje myilenie”. Lecz w tych pierwszych miegiach Chiara dochodzi do tego
dzieki intuicji, ktéra jest owocem NHroici, darem Ducha&wictego. Czytanie
Ewangelii staje sibowiem dla niej i dla jej pierwszych towarzyszesntuniko-
waniem s¢ z Tym, ktéry jest Stowem, a w6 z samym Jezusem. Kaksie wiec
Ewangely™, i przystpujac do komunii z nj, chatby z jednym jej stowem,
.przystepuja do komunii” z Prawel. Pisze Lubich w 1948 roku: ,Tak jak w Ho-
stii Swietej jest caty Jezus, ale rownies kawatku HostiiSwictej jest caty Jezus”
tak ,w Ewangelii jest cata prawda, ale takw jednym tylko StowieZycia
Wiecznego jest cata Prawdi”

Stalci¢, z jaks czerpalo s zeswiatta Stowa, w ciemn@iach schronéw i ota-
czapcej rzeczywistéci, oraz intensywnig, z jaky sie nim zylo, zdanie po zda-
niu, tworz wiec pierwotne déwiadczenie Ruchu. Nie nmipa tu pomigé¢ mil-
czeniem faktu,z bezpdrednie podegie tychswieckich, w wikszaci mtodych,
do Pisma stanowi nowoé dlazycia kadicielnego tamtej epoki

stycznej], jak i w konteicie tego prawdziwego ciata i Krwi Chrystusa jakijast stowo Pisma.
[...] Stowo Boga jest tym Ciatem i ta KrwiChrystusa, ktére wchodav nas poprzez stuchanie”.
— Breviarum in psalmos: Psalm CXLYi: PL 26, 1259 [Tlum. wtasne].

14 por.Klucz do jednéci, s. 107-113. Szczegdinie znacy wydaje sj cytat zasw. Augusty-
nem przytoczony przez Lubich w jej teie: ,Powiedzcie mi, bracia, jak wamegsidaje, co jest
wazniejsze: stowo Bge czy Ciato Chrystusa? dliechcecie da prawdziwg odpowied, musicie
przyzn&, ze stowo nie znaczy mniejniCiato Chrystusa. 3k wigc, kiedy zostaje nam udzielone
Ciato Chrystusa, skupiamy cata uwagby nic nie upadio nam z reki na zieno tak samo mu-
simy uwaac, aby stowo Boga, kiedy nam zostaje podane, nititdosie z naszego serca przez to,
ze mowimy czy mylimy o czyn$ innym. Nie lzdzie mniej winnym ten, kto niedbale praygtowo
Boze, niz ten, kto przez swnieuwag pozwolit updé na ziemg¢ Ciatu Chrystusa”. —Sermo300,
2-3, w: PL 39, 2319; poKlucz do jednéci, s. 112.

15 Przypominajc znaczenie Stowa w éeiadczeniu pierwszych diiycia Ruchu, Chiara Lu-
bich stwierdza: ,[...] przekonaniegg trzeba najpiervzy¢, a potem méwd, byto wéréd nas tak sil-
ne, ze nie wystarczato namy¢ stowem, kiedy nadarzataesbkazja, lecz karmigmy sie nim
w kadej chwilinaszegaycia. Tak jak organizm oddycha, aby¢, tak dusza, abyy¢ — zyta sto-
wem. To widnie zycie stowem w taki sposob byto [...] [sekretem] ngsmnowy i naszej chrze-
scijanskiej rewolucji”. —Klucz do jednéci, s. 109-110.

16 Questa & I'ora di S. Francesco. Il natale di un’ldeAmico Serafico”, febbraio 1948, s. 11.

" podkréla to sama Lubich w przeméwieniu do biskupdw, wriad tak opisuje ich dotych-
czasowezycie chrzécijanskie i — ogolnie —zycie chrzécijanskie w ichsrodowisku: ,Dobrzy,
porzadni chrzgcijanie chodzili z pewrizia do kdciota, uczestniczyli w niedzielnej mszy, niekté-
rzy takze w codziennej. Nie zaniedbywali dobrych lektuozaawali jatmine. Chodzili na proce-
sje, odprawiali nowenny, jak réwriidorali udziat w nabzenstwach majowych. Bez atpienia sta-
rali sie przestrzega dzieseciu przykaza Bozych i piciu przykaza koscielnych. Mana wic
stwierdzt, ze posiadali oni wszystkie elementy, by Zwske dobrymi wiernymi. A jednak tak nie
byto. Zycie chrzécijan rozgrywato si bardziej w sferze «nie-czynieniaszriczynienia»: chodzito
o to, by nie popetniagrzechéw. Byto to wic chrzécijanstwo — jeli mozna tak powiedzie —
negatywne, a Wt mato atrakcyjne, bez wyrazu. Wysdo st przede wszystkim w kulcie. §le
w naszych dzielnicach, na przyktad, istnialy osotyyace Zle z moralnego punktu widzenia
(«grzesznicy», jak ich wtedy okglano), mogli oni pozostatakimi do kaica zycia. Nikt nie my-
slat, przynajmniej wréd ludu, o ich nawréceniu. dlechodzi o Ewangedi, nie bylo absolutnie
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Doswiadczenie to —$wiadczce jasno o koncentrowaniueshie na ze-
wnetrznych elementach pobwoosci chrzécijanskiej, ale na fundamencie Stowa,
korzeniu autentycznego goéja za Chrystusem — jawigsrOwniez dzisiaj jako
dar. Uwarunkowania i okoliczdoi historyczne, ktore stalyesivowczas ttem, s
rowniez znaczce: okruciéstwo okresu wojny oraz mitody wiek tej pierwszej
grupy przypominaj, ze powotanie dazycia Stowem jest powotaniem dotyez
cym kaxdego cztowieka, w kalych warunkachzZadne realia historyczne, nawet
najokrutniejsze, nie magpowstrzyma tego powotania, o ktére Jezus prosit Oj-
ca: ,Nie prosg, aby ich zabrat ze&wiata, ale aby ich ustrzegt od ztego. [...]
Uswig¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest pragidJ 17, 15-17).

C. ,Aby byli jedno”

Zostato pokazane, jak zrozumienie nowego przykazannasipujacym po
nim paktem pomidzy pierwszymi fokolarinami, wyznaczaiadoma¢ znacze-
nia daru zzycia. Darem jest nie tylko ten w chwilimierci, ale mae st on do-
konywa: w codziennyneyciu®®. | oto uczyniona obietnica, odczuwana debit
prowadzi do dzielenia giwszystkim: radéciami, cierpieniami, ubogimi dobra-
mi, matymi bogactwami duchowymi. @gwa, z novg swiezoscig, dadwiadcze-
nie pierwszej wspélnoty chréajanskiej, w ktérej nikt nie nazywat swoim tego,
co posiadat, ale wszystko byto wspadlne (por. D32), Nieustanne odwotywanie
si¢ do niej obala rénice kulturowe i czasowe: wzorcowy przykiad pierejsz
wspdélnoty staje girealny i maliwy do zrealizowania.

Wspodlnota nie ograniczagsilo matej grupy dziewat. Lektura 25. rozdziatu
Ewangelii sw. Mateusza odkrywa przed nimi rzeczywisibecné¢ Jezusa w
kazdym cztowieku. To tajemnicze, ale prawdziweas@mienie si Jezusa z naj-
mniejszymi przemienia catkowicie sposéb pojmowanteaktowania blniego.
Ich mitos¢ kieruje s¢ ku ostatnim, najbardziej potrzehoym pomocy, biednym
z ich miasta. Z zapatem i idealizmem typowym dlawgeku, stawiaj sobie za
cel rozwihzanie problemu spotecznego swojego miasta. Na naEestgaj
wzrokiem poza Trydent, ale beztpienia ta praktyka przygotowuje je na nowe
swiatto.

Wspélnota wyraa sk réwniez w glebokiej komunii débr duchowych. \Aivie-
tle nowego przykazania, komunia ze Stowem nie jjestdla nich jedynie do-
swiadczeniem jednostki, ale ptaavana jest z&wiadomdcia bycia cztonkami

zwyczaju dawania jej wiernym dak. Wynikato to mae z dziedzictwa pozostawionego przez Re-
formack. Dobrzy szli za kierownikami i nauczycielami duehymni, a nie za Ewangeli. — Vivere
la Parola che rinnovaRoma 2008, s. 15-16.

18 Doswiadczenie «nowej» mikei Jezusa weryfikuje siw praktyce mitéci, w podizaniu za
Nim. Nie abstrakcyjny mistycyzm, ale @wiadczenie mitéci czynionej konkretem w codziennej
historii”. — G. Segallal'esperienza spirituale nella tradizione giovannp&a La spiritualita del
Nuova Testament@Storia della spiritualita”, 2), opr. R. FabrRpma 1985, s. 358.
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tego samego ciata. 6t praktyka dzielenia siwzajemnie, jako dar, tym, co Sto-
wo czyni w jednej czy drugiej osobie. Fakt przekaagia wtasnego wevgtrz-
nego déwiadczenia dla wspélnego zbudowania ngwje w rzeczywistéci do
pierwotnego wzoru pierwszej wspdlnoty chi@gnskiej, ktory Tradycja zacho-
wata w sposéb niezwykle cenny jako element podstawdla tworzenia si

i dojrzewania wiary. U Chiary i jej pierwszych torggszek element ten staje si
widoczny w noweéci komunii i dzielenia si zyciem. Prymat przyznany m#oi
przenika samo pragnienivietosci, rozumianej nie jako aspiracja jednostki do
wiasnej doskonakei, lecz odnalezionej w mitgi jako wiezi doskonatéci. Pet-
na komunia drugiego z Bogiem jestzpdana i poszukiwana tak jak whasna.
Wspoblne dzenie doswietosci uwazane jest za midiwe jedynie wowczas, g
prz%ywane ledzie w obecngri tego, ktdry jesBwiety i przenika swaj swigto-
$cig ™.

D. Sekret jedngci

Wséréd znaczcych momentdw tych ,pierwszych dni” w Trydencietjgsden,
ktory miat i weaz zachowuje szczeg@rwymowe dla historii, duchowgi i zy-
cia Ruchu. Nie przypadkiem Chiara Lubich petaijego dokiladm dat: 24 |
1944 roku. Wianie wtedy pewien kaptan wyrazit wobec Chiary i oy Za-
mboni, jednej z jej pierwszych towarzyszek, przekua, i chwilg najwickszego
cierpienia Jezusa byta ta, gdy na kuzyawotat: ,Bae moj, Bae mdj, czemé
Mnie opucit?” (Mt 27, 46). Wiara kazata im przylgé natychmiast do Jezusa w
chwili Jego opuszczenia, oddaic zdecydowanie Jemu. Potwierdza Zamboni:
,Od tego dnia Chiara esto, a nawet zawsze, méwita mi o Jezusie Opuszczo-
nym. Stat si Onzywa postaci, grajca gtéwna role w naszymzyciu”?.

P&niej, od chwili zrozumienia i przygia testamentu Jezusa za progegm
cia, Jezus Opuszczony byt rozpoznawany przez peervigkolariny rownie
i przede wszystkim w cierpieniach spowodowanyclkiera jedndci w relacji
z Bogiem i brami. Szczegdlnie znagey w kontekicie nierozerwalnej vezi
pomiedzy jedndcia a Jezusem Opuszczonym jest list pochogz 1948 roku,
w ktorym Lubich pisze: ,Ksigaswiatta, ktéy Pan pisze w mojej duszy, ma dwie

19 czytamy w jednym z pism Ch. Lubich z 1950 rokurzykazanie Jezusa: gfcie dosko-
nali jak doskonaly jest wasz Ojciec niebieski» (ddt 5, 48) obowizuje wszystkichw kazdym
momencie ichzycia: réwniez dopiero co nawréconego grzesznika. Okawje tak jak wszystkie
inne stowa Jezusa. Na przyktad, tak jak wszyscyipovzawsze mitowé swego blkniegojak sie-
bie samego, tak zewinni by¢ doskonali jak Ojciec niebieski. Jest to jednakzimee tylko wtedy,
kiedy, dhzac doswigtosci, zachowamy zwykly, lecz niezbiny do jej osigniecia warunek, tzn. i
u podstawnaszejswietosci (ante omnia rowniez przed nasz $wigtoscia) stawiamy mité¢ wza-
jemm: Jezus pomdzy nami jako warunek, pierwsze i konieczne zeie, jako droga doswig-
cenia oraz jako cel naszgsyictosci”. — Perfetti come il Padre,Mariapoli” 22(2005), nr 4-5, s. 2.

2 Klucz do jedngci, s. 323.
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strony:swietlistg strore tajemniczej mitéci — Jedné¢ i promieniujca swiattem
strore tajemniczego cierpienia — Jezusa Opuszczonegto 8wie strony tego
samego medalu. Wszystkim duszom pokazijore Jedndé. Dla mnie i dla
dusz w pierwszej linii Jedsoi, jedynym wszystkim jest Jezus Opuszczéhy”
Jedndc¢ jest celem, mat punktem dgjcia. Jezus w krzyku Swojego opuszczenia
jest najgtbszym sekretem, draglo celu, ,kluczem” do jedrai.

2. Da&wiadczenie mistyczne 1949 roku

.Historia ldeatu” ukazata nam, jak lata pgt@mwego déwiadczenia Ruchu
w Trydencie byly nacechowane intensywkomung z Jezusem w Eucharystii,
z bratem i ze Stowem. WAaie ta witalna komunia ze Stowem, ktorejgibsé
Lubich podkréla, uzywajac pogcia ,utazsamienie”, prowadzi wiogn1949 roku
do nowego éwiecenia. Stwierdza Lubich: ,spostrzegtate skutki r@nych
Stow w zyciu byly prawie, jéli nie wrecz, jednakowe, jakby istpkazdego sto-
wa byta «mit@é»"

A. Zapowied

Ta rzeczywist& potwierdza w duszy Lubich, teraz z pevria samego do-
swiadczenia mistycznegog tainalogé pomidzy Stowem a Eucharystiobecn
juz — jak widzielémy — u pocatkéw dawiadczenia duchowedd Jasne i pew-
ne zrozumienie obeckd Jezusa w kalym jego stowie prowadzi do ,dwiad-
czenia Boga pefego jako Jedni, niepodzielna Mité¢. Jednoczaie otwiera
ono na trynitarne” zrozumienie Stowa Bmgo. Kade stowo Ewangelii jest ,sa-
mo w sobie” a rownoczeie ,w drugim stowie”, analogicznie do Osb6b Trojcy
Przenajwietszej®*,

To ,trynitarne” rozumienie Stowa Bego pozostaje w dwiadczeniu Lubich
scisle zwigzane, jéli nie wprost wyplywajce z nowego i jniejszego rozumie-
nia Jezusa Opuszczonego jako Tego, ktory jest ayBi@angelii, Stowem w peni
wyjasnionym. Do tego daktza s¢ jeszcze jedno: wykme postrzeganie obecno-
sci Boga w stworzeniu. Opowiada Lubich: ,Pgtaim,ze wydawato mi si w tam-
tych dniach, jakby cala przyroda przeniftai byta st@acem — i byto tak fizycz-

2L List z 30 Il 1948 przytoczony gkciowo w: Ch. Lubich,Charyzmat jedn&i, Krakéw
2007, s. 62.

2 paradiso ‘49 ,Nuova Umanita” 30(2008), nr 177, s. 285.

% Juz od lat mylelismy, ze tak jak w Hostii Przendjictszej jest caty Jezus i tak samo jest
w jej casteczce, podobnie w Ewangelii jest caly Jezustitige w kazdym jej Stowie, w kadej
petnej myli [...]. Teraz jednak déwiadczalsmy tego”. — Tamie.

24 E. Ciardi,La Parola come Amore € la presenza di Dio sottadse. Lettura trinitaria di
un’esperienza,Nuova Umanita” 28(2006), nr 164, s. 163.
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nie — mnie jednak zdawatoesijakby obejmowatog, przenikato, jaki& moc-
niejsze stéce, takze cata zdawata siczakochanas®. To ,mocniejsze shice”
to nic innego jak Bog, co Lubich przyznaje wpragdttiatam wrazenie, # do-
strzegatam, by maze dzeki szczegolnej tasce Bej, obecné& Boga w rzeczach.
Dlatego, jéli sosny skpane byly w stacu, j&li strumienie sptywaty wodospa-
dami mienjc sk, jesli stokrotki i inne kwiaty oraz niebo zdawaly siwigtowad
na cze&¢ lata, mocniejsza byla wizja slca stojcego za calym stworzeniem.
Sqdze, ze widziatam — w pewien spos6b — Boga podtrzygoego, wkadajce-
go rzeczami. A Bog [...] sprawiakz nie byly one takimi, jakimi my je widzimy;
bylty wszystkie palczone mgdzy sola mitoscig, wszystkie — jéli tak mazna
powiedzi€¢ — w sobie nawzajem zakochane. Dlategdi Etrumieh wpltywat do
stawu, czynit to z mitéci. Jeli jedna sosna wznositacsbbok drugiej, czynita to
z mitosci. | wizja Boga we wszystkich rzeczach, nadapo jedné&¢ stworzeniu,
byta mocniejsza od samych rzeczy; jesinaszystkiego byta mocniejszaznd-
rebnas¢ rzeczy™.

Chat w tej wizji obecnéci Boga ze stworzeniem widaiagtos¢ z dagwiad-
czeniem innych mistykow i z refleksjeologéw, to wymaga ona doktadniejszego
wyjasnienia. Nie chodzi jedynie o uchwyceriladu trynitarnego w stworzeniu,
ale o uchwycenie w odniesieniach pedzy tym, co stworzone tej relacji mito-
§ci, ktéra jest obrazemycia trynitarnego. Cate stworzenigty silna wgz mito-
§ci, ,przyczyna mitdci’, w taki sposéltrze cata przyroda jawi si,przeniknita
mitoscia”?’. Nic nie dzieje si przez przypadek, lecz z mitd, tak & nawet
w rytmie czasu i por roku, jest stezma i pietgnowana ta jedré catego stwo-
rzenia, ktéra je podtrzymuje i nim wtada. Stworzemizielo Tréjcy, w swym ist-
nieniu, w swymzyciu, w swym stawaniu sijest nia naznaczonezyje relacy
trynitarrg.

W tej atmosferze, ktérLubich nazywa ,pelg zaru”, nasg¢puje ,wejcie w
Ojca”. Nastpuje ono zaraz po nowym pakcie, tym razem goday Igino Gior-
danim (Foco) a Chiar Powodowany pragnieniem doskoriaio $wietosci Foco
poprosit Chiag, aby zwazat sie z nig slubem postuszestwa. Chiara nie czuta
potrzeby takiej wizi, gdyz nie wyraala jej ldeatu, ,ktébrym byto zycie na wzor
Mistycznego Ciala»”, jednak nie chciata sthénego dzenia, ktore — jak je i
wydawato — mogto b§ inspiracy od Boga. Zaproponowata ya zamiag $lubu
na pakt: ,Rano, podczas Komusiiectej, oboje miebmy prost Jezusa w Eu-
charystii, aby na naszej nikm zawart pakt jednici. Uczynilismy to z peln wia-
ra i mitoscig”?. W ten sposéb, w dwiadczeniu owego 16 VII 1949 roku, wej-
scie wzycie trynitarne dokonuje siprzez dar z siebiezado §wiadomego unice-

25 Paradiso ‘49", s. 287.

26 Cyt. za: G. Rosséd,a creazione,Nuova Umanita” 23(2001), nr 138, s. 830.
27 por.,Paradiso ‘49", s. 287.

% Tanve, s. 287-288.
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stwienia s¢ z mitosci: uczynienia siebie nigeoig, co znajduje swoj doskonaty
wzor w Jezusie Opuszczonym. W Nim i ze wezlgl na Niego — ,cud unice-
stwienia tego, co jest, aby istniat byt”, niezm@ra tajemnica, a przecigcud
zrozumiaty” dla tego, kto ,zna Mikg i wie, ze w Mitosci petniai nicas¢ spoty-
kaja si¢”?° — to tlo milczenia i podarowania staje siicaicia catkowicie pozy-
tywna: jest petna, przestrzenidla dziatania taski Beej.

B. Daswiadczenie mistyczne i trynitarne

Otwiera s¢ w ten sposob okres, trvgaly okoto dwdoch miesty, w ktorym
Lubich, a wraz z ni Giordani i pierwsze fokolariny,gda si¢ czuli niesieni przez
Boga ,jakby w boskiej podiy paslubnej” przez Krélestwo Niebieskie, gdzie
LUjrzg” w zupetnie nowy sposéb w ,nagijacych po sobie boskich obrazach”
Ojca, Syna, Maryj, DuchaSwictego, wreszcie petaiRaju. Kazdy z tych mo-
mentéw naleatoby zgébi¢, poczynajc od przeczytania tego, co wowczas zapi-
sata Lubich, jak rowniekazde inne wyrane odwotanie do tego uczynione przez
nig p&zniej, ktére — jak mamy nadzigj— stanie si pewnego dnia wspoélnym
dziedzictwem, darem dla Koiota i dla ludzkdci, nie tylko naszych czaséw. Ale
réwniez to, co ju wiadomo o tym déwiadczeniu, pozwala okéké je jako mi-
styke trynitarmg. Pozwdélmy samej Lubich wy§ai¢ nam jej sens. W 1961 roku
Chiara opowiada to, co wydarzyte gio pakcie z Giordanim: ,Podczas gdy Fo-
co poszedt pfiej odwiedzé ojcow w przyleglym do kériota klasztorze, ja uda-
tam sk przed Najwietszy Sakrament, aby modlsie do Jezusa. Ale byto to dla
mnie niemaliwe. Nie potrafitam wymowd stowaJezy gdyz bytoby to wzywa-
niem Koga, kto byt ze mn utazsamiony, Tego, kim w tym momencie bytam.
Miatam wraenie, jakbym znalazia esina szczycie bardzo wysokiej goéry, naj-
wyzszej z maliwych, zakaczonej punktem, jak na kou szpilki: a wéc jednym
I wysokim, alenie «kxdgcym» mitdcig (stad moja chwilowa udika), takze wy-
dawato mi s, iz nawetby¢ bogiem, ale nie w Tréjcyoytoby pieklem. | w tym
momencie na moich ustach zjawite §itowo: ,Ojcze” i petna zdumienia i rado-
ci odnalaztam znow komuni Powiedziatam o tym Foco i nie wiem, w ktérym
momencie tego dnia znalaztam ghowu, jakby w wizji ogldanej oczami duszy,
w tonie Ojca ktére ukazato mi giniczym wretrze staica: byto cate ztotem czy
tez zlotym ptomieniem, bylo nieskzone, a jednak mnie nie przaatn™.

Wizja ta stala si dla niej wyraniejsza, kiedy réwnie pierwsze fokolariny
uczynity ten sam pakt, a to stopito je w jedno beltdzo,ze odnalazta onact
grupe oséb w stacu i nazwata je ,Dusg. Opowiada dalej Lubich: ,W czasie

2 gpiritualitd dell’unita e vita trinitaria. Lezionger la laureaHonoris causdn teologia
.Nuova Umanita” 26(2004), nr 151, s. 15.

30 por., Paradiso ‘49", s. 289-295.
3! Tamee, s. 288.
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Komunii swigtej w nasgpnych dniach «Dusza» miadawiadoma¢ komunikowa-
nia st z Bogiem, a wélad za tym kolejnych krokéw w zagdianiu s¢ w Boga.
W ciggu dnia natomiast my wszyscy zjednoczeni, pragatysmy te «Rzeczywi-
staci» — bo tak je nazwakyny i tak je czutgmy — w sposdb wikxiwie niepo-
wtarzalny, by moze dzeki szczegolnym taskom. Wieczorem, podczas okoto
pétgodzinnej medytacji, uwatysmy pilnie, aby zachowaabsolutn bierng¢
dusz, tak aby Pan Bdég,sleby zechciat, mégt nam udziéliSiebie. Moje towa-
rzyszki nakazywaty milczenie wszystkiemu, co w nigho, nawet temu, co mo-
glo by¢ inspiracy, po to, by jedn& ze mmy byla doskonata. Podczas medytacii
nastpowaty po sobie nowe objawienia, ktére staratagnnsitychmiast im prze-
kazyw&, poniewa czutam,ze § one wspolnym dziedzictwem i po to, soyy
wszystkie mogly weg w te nowe Rzeczywisfoi”*2.

Wymiar trynitarny okazuje giwigc stah rzeczywistécia catego okresgwia-
tta z 1949 roku. Na dowdd tego wystarczytyby prasteocne stowa, w ktérych
Lubich wyznaje pocgtkows udreke: ,by¢ bogiem, ale nie w Tréjcy, byloby pie-
kiem” i — jako przeciwiéstwo — petnia radkei oshgnicta w komunii z Ojcem.
Notatki Lubich péwiadczaj dalej nie tylkowejscie w tono Ojca, algprzebywa-
nie w tonie Ojca i to nie jednostki, ale catej grupgdb odgbnych, lecz uczy-
nionych jedno, «Dugp”®.

Jali w naszej epoce, mistyka ,domaga& gionownego odczytania wycho-
dzac od déwiadczenia wspélnotowego” i ,odczuwa giowszechneagdanie mi-
styki bedacej w zasigu wszystkich®, daswiadczenie z 1949 roku przynosi au-
tentyczra odpowied na takie oczekiwania. Tu ,przebywadany drog”, ,otrzy-
muje te same inspiracje i zrozumienie tajemnic’pgralusz, stopionych w jedno
dzieki Bozej tasce, podmiot, ktory — d#i uczestnictwu we wzajemnym prze-
nikaniu s¢ Tréjcy — mana by nazwé perychoretycznym. To wdaie ,Dusz”,
uczyniory Kosciotem palubia Stowo w ,mistycznych Ztubinach™®.

¥ Tanve, s. 289.

33 Lubich potwierdza wspéine przebywanie w Trojcyrzypokazji ukazania siSyna przeyli-
$my nowe déwiadczenie dla nas pelne znaczenia i odpowigdaPrawdzie. W Troje Swieta
wchodzito st coraz g¢biej, a to, co ukazato sipoprzednio, pozostawato, trwato. Chieraz byta
godzina Syna, to w naszej duszy Ojciec pozostaaawoim miejscu, miejscu Boga, wziobec-
ny. A zycie, ktore przeylismy przed tym «weafgiem», wydawato ham giraczej «wspinaniem gh
w wypetnianiu woli Baej; kazdy z nas «wspinat & po swoim promieniu, péki nie przyszta go-
dzina «stopienia sb w Jezusie, gdy wszyscy razem zostayi przygci w domu Ojca”. — Tarre,

s. 290.

34 E. Ciardi,L’'unione con Dio come esperienza sponsgiiova Umanita” 22(2000), nr 128,
s. 158.

35 W opowiadaniu o tym wydarzeniu Lubich odwotuje wiyraznie do eklezjalnego charakteru
tego oblubiéczego zjednoczenia z Chrystusem pyrego przez ,Dusg’. Ograniczajc sk jedy-
nie do tekstu z 1961 roku, wystarczy przyponami@ment, w ktérym po zrozumieniu Ojca i Syna,
nie nasipito, jak mazna tego bylo oczekivéa objawienie si DuchaSwictego, ale zobaczono i zro-
zumiano wielké¢ Maryi w jej byciu Matlk Boga. Chiara tak rozumie to, c@ stato: ,Sdzitysmy,
ze by maze DuchSwigty, przy kolejnym ukazywaniu siboskich obrazéw, uspit miejsca Maryi,
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Z tekstu Lubich wynika réwnie ze moment kontemplacji nie pozostaje
momentem uprzywilejowanym, wadzonym czy oderwanym od rzeczywistp
ale trwa wzyciu. Dynamikazycia trynitarnego staje grzeczywistécia przezyta.
Mozna to odczytaw postawie Chiary, w jej nieprzywtaszczaniu saigigo daru
od Boga, ktory zostaje natychmiast przekazany anyrea ,wspoélne dziedzic-
two”. Odnajdujemy to rowniew catkowitym milczeniu towarzyszek, w ,abso-
lutnej bierndci” i czynnym unicestwieniu gj aby jedné¢ byla doskonata
i ,Pan, j&li by zechciat, mogt nam udziéliSiebie”. Trwa s w tym uczestnic-
twie w zyciu trynitarnym nie w nadzwyczajnych okoliczeach, ale w prostocie
codziennegazycia. Lubich potwierdza: ,[...] jednocZeie nie przestawalny
zy¢, zy¢ intensywnie, p&rod naszych prac domowych, izeczywistécig, ktorg
byhsmy, zyjac Stowemzycia™®.

Relacja mitdci, odblaskzycia trynitarnego, ktéry oczy duszy dojrzaly w ca-
tym stworzeniu, otwiera siteraz przed cztowiekiem, przed gdudzkadicia:
.1am w Niebie zdawalo namesize za kadym razem, gdy duszeg¢sspotykag,
tworza pomidzy sola nowe niebo duchowe, wg odmienne i réne, i niebia-
skie dzeki ciagle nowemu uczestnictwu wyciu trynitarnym®’. Lubich jako
pierwsza czuje siwtagczona w ¢ intensywn relacg mitosci. Napisze 2 1X 1949
roku: ,Poczutamze ten, kto jest obok mnie, zostat stworzony [...]Jgalar dla
mnie, a ja zostatam stworzona jako dar dla tegmjddgt obok mnie. Tak jak Oj-
ciec [...] jest caly dla Syna, a Syn jest caty dla@jNa ziemi wszystko ze

poniewa jest Jej Oblubiecem. | wydato nam e¢j ze Stowo Bae chcialo przedstawiMaryi
«Dusz», zanim « paslubi». Wydato mi st, ze tak s¢ stato, gdy «Dusza» poczuta §uz nie
«Dusz», lecz «Kdciotem»; ten malutki zagb dusz zanurzonych w tonie Ojca poczgtisoscio-
tem’. — Paradiso ‘49 s. 291

38 Cyt. za: V. Aratijo]l carisma dell'unita e la sociologigNuova Umanita” 18(1996), nr 105-
106, s. 357. Diwiadczenie mistyczne przgte przez Lubich i jej pierwsze towarzyszki, ¢hooz-
na by je nazwéanadzwyczajnym ze wzgllu na zawart® oraz sposob jego pragvania, jak row-
niez ze wzgkdu na niecodzienny element wspdlnotowy, jest jedeimie bardzo proste. Nie mi-
styka niezwyklych zjawisk, ale mistyka pgg@vana z radéciag w zwyczajndci codziennegaycia.
Mozna powiedzié, ze ta cecha nie ogranicz& sio typowego okresuswiecenia w roku 1949 i nie
wyczerpuje si wraz z nim. Potwierdza to duchowesdéadczenie Ruchu Focolari zhtine do te-
go, co Moltmann nazywa ,mistykzycia codziennego”. Teolog ten zawwsa iz ,proste déwiad-
czenie zmartwychwstania dokonuje sa kadym razem, gdy dokonujegsiloswiadczenie mitéci.
My jestémy w Bogu i Bog jest w nas, kiedy jestey obecni catkowicie, niepodzielnie. Prawdo-
podobnie wiénie ta mistyka dnia codziennego jest nggla mistyks. Prawdziwa pokora polega
na przygciu ciemndci wtasnegozycia. Prosta egzystencja jestciem w Bogu, bowiem w tej
«ciemndci przezywanej chwili» (Bloch) obecnegskoniec i pocatek. Tu czas jest wieczhaig,

a wiecznd¢ jest czasem [...]JMistyczny kairogest bosk tajemnig zycia. Odnalezienie jej jest
bardzo proste i wkmie dlatego tak trudne. Kluczem do otwarcia tegrajicy jest dzieectwo,
zadziwienie, lub jak simowi jezykiem pobandsci: prostotd. — Contemplazione, mistica, marti-
rio, w: Problemi e prospettive di spiritualitd. 385.

7 paradiso ‘49 s. 294
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wszystkim jest w relacji mikei: kazda rzecz z kadg rzecz”. | konczy: , Trzeba
”38

by¢ Mitoscia, aby odnalgc ztoty ni¢ taczaca byty”".

C. Mistyka trynitarna wswiecie

Wizja boskiego wtku wplecionego w catludzkasé¢ jest kolejnym dowodem
autentycznéci i gtebi mistycznego dawiadczenia Lubich. Zdaje giona przy-
wrac& mistyce jej prawdziwe oblicze: nie mistyka nadzesjoych wydarzé
czy prawie indywidualistycznej relacji z Bogiemedh, ktéra odkrywa relacje w
wymiarze poziomym i dzki doswiadczeniu Boga w sobie, odnajduje ,ztati¢
taczaca byty”, to jest jedné& w sobie oraz harmogiz drugim cziowiekiem
i z natug. Doswiadczenie to sprawiaz imistyk powraca w pewien sposéb do
pierwotnej harmonii cztowieka z Bogiem w Raju. Sima z 2 1X 1949 roku, kté-
ra historycznie zostata napisana pod koniec tegesoléwiatta, pozwala prze-
czw, iz w catej swojej niezwykkei, okres ten nie zamkniegsiCo wicej, ma-
na stusznie stwierdgj ze ,to dawiadczenie duchowe z calym swym dziedzic-
twem $wiatla jest zawszaktualne dgzy do rozszerzaniagido otwarcia s, tak
w Dziele — gdzie w pewien sposob jest pbecne, jako ustanawsap, twora-
ca je podstawa — jak w Koiele i w catej ludzkéci”*°.

Rzeczywicie, przeyte dadwiadczenie mistyczne nie staje sila grupy usta-
nowionej ,Dusz” ucieczlky zeswiata, ale raczej zanurzenierng s nim, ponow-
nym oddaniem gimu w sposéb nowy, catkowicie inny. Depglzis tak jak wte-
dy, jest wierné¢ Jezusowi Opuszczonemu. Dla Niego 20 1X 1949 rakuza-
konczenie tego latdwiatta, Lubich pisze znanstronie, ktéra jest wyznaniem
mitosci, modlitwa, piecz:cia petnego, dojrzategéwiadomego wyboru:

~.Mam tylko jednego Oblubigca tu, na ziemi: Jezusa ukepyvanego i opusz-
czonego; nie mam innego Boga poza Nim.

W Nim jest cate Niebo z TréjcSwicta i cata ziemia z ludzkaia.

Dlatego to, cdlegq jest moje, nic poza tym.

Jegojest cate cierpienigéwiata, a wéc i moje.

Przeja przezswiat, szukajc Go w kadej chwili mojegazycia.

To, co mi sprawia bdl, jest moje.

Moje jest cierpienie, ktére dotyka mnie teraz. Mgjeierpienia ludzi, ktorzy
s3 obok mnie (to jest wkaie modj Jezus). Moje jest wszystko to, co hie exto-
jem, raddcia, nie jest ptkne, mite, pogodne... jednym stowem to, co nie jest
Niebem. Poniewatakze ja mamswoje Niebpale jest ono w Sercu mojego Ob-
lubienca. Nie znam innego. | tak przez lata, ktére migstaty — spragniona

%8 Cyt. za: F. CiardiLa Parola come Amore e la presenza di Dio sottodse s. 180; por.
Charyzmat jednszi, s. 137.

39V, Araujo, Il carisma dell’unita e la sociologiss. 358.
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cierpienia, udgki, rozpaczy, rozdarcia, wygnania, rgigt opuszczenia... wszyst-
kiego, czym On jest, a On jest grzechem, Piekiem.

Tak osuse {zy udrczenia wielu serc obok mnie, a ¢kii jednasci z moim
wszechmocnym Oblubieem — fzy tych serc, ktére slaleko.

Przejd jak Ogien, ktéry spala to, co ma bByzniszczone, pozostawigedy-
nie Prawg.

Ale trzeba by jak On: by¢ Nim w obecnej chwilizycia™.

Wydaje mi s¢, iz nie przypadkiem to pismo Lubich, bynaze najbardziej
znane i najogciej powtarzane przez cztonkow Ruchu jako znak gugnprzy-
Igni¢cia do sedna duchowa jedndaci, wiagze sk z tym okrédlonym momentem
historycznym. Wyznacza ono, w pewnym sensie, eepomidzy okresem
przezytym w Krolestwie Niebieskim, tj. w tonie Ojca a\wmtem, ktory mae
bardziej nz powrotem jest wégiem w nowy sposob wwiat. Wyznacza ono
jednoczénie chgtos¢ pomidzy pierwsza a drug rzeczywistdcia, poniewa
w Jezusie Opuszczonym ,jest cate Niebo z Br&jwicta i cata ziemia z ludzko-
scig”. Gtebokie zjednoczenie pogdzy ,Dusz” — Oblubienig a Oblubiéicem
powotane jest do trwania, k@ w ten sposdb ueczenieswiata i czynjc wszel-
kie dziatanie owocnym. Historia charyzmatu mgavéwoje korzenie w ,Niebie”
(Paradisg: te dwa momenty nie magost& oddzielone. Mistyka i historyczny
konkret, proroctwo i wcielenieéza sic w tym akcie uczynienia siebie odpowie-
dzig mitosci, a wiec darem dlgwiata.

Obietnica Lubich dotyeca szukania Jezusa Opuszczonego adéjachwili
zycia odstania czyste spojrzenie, zdotoepoznd Go w cierpieniu, pustce, grze-
chuswiata i wyjs¢ Mu na spotkanie z mikgia. W tym spotkaniu mit& tgczy tak
scisle kochagcego z Kochanymgzipatrzy s¢ naswiat z nowej perspektywy: pa-
trzy sk oczyma Boga, a w Nimyéza sic Mitosé i Swiatto. Nic nie pozostaje poza
zastgiem tego spojrzenia, nawet nééogrzechu ismierci, nawet okrucigstwo
piekfa. Jezus Opuszczony wizna Siebie, wgcz ,pochtort w Sobie”, wszystkie
marndci, ktére staly si Nim*.. To ttumaczy gibokie pragnienie Chiary, by ,za-

40 Charyzmat jedngzi, s. 148.

“! Takze to stwierdzenie Lubich znajduje w§fgenie w tym, co zrozumiata w okresie task
w 1949 roku, kiedy zdawato jejesijakby zrozumiata troct piekto” oraz jego zwazek z Jezusem
Opuszczonym i — przez Niego — z Niebem. Pisze: ,#gdni sk, ze Jezus Opuszczony w tym
swoim krzyku, ktéry byt zbawieniem odkupionych, lgt sprawiedliwdcia pogpionych. 1ze On,
nie wiem w jaki sposéb, uwiecznit piekto. [...] JeZDpuszczony stawszyesikgrzechem», statesi
pieklem. Ale On jest Bogiem, a w Raju widze $8oga. Wydawalo mi gj ze dziki Jezusowi
Opuszczonemu zostalo unicestwione rozdwojenigygiu wiecznym ize Jezus Opuszczony byt
rozwigzaniem, kontaktem powrtzy dwoma krolestwami: w jednym z nigije sie Zyciem Wiecz-
nym, a w drugim WiecznSmiercip”. — Paradiso’'49 s. 295. Tak wic wiasnie dlategoze ,Jezus
Opuszczony pochtahw Sobie wszystkie marigoi i marngci staly s¢ Nim, On za jest Bogiem”,
teraz ,nie ma ja pustki na ziemi ani w niebie: jest B6g”. Lubichwirdza zatem: ,Tak wt
Ojciec i kto jest w Jego tonie, gdziekolwiek widicos¢, widzi Jezusa Opuszczonego, widzi zatem
samego SiehieBoga czyli wszdzie widzi Boga — Raj”. — Cyt. za: H. Blaumeisghll'infinito
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swiadczy przed calymswiatem, ze Jezus Opuszczony wypetnitzig pustle,
rozjasnit kazdg ciemnd¢, stat s¢ towarzyszem kadej samotnéci, przekralit
kazde cierpienie, wymazat key grzech*?,

Taka pozytywna wizja historii nie pomija osobistegysitku, wrecz odwrot-
nie. Wskazuje ona zbawczy wkiad, jaki w wiescioJemu, Opuszczonemu
I Zmartwychwstatemu, me wnie¢ charyzmat. Aby ludzkd zyta w rzeczywi-
staéci zmartwychwstania, trzeba ,mieodwag” nie szuk@& innych sposobdw,
poza autentycznym wcieleniem ewangelicznego praistalezus,Zycie, nie
moze by¢ odlgczony odzycia ludzkiego. ,On jes€Cztowiekien...]. Kto znalazt
tego Czlowieka, znalazt rozgaanie kadej ludzkiej i Boskiej sprawy. Wystarczy
Go kocha&”*.

Gloszenie charyzmatu na poziomie kulturalnym i espphym jest wic takie,
jak na polu duchowym: Jezus Opuszczony i jddndezus Opuszczony klucz do
jedndici. Jali, wspominajc stowa Zamboni, pordle¢, ze od pierwszej intuicji
dotyczcej tajemnicy Jezusa Opuszczonego, Chiargsfoz a nawet zawsze”
moéwita o Nim jako o zywej postaci” w ich egzystencji, nie dziwi; £ mog,
prawie z uporczywizia, uczyta swoich, aby nie gubsie w jalowym analizowa-
niu probleméw, ale rozpoznawa nich oblicze Jego opuszczonego, aby kécha
Go mitdicia autentycza, konkretra i owocrg**.

Ptodndaci tego charyzmatu nie dagsbcent i okresli¢ w liczbach, chéi te
nie § bez znaczenia. Liczne odznaczenia przyznane @hiama¥nych dziedzi-
nach w cigu jejzycia g tego wymownym znakiefn Nie mazna réwnie prze-

verso la disunita”. Considerazioni sull'inferno allluce del pensiero di Chiara LubichNuova
Umanita”, 19(1997), nr 113, s. 569.

42 Charyzmat jedngzi, s.150.

43 Zmartwychwstanie Rzymw: Charyzmat jedndi, s. 210.

* Nalezy wiasciwie zrozumié ten sposob podéjia do cierpienigwiata. Wyj@nieniem mae
by¢ refleksja teologa Hemmerle. Krzyjak zauwaa, jest ,miejscem, w ktérym Tréjcawigta
objawia s¢ i odstania wobec nas”. Nie moa wicc méwi o jedndci i zyciu trynitarnym pomijajc
ten ,kluczowy punkt”: jéli mielibysmy méwit tylko o jednej rzeczy iy¢ nia, ,ta jedyry rzecz
bytby krzyz". Przestanie krzya, jednak, ,nie jest nigdy wygodne”,¢o nie zostaje przyte albo
zle zrozumiane w tym, co Hemmerle nazywa ,pseudorkiskrzyza”, to znaczy poddaniemesi
+Z Czysh rezygnacj wobec tego wszystkiego, ca; sizieje, jakby w postawie kapitulacji, m&wi
«Krzyz jest wszystkim» [...]". Autentyczna nauka o kzmy— i tu znajdujemy wspotbrzmienie
z tym, co mowi Lubich — jest inna. Kontynuuje Henriee ,Jesli bowiem biok na serio krzy
i Tego, ktdry jest opuszczony na kzzy nie mog uczynt nic innego jak tylko otworzy sie na
radykalizm Jego daru, tak nie omijam wzaden sposéb probleméw, ale rzecZpié mobilizug
w sobie wszystko, aby wobecikej sytuacji d& odpowied Temu, ktory ukochat w ten sposéb —
a Jemu mogda jedynie odpowiedl mitosci”. — Partire dall’'unita. La Trinita come stile di vita
e forma di pensierdRoma 1998, s. 109-110.

5 Odznaczenia te przyznawaty Chiarze Lubich orgagzeicdzynarodowe, uczelnie i admi-
nistracja publiczna. Waod najwaniejszych przypomnijmy Nagredlempletona za pagt w dzie-
dzinie religii (Londyn, 1977), nagredJNESCO za wychowanie dla Pokoju 1996 (Rar}996),
Nagrod Praw Czilowieka 1998 Rady Europy (Strasburg, 198&yz Potudnia Rzdu Brazylij-
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milcze¢ owocndci tej maze niehatdliwej, a z pewnécia niewymiernej, dyskret-
nej i zdrowej rownowagi mikei chrzécijanskiej, ktéra z mitéci do Boga kocha
stojacego obok brata i pracujgviadomie, we wtasnym ,zakku zycia’ na rzecz
catej wspdlnoty Kéciota i ludzkdci, w kairosie chwili obecnej. To ewangelicz-
ny zaczyn w cigcie, albo — odwotujc sk stow tego arcydzieta literatury chrze-
$cijanskiej, jakim jestList do Diogneta— bycie ,dusz swiata”, nie odr@niajac
sie od innych, ale dag przykiad ,sposobuycia spotecznego godnego podziwu”,
chat nie zawsze rozumianego i przyjmowanego, dla wjeltecz paradoksalne-
go™*®. W tym znaczeniu nie bez racji stwierdza Lubidkitq, jest blisko cztowie-
ka i stizy mu w jego najmniejszych potrzebach, jak przykalegus, tatwo zro-
zumie rownie te wielkie problemy, ktéreekaja ludzkas¢; ale kto — pozbawio-
ny mitosci — siedzi za stotem od rana do wieczora, aby avzi® i dyskutowa

o wielkich problemacKkwiata, przestanie rozuntiee mate, ktére giza kazdemu
bratu, ktory stoi obok niegd”

Powiedziat ktg, ze ,mistyk szuka déwiadczenia trynitarnego w kdej po-
stawie spotecznej”, rozumigj rowniez iz ,doswiadczenie mistyczne nie jest
bezpdrednio zainteresowane dokonywaniem przyjacielskigjzkiej promocii,
ale zyciem bosk mitoscia w tym, co ludzkie*®. Stwierdzenie to odnosiesiow-
niez do specyficznego przypadku Chiary. Powiedziatabyenu niej chodzi nie
tylko o samo poszukiwanie, ale gz 0 propozyg jedncci na kadym polu,
réwniez spotecznym. Chiara Lubich ,ujrzata” i z proracknoq i odwag, gtosi
to, co Bog jej przekazat. Wagjtosci z oddzwiekiem spotecznym, jaki miato ono
juz w daswiadczeniu trydenckim, to gtoszenie charyzmatuessaj dzis widocz-
ne w konkretnych dziataniach, takich jak projektychy, propozycje innowacyj-
ne na poziomie ekonomicznym, politycznym i kultasah®®. S to, jak zauwaa

skiego (Rzym, 1998), NagredObraicy Pokoju od instytucji zwzanych z GandhimShanti
Ahram i Sarvodaya (Coimbatore, 2001). Petny spis sovw.focolare.org

8 por. Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych pism chiciiasskich (,Ojcowie zywi”, 8),
th. A. Swiderkéwna, Krakéw 1988, s. 364.

47 Charyzmat jedndi, s. 334. Lubich napomina: ,Miej serce otwarte a# dudzkai¢ i ucz
tego twoje dzieci. Oby prz§gie na ziemj Jezusa gltoszego jedn, powszecha rodzire nie byto
dla ciebie daremne!”. — Taims.

48 T. Toffi, Il mistico: carisma, psicologia e culturav: Vita cristiana ed esperienza mistjca
[bez red.], Roma 1982, s. 43.

4 5 to tzw. ,wylania Ducha&wictego”, ktérych specyficznym zadaniem jest niesietoeve]
kultury. Pogcie to, od niedawnazywane w Ruchu, wywodzi siz czytania przez Ch. Lubich tek-
stow §w. Jana Chryzostoma, ktéry komentujEwangek sw. Jana, zauwa iz dziatanie Ducha
Swictego jestzywa, tryskajca wods, dziatajca nieprzerwanie, zalewdga wszystko. Ché aspekt
ten stat si widoczny w ostatnich latach, to jawiesbn w chagtosci z cah histora Ruchu. Wrod
obszarow, w ktérych takie ,wylania®becne na skamiedzynarodow przez projekty czy ruchy,
przypomnijmy przede wszystkim, obszar ekonomii gjgktem ,Ekonomii Komunii”, prowadzo-
nym od 1991 roku oraz polityki z ,Ruchem Politykéla Jednéci” zrodzonym w Neapolu w maju
1996 roku, a dziobecnym w wielu krajach, zwlaszcza w Europie i Ayse tachskiej. — Por.
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Zamagni, ,dojrzatle owocegyciodajnego impetu Chiary”. Jej bowiem —Swaéad-
cza naukowiec — ,nigdy nie wystarczata néégako philia (przyjazn), ktérej
jednak nie odrzucata. Wielkim wkladem Chiary dotuty} postmodernistycznej
bylo przywrécenie sferze publicznej mig w znaczeniwagape po tym jak no-
woczesnéé zamkreta ja w sferze prywatniei” .

Przyznanie Lubich szesnastu doktoratd@noris causav réznych dziedzi-
nach jest znakiem wpltywu charyzmatu nan@ obszary, znakiem nowej per-
spektywy niesionej przedepojedynczym dyscyplinom: perspektywy jedcio
Nie dziwi wiec, iz uznano w nim zdolng wyrazenia noweg@aradygmatu jed-
nasci na r@nych polach wiedzy. Nakg przypomni€, iz stato s¢ to w kontek-
scie akademickim, podczas gezania Lubich pierwszego doktordtanoris cau-
sa, w dziedzinie nauk spotecznych. Po raz pierwszyokeki Uniwersytet Lu-
belski przyznat go kobiecie. W laudacji uzasadyui@j to wyr@nienie, profesor
Adam Biela podkrdit, ze dziatalné¢ spoteczna zainspirowana charyzmatem
Lubich i przesiknieta tym przestaniem ewangelicznej jedcio,stanowi zywa
inspiracg i przykfad dla nauk spotecznych, zachcy do budowania interdy-
scyplinarnego paradygmatu jedob jako metodologicznej podstawy dla kon-
struowania modeli teoretycznych, strategii iadenpirycznych oraz schematéw
aplikacyjnych®.. Zauwayt rowniez, iz dziatalnéé Ruchu stanowizywy i real-
ny przyktad aplikowania do stosunkéw spotecznyctagggmatu jedriei” i ze
fenomen ten mee zaistnié na gruncie nauk spotecznych i ,odegycioniosh ro-
le inspirupca”, znacac ,tyle co przewrot Kopernilkieski w naukach przyrodni-
czych®?,

D. Mistyka jedng@ci mistykg na nasze czasy

Dla historii duchowéci chrzecijanskiej nie jest rzeegnows, ze wielka intu-
icja ewangeliczna rodzi pewien styl kultury, ma ywptna r@ne dziedziny. Przy
catejswiadomdaci, ze nie jest to wydczny przywilej charyzmatu Lubich, wydaje
sie, iz nie wolno nam przemilcZeszczego6lnego wkiadu, jaki wnosi on w nasz
swiat, w teraniejsz&¢ naszej historii. Doktryna duchowa Lubich nie tylko
»Swiadczy o zmianie paradygmatu w historii duchéeiochrzécijanskiej (od
prymatu jednostki do réwnowagi saizy osoly a wspoélina), odpowiadajcej
oczekiwaniom Soboru i wymogom znakow czasu”, lasagnie dzeki zakorze-

Charyzmat jednéi, s. 327-376]1 Movimento dell’'unita per una politica di comumi@ ,Nuova
Umanita” 22(2000), nr 131, s. 603-616.

%0 5. Zamagni,Dobro ludzkie ,Nowe Miasto” [numer specjalny marzec-czerwiec]08,
s. 109.

5! Laudacja wygtoszona przez dziekana Wydziatu Naole&mych KUL, prof. Adama Biel
.Nowe Miasto” 3(1996), nr 4, s. 11.

52 Tamee.
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nieniu w mistyce Jezusa, prawdziwego Boga i prawegb cziowieka, ktory
zyje dzisiaj dzgki jedncsci migdzy swymi uczniami, dostarcza jednogze
wszystkich przestanek dla znacego wkiadu w zmiantego paradygmatu kultu-
rowego, ktdrej to zmiany nasza epoka, w sposoébnpelerpienia a niekiedy
wrecz tragiczny, pilnie sidomaga oraz — w #mych formach, nawet wzajemnie
sprzecznych — zaczyna przewidywa i ksztatowa” >,

Mistyka, o jakiejswiadczy Chiara, jest wc mistyky nha nasze czasy. Oto jak
sama Chiara przedstawig \v poetyckim tonie i podarowuje wszystkinyedy
byta ona wciz, jak tamtego lata 1949 roku, wspolnym dziedzictwem

,Oto co najbardziej pogga

w naszych czasach:

wejs¢ w najwyzszy kontemplagi,

a pozostawawsréd ludzi,

cztowiek obok cztowieka.
Chciatabym powiedziewiecej:
znikng¢ w tlumie,

aby przepdi go tym, co Bae,

tak jak nasika

kawatek chleba w winie.
Chciatabym powiedziewigcej:
wigczeni w zamyst Boga

wobec ludzkéci

wplatat w rzesze wtek swiatta

i jednoczeénie dzielt z bliznim
ponizenie, gtéd, ciosy, chwile radai.
Poniewa tym, co najbardziej pogija
i w naszych, i w kadych czasach
jest to, co najbardziej ludzkiego a zarazem Boskieg
mozna pomylec:

Jezus i Maryja,

Stowo Baze — syn ciéli,

Stolica Madrosci — matka domu™.

W epoce takiej, jak nasza, w ktérej odczuwasitrzelg, jak méwita Raissa
Maritain, ,wyprowadzenia kontemplacji na ulice%edy nie ograniczata giona
do jedynie wewstrznego déwiadczenia mistycznego, ale ujawnitg sv kon-
takcie zeswiatem, mistyka przgywana i proponowana przez Lubich jest aktual-
na bardziej ri kiedykolwiek. Jéli bowiem w naszych czasach, na poziomie
zycia i na poziomie refleksji teologicznej, okazgje prawdy, to co méwit Rah-

%3 p. CodaCharyzmat i dzieto B, w: Ch. Lubich,Charyzmat jedngzi, s. 20.
% Charyzmat jedndi, s. 245-246.
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ner: ,chrzdcijanin przysztéci albo kedzie mistykiem, albo go w ogdle nie-b
dzie™> nie mana nie zauway¢, iz charyzmat dany przez Boga Chiarze Lubich
przynosi nam jasni opatrznéciowa odpowied. Jest to mistyka ,nowa”, a zara-
zem dawna jak Ewangelia, mistyka na trzecieatscie, ktéra jednoczaie
,0dnosi nas do najczystszej mistyki pierwszych érashrzdcijanstwa: mistyki
Jezusa i Maryi, gdzie najugza jedné¢ z Bogiem przeywana byta wréd braci,

i z nimi, shzac wszystkim w codzienrioi zycia™®. Mistyka, ktéa mozna na-
zwa mistylg jednaci.

IL CARISMA DELL'UNITA DI CHIARA LUBICH
— DONO DI DIO PER IL NOSTRO TEMPO.

Chiara Lubich (1920-2008), fondatrice del Movimendt Focolari o Opera
di Maria, € una delle figure carismatiche piu camo® e rappresentative della
Chiesa del XX secolo. Nel presentare la novitansikime la radice evangelica
del carisma da Dio a lei donato, I'articolo esaniue momenti dell’'esperienza
spirituale della Lubich costitutivi della storiali®pera di Maria e del delinearsi
di questa nuova spiritualita nella Chiesa, la smifita dell’unita. Si tratta della
storia delle origini del Movimento, a Trento, duiea seconda guerra mondiale
e nell'immediato dopoguerra, nonché della espeaenistica vissuta dalla Lu-
bich, insieme alle sue prime compagne e ad Igirevdani, nell’estate del 1949.
Tali esperienze, caratterizzate peraltro da urte ftimensione di comunione fra-
terna e di unita, sono punto di riferimento costam|l'interpretazione del dise-
gno di Dio sull'Opera di Maria e nell’enucleaziodel contributo dottrinale che
il carisma dell'unita offre alla Chiesa intera. dmanto momenti fondanti, esse
danno di cogliere “alle radici” della storia e @e8piritualita del Movimento la
rilevanza di questo dono di Dio all'umanita del mnogempo che anela all’'unita
e mostrano come la nota istanza espressa dal teBlaigner — il cristiano del
futuro o sara un mistico o non esistera affatto”wvene a trovare nel carisma
dell’'unita una risposta chiara e provvidenziale.

%5 K. RahnerElementi di spiritualita nella Chiesa del futym 438.
% p. CodaCharyzmat i dzielo Be, s. 18.
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Ks. Stanistaw Urbaaski

CHRYSTOFORMIZACJA
— MISTYCZNE NA SLADOWANIE JEZUSA

Zycie duchowe chrzeijanina przez samdefinicje jest udzialem w przetwa-
rzajacej sile Jezusowejmierci i zmartwychwstania oraz wyptywsagj z tego
tesknocie, aby by z Chrystusem w chwale. Dzisiejszy kryzysia duchowego
wyptywa zasadniczo z ignorancji i nieobegciaej prawdy wzyciu chrzdcijan-
skim. Jest ono gsto opierane na uczuciu Bg) mitosci i Jego tolerancji oraz ak-
ceptacji ludzkich stabwi. To znaczyze jest ono oparte na naiwnym optymizmie,
iz ludzkas¢ jest dobra oraz szlachetna. Zakladg & wickszci¢ ludzi stara si
czynk to, co jest stuszne, jak to okl&ich subiektywndwiadoma¢. W ten spo-
s6b zycie duchowe jest rozumiane jako proces, w ktéryowiek uczestniczy
w nieogidzagcym darze mitéci Boga i jest bezwarunkowo afirmowany w jed-
nosci swego istnienia, czyli w swojej stadmb i stylu zycia wykcznie okrélone-
go przez siebie. W konsekwencji tak rozumiapeie duchowe nie prowadzi do
nowegozycia, czyli chwalebnego pémierci, ale jest promogjdobrego psycho-
logicznie samopoczucia.

Tymczasem autentyczneycie duchowe potrzebuje prawdy Ewangelii,
powrotu do Jezusa, sakramentathd<osciota piekgnuje bowiem prawdzig
chrzécijanska duchowdé, obejmujica calh Ewangele i chroni Kasciot przed
falszywym rozumienieniycia mistycznego.

" Ks. prof. dr hab. StanistawRgAxNski — profesor zwyczajny UKSW; kaptan Archidiecezji
Czestochowskiej; kierownik Sekcji Teologii Duchowad; dyrektor Studium Duchowoi Europej-
skiej i Studium Duchowizi Zmartwychwstacze; wieloletni dziekan Wydziatu Teologicznego; wi-
ceprzewodniczcy Komitetu Nauk Teologicznych PAN; powotat serigdawnicze: ,Mistyka pol-
ska”, ,Mistyka chrzécijanska”, ,Edukacja w nauczaniu Kciofa”. Prowadzi badania m.in. z eko-
teologii duchowséci, rodzimej mistyki, duchowdi zotnierza, harcerza, Polonii, ze wspotczesnej
duchowdci Zachodu i Wschodu. Opublikowat: 42 &&ki badz je wspotredagowat (7 przettuma-
czono nagzyk angielski, rosyjski, portugalski i hisapski), 280 artykutéw naukowych, 203 arty-
kuty popularno-naukowe, 130 haset encyklopedyczngtdwnikowych i biograméw, 74 wprowa-
dzenia i posumowania publikacji. Na swoim koncieipda bardzo liczne sprawozdania, opraco-
wania, wywiady i promocje wydawnicze.
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1. Mistyczna duchowdé Jezusa

Duchowa@¢ mistyczna Jezusa byta ksztaltowana przez ghitoWszystkie
Ewangelie przedstawigjGo jako cztowieka, ktory podksk, iz wszystko, co
stworzone, pochodzi od Boga jako dar Jego suifodlatego Jego postuga
i $mier¢ wyrazajag Jego osobigtodpowied na £ mitos¢ Ojca. PrzedstawigjGo
jako cztowieka, ktérego istnienie bylo ksztattowangdnej strony przegwia-
domas¢ rozmiaru i jakéci Bozej mitosci dla swiata, ludzkdci i Jego samego
jako cztowieka, a z drugiej strony przez to ,pramdosci”, ktére jest Jego oso-
bists odpowiedzi na Bag mitos¢. ,Bedziesz mitowat Pana, Boga swego, catym
swoim sercem, caiswop dusz, caltym swoim umystem i calswop mog@ [...].
Bedziesz mitowat swego ldhiego jak siebie samego. Nie ma innego przykaza-
nia wigkszego od tych” (Mk 12, 30-31).

Z ewangelicznych opisow dziatalfw Jezusa wynikaze Jego duchowéd
byta wraliwa i czuta na ludzkie potrzeby oraz cierpienigirke g znakiem Tego,
ktérego zycie byto formowane By mitosciag. Dlatego apostotowie w Jezusie
rozpoznali cztowieka, ktory nie tylko pomégt imeakke zrozumiat i zaakcep-
towat ich w sposéb nadzwyczajny. Chacigasiadat do stotu z najbardziej po-
trzebupcymi, najbiedniejszymi i pogardzanymi (por. Mk &)1 pozwolit, aby
Jego nogi byly umyte przez ,kobget miasta” (Lk 7, 36-50), to jednak Jego mi-
los¢ do apostotéw i do wszystkich byta wyrazem dziedestt wszystkim, co On
otrzymat od Boga Ojca. Jezus rozdzielat dary Oj@ jako filantrop, ktory
z ukrytej pozycji dobrobytu mato daje, ale jakoavziek, ktdry rozpoznajeze
Jego prawdziwe miejsce jestndd ludzi potrzebuicych. | z tej pozycji oddawat
wszystko, ,kim On by}’ i wszystko, co posiadat luon najbardziej potrzebay
cym (por. Mk 10, 41-45). Relacje o rozmieaiu chleba i umyciu nég apostotom
swiadcz o obecnéci oraz potdze mitgci w zyciu Jezusa. Szczegolnie kgzy
jest symbolem Jego mitoi, poniewa wyraza natue i wartos¢ tej mitosci. On
kierowat sé mitoscia bez wzgédu na to, jaka miata kBycena. Aby utwierdZi
wartas¢ mitosci, ktora ksztattowata cate Jego nauczanie, zaptagerci.

Z tej racji duchow& mistyczna Jezusa pomaga ludiiow zrozumieniu
siebie. Inaczej méwc, w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, cztowiek
odkrywa to, czego BAg wymaga od ludgkio— zbiorowo i indywidualnie.
W Jezusie odkrywa wzor, ktéry wyjsia celzycia kazdego cztowieka. Bogada
od czlowieka tego samego rodzaju rbifip ktory reprezentowat Jezus. Jednak
w wyborze tej mitéci zawarte $ dwie formy. Pierwsza jest czysto subiektywna,
nadajca konkret i kierunek ludzkiemu wyborowi. Druga, maitos¢ Jezusa,
zaopatrugca czilowieka w bardziej obiektywnnorme postpowania. Dopiero
obie te formy mitéci pozwalaj na dokonanie prawidtowego wyboru ayciu
duchowym. Wspdélpracag z soly umazliwiaja ,mie¢ umyst (i serce) Chrystusa”
(Flp 2, 5-11), w sensie uwzglnienia mitdci, ktora ksztattowata Jeggycie
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i powinna ksztattowazycie ludzkie. W ten sposdb chézganin wybiera reali-
zacg mitosci w swoimzyciu, ktéra ksztattowataycie mistyczne Chrystusa.

Wracajc do mitdgci Jezusa, ktéra w Jegmierci osagreta ludzki szczyt po-
stepowania jako szafezy i skandaliczny, trzeba stwierdzie stata si tez zna-
kiem mgdrosci i mitosci Boga, trudnym do zrozumienia dla przgeych ludzi,
poniewa krzyz i mitos¢ wyrazaja, iz Boskie drogi nie @ ludzkimi drogami,

i Boskie myli nie 53 ludzkimi myslami. Gdy jednak ta mikg jest przygta przez
cztowieka nawet przez subiektywiforme, ktéra te kieruje ludzkim wyborem,
wtedy ludzkiezycie jest ksztattowane tsany Boza madroscig i mitoscia, ktorg
Jezus kochat.

Duchowa@¢ mistyczry Jezusa w charakterystyczny sposob przedstawia
Ewangeliasw. Marka, ukazujc Go jako cztowieka stabego i cichego, ogotoco-
nego ze swojego bdstwa. Jezus ukazyj@gostotom jako ,przegrany”, a nie po-
tezny Mesjasz. Nawet w obelgach ttumu w stosunku deghljze powinien zej¢
Z krzyza, jest odwotanie sido potgi. Gdyby Jezus zszed!, okazatby siszech-
mocnym Bogiem, a tymczasem On objawigjako mitujacy. | to ogotocenie jest
otwartym zgorszeniem oraz niezimym usposobieniemycia uczniéw. ,Jeeli
nie wezmiesz swego krzxa...". Konsekwencje takiej postawy przestraszage,
oznaczg bowiem catkowitezycie dla innych i nie posiadanie pewnop dokad
doprowadzi ucznia takieycie. Przykladem mi@ by sw. Franciszek z Asy,
ktory uswiadomit sobie,ze jest postany przez Boga, aby zdélja Chrystusa
dusze, ktore szatan probowat agigig¢. | pragmt zy¢ tylko dla dobra swoich
towarzyszy, a nie dla siebie samego, dlatego bgtrpegany jakaryjacy znak
obecndci Boga, szczegdlnie widoczny w otrzymaniu stygmat¥lozna powie-
dziet, ze prawdziwa mité¢ Chrystusa ,przetransformowata” swego umitowane-
go na swoj mistyczny obraz.

Mistyczna duchowg Jezusa dswiadamia namze musimy ogotacasic z te-
go, co zamyka nas na Boga i braci. Czynimy to pepnztasn kenoz, czyli
stuchanie, rozumienie i wyzwanie. Pozwalamy, apgiodajny Bog zjednoczyt
si¢ z nasz stabdcia tak, abymy mogli by uleczeni, a raczej ,ponownie” stwo-
rzeni na Jego obraz, nasagie bowiem jest manifestackenozy Boga, w stop-
niu, w jakim wspotpracujemy z taglBoza, pomimo naszych stabo. On wcho-
dzi w nas i my stajemy siw Nim. Musimy tylko uwolné sie od pychy i zezwo-
li¢ na to,zeby taska Boa byta widoczna w naszéyietosci. Wéwczas bdziemy
prawdziwie jednym z Nim.

Cziowiek jest w nieustannej pielgrzymce do Bogaepr€hrystusa w Duchu
Swietym. Droga ta oznacza proces weivanej pielgrzymki, jak cziowiek po-
dejmuje do gibi swojego wetrza zamieszkalego przez Tréjjedynego Boga. Jej
celem jest oggniecie utraconego przez grzech stanu mistycznej jexirmBo-
giem i odnalezienie petnej jedsw stworzenia ze swoim StwércDoskonatym
wzorem tej jednéri i zarazem jej realizatorem stak Lhrystus — Wcielone
Stowo, ktéry kedac jedno z Ojcem, poprzez akt zbawczy ufivat cztowiekowi
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na nowo uczestniczyw zyciu samego Boga. &t chrzdcijanin ,ubogi piel-
grzym”, na jego wzor podejmuje niestrudzgpielgrzymke mitosci do ludzkich
serc”, aby tam odkkyzjednoczonego z kdym cztowiekiem zmartwychwstate-
go Chrystusa i jednocgsie objawt mitos¢ Chrystusa biiniemu. Jedynym mo-
tywem popychajcym do podjcia tej drogi jest mit&t, ktéra jako dar Boga,
uzdalnia chrz&ijanina do staby bliznim. Wéwczas chrzeijanin uczestniczya
do sytuacji wzcia na siebie bdlu drugiego cztowieka, podobnie jakynit to
Chrystus na drzewie krzg. Mazna wiec nazwa ten rodzaj identyfikacji z btk
nim pewnym mistycznym ukrzpwaniem.

Kazdy wiec rodzaj pielgrzymowania jest ovy tylko dzieki mitosci, ktéra
staje s§ motywem dla odpowiedzi na wezwanie 280 Tylko mita¢ Wcielona,
uobecniona, zrealizowana #yciu chrzdécijanina w sposob bardzo konkretny,
w totalnym wydaniu si bliznim, czyni go podobnym Chrystusowi, czyni go Jego
+ikona”. Tylko przez mit@g¢ Chrystus staje siobecny péréd swiata na sposob
cielesny, chrz&ijanin kochajc bliznich przyobleka sibowiem w Boga,; ,przy-
obleka swoj szkielet mikeia Chrystusa”, #ycza Bogu siebie i stajegshiejako
.harzedziem” Jego mitéci. Oddany w mitéci bliznim jest wec mistyczm ,iko-
na” Chrystusa, odbiciem Jego miki’.

Aby chrzécijanin mogt sta sie ,ikona” Chrystusa i mogt realizowaJego
duchowd¢, czyli n&ladowa& Go w spos6b mistyczny, musi pr&genoce oczysz-
czen, znane weyciu mistykow.

2. Noce oczyszczemistycznych

Stanowi one najgtbszy proces przemiany wegtrenej konieczny dla cat-
kowitego zjednoczenia cziowieka z Boskim OblulgieEm w mistycznym mat-
zenstwie. Jest to proces przenik@j w samo wetrze czlowieka, bolesny i trud-
ny. To — jak powigsw. Jan od Krzya — prawdziwa agonia wewtizna. Umie-
ra ,stary” cztowiek, by mégt sinarodzt ,nowy”, juz catkowicie Bay. Cztowiek
styka s¢ tez bezpdrednio — ché catkiem w ciemno — z catmitoscia Boga,
ktory sam przeprowadza go przezdrogs oczyszczajca, unicestwiaic co zni-
kome, by mogt go w petni Salprzebdstwd. Bog ujmuje wo cztowieka, ktory
dojrzat duchowo, aby mogt pr@shie tylko o oczyszczenie zmystowych wiadz
poznawczych ale tak, by one poddaly spod supremagjwtadz duchowych.

W nocach mistycznych oczyszézeéo cziowieka naley tylko pierwszy krok,
dalej prowadzi ju mitos¢ Boga. W tej mce wewrtrznej dochodzi do poznania
zta i dobra. Czlowiek widzi wlagnmalai¢ i grzeszné¢, ktéra wobec mitéci

1 €. de DohertyStrannik Combermere 1991, s. 62, 64;#epDearly Beloved, Letters to the
Children of My Spiritt. 1, Combermere 1988, s. 321;#enThe Gospel without Compromjse
Notre Dame 1978, s. 73-83; R. Wildpve, Love, LoyeNew York 1996, s. 2; ter, Journey in the
Risen ChristNew York 1902, s. 82; ter, Journey to the Lonely Chridilew York 1987, s. 28.
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Boga przeraa go i paraliuje. Stanowi to dopiero pierwgzzes¢ ,nocy ciem-
nej”’, tzw. noc zmystéw. Jej nagrggest dogébne poznanie siebie w atmosferze
przeogromnej mitéci Boga.

Czlowiek, juz oczyszczony, musi z kolei zoéteswiecony czystymwiattem
wiary. Wstpuje wiec na dalsg, trudniejsa drog: oczyszcze, by przekroczy
kierujgce nim dotychczaswiatto rozumu po to, aby uzyskgedyne, ktore daje
najblizszy dostp do Boga, czyli petnéwiatto wiary. Dlatego ,noc ducha” sta-
nowi przerycie cizkie, nie do wytrzymania bez szczegdlnej pomocydpmito-
sci. Czlowiekzyje jakby w osamotnieniu, opuszczeniu przez Boghot w cza-
sie tej ostatecznej préby Bog jest bardzo bliskowieka ddwiadczanego, to
jednak on po omacku usituje Stwérodnaleg¢. Sporadycznie zaczyn@agic juz
pojawia przebtyski ywiadamiania sobie B®j bliskdci, przeplatajc sk z po-
wracapca znowu ciemnécia. Przenikajce s¢ wzajemnie mité¢ Boga i ciem-
nos¢, powoduj coraz weksze ,,oddalenie i oderwanie od zwyczajnego odczuwa-
nia i pojmowania rzeczy” tegawiaté’.

Te ,mistyczne noce” g uwienczone mitosnym zjednoczeniem cziowieka
z Bogiem. Dokonuje siono w ,gkbi” duszy, we wetrzu chrzécijanina, ktére
sw. Jan od Krzya nazywa ,najgibsz i nieogarngta samotnécia”’ lub ,bez-
brzezng i niekahczaca sie pustyny”, dokad nie mae dotrzé zadne stworzenie.
»~>amotng@c¢ ta jest tym bardziej rozkoszna, mita i mitosna,j@st gtbsza, prze-
strzenniejsza i samotniejsza. | dusza czujevshiej tym bardziej ukryta, im wy-
zej jest wzniesiona ponad wszelkie doczesne stw@ZerW tej samotngci
swego watrza cztowiek uzyskuje sit pokoj i chgta pame¢ o Bogu, ktére wy-
ptywajag ze spotkania z Chrystusem Ukzpyanym przez cztowieka, uwolnione-
go od dziatania e#ci zmystowej, zamykagej drog dojscia do mistycznego
zjednoczenia z Nifa Chrzécijanin przez ¢ noc zmystéw i ducha musiesbdda-
li¢ ,od wszystkiego i wy§¢ na zewntrz, gdyz Umitowanego mee spotka jedy-
nie w samotn&ci” i gdy juz $pig w pokoju ,wszyscy jej (duszy) domownicy, tzn.
gdy sk juz ucisz i uspokoj za pdrednictwem tej ciemnej nocy wszystkie jej
przyziemne dziatania nagtnosci i pozadan, bedace wignie mieszkacami jej
domu. One bowiem, gdy nieg 2i$pione, niepokej dusz, przeszkadzaj jej
w oskgnigciu dobra i nie pozwalaj by st od nich uwolnita [...]. Trzeba wt
koniecznie, aby ich dziatania wraz z poruszeniaositaty $pione [...], aby nie
przeszkadzaty duszy w aghieciu débr nadprzyrodzonych zjednoczenia §tto
z Bogiem®. Chrystus w chwilémierci zostat bowiem wyniszczony w swej du-
szy przez pozbawienie wszelkiej pociechy i podpotywiec ciemna noc, ktéra

28w. Jan od Krzya, Noc ciemnall, 9, 5.

3 Tanve, II, 17, 6.

* Tanve, |, 11, 3-4.

5 Tanve, II, 14, 1.

6Terfze, Droga na Gog Karmel 11, 7, 9, 11.
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wiedzie chrzécijanina do mistycznej jedsoi z Nim, jest przgyciem tajemnicy
Jego krzya. On zwizat sk z cztowiekiem na krzyu i rowniez nasza mistyczna
jednas¢ z Nim dokonuje si na krzyu. Najwicksza mité¢ zrodzita s¢ zatem na
krzyzu. Miata ona swojeérddio i oparcie jedynie w Bogu, lecz od Boga Ojeca d
tarta do cztowieka, co dokonatoesprzez krzy Syna Baego, dlatego tylko
w Jezusie i w Jego krzy dostrzec mina prawdzivg natug mitosci. Ta praw-
dziwa mitcs¢ jest mitcicig paswigcajgca swego Syna, by umart na keay Krzyz
ujawnit autentyczy natue mitosci i gtebie mitosci Bozej, co razem wzte po-
zwolito zaistni€ mitosci ludzkiej, take tej mistycznej, ktéra czyni z czlowieka
— czyli z siebie — ofiag, tzn. oczyszcza ,starego” cztowieka w czasie.

3. Przemieniagca moc Krzyza

Krzyz w mistycznymzyciu chrzdcijanina, méwac za o. P. Teilhardem de
Chardin, wize st z wysitkiem, trudem pracy nad samym sgbzwlaszcza
w biernej nocy zmystéw. Ale to oczyszczenie, dolkgoe st przede wszystkim
w biernej nocy ducha, jest dzielem ndto Boga i winno by podniesieniem
czlowieka i istniejcej wokot niego rzeczywisfci do coraz petniejszej rozumno-
$ci, wolndéci, uduchowienia i przebéstwienia. Z kolei to mistge przebdstwie-
nie czlowieka, jego czlowiecastwa, dokonuje siw Synu Baym. On, prawzor
wszelkiego stworzenia, jest teraz rowntgm wzorem, wedtug ktérego w ,nocy
ciemnej”’ oczyszcze powstaje ,nowy” mistyczny cztowiek. Mistyczna gai od-
nowa grzesznego czlowieka odbywa &i porzdku zglubin z Synem Bgym,
ktore teologia mistyczna nazywa zjednoczeniem prnzeajacym (makenstwem
duchowym). Oblubienica, czyli dusza, ksztattugejako dopetnienie swego Ob-
lubienca. Oczyszczana pod wptywem mdito Boga, uzbrojona w moc i sildo
przegcia przez proby nocy, dochodzi do upragnionegozenatwa. Dosgpuje
wewretrznej przemiany i uczestnictwa iyciu samego Boga, przyoblekajsi
w ,szat” nowego chrzécijanina. Jest to uczestnictwo w petni egzystenejal
dokonupce w cziowieku gibokich mistycznych przemiakyciowych, gdy po-
znaje doskonakzi swego Boskiego Obluhiea nie inaczej, jak tylko przez sie-
bie i w sobie.

4. Dynamiczna moc Krzya

Jak ju stwierdzilémy, kazda realizacja chrZeijanskiej egzystencji jest na-
znaczona krzzem Chrystusa. Krzybowiem oznacza przygie Jegosmierci w
wierze, ktdre zostato sakramentalnie ugruntowanehvecie, a weyciu ludzkim
realizuje ¢ w naladowaniu Jezusa ukrzgwanego i ktore znajduje spetnienie

7. Kulisz, Tajemnica Jezusa Chrystusa w rozumieniu Teilhagl&Hardin Warszawa 1995,
s. 26-31.
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we witasnegmierci jako mistycznym wspotumieraniu z Nim. Z tagji mistycz-
ne ndladowanie Chrystusa Ukrzgwanego oznacza przede wszystkim wspot-
dziatanie z Nim, tak jak w Nazarecie, przez prd@rzez pragludzka sam Bog
zmienia swiat w swojesrodowisko, a materia stajegsirodowiskiem Baym.
Méwigc jezykiem ewolucjonistéw, materia staje; shiszg ekologicza Boga”.
Materia nie przeszkadza zatem wzehiu cztowieka do mistycznego przebo-
stwienia, lecz wgcz pomaga, dlatego sposéiwiccenia s¢ chrzecijanina opie-
ra 0. Chenu na maksymalnym stopniu solidéhaziowieka z natur swiata,

z kosmosem. Chociazwigzek cztowieka z Bogiem dokonujessv wigzach mi-
tosci osobowej, we wetrzu natury ludzkiej, ktora jest zydana r@nymi wieza-
mi ze swiatem materii, to jednak przez poddanie grawom materii i natury,
cztowiek osiaga w pracy sw ludzky swigtos¢. W rezultacie dziatalng ze-
wnetrzna staje sidla cztowieka najprostsarog ku swigtosci®.

Chocia materia w pewnym stopniu dzieli cztowieka od Bogajednocze-
$nie jest drog, ktora hczy go ze Stwoéee Drog, ktéra hezy, stata s materia
przede wszystkim w nagistwie Wcielenia. Spogtlagc na mateti przez pry-
zmat inkarnaciji jest rzegzmiemaliwg nie dostrzec jej roli w gkeniu cztowieka
do petnego, czyli mistycznego istnieniazyciu Bozym. Chrzdcijanin nie mae
wiec oshgna¢ swietosci polegagcej na catkowitym zerwaniu Zsviatem materii.
Przeciwnie, realizacja jego mistycznego ,przebasiwa” implikuje konieczng&
otwarcia s§ na calyéwiat, zaangzowania s¢ W niego, rownie w $wiat materir.

W ten sposéb chrzeijanin wlhcza s¢ w budowanie duchowego oblicza
Swiata. ROwnocz@ie, zdaniem o. Teilharda de Chardin, budowdnimta jawi
sie jako droga doskonalenia samego cziowieka. Chott wbudowanidwiata,
ktéry warunkuje rozwdj duchowy kdego cziowieka zgodnie ze swoistym dla
niego sposobem bytowania. W konsekwencji budowswiata bardziej ludzkie-
go i bardziej Baego musi by oparte na tworzeniu przez czlowieka coraz dosko-
nalszych form jedrii rozdartej przez grzech, jedswd duchowej w ramach re-
alizacji spoteczneri ludzkiej i w ramach mistycznej jedém stworzenia ze
Stwora. Jest to gzenie do tworzenia ,cywilizacji mikei”, ktéra zaktada prymat
osoby nad rzegz bycia nad posiadaniem i mitosierdzia nad spralviedcia.
Chodzi o budowaniéwiata, w ktorym cztowiek ze wzgllu na ideat wzrastania
w cztowieczéstwie, w mitgci i przez mité¢ ku drugiemu cztowiekowi, duizie
wzrastal, dojrzewal przez mié oczyszczog w ,nocy krzyza” ku zjednoczeniu
mistycznemu z Bogiem. Tym samym ta jeéthduchowa ludzkéci im bardziej
bedzie gkbsza, tym pelniej fulzie s realizowal ideat ,przebdstwienia”, czyli
mistycznego zjednoczenia cziowieka z Bogiem. | aidnie — osagniccie jed-

8 M. Graczyk,Francuska teologia rzeczywistm ziemskich. Proba retrospekcji i reinterpreta-
cji, Warszawa 1992, s. 352-354, 380; P. Teilhard dardih, Ecrits du temps de la guerre (1916-
1919) t. 14, Paris 1976, s. 89; tenLe milieu divin, 1926-1927. Essai de vie interieuret, Paris
1957, s. 49-50, 121.

9 M. Graczyk, dz. cyt., s. 381-382.
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nosci mistycznej w maenstwie duchowym przez mozealrbudove wspélnoty
Swiata w Jezusie Chrystusie wprowadza ckcianina w ,prawdziwe posiadanie
swiata”, czyli w realizagj stuzby wobec niego i w mistyczn&wigcenie dziata-
nia ludzkiegd”.

Rozchgniety na krzyu migdzy niebem a ziemi Jezus wyrza swoj mi-
styczry duchowd¢ przez mitg¢, ktéra dwieca kadego cztowieka i catgwiat.
Chocia opuszczony na ziemi, nie wyaswojej ucieczki odwiata, ale tajemni-
ce mitosci rozcihhgajgcej sk bezgranicznie przez cakiat w celu odnowienia
oblicza ziemi. Radykalna samotidona krzyu odkrywa tasamaé¢ duchowdci
Jezusa, a zarazem wskazuje dregzdemu Jego riédadowcy.Swietosé¢ chrzeéci-
janina jest bowiendwietoscig Krzyza. To pod Krzgem odczuwa on zbawienne
doswiadczenie Ukrzyowanego za catludzkas¢, dlatego mistyczne dkadowa-
nie Jezusa skupia¢siv kontemplacji Krzya i wszystkie taski plyam oraz pro-
mieniu z tega ,centrum” tazsamdci Zbawiciela.

Udziat w Jezusowym dwviadczeniu Krzga maze mie rozne formy néla-
dowania przez chrzeijan. Pekno Bazej mitosci sptywapce do wgtrza czio-
wieka mae tylko go fascynowaw mistycznej kontemplacji, ktéra wynosi go
ponad dotychczasowe pezeia. W ten sposob tworzy ona chizganina jako
»,Nowa” mistyczrg osolz w Chrystusie. Déwiadczenie tej mitéci oczyszcza —
jak juz pisalémy — dusze mistyczne wkich dagwiadczeniach wiary i wy-
zwala ich ,ociemniate” uwielbienie Boga. Ale ta gszczajca mitas¢, zalezna
od samego Boga, nie jest tylko dla nadzwyczajnyidiykow, lecz przenika do
sedna chrzeijanskiej wiary i dlatego odpowiada na najgéze potrzeby ludz-
kiego serca. 3t tez pocihgniety tg mitosciag do Boga jest kaly cziowiek. | od
tej mitosci nie maze uciec. Déwiadczenie mitéci, ktére rozwija s przez cate
zycie w swietle objawionej Boskiej mikxi i przyrzeczonej w Chrystusie, gga
bowiem swadj kulminacyjny punkt w petnej jediwdz Nim na Krzyu.

Doswiadczenie Boskiej mikei wyrazonej na Krzyu wyciska w sercu chrze-
cijanina niezatartyélad, ktéry chce on zatrzyraéala siebie, poniewajest mi-
stycznym déwiadczeniemzywym i skutecznym. M#e go powgksza przez
rozwdj zycia modlitewnego i eucharystycznego. Wowczaswidczenie Bo-
skiej mitasci ukazuje chrzeijaninowi odpowiednrj perspektyw, ktéra pozwala
mu dazy¢ do mistycznej jedrniei, poniewa go odnawia, umacnia i napetnia no-
wa Bozg energj.

Dynamiczna moc Krzsa najpetniej ukazuje sichrzécijaninowi w mistycz-
nej samotngci, ktorej dédwiadczenie mge mie rozmaite ekspresje. Nas intere-
suje samotn& modlitwy. To wignie w niej cztowiek pragnie zatrzymavszelly
swojg aktywna¢ zewretrzng i tylko by¢ sam na sam z Bogiem, welbkim po-
koju oraz ciszy Biej mitosci, tak jak Chrystus w ostatnich chwilagjcia. Maz-
na wic nazwé samotné¢ mistyczny ,Sita”, ktdra nas przeobra, przebostwia

19 Tanve, s. 404-406, 454-465.



Chrystoformizacja — mistycznestedowanie Jezusa 241

w Jezusie, w ktérej cztowiek oddycha w Bogu i z Bog Dokonuje si relacja
mistycznego zjednoczenia, zakorzegiaj nasz tozsamaé w Trojcy Przenaj-
swietszej. W tej gibokiej samotnéci cziowiek zdobywa ,nawyk” staniacsiy-
wym naladowa Jezusa. Pragnie tegodosobnienia, poniewazuje,ze w nim

i w jego zyciu duchowym dokonuje sicas wyjatkowego. Odkrywa pragnienie
bycia ,samemu”, gdy znalazt Boga w kalej sytuacji, ktérego mikg odnawia
jego zycie oraz ma moc zbawia przemienié tenswiat, mater¢. Dla tej osoby
calezycie, ch@by bylo nudne czy nawet bezsensowne, stgje@iwiadczeniem
mistycznym Boga.

5. Transformacja mistyczna

Chrystus Ukrzyowany nie jest Roednikiem (por. 1 Tm 2, 5) dziatgym
jakby na zewstrz, ale jest On uczestnikiem Boskiej natury Ojcadwniez
uczestnikiem ludzkiej natury. W Nim ludzka natuostata wywyszona (por. GS
2). W Nim ludzkd¢ osigreta ubdstwienie, czyli udziat w Boskim simiertel-
nym zyciu (por. 2 P 1, 4). Chrystug/je w nas (por. Ga 2, 20), a nzyjemy
w Nim (por. Rz 6, 11). Poprzez mistyczry komung z Chrystusem otrzymuje-
my wszelkie taski, ktérych Bég chce nam udZieDznacza ona wajie w 0so-
bowg komunk z Nim.

Najpetniejsza mistyczna jedfto z Jezusem dokonujeesiv zjednoczeniu
przeobraajacym. Transformacja osoby ludzkiej w Boga jest cangrm punktem
nauczaniasw. Jana od Krzya. W tym stanie boskiego zjednoczenia osoba jest
dostownie ,przetwarzana” w Boga. Bog i cziowiek jsdnym, poniewa wola
osoby i wola Bogagsjednym. Osobayje w petni w Bogu i Bogyje w cztowie-
ku. Osoba — jak piszewv. Jan od Krzya — ,staje” s¢ Bogiem przez uczestnic-
two, ale zachowuje swpjpsobowsé. ,Zjednoczenie to — ucz$wicty — doko-
nywa s¢ wtedy, gdy Bog wywiadcza duszyetnadprzyrodzosmtaske, ze wszyst-
ko, co On i dusza posiada, staje jgdnym w przemianie uczestnicej. Dusza
wydaje s¢ wtedy by wigcej Bogiem nik dusz i w rzeczy samej jest Bogiem
przez uczestnictwo, clicoczywicie jej byt naturalny jest tak agbny od bytu
Boskiego jak i przed zjednoczeniem, podobnie jala ¢afla szklana jest czym
innym niz promien, ktéry ja przeéwietla™".

Stan mistycznego zjednoczenia z Bogiem wywiera lpslpgiczny efekt na
ludzka osole, poniewa zdolngci wiadz naturalnych i duchowych sprzetwo-
rzone” poza swoje naturalne uzdolnienia w boskisépowiedzy i mitéci. ,Gdy
zatem — piszéw. Jan od Krzya — dusza zrobi miejsce, czyli usunie z siebie
wszellg zastor i brud stworzé, co dokonywa siprzez doskonate zjednoczenie
jej woli z wolg Boza [...], natychmiast zostaje praeietlona i przeobrzona

11$w. Jan od Krzya, Droga na Gée Karmel II, 5, 7.
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w Boga. Udziela jej wtedy Bdg swego bytu nadprzymtego w takiej mierzezi
wydaje st ona samym Bogiem i posiada to, co On sam”

Trzeba podkréi¢, ze stosunkowo nie do ludzi dochodzi do catkowitego
mistycznego ,przetworzenia” w Boga i to tylko paidiej nocy oczyszcze kt6-
ra — jak wiemy — przygotowuje do doskonatego zjezhemia z Bogiem w mi-
tosci. Przeksztatcenie w Boga przedstawia finalny starmalnego rozwojuy-
cia duchowego przeprowadzonego przez dziatanie Bbganego w cziowieku,
prowadace chrzécijanina od catkowitego przywizania do siebie i dobr docze-
snych do catkowitej transformacji w Boga przez gidtoMynika z tegoze trans-
formacja mistyczna nie mie by¢ oshgnicta przez sam wysitek cztowieka. Mo
by¢ oshgnicta przez ludzi o ile podejgntrud wspotpracy z tagkBoza i o ile
wnikng w misterium Boga, zachowyg wewretrzny pokoj, radé¢ i mitosé.

6. NasladowaniekenosisChrystusa

Méwiac ogolnie, trzy terminy opisgjto zadanie: ucze naladowca i zwo-
lennik Chrystusa. Dokonaf wyjasnienia powyszych terminéw, trzeba zazna-
czy¢, ze Ewangelie znajtermin: ,podiza¢c za kin¥”. Natomiast n&ladowanie
oznacza prép,stania s¢” jak JezusSwietosé¢ chrzécijanska polega wic na by-
ciu jak Jezus. Nie memy jednak ndadowa Go w Jego wszechmocy, boskd
czy potdze, lecz mgemy tylko w Jego ludzkiej naturze. Jak dalece Ozynit
Siebie ,podobnym do nas oprécz grzechu”, tak daleogemy ndladowa Go
przez uczynienie jako zasady naszegoia natuge Jegokenosis Jezus przez
swojg kenosisstat s¢ prototypem i paradygmatem ludzkiej egzystencji.

To n&ladowanie rownig oznacza nagzdecyzg mistycznego ukierunkowa-
nia woli ku Bogu, ktére zaktada ,jedfioducha”. W tym mistycznym stanie du-
cha, cztowiek tylko pragnie tego, czego pragnie .Bogagnawszy taki stan du-
cha, chrzécijanin wypetia wo Boga, do pewnego stopnia identyfikejsi
Z Jego waj, dlategosw. Faustyna piszege swictos¢ polega na wypetnieniu woli
Bozej. ,Doskonale spetnienie woli Bej, jest dojrzalét w swietosci, tu na vat-
pliwosci nie ma miejsca” (Dz 666)Syvictosé i doskonatéé moja polega néci-
stym zjednoczeniu woli mojej z wpBoza. BOg nigdy nie zadaje gwattu naszej
wolnej woli. Od nas zalg, czy chcemy przyg taske Boza czy nie, czy bdzie-
my z nig wspotpracowd, czy te ja zmarnujemy” (Dz 1107). Jezus nie spieszy
si¢ z przegciem inicjatywy, czeka wic na cztowieka. ,Chadza My’ — stowa
wypowiedziane do miodziea (por. Mk 10, 17-22) oznaczagaproszenie do
Lnasladuj Mnie” i g3 wyrazem poszanowania dla indywidualnej wdélio

Dzisiejsi katolicy czsto nie rozumiegj przetwarzajcego znaczenia krzg w
zyciu duchowym oraz jego konsekwenciji. Ekiiuczestnictwu w petnym chwaly

2 Tamee.
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cztowieczéstwie Chrystusa stajemyesprzybranymi dziémi Boga i maemy
nazyw& Go Ojcem (por. Rz 8, 15). Tylko chépganie maj taky relacg z Bo-
giem, poniewa jest ona owocem uwolnienia od grzechgytia w Chrystusie,
ktérego kenoza pozwala namslelowa Go w ludzkiej naturze. Krzyusmierca
nasze stabiwi oraz oczyszcza nasze wladze, nasz umyst, kt@aemozna ,co
jest dobre, mite i doskonate” (Rz 12, 2; por. Ef22:24; 2 Kor 5, 17-22). Sita
krzyza i zmartwychwstania zmienia ludzkigcie przez sakramentalne dziatanie
Jezusa. W tym siwiec wypetnia mistyczne skadowanie Chrystusa, twaze
mistyczry osobowd¢ chrzécijanina.

THE CHRISTOFORMISATION
— THE MISTICAL IMITATION OF JESUS

The life of man in his nature is going to the wation with God by Jesus
Christ. Spirituality, is not something the belives but is a new pattern of perso-
nal growth taking place in the community. ,In héslove, not that we loved God
but that God loved us [...]. We love because God foged us” (1 J 4, 10. 19).
Experience of the cricify and risen Christ led he tleeper participation in the
paschal mystery of Christ's passion. Thus, our neaéxperience is one of ever
deeper mystery, of loving trust even unto deatthabthe power of God manifest
in Jesus’ weakness. He was, of course, bringingghH which exists between
God and man, a gulf which can only be briget by Hie is the mediator stan-
ding between God and man for the precise reasdrHias both God and man.
Thus the passion, death and resirrection are thieatgoint of the history of all
people and each individual person. The sharing@fpassion is the most certein
way of growing closer to him an sure way too digow the meaning of the re-
surrection, the knowledge that whatever befallswisatever happens, we can
never be seperated from love of Him. Finalgnosiseminds us that if we are to
be our Lord’s disciples we must take up His Cross fallow Him.
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UWAGA JAKO DUCHOWA W RAZLIWO SC
| OTWARTO SC NATURY NA LASK E

Dante wBoskiej komediprzedstawia piekio jako kragnwiecznych lodow.
Ci, ktorzy € kraing zamieszkuyj, skuci lodem, niezdolni do poruszania biza-
stygnkici, 3 niemal martwi, ché odczuwajcy, czujcy jednak tylko chitod.
W ten sposob teolog poeta zdefiniowat natzie: jest tozywiot, ktory nie pory-
wa, ale, przeciwnie, unieruchamia, taknic nie jest ju w stanie wprawi czto-
wieka w ruch, a sam stan martwegeia jest powodem gki i nienawici do zy-
jacych naprawel To wignie takie znieruchomienie i ogtwienie, taly niezdol-
nos¢ do zaangawania nazwé mazna obogtnoicia i stagnacj, ktére g przeci-
wienstwem mit@gci, pickna, wiary izycia.

Dobro jest bowiem po to, by pagalo i ze swojej natury pagia. Dobro jest
po to, by je kochai zdobywd. Absolutne Dobro jest tym — jak chciat Arystote-
les — co wszystko wprawia w ruch, éhsamo nie jest przez nic poruszaridi-
ski tej wizji byt sw. Augustyn, ktory pisat o dobru jako tym, co urantia wot:
zaleznie od tego, jakiego pragnie cztowiek dobragtakihga wolng¢. Im wiek-
sza wolné¢, tym tez doskonalsza mike, jeszcze lepiej: im wicej mitosci, tym
doskonalsza wolrig?.

Co jednak sprawiae cztowiek kocha dobrage je w swoinmzyciu realizuje?
Dzi¢ki jakiej cesze czy zdolgoi w ogole zauwza dobro i ku niemu orientuje
swoje myli i podejmuje czyny? Niniejszy artykut w probie malviedzi na te
i inne pytania zawiera propozycje przyjrzeniazgawisku uwagi. Czy to nie ona
jest odpowiednikiem tego wszystkiego w cztowiekmicki czemu wychwytuje

* Dr Marek MioTk CP — kaptan ze zgromadzenia pasjonistow. Pacsdeniu Wyszego Se-
minarium Duchownego w todzi padjstudia z psychologii na UKSW w Warszawie, zédzone
magisterium z psychologii w 2004. Pg¢atoktorsk z teologii duchowgci obronit w 2007 na KUL.

! Por. R. TarnasDzieje umystowszi zachodniej Pozna 2002, s. 84. Dla Arystotelesa Byt
najwyzszy jest wiecza i radosm aktywndcia mysli, ktéra zajmuje s jednak tylko sama sab
W tym punkcie idea Arystotelesa jest zupehnie obleezecijanskiej wizji Boga. Bog chrzeijan
jest poruszony ludzkim losem doght i uwazny na wszystko, czego cztowiek potrzebuje (por. Mt
5, 45; 6, 31-32).

2 por. P. Bohner, E. Gilsohijstoria filozofii chrzgcijasiskiej Warszawa 1962, s. 215.
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on obecné¢ dobra i ku niemu sikieruje, jednoczaie odsuwajc sk od zta?
Czy systematyczny brak formacji uwagi na prawdziweraz wiksze dobro nie
prowadzi do stanu, jaki opisuje Dante, jako stagkiginej ngki, stan zatrzyma-
nia w ,Jodowatej” niewraliwosci?

Przy okazji jednak pojawiasiwiele dodatkowych pyta jak chaby takie:
czy mana mowt o dojrzatdci uwagi? Ku jakiemu dobru kierujegsuwaga?
W jakim stopniu jest ona procesemwiadomym i dobrowolnym, a w jakim au-
tomatycznym i nigwiadomym? Czym rini sie uwaga duchowa od proceséw
psychologicznych? Jgkole odgrywa ona w modlitwie zyciu duchowym? Czy
mozna mowt o uwadze jako ogdlnie pggj receptywnéci i czynniku dyna-
micznym w rozwoju duchowym od strony cziowieka? iJstlatus posiada ona
w teologii duchowéci?

1. Czym jest uwaga?

W naszym religijnym gimiennictwie, zaréwno popularnym, jak i naukowym
czesto pojawiag sie takie pogcia, jak: czujné¢, uwaznosé, otwart@é, zaanga-
zowanie, koncentracja i skupienie, natomiast prawiegole nie pojawia gipo-
jecie uwagi, ktére w znacznym stopniu jest stowem synonimicardta wymie-
nionych. Doda nalezy, ze wszystkie te pegia razem wazite stosuje si zwykle
do procesoéw psychiczno-emocjonalnych i duchowydd,zes do uwagi jako do
pewnej wiadzy w cztowieku.

Zupetnie inaczej patrzy na to psychologia, dla é@ogcie uwagi wraca do
taski i zyskuje coraz wksz popularné¢, zwltaszcza w psychologii poznawcze;
W tym miejscu nie ma potrzeby wdaévsic w szczegotowe analizy i kontrower-
sje, jakie dziegl psychologéw poznawczych, jednak podstawowe §¢ doo-
wszechnie akceptowane przekonania na temat uwagj foge potrzebne dla
blizszego okréenia jej natury i funkcji w cztowieku oraz mggtanowé punkt
wyjs¢ w rozwaaniach natury teologiczne;.

W Stowniku psychologih. S. Rebera uwaga jest sprowadzona do funkcji se-
lektywnego procesu spostrzegania, ktéry z regubelpiegaswiadomie, gdy
koncentrujemy uwagna wybranych i wanych dla nas aspektach etgigo spo-
strz;c'zeniem pola, mie tez jednak przebiegados¢ automatycznie i niviado-
mie’.

3 Jali pojawia sk, to raczej w kontekcie tekstéw mistycznych, gdzieztezesto moéwi s
0 uwadze mitosne;.

* Pocie uwagi, wskutek dominowania przez wiele lat $zk@hawiorystycznej, zaniklo w psy-
chologii poznawczej. Behawioryzm trakjay cztowieka mechanicystycznie, wrogi byt wszelkim
pojeciom o charakterze mentalistycznym, zakladgin istnienie proceséw psychicznych, modyfi-
kujacych bodce wefciowe i determinujcych reakcje. — Por. E. dgka, Procesy uwagiw: Psy-
chologia. Podgcznik akademickied. J. Strelau, t. 2, Gisk 2000.

®A. S. ReberStownik psychologiiWarszawa 2002, s. 803.
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Ta stownikowa definicja grzeszy jednostroicig, gdyz nie uwzgédnia in-
nego poza teoriami selektjploku teorii dotycacych uwagi, ktére okéta sic
mianem teorii uwagi podzielnej, trakdgych uwag jako system zagzlzania
energi mentala. Poza tym definicja nie przyjmuje rozréenia na uwag per-
cepcyjry i introspekcyjna, a to rozrénienie ma szczegolne znaczenie dla zjawisk
zycia duchowegb Byé maze jest to reakcja na wogejsze zbytnie zayenie
uwagi doswiadomdci ,obiektéw pojawiajcych sé w strumieniu myli” &,

Czym jest uwaga, okék¢ mazna za pomag opisupcych g funkcji. Po
pierwsze, uwag okresla funkcja selektywnii jako zdolndci do filtrowania in-
formacji w postaci baztéw, do wyborwrédta bodcéw czy nawet wyboru my-
sli. Uwage mazna poréwna do $wiatta reflektora. Z jednej strony jegwiatto,
ktore obejmuje jakiekolwiek pole, urdiwia dokonywanie selekcji tych elemen-
tow pola, ktérymi chcemy sizap¢. | na tym polega funkcja selekcji. Z drugiej
strony mamy mzliwosé¢ kierowania strumienierswiatta reflektora, czyli uwagi,
aby samemu wybtasobie pole bogtéw, ktorym jestémy zainteresowani. | tutaj
pojawia s¢ druga funkcja uwagi, jakjest funkcja przeszukiwania. W pierwszym
przypadku uwaga jest pasywna, w drugirf aktywna.

Nastpng funkcja uwagi jest czujng, ktérg definiuje s¢ jako ,zdolng¢ do
diugotrwatego oczekiwania béch, zwanego sygnatem, a ignorowania pozosta-
lych bodicéw, zwanych szumem”Jest to swego rodzaju podtrzymywana w cza-
sie receptywn@& na pdagdary wartas¢ i trudno p nazwa biernym oczekiwa-
niem, gdy wymaga czujneci aktywnej. Ostatni funkcjs uwagi jest kontrola
czynndaci jednoczesnych. Ta funkcja dobrze gumaczy w ramach teorii uwagi
jako systemu regulacji i dystrybucji energii men&gl°, przy czym mechanizm
Ow dziata w sposdb doégkomplikowany. Niektérzy naukowcy z dziedziny po-
znawczej zakladaj ze z ogoélnego zasobu energii, jaki posiada czloweaksé
jest przeznaczona do jednej czyseipczs¢ do innej, a cgs¢ do jeszcze innej,
itd. Dystrybucja ta dokonujeeskaleznie od tego, jaka czyniad pochtania wicej
uwagi. Inni badacze uwzglniajg przy tym jeszcze element wplywu systemow
pobudzenia, twierdir, ze nie tyle uwaga kieruje stanem pobudzenia, cadinz
gazowaniem catego organizmu (a doktadnigjmgch uktaddw, jak np. uktad ana-

% Doktadniej rzecz biaic, w bardziej rozwinitej formie tego typu teorii, uwaga rozumiana jest
jako system ,niezalamych, wyspecjalizowanych modutéw przetwarzania dhnybejmujcych
nie tylko selekegj bodicow, lecz réwnie kontrok reakcji wykonawczych”. — E. dtka, Procesy
uwagi s. 93.

" ,Ze wzgkdu na przedmiot uwagi, &islej tresci, ktérych ona dotyczy, mma wyodebnié
uwag skoncentrowamnna tréciach wewgtrznych, na tréciach zewgtrznych i na relacjach r
dzy jednostl a otoczeniem. Pierwszy rodzaj uwagizma okrali¢ mianem uwagi introspekcyj-
nej”. — Z. ZaborowskiTeoria tresci i form sameéwiadomdaci, Warszawa 2000, s. 32.

8por. T. MaruszewskRsychologia poznanjasdaisk 2002, s. 80.
9 Zob. E. Nicka, Procesy uwagis. 82
19 Por. T. MaruszewskPsychologia poznanja. 96-103.



Uwaga jako duchowa wetiwosé i otwartasé natury na task 247

tomiczny czy korowy), ile pobudzenie, ktore zostajachomione w sposéb au-
tomatyczny, kieruje uwag

Jeszcze inni wyznajpoghkd, ze na rodzaj, stan i moment pobudzenia wpty-
waja na reprezentacje poznawcze, w tgwiatopoghd, wart@ci czy przekonania
religijne’”. W mechanizmie uwagi wszystkie te elementy zea sabpotgraj,
wzajemnie s wzmacniajc, korygupc lub ostabiajc. Patrac od strony teolo-
giczno-antropologicznej, temu padbwi jestémy najblisi. W tym jednak
przypadku trzeba zatg¢, ze wiele proceséw, ktére dokonigic w cztowieku na
ptaszczynie dawiadczenia duchowego, rozwijags znaczniej cgsci poza
swiadomacia cztowieka, a przynajmniej na ich patizowym etapie. Konieczne
trzeba te podkréli¢, ze czlowiek nie jest wydany na pastwechanicznie dzia-
lajacych mechanizmow uwagi i pobudzenia, ale w przeygaej mierze nimi
kieruje w sposob wolny, zwlaszcza w odniesieniwd@gi dtugoterminowej, re-
alizujacej bardziej ogélne celg/ciowe i wartgci.

Zagadni@ tych nie ledziemy tutaj rozwzac¢, gdyz interesuje nas szczegolnie
doswiadczenie duchowe. W przestrzeni tegéwiadczenia dotychczasowe usta-
lenia na temat uwagi mgjswoje peine zastosowanie. Nie ina s¢ wszake
oprz& wrazeniu, ze nie wystarcg one ize sama specyfika tego @aadczenia
domaga si pogkbionego i urozmaiconego spojrzenia na kwestvagi. Wolno
nam dokonywé ekstrapolacji wiedzy psychologicznej na dziedzilioswiadcze
religijnych, procesy psycho-emocjonalne gnapwiem tutaj pelne zastosowanie,
jednak nie zadawala stwierdzenie ich podstawowekdjonalndci czy modal-
nosci. Wiadze psychiczne, w tym#evtadza uwagi, nabierajw tej przestrzeni
dodatkowych funkciji i gibi. Pod pewnym wzgbem nawet inaczej funkcjory,j
bo tez inna jest ich celowdt, a jeli tak jest, to spojrzenie teologiczne mogtoby
by¢ w psychologii, zwlaszcza w psychoterapii, bardmpirupce.

Dylematy zwijzane z uwag zaczynaj sSi¢ juz wczeniej. Na temat tych dy-
lematow psychologia poznawcza wypowiadatgiko czsciowo i jednostronnie,
tj. z wkasnej perspektywy, co jest zresztozumiate. Chodzi o wszystkie tg-
ciowe sytuacje, w ktérych cziowiek dokonuje wadiowania i pyta o sens. Apa-
rat poznawczy cztowieka nie jest cz§m rodzaju centrum dowodzenia nad nim
samym Rdz instancy kontroli i regulacji, ktéra sama nie podlegatabgtywom
tak zewrtrznym, jak wewgtrznym, swiadomym, jak i ni@&wiadomym. Dotyczy
to szczegolnie uwagi. Sami psychologowie coragribj odchodz od cyberne-
tycznych modeli ludzkiego systemu nerwowego i stink poznania, zdag so-
bie spraw z interferencji typusrodowiskowego, emocjonalnego czy nawet bio-
logicznego. Waiz za malo zdaj sobie spraw z jeszcze waniejszychzrodet
wptywu na funkcjonowanie poznawcze, jakim jestsfgra duchowa.

Gdy wiec wprowadzamy pefie uwagi w przestrZenajwazniejszychzycio-
wych wyboréw, decyzji i czynow,swiadamiamy sobieze odgrywa ona tam rel

1 Por. R. E. Franker®sychologia motywagjiGdaisk 2005, s. 168.
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decydujca. Nie jest tylko trzymanym przez wlaglzozumu reflektorem, sig-
cym do lepszego poznania elementow, ktoreayakezia¢ pod uwag. W row-
nym, j&li nie w wigkszym stopniu, uwaga jesi tnstancjy, ktéra wplywa na
witadz woli czy rozumu lub na emocje. Prelgj sic uwazaé, ze uwaga pojawia
sie tam, gdzie pojawia siswiadomac i ze jest tejswiadomaci odpowiedni-
kiem. Podobnie jak méwimy o zawonej, skupionej lub rozproszongyiado-
mosci, tak samo chcielibgmy moéwic o uwadze. Wyrénia st zreszi dwie
odmiany uwagi, ktére oddaje analogé, a mianowicie uwagjintensywn i eks-
tensywn'?.

Czy jednak o intensywnoi i ekstensywngci tak swiadomaci, jak i uwagi
mozemy mowé w tym samym sensie? Wiele wskazuje nazmhie. Jéli bo-
wiem zestawimywiadoma¢ i uwag; jako dwie instancje sterge percepaj to
musimy stwierdz ich funkcjonall odrebnas¢. Uwaga jest silnie spggnicta ze
swiadomacia, gdyz wszystko to, co pojawiacsiv swiadomdaci, obgte jest zara-
zem uwag, ale nie wszystko, co ,dotkgte” jest uwag, kontrolowane jest przez
swiadoma¢. Jw w jezyku potocznym cgsto wywamy okrélenia uwagi dobro-
wolnej (gdyswiadomie na coézwracamy uwag) lub mimowolnej (gdy coprzy-
cigga nasz uwag). Czy w drugim przypadku uwaga bytaby tylko biereakc
na aktywny bodziec, ktéry wpada w pdlgiadomdaci dopiero wtedy, gdy poru-
szy uwag? A maze jednak réwnig tutaj uwaga jest aktywna, a nie tylko reak-
tywna i mae to jednak od niej oraz od jej wt@vosci zalezy, co jest w stanieyj
poruszy?

Uwaga ekstensywna, odpowiagtzg matej intensywrigi poznawczego prze-
twarzania, obejmuje maksymalilos¢ danych bodcowych o jakéci fizykalnej,
ktére potem g niejako obrabiane i przetwarzane pod wdgm swoich rénych
wlasciwosci semantycznych. Uwaga ekstensywna dziata @dasgchanicznie,
szybko i mae by tak rozproszona,e niekiedy znajduje sipoza kontrg) swia-
domaici. Uwaga intensywna pracuje doktadnie, analityezhisega gkbiej
W zhaczenie swojego przedmiotu. Jednaj czy drdgiejy uwagi nie da siwar-
tosciowat jako lepszej czy gorszej, ¥@a z nich spetnia swgjrole. Uwidacznia
sie to w przeprowadzonych badaniach nadazk@ami uwagi intensywnej i eks-
tensywnej z motywagj dokladnie motywagjteliczrg i parateliczg. Motywacja
teliczna, inaczej zadaniowa, zachodzi wéwczas, gdgje czynnéci podpo-
rzagdkowujemy celowi, jaki chcemy agjngé, a jego osigniecie stanowi dla nas
gratyfikacg za spetnione czynidoi i zadania, natomiast motywacja parateliczna
jest czerpaniem gratyfikacji z samego dziatania,wpormie relaksu, swobodnej

12 por. A. Kolaiczyk, Czup mysle jestem.Swiadomd¢ i procesy psychiczne wegju poznaw-
czym Gdaisk 1999, s. 62-63. Autorka wspomina o dwoch megator ktére wyjéniajg dziatanie
uwagi intensywnej i ekstensywnej. Piergygzorownuje si do swiatta punktowego, ktére rzuca
waski, ale intensywny snojwiatta na przedmiot, dzki czemu widzimy wgcej szczegdtow, tylee
w wezszej przestrzeni. Uwagekstensyws oddaje metafora obiektywu ze zmianagniskovy.
Gkebia ostrdci bedzie tutaj mniejsza, w zamiargaje szerokie.
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eksploracji otoczeniaspiewu czy towienia ryb. Rodzaj motywacji determiau;j
forme uwagi. Motywacja teliczna wke skt z uwag intensywm, natomiast mo-
tywacja parateliczna — z uwagkstensywa

Wybér motywacji zalgy od wartdci, ktéra w danej chwili jest dla nas wa
na. Migdzy innymi te zalenosci (motywacja od tego, co dla cztowieka subiek-
tywnie wane i wartdciowe; uwaga od motywacjgwiadoma¢ od uwagi) wyja-
$niajg, dlaczego nasza percepgéfadowiska i siebie samych w niepetnym stop-
niu zaley od naszej aktualnej wolisiviadomdaci. Ma to i musi mié swoje kon-
sekwencje w sposobach oceny moralnej odpowiedrdaghdw, jak te¢ w meto-
dach wychowawczych lub formacji duchowe.

2. Ddwiadczenie wspoétczesnego cztowieka
w kontekscie uwagi

Przypatrzmy si kilku zjawiskom, a nawet modelodycia wspotczesnego,
ktére pokazyj role, jaka odgrywa instancja uwagi, zwlaszcza jako instrument
selekcji bodcow ydz na etapie percepcjigtz na etapie ich interpretaciji. Wo-
bec tych zjawisk swoje stanowisko g#ajmusi take teolog duchow&ei, ktory
w pierwszej kolejnéci zajmuje s¢ daswiadczeniem duchowym.

Przed niewielu laty ukazataespouczajca kshzka Th. H. Eriksena, norwe-
skiego socjologaJyrania chwili Autor analizuje zmiany zachogte w czasach
globalizacji, ktére odznaczgjsic zwickszeniem konsumpcji, gtéwnie informa-
cyjnej. Wnioskiem, jaki wysuwa z analiz, jest tvdeenie,ze cztowiek tego cza-
su odznacza sipostavy nadmiernej i bezkrytycznej otwagt. Jego uwag
przyciaga wszystko i to w sposéb niezorganizowany, niezguiiowany i nie
podporadkowany jakie§ spojnej regule. Piszee ,jednym z typowych skutkow
otwartdici jest niepewna tsamdé”*®. Czy jednak zalnosé uktada sj jedynie
w te jedrg strore? Czy jeszcze stuszniej nie byloby powiedzigze to wignie
niepewna tesamdé jest zrodlem nadmiernej otwartoi, owocupcej zbyt -
nymi kryteriami selekcji informacji. Gltodne ,ja” paebuje konsumowa a jego
uwaga odznaczaeshiespotykan przerzutnéciag w barwnymswiecie débr. Do-
bra metafog tego stanu, ale zenvtasciwym obrazem wspotczesnego cztowieka w
ogolle jest rozgaczkowany ttum w wielkim supermarkecie podczas sen@j
wyprzeday. W innym miejscu Eriksen pisze: ,Potrzeba filtradarow i zasad
organizacji wiedzy staje gprzyttaczajca. Czy jednak rzeczywasie? Czy mae
raczej jest takze coraz wgcej ludzi przyzwyczaja sido zycia w$wiecie, w kto-
rym kolorowe strzpy informacji gdzag beztadnie i w rénych kierunkach, a oni
nie WiﬂZq w tym juz problemu? Podejrzewarze to widnie dzieje sj z wieloma
Z nas™.

13 Zob. Th. H. ErikseriTyrania chwilj Warszawa 2003, s. 43.
14 70b. tange, s. 36.



250 Marek MIOTK CP

Zmiana mentalnici siega daleko i poaga za sobp zniwo mnaacych sé
choréb, ktérych podstawawcech jest stabe lub zbyt usztywnione poczucie
wilasnej tasamdci oraz stabe ,ja”. Ména tutaj wylicz¢ szczegolnie te, ktére na
linii kontinuum neurotyczn&@-psychotyczné¢ znajdug sic na skrajnych pozy-
cjach tego kontinuum oraz w samym jegodku. § to kolejno neurotyk, para-
noik i osoboweé¢ z pogranicza. Ze wzgllu na brak miejsca nie memy tych
typow analizowd zbyt obszernie. Krétka charakterystyka niech rpshey za
pewry egzemplifikac} tezy,ze u poditaa tych zaburaeznajduje s mechanizm
zaburzonej selekcji uwagowej, a jeszczgbigli — deficyty w zakresie poczucia
Ja". Wszystkie pozostate zaburzenia osobégvanazna analizowé pod tym
samym lgtem widzenia.

Karen Horney konstatujee ,kultura wspoétczesna opiera sia indywidual-
nym wsp6izawodnictwi€®, rozpoczynajcym sk juz od lat niemowdcych,

w ktérych dziecko konkuruje o trosklimwuwag rodzicow z ich zajciami, z cza-
sem, ktéry oni péwiecajg komu lub czemu innemu. Wéwczas gdy w tej konku-
rencji dziecko przegrywa, rozwijagsiv nim podstawowa nieufdé, podstawowy
lek | podstawowa wrogié, a w dalszej konsekwencji — neurotyzm. $&¢ one
zarzewiem rozwiritych mechanizméw obronnych, zwlaszcza ,racjonajizac
zaprzeczania, odurzania czy wreszcie unikaniglimyczw, dazen i sytuacji
mogacych wywota lek”®. Jdli si¢ tym mechanizmom przypatrzélizej, biomc
pod uwag juz sam faktze mechanizm obronny ze swojej natury jest ogranicze
niem kontaktu z rzeczywisioia, to zauwaymy, ze wszystkie oneassposobem
manipulacji na docieragych do cztowieka informacjach bombwych — g se-
lekcja, jakiej dokonuje uwaga, i to gtdéwnie w sposébswiadomy. Neurotyzm
nie tylko pozbawia dogpu do nieuprzedzonego odbioru rzeczywistozwtasz-
cza innych ludzi, ale alienuje osptyobec niej samej, kac budowa swoje ,ja”
poza wiagciwym naturalnym rdzeniem i ostatecznie skazuja zafalszowanie
zycia. Nieszcgsne skutki tepyciowej postawy tatwo sobie wyobréaiv obsza-
rze zycia duchowego. Badania przeprowadzone na ludzzagodwy:szonym
wskaznikiem neurotyczn&i pokazuj, ze osoby te maj powane problemy
z hamowaniem dystrakcji, co znaczg wicksz niz inni skupiaj uwag na
bodzcach peryferyczny¢h Swop uwag tatwiej im skupé w tatwych warun-
kach selekgcji, gdy jednak przychadwarunki trudniejsze, uwaga nie wytrzymu-
je diugotrwatego i zbyt netonego nagicia. Std osoby neurotyczne odznacgaj
sie uwag czujm, lecz rozproszay przy tym wybiorczécig selekcji informacii,
zwlaszcza w sytuacjach zagemia.

Ten sam kulturowy mechanizm wspo6izawodnictwa, ktlasy u podicza
nerwicy, znajduje gitez u podstaw paranoi. Réwri¢utaj maezna méwt o ,wy-

15 70b. K. HorneyNeurotyczna osobowénaszych czasqWozna 1993, s. 232.
16 7ob. tante, s. 38.
1 Por. B. Szymuralemperament uwagKrakéw 2007, s. 119-142.
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pielegnowanej” w dziedistwie podstawowej nieufsoi i ,kruchym” ja"*®.

Osoba paranoiczna, aby chr@granic ,ja” przed rozptyriciem, rozwija w sobie
racjonalizag}, ktéra czsto przemienia giw korelupcy ze spotecznymi zasada-
mi dogmatyzm oraz nadmierrczujnaé, ostranosé i podejrzliwa¢'®. Dogma-
tyczne zasady, ktore w pierwszej kolejoiostuza nie jakief sprawie, ale ochro-
nie wlasnego ,ja", paranoik zastosowuje do ocersczywistdci, bardzo ten-
dencyjnie, bo wignie ksobnie. Wszystkie dociegag do niego sygnaty analizuje
podejrzliwie, ,aktywnie lustryjc otoczenie i badaf interakcje pod dem
sygnatow zagrzenia™.

Jeszcze innym sposobem rozzénia dylematu podstawowej nieufoojest
osobowd¢ z pogranicza. Oczyvgie, rozwizanie jest pozorne, a niemal wszystko
dzieje s¢ pozaswiadomacia osoby tym zaburzeniem dotktej. W jej przypad-
ku jako objaw naczelny wybijagssilna niestabilng:, ktora dotyczy wielu aspek-
tow osobowséci, zwtaszcza w sferze relacji, wizerunku wiasrelwy czy emocji
i zachowa?’. Za wielu autorami, ktérzy umieszczao zaburzenie porgilzy
nerwiq a parangj, nalery stwierdze, ze jest ona mieszanjrwielu cech dwoch
pozostatych zaburt&. Z obydwu zaburzeniamidzy ja przede wszystkim znie-
ksztatcony obraz siebie, czyli problemy zdamdcia, silnie dzialagce mechani-
zmy obronne, impulsywri¢ i wahania emocji oraz silnygK, zwlaszcza przed
porzucenierff. Tym, co ma osapz zaburzeniem chrohprzed tkiem, jest me-
chanizm obronny rozszczepienia, ,ktéry polega redzeeleniu dwochswiado-
mych, sprzecznych obrazéself lub obiektu™, a shizy ochronie dobrej repre-
zentacji ,ja” lub jakiegé obiektu przed =zt reprezentagj,ja”. Juz na poziomie
nieswiadomie dziatajcych mechanizmdéw obronnych zachodzi zjawiskoezaw
nia uwagi do tylko wybranych aspektéw ,ja” lub rzgwistaosci.

Na koniec tych refleksji o psychopatologii uwagieiba podkrdi¢, ze tym,
co medzy innymi kanalizuje uwag jest sita negatywnych emociji, zwlaszcza
leku?®. Oddziatywania te zaznacazagic tak na etapie proceséw filtrowania na-

18 por. T. Millon, R. DavisZaburzenia osobowoi we wspétczesnyswiecie Warszawa 2005,
s. 524.

9 Por. tange, s. 540. Na poziomie ekspresji zachowania u gsdanoicznych uderza szcze-
go6lnie utrwalona nieufrié i podejrzliwg¢ wobec innych ludzi, ktéra przeradza i ,trwata, nie
majgca pokrycia w rzeczywistiei sktonnag¢ do interpretowania intencji oraz dziatannych ludzi
w kategoriach przedsizigé¢ ponizajacych lub gréanych”, a wiec selektywnig uwagi jest zburzona
nie na poziomie percepcji, ale interpretaciji. — ZAbT. Beck,Terapia poznawcza zaburzeso-
bowaici, Krakéw 2005, s. 127.

20 70b. tanie, s. 532.

21 por. tamie, s. 205.

2 por. T. Millon, R. DavisZaburzenia osobowoi, s. 571.

2 Por. E. G. Goldsteirzaburzenia z pogranicz&daisk 2003, s. 39-58.

2470b. tanie, s. 43.

% por. E. Fox, G. A. GeorgilNatura tendencyjnizi uwagi w ludzkimeku, w: Ograniczenia



252 Marek MIOTK CP

ptywajacych informaciji, jak i na etapi@iadomego sterowania swoim zaabsor-
bowaniem. To wignie najlepiej zbadanemocy pod wzgédem jej wpltywu na
uwag jest kk. Zaweza on zakres uwagi, gdykaze agresywnie lub unikowo
koncentrowa si¢ na zagraajgcych bodcach, odwracaf zarazem uwagod in-
nych bodcéw i prowadzc do plytkiego przetwarzania informéagji

Powyzsze spostrzenia, dotykajce zwizkdéw uwagi i jej deficytébw z zabu-
rzeniami osobow&ziowymi, zwtaszcza z ich podiem w formie problemoéw to
samdaciowych i emocjonalnych, magprzynies¢ wiele korzyci w rozumieniu
Zjawiska uwagi w obszarze @wiadczenia duchowego. Naletylko przestrzec
przed zbytnimi uogdlnieniami czy zbyt tagwekstrapolag wiedzy psycholo-
gicznej do dziedziny duchowa i do regut radzacych rozwojemzycia ducho-
wego. Nie wszystkie aspekty zabutaevagi mag podtaze psychiczno-emocjo-
nalne, nie wszystkie wynikag fatszywego poczuciaisamdgci i ostabienia sity
.€00". Wystarczy chéby wzig¢ pod uwag wszystkie te problemy zwizane
z koncentragj uwagi, ktére biag sie ze schorze organicznych, ktére majpod-
loze anatomiczne lub genetyczne, jak np. ADHD z dédicyuwagi’.

3. Uwaga w sferze duchow&ei

Pomimo tegoze dalsze rozwania typu czysto psychologicznego nad zjawi-
skiem uwagi doprowadzityby nas do #mgch wnioskow, kitore majznaczenie
dla zycia i dawiadczenia duchowego, czas przédieigzar uwagi na obszar
duchowdci. W tym miejscu pojawiaj sie pytania o naturi funkcje tak rozu-
mianej uwagi w déwiadczeniu religijnym. Najprostsza odpowieda to pytanie
narzuca s sama na podstawie ogélnego Gleaia, czym jest uwaga. Opieqqj
sie na rozrénieniach, o jakich byta mowa, uwagnazna stréci¢ i okresli¢ jako
te instancg w nas, dzki ktorej wchodzimy w kontakt z tym, co nami niestge
Inaczej mowic, jest to nasza otwak® ktora umdaliwia kontakt zeswiatem,
innymi osobami i Bogiem oraz determinuje intensygénego kontaktu. Uwaga
jest w tym samym sensie otwait@ na nas samych i na to, ce s nas dzieje.
W innym miejscu nazwalimy ja receptywnécia.

poznawcze. Starzeniezsipsychopatologiared. R. W. Engel i inni, Warszawa 2006, s. 26%;29
B. Szymura, A. Kolaczyk, Wptyw kbku na przeszukiwanie pola uwagv: Podpatrywanie mi

i uczw. Zaburzenia i optymalizacja procesé6w emocjonalnysbzinawczych. Nowe kierunki bagda
red. M. Fjatkowska i inni, Gdek 2006, s. 25-44; M. Fajkowska, |. Kreuiemperament,gk

i uwagowe przetwarzanie informacji emocjonalnyehtanre, s. 45-62.

% por. K. Oatley, J. M. Jenkin&rozumi€ emocje Warszawa 2003, s. 263.

27 Na temat deficytéw uwagi o poco anatomicznym zob. K. Walshleuropsychologia kli-
niczng Warszawa 2000, s. 294-295. Oéime do deficytéw uwagi o podia organicznym zob.
I. Stuart-Hamilton,Psychologia starzenia &i Pozna 2006, s. 73-75; ADHD z deficytem uwagi
jest opisany w kgizce Ph. C. KendallaZaburzenia okresu dziewtwa i adolescengjiGdaisk
2004, s. 79-88.
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Gdy uwag nazwiemy otwartécia, wtedy uwidacznia sipewien dylemat.
Jeli bowiem intensywnéé i ekspansywn@& uwagi g do siebie w stosunku pro-
porcjonalnej odwrotriei, to czy otwarté¢ na maliwie wiele bod:céw srodowi-
ska, na wiele daviadcze, na wiele ludzi i wartéci nie pojdzie w parze z piyt-
koscia odniesidé i zwigzkow, plytkdcia poznania i déwiadczenia? Taki byitby
wniosek ptyacy z wczéniejszych zatoen.

Aby rozwigzat ten dylemat, niekoniecznie trzeba cokolwiek znaémrzy
dotychczasowych ustaleniach wokét fenomenu uwdgi¢ caczej oczywistym
jest to,ze uwaga w déwiadczeniu duchowym funkcjonuje w szczegolnych wa-
runkach i spetnia szczegdlnole. W rozwizaniu dylematu na pomoc przychodzi
teoria rozwoju duchowego, konkretnie koncepcja mmjmwiary J. W. Fowler&.
W tej koncepcji wiara rozwija sistadialnie. Cgscia wspolry wszystkich etapow,
Z wyjatkiem czwartego (wiary indywidualno-refleksyjne@si mylenie uniwer-
salizupce i koniunktywne. Jest to wiia@woscia wiary jako takiej. Wiara bowiem,
w réznym stopniu, daje nam wgl w wewretrzrg natue rzeczy i za wielécia
bytow dostrzega wspdnpodstaw, ktora nazywa Absolutem czy Bogiem. Wia-
ra, zwlaszcza jako cnota teologalna, zawsgpey st z mitoscig i sama jest
szczegoblnego rodzaju duchgwwag czy otwartdcia, ale te przenikliwaicia
I poznaniem. Podobnie jak poznanie religijne opsana poznaniu naturalnym,
a wiara — na rozumie, takze@iwaga iswiadomac¢ nadprzyrodzona opietagie
na uwadze gwiadomdci naturalnej, oddzialgg zarazem na nie. Jak to »0
wygladat w praktyce, sprébujmy unaoczma konkretnym przykladzie.

Rolnik, mapac na utrzymaniu swejwielodzietry rodzire, chgc nie chac,
musi ckzko pracowad przy uprawie roli i hodowli trzody chlewnej. Prizygm jest
cztowiekiem pobénym i lubi st modli¢. Najcletniej cate godziny smizatby na
modlitwie, czytat pobgng literatur, chodzit na pielgrzymki, zamykalesiv swo-
im pokoju na medytacji. Ale na wszystko to zostaje zaledwie pét godziny
dziennie. Esknota za Bogiem rozwijaesiv nim coraz bardziej. Z biegiem czasu
jego oczy zaczynajwidzie¢ podwojnie, tak samo uszy stysz&azde déwiad-
czenie zmystowe otwiera go nie tylko na dany przetinale i Boga. Jego szcze-
g06Ilna obecndcia napetnia si przyroda. Ziemia zaczyna dprzez niego dotyka-
na ze szczegddnczch, gdyz jest znakiem Boga Stworzyciela.¢Bbka czujnéc
wiary w Boga, wyostrzona mitogricsknot za Nim, przebija si przez material-
nos¢ rzeczy i dotyka ich duchowego wymiaru, ktérngwedcza o Bogu.

Dylemat rolnika rozwjzuje sk, rozwigzujac jednoczénie wyzej zadeklaro-
wany nasz dylemat: wszystko staje sposobngécia do modlitwy i kontaktu
Z Bogiem, czas przemienia sv wiecznd¢, materialné¢ w duchowd¢; wielosé
i roznorodnd¢ spostrzeganych i daiadczanych rzeczy ujawnia swygjodstaw
jednaici, wszdzie przebtyskuje duchowy fundament rzeczy, ktéigst Bbg.

% por. P. SochaTeolog jako psycholog: Koncepcja rozwoju wiary JamaV. Fowlera
w: Duchowy rozwdj cztowiekaed. P. Socha, Krakéw 2000, s. 165-189.
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Uwaga z naturalnego psychofizycznego i racjonalngmgomu nie traci swojej
wagi. Wrcz przeciwnie, zyskuje na znaczeniu, gdpetnia swagj naturaln
funkcjonalry rolg, ale zarazem stajegspotrzebna dla percepcji duchowej, dla
zmystu wiary, ktéry domagaestego, co materialne, d@iadczeniowe, aby w&j

w nadprzyrodzon.

A jednak to, co si pojawia w polu uwagi §wiadomaci duchowej i nadprzy-
rodzonej, nie jest czyfmamacalnym dla uwagiwiadomaci naturalnej. Nawet
samej uwagi duchowej nie da siddzielt od naturalnej i jakoja opisa. Tresci
percypowane duchowo dagic przelazy¢ na stowa i obrazy z najgiszym tru-
dem i nigdy nie $w stanie zadowdaddiich odbiorcy. Jedynie analogia natury i La-
ski stwarza mgiwosci intuicyjnego przechodzenia z jednej sfery dogikj Im
bardziej rozwija si wrazliwos¢ uwagi duchowej, tym spontaniczniej przez przy-
rodzond¢ prz&wituje wieczndé, a raczej tym fatwiej daje sibw przéwit do-
strzec. Cudem staje¢shiemal wszystko i wszystko prowadzi do Boga. Umie
znalez¢ Boga we wszystkim, oznaczadgtwartym przez wiari mitos¢ na Nie-
go calym sob. Na ekstensywnuwag w porzdku naturalnym nakiladacsin-
tensywna uwaga w paaku nadprzyrodzonym. Wspdtistnienie tych dwéch po-
ziomOw percepcji i poznania jest gwarantem autemtgici doswiadczenia du-
chowego wtedy, gdy uwaga wgzego, a wiiwie najwyzszego stopnia spo-
czywa na uwadze podstawowej, naturalnej, i funkgjemlzeki niej.

Simone Weil, ktéra tematowi uwagi §miecita sporo miejsca, méwi o uwa-
dze najwyszego stopnia jako uosobieniu religgobi modlitwy®. Jak dalej
zobaczymy, nie jest to 4d, natomiast spojrzenie rigcie duchowe i codzienne,
indywidualne i spoteczne od strony uwagi jest tbjdzo inspirujce. Zauway-
lismy, ze uwag mozna traktowd jako system zaszlizania energi mentaln.

Z tej koncepcji wynika,ze cztowiek mae dzielt uwag na dwie lub wicej
czynndci, gdy maliwa jest dystrybucja energii mentalnej na te dnta czynno-
ci. Ta czynné¢, ktora bardziej skupia uwagjest wykonywana lepiej, ale #e
angauje wigcej energii. Wynika z tego wnioseke im bardziej oraz w im wcej
rzeczy cztowiek angalje uwag, tym szybciej wyczerpuje giego psychiczna
energia. W wyniku nadmiernej koncentracji przychadmeczenie. Tego zjawi-
ska ddwiadcza s} podczas lekcji, wyktaddw, prelekcji, kazania cngaujace-
go intelektualnie filmu. Z drugiej strony znamy eneny najwyszego skupienia
uwagi, nawet diugotrwatego, ktére nie przynpgmeczenia. Dzieje sito wow-
czas, gdy w danrzecz angauje sk czlowiek catym sobp na wszystkich pozio-
mach swojego istnienia, zwlaszcza wasgych jego formach. Chodzi o akty za-
tracenia si w jakiej czynndci, ktére maj znamiona kontemplaéfi W ten spo-

2 Por. S. Weil Swiadomd¢ nadprzyrodzongaWarszawa 1965, s. 212.

%0 psychologia transpersonalna méwi o ,przeplywie’bzl zamiennie méwio zachwyce-
niu, ekstazie czy akcie kontemplacji, w ktére czEkangauje st catagsciowo i wielopoziomowo.
Dopiero po ich ustaniu przychodzi nierazeozenie, natomiast sam akt odbierany jest jako tzatra
poczucia czasu i nawet siebie. Jest to rodzaj méigs uniesienia.
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séb prawidla z poziomu psychologicznego, dodgezuwagi, nabiergjinnego
ksztattu i sensu, gdy undigimy je w przestrzeni przgcia duchowego. Pisze
otym Weil: ,Wyzwalamy w sobie enexgi ale ona bez przerwy wie st
Z czyns z powrotem. Jakgjwyzwoli¢ cah? Trzeba pragye, aby to s w nas sta-
lo. Pragn¢ tego naprawg Po prostu pragg, nie usitowa tego przeprowadéi
Bo wszystkie zmierzage do tego usitowanie jest prée i drogo trzeba za nie
ptaci. Wszystko, co w tym dziataniu nazywam stowem «@owinno by bier-
ne. Wymaga siode mnie tylko jednego: uwagi, uwagi tak zupetaejja znika.
Przenié¢é cateswiatto uwagi z tego, co nazywam ja, na to, co njejed*".
Fenomenologiazycia duchowego pokazujee w gkbokich aktach ducho-
wych wystpuje silne skupienie uwagi, mime nie maj one motywacji zada-
niowej (melicznej). Déwiadczenie duchowe jest swego rodzaju ,zaffaktora
ma wartd¢ sama w sobie i nie jest ukierunkowana nagrsecie jakiegg celu.
W mistyce na patrzy sina modlitwe jako srodek do celu, ale cel sam w sobie,
gdyz modlitwa jest rozmow z Bogiem, jest spotkaniem — i tozjuvystarcza.
Jeszcze raz postuggj se mysla S. Weil, wyj&nieniem tej zagadki jest tae
prawdziwie intensywna uwaga opiera sie na wysitku, ale na czystym pragnie-
niu®’. Glebokie pragnienie Boga powoduje skupienie uwagiomést modlitwa
staje s samy uwag. Uwaga oparta na czystym pragnieniu nieny, w kadym
razie nie wyczerpuje St Czy nie o to wiciwie chodzi w pogibianiuzycia du-
chowego i religijnego?

4. Uwaga a chrzécijanskie daéwiadczenie duchowe

Wyrazona wczeéniej mysl, aby Boga odnajdywawe wszystkim, stanowi
ideat zycia chrzécijanskiego. Osigniccie go nie mee by efektem zwyklego
postanowienia, ale musiesbprze na wielu latach wytrwatej pracy nad gob
w sensie moralnym i duchowym. Na wszystkich etapacivojuzycia chrzéci-
janskiego odbywa siogromny wysitek woli, ktory jest mdzy innymi (j&li nie
przede wszystkim) wysitkiem skupiania uwagi na tyom,najistotniejsze. W ten
sposob droga ta przypomina podprzez aungk, podczas ktérej ze wzglu na
to, by nie stradi orientacji oraz aby nie pé ofiara zagraen i w koncu tez, by
roztropnie zargdza wtasnymi sitami, potrzebna jest czugdioTen aspekkycia
duchowego, chbobecny w catej tradycji duchowa chrzécijanskiej, szczegol-
nie bliski byt ojcom pustyni i mnichorfredniowiecznych klasztoréw, ktorzy le-
piej niz cztowiek nowaytny i wspotczesny zdawali sobie spkaw niebezpie-
czeastw drogi duchowe;j.

31s. Weil, dz. cyt., , s. 213.
32 por. tanze.
33 por. G. FioriSimone WeilKobieta absolutnaPozna 2008, s. 131.
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Teksty nowotestamentowe obfijuje wzmianki na temat czuwania, ktére —
zaleznie od kontekstu — jest synonimem uwagi lub jejnfgr Znaczenie jest
wielorakie:

a) modlitwa i trwanie w Duchu,Przy kazdej sposobnéei médicie s¢ w Du-
chu! Nad tym wiénie czuwajcie z catusilnccig i proscie za wszystkichwie-
tych” (Ef 6, 18);

b) wspotuczestnictwg,Wtedy rzekt do nich: Smutna jest moja duszada
$mierci; zostacie tu i czuwajcie ze Mgl” (Mt 26, 38);

c) czujna¢ i modlitwa jako ogz ducha i ciata ,Czuwajcie i modicie s,
abyscie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie ochoczy,cddo stabe” (Mt 26, 41);

d) oczekiwanie Boga,Czuwajcie wkc, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyj-
dzie: z wieczora czy o potnocy, czy o pianiu kogytozy rankiem” (Mk 13, 35);

e) unikanie zta i gotows? na gd: ,Czuwajcie wic i modicie s w kazdym
czasie, abfcie mogli unikra¢ tego wszystkiego, co ma nggsic, i stary¢ przed
Synem Cztowieczym” (Lk 21, 36);

f) czujndé wobec pokus,Badzcie trzewi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz,
diabel, jak lew rycgcy krazy szukajc, kogo parec” (1 P 5, 8).

Jeli ascez rozumiemy jakod przestrzé zycia duchowego, ktéra zaie od
ludzkiej wolndci i zaangaowania, to zauwe Sk, ze stowa te adresowang go
ludzkiej woli i stanowd zaclete do ascetycznego wysitku czuwania. Rozumienie
biblijne wydaje st korelowa& z wszystkimi czterema sposobami rozumienia
uwagi: selektywn&, czujna¢, przeszukiwanie i kontrola czynéed. Na polu
duchowdci terminy techniczne tego typu brzmmiezgrabnie, wgcz niewtdci-
wie. Poruszamy sibowiem po terenie bardzo szczegdélnym, po ,zi&wiktej".

W teologii, o czymkolwiek by si moéwito, zawsze ostatecznie chodzi o Boga,
dlatego Temat dopominaesbdpowiedniego gzyka, ktory musi by réwniez
otwarty na apofatyczré, a raczej na niej oparty. Nawesljeterminologia do-
maga s pewnej ostrénosci, to opisywane przez firzeczywistéci w znacznej
mierze s pokrywag.

Tak wiec powyzsze cytaty z Pisméawigtego, chocia map posmak ascetycz-
ny, gdy: wzywap do pewnej dyscypliny, podpgkowane s pewnej wizji,

w ktorej Bog objawia sijako Oblubieniec cztowieka. Jako mifok ludzkiej du-
szy, pociga g do Siebie, wyrywaijc z wszelkiego grmcego jej zta. Czyni to
bardzo subtelnie, delikatnie, wei angaujac ludzky wolncs¢, do niczego nie
przymuszajc. Bog zachowuje siniczym zalotnik, ktéry daje sipoznd,
dostrzec sercu szukaemu Go, ale szybkogsivycofuje, jedynie jeszcze bardziej
wyostrzajic ludzlg tesknot i kazac cztowiekowi wypatrywé Go z wielly uwa-
0a, & Sie znowu zjawi. O strategii B®j mitosci i mitosnej czujnéci ludzkiego
serca opowiada Fig nad Piéniami (5, 2-7):

»~Jaspie, lecz serce me czuwa:
Cicho! Oto mity m¢j puka!
OtwOrz mi, siostro moja,
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przyjaciétko moja, gajoko moja,

ty moja nieskalana [...].

Ukochany méj przez otwor wigt reke swa,

a serce me zaghito z jego powodu.

Wstatam, aby otworzymitemu memu,

a z gk mych kapata mirra,

Z palcéw mych mirra drogocenna — na uchwyt zasuwy.
Otworzytam ukochanemu memu,

lecz ukochany m¢j juodszedt i znikt;

zycie me odeszlo, 1 sie oddalit.

Szukatam go, lecz nie znalaztam,

wotatam go, lecz mi nie odpowiedziat.
Spotkali mnie stranicy, ktérzy obchodg miasto,
zbili i poranili mnie,

ptaszcz moj zdarli ze mnie stracy muréw”.

Orygenes w komentarzu do Ehie nad Piéniami wyjania, ze Oblubieniec
przychodzi i odchodzi wielokrotnie, a w tych ogefich i powrotach dojrzewa
pragnienie ludzkiego serca i pogta sk tesknota za Ninif. Czy nie taki whanie
jest sposob pogbowania Boga w kalym przypadku i czy nie w tym wdnie
kontelscie stag sie zrozumiate stowa zaety do czuwania, czyli skupiania swo-
jej uwagi na Tym, ktory przychodzi? Ale jak to ldgranie swaj uwag ma wy-
gladat? Nie jest to zwyczajneswiadome i instrumentalne kierowanie uwag
w celach poznawczych, chogiato jest wane w wielu aktach pogbianiazycia
duchowego. Czujemyze tutaj chodzi o cowigcej. Akt uwagi nie jest prost
funkcijg aparatu poznawczego, ale dziataniem calego cZkawidatura déwiad-
czenia duchowego, ktéra w swojej czystej formie gavjest déwiadczeniem
szczytowym, jest takaze obejmuje cziowieka catego i go pochtania. W takim
stanie ,aktywné¢ poznawcza charakteryzujee shadzwyczaja koncentrac
[...]. Percepcja jest wzgtinie ego-transcendentna, nieegoistyczna, bardaiej s
piona na przedmiocie hina wlasnym ja*.

Gdy zatrzymujemy sina fenomenologii jakiegokolwiek aktu uwagi, to za
kazdym razem odstania gicas specyficznego dla dwiadczenia religijnego,
a mianowicie owo przekroczenie siebie. Uwaga na eminskupienia si na

34 Nastpnie spostrzega Obluliea, a ten, gdy zostat dostzpay, odchodzi i wiele razy robi
to w calej Piéni, czego nie rozumie nikt, kto sam tego nigvdadczyt. Czsto, Bg miswiad-
kiem, dostrzegatanye Oblubieniec zbfiat s do mnie i dlugo ze mnprzebywal, a skoro nagle
odszedt, nie mogtam znate tego, czego szukatam. Znowu ewipragrR jego przyjcia, a on
czasami ponownie przychodzi. Lecz kiedy przybygdyi dotkgta go moja ¢ka, zndw sj oddala,
a kiedy odchodzi, znéw go szukam. Wiele razy robiat wreszcie uchwyggo i wstpie wsparta
na moim oblubigcu”. — Cyt. za: H. CrouzeDrygenesKrakéw 2004, s. 159.

% Zob. M. Szentmartonin cammino verso Dio. Riflessioni psicologico-spiaii su alcune
forme di esperienza religios€&inisello Balsamo (Milano) 1998, s. 110.
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czymé innym, na miag intensywndci tego skupienia, wyrywa nas z nas samych
i oddaje, a nawet wydaje na pastpercypowanemu przedmiotowi. W zwyczaj-
nym akcie uwagi owa ,ekstaza” jest stanem kontraloym i jednak mniej lub
bardziej monitorowanym i kierowanym przez rozumadalgv Jednak im bardziej
przedmiot staje sidrogi i godny p@adania, im wgcej angauje nasz mitosé,
tym ekstaza staje gibardziej rzeczywista, a ego-transcendencja redlttena
uzn&, ze jest to rodzaj empatycznego wczucig givtaszcza gdy przedmiotem
uwagi jest osoba. Najbardziej determipug dla funkcjonowania osobowego jest
znaczenie przedmiotu (sygnatu) uwAggdyz to mechanizm uwagi, nieiado-
mie wychwytujc znaczenie bdda, posyla sygnat dosmdkdédw poznawczych

i sprawia silniejsze pobudzenie nie tylko owycdiodkéw, ale catej osoby. To
pobudzenie z kolei zwrotnie wplywa na silniejszeigiknie uwagt. Std tez

i w doswiadczeniu religijnym, w ktorym mamy do czynieniavartcsiciami dla
osoby najwaniejszymi, dochodzi do najwgzego pobudzenia i zaargavania
osoby oraz do najsilniejszego wychylenialgi owej wartéci w akcie skupienia
uwagi. Dobrze ¢ rzeczywisté¢ opisuje Paul Tillich, gdy méwi o wierze i do-
swiadczeniu religijnym: ,Wiara jest najbardziej zagrowanym aktem umystu
ludzkiegoQ[...]. Angazuje cah osobowd¢ jednostki i swoim zasgiem obejmuje
sfer zycia $wiadomego i niwiadomego. Wiara jako globalny, integyay i zin-
tegrowany akt osobowoi ma charakter ,ekstatyczny”. Wykracza on zaréwno
poza popdy nieracjonalnej nigviadomdaci, jak i struktury racjonalnejwiado-
mosci. Wykracza poza nie, ale ich nie niszczy. Ekstaty charakter wiary nie
wyklucza jej charakteru racjonalnego, ¢hae jest z nim tzsamy [...]. «Eksta-
Za» 0znacza wygie poza siebie — przy zachowaniu wlasnegtonaci — wraz

z tymi wszystkimi elementami, ktére jednacsic w centrum osoby®.

Napicie pomedzy indywidualndcia a uczestnictwem, charakterystyczne dla
mechanizmu uwagi, jest réwnie specyficzne dléwdadczenia duchowego. Za-
chodzi scista korelacja: im silniejsze éwiadczenie duchowe, tym silniej sku-
piona uwaga catej osoby na przedmiociéwdadczenia, inaczej — na przedmio-
cie mitcsci. Ekstaza mitéci i wiary jest ekstaz uwagi. Tu te jednoczénie po-
jawia sk dylemat, czsto omawiany w teologii mistyki, dotygzy zachowania
wiasnego ,ja” w spotkaniu z Bogiem. Czy ego-tramgt@ncja nie prowadzi do
zatraty ,ja"? Duchowi mistrzowie Dalekiego Wschodptuja za koniecznéria
rozplynicia sk ,ja” w ,ty”, najczesciej w ,ty” nieosobowym. Inaczej jest w du-
chowdaci chrzécijanskiej, ktdra zatrzymuje sina nierozwgzywalnym proble-

% por. A. Kolaiczyk, Umyst afektywnie zdeterminowany. Jak afekt i nagsatattuj; celowe
spostrzeganie?v: Psychologia umystued. Z. Piskorz, T. Zadkiewicz, Gdask 2003, s. 166.

37 Jak zauwaylismy przy okazji omawiania funkcji uwagi, jest tokwljeden kierunek inte-
rakcji migdzy uwa@ a pobudzeniem . Natg zatem uwzgidni¢ nie tylko kierunek przeciwny, ale
réwniez zmienrn posrednicaca w formie r&nego rodzaju wiasnyckyciowych przekonai swia-
topoghdu.

38 p_ Tillich, Dynamika wiary Warszawa 1987, s. 33-35.
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mie i paradoksie zatracenia si Bogu bez utraty swojej substancjalnej odmien-
nosci i wolnasci®.

5. Uwaga i modlitwa

J&li méwimy o déwiadczeniu duchowym, to jest nim §gistym sensie mo-
dlitwa, dlatego na jej podstawie przypatrzmy rsiwniez zjawisku uwagi i jej ro-

li w tego rodzaju déwiadczeniu. Poniewianie ma tu miejsca na opis catej drogi
rozwojuzycia duchowego i towarzyszych mu stopni modlitwy, zatrzymamysi
na momencie najbardziej charakterystycznym dla egszematu, tj. na modli-
twie skupienia oraz na tzw. modlitwie Jezusoweprktinry drogs, gdyz za po-
mogq srodkéw cielesnych, inaczej — przez zastosowanietquhe psychofizycz-
nej” ma doprowadzi do tego samego, czyli ,do aghiecia koncentracji umy-
stowej™°. Wiasnie do niej odnosi sidzietko mnicha Nicefora z XIV wieku
O czujngci i strazy serca ktorego stynny, riej cytowany fragment zostat za-
mieszczony wFilokalii*®. Mimo ze klasyczny tekst na temat modlitwy Jezusowej
miesci sic w ksiazce Opowigci pielgrzym&?, to jednak najkrotsze jej wyjaie-
nie przedstawia mnich Nicefor: ,Uglz w miejscu spokojnym, sam, wadiku,
zamknij drzwi,skup swoje m¥i, odrywajc je od wszystkiegfpodkrelenia —
M. M.], co przejciowe i pré&ne, dotknij brod piersi, zwolnij nieco oddech,
przenig swy myl do serca, zwracac tam réwnié twéj wzrok, wstuchaj si

w serce, trwaj w nim syvmylg, staraj se znale€¢ miejsce, gdzie onoginajdu-
je, aby twoja m§l byta dokladnie w tym miejsciNa pocatku napotkasz mrok

i opor [...]. Umyst, éwiczgc sie w tym[...], zobaczy siebie samego przejrzystym
[...]- Reszt, czyli to, co potem nagpi, poznasz sam, z Bo pomog, z wiasne-
go dawiadczeniaskupiajc uwag na sercu i zachowgg Jezusa w serguzn.
przez wyej cytowan modlitwe: Panie Jezu Chryste, zmitugsiacie ma!”*3,

We wszystkich formach czujsé i uwaga najblisze g postawie modlitwy.
Wskazuje na to jusamo podobigstwo greckich stéw, stl staraytni chrzécija-
nie powiadalize czujndé (Tpoaexn) jest matly modlitwy (rpoosuxn)*. Z ko-
lei modlitwa jest 4 uwag,, ktora skupia gina sercu, waiz dalej przenikajc do

39 Z tym dylematem mierzytasip. sw. Katarzyna Genusska, ktérawiadomie wystrzegata
sie uzywania stowa ,ja’, zmuszona do tego jedyrigciem praktycznym. Zwykta byla mowi
0 ,moim mnie”, chgc przez to ogranicZyw pewien sposéb podtrzymywanie swojej gmrasci
i tozsamd@ci. — Zob. M. Vannini,ll volto del Dio nascosto. L'esperienza mistica ldiédde
a Simone WeilMilano 1999, s. 175.

40 por. T. SpidlikSztuka oczyszczania ser€azna 2002, s. 61.

41 polskie wydanidilokalii (Krakéw 1998) nie zawiera cytowanego tekstu.

42 7ob. Opowieici pielgrzyma Pozna 2000.

43 Cyt. za: T. SpidlikWielcy mistycy rosyjseKrakow 1996, s. 224-225.

“por. T. Spidlik, I. Gargan@uchowd¢ Ojcéw greckich i wschodnigkrakéw 1997, s. 111.
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jego wretrza, & dotrze do samegoodka. Idzie w tym kierunku poszukujBo-
zej obecnéci. Keating, zaw. Tereg z Avila, nazywag¢ modlitwe ,natchnionym
skupieniem”, ktég nastpnie definiuje jako ogély petry mitosci uwag nakie-
rowary na Bag obecnd¢é w czystej wierze, charakteryagj sie nieznyconym
poczuciem jedniei badz tez ,bardziej osobist uwag skierowam ku jednej
z Os6b Boskich. Droga usiana jest trudémiami i zawiera w sobie réwnie
etap oczyszczenia iswiecenia. Nie inaczej przedstawia do. Teresa z Avila
w swoim dzieleTwierdza wewgtrzna, w ktdrym kolejne komnatyasalegorj co-
raz wikszego uwewgtrznienia i coraz silniejszego skupienia. Do trego
mieszkania wysitek skupienia swojej uwagi jest akiy, to znaczy, w diym
stopniu zaley od czlowieka, natomiast od czwartego mieszkaaia, gdzie roz-
poczyna si modlitwa odpocznienia, skupienie jest bierne: ,Bdagnieszkujcy
w centrum cztowieka jak magnes przyga ku sobie porozrzucane i rozproszone
wladze duszy i w pewien sposob przywraca jej jédniopetnie [...], tutaj
[czwarte mieszkanie — M. M.] cztowiek stajes Skupiony, podczas gdy tam
[trzecie mieszkanie — M. M.] usitowalcsskupic”*°.

To, co s¢ dzieje w gébszych stanach modlitwy i kontaktu z Bogiem, nawet
gdyby byto to poza ludzkswiadomdacia, nie jest ju swobodnym wdrowaniem
uwagi ku dowolnym tr&ciom, ale jedyne w swoim rodzaju skupienie witadz
duchowych na Bogu, ale i samych wladz w sobie.ZAble s§ do Boga powo-
duje osobowsxciows integracg, aczkolwiek nie bez wstggow, albowiem — jak
dowodzit Kazimierz Bbrowski’” — integracja na wyszym poziomie zawsze
odbywa s¢ kosztem dezintegracji wcggiej ustalonych struktur. Oto, jak opisuje
te koncentrag cztowieka Johnson: ,Modlitewne zjednoczenie wiadzBogu
wigze sk z takim stopniem koncentracji, jakiego migla sé od zadnego filozo-
fa, zadnego matematykaadnego naukowca. Jakbowiem uczony czy niiciel
bytby tak zaabsorbowany, by zupetnie zaporroewtasnym bycie albo gy
w ekstazie? Jest to straszliwe zgrupowanie wsaystsit cztowieka; ma ono nie-
unikniony wptyw na system nerwowi?.

Oczywicie, nie od razu nagiuje koncentracja wtadz cztowieka, ¢hoysi-
tek pracy nad skupieniem uwagi nha Bogu z poeaieim wszystkiego innego
moze by staty. Gtéwna ich troska polegata na wyzbyciy Sebie i zupetnym
skupieniu s na Bogu. Pilne zajmowaniegstoly na modlitwie i rozmgianiach
oraz kontrola swoich czynéw nie miaty nic z choiaej koncentracji na sobie,
ale przynosity ze sabwyzwolenie. Wchodzenie w siebie, wysitek woli, aby
pozosté przy Bogu, z biegiem czasu zaowocowat zjednocreni®li ludzkiej

45 Ob. T. KeatingZaproszenie do mifei, Pozna 2005, s. 137.

46 7ob. W. Stinisseredrowka wewatrzna.S'Iadems’w. Teresy z AvilaPozna 2000, s. 92.
47 Zob. K. Dabrowski,O dezintegracji pozytywnéjarszawa 1964.

“8W. JohnsonMistycyzm obtoku niewiedzyozna 2001, s. 224-225.
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z wola Boska, nawet jéli inne wiadze jeszcze pozostawaly rozprosZarieowo-
li trud ustpuje miejsca odpoczywaniu w Bogu, a On sam przejnaojaz ak-
tywniejsza ro¢. Towarzyszce temu oczyszczenia polegajtéwnie na odarciu
czlowieka z samostanowienia, nie zabigrgednak wolnéci. Na tym wignie
polega paradoksycia duchowegoze porzucajc swoje niepokorne ,ego”, mi-
styk odnajduje swoje ,ja” w Bogu, ktére w terminglpsw. Teresy jest mieszka-
niem siodmym, bdacym mieszkaniem raczej Bogazriztowieka. § to owoce
zjednoczenia przemienigiego, w ktéorym umiera ,stary cztowiek”, a rodzé si
,nowy”, natomiast ,ja” wtasne przemieniagsiv ,Ja” Chrystusow®. W tym
miejscu moglibymy wrécic do watku modlitwy Jezusowej i duchowa prawo-
stawnego Wschodu, by sany rzeczywisté¢ opis& za pomog kategorii prze-
bostwienia. Ze wzgHu na brak miejsca, tego ucz§sic nie da.

Niniejszym rozwaaniom od samego pogtku przyéwieca idea zintegrowa-
nia wizji teologicznej z psychologicanTekstem, ktory owe wizje uwzglnia
i koncentruje s na interesujcej nas kwestii integracji ,ja” przez otwagtona
Boga, jest fragment ndlf Wilfrieda Stinissena OCD: ,.«Ego» nie najemyli¢
Z «ja». Zgubi wlasne «ego», co tutaj ma miejsce, nie ostabisndgo «ja».
«Ego» jest surogatem prawdziwego «ja». Przez «egowmie s¢ cztowieka
w takim stopniu, w jakim uw& on,ze ma prawo do samostanowienia i arbitral-
nego kierowania wiasnymyciem. Kiedy po diugiefmiertelnej walce to falszy-
we «ja» umiera, jego relprzejmuje Bbg: prawo stanowienia On bierze w swoje
rece. Czyni to, uaktywnigf wtadze duszy, wychode od «istoty» czy «samej
podstawy» cztowieka. Przez wspoétdziatanie owej spedy», lgdacej czyss
otwartdicia, i Boga, ktéry przenika i napetnia ptwartgé, cztowiek staje si
prawdziwym «ja», ktére ogjneto najwyzszy z maliwych stopier integracii.
«W ten sposob jej [duszy] dziatanie z ludzkiegoemma s¢ w boskie» Droga na
Gore Karmel |, 5, 7).

Gdy dotykamy tematu prawdziwieetpokiej metanoj przeobraenia ,starego
cztowieka” w ,nowego”, ocieramy gio bardzo newralgiczny i dla teologii du-

® Pouczajcy jest w tej materii tekst Rziennika duchowegéw. Pawta od Krzya, zalgyciela
pasjonistéw, ktéry przytaczam we wilasnym ttumaczepZ poznania, ktére pochodzi od Boga,
wiem, ze dusza, mimae jest to niewyczuwalne i ukryte, z catym spokojest skupiona na Bogu.
Dostrzega to jednak wola, ktéra na sposob ust przjg do siebigwicty pokarm Boskiej mitéci.
A choci to, ze sk karmi, postrzega wola z ledéaa — gdyz jej uwag odrywap od tego dwie
wiadze duszy, part i rozum, ktére guli sic w rozproszeniach — nie omieszka ona catej swojej
uwagi skupt na tym paywieniu, ktére jestwicta mitoscia Boga. Oczywisteze wola nie gwia-
damia sobie tego w takim stopniu, jak miatoby tejstée wtedy, gdyby dwie pozostate wiadze
pozostaly z nj zjednoczone. Moim zdaniem rzecz wagyltak, jak z dzieckiem, ktére przyktada
usta do piersi matki: potyka mleko, wierzgr@jprzy tym nogami igkami, kcac sk i poruszajc
gtowg we wszystkie strony. Mimo to nie przestaje¢ssalyz jego usta nie uwalnigjsie od piersi
matki”. — Zob.Przexy¢ wiasn; smieré, opr. W. Linke, Warszawa 1999, s. 137.

%0 por. S. Urbaski, Teologiazycia mistycznegdNarszawa 1999, s. 255.
LW, StinissenWedréwka wewatrzna, s. 224.
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chowdaici bardzo istotny punkt tematyki mistyczno-duchowaéj tym miejscu
teologia wyprzedza psycholegiktora wprawdzie potrafi méwio podobnych
przemianach, nazywgj je przemiag ,ego” w jazn lub ,ego” falszywego w praw-
dziwe, jednak nie jest w stanie uchwyciatury tych déwiadczé w calej ich
glebi, albowiem ich natur— jak pisze Tomasz Merton — jest i&p w prze-
strzeh, ktora ludzkiemu ogdowi umyka, nawet samemu ddadczagcemu
podmiotowi: ,M6wiagc o mistyce, dotykamy tego obszaru ludzkiej dzreddi,
w ktérej cztowiek nie decyduje juw pelni o swoimzyciu, ani o umyle, ani
o woli. Poddaje siwoli Boga, ktory jest mu hiszy niz on sam sobie, parafrazu-
jac stowasw. Augustyna iatimior infimo me®. W mistycznym zjednoczeniu
cztowieka z Bogiem, chiow sensie metafizycznym pozosgtajsobno, to realnie,
w daswiadczeniu, § z Nim jednym duchem” (1 Kor 6, 1°7)

Zwrdcenie uwagi na faktzipsychologia nie nada za teologi i nie jest
w stanie w petni zrozumdée najogélniej méwic, przedmiotu materialnego tej
ostatniej, nie znaczye psychologia nie ma swojego miejsca w dialoguoite
gig, nawet na gruncie wgzych déwiadczeéx duchowych i mistycznych. Bar-
dziej wnikliwe analizy ludzkiego dwiadczenia, czynione przez psychologa,
mog W mysl teologiczry wprowadzé swiezos¢ spojrzenia na daviadczenie du-
chowe, czy to przez podolgtwo tych déwiadcze i ich analiz, czy przez kon-
trast. Jedno i drugie podeje realizuje € w ramach metody korelacji, jak
w dialogu teologii z innymi dziedzinami oraz w zesteniu déwiadczenia eg-
zystencjalnego i duchowego zaproponowat P. TitficNie jest to zadanie tatwe,
co wynika ju& z niniejszego przyczynku do problemu uwagi wswdiadczeniu
duchowym i w teologii duchowigi. Niechaj unaoczpito ostateczne wnioski
oraz pojawiajce s¢ W zwigzku z nimi pytania.

Fenomen uwagi, analizowany od strony psychologicava sie jako wana
zmienna nie tylko w ludzkim spostrzeganiu i pozoarile ogélnie w ludzkim
funkcjonowaniu. Jej funkcjonaléé jest istotnym prognostykiem dojrza& po-
znawczej, emocjonalnej i osobosemwej, zgodnie z porzekadtem: powiedz na
co zwracasz uwag a powiem Ci, kim jeste Egzystencjaly doniost@é uwagi
cztowieka spostrzegacgstam, gdzie rozumie @ija jako radar, czyli narzzie
orientowania si w srodowisku zewatrznym i wewrtrznym. Mimo ze wielo-
krotnie zahaczalmy o ten problem, waiejszy byt dla nas problem sposobu
funkcjonowania uwagi od strony psychologicznej clldowej oraz zagadnienie
bezpdredniej funkcji, jakie uwaga spetnia w gbie déwiadczenia psycholo-
gicznego i duchowego. slechodzi o sposdb dziatania mechanizmu uwagi, za-

52 epsze tlumaczenie tego tekstu znajdujensksigzce: M. B. Penningtoriiodlitwa prowa-
dzca dosrodka Krakéw 2003, s. 131.

53 Por. K. Kowalik,Funkcja déwiadczenia w teologiiLublin 2003, s. 195. Opis metody kore-
lacji znajduje s w: P. Tillich, Teologia systematyczna 1, Kety 2004, s. 61-65.
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chodzi due podobiéstwo, aczkolwiek w déwiadczeniu duchowym mechani-
zmy te ulegaj pewnemu przemodelowaniu, na przyktad: uwaga iptena za-
wiera w sobie nie tyle element koncentracji wiadmystu, co raczej czynnik
skupienia, a niekiedy nawet zawieszenia wszystkitddz, z wygtkiem woli.
Teologiczno-duchowe rozwzania nad uwagpokazug, ze naley na ni spojrzeé
od strony jej funkcji integracji osoboda — funkcji, ktéra w analizach psycho-
logicznych st nie pojawia.

Specyfilg uwagi w polu déwiadczenia duchowego jest t@ ma ona charak-
ter diugotrwaly, czyli znajduje siw stuzbie realizacji ostatecznych celGwcio-
wych. Tak uwag moglibysmy okreli¢ mianem podstawowego uwi@vienia,
czujnego zaangawania, kdz swoistej opcji fundamentalnej. Kolgjrcharakte-
rystyka uwagi w duchowsgci jest silniejsze ri gdzie indziej nagcie midzy
swiadomdcia a nigwiadomacia. Ma to wiele wspoélnego z wdeiwa dla do-
swiadczenia duchowego pepujaca bierndgcia od strony cztowieka i ulegicia
jego wtadz wobec Baego dziatania. Mimae cztowiek nie traci wolnej woli, to
jednak sita mitosnego pragnienia Bogadat Jemu zupetnie zawierzy odd&.

Z uwagi na ograniczenia podyktowane gv¥cig artykutu, nie mana byto
omowic wiele wanych zagadni@ Interesujca rzecz — przy uwzgédnieniu
dotychczasowych ustale— byloby przeanalizowanie dziatania uwagi w zakre-
sie trzech etapowycia duchowego: oczyszczeniaswiecenia i zjednoczenia.
Czesciowo zostat dotkrity ostatni witek, ale godnym zastanowienig siytoby
pytanie, jak przebiega duchowe oczyszczeniaviecenie w sferze uwagi. Me
jeszcze waniejszym bytoby rozwjzanie dylematu w odniesieniu do zekdw
miedzy uwag, mitoscig i lekiem. Rodz si¢ tutaj pytania typu: j@i I¢ck zaneza
i deformuje uwag, a mitas¢ jg usprawnia i poszerza, to jakie to ma znaczenie dla
zycia duchowego? Czy, lub w jakim sensie, obraz Balggadzony uczuciamg-
ku i religijnos¢ lekowa maj znaczenie destrukcyjne? (1 J 4,°18pla Antoniego
Kepinskiego £k pojawia s¢ tam, gdzie cztowiekowi grozi dezintegracja. Stoi o
na stray i chroni przed tak dezintegragj. Gdy wic duchowe spotkanie z Bo-
giem, zwlaszcza w zjednoczeniu przemiegtgin, prowadzi do dezintegracji
starych struktur (,starego cztowieka”), to elementeaturalnym jest pojawiggy
sig w wyniku tego ¢k. Jaky pozytywry rolg mogtby on spetnia poza samym
swiadectwem obronnych reakcji starego cztowieka gnzspca mitoscia Boga?
(Hi 5, 18).

54 Zespolenie z Bogiem jest bowiem réwnoznacznéraiercia wiasnego ja”. — A. Kpinski,
Lek, Krakdw 2002, s. 264, 266.
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THE CONCEPT OF THE ATTENTION
AND ITS IMPORTANCE BOTH
IN THE SPIRITUAL EXPERIENCE
AND THE THEOLOGY OF THE SPIRITUALITY

The article is on the concept of attention andrthe it is playing in the deve-
lopment of the spiritual life as well as in thedgtation of the human person. He-
re presented concept of the attention is rathesdmothan the merely psycholo-
gical one.

The term of the attention is usually referred te ome aspects of the per-
ception, the main function of which is to selea thbjects or the feature of the
object we are interested in. Therefore at the bagerception there must be so-
me other mechanisms, directing the attention tosvtrd selected elements of the
environment or towards the spiritual values. A sglemle these mechanisms
play in the sphere of spirituality and spirituapexience, conditioning the readi-
ness of one person to open itself to the transcexedef another person, especial-
ly that of God. We call both all elements creatihg openness of one’s attention
and the conditions of that openness spiritual &dgi In other terms we can
consider it as the openness of the human natutieet@race. All factors, both
psychological and spiritual, are important for tbpenness and sensibility. Simi-
larly, that way operating attention integratesphkgchological and spiritual facul-
ties to the advantage of the whole person anaisson.



~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 265-275

Ks. Janusz Podzielny

ISTOTNE ELEMENTY
DUCHOWO SCI EWANGELICKIEJ

Pojcie ,duchowd¢” to termin dé¢ czgsto wywany w dzisiejszynswiecie.
Stowo to bywa jednak bardzo aorodnie rozumiane oraz interpretowane.
W mysl klasycznej definicji ,duchow&t” oznacza przede wszystkim prakéyk
zycia duchowego, opartego na akceptagicrum jako wartdci nadrzdnej,
ksztattupcej swiadoma¢ cztowieka oraz jegoaidenie do osobistej doskonatd
w perspektywie pelni eschatycznej. Innymi stowt jio styl postaw magych
do przedmiotu diwiadczenia duchowego odniesienie intelektualno-pomze,
emocjonalno-wart&iujace oraz behawioralne. Przejawig gtownie w religij-
nosci, ascezie oraz mistyceaéznie z nimi stanowi Zaprzedmiot bada odreb-
nego dziatu teologii zwanej teolagiuchowdci'.

Analizujac znaczenie pegia ,duchowd¢” w kontekscie chrzécijanskim,
nieodzownym wydaje siznalezienie odpowiedzi na pytanie, czy duch@wo
chrzécijanska jest jedna, czy jest ich wiele? Znawcy probkyRiaodwotujg sie
w tej kwestii do przedmiotu i podmiotu wiary. Ze gigdu na Chrystusa chrze-
scijanska duchowgt jest jedna. Chrystus gtosit bowiem jedEwangele dla
wszystkich pragacychzyé zyciem duchowyrh

Rézne sposoby, jakimi docierpfo cztowieka taska B@a i prawda objawio-
na, sprawig jednak,ze jedna w istocie duchow® chrzécijanska znajduje licz-
ne formy swego wyrazu, w zaleosci od zlazonych uwarunkowa doktrynal-
nych, ascetyczno-praktycznych, antropologiczno-psiagicznych, historyczno-

" Ks. dr Janusz ¢bziELNY — adiunkt w Katedrze Teologii Moralnej, Etyki Spognej i Du-
chowdici Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskieddsolwent studiow doktoranckich
w Instytucie Teologii Moralnej KUL oraz Podyplomoge Studium Duchowiei Katolickiej KUL.

! por. S. WitekDuchowd¢ religijna, w: Encyklopedia katolickared. R. tukaszyk, L. Bie
kowski, F. Gryglewicz, t. 4, Lublin 1995, k. 330; G'Collins, E. G. FarrugidDuchowa¢, w: Lek-
sykon pai¢ teologicznych i keielnych z indeksem angielsko-polskired. G. O’Collins, th.
J. Quog, B. Zak, Krakéw 2002, s. 70; W. Stomkagologia duchowszi, w: M. Chmielewski,
W. Stomka,Polscy teologowie duchova@ (,Duchowas¢ w Polsce”, 1), Lublin 1993, s. 231.

2 Niektérzy wskazuj rowniez na Kaiciét, sakrament chrztu i osobgwstruktue czlowieka ja-
ko podstawy jedrniei duchowdci chrzécijanskiej. — Por. M. ChmielewskDuchowd¢, w: Lek-
sykon duchowsei katolickiej red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 23822
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chronologicznych, etniczno-geograficznych, czy wptywu zakonodawcow lub
roznych szkoét duchowdei. Sid méwi st przyktadowo o duchowsai Wschodu
I Zachodu, duchowéei pasyjnej, pentekostalnej, maryjnej oraz euchgogsej,
duchowdci mitosci i mitosierdzia, duchow&ei kobiety, nezczyzny i dziecka,
duchowdci poszczegolnych zawodow, stanéw, duchgsvozaséw apostolskich,
duchowdci wioskiej, niemieckiej i polskiej czy duchoém benedyktyiskiej,
franciszkaskiej albo ignacjaskiej. Wane kryterium podziatu stanowi rowtie
ptaszczyzna konfesyjna, na mocy ktérejzme wyodebni¢c m.in. duchowét
ewangelicly, skgajaca swymi korzeniami wygpienia ojca reformacji — Marci-
na Lutra w 1517 ro

Aby w miare catagiciowo spojrzé na duchow&t w ujeciu ewangelickim, na-
lezy wpierw osadz analizowane zagadnienie w pewnym kokték Std na
pocatku niniejszego artykutu przedstawione zogtatotne elementy teologicz-
ne duchowéci ewangelickiej, po czym opisaneda zewretrzne przejawy tej
pobaznosci. Na koniec z& zaprezentowane zostagkumeniczne aspekty poru-
szanej problematyki.

1. Teologiczne podstawy duchowégi ewangelickiej

Znaczce dla protestanckich pegléw na duchows&t jest to, £ sam termin
~-duchowda¢” nie wystpuje wprost w Rimie swietym i trudno nawet doszukiwa
si¢ jego biblijnych podstaw. Prawdy tej nie podaanawet fakt, 7 tacinskim
stowem spiritualitas czy polskim ,duchowy” oddano nowotestamentalneeekr
$lenie TvevpaTtikol (por. 1 Kor 2, 13-15). Mimma wic w sposob uzasadniony
sadzi¢, ze w ugciu biblijnym pogcie ,duchowd¢” blizsze jest znaczeniowo
greckiemu terminowgvoefela, oznaczajcemu ,cz&¢”, ,naboznos¢” oraz ,po-
boznos¢” (por. 1 Tm 2, 2J. Prawdopodobnie dlatego ewangelicy przedkiadaj
w swej teologii raczej stowo ,polinos¢” nad okrglenie ,duchowé¢”. Prefe-
rencja i wybor jednego z tych dwoch bliskoznaczngole¢ wydaje s¢ by¢ jed-
nak spraw pewnej mody. Jak kiedyczesciej uzywano stowa ,pobznosé”, tak
dzis wielu wybiera pajcie ,duchowd¢” dla okrelenia tej samej lub zkionych
do siebie rzeczywistoi®.

3 Por. P. Jaskétdhuchowd¢ ewangelickaw: Ad Christianorum Unitatem Fovendam. ¥ga
pamitkowa dedykowana Kgizu Arcybiskupowi Alfonsowi Nossolowi Wielkiemu d@rzowi Wy-
dziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego z joB@zleciaswiecei biskupich, 50-lecia prezbi-
teratu oraz 75. rocznicy urodzired. S. Rabiej, Opole 2007, s. 188-189; M. Chemiski, Ducho-
wasé, s. 230-232; F. Mildenbergdfvangelische Spiritualitat. Bemerkungen zur Stedter Arbe-
itsgruppe der EKD, Zeitschrift fir Evangelische Ethik” 25(1981),310.

* Por. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlineameodami gramatycznymi
tt. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1997/ 85-776. 988.

5 Wskazuje na to wytaie poréwnanie dwéch wydaniemieckogzycznego Ewangelickiego
Katechizmu dla Dorostych, gdzie wénéej opracowane hasto ,pobaosé” (Frémmigkeij zash-
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Struktura ewangelickiej poknosci ma swe funkcjonalne formy, w ktorych
duchowda¢ przybiera realny ksztalt wyciu poszczegoinego chizgjanina, jak
i w zbiorowymzyciu wierzicych. Podobnie jak o ksztalcie ewangelickiej tedlog
i koscielnym zwiastowaniu, tak réwnieo charakterze duchowa luteranizmu
decyduj podstawowe zasady reformaggbla gratig sola fidesorazsola scrip-
tura. Wydaje ¢, iz trafnym jest zatem okékenie zycia duchowego ewangelikow
jako ,dogmatu przeywanego w akcji.

A. Swiadomd¢ usprawiedliwienia

Temat usprawiedliwienia trzeba widzigako zalaenie wsgpne ewangelic-
kiej duchowdci. Chodzi tu o usprawiedliwienie grzesznika z taskieki zastu-
dze Jezusa Chrystusa. Ta taska wyklucza oczysviv ugciu luterskim wszelkie
zastugi ludzkie, szczyceniegsgwoimi uczynkami. Usprawiedliwienie nie bytoby
bowiem wtedy dzietem taski, lecz wlasnymaggiicciem cziowieka. Marcin Lu-
ter i inni reformatorzy cgsto powtarzali m§l, iz zostajemy usprawiedliwieni nie
w oparciu o nasgwtasry sprawiedliwd¢ i osiggniecia, ale ze wzgdu na Chry-
stusa. PoniewaOn za nas umari, zosjapam odpuszczone grzechy oraz daro-
wana sprawiedliwé i zycie wieczné.

Chrystocentryzm w teologii rzutuje tak na duchows&t. Podstaw usprawie-
dliwienia nie jest bowiem nasza padinos¢, ale inicjatywa Boga, wygtznie Jego
mitos¢. Usprawiedliwienie nie jest we jakas nagrod dla cztowieka pohmego,
ktory zastyt sobie na to uznanie przez pahe uczynki czyéwiczenia, ale jest
to tzw. ,usprawiedliwienie beztinego” Gerechtmachung des Gottlog&n

Zaden cztowiek, tate pobany, myslacy o wiecznym losie, nie musi gd zy¢
w strachuze za malo zdziatat dla swojego zbawieniazéia réwniez i pobany,
moze pociesza sie pewndcia, ze nigdy nie zrobi wystarczgjo dwo, by by
zbawionym. Wystarczy,e wierzy, ¥ Chrystus za niego i dla niego zrobit wszyst-

piono ostatnio terminem ,duchoédd (Spiritualitdf). — Por.Evangelischer Erwachsenenkatechi-
smus. Kursbuch des Glaubens. Im Auftrag der Kasemlnskommission der Vereinigten Evangeli-
sch-Lutherischen Kirche Deutschlanded. W. Jentsch, H. Jetter, M. KieRig, H. Rellér,Echter-
nach, Giitersloh 1982s. 1239-1278Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Glauben -enerk
nen — leben. Im Auftrag der Vereinigten Evangelisatherischen Kirche Deutschlandsed.

M. KieRig, L. Stempin, H. Echternach, H. JetterH@rold, Giitersloh 2060s. 739-750.

® Okreslenie to pochodzi od szwajcarskiego teologa kaki#igo Hansa Ursa von Balthasara,
ktory duchowé¢ nazwat ,subiektywa strory dogmatyki”. — Por. M. Chmielewskintegrujgcy
charakter teologii duchowui, ,Roczniki Teologiczne” 50(2003) z. 5, s. 51; AlaBut-Kowalczyk,
Miejsce Eucharystii w polinasci luteraiiskiej — wymiar praktycznywv: Wspélna Eucharystia —
cel ekumenijired. P. Jaskoéta, R. Porada, Opole 2006, s. 14.

7 Por. W. BenedyktowicZCo powinnimy czyni. Zarys ewangelickiej etyki teologiczn@jar-
szawa 1993 s. 65-67; P. Jaskéuchowd¢ ewangelickas. 191.

8 Por. W. Horn Eigenart und Gestalt evangelischer Frommigkeit Reichtiimer der Spirit-
ualitat teilen red. Pastoralamt der Erzdiozese Wien, Wien 19989.
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ko. Pobanos¢ w sensie okrdonego sposobuycia, na ktéry sktadajsie pewne
religijne formy zachowania giczy religijne uczynki, nie me by nigdy, we-
dtug rozumienia Lutra i innych reformatoréw, wstym warunkiem dla wiary,
chocia maoze by wyrazem wiary, kiedy ona juzaistnieje. Protestanci w takiej
sytuacji czsto odwotuy sic do Stowa Baego, twierdzc, iz nie potrzebuje ono
spetnieniazadnych wsipnych warunkéw. Ono samo z siebie, m@ucha, po-
trafi bowiem tworzy nowa rzeczywistéé i ksztattowa nowy stylzycia’.

W swej podstawowej orientacji ewangelicka duch&mewarunkowana jest
ludzkim sumieniem, daviadczeniem sumienia. To wfdie sumienie zostato
uspokojone, pocieszone prayveviary o usprawiedliwieniu. Albowiem jest to
miejsce przyjcia Stowa Baego — miejsce, przez ktére Bdg zwraca db
cztowieka. Sumienie w tradycji luterskiej jest zawsze, clhaljete w r&nej sza-
cie stownej, palczone z wiag. W tym kontekcie ewangelick duchowd¢ ce-
chuje ddwiadczenie bezpiecastwa ze strony BogaGgborgenhe)t doswiad-
czenie pewngi, akceptacji, przebaczenia, woeoi zaufania Bogu. To zaufanie
sigga samych granic ludzkieggycia. Take w cierpieniu ismierci ewangelik
wierzy bowiem,ze Ten, ktéry za niego umart na kezy jest z nim wiénie
W cierpieniu, a i zémierci wyprowadzi go do nowegiycia™.

B. Zycie z wiary

Kolejna cecha duchowoi ewangelickie] — zasadsola fides— jest rewer-
sem zasadgola gratia dlatego obydwie reguty trzeba rozpatrgwa wewretrz-
nej jedndci. Wedtug Lutra do usprawiedliwienia nie natenic, procz stuchania
I wierzenia w Jezusa Chrystusa jako naszego Zbelaichlbowiem nie uczynki
ani dziatanie, lecz wiara usprawiedliwia ogdbdzks. Usprawiedliwienie, ktére
Bog przyznaje cziowiekowi, jest pewnym wyrokiem Bogad czlowiekiem.
Z tego wyroku bierze pogiek nowy czlowiek gotowyy¢é z wiary i w mitgsci™.

Wiara i miteé¢ 53 przez teologéw reformacyjnych rozumiane, podolpken
catejsredniowiecznej teologii, jako pewne dary Boga, kbtbr sprawg jest Duch
Swiety. Ale w przeciwigstwie do katolickich wj¢ sredniowiecznych, wiara i mi-
los¢ nie @ traktowane jako obiektywne dary zbawcze, ktor¢astg udziatem
czlowieka dzgki sakramentom, a przez to uzdalgigio w mocy Ducha do po-
boznegozycia. Wedtug ujé¢ reformatoréw dziatanie Ductwietego realizuje si
jako Jego osobowe spotkanie z cztowiekiem, jak Jegecné¢ w cztowieku.
Dla Lutra pobanas¢ nie jest wgc aktualizacj pochodzcego z daru taski uzdol-
nienia do prowadzenia duchowegycia, lecz jest pewnym wézeniem s we

° Por. P. Jaskéta, art. cyt., s. 191-192.

19 por. M. Hintz,Chrzecijasskie sumienie. Rozvania o etyce ewangelickieatowice 2006,
s. 30-43; P. Jaskota, art. cyt., s. 192.

1 Por. W. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 67-70.
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wspolnot z Bogiem, zdobyciem nowej pewsod Dzicki dziataniu Duch&wie-
tego cziowiek uwalnia size swego wewrznego zniewolenia, zostaje jakby
porwany, byzyé we wspdélnocie z Bogiem i ufaBozej tascé?’.

Dobre uczynki s za konsekwengj, owocem wiary. Jak Luter bardzo pod-
kresla, ze uczynki g nastpstwem wiary, tak bardzo bronigprzed kada proks,
by widzie¢ w dobrych uczynkach wyfay, zewrtrzny dowdd wiary lub jej po-
twierdzenie. Prawdziwa wiara i prawdziwa chidpnska wolnd¢ wyrazajg Sie
bowiem gtéwnie w tymze cztowiek w niczym innym, jak jedynie w Stowie Bo-
zym i sakramentach, jako zewtrenych znakach, powierzacgbietnicy Baej*,

C. Otwarcie na Stowo B

Istotnym atrybutem ewangelickiej duchaosebjest réwnie jej oparcie na Pi-
$mie swietym, gdyz tylko ono jestzrédtem oraz normp wiary i zycia kadego
ewangelika. Duchowi protestancka jest wé w szczegbélnym sensie duchowo-
$cig oraz pobancscig biblijng. Z Pismaswictego wyplywa wyzwalajce do-
Swiadczenie usprawiedliwienia. Stowo Bopokazuje, jak Bdg ustawicznie ukie-
runkowany jest na cztowieka. A pab@s¢ w tym kontekcie oznacza ggle no-
we otwieranie si na obietni¢ oraz pociech ptynacag z Ewangelii, nowe zaufa-
nie, jak réwnie realizacg ewangelicznej prawdy we wtasnyayciu'.

Marcin Luter podkréat te role Pismaswietego nie tylko ze wzgtlu na kato-
likbw, lecz rownie przez wzgid na lewe skrzydto reformacji, tzw. ,marzycieli”,
dla ktérych Biblia nie byta jutak istotna, poniewapowotywali st na bezpo-
srednie poznanie Bego Ducha. Wedtug Lutra oraz innych reformatoréan-k
centracja na Rmie swietym winna ksztattowa styl zycia i wychowania. Po-
trzebne jest zaréwno indywidualne czytanie Biliik tez wsp6lnotowe — pod-
czas nabgenstw. Pismoswiete winno by réwniez obecne w kazaniach i kate-
chizmach, ktéresskomentarzami do Bibffr.

Do dzk kazde ewangelickie nalienstwo jest wyrazem poloosci, gdzie
centralne miejsce zajmuje kga Pismawietego. Dotyczy to tate tekstéw pie-
$ni czy modlitw. Rownie spazywanie przez wiernych obydwu postaci euchary-
stycznych podczas WieczerzyriBkiej jest wyrazenscistego przestrzegania na-
kazu Chrystusa, ktory zostat zapisany w Nowym Tasteie: ,bierzcie i jedz-
cie”, ,bierzcie i pijcie™®.

12\ teologii ewangelickiej méwi siczasemze cztowiek zdobywa ,ekscentryczegzysten-
cje”, zostaje wyzwolony z wlasnych sidet. — Por. W.rHoEigenart und Gestalt evangelischer
Fréommigkeit s. 60.

13 Por. P. Jaskéta, art. cyt., s. 193.

1 Por. A. Blahut-Kowalczyk, art. cyt., s. 14.
15 Por. P. Jaskéta, art. cyt., s. 192.

18 por. tanze, s. 193.
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Podsumowujc, mazna stwierdz, iz do najwaniejszych podstaw orazo-
det rozwoju duchowszi ewangelickiej zalicza si Biblie jako Objawienie Bge,
wiarg angaujaca rozum, uczucia, weloraz osobiste dwiadczenie i przgycie.
Gdzie te podstawy rozwoju duchosed byly piekgnowane, tam K&iét ewan-
gelicki kwitl. Poza tym trzeba jednak wspomfjiez ewangelicka duchow6 nie
ogranicza s do prowadzenia jakiegdcisle okre&lonego, chrz&ijanskiego sty-
lu zycia, nie oznacza tevprowadzania wycie jakich szczegodlnych religijnych
form czy praktyk. Bycie chrZeijaninem oraz bycie pokaym w luteraskim
rozumieniu wyraa st o wiele bardziej w tymze cztowiek w swoim dziataniu
pozvgllgla s} kierowa wierze i milgci, a przez to odpowiedzialnie wdza
Swiat™".

2. Duchowdaé¢ ewangelicka w praktyce

Praktyka pobsnosci ewangelickiej wyraa st przede wszystkim poprzez
modlitwe, zycie Stowem Baym oraz mité¢ wzajemn. Wszystko to rozumiane
jest jako dzieto Duch&wietego. Duchowet luteraiska nie mae byt tez oddzie-
lona od sakramentalnej spofeczcio jaka jest Kaciot — Ciato Chrystusowe.
Na zewntrz przejawia si to m.in. przez riej opisane postawy,

A. Ascetycznéycie

O ewangelickiej duchowici mazna powiedzié, ze jest form zycia z mocy
Ewangelii (por. Rz 1, 16), ktéra zawiera obietniBozej taski. Ewangelick
duchowd¢ wiagze sk tez czasem z polimoscia pokutry, co wymaga jednak pew-
nego doprecyzowania. Reformatorzy oddzielili bowipnjecie pokuty od sa-
kramentu spowiedzi i pokgitrozchgreli na cate chrzeijanskie zycie. Pokuta
jest tu wec kompleksem aktéw, uczuczyndéw i myli, co wspoétbrzmi z pierw-
szy ze stynnych 95 tez Lutra: ,Gdy Pan i Mistrz naszuk Chrystus powiada
«Pokutujcie», to chce, aby catgcie wiernych bylo nieustagrpokut”. Pokuta
w pobaznosci ewangelickiej nie oznacza zatem niczego inngajowtasnie od-
nowe zycia z wiary w Stowo Bge majice moc odpuszczania grzecHdw

Procz tego, gtowni reformatorzy: Zwingli, KalwirLuter odrzucili specyfik
stanu zakonnego #ubami czystéci w sensie beznstwa, a regutyycia mona-
stycznego, jako zasady petnego oddarigéirystusowi oraz Jego stadowania,
rozszerzyli na wszystkich chriggjan. Zdaniem reformatoréw, wszyscy wyznaw-

17 por. . TrandaAktualna¢ duchowdci ewangelickiej w: Ekumenizm na progu Trzeciego
Tysiclecia red. P. Jaskota, Opole 2000, s. 221; F. MildegdrgEvangelische Spiritualitas. 312.

18 por. A. Btahut-Kowalczyk, art. cyt., s. 14.
19 Por. W. Benedyktowicz, art. cyt., s. 97; P. Jamkétt. cyt., s. 194.
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cy Chrystusa, tate swieccy, g bowiem na co dzie powotani do ndladowania
Pana Jezusa. W ten sposoéb nie tylko zgromadzemélnaty kdcielnej wokot
Stowa Baego i sakramentu, ale rownigvykonywany zawdd orazycie rodzin-
ne stanow réznorodne formy skby Bozej™.

B. Prymat indywidualnego déwiadczenia

Do cech ewangelickiej duchoém nalezy rowniez podkrélanie znaczenia
godndaci jednostki, indywidualnego wiernego w jego reialy Boga. Prawdziwa
wiara ma bowiem, zdaniem ewangelikbéw, znamsobiste. ROwnie usprawie-
dliwienie odnosi s do jednostki. Jest pewnym osobistym, indywidualngoa
swiadczeniem, ad tez i waga osobistej, indywidualnej pabwsci. Tego lute-
ranskiego nastawienia na indywiduafépna osobist& doswiadczenia nie mo
na jednak pojmowaw sposob skrajny. Pojedynczy wiernyje, jest powotany
oraz usprawiedliwiony zawsze w pewnej wspolnociermgcii’.

Luter byt jednak przeciwny ,obiektywnemu” rozumiarzbawienia. Wedtug
niego jedynie przez wiarpojedynczego cztowieka realizujec §€go usprawie-
dliwienie. Doprowadzito to do deprecjonowania rilosciota jako wspolnoty
wiernych, a ja zupelnie przekedito jego rok zbawcza czy pcrednicaca w
zbawienid>.

Akcent na jednostk widoczny jest nawet w samej ewangelickiej teologii
Wieczerzy Paskiej, ktéra ze swej natury jest nakfstwem wspolnotowym.
Eucharystia nie jest jednak dla ewangelikow w pgaym rzdzie spotkaniem
lokalnego Kdciota, lecz na WieczegzPaiska przychodzi indywidualny wierny
ze swoj swiadomacia grzechu i jego przebaczenia. Ten grzech ma tuakher
indywidualny, chocia wyptywa z ludzkiej natury. ROwnieodpuszczenie grze-
chéw oraz usprawiedliwienie bazuje na indywiduakmdacji z Bogiem. Konse-
kwencje takiej teologiigbardzo daleko ite. Jéli bowiem Eucharystia nie ma
w pierwszym rzdzie charakteru lkeielnego, to udziat w niej nie ma charakteru
zobowpgzania czy przykazania kecielnego. Uczestnictwo w niedzielnej Wiecze-
rzy Paskiej pozostaje wic dla ewangelikdw zasadniczo spraindywidualra,
ktorg rozwaaja w swoim sumienitr.

20 poghd ten doprowadzit phiej do powstania tzw. protestanckiego etosu zawego, spe-
cyficznej formy ewangelickiej poliacsci, ktéry zdaniem niektérych przyczynitesdo rozwoju
kapitalizmu. — Por. M. WebeEtyka protestancka a duch kapitalizntiu J. Miziaski, Lublin 1994;
P. Jaskota, art. cyt., s. 194; F. Mildenberger,aytt, s. 314.

2L por. A. NossolEkumeniczny wymiar teologii Marcina Lutrav: terze, Teologia blisza
zyciu. Wplyw teologii na egzysteagjhrzécijasisky, Opole 1984, s. 237-238; W. Benedyktowicz,
art. cyt., s. 30-31.

2 por. P. Jaskéta, art. cyt., s. 195.
2 por. tanze, s. 195-196.
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C. Prostota kultu oraz wystrojswigtyrn

Istotrg cecly ewangelickiej duchowdmi jest prostota przejawiga sé
w formach, gestach, szatach liturgicznych, jaksamnym wystroju ké&ciotow.

Kanon nabgenstw ewangelickich stanowidwa zasadnicze elemenfyctio
Dei (Stowo Ba@e i sakramenty) orazactio hominigodpowied cztowieka). Na
tym niewzruszonym fundamencie, na podstawowym pastku Stowa Béego
i jego widzialnym ksztatcie w sakramencie KomuSwigtej, wznosi si budowa
nabaenstwa luteraskiegd®. Marcin Luter okrélit je w nastpujacy sposob:
.Pan sam mowi z nami przez Stowo swéyi¢te, a my znowu z nim mowimy
przez modlitvg i $piew pochwalny™.

Co do wystrojuswiatyn, zwlaszcza kéxioty ewangelicko-reformowane ude-
rzajg czesto swy pustky. Brak w nich obrazow czy figur, co ttumaczy siostow-
na interpretac drugiego przykazania Dekalogu. Poza tym, dckatach tych nie
spotyka s tez krzyza z korpusem Chrystusa, a gdzieniegdzie brak nsaveego
krzyza. Ewangelicy uzasadnijto wspomnianym wgej przykazaniem lub
prawdy, iz Chrystus zmartwychwstat,ast brak Jego postaci na kezy®.

D. Odpowied wiary w muzyce i pigiach kascielnych

Muzyka oraz piéni maj swoje znacgce miejsce w ewangelickiej polto-
sci. Obok Pismawiectego,spiewnik liturgiczny czy ksizka do nabgenstwa, sta-
nowi drugi wany atrybut kadego protestanta czy protestantki. Muzyka, jak
réwniez piesni koscielne, stig nie tylko jako element dekoracyjny nakeastwa,
ale przede wszystkim sty wierze, ladz tez 3 odpowiedzi wiary. Spiew wspol-
noty parafialnej i muzyka Kaielna maj za zadanie wyeksponow8&oze Stowo.
Muzyka ma ponadto podkilec radosny wymiar Ewangelii, a zarazem wzywa
chrzécijan do radéci. Pigsni oraz muzyka gtakze srodkami, przez ktére czto-
wiek odpowiada Panu Bogu. Jest to odpowiethry jako uwielbienie, czé czy
oddanie chwaly. Ewangelicka muzykask®lna oraz ewangelickie pi@ posia-
dajg wiec dwa wymiary: g spotkaniem ze Stowem Bgm oraz stanovgi odpo-
wiedz cztowieka na to Stowd.

Reasumujc, mazna powiedzié, iz bogactwo ewangelickich @iei oraz ewan-
gelickiej muzyki kdcielnej, ktén komponowali tak stynni arégi, jak cha@by
Jan Sebastian Bach (1685-1750),g1s&joje moche ugruntowanie teologiczne.

% por.Agenda Keciota Ewangelicko-Augsburskiegd/arszawa 1955, s. 7-8.

2 M. Luter, Predigt am 17. Sonntag nach Trinitatis, bei dervi@ihung der Schlosskirche zu
Torgau gehalterf1544), WA 49, 588, 16-18.

% por. 7. Tranda@ktualngi¢ duchowsci ewangelickiejs. 225.
27 Por. P. Jaskota, art. cyt., s. 195.
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E. Odpowiedzialné¢ zaswiat

Ewangeliclky duchowd¢ mozna w kaicu okréli¢ jako skierowag do swiata,
otwarty naswiat jako dzieto Boga Stworcy. Wynika to z fakta,w ewangelicy-
zmie nie ma gibszego sensu ucieczka z tégoata do powanych wspélnot re-
ligijnych, aby tam realizowapewne pobznosciowe praktyki. Usprawiedliwie-
nie bowiem nie dokonuje giprzez wiasne dzieta. Wedtug Lutra pabgm jest
ten, kto wzyciu kieruje s¢ mitoscig oraz wiag. To poczucie odpowiedzialga
za spoteczestwo, za porgdek wswiecie, ktore wyptywa z wiary, prowadzi do
tego,ze pobanos¢ ewangelicka znajduje rownieswdj wyraz w angawaniu sg
na rzecz szeroko rozumianego ppst w swiecie, pokoju, sprawiedlivii,

a takee w dziatalnéci ekologicznef.

3. Ekumeniczne aspekty duchow&ei ewangelickiej

Wraz z rozwojem ruchu ekumenicznego nasility sizajemne wplywy
Kosciotéw na siebie, przeptyw ndly teologicznej, w tym réwnizi form ducho-
wosci. Przede wszystkim odnowa liturgiczna, jaka daktarsé w ostatnim stule-
ciu, maze poszczyd sie wieloma zapgyczeniami. Tak wic w niektorych lute-
ranskich agendach liturgicznych znalaz¢ shorat gregoriaski, czs¢ ewange-
lickich parafii zaczyna obchodziswieto Nocy Paschalnej (wpltyw liturgii
wschodniej), czasem przyjmuje; Przekazanie liturgicznego znaku pokoju pod-
czas Wieczerzy Rakiej (wptyw liturgii tacinskiej i greckiej), niektérzy ewange-
licy praktykup nawet gest robienia znaku kéay na sobie. Poza tym, dki
ekumenicznej wspolnocie z Taizé, wiele tekstowémieé kanonow stato gipo-
wszechnym dziedzictwem chéoganstwa. Dzéki tej wspolnocie oglyta rownie
w protestantyzmie ideaycia monastycznego oraz wspoélnego odmawiania psal-
moéw (brewiarz), a w niektérych pomieszczeniackckwoéw ewangelickich czy
salkach parafialnych pojawity¢sikony. Wiele tych liturgicznych przeg nie zo-
stato uredowo zaprogramowanych, lecz wyrosty one jako spuotae reakcje
wiernych, ktérzy pragsli swoja wiare ubogaat nowymi formamf®.

Szczegollnym fenomenem, ktory pma od niedawna zauvwg w ramach
duchowdci ewangelickiej, jest rozwdjycia wspolnotoweg8. Przyczynit s¢ do
tego niewgtpliwie ruch ekumeniczny i zwzana z nim wymiana daréw ducho-
wych, tradycji, charyzmatow czy liturgii. Z uwagano, i przezywana w prakty-
ce duchowg, jako szczegolny charyzmat w shie Kaosciota, potrzebuje swego

2 por. tarnge, s. 196.
2 Por. W. Horn, art. cyt., s. 66-68; P. Jaskota,@yt, s. 196-197.

%0 szerzej méwi o tym dokument Ewangelickiegos&iota Niemiec: Die evangelischen
Kommunitaten. Bericht des Beauftragten des Rate€dangelischen Kirche in Deutschland fur
den Kontakt zu den evangelischen Kommunitaesh U. Wilckens, Hannover 1997.
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specyficznego miejsca, zaty z biegiem czasu powsta&vgpewne wspoélnoty,
klasztory, zakony oraz zgromadzenia braci i si@&rpowno w ramach Kaiota
ewangelickiego, jak réwnieo charakterze mlzykonfesyjnym. W teologii
ewangelickiej moéwi s tu czasem o ponownym odkryciu oraz odnowyeia
wspolnotowego. Przyktadem tego jest m.in. powstamweangelickiej wspdlnoty
braterskiejevangelische Michaelsbruderschaftklasztorze Kirchberg na terenie
Badenii Wirtembergii w 1931 roku, wspdlnoty sioGmmmunitat Casteller Ring
(CCR) na zamku Schwanberg w Bawarii (Dolnej Fraiilkom 1950 roku, czy
zalazenie wspolnoty gromadeej cate rodzinyOffensive Junger Christegf©JC)
w Bensheim (obecnie Reichelsheim w Hesji) w 1968urdCharakterystyczn
cechy tych zgromadae jest praktykazycia wspélnotowego przepojonego modli-
twa, medytaci, stwbg charyzmatami oraz nieustannymzeniem do cakxio-
wego urzeczywistnienia wiary wyciu®’. Wielki wptyw na powstanie tych ewan-
gelickich wspolnot mialy z pewroig katolickie klasztory stigce rozwojowi
ekumenicznej duchowoi (np. benedyktyni z Niederaltaich w Bawarii czy
z Chevetogne w Belgii), jak rowrievspolnotyscisle ekumenicznegtzace ré&-
ne tradycje chrzeijanskie (np. z Grandchamp w Szwajcarii, Taizé we Hianc
Wethen w Dolnej Saksoni

Oprocz tych dziaka niejako spontanicznych, w wielu krajach wyznarsow
zréznicowanych udato si oficjalnie wypracowé wspolne formy nabienstw
i tekstow liturgicznycf’. Sa to z pewnécia cenne kroki ku zbkeniu wchz po-
dzielonych chrzeijan. Poza tym prowadzi sidyskusje na temat tzw. ,ducho-
wosci ekumenicznej”. Pod pegiem tym kryp sie trzy podstawowe wymiary
chrzécijanskiej egzystencji: petne wdgizngci przyjmowanie déwiadczenia
Swietego i Wswiccajgcego Duchaliturgia), rozwaanie i wyznawanie prawdy
apostolskiej tradycjirhartyria), jak rowniez swiatowa walka o pojednanie i po-
kdj, dobro i godn&t cztowieka oraz catego stworzenidigkonig. Obraz tych
trzech sfer chrzeijanskiej egzystencji rinie wyghda w poszczegdlnych Ko-
sciotach, sid tak wany jest dialog ekumeniczny w tej kwestii. Aby jeéirmao-
gto nasipic jakies zblizenie, krok naprzod na polu ,ekumenicznej duchawo
wazne jest, aby wszystkie strony dialogu, podzielormckoly chrzecijanskie,

31 por. G. VossOkumenische Spiritualitatw: Handbuch der Okumeniked. H. J. Urban,
H. Wagner, t. Ill/2, Paderborn 1987, s. 261; R. BohEvangelische Spiritualitatw: Praktisches
Lexikon der Spiritualitgtred. C. Schiitz, Freiburg-Basel-Wien 1988, k. 1193

32 Por. P. ZimmerlingDie Spiritualitat evangelischer Kommunitaten uneeiBedeutung fiir
die Gesamtkirche,Evangelische Theologie” 61(2001), s. 445-451.

33 Por. H. G. Link,®Okumenische Spiritualitatv: Praktisches Lexikon der Spiritualitéted.
C. Schiitz, Freiburg-Basel-Wien 1988, k. 1209.

34 W Niemczech przyktadowo wydane zostaly wspélnelicko-ewangelickie ,Obrady mat-
zenstwa”. — Por.Gemeinsame kirchliche Trauung. Ordnung der kirdtgic Trauung fir konfes-
sionsverschiedene Paare unter Beteiligung der Bfdoeider Kirchenred. Deutsche Bischofskon-
ferenz, Rat der Evangelischen Kirche in Deutschi&sdjensburg 1974.
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przezwycézaly bojaliwosé, zamknécie oraz odznaczaly esinieustannym na-
wréceniem sercawietoscig zycia, a przez to dawalwiadectwo coraz wkszej
prawdy i mitgici®.

Przedstawione w niniejszym artykule najistotniejgtementy duchowsei
ewangelickiej stanowiz pewndcia dos¢ oryginalne w naszym kraju spojrzenie
na chrzécijanska tradycp duchows. Niemniej jednak zapoznaniegst histora,
teologh oraz zwyczajami tego wyznania chéeganskiego mae w istotny spo-
s6b przyczyri sie do poszerzenia perspektyw duchowych oraz horyzoted-
logicznych kadego z wiergcych chrzécijan, take katolikow. W ramach du-
chowaici ewangelickiej istnieje bowiem wiele pozytywnychynnikéw (jak np.
otwarcie na Stowo Be, asceza, prostota, odpowiedziat)pktore mog funk-
cjonowa ponad podziatami i ubogatav ten sposéb tdne tradycje chrzeijan-
skie. Nie do przecenienia jest rown@spekt ekumeniczny poruszanej problema-
tyki. Poprzez wzajemne poznaniagle jeszcze istniggych r&nic dziehcych
chrzécijan oraz 4czacych ich podobigstw, fatwiej jest bowiem zbiy¢ si¢ do
siebie i dziatd na rzecz ekumenicznego pojednania, a w ten spagpétnic na-
glaca prosbe Chrystusa ,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,.21)

WESENTLICHE ASPEKTE
DER EVANGELISCHEN SPIRITUALITAT

Der Begriff ,Spiritualitéat” ist heute nicht eindegt Man spricht oft tGber ver-
schiedene Spiritualitdten. Ein wichtiges Kriteridiim die Teilung dieses Begriffs
ist u. a. die Konfessionsebene, aufgrund derer marf auch Uber die evangeli-
sche Spiritualitat reden.

Die Eigenart der evangelischen Spiritualitat ish \gyundlegenden theologi-
schen Prinzipien bestimmt, die stark mit dem Re&donMartin Luther verbun-
den sind. Es geht um das Bewusstsein der Rechtiagi6ola gratig, das Le-
ben von dem Glaubersdla fide$ und die Offenheit fir das Wort Gottesola
Scripturg. Zu den praktischen Symptomen evangelischer t8gilitiat gehdren
u. a.. das asketische Leben, der Vorrang der iddalien Erfahrung, die
Schlichtheit des Kultus, die Wertschatzung der Musid Lieder, wie auch stark
ausgepragtes Verantwortungsbewusstsein fur die Wetlir wichtig in der evan-
gelischen Spiritualitdt sind auch dkumenische Aspeind das wurde néher im
letzten Teil dieses Artikels gezeigt.

35 Por. G. VossOkumenische Spiritualitas. 262-264.
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Katarzyna Swierszcz

CHRYSTUS A WSPOLCZESNE ,AREOPAGI”
W MY SLI JANA PAWLA II

W s$wiecie wspotczesnym dokoraugie w roznych wymiarach ludzkiegoy-
cia coraz bardziej niepokgie zmiany. Ichzrédiem g liczne nurty filozoficzno-
kulturowe i ideologie, przenikatie duchem pogsstwa, stgajacego czasow Hel-
lady, ktorej centrum byt Areopag w staygnych Atenach. W tamtych czasach
Areopag (Awperog mayog) byt najwaniejszym drodkiem zycia intelektualnego
Swiata pogaskiego. Skupiat on wokét siebie najbardziéy@econe elitysrodo-
wiska pogaskiego, ktory mialy istotny wplyw na rozwéycia kulturalnego, po-
litycznego, a take religijnegoswiata antycznego. To tutdw. Pawet podijt
z odwag Apostota Narodéw szczegdlnie #wvea rozmowe ze §wiatem antycz-
nym, ktéra miata dalekogine znaczenie dla chriggdjan, a tym samym dla calej
rodziny ludzkiej (por. Dz 17, 16-34). Otdaprzeciwéwiata pogaskiego, uzbro-
jonego w filozofe, miedzy innymi epikurejczykéw i stoikéw, stgnpo raz
pierwszy przedstawiciel chragjanstwa z ogdziem nauki Chrystus&wiadom
waznosci | wyjatkowaosci tej nauki oraz jej wartei, Apostot Narodow prags
przekaza przestanie Objawiagego s¢ Boga pogaskiemuswiatu. Misja ta oka-
zala s¢ jednak bardzo trudna, gzlyluch pogastwa okazat si by¢ mocniejszy.
Zaszokowani tricig mowy $w. Pawla stuchacze $wiadczyli mu, by przyszedt
pézniej, wowczas znajdczas, aby go wystucha

Ta sytuacja weiz powtarza s dziejach spotkania chragjanstwa is$wiata.
Wcigz na linii tego spotkania poprzez dzieje wyrastadwid Areopagu, szcze-
golnego miejsca tego spotkania. RoOwni® tego spotkania w nowych cywiliza-
cyjnych warunkach dochodzi na naszych oczach. FikatyJana Pawla I, nie-
mal wrést we wspoélczesny Areopag z tym jedynym frzedczeniemze réw-
niez cztowiekowi XX wieku, dotknitemu ,kryzysem zagubionej zsamdci”*
nalery sie Objawiona Prawda o Bogu-Cztowieku, Jezusie Chsjstdbawicielu

" Dr KatarzynaSwierszcz— doktor nauk teologicznych oraz magister zdrania; autor kil-
kudziesgciu artykutdw oraz wspotautor kilku kgiek o tematyce teologiczno-filozoficznej oraz
spoteczno-gospodarczej.

1 Jan Pawet Il Fides et ratio”. Tekst i komentarzeed. T. Styczé, W. Chudy, Lublin 2003,
s. 5.
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cztowieka. Tak jakw. Pawel, tak te Jan Pawet Il dobrze wiedziade ,Cztowie-
ka nie mana zrozumié bez Chrystusa”, dlategozterzegty o jego los i o los
swiata ludzi wytrwale wotatze ,wcigz na nowo Kéciét podejmuje zmaganie
Zz duchem tegéwiata, co nie jest niczym innym jak zmaganiegsidusz tego
swiata. Jéli bowiem z jednej strony jest w nim obecna Ewaigyekwangeliza-
cja, to z drugiej strony jest w nim obecnagiat antyewangelizacja, ktéra ma
tez swojesrodki i swoje programy i z caldeterminacgj przeciwstawia si Ewan-
gelii i ewangelizacji. Zmaganiee¢sdo dusz swiata wspoétczesnego jest nagksze
tam, gdzie duch tegawiata zdaje si by¢ najmocniejszy®.

Z tej racji, wchodzgc na scea ,wspoétczesnego areopagu”, Papedecydo-
wanie wzywat wszystkich chrgeijan, ze naley z wielka troslkg kierowa dzia-
talnosé apostolsk, tak by ,rozjgniaé swiattem” Prawdy i Mitdci (por. RMs 373
wszystkie ludy i narody tej Ziemi. W wezwaniu tymocizi o obowizek dawa-
nia swiadectwa Ewangelii, Dobrej Nowiny, w ktérej Béghjawia Cztowieka
samemu cztowiekowf’ jakozrédio jego prawdziwej odnowy i nadziei.

1. Rzeczywistéé w swietle wspotczesnych areopagow

Wydaje s¢, ze istnieje uzasadniona potrzeba przeprowadzenleyamaswie-
tle ,greckiego areopagu” ponowoczesnej koncepogczywistdci, na ktdg
przede wszystkim sktadagssam cztowiek i wszystko to, co go otacza. Ma ona
w zyciu cztowieka donioste implikacje zaréwno teoretye, jak i praktyczne.
Destrukcyjnym wyrazem tej koncepciji jest filozofiastmodernistyczna zrodzo-
na w latach 60. ubiegtego stulecia, praeajaca obecnie swoéj szczytowy roz-
woj. W swojej koncepcji za podstavprzyjmuje m.in. teg Artura Schopenhau-
era, wedtug ktérej istnienie czlowieka jest czystpmzypadkiem i epizodein
Konsekwengj takiego stwierdzenia jest uznanie ludzkiej egaygieza catkowi-
cie bezsensowni absurdala®. Dostrzeganie w niej bezsensowtioi absurdu
prowadzi do odrzucenia w niej zaréwno horyzontaingdk i wertykalnego wy-
miaru jego istnienia. Prowadzi to ostatecznie dwegawania wzyciu cztowieka
zrodha i celu, ktorym jest Osoba Boga. Negacja trandencji cztowieka wobec
przyrody i spoteczmiei sprowadza ostatecznie jego defigicvizje do minima-

2 Jan Pawel IIPrzekroczy prég nadzieiLublin 1994, s. 96.
% Por. tanze.

* Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie wygloszone wsixhowie na Jasnej Gérze 15 VIII 1991
r. na zamknicie Kongresu Teologicznego Eurofsodkowo-Wschodniej, ktéry odbytesiv Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim 11-15 VIII 1991.

® Por. Z. Baumarwa szkice o moralrei ponowoczesngjVarszawa 1994, s. 49.

5 Por. tamie, s. 48; S. MorawskiW mrokach postmodernizmu. RoZlaia rekolekcyjne
w: Dokgd zmierza wspotczesna humanistyk&varszawa 1994, s. 33.
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lizmu, wyznaczonego przez elementarne potrzebyznaoid. Ta antyteleolo-
giczna¢ zycia istoty ludzkiej jako osoby jest niczym innymakjoferowaniem
chaosu w jepyciu, zarbwno w wymiarze osobowym, jak i wspélnoyow Wy-
daje s¢, ze 6w chaos stanowi wspditczasthorole cziowieka i — co wgcej —
zdaje s by¢ jednym z najbardziej znamiennych aspektow naszggia (por.
FR 81. 91). Skoro dominuje chaos, wobec tego cekwie mae nada praw-
dziwego sensu swojemiyciu. Mozna gdzi¢, ze wspoétczesnemu cztowiekowi,
a za nimswiatu, miejscu jegazycia, zagraa kultura nicéci, bedaca kultug
,Smierci”®.

Ten destrukcyjny sposéb rozumienia cztowieka zagpadranscendentnemu
odniesieniu i przeznaczeniu istoty ludzkiej jakolmg Oznacza taze w praktyce
eliminuje s¢ dualizm pomgdzy tym, co naturalne, a tym, co nadprzyrodzone.
Twierdzi sk, ze wszystko cokolwiek jest realne, jest #zaknaturalne, zaréwno
w sensie niebycia czydmadprzyrodzonym, jak réwniev sensie bycia, zasadni-
czo dosgpnym tylko naukowemu poznaniu.

Z drugiej jednak strony, twoggze sé na podstawach poznania naukowego
wspotczesne rozumienie cztowieka i rzeczywistow ktérej onzyje, chzy do
uksztattowania nowego humanizmu, ktory za napey wartas¢, miar i cel sta-
wia tylko wykcznie samego cztowiekaDo tej opinii przychyla siJan Pawet Il
czemu daje wyraz w stowach skierowanych do Episkofgelgii w Malines
18 V 1985 roku: ,Obecnie ludzie sktonmi sdrzuct Boga w imé whlasnhego
cztowieczéstwa”. Jest to pewna forma ateizmu humanistyczregeymiarze
prometejskim, ktéra definiuje siebie ngsfjaco: ,Prawdziwy humanizm — hu-
manizm we witéciwym tego stowa znaczeniu — to taka postawa umyesdktod-
ra wyklucza absolutnie uznawanie jakiejkolwiek2sgej od cztowieka warfoi.
Jest to postawa areligijnd” Negacja Absolutu, rozumianego jako péma
rywal cztowieka, stanowi tu podstawowy warunek atyeznego humanizmu.
Czilowiek widziany jest na szczycie drabiny bytowestlwic istot nie majica
nikogo nad sob i catkowicie wolry. Co wiecej, jest to akceptacja absolutnej
autonomii i supremacji cztowieka, ktéra nie dopusezadnych ogranicze nie
wykluczapc w tym réwnie religii. Ten skrajny humanizm, gtagzy zdeformo-

" Por. Z. J. ZdybickaReligia a kultura w: Religia wswiecie wspétczesnymed. H. Zima,
Lublin 2000, s. 175.

8 Por. W. J. Burszta, K. ftkowski, O czym opowiada antropologiczna opadjeWarszawa
1994, s. 130.

S Por. Z. J. ZdybickaReligia a kultura art. cyt., s. 169; P. Mazankzrodta sekularyzacji
i sekularyzmuw kulturze europejskijarszawa 2003, s. 69.

10 b, TanalskiWolngi¢ cztowieka Warszawa 1968, s. 18; por. G. Schmldidzka droga ku
prawdzie i mitgci, ,Collectanea Theologica” 51(1981), f. 2, s. 98. @oeller,O teologii hiewia-
ry, ,Concilium” nr 1-10(1966/67), t. 2, s. 98.
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wang ideg Boga — Absolutu, jak mma zauway¢, przeksztatca siwspoéiczénie
w nowg religie, ktora jest deifikacja cziowieKa.

W tej perspektywie zywana definicja i wizja cztowieka, w ktérych jest o
.miarg wszystkiego”, prowadzi do jego deformaciji, a z mfnaszony humanizm
rowniez prowadzi do deformacji obrazwiata. Ju Arystoteles trafnie zauwst,
ze stawianie cztowiekowi za cel tylko cztowieka j@selka zdrad, jego samego
i zarazem jego nieszexiem, gdy ze wzgédu na wysz cz$¢ jego natury, kto-
ra jest duch, on sam jest powotany do czelppszego, i zycie tylko czysto
ludzkie'®. Z deifikach cziowieka wize sk rowniez coraz bardziej umacnigje
sie zjawisko zacierani@wiadomaci pojecia i poczucia grzechu. ,Grzechem tego
wieku — moéwit Jan Pawet Il — jest utrata poczuciaeghu” (RP 18; por. PDV
47). To niepokajce zjawisko wspoiczesnegéwiata, Stuga Bgy dostrzegat
w coraz wgkszym ostabianiu wrdiwosci na Boga, ktérego miejsce starg si
zaja¢ cztowiek (por. EV 21%. W miejsce grzechu ,wspéiczesny areopag” wpro-
wadza pgjcie ,bledu” lub ,niepowodzenia”. Ziudzenie to jest wynikidokednej
definicji i wizji cztowieka orazswiata, w ktorych nie uznaje ¢sipierwotnego,
scisle duchowego charakteru struktury moralnej cztowigRztowiek jest jedynie
istotg zywa, czstkg przyrody, ktérej ,mechanizmy wewtizne” mog, by¢ tak
samo dobrze naprawione, jak mechanizmy ,uszkodzmasgyny”. Dla odkrycia
rzadzacych nim praw wystarczajnauki pozytywne, ktérych zastosowanie przez
wiasciwg technile (technile psychologiczg, socjologicza) maze poméc w roz-
wigzywaniu wszelkich problemow cziowieka: osobistydpotecznych, a w wy-
niku tego mae d& jednostki doskonate, zorganizowane w rownie doat®n
spoteczastwd®. Ze zjawiskiem zacierania czy ztestarannie przemjanego
przemilczania poczucia grzechu, 2Zmane jest tate stosowanie metody, dla kto-
rej szuka si uzasadnienia w rozlegtej teorii, a w ktérej ni@aie s¢ juz grzechu
innego, jak tylko grzech zbiorowy, ,zobiektywizowdn grzech ,spoteczny”,
czyli zawsze grzech cudzy. Jest to tworzemieata, w ktdrym zlo jest wszlzie
ujawniane, ale nigdy wyznawane; jest zawsze doznawae nigdy popetniane.
Dokonupc tego przeniesienia zta, ktorym jest obarczonaraaludzka, na zto,
ktére jest w strukturach nazywanych ,strukturanzeghu”, ,wspoéfczesny are-
opag” gtosi, ¥ cztowiek jest z istoty swojej dobry, a jedynie tyoo go deprawu-
je jest spoteczestwo. W zwazku z tym, nie mazadnej potrzeby wewitrznej
pracy nad saf) duchowej przemiar,

1 por. J. Kragiski, Przez wiag i nadzieg ku cywilizacji mitdci, Sandomierz 1987, s. 213.

12 por. Jan Pawel IIPrzeméwienie do profesoréw i studentéw Instytuttolickiega Pary,
1VI 1980, w: Jan Pawet IWiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia i homilRzym 1986,
s. 58; J. MaritainHHumanizm integralnyL.ondyn [brw], s. 9.

B por. A. DullesBlask wiary. Wizja teologiczna Jana PawtaKrakow 2003, s. 161-162.
14 por. H. de Lubad® naturze i tasceKrakow 1986, s. 89.

15 por. Z. BaumanDwa szkice o moraldoi ponowoczesngjWarszawa 1994, s. 73-75;
Z. SaretoPostmodernistyczny styl stgnia i zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chicdgui-
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Przyjmowanie postawy stawanig shie-ja” stato s¢ punktem odniesienia
dla refleksji Jana Pawta Il w jego pierwszej en@ykIRedemptor hominisad
osobowym ,ja”, w ktorym mocno podkila potrzelg nawrdcenia, ¢dacego ak-
tem wewrtrznym o szczegolnej ghi. ,Trzeba — uczy Papie— azeby w tym
akcie wypowiedziat gi cztowiek sam catglebig swego sumienia, catym poczu-
ciem swej grzeszr§oi i Swego zawierzenia Bogu, sfojtak jak Psalmista wobec
Niego samego z tym wyznaniem: «Tyko przeciw Tolgezeszytem»” (RH 20).
Swiadoma¢ grzechu i wszelkich staoi tkwiacych w naturze ludzkiej jest nie-
zbednym warunkiem powrotu cztowieka ditycia i petnej Radéci. Pomog jest
tu integralne poznanie samego siebie w duchu Prawdmysl stow Jezusa
Chrystusa: ,Poznacie prawda prawda was wyzwoli” (por. J 8, 32), kt6re tak
czesto przywoluje w swoim nauczaniu Wielki Papigan Pawet Il (por. VS 87;
RH 12). Te stowa Chrystusa stangwiediug niego powotanie cztowieka do te-
go, aby ,byt z prawdy” i abyzyt w prawdzie®®. Odkrywajc w niej swoj nie-
wystarczalné¢, cztowiek nie traci egzystencjalnych punktéw ojardNie musi
ucieka si¢ do ztudnej pomocy relatywizmu lub popéda tozsamy z rozpacz
nihilizm. Przeciwnie, konstatacja niebycia na miawojego cziowieczestwa,
bedaca refleksy ,ponownego samoodkrycia” cziowieka w prawdzie, jdope
nadprzyrodzog, ocalajca cziowieka odpowied ,Felix culpd! (Stabosé¢ si-
tal)*’. Albowiem na spotkania z niwychodzi sam B6g w Osobie Jezusa Chry-
stusa, za pwednictwem Ktérego cztowiek odzyskuje utracony prgibie pier-
wotny status dziecka Bego. Z tego powodu Jan Pawet Il odwetugi do na-
uczania Soboru Watykakiego I, uczy: Swiat, ktéry wraz z grzechem zostat
poddany marrkei — odzyskuje na nowo smpierwotry wiez z samym Bogiem
zrédtem Madrosci | Mitosci. Tak bowiem «Bog umitowaiwiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat» (J 3, 16)” (RH 8).

Destrukcyjne zatem rozumienie cziowiekaviata ma swojerddio nie tylko
we wspotczesnych koncepcjach filozoficznych (uéylzm, pragmatyzm, rela-
tywizm, agnostycyzm, sceptycyzm, scjentyzm) przeiigch duchem praktycz-
nego materializmu i ateizmu, ale rowhie naukach wiogcych'®. Wspéiczesna
nauka (kultura), jak zauwa Jan Pawel Il wFides et ratio zamykajc Sk
w sobie, w granicach wtasnej immanencji, badnego odniesienia do transcen-
dencji, przeniknjta jest zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy (por. BR). Ze
Zjawiskiem tym 4czy sk nierozerwalnie sprowadzanie rozumu do funkcji tays
instrumentalnych i pragmatycznych, a w dalszej knencji instrumentalnego
traktowania réwnig cziowieka®.

stwa red. Z. Sareto, Poznd 995, s. 15-27.
16 por. Jan Pawet IChrystus objawia czlowieka cziowiekoy#thos” 1991, nr 15/16, s. 11.
Ypor. T. Styczg, Kim jestem? — Gnothi se autom: Jan Pawet Il,Eides et ratio”.., s. 9.
18 por. z. J. ZdybickaReligia a kulturas. 170.
9 por. tanze, s. 171.
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Naukowo-techniczny i instrumentalny model rozuméerdeczywistéci wig-
ze sk z przekonaniemze nauka jest zdolna pozna/szystkie tajemnicéwiata,
w tym cztowieka, oraz nadanu sens czegsamowystarczalnego. Wobec takich
perspektyw wszelkie ,mityczne” elementy w wizji omlieka iswiata, wszystkie
motywy transcendentne i metafizyczne, jak: Bogkdadasciot, zbawienie zy-
cie wieczne, sakramenty, mitg mitosierdzie itd., $ jedynie przestarzatymi re-
liktami epoki, wyrazami ,niedojrzatlego” ducha ludego, dlatego tew dzisiej-
szym ,dojrzalym” swiecie staj sie one niepotrzebne zaréwno jako ostateczna
racja wyjd@niajaca swiat — poniewa uwaza sk, ze wszelkie jego tajemnice mo-
ze wyjasni¢ immanentnie nauka — jakA¢ako ostateczny sens ludzkiegycia,
jego decyzji. $ one tylko motywowane czynnikami weetrenymi w stosunku
do zycia spoteczned® Jezeli jednak ,wspétczesny areopag” ayciu czlowieka
dopuszcza wymiasacrum to réwniez i ono rozumiane jest jako béj nieokre-
slona forma odczéii przezy¢ o charakterze irracjonalnym, nie mg ontycz-
nych powazan z cztowiekiem.Sacrumjest tutaj czym, co w duej mierze jest
ksztattowane w sposob subiektywny przez samegonvika dla zaspakajania
pojawiapcych sé jego potrzeb duchowychallz komfortu psychicznego. Jest to
sacrum tworzone przez czlowieka posiagladgo aprioryczne uzdolnienia,
pozwalajce mu ,odczdg” jakas tajemnica moc, ktoéra wzbudza w nim ioe
stany emocjonalrfé

Takiej mentalnéci bardzo wyranie przeciwstawia si Jan Pawet 1l, gdy
twierdzi, ze swiadoma¢ ludzka, ulegajc réznego rodzaju sekularyzacji i desa-
kralizacji, przeradza siczsto w dehumanizagj Co wkcej, ,czlowiek i spote-
czenstwo, dla ktérego nic junie jest ¢wiete» — wbrew wszelkim pozorom —
ulega moralnej dekadencji” (DiM 12; por. RM 16; /& 13. 25-27). Wszelkie
ztudne poczucie autonomii, ignogog zasadniczzaleznos¢ kazdego stworzenia
— w tym takee cziowieka — od Boga, prowadzi zdaniem Stugi€yo do dra-
matéw, ktére udaremni@jrozumne poszukiwanie harmonii i sensu ludzkiego
istnienia (por. FR 80). Jest zatem rzeogromnie wang — twierdzi Jan Pawet
Il — aby ,w podejmowanych pracach naukowych zmigiagch do podpord-
kowania sobigwiata, czlowiek nie zapominat¢spogkbiaé przez dostrzeganie
w swoich poszukiwaniach wymiaréw bardziej caiowych i globalnych®
Wycinkowas¢ wiedzy i fragmentaryzacja sensu burzy bowiem wgeng jed-
nos¢ cztowieka, dlatego ,trzeba — uczy StugazBoe— aby nauka wspdiczesna,
a zwlaszcza wspotczesna filozofia, odnalazty —=deawe wlasnym zakresie —
Ow wymiar sapiencjalny polegaly na poszukiwaniu ostatecznego i éalowe-

2 por. tanse; Cz. BartnikDuchowe oblicze wspélczesnegdata, w: Jan Pawet I1,Dives in
misericordia”. Tekst i komentarzeed. S. Nagy, Lublin 1983, s. 238.

2L pPor. Z. J. ZdybickeB6g czy sacrum2.ublin 2007, s. 8-9.

22 Jan Pawet II, Audiencja dla uczestnikéwehliitynarodowego Kongresu ,Univ 80”, Rzym,
11V 1980, w:Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta il 1, red. S. Urhaski, Warszawa 1999,
s. 174.
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go sensu ludzkiej egzystenéfl” W przeciwnym razie, twierdzi Papie,wtasnie
w tej pracy naukowej — grozi cztowiekowi zagubies@mego poznania wiasnej
egzystencji, jej pelnego sensu, a w konsekwencfipiawi,ze czlowiek lgdzie
targany wewastrznymi sprzecznciami, kedzie w caglym konflikcie z wiasy
tozsamdacia”?*. Dalej stwierdza Papieze nauka i kultura tylko wtedy cegjaj
petny sens, koherentny i jednacy, a wec tylko wtedy staa one prawdziwie
cztowiekowi, jezeli sie podporadkowujg dazeniom zmierzajcym do osigniccia
celu ostatecznego czlowieka, ktérym jest chwataso

Innymi stowy, dzenie do nowego humanizmu, na ktorym mogtkycogirze
rozwdj ludzkdci trzeciego tysjclecia, tylko wtedy zakiczy st sukcesem, kie-
dy poznanie naukowe gdzy sk w nim ponownie w sposébywotny z prawd,
ktora zostata ludziom objawiona jako darAgo,Rozum czlowieka jest wspania-
tym instrumentem poznania i ksztattowadwiata. Aby s¢ jednak mogta urze-
czywistnic petnia ludzkich mgiwosci, wymaga on — zauwa Papie — otwar-
cia na Slowo wiecznej Prawdy, ktére w Chrystusiatostsi czlowiekiem™®,
Stusznie A. Moreno piszege ,mitem jest sakralizacja nauki jako nowego boga
i uczonych jako nowoczesnych kaptanéw wiogch cztowieka i spotecastwo
ku utopijnej rzeczywisti’?’. Wiara w nauk jako panaceum i remedium na
wszystkie ludzkie problemy, jako jedypodstaw i zwornik zycia ludzkiego, ja-
ko ,mesjasza naszych czasow” okazugefisiskiem. Taka wiara w naglokazuje
sie pseudo-wiag i zabobonem. Nauka nie e stanowd celuzycia, ustanawia
ostatecznych wargai i jako taka nie mae by przewodnikiem wzyciu, gdy: te
zagadnienia wykraczapoza jej tereff.

Ten scjentystyczno-techniczny wzorzec czlowieka@aby w zasadzie mode-
lem bezosobowym, ktory uprawia wspoétczesna naugawsadza czlowiek do
poziomu czysto utylitarnego, do wymiaru przedmigiddawanego dziataniu
techniki, ktéry bezwolnie stajeestylko uktadem regulowanym przez cele pro-
dukcyjno-uzytkowe. W modelu tym najwaiejsz wartdcig jest nie czlowiek,
jego ontyczne bogactwaycie wewrtrzne, wartéci osobowe, lecz warfoi
bezosobowe, jak: nauka, pgsttechnika czy produkcja. Niewse jest, by byt
jak najlepszym cztowiekiem, rozwijat swoje cztowzeastwo, byt jak najbogat-
szym duchowo, lecz by jak najueej posiadat. Taki model cziowieka ksztadtuj

2 Jan Pawel II, Spotkanie z rektoramizsyych uczelni w Polsce na Uniwersytecie Mikotaja
Kopernika, Tora 7 VI 1999, w: tanse, t. 2, s. 297.

24 Jan Pawet II, Audiencja dla uczestnikéwehittynarodowego Kongresu ,Univ 80", s. 174.

% Tanve, s. 175.

% Jan Pawet I, Spotkanie z profesorami i student@epubliki Federalnej Niemiec, Kolonia
15 X1 1980, w:Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawfatll1, s. 210.

TA. Moreno,Jung, bogowie i czlowiek wspétczesiarszawa 1973, s. 180.

28 por. J. RatzingelWiara i wiedza Warszawa 1975, s. 5-6; N. M. Wildiel®praz swiata

a teologia odsredniowiecza do dzisiajVarszawa 1985, s. 178-180; S. Lenyskusja o nauce
i wierze ,Znak” 30(1978), s. 1142;
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cy konsumpcyjny stybycia, ograniczajcy jego osobigt wolncsé, a narzucany
przez schematy ndlowe i formy zachowania propagowane m.in. prgemki
spotecznego przekazu i im podobne, stajegidtem powanego zagreenia dla
samego cztowieka i rzeczywisgtn, w ktorej bytuje (por. FR 81; CA 35-38)

Mozna jednak obecnie zaobserw@nstopniowe zatamywanie¢siansowa-
nego przez ,wspoéitczesny areopag” modelu cziowiekaiata. Gtbiej myslacy
ludzie nauki, reprezentagy wspoéitczesne elity intelektualne i moralne, dgisi
dostrzegaj powane zagraenia dla cztowieka, jakie wtg sic z t3 wizja. Doty-
Cza one najbardziej fundamentalnych przymiotow osalyzkiej. Wyraz temu
daje w sposbéb szczegoblny Jan Pawet I, wskazo@ nowe formy alienacji, jakie
wiazg sie z antyosobowym, jednowymiarowym modelem cztowiekawiata.
W encykliceRedemptor hominiszytamy: ,[...] czy 6w posip, ktérego autorem
I sprawg jest cztowiek, czynizycie ludzkie na ziemi pod kdym wzgkdem
«bardziej ludzkim», bardziej «godnym cziowieka» [cZly cziowiek jako czto-
wiek w kontekcie tego pospu staje si lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej
swiadomy godnéci swego cztowieczestwa, bardziej odpowiedzialnym, bardziej
otwartym dla drugich, zwtaszcza dla potrzelych, dla stabszych, bardziej go-
towy swiadczy¢ i nies¢ pomoc wszystkim? [...] — Dalej zauwe Papie — [...]
Cztowiek coraz bardziej bytuje wKu. Zyje w leku, ze jego wytwory [...] mog
zost& obrécone w sposob radykalny przeciwko cztowiekoMibga st sig
srodkami i narzdziami jakiegé wrecz niewyobraalnego samozniszczenia, wo-
bec ktorego wszystkie znane nam z dziejow kataklizrkatastrofy zdaj si¢
bledry¢” (RH 15).

Podobne obawy Stuga Bp wyraza réwniez w encykliceDives in misericor-
dia, w ktérej stwierdzaze pos¢p spoteczny mee st& sie iluzjg lub sprowadd
jeszcze wiksze zto, jéli bedzie opierat si na prymacie rzeczy przed ogalpor.
DiM 11). Dobro i zlo nie $ bowiem obok siebie, lecz przeplatajec w jednym
i tym samym spotecistwie, a nawet w jednym i tym samym cztowieku. Rraw
dziwa wizja rzeczywistxi i w niej cztowieka, czyli prawdziwy proces hunian
zacji swiata nie odbywa siwytacznie na bazie rzeczy, lecz osoby, a w konse-
kwenciji i srodkdw osobowych, ktorymias mitos¢ i mitosierdzie w petni obja-
wione w Jezusie Chrystusie

2. Chrystus Odkupiciel
odpowiedzh i odnowieniem rzeczywistéci

Wizja rzeczywistéci, jakg proponuje Jan Pawet Il w podejmowanym dialogu
ze ,wspolczesnym areopagiem”, nie jest ani pesymcusta, ani te skrajnie
optymistyczna. Chociaona jest kontynuagjmysli poprzednikéw Wielkiego

2 por. Z. J. ZdybickaReligia a kulturas. 172.
30 por. Cz. BartnikPuchowe oblicze wspélczesnegdata, s. 237.
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Papiga, a w sposbéb szczegdblny nauczania Soboru Wadkiego 1l, to jednak
zawiera w sobie dwo oryginalngci pod wzgédem tréci i metodologii. Zawiera
ona w sobie wizj teologiczn, ktéra nie wchode w konflikt z naukami laicki-
mi, gdyz wyrasta z chrystologii, gtéwnie z misterium padokgo. Ono jest
u pocatku papieskiej dziatalniwi apostolskiej, jake dynamicznej i zatroskanej
o los cziowieka orazwiata, ,ktory wraz z grzechem zostat poddany méeiio
(RH 8). Jan Pawet Il mowi wprost: ,Cztowiek, ktéohce zrozumié siebie do
konca — nie wedle jakichtylko doranych, czsciowych, czasem powierz-
chownych, a nawet pozornych kryteridw i miar swojdgsnej istoty — musi ze
swoim niepokojem, niepewRcia, a take stabdcia i grzesznécig, ze swoinzy-
ciem ismiercig, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego Wef sola
samym, musi sobie «przyswoi zasymilowdé cah rzeczywisté¢ Wcielenia
I Odkupienia, aby siebie odnaté (RH 10). Wydaje sj, ze ta fundamentalna
zasada wyj@ia tajemnie¢ cztowieka w dzisiejszymwiecie, wswietle Chrystu-
sa; zasada, na ktérej cztowiek winien budéwaegralny humanizm, odkrywa
petne rozumienie siebie i otaczegj go rzeczywistri. Chrystus — Odkupiciel
Swiata i catego rodzaju ludzkiego jest bowiem tynfrik — jak uczy Stuga Bry
— ,dotkngt w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czieka”, jest tym,
ktory wszedt w Jego «serce»” (RH*8)

Cztowiek w swoich gibokich i powszechnychadeniach pragnieycia pet-
nego i wolnego, a czyni to przy wykorzystaniu teggzystkiego, co me zaofe-
rowat mu obficie dzisiejszyswiat. Jednake zapomina,ze dzisiejszy swiat
w oderwaniu od Boga okazuje:siie tylko mocny, ale i staby; zdolny do najlep-
szego, ale i do najgorszego; stoi przed nim dragevalngici i do niewolnictwa;
do postpu i cofania si; do braterstwa i nienagdi*>. Jak wic wida:, rozwoj
wspotczesnegéwiata nie jest procesem przebieggm po liniach prostych, ani
nie jest procesem, ktory z konieczooprowadzi ku lepszemu, ,tak jakby przy
spetnieniu pewnych warunkéw ludzkomiata szybko pograé ku nieokrélonej
doskonatéci” (SRS 27). Co wicej, ta rzeczywist@ pokazujeze wspotczesny
Swiat cierpi na powzne zakiécenia rownowagi, ktére w istocieaid st z pod-
stawowym zachwianiem réwnowagi megj swojezrédio we wrtrzu czltowie-
ka, w jego sercu. Jak zauzeaStuga Bay, odwolupc si do nauczania Soboro-
wego, w cztowieku jest wiele elementow, ktore zwalg sic wzajemnie. Z jed-
nej strony, nieustannie potwierdza @go grzeszni; za z drugiej, nieustannie
ujawnia s¢ jego dznos¢ do prawdy, dobra, gkna, sprawiedliwéci i mitosci.
Jednake kedac stabym i grzesznym, egto czyni to, czego nie chce, nies 2a,
co chcialby czyrd. To wewrtrzne rozdarcie istoty ludzkiej jeszcze bardziej
poteguije jej cierpienie (por. GS 10; RH 14).

31 Por. Cz. BartnikChrystus jako sens histarkiVroctaw 1987, s. 72.
32 Por. K. Wojtyta,U podstaw odnowy. Studium o realizaciji VaticanuniKtakéw 1972, s. 62.
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Nasuwa si zatem pytanie: kim jest czlowiek? Na to pytaniébuje nie-
ustannie odpowiadaon sam, udziela¢ sobie ranych, a nawet przeciwstawnych
odpowiedzi, w ktérych esto wywyzsza siebie jako absolutmormne, badz tez
poniza siebie a do rozpaczy, wywotag w ten sposéb stan niepevgnbi niepo-
koju®®. Tymczasem — jak zauwa Jan Pawet || — immanentna prawda o sytu-
acji egzystencjalnej cztowieka $wiecie dzisiejszym, dxlaca take aluzjp do
listow $w. Pawta, stiay ukazaniu postaci Jezusa Chrystusa, a w sposabgie
ny odczytaniu Jego tajemnicy Odkupienia. Odkupiegméta dokonane przez
Boga w Jezusie Chrystusie stanowi bowiem odpofviedt dwoist rzeczywi-
stas¢ istoty ludzkiej, w ktdrej jej godrig i powotanie do wszystkiego, co godno-
ici tej odpowiada ig podnosi, krzyuje sk z jej stabécia i grzechert. Ztozo-
nos¢ tej odpowiedzi sprawiae wielu ludzi z rénych powoddw nie chce prayj
odpowiedzi Chrystusa-Odkupiciela. Powodem tego wstezeczy jest chiby
praktyczny materializm, albo postawa konsumpcyia innych za krétko-
wzroczndgé, powierzchownét zycia czy wreszcie poktadanie nadziei o praw-
dziwym i petnym wyzwoleniu calego rodzaju ludzkieggdko przez wysitek
samego cziowiekaZyje on w takim przekonaniuz ipanowanie nad ziemiza-
dowoli ostatecznie wszelkie pragnienia jego sepca. GS 10%.

Niemniej jednak coraz egciej padag stwierdzenia, jakoby ludzka egzysten-
cja pozbawiona byta wszelkiego sensu. Tanofodnd¢ odpowiedzi udzielanych
cztowiekowi przez cztowieka wyfaie pokazuje, jak bardz@ ®ne wobec siebie
sprzeczne, i jak bardzo dalekie od integralnej psaw cziowieku iswiecie.
Inaczej méwic, te ludzkie odpowiedziasniczym innym, jak prostym brakiem
odpowiedzi. Jan Pawet Il przypomina: K3y cztowiek pozostaje wtedy sam dla
siebie zagadnieniem nierozmanym, niejasno uchwyconym [...]. Pehn cal-
kowicie pewn odpowied przynosi sam Bog, ktory wzywa cziowieka delgt
szego zastanowieniagsi pokorniejszego dociekani& Odpowied tak podawa-
na cztowiekowi przez Boga w Jezusie Chrystusieqeagszystkim dotyczy naj-
bardziej podstawowych pyiado ktorych rodzaj ludzki stale powraca i musi po-
wracd& (z faktu posiadania w sobie dwdch wymiar6w: praganego i nadprzy-
rodzonego): kim jest czlowiek, jaki jest sens jegoia a w nim zaréwno szez
scia jak i cierpienia, jaki jest sens zfa czy genierci, ktore nadal istnigj pomi-
mo tak wielkiego pogpu. Ta odpowiedzi na odwieczne ludzkie pytania jest
Odkupienie. Stanowi ono prawdziwe w§figenie calej tajemnicy cziowieka,
a jednoczénie tez jest dla niegazrédtem swiatta i sity. Mapc talkg odpowied
Wielki Papie przypomina,ze ,tajemnica cziowieka wyfaia sg naprawg do-
piero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem [...] @bktus, nowy Adam, ju

33 por. tanie, s. 64.

34 Por. A. Dulles, dz. cyt., s. 196.
5 Por. K. Wojtyta, dz. cyt., s. 64.
% Tamze, s. 64; por. GS 21.
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w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Mdbobjawia w peni czliowieka
samemu cztowiekowi i okazuje mu najzege jego powotanie” (RH 8). Obja-
wienie tajemnicy Ojca i Jego mfia w Jezusie Chrystusie objawia cztowiekowi
czlowieka, to znaczy, daje mu ostatecodpowied na pytanie: kim jest czito-
wiek i jakie jest jego ostateczne powotanie. Czikvprzyjmujc to powotanie

i realizupc je, jednoczénie potwierdza to kim jedt

Chrystus w tajemnicy Odkupienia wzywa cztowiekatelgo, by w niej odna-
lazt samego siebie, by dostrzegg stanowi centrum odwiecznego planu Boga
Ojca i Jego Mitdci, ktéra otworzyta gi na marnéc¢ swiata. Odkupienie to odnosi
sie do calego cztowieka, do jego rzeczywistiozarobwno wewstrznej, jak i ze-
wnetrznej zwhzanej z jego pozygji miejscem wéwiecie, dlatego te,nie myli
sie cztowiek — jak zauwza Stuga Bay odwotupc sie do nauki Soboru Waty-
kanskiego Il — gdy uwaa st za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za
czgstke przyrody lub za anonimowy skiladnik spotecariopaistwowej. Albo-
wiem tym, co zawiera jego witrze, przerasta cztowiek cadwiat rzeczy, a wra-
ca do tych wewgtrznych gtbi, gdy zwraca si do swego serca, gdzie oczekuje
go Bog, ktéry bada serce, i gdzie on pod sam paehoBoga decyduje o wia-
snym losie. Tak wic uznagc w sobie duszduchowg i nieSmiertelm, nie daje s
zwies¢ utudry fikcja wyptywajaca z fizycznych tylko i spotecznych warunkow,
lecz przeciwnie, dosgja samej prawdziwej istoty rzeczy” (GS ¥4)

To zwrécenie si czlowieka do swojego wetrza pozwala mu odktyducho-
wy wymiar wtasnej natury, ktéry decyduje o jego godti, a ¢ nimi: poznanie,
sumienie i wolné¢. Pozwala mu rowniewtasciwie odczytg wlasne powotanie,
ktére zostato potwierdzone i vagi na nowo jest potwierdzane przez odkup®
tajemnie Chrystusa, gdy — jak uczy Jan Pawel || — ,odkupiengsviata —
owa wstrasapca tajemnica mikci, w ktorej niejako na nowo «powtarzaysi
tajemnica stworzenia — jest w swoim naftggzym rdzeniu «usprawiedliwie-
niem» cztowieka w jednym ludzkim Sercu: w Sercunigddzonego Synaze-
by mogto ono stawasi¢ sprawiedliwdcia serc tylu ludzi, w tym Przedwiecznym
Jednorodzonym Synu przybranych odwiecznie za syinezwanych do taski,
wezwanych do Mitéci” (RH 9; por. DiM 7). Dalej Papiepisze: ,Cztowiek od-
najduje w Nim swaj wiasry wielkos¢, godnd¢ i wartas¢ swego cztowiecze
stwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia nawa@otwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (RH 9).

Dzieki Odkupieniu cztowiek mie wiec i powinien zmagasic w sposéb wy-
trwaly i niestrudzony w potwierdzaniu swojej godcip a w niej urzeczywistnia
swoje powotanie. Tate wtedy, kiedy déwiadcza w sobie rozlicznych staimn
kiedy musi podejmowa dramatycza walke migdzy dobrem a ziem, rilzy

37 Por. K. Wojtyla, dz. cyt., s. 66; S. Nadytoblem czlowieka problemem Bodaiblin 2006,
s. 17.

%8 K. Wojtyta, dz. cyt., s. 66-67.
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Swiattem a ciemngxria, bowiem ,[...] skoro w powszechn&yiadomaci swiata
wspotczesnego zastuguje na tak zasadnicze uwydanie- jeszcze bardziej
uwydatnia sj dla nas wéwietle tej Rzeczywiskri, jaka jest On: Jezus Chrystus”
(RH 11). To w Nim caly cztowiek, wszystkie jego waci, a wsrdd nich szcze-
golnie: inteligencja, wola, sumienie i braterstpozez ktére cztowiek jest zw
zany zewiatem, doznaj przedziwnego oczyszczenia, uleczenia i wyniesténia

To oczyszczenie, uleczenie a zarazem wyniesieeiendlnito jednak czio-
wieka od podjcia trudu walki od pocgku swiata, ktore jak méwi Pisméwiecte
trwa¢ bedzie do kdca czasow. Przeto uwiktany waniziowiek nieustannie musi
podejmowa wysitek, aby trwéa w dobrym, a tym samymady¢ do harmonijnej
jednaci w samym sobie. W tym trudzie walki o siebie sgmentasn doskona-
los¢, nie jest pozostawiony sam sobie. Z pompizychodzi mu Chrystus Odku-
piciel, ktory na drodze Prawdy i M#oi ofiarowuje kademu cztowiekowi ma-
liwo$¢ uczynienia wiasnegoycia bardziej ludzkirff.

3. Chrystus Mitosierny nadziep rzeczywistaci

Czasy, w jakichzyjemy i zwigzane z nimi wyzwania, to okres zagubienia.
Wielu ludzi sprawia wrzenie,ze  zdezorientowani, niepewni, pozbawieni na-
dziei. Stan ich ducha, tak podobny sposobem byaigrdckich pogan z pawto-
wego Areopagu, jest daleki anledo papieskiego przestania. Oddalenie to znaj-
duje wyraz w ranych formach ludzkiego zachowania:spoczwszy od spo-
lecznego i politycznego angmwania s w proby przemiany zmierzgjej do
uszczsliwienia swiata i samego cziowieka, wedtug jego idei i krider nie
zawsze prawdziwych i wardoiowych, czego przyktadem jest staty wzrost pato-
logii i dewiacji spotecznych, takich jak: narkomanialkoholizm, nikotynizm,
pracoholizm, seksoholizm, albo narastaj wchz, agresja, itd!. Obrane idee
i kryteria paradoksalnie sprawiaje ludzie § pozbawieni duchowego zaplecza,
owladnkci ideg horyzontalizmu, skutkiem czego dotkni s3 coraz czsciej le-
kiem o wlasg przyszigé, ktéry pozbawia ich nadziei. 48t obraz jutra jest u nich
czesto niepewny, co ostatecznie sprawmcztowiek bardziej boi siprzyszigci,
niz jej pragnie. Wyrazem tego jest¢dzy innymi wewgtrzna pustka diwiad-
czapca wielu ludzi i utrata senstycia. Owocem takiej egzystencjalnej ekir
spowodowanej stabggiem nadziei jest @i demograficzny, liczne rozwody,

% por. tanae, s. 71-72.

‘0 por. tanae, s. 72; T. Stycze By¢ soly to przekracza siebie — O antropologii Karola Woj-
tyty, w: Karol Wojtyta. Osoba i czyn oraz inne studia antimgiczne red. T. Styczg W. Chudy,
J. W. Gatkowski, A. Rodaski, A. Szostek, Lublin 2000, s. 522-523.

4 por. tame; Cz. Bartnik, art. cyt., s. 242; H. Seweryni&ki syntezie: chrystologia funda-
mentalna w perspektywie stiyJana Pawta 1| w: Jan Pawet Il — inspiracje chrystologiczned.
K. Kaucha, J. Mastej, Lublin-Kielce-Krakéw 2006 268-209.
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upadek wartéci rodziny, przyzwolenie na wyzysk ze strony praedy w oba-
wie przed utraf pracy, czy te osobiste trudniei w podejmowaniu jednoznacz-
nych wyboréwzyciowych itp. (por. EiE 8. 34). Przejawem tego stareczy jest
réwniez zjawisko fragmentaryzacji egzystencji cziowieka,dalej: poczucie
osamotnienia, liczne podzialy i kontrasty, egocertr, indywidualizm wyraa-
jacy sk w braku solidarn&ci miedzyludzkiej, narastage zjawisko ob@jnosci
etycznej, pépieszne zabieganie o wlasne interesy i przywilegg, wreszcie zja-
wisko globalizaciji, unifikacji, ktére zamiast prodzé do wickszej jednéci ro-
dzaju ludzkiego, szczegolnie w wymiarze sprawied$iov i mitosci, kieruje sg
logika sity spychajca stabszych na margineggcia itd. (por. DiM 10-12; RH 13-
17; GS 4-10.

Jedny z przyczyn stabrtia nadziei — jak uczy Jan Pawet || — tgrdnie do
narzucenia wspotczesnemdwiatu wizji cztowieka bez Boga i bez Chrystusa.
Tymczasem odrzucenie Boga konsekwentnie prowadpiddoucenia cziowieka,
do jego pogardy, dlatego — jak dalej zauw&tuga Bay — nie mae dziwi,
ze r@@ne wymiary ludzkiegozycia stanowj dzisiaj przestrae rozwoju dla
nowych zjawisk: nihilizmu, relatywizmu poznania iomalngci, pragmatyzmu
czy tez cynicznego hedonizmu (por. EIE 9).

Analizujac powyzsze zjawiska jako konsekwencje destrukcyjnej widpia-
lania ,wspétczesnego areopagu”, Jan Pawet II w @pakobitny i jednoznaczny
stwierdza,ze jedyry moa mogca przywroct nadzieg cztowiekowi jest mitéé
objawiona w Chrystusie. Czlowiek jako osoba — &tsiiworzona z mikei i dla
mitosci nie mae zy¢ bez tege mitdsci. Co wicej, ,cztowiek pozostaje dla siebie
istots niezrozumiad, jego zycie jest pozbawione sensusglienie objawi mu
Mitos¢, j&sli nie spotka si z Mitoscia, j&sli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki
sposob swaj jesli nie znajdzie w niegywego uczestnictwa” (RH 10). W tym
wiasnie uczestnictwie Chrystus ,[...] objawia w pelni @alieka samemu czto-
wiekowi” (tamze). On jako Mita¢ jest dla cztowieka i categéwiata zrodiem
wszelkiej nadziei, ktéra nie zawodzi. Jedngaie jest darem stanogdym pod-
stawe jednaci duchowej i kulturowej dla catego rodzaju ludzige dlatego Jan
Pawet Il — PielgrzynBwiata przywotujc stowa Apostota Narodow, mowi: , Ty,
o Panie zmartwychwstatyzywy, jesté wiecznie now nadziey ... ludzkaci; Ty
jesta jedymy i prawdziwg nadziey cztowieka i historii; Ty jeste«pasrod nas na-
dziejg chwaty» (por. Kol 1, 27) w tymyciu i posmierci” (EIE 18). A dalej doda-
je: ,\W Tobie i z Tolp mazemy dotrzé do prawdy, naszgycie ma sens, wspdlno-
ta jest maliwa, a r&norodnd¢ maze st& sic bogactwem. W Tobie i z Tghmoc
Krélestwa dziata w historii i pomaga w budowie lkig spotecznéci, a mitasé
nadaje wysitkom ludzlk&i nieprzemijagca wartas¢” (tamze).

Wedtug Papiga to jedynie Jezus Chrystus jest nadzagtowieka i jego hi-
storii, a lzdac odwieczr Mitoscia Mitosiermg tak bardzo umitowat rodzaj ludzki,

42 Por. J. Kragiski, dz. cyt., s. 412.
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ze przypt we wszystkim — oprdécz grzechu — ludzkatue, stapc sk nie tylko
jej uczestnikiem, ale rownieDroga i Wzorem jegazycia. Konkludugc mysl Pa-
pieza, m@na powiedzié, ze ta Mitas¢ Mitosierna ,przywraca cztowieka same-
mu cztowiekowi” (DiM 14). Jednoczaie odpowiadajc jego ontycznej struktu-
rze — bez wzgldu na uwarunkowania jego bytu — pomaga mu ponowdie-
dzi¢ sie we wiasnym cztowieczsstwie.

Przedstawiony na kartach Starego Testamentu Bogr&iywnie ma nic wspol-
nego z obajtnoscia, wyrachowan i niedostpng wielkosciag wobec czlowieka
i jego trosk. Przeciwnie, jest Bogiem otwartym, nyesh wspotczucia, gboko
przezywajacym wszystko, co dotyczy jego losu. Jest to bowisdg, ktéry obja-
wia Swoje Mitosierdzie od zarania istnienia cztokée zarbwno w stowie, jak
iw czynie. Co wgcej, to Mitosierdzie Bog przelat na ,synow ludzKicgpor.
Ps 107, 8), do ktorych przemawia ,jak do przyjdci{por. Wj 33, 11), gdy jest
to Jego Mité¢ Mitosierna, ktdra jest bezgraniczna, podobna d@dtii oblu-
bienca, jak obdarza oblubienig jesli nawet ona jest jemu niewierna (por. Oz
2, 21-25; 1z 54, 6-8). Dzki temu zakorzenia sinadzieja catej ludzlkai w Mi-
losierdzie Bae, ktGrego grzeszny i utomny cziowiek meowzywa w réznych
sytuacjach swojeggycia. Z tej racji Mitosierdzie jest ponig#t przeciwstawione
sprawiedliwdgci Bozej; okazuje i nie tylko potzniejsze, ale tate gkbsze, dla-
tego sama Mité¢ Mitosierna niejako warunkuje sprawiedligég a sprawiedli-
wos¢ ostatecznie shy Mitosci. Ten prymat Mitéci w stosunku do sprawiedli-
wosci ujawnia s¢ tylko i wytacznie poprzez Mitosierdzie (por. DIM 4).

Taki sam obraz Boga ukazuje rowniBlowy Testament. Najbardziej wy-
mownym tego wyrazem, wedlug Jana Pawia Il, jesaplmjca z przypowiei
0 synu marnotrawnym. Komenigj te przypowiéé, ukazujca gleboki dramat
powstaly pomgdzy mitdscig ojca a grzechem syna, StugazBatwierdzaze jest
ona analogiczna do mioi Boga do cztowieka i przez to prowadzi do zrozemmi
nia samej tajemnicy Mitosierdzia (por. DiM“&) Zrozumienie jej mamy dgki
Mitosci Chrystusa, to w Nim Mil&¢ Boga Ojca pochyla sinad kadym czto-
wiekiem — synem marnotrawnym wszystkich czasow, keidla ludzka nedza,

a nade wszystko nad jegedza moralry i grzechem (por. DiM 6). Mil& Mito-
sierna rozumiana w ten sposoéb implikuje élkary stosunek Boga do czlowieka,
wyrazajacy Sk w gotowaci przebaczania, wyrozumidid, naprawiania tego, co
zepsute, podtrzymywania tego, co stabe i niedodkoan wianie fakt odstania
we wiasciwym sensie i pelni znaczenie Mitosierdzia. ,\W $mowtasciwym

i pelnym ksztalcie, mitosierdzie objawia $ako dowartéciowanie, jako podno-
szenie w g, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarsivaila, ktére
jest wswiecie i w cztowieku” (DiM 6).

“3 por. S. NagyWynagrodzenie w tajemnicy #go mitosierdziaw: Jan Pawel II,Dives in
Misericordia”..., s. 18.
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Ten sposoOb rozumienia Mitosierdzia — ukazanego mygowies¢ 0 synu
marnotrawnym — fwiadamia réwnie, ze relacja Mitosierdzia opiera¢sina
wspolnym przeyciu dobra, jakim jest cziowiek, na wspolnymsdiadczeniu je-
go godndci, jaka jest mu wihciwa. To wspllne daviadczenie sprawiae staby,
grzeszny cziowiek zaczyna widzisiebie i swoje czyny wwietle prawdy i mi-
tosci, czyli w duchu pokory. Innymi stowy, na nowo @glduje swoje utracone
czlowieczéstwo. Dla Boga zawlasnie z tego powodu — jak zauwa Jan Pa-
wel Il — cztowiek staje si dobrem tak szczegblnym w jego odrodzonym czio-
wieczeistwie,ze zapomina o ztu, ktéregaesin dopycit (por. DiM 6).

Troska Boga wzgldem cziowieka jest miarJego Mitgci. Mozna wic po-
wiedziet, ze miag Mitoéci Boga wzgédem cztowieka jest brak miary, gdjest
to troska bezgraniczna. Mié t¢ najpetniej wyraa sw. Pawel, do ktérego ¢gto
odwotuje s¢ Papie Pielgrzym. Apostot uczyze ,mitos¢ cierpliwa jest, taskawa
jest [...] nie szuka swego, nie unos¢ giniewem, nie pamia ztego; nie cieszy
sie z niesprawiedliwéci, lecz wspotweseli giz prawd. Wszystko znosi, [...] we
wszystkim pokfada nadzigjwszystko przetrzyma. [...] Mik& nigdy nie usta-
je...” (1 Kor, 13, 4-8).

Konkludujc, naley powiedzi€, ze brak mitdci w zyciu cztowieka jest za-
grozeniem tego ,wszystkiego co ludzkie”, dlatego niezemdziwi, ze caty pon-
tyfikat Jana Pawta Il koncentrowatesha radykalnym programie humanizacji
Swiata przez budowanie ,cywilizacji mioi” opartej na fundamencie M#oi
Mitosiernej Jezusa Chrystusa.

Czasy, w ktérychzyjemy mazna okrdli¢, jako trudne i obce chrgejanskiej
nadziei. Wspétczesny cztowiek wyzbywey sk jej stoi w obliczu by albo nie
by¢” gospodarzem Ziemi. W dobie globalizmu te niepakej,znaki czasu” wy-
zwalap krzyk i niepokdj cztowieka o sens jego drogi iggnaczenia.

Na ten krzyk rozpaczy, chrijanstwo — rozumigjc natue cztowieka —
przywoluje go do refleksji nad samym golgdyz on sam jest nie tyle istpt
ludzka, co przede wszystkim osglstworzom na obraz i podobistwo Boga,
a przez to odkupieni powotary do jedndgci z Bogiem. To przestanie nadzwy-
czaj wytrwale jest podejmowane przez skidt Apostolski, pocawszy od sw.
Pawla, @ do naszych czas6w wyznaczonych przez pontyfikatkich posobo-
rowych papiey, a szczegélnie przez Jana Pawta l4dSta krzyujacych st dro-
gach chrzécijanstwa i $wiata stoj areopagi, to znaczy te szczegdlne miejsca
w historii rodziny ludzkiej, ktéra wegiz dopytuje s} o drog: zycia.
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CHRIST AND PRESENT ,AREOPAGUSES”
INWARDS OF JAN PAWLA I

Times in which we live one can qualify, as difficahd strange of the Chri-
stian hope. The present man discarder her stantfe iface of ,to be or not to
be” with the farmer of Earth. In the time globatlyese alarming ,signs of the
time” liberate the scream and the trouble of then it the sense his dear and
destinations.

On this scream despair, Christianity understantliregnature of the man, he
calls him to the reflection over itself with himgebecause he is itself not so
much a human being, what first of all with the perereated on the picture and
the resemblance of God, and through this boughtoaadified to the unity with
God. This message unusually persistently is unkiemtéay the Apostolic Church,
to begin from Apostle of the Gentiles, until ounés appointed by the pontificate
of great postconciliar popes, and especially byhJedwul Il

From here on crossing ways of Christianity andviloeld stand areopaguses,
these special places in history of the human famthch still asks after the way
lives.
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~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 295-299

Izabela Kowalska

OJCIEC DANIEL ANGE
DOKTOREM HONORIS CAUSAKUL

O bogactwiezycia akademickiego Katolickiego Uniwersytetu Lulkédgo
Jana Pawia Il decydupsoby, ktore go twouzi ktére w nim goszegz Kazdy pro-
fesor, student, pracownik administracji wnosk @@nnego i niepowtarzalnego,
CO$ Z samego siebie, w terdejszaé i przyszigé uczelni, budujc w r&ny spo-
séb i na rénych plaszczyznach spoteczapktora winna zgodnie z migjtego
Uniwersytetu stiayé Bogu i Ojczynie — Deo et Patriae Swiadkéw tego
zaszczytnego postannictwa odnajdujemy réwmesrod laureatéw uhonorowa-
nych doktoratenihonoris causanadawanym przez uczelnie osobom szczegdlnie
zastizonym dla nauki i kultury.

W ciggu swojej 90-letniej historii Katolicki Uniwersytéubelski Jana Pawla
Il przyznat 84 tytuty doktordnonoris causaDnia 24 1V 2009 r. do grona wybit-
nych laureatéw (jako 78 osoba) gyt ojciec Daniel-Ange de Maupeou
d’Ableiges — wybitny ewangelizator oraz zajciel szkoly kontemplacji
LJeunesse-Lumiere” (M’fodé—Swiat}o).

W uchwale Senatu KUL z dnia 26 VI 2008 roku czytaniya podstawie
§ 10 ust. 2 Statutu KUL Senat Katolickiego Uniweesy Lubelskiego Jana Paw-
ta 1l, na wniosek Rady Wydziatu Teologii z dnia 22008 r., nadaje tytut doktora
honoris caus&atolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawia. Danielo-
wi Ange. Nadaniem tego tytutu KUL pragnie wyrazézacunek i gboka
wdziecznai¢ dla dziatalnéci o. Daniela-Ange, ktory jako duszpasterz zakoghan
w Bozej mitosci, poprzez swaj misyjrg przeds¢biorczai¢ i zywiotowe duszpa-
sterstwo gtosi mtodym nadzigjukazugc im petry Ewangel¢, zarowno wyma-
gajca prawdy, jak i uwalniajca mitos¢”.

Promotorem doktoratu byt ks. dr hab. Marek Chmislayprof., ktéry byt
réwniez pomystodawg uhonorowania w ten sposéb o. Daniela-Ange. Nadanie
tej godndci zrodzito s¢ podczas wizyty Laureata w Lublinie w 2007 rokwedy
na spotkanie zorganizowane przez Duszpasterstwodekkiwkie KUL pt.
~.Duchowas¢ kobiety i mezczyzny” przybyto tak wielu mtodych ludzke na auli
zabrakio nawet miejsc stmych. Wtedy — jak wspomina ks. Chmielewski —

" Mgr Izabela KowaLska, doktorantka w Instytucie Teologii Duchoges KUL.
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zrodzita s¢ mysl, ze to co prezentuje o. Daniel swagprag ewangelizacyijn

| SWoja 0sola, wpisuje s¢ w charakter naszego Uniwersytetu, w system weairto
ktory tu prezentujemy. Jednym z gtdwnych powodéwndrowania o. Daniela
byto takze promowanie nauczania StugiZgo Jana Pawia Il.

Uroczystd¢ wreczenia tego zaszczytnego tytutu, ktora — jak zwylkazata
si¢ wielkim swigtem Uczelni — zgromadzita licanspoteczné¢ akademick na
czele z Wielkim Kanclerzem KUL abp. Jozeféycinskim, Senatem KUL i Ra-
da Wydziatu Teologii. Ponadto akademickiwiecto swop obecndcia uswietnili:
bezpdaredni przetéaony o. Daniela-Ange arcybiskup diecezji Albi PieMarie
Carré, najstarszy brat Laureata razem zzamd oraz przedstawiciele szkoty
kontemplacji ,Jeunesse-Lumiére” i oraz miodzige Szkoty DzieciSwiattosci
z todzi. Telegramy gratulacyjne nadestali m.in.dkaRoger Etchegaray, kard.
Stanistaw Dziwisz, abp J6zef Michalik, abp Stamiskiowalczyk i Karl Dede-
cius, jeden z doktor6Wwonoris causaUL ™.

Ks. Chmielewski w swojej laudacji przypomnigiciowg droge Laureata od
jego decyzji o péwigceniu s¢ Bogu do podjcia dziatalnéci ewangelizacyjnej,
ktéra trwa a do dzk. ,Szczsliwym zbiegiem okolicznéci uroczyste wgczenie
doktoratuhonoris causaKatolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta |
ojcu Danielowi-Ange przypada w Rokw. Pawla, ktory to powiedziat o sobie:
«Biada mi, gdybym nie gtosit ewangelii» (1 Kor %)1Jest to rownie we-
wnetrzny imperatyw moralno-duchowy dzisiejszego Latagge o. Daniel-Ange,
mimo zaawansowanego wieku, waiciprowadzi rozleg} dziataing¢ ewangeliza-
cyjna i publicystyczm. Obejmuje ona pt zasadniczych obszaréw. Na pierw-
szym miejscu jest zatona w 1984 roku Szkota Jeunesse-Lumiére,epast
niezliczone podrge ewangelizacyjne, pisanie &k, indywidualna korespon-
dencja i wreszcie liczne kontakty ekumeniczne. hw@s¢ ta ma swoje zako-
rzenienie w modlitwie i gboko wpisuje s W najwieksz pasg jegozycia, jakg
jest troska o jedrié Kosciota Chrystusowegg”

Laudator przypomniat tale, ze ,,0. Daniel-Ange wygtosit do tej pory reko-
lekcje dla seminarzystow i kaptanéw w okoto 20 &chi, a we wrzsiu 1990
roku w Rzymie uczynit to w Auli Pawta VI dla pon&dtysiecy ksizy zgroma-
dzonych ze 100 krajow. Nie rezygaajz zycia pustelniczego, regularnie odwie-
dza placéwki zalonej przez siebie Szkoly «Jeunesse-Lumiére» i piaiva
trwajace od 8 do 10 dni misje ewangelizacyjne adresowarede wszystkim do
miodych. M@na o nim powiedzig ze jest wspdélczesnym prorokiem Jonaszem,
niezmordowanie nawotagym europejsk Niniwg do opamgtania i nawrdcenia,
a wiec do postawienia Chrystusa w centriygia™.

1 Zob. relac} w: ,Przeghd Uniwersytecki” 21(2009), nr 2, s. 2-11.

2 Laudacja w: Ojciec Daniel-Ange. Doktorat honoris causa Katadiégo Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta Jired. B. Gérka, Lublin 2009, s. 23-24.

3 Tamee, s. 24.
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Prezentujc niezmordowany ewangelizacyjny wysitek o. Daniatege, ks.
Chmielewski zauwayt, ze swe postannictwo Laureat wypetniatalprzez pisa-
nie kshzek, ktérych do dnia dzisiejszego napisat 68.$&fmb nich @ 22 ukazato
sie w jezyku polskim. ,Autor, znajc ewangelizacyjp moc prawdy i postusze
stwa, wiernie trzyma sinauczania Keciota, ze szczegolnym podkteniem re-
fleksji etycznej Jana Pawta Il w zakresie ludzlgeksualnéci. Nade wszystko
jego teksty przesyconeg swiadectwami o tymze $wietos¢ mazliwa jest tu
i teraz” — podkrélit laudator. — , Tylko Bog, przenikapy gkbiny ludzkiego
serca, wie, jak wiele dobra $wiecie dokonato giza spraw ojca Daniela-Ange.
J&ili z racji dzisiejszej uroczystoi podkrélamy jego osigniecia i zastugi, to nie
dla pr@&nej chwaly, lecz dla wzmocnienia i upowszechnidrgo dzieta, ktére-
mu od dziecka paviecit swoje zycie, odpowiadajc wielkodusznie na B® po-
wotanie”. Na zakaczenie swojej laudacji ks. Chmielewski: ,,Od niedmcemy
uczy sie sztuki ewangelizacji partiajac stowa Jana Pawila Il z adhorta€ggcle-
sia in Europao tym, ze Stary Kontynent wg# potrzebujeSwietosci, proroctwa,
dziatalngci ewangelizacyjnej i stiby oséb konsekrowanych. Od naszego Lau-
reata chcemy uc#ysic «entuzjazmu gtoszenia» i ygzapc mu godné¢ doktora
honoris causa na zawszese#zamy go do naszego grofia”

Po laudacji nagpito uroczyste wgczenie dyplomu, ktérego dokonat J. M.
ks. prof. dr hab. Stanistaw Wilk, Rektor KUL. Odtsgc dyplom, o. Daniel-
Ange powiedziat: ,Z wielkim wzruszeniem przybytelwy przypé ten tytut. Je-
stem szczerze poruszorpe otrzymug godnaé¢ od uniwersytetu, ktéry odegrat
kluczowg role w historii ubiegtego wieku. M§f¢ o wszystkich profesorach,
studentach, ktérzy byli zatrzymywani, mordowanigzrzvtadze komunistyczne,
o tych, ktérzy byli w Katyniu i zapraszam ich, bylitutaj obecni”. Otrzymane
od studentéw kwiaty o. Daniel-Ange ofiarowat MatBezej, rzucajc bukiet w
strore znajdujcego s¢ z prawej strony auli obrazu Matki Bg Czstochow-
skiej.

Nastpnie uczestniczy wystuchali wykiadu nowego doktieoaoris causaw
ktérym nawizywat on do specjalnie przygotowanego przez siebi¢ okazp
Listu do ludzi mtodych ptWstai! Swiat potrzebuje Twojej wierroi, odwagi
i radasci (Wydawnictwo ,,Gaudium” Lublin 2009). Rozpoczygajswoje wysi-
pienie powiedziat: ,Nie che mowic do Was jak doktor, poniewgeszcze nie
jestem przyzwyczajony do tego tytutu, ale ¢hdo was mowd jak dziecko
Boze”. Laureat wyrazit przekonanie; przyznany mu doktorat jest jakby ,mru-
gnicciem oka” ze strony Jana Pawila Il, ktdrego osobmauczanie wywarly
ogromny wplyw na jegaycie. ,To tak jakby mnie pogtaskat” — powiedziat.
Stuchajic wyktadu o. Daniela mma byto odni& wrazenie, ¢ sktada on dzk-
czynienie Bogu za kalg osolg, ktorg spotkat na drodze swojeggcia. ,Czedé
wszystkim” — jak refren brzmiaty stowa wypowiadame wzruszeniem przez

4 Tanve, s. 28-29.
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uhonorowanego Ewangelizatora. ,Na zagzenie chcialbym wybta hasto,
dewiz czy stowo rozkazu. Bez wahania rzucam traniewapce stowaCaritas
congaudet veritat(1 Kor 13, 6). Mité¢ i Prawda, nierozdzielne siostry Bli
niaczki, czerpice radé¢ z siebie nawzajem. Mi#s jest radécig Prawdy. Praw-
da jest radécia Mitosci. Trwajg tu w wcisku, radé¢ rozumu z radeia serca.
Gdy zostan rozdzielone, nie ¢ulg juz zrédiem tajemnicy Bgej raddci. [...].
Prawda, Prawda w petni, Prawda, do ktérejdyama prawo, byyé. Zawsze
jednak wewntrz autentycznej Mitéci, Mitosci, ktéra pragnie dla kalego
wiecznego pikna, swigtosci Bozej — jednym stowem — Jego przebdstwienia.
| nic mniej, niz to™.

Po potudniu, o godz. 16:00 spoteczfi@kademicka KUL miata okagjesz-
cze raz ustyszeo. Daniela-Ange podczas zorganizowanego przeytlisteo-
logii Duchowdaci KUL spotkania z mtodymi. Zanim oddano gtos o.nizdowi
przedstawiciele szkoty ,Jeunesse-Lumiére” zapragiizystkich zgromadzonych
do wspdlnego uwielbienia Boga przgdew i modlitwe. Laureat wygtosit prawie
dwugodzin charyzmatyczg konferencgg na temat cywilizacjizycia. Podczas
swego wystpienia wzywat do obronyycia zaréwno nienarodzonych, jak i doro-
stych. ,\Widz, ze Kdscidt jest instytugj, ktéra utrzymuje wéwiecie najweksz
ilos¢ szpitali. Wszystkie one rodamitos¢ mitosierry. Potowe tych miejsc mito-
sci naswiecie tworz katolicy” — moéwif. Zackecat mtodych, aby byli obecni w
Kosciele Chrystusowym i nimyli. Powinnimy by¢ ,dumni i szczsliwi, ze na-
lezymy do Kdciota, ktory jest pierwszy na froncie walki z ciepiem”. W dal-
szej czsci swego przemoéwienia o. Daniel-Ange przywotywaklkich swiad-
kéw mitosci Boga i Jego mitosierdzia w XX wieku: ks. Jerzegopietuszko,
Matke Teres i innych.

Nastpnie gtos zabrat br. Gaston ze szkoly ,Jeunessei¢nath ktory opo-
wiedziat zgromadzonym niezwykle dramatyg#ristore mtodych neczennikéw
z Burundii. Mowit: ,Ci miodzi ludzie to przede wsgtkim owoce kgjzKi
0. Daniela ptTwoje cialo stworzone dtycia. Pierwsz rzecz, jaka chcieli zro-
bi¢ po jej przeczytaniu, tay¢ w czystdci. Ludziezyjacy w kraju, w ktorym od
lat panuje okrutna wojna, w wierszach g&&i o. Daniela odkryli, co znaczy
przebaczenie. Ci mlodzi ludzie pofliesmierc meczenska za swiadectwozycia
W czystdci i przebaczeniu. Zgihi ze wzgkdu na mité¢ bratersk. [...]. Przez
swoj heroiczny czyn stali siprzykladem i wzorcem dla wszystkich mtodych,
ktorzy chcielibyzy¢ w prawdzie swietle”.

W drugiej czsci spotkania z 0. Danielem-Ange zostaly zaprezeatmispe-
cjalnie przygotowane ng uroczysté¢ nowe publikacje. Ks. prof. dr hab. Jaro-
staw Poptawski, Dyrektor Instytutu Teologii DuchaiebKUL, ktéry byt gospo-
darzem popotudniowego spotkania, poprosit redakignieszke Oleszczuk

5 Wyktad w: Ojciec Daniel-Ange. Doktorat honoris causas.. 37.
® Wszystkie wypowiedzi odtworzono na podstawie nagnadio-wideo.
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z Wydawnictwa ,Gaudium” oraz ks. dr. Grzegorza Kaaia o dokonanie pre-
zentacji przygotowanych kgiek. Pani redaktor wyrazita wdzizncé¢ i radcsé

z faktu, ¥ Wydawnictwo ,,Gaudium” mogto tak aktywnie véziudziat w uroczy-
stasci nadania tytutu doktordonoris causaKatolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawifa Il o. Danielowi-Ange. Podhi® ze ,ksiazki 0. Daniela
nalezg do tych, ktore «sameestzytap» i stanowq skuteczne wezwanie do tego,
by kroczy¢ drog $wictosci”’. Ks. Korczak zaadtit do zakupu plyty CD z wy-
ktadem o. Daniela-Ange, ktéry wygtosit w 2006 rgkodczas wspominanegazju
spotkania z cyklu ,Duchow kobiety i mezczyzny”. Nasgpnie w kilku stowach
zaprezentowat swdj niedawno opublikowany doktorat $zkota Jeunesse-
Lumiére. Synteza duchoyed (Wydawnictwo KUL Lublin 2009). Na zakaze-
nie wysgpienia stwierdzit,ze ta publikacja jest przeznaczona dladego, kto
chciatby pog¢bi¢ swop wiare.

Ostatnim akcentem spotkania z Laureatem byta oawdyskusja, podczas
ktérej padio szereg pyiapod adresem o. Daniela m.in. o dfagczyszczenia
serca miodego cziowieka, o @dadczenie wewgtrznej pustyni, o zwizki
o. Daniela-Ange z ks. Franciszkiem Blachnickimakz¢ o to, jak radZi sobie
Z lekiem pozyskiwania prawdy. Na wszystkie pytania an@l-Ange odpowia-
dat z wiaciwa sobie charyzm , Trzeba rozmawi&z samym sabi czesto pyta
o0 to, jaky posiadam prawgdo sobie samym i drugim cztowieku. Ponadto male
powierz& sie Matce Baej, ktora jest Tronem btrosci i Bozej Prawdy, ktéra
pomaga nam wzrasté by¢ dzieckiem Boga. [...] Trzeba zéjdo naszego serca,
do jego wewntrznej ciszy i tam odpoczywav Bogu. Potrzeba nam wszystkim
modlitwy serca. To wspaniata droga: droga Praw§lyiatta, ale ta droga wyma-
ga odwagi [...]". Na koniec Ojciec wyznat: ,Prawdatemam ofiarowywana. My
mamy myle¢ po Chrystusowemu”. Przywohg na myl ks. Franciszka Blach-
nickiego, mowit: ,Uratowat on mtodziepolsky przez ruch Oazy. To, co najbar-
dziej mnie w nim zafascynowato, to jego stowa, chce péwieci¢ cate swe
zycie mtodym”.

Po pytaniach o. Daniel dokonat syntezyikowej wychodzc od Serca Jezu-
sowego, ktéremu pwiecony jest KUL. ,Tam, gdzie serce Jezusa, tam jest
Eucharystia. [...] Jezus posyla nas jakdadkéw Prawdy. Misja wymaga aby-
smy byli gotowi na mczeastwo. Mamy walczy jako zwycezcy Prawdy, bo
Prawda przynosi zawsze zwygsiwo!”.

Na zakaczenie, w podzice za wzruszage spotkanie z Laureatem, dokto-
ranci Instytutu Teologii Duchowei KUL wreczyli 0. Danielowi-Ange upomi-
nek w postaci zggia kard. Karola Wojtyty z okresu, kiedy byt profeem KUL.
Nastpnie Dyrektor Instytutu poprosit obechego na atp.aP.-M. Carré oraz
0. Daniela-Ange o btogostawistwo.

" Chodzi o ksizki 0. Daniela-AngeWstai! Swiat potrzebuje Twojej wierioi..., i Ktéz nam
ukaze szcgscie (Wydawnictwo ,Gaudium” Lublin 2009).
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~,Duchowas¢ w Polsce”, tom 11,
red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 303-306

Ks. Marek Chmielewski

KS. ADAM RYBICKI, ,COMPASSIO MARIAE”

W CHRZESCIJANSKIM ZYCIU DUCHOWYM.
STUDIUM NA PRZYKLADZIE POLSKIEJ SREDNIOWIECZNEJ
LITERATURY | SZTUKI RELIGIINEJ

(Lublin 2009, ss. 394 + 7 nib.)

Ktoz nie zna fadiskiej sentencjihistoria est magistra vitée Wwiadamia
ona gtboka zyciowg prawd: o tym, ze poznajc swop przesziéé, jak réwnie
dziejesrodowiska oraz kraju, w ktérymestyje, bardziej rozumie sisiebie i po-
twierdza swq tozsama¢. Znajoma@é wiasnej historii jest istotnym elementem
integralnego rozwoju cztowieka. O Hdvardziej prawda ta odnosksilo ducho-
wosci. Na jej ksztatt w danym podmiocie wptywa niekiyliego osobista szeroko
rozumiana aktywn@ ascetyczna, lecz dynamiksicia Kasciota, do ktérego on
nalezy. Duchowdé chrzécijanska ma bowiem nieogtzny wymiar eklezjalny

Tymczasem okazujegsize nasza rodzima historia duchawiowciaz oczeku-
je na gruntowne zbadanie. Do tej pory podejmowaagrie proby opracowania
syntez historii i teologii polskiej duchowd. W latach siedemdziegych
i osiemdziesitych XX wieku dokonat tego prof. Karol Géréka dwadziécia lat
pozniej ks. prof. Jerzy Misiurék Okresem dwudziestolecia ¢dizywojennego,
gtéwnie pod ktem modlitwy i mistyki, zajmowat siks. prof. Stanistaw Urkia
ski*. Z tym wiksz raddcia trzeba przyi¢ wnikliwe studium ks. dr. Adama
Rybickiego z Instytutu Teologii Duchowa KUL, na podstawie ktoérego prze-
prowadzono kolokwium habilitacyjne dnia 20 X 20@sku na KUL. Dotyczy

! Alfonso Orlini, franciszkaski teolog doby soborowej, byt przekonasg, zycie duchowe
mozliwe jest jedynie w Kéciele. —La spiritualita. Concetti e generalifgMiscellanea Francesca-
na" 57(1957), f. 2, s. 157.

2 7arys dziejéw duchowoi w Polsce Krakéw 1986.

3 Zob. Historia i teologia polskiej duchowoi katolickiej t. 1 (w. X-XVII) — Lublin 1994,
t. 2 (w. XVIII-XIX) — Lublin 1998, t. 3 (w. XX) — Lublin 2001

# Zob. np.Polska teologiaycia mistycznego (1914-193%yarszawa 1995feologia modlitwy.
Studium ascetyczno-mistyczne dwudziestoleci@zywojennego z uwzglhieniem duchowei
szkoty zmartwychwstazej Warszawa 1999.
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ono bowiem mato znanego okreswpégosredniowiecza, ktdry wywart donio-
sty wptyw na duchows pé&zniejszych wiekdwdcznie ze wspoétczesihas.

Przedstawiona rozprawa pCompassio Mariae” w chrzéijanskim zyciu
duchowym. Studium na przyktadzie polskiedniowiecznej literatury i sztuki
religijnej (Lublin 2009, ss. 394 + 7 nlb.) sytuuje sia linii dotychczas podej-
mowanej przez ks. Rybickiego tematyki duchéeianaryjnej i stanowi jej kul-
minacg, godry uwagi. Swiadczy bowiem o metodologicznej kompetencji autora
i bardzo dobrym opanowaniu warsztatu analityczndelaczego, jak réwnie
0 gruntownej znajoniei poruszanej problematyki.

Rozprawa, oprécz obszernego gt (w ktorym autor zadbat o metodolo-
giczne doprecyzowanie nie tylko stosowanej ternuigid) ale take przedmiotu
materialnego i formalnego baga zakmczenia, streszczenia wziyku angiel-
skim, wykazu skrotow i bibliografii, sktadagst pieciu rozdziatow.

W pierwszym przedstawiono rys historyczny centrgdnenotywucompassio
Mariae, dokonujc analizy najwaniejszych dla tego tematzrodet w postaci
apokryfow Nowego Testamentu ordeedniowiecznych utworéw apokryficz-
nych, wschodniej i zachodniej teologifedniowiecznej, a zwlaszcza dolory-
stycznego nurtu mistycznego reprezentowanegazyiinnymi przezw. Brygi-
de Szwedzk i bt. Henryka Suzo.

Kontekstualne gjcie motywu compassio Mariaewyraznie ujawnia Sj
w drugim rozdziale, w ktérym autor przedstawiavgh@ rysy swiatopoghdu
oraz antropologii ptnegosredniowiecza, w zakres ktérej wchadakie zagad-
nienia, jak uczuciow& czy kobiecéc¢, jak réwniez demonologia.

W kolejnym rozdziale rozprawy autor przechodzi mang Polski, prezentu-
jac, w jaki spos6b oraz jakimi drogami, motywompassio Mariagrzenikat
z kultury i duchowséci sredniowiecznej Europy do Polski. Wieglkastug w tym
wzgledzie maj zakony: cystersow, krzakéw, dominikandw i franciszkanow.
Mimo iz pod wzgédem obgtosciowym jest to rozdziat najszczuplejszy, tym
niemniej jest bardzo interegoy. Ks. Rybicki podaje wiele cennych informaciji,
na og6t mato znanych, a przynajmniej nie pgaainych bezpgednio z ducho-
woscig | mariologh.

W przeciwigistwie do poprzedniego, rozdziat czwarty jest nagebsiejszy
I dotyczy form wyrazu idecompassio Maria@raz ich znaczenia dla ducho$ed
sredniowiecza. Przedmiotem uwagi tg sztuki plastyczne oraz stosowana
w nich symbolika, a tate pieni, misteria, kaznodziejstwo, liturgia i modlitewni
ki. Dopetnieniem rozdziatu jest oméwierfidkdéw stylistycznych w narracjach
(dyrektywna¢, perswazja). Ta €&¢ rozprawy ma charakter egzemplifikacyjny,
tym bardziej,ze autorswiadomie skupit uwag nasredniowiecznej rzebie zwa-
nej Pieg z Ostrody.

Jeszcze dalej w uszczegotowieniu egzemplifikacyjmposzedt autor w roz-
dziale ostatnim, omawigt motywcompassio Mariaev najwaniejszychsrednio-
wiecznych dzietach z zakresu polskiej literaturgldgiczno-duchowej, poczyna-
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jac od Kazania na Wielki Ritek Peregryna z Opola, przézzmylania domini-
kariskiei Rozmylania przemyskigPlant swietokrzyski,Zottarz JezuséwDolores
Sanctissimae Virginis Maria@ skaczywszy naModlitewniku Ptaszyckiego.ll

Przedstawiony tu w zarysie ukiad dre odzwierciedla przejrzysty zamyst
koncepcyjno-metodologiczny rozprawy. Autor wychobaiviem od kwestizro-
diowych, a zarazem @6 ogolnych, i stopniowo zawa obszar badaskupiajc
sie na motywiecompassio Mariaav polskiej duchowéci sredniowiecznej. Tok
prowadzonej refleksji zdajeesosiggac kulminacg w rozdziale czwartym, w kto-
rym whnikliwie zostaly oméwione formy wyrazu wspd@gpienia Maryi i jego
znaczenia dlaycia duchowego. Z tej racji, jak wspomniano, jesintjobszer-
niejsza ces¢ ksigzki. Progresywne uszczegOtawianie i zarazemezamwie po-
dejmowanej problematyki postyto autorowi do kontekstualnegoegja zagad-
nienia. W tym celu ggto, aczkolwiek bardzo zwdle, podaje szereg informaciji
pobocznych, ktére jednak nie zaburgzgtéwnego nurtu refleksji. Przyktadem
tego mae by opis sredniowiecznego obrazu Boga i szatana (s. 137-1&dy,
szereg fachowych stwierdze zakresu historii sztuki przy opisie ideografigan
wspomnianej Piety z Ostrédy czy literaturoznawstwanalizach najwybitniej-
szychsredniowiecznych dziet teologicznychedacych zarazem pomnikami pol-
skiej kultury.

Przejrzystéci rozprawy sprzyja jasne stawianie probleméw badgeh,
zwlaszcza we wprowadzeniach do rozdzialdw i pafégrazastosowanie roz-
spacjowanychsrodtytutdéw, jak réwnie zwiezte podsumowania. Ponadto autor
dba, aby nie ulegapokusie pochopnych i upraszcmajch sdéw czy powielania
stereotypéw, wykazgf przy tym obiektywizm oraz krytyczne poéigg, oparte
na weryfikowalnychzrédtach lub opracowaniach. Wig#o, na przyktad, w bar-
dzo ostranym przyjmowaniu rozpowszechnionej opinii, jakolmara modlitwa
Memorare(Pomnij...) pochodzita wprost oflv. Bernarda z Clairvaux (s. 173-
174). O wnikliwym i krytycznym podégiu do badanej problematykwiadczy
takze uwaga ks. Rybickiego odéroe do bt. Wiadystawa z Gielniowa, prositg
miedzy innymi oping A. Bricknera odninie do autorstwa catej iei pt. O Jezu
Nazareiski. Podobnych przyktadéw jest znaczniecedj, za kadym razem od-
powiednio udokumentowanych w przypisach.

Godne uwagi gskonkluzje, jakie autor w zakezeniu wyprowadza z prezen-
towanych w rozprawie badaPrzede wszystkim stawia zastregeie natury her-
meneutyczneje prezentowany obragcia duchowego polskiegwedniowiecza
nie jest kompletny i w petni miarodajny, gdjego rekonstrukcja oparta jest na
zrédtach pochodgeych z wyszych warstw spotecznych. Jest teeviluchowéé
elit, a nie catego polskiego spoteagevasredniowiecznego. Dalej autor podkre-
sla kontekstualng® motywucompassio Mariaeczyli silne powizanie tego mo-
tywu nie tylko z tréciamiscisle teologicznymi, lecz rowniez éwczesnymwia-
topoghdem. Nie mana te pomim¢ faktu, ze — jak zauwaa ks. Rybicki —
+istotng cechy sredniowiecznej duchowoi jest wyranie akcentowana komple-
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mentarné¢, a nawet jedni& dwdch cierpié: Chrystusa i Jego Matki” (s. 343),
przy czym cierpienia Matki majcharakter duchowy, zangka Chrystusa — cie-
lesny. Szczegdlnie cenne jest stwierdzeimgeznaczenia analizowanego motywu
compassio Mariaaie naley redukowa tylko do wgsko pogtegozycia ducho-
wego, jako zycia w Duchu”, lecz ,naley dostrzec jego wplyw na caiypodus
vivendi dwczesnego cztowieka” (s. 345). Wskazuje na tmoéodnd¢ sposo-
bow, form isrodkéw stylistycznych, jakie stosowano dnedniowieczu w celu
przedstawienia tegoviodagcego motywu.

Jakkolwiek postawa Maryi, uczestricej w zbawczym dziele Chrystusa,
a zwlaszcza w Jego ¢de, postrzegana jest w analizowanyaiddiach jako
.Szkota wyraania ludzkich uczél, to jednak autor nie zgadzacsi tez o piyt-
kim i jedynie emocjonalnym znaczeniu motywompassio Mariagv duchowo-
$ci chrzdcijanskiej, zwtaszcza omawianej epoki (s. 352). Wprazegwnie,
konsekwentnie w catej rozprawie nie bez powodzeriaidycji stara si wyka-
zat, ze compassio Mariaev polskim sredniowieczu niosto ze sgholbrzymi
tadunek tréci teologiczno-eklezjologicznych, kerygmatyczno-dowych, este-
tyczno-artystycznych itp. W tym zenalery upatrywa& gtdbwnego poznawczo-
badawczego waloru tego studium. Przyzmez trzeba,ze na tle dotychczaso-
wych bada mediewistycznych podakem teologii duchowszi i mariologii, roz-
prawa wyr@nia st przede wszystkim pewnego rodzaju interdyscypliogoig,
to znaczy prowadzeniem badaa styku duchowdei, mariologii, historii sztuki
i literaturoznawstwa, przy czym najbardziej wjogl kwesth jest wskazany we
wstgpie, jako zataenie metodologiczne, maryjny wymiar duchadeaiochrzeci-
janskiej. Szczegoblnie wykmie dostrzegalny jest on wompassio Mariagstd
przeledzenie tego motywu ma wysoki walor merytoryczlgst pewnego rodza-
ju odkryciem wanej cechy polskiej duchowoi tego okresu.

Ponadto o merytorycznej wafto przeprowadzonych baflaw znacznym
stopniu swiadczy nie tylko ich oryginalnid, ale take aktualné¢. Ks. Adam
Rybicki tak we Wsipie, jak i w Zakdczeniu nadmieniaze pomgdzy okresem
sredniowiecza a wspotczesioly zachodzi wiele podobistw. W obydwu przy-
padkach cztowiek czujeekzagraony i wyobcowany, chbprzyczyny tego stanu
wewretrznego znacznie giroznia. W zwigzku z tym — jak stusznie zauw@no
— ,wspotczénie motywcompassiaastuguje na ponowne odkrycie, szczegolnie
ze wraz ze schyikiendredniowiecza ulegt deprecjacji czy gz zapomnieniu,
a dzk na skutek stereotypowego fignia o wiekachirednich jest niejednokrot-
nie uwaany za dewocyjny i ptytki” (s. 353).

Mozna mie€ nadzieg, ze prezentowane tu studium zapgikmje caly nurt
bada nad znaczeniernompassio Mariaalla duchowéci i kultury w p&niej-
szych okresach polskiej historii. Wydaje diowiem, ze nie pozostat on bez
istotnego wptywu na polgkmistyke, zwtaszcza w okresie XIX i pogtkach XX
wieku.



