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WPROWADZENIE

Dokumenty Soboru Watykskiego Il i p&niejsze wypowiedzi paphy oraz
dykasterii watykaskich odnénie do kaptastwa orazzycia konsekrowanego,
moéwigc o formacji, czsto ktady nacisk na jej duchowy wymiar. Na przyktad
w konstytucji oswietej liturgii Sacrosanctum Conciliutzytamy,  Swietg litur-
gi¢ nalezy ,wyktada¢ z uwzgkdnieniem zarowno aspektu teologicznego i histo-
rycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego orawmpego” (nr 16). Z kolei
Ojcowie soborowi w dekrecie o formacji kapgkiej Optatam totius piszc
0 harmonijnej oraz zintegrowanej formacji przysbhl@ptanéw wrod réznych
jej aspektow wymienigjduchowd¢ jako nieodzowny element (por. nr 4), gdy
— jak zauwaajg na innym miejscu — ,formacja duchowa powinitésle wig-
za& sie z ksztatceniem intelektualnym i duszpasterskim QT 8).

Wiele uwagi formacji duchowej ¥rodowiskachzycia konsekrowanego po-
$wigca instrukcja Kongregacii Instytutéiycia Konsekrowanego i Stowarzysze
Zycia Apostolskiego ptRozpocz¢ na nowo od Chrystusaa temat odnowionego
zaangaowania zycia konsekrowanego w trzecim tysieciu. Ju we wstpie
znajdujemy zaproszenie skierowane do oséb konsekrget, aby ,w kadym
srodowisku i kulturze stawialy przede wszystkim naldowa¢” (nr 4). Nieco
dalej instrukcja wyijénia, ze ,chodzi o potaenie nacisku na duchodtow naj-
gtebszym tego stowa znaczeniu, jakycie wedtug DuchaZycie konsekrowane
potrzebuje dzisiaj przede wszystkim zrywu duchoweégdry pomae w konkre-
cie zycia odkry ewangeliczny i duchowy sens konsekracji chrzcjelngwej
nowej, szczegolnej konsekracji” (RAC 20).

Tego rodzaju stwierdzenia Magisterium Ecclesialy ®ig inspiracy do zor-
ganizowania przez Polskie Stowarzyszenie TeologaGwehbwdci ogolnopol-
skiego sympozjum nt. ,Teologia duchoseow procesie formacji do kaptatwa
i zycia konsekrowanego”, ktére w ramach dorocznegadjaStowarzyszenia
odbyto s¢ w picknym Gsrodku Edukacyjno-Charytatywnym Diecezji Radom-
skiej ,Emaus” w miejscowei Turno nad Pilig w dniach 24-25 VI 2011 roku.
Wygloszone tam referaty, jak rownigapis aywionej dyskusji, zamieszczone
w czgéci drugiej niniejszego rocznika ,Duchowtow Polsce” jako ,Polska teo-
logia duchowséci”, stanows jego dominant

Zgodnie z dotychczasawpraktyks, w czsci pierwszej pt. Zrodta polskiej
duchowdci” zamieszczono dwa siedemnastowieczne traktatgraezywaniu
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Eucharystii, wydobyte néwiatto dzienne z Archiwum Klasztoru Sidstr Klarysek
w Starym Gczu i opracowane przez ks. Janusza Krélikowskiego.

W czsci trzeciej Historia duchowszi” znalazt s¢ interesuycy artykut
ks. Jozefa Grzywaczewskiego na temat idetedgo Mitosierdzia w pockach
chrzécijanstwa.

Do czsci paswigconej antropologii duchowej zaliczono dwa studigeni-
sze, na temat koncepcji czilowieka wedldgg. Bonawentury, przygotowat
0. Tadeusz Starzec, kapucyn. Natomiast ks. Stawdalewski podjt temat
duchowego oczyszczenia i jego reperkusji w psyctiewieka.

Czes¢ pigtg poswiecorg hagiografii wypetnia artykut tiej podpisanego, pre-
zentupcy nieznap, lecz niezwykd posta polskiej mistyczki s. Hilarii Gtow-
czynskiej ze Zgromadzenia Malych Sidstr Niepokalanegic® Maryi.

W luznych materiatach i studiach znalaztg sizy artykulty w jaké sposob
wigzace st z gtdbwnym tematem niniejszego rocznika. Ks. tuk&sktynski
podjat temat celibatu jako przejawu duchaosepkaptaiskiej, natomiast ks. Adam
J. Sobczyk, misjonargwictej Rodziny, zajt sie problematylk kierownictwa du-
chowego kandydatéw do kapktwa izycia konsekrowanego. O rdliviadectwa
w stuzbie nowej ewangelizacji pisze pallotyn ks. CzeskRavzyszek.

Catas¢ tomu dopetnigj dwa sprawozdania i dwie recenzjeslidehodzi
0 sprawozdania, to zamystem redaktora jest, abyapmzy od niniejszego tomu
w tym dziale zawsze znalazhesanazliwie szczegoétowe informacje o dziatalno-
sci Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchéeio

Mozna mi€ zatem nadzigj ze prezentowany tom swpjéznorodndcia tre-
éci, skoncentrowanych wokét formacji duchowej w seaniach duchownych
i nowicjatach zakonnych, zainteresuje nie tytkodowisko teologéw duchowo-
ici, ale take szersze grono czytelnikow.

Lublin, Uroczysté¢ WszystkichSwictych 2011.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
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Ks. Janusz KROLIKOWSKI -

PRZEZYWANIE MSZY | PRZYJ ECIE KOMUNII SWIETEJ
W POLSKIEJ DUCHOWO SCI' W XVII WIEKU

Zagadnienie przgwania Mszy i Komuniiswietej w ciggu wiekéw nie byto
jeszcze przedmiotem osobnych badadziejach duchowai w Polsce. Dotych-
czasowe badania magharakter na ogot przyczynkarski i daleko do peyeate-
zy tego zagadnienia kluczowego z punktu widzeniehdwasci. Zachodzi po-
trzeba wydobyciazrodet, ktore pozwolityby podf takie badania, gdywiele
Z nich pozostaje we¢kopisach i rzadkich starodrukach. Wychgdmaprzeciw
tym potrzebom zaprezentufu dwa tekstyzrodiowe, ktére pozwal bardziej
bezpdrednio spojrzé na wane dla duchowszi zagadnienie przgwania Mszy
I przyjecia Komuniiswigte;.

Tekst pierwszy pochodzi zkopismiennego modlitewnika przechowywane-
go w Archiwum Klarysek w Staryma8zu — sygn. 21. Modlitewnik zostat napi-
sany przez kilka oséb. Posiada dobrze zachevedrkows oprave, wymiary
129 x 80 mm; publikowany tekst znajduje sl kartach: 96r-126v. Pochodzi on
Zz XVII wieku. Cytowane w tedcie prace Cottona (z 1619 r.) i Pinellego (z 1614 r
oraz wspomnienie w nim Alojzego Gonzagi oraz Frezic Borgiasza jako
swietych kaza sytuowa powstanie dzietka okoto potowy XVII wieku, czylop
ich beatyfikacji (odpowiednio 1611 i 1624 r§w. Franciszek Borgiasz zostat
kanonizowany w 1671 roku, @&w. Alojzy Gonzaga w 1726 roku. Bigz pod
uwag, ze w tamtym czasie nie rozndiano w potocznym sposobie mdwienia
miedzy btogostawionym gwigtym, daty kanonizacji nie nioa przyj¢ za decy-
dujaca dla datowania powstaniakopisu, tym bardzieje cechy charakterystycz-
ne kkopisu (np. pismo, papier, oprawa itd.)zkezwigzat jego pochodzenie
z wiekiem XVII.

" Ks. dr hab. JanuszA6Likowski, prof. UPJPIl — prezbiter Diecezji Tarnowskiej (@y
w 1988 r.), od 1997 wyktada teolegiv Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta Il, Wydziabl®-
giczny Sekcja w Tarnowie; cztonek Zadn Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, Towarzy-
stwa Teologébw Dogmatykéw, Polskiego Towarzystwaldgieznego Oddziat w Tarnowie; ostatnio
opublikowat tom materiatowirddtowych do dziejow duchowsoi w Polsce:Drogi duchowe staro-
sgdeckich klarysek w XVII wiekTarnéw 2009);Przez zastugi ich skuteczne”. Godzinki staropol-
skie(Tarnéw 2011, z ArmGasior).
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W pierwszej czsci publikowany materiat dotyczy wprost uczestnidaewe
Mszy $wietej. Jest to prawdopodobnie tekst wyktadu na teisty, ktory mi-
strzyni nowicjatu kierowata do nowicjuszek. Nawije do tradycji pasyjnej, kt6-
ra pocawszy odsredniowiecza byla wei charakterystyczna dla praavania
Mszy". Dalsze cgici tekstu zawieraj zbior aktéw pokazuapych, w jaki sposéb
naley przygotowa si¢ do przygcia Komunii, zarébwno duchowej, jak i sakra-
mentalnej, jak rownig w jaki sposob powinno ldyskiadane dezkczynienie po
jej przyjeciu.

Drugi tekst pt.Zabawa z Jezusem przez Wigostat zaczerpeiy ze staro-
druku pt.Krol Bolesny przez X. Marcina Hincze Societatisilepisany. Przyda-
na iest y zabawa przy Mszy tegoz Autd¥alublinie: W Drukarni Pawla Konra-
da 1631, s. 1-20 (tekst umieszczony nackoksizki z odrgbng paginacy). Autor
Marcin Hincza (1592-1668) natg do wybitnych polskich jezuitow XVII wieku,
ktéry pozostawit po sobie kilka dziet z dziedzinyctiowdci, zastugujcych na
szersze opracowanie

Publikowany tutaj tekst ma charakter przewodnikaommdzajcego do po-
gtebionego uczestniczenia we Mszy. Zuly i istotny charakter tekstu wskazuje
na jego uniwersalne przeznaczenie.

1

NAUKA
SPOSOB KROTKI SLUCHANIA MSZEJ SWIETEJ

[96r1]

Przy pocatku mszejswigtej abo stuchania tej, uczynisz intengypa ktog
stucha jej bedziesz, a uczynisz to wedtug nauki 4.2ejyopisanéj Na przyktad:
Boze w Trojcy Swietej Jedyny, ofiaruj-¢ te przendwietsz ofiare, przy ktorej
by¢ i ktorej stucha teraz che — na czé&¢ i na chwa¢ Imienia Twego boskiego,
na pomnaenie i zastuenie moje u Ciebie taski Twoj&ictej, na uproszenie po-
trzeb moich, dusznych, cielesnych i powierzchnigak, moich wtasnych jako
tez i N. Tobie wiadomych, na do&yczynienie za grzechy moje, za grzechy N.,
za grzechy i reki czyscowe tych N. zmartych wedlug dajictszej boskiej wolej
Twojej. [96Vv] A che tej to ofiaryswietej stuch& z talg pilnoscia, z taky uczci-
woscia, z takim nabgenstwem, pokas i wytrwaniem, jakie miata Przefaict-

! Por. A. AngenendGeschichte und Religiositat im Mittelalféarmstadt 2000's. 138-141.

2 por.Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Palskivy 1564-19950prac. L. Grze-
bien, Krakdw 1996, s. 215.

3 Nie dato s} ustalt, do jakiej nauki si tutaj nawazuje. Wydaje i, ze tekst zostat przepisany
z jakieg@ wczeniejszego opracowania.
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sza Matka Pana Jezusowa, jakie mieli apostolawieci, jakie mieli $wieci
Bozy, jakie mag aniotowie niebiescy obecnie przy ofieizeietej bedacy etc.

Przestroga Tej intencyjej nie potrzeba powtatzarzed kada msz, gdy kto
wielu stucha. Dosy uczynt ja przed pierwsz, a potym przy drugich stuchaniu
tylko sic odwotywa do juz raz uczynione.

Powszechnie mowt, do nabenego stuchania msze&jwictej trzeba i
wzwyczat w te rzeczy. Naprzod, nie patézani by¢ przy mszej jako przy ludz-
kiej sprawie, ale jako przy wlasnej samego Panaskrako byli apostotowie
Swieci przy Ostatniej Wieczerzy Rskiej. Druga, nie patrZzana ksédza msz
majgcego jako na czlowieka, ale wide jako na samego [97r] Pana Zbawiciela.
Trzecia, nie patrZzana ms3 i ofiarg swigta jako na cé dawno uczynionego, ale
jakoby dz§ wiasnie na tym ottarzu sam Pan Jezus efawog za nas odprawo-
wat i w Wieczerniku niekrwawi na krzy:u krwawg. Czwarta, nie b§przy mszy
jako by z ludmi tylko, ale jako by z aniotamidwigtemi Bazemi, ktorzy praw-
dziwie g obecni przy kadej mszyswigtej i z niewymown uczciwacia, rado-
scig, zdumiewaniem, patsz na ofiag, chwah Boga wcielonego tak na ludzie
taskawego. Wzwyczaisie w te cztery rzeczy kto mie, temu nietrudno o napo
ne mszej stuchanie.

Gdy widzisz ksidza mszy wychodzego, patrz i witaj Pana Jezusa albo
Z nieba na&wiat albo wec z pustyni po 40 dni goie midzy ludzie do nauczania
ich drogi zywota przychodgzcego: Witam Gj, nastodszy Jezu, ktoryetsc
Bogiem stai¢ sig¢ cztowiekiem i na tymwiecie, medzy namizyjac, uczytd nas
drogi zywota nauly, przyktadem, [97v] ucay mie tez dobrym i postusznym stu-
chaczem nauki Twojej i Bldowg przyktadu Twego.

Gdy kshdz spowied czyni przed ottarzem, mow #d ty albo spowied
powszechg, zwyczajn, albo z jawnogrzesznikiem: ,Be, lydz mitosciw”, albo
z synem marnotrawnym: ,Zgrzeszytem, Ojcze niebiegkied Tob, nie jestem
godry, by¢ corka Twoja”. A mow to zzalem za grzechy twojeeby< na ten czas
byly odpuszczone, gdyten jest skutek tej spowiedzi i rozgrzeszeniagekita ten
czas ksjdz wszystkim daje.

Gdy kshdz mowi juw Introit i Gloria, i modlitwy, i Epistot z Ewangel czy-
ta, Credomowi, ty pod ten czas wyznawaj wsaiwicta, mowigc albo teé Credo
zwyczajne albo wyznanie wiary uazywietego Atanazego. P§® przymnaenie
statecznéc wiary, tak sobie jako wszytkim wiernym. Bro rozmnaenie wiary
Swietej miedzy niewiernemi. Proéitez maozesz o inne potrzeby, tak twoje jako
i cudze duszne i powierzchne, [98r] abo mdw:Deum laudamuwedle czasu
krotszego, dlaszego etc.

Gdy kshdz ofiaruje chleb i wino, gdyece umywa, ofiaruj sitez ty Bogu
twojemu na wszytko Jego upodobanie, pagtirizopatrzné¢ Jego: Przyjmi, na-
dobrotliwszy Bae, Ojcze niebieski, ofiarBaranka niepokalanego, kief gotu-
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je Tobie stuga Twoj na tym oftarZwictym, a przyjmi wespot serce moje, deisz
i cialo moje, wod, wolngs¢, rozum, pami¢ i zmysty moje, sprawy wszytkie mo-
je i zywot wszytek moj, w rzd, w opiek i w upodobanie Twoje, a ciyze mmny
zawsze, co jedno chéwieta wola Twoja. Gotowe serce moje, 280 gotowe ser-
ce moje. Bdz wola Twoja ze ma (ba, i ze wszytkim stworzeniem), jako w nie-
bie tak i na ziemi, teraz i na wieki.

Gdy ksigdz mowi prefacyy, ty podniozszy serce ku Bogu i odnowiwszydich
w sobie ku stuchaniu mszéjvictej, wychwal@ bedziesz boski Majestat, [98V]
mowigc Psalm ostatni: ,Chwalcie Pana wszystkie narodgbiym dzékowat
serdecznie dmlziesz za wszytkie dobrodziejstwa, tak wszytkientroszeniu
uczynione, jako osobliwie ludziom przez Pana Jerasee, a naosobliwiej za te,
ktore na ¢ Bog wylat i wylewa, i wlewé bedzie na wieki, do czego sy mo-
ze pign Naswigtszej PannWMagnificat

Gdy kspdz Sanctusodmowiwszy odprawuje modlitwy,egnania, ¢ku pod-
noszenia, mesz pod ten czas przebiec peaiy i sercem nabmym neke Pa-
ska, poczwszy od modlitwy potu krwawego i pojmania w Ogragzstawianie
Jego przedgziami, skargizydowskie i okrzyki, biczowanie, cierniem korono-
wanie, po¢pienie nasmiert, niesienie krzyga na gog, przybijanie do krzya.
Mozesz pod ten czas zalédaprzektadé boskim oczom i dobroci potrzeby, tak
twoje wiasne jako cudze, pospolite i osobne pragiadobrodziejow [99r] i nie-
przyjaznych tobie.

Gdy kshdz juz bliski jest pdwieccania chleba i wina na Ciato i Krew i,

0 czym daje znaludziom dzwonienie wtore, krotkie, poprzedgaj, w ten czas
mozesz abo jakoby zachaglz drogg Panu z nieba przychogtzmu na oltarz
mowi¢: Oto Pan przychodzi i wszyséwieci Jego z Nim. Padny, oddajmy bo-
ski pokton Jemu i upadniemy przed Nim. Hosanna syfmawidowemu, btogo-
stawiony, ktory idzie w Iy Paiskie. Abo jakoby Pan Jezus na kiayprzybity
wnetze podniesiony by miat, wszytkim na widok, tak Go wyglaj wiarg zywa,
sercem otworzonym, zapakpwola, zdumiah albo pragaca dusz.

Gdy kshdz pawicciwszy Ciato Paskie podnosi i ukazuje je, nie inaczej
patrz na nie jedno jako na Chrystusa umarlego mgzlira mow: Jezus Nazdre
ski, Krol zydowski, Pan moj i Bog moj. Fyjest Syn Bogaywego, ktorg na ten
[99v] swiat przyszedt, ktor§ za nas umart, ktosysi¢ stat i stawasz ofigrBogu
Ojcu za wszytkie grzechy nasze. Ciebie Boga moggyeak, wyznawam, czGz
witam, przed Tobpwszytkim sercem i dugapadam.

Gdy kshdz pawieciwszy Krew Paska, orez podnosi, tak na to patrz, jakoby
teraz z ran wszytkich Rakich ciepta krew ptygta na krzyu, a mow powtarza-
jac, co i pierwej: Jezu Nazarski etc., a potym przydasz to, co rasie: Zanu-
rzam, dobry Jezugdzm dusz moje w nadraszej tej ani i kapieli Krwie Twojej.
Ty ore omyj ze wszytkich grzechow i niedostatkow jej, yick bielsz nadsnieg
w oczach Twoich, przybierz jsobie wedlug upodobania Twego, aby wdzna
byta sercu Twojemu rozkosznemu, wyptarszytkie diugi i karania jej drag
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smiercig Twojg i okryj sukienk taski Twojej, zeby i teraz, i po wszytkie dni
zywota tego i w godzig[100r] $mierci, znalazia sizupeine czysta przed Tab

Gdy ksidz po podniesieniu Pana Jezusa odprawuje gadgjania, modlitwy
etc., & do dzwonienia ostatniego i Pacierza, ty na tes azadl s¢, za co chcesz,
jednak osobliwie za dusze w ézy na ten czas. Pana Boga piasiozesz, tak
szczegolnie za pewne, jaka t@gotem za wszytkie w CZgu cierpace.

Potym, co czas zniesie, présicdziesz Pana Jezusa o to, czego sobie nabar-
ziej zyczysz albazyczy¢ mazesz: Najstodszy i nadobrotliwszy Jezu, przez wszytk
sprawe i tajemnie wcielenia Twego a odkupienia naszego, a osobljpvizez
ofiar¢ Twoje i niegdy na krzyu i teraz na oltarzu za nas odprawgoprosz
Majestatu Twego ja, najisze stworzenie Twojezebys mi da raczyt to, co mi
wiesz i chcesz kynapotrzebniejszego. Daj mycie i trwanie, ismier¢ w gorcej
mitosci, w doskonatej stibie Twojej. Daj mi pokayg i cierpliwosé, i pogardzenie,
[100v] i poznanie mnie samej gruntowne i serdecbDag.mi zgod, zjednocze-
nie, spojenie zupetne a nigdy niczym nierozdzielpéwieta wola Twoja. Daj mi
ducha i dar modlitwy, umartwienia na duszy i ndsgienitos¢ krzyza i utrapienia,
meznos¢ i roztropndé w pokusach, zwyestwo grzechow, wolng od wszela-
kiej mitosci mojej wiasnej. Daj mi jednostajnie i bez brakitowaé bliznich
moich wszytkich dla Ciebie i dla tega;, &3 okupem krwie Twojej, chociasg
albo nie § mnie przyjaznemi. Uczymi¢ naczyniem Twoim do ugénia i umar-
twienia mnie, a do wychwalenia i uwielbienia Ciefsiko nawékszego. Daj tym
wszytkim, ktoryché ze mr w mitosci Twojej zhczyt, pomnaenie w tasce Two-
jej, postpek w cnotachwietych potrzebne i przystojne, w rzeczach doczesnych
powodzenie stateczne, w fasce i rédioTwojej az do smierci dotrwanie, a po
smierci nas wszystkich spolne Ciebie, [101r] Bogazego, na wieki zgwanie.

Gdy kshdz Pacierz mowi, mow #ety z nim jako sam w sobie jest albo z te-
mi przydatkami: Ojcze nasz, ktdryest w niebie i we wszytkich sercach mito-
snikow Twoich, a dalekbjest od grzesznikovéwieé sic Imie Twoje i niech b-
dzie uwielbione od wszytkiego stworzenia niebieg&ieziemskiego, podziem-
nego, wedtug miary niezmierzonej godaioTwojej. Przyjd krolestwo Twoje do
nas wszytkichzebys i teraz w nas krolowat przez taska potym przez chwaha
wieki. Badz na&wigtsza wola Twoja przez nas i w nas, w ktorejraoc, wiadg,
opieke, rzadzenie zupetnie i wiecznie oddajJako w niebie tak i na ziemi, jak
w Sercu Twym boskim, jako w przetwdctszym czlowieczistwie Pana Jezuso-
wym, jako w przenadrszej Bogarodzicy, jako we wszytkich Twoich wybrahnyc
juz w niebie i jeszcze na ziemédigcych. [101v] Chleba naszego powszedniego,
to jest mitosierdzia Twego i Sakramentu siN&tszego, i porienia naszego,

i blogostawiéstwa Twojego, tak dusznego jako i cielesnegay&aaj nam dzi-
sia. A odpé¢ nam nasze winy wszytkie rély, mowa, uczynkiem, opuszczeniem,
niedbalstwem popetnione, tak jako my odpuszczamyaglk Twoja, z serca na-
szym winowajcom. A nie wadnas na pokusy, w ktorych fmy upadli. Ale nas
zbaw ode ztego i tefaiejszego, i wiecznego. Amen.
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Gdy ksidz po Pacierzu gstke Ciata Paskiego w Krew do kielichazegna-
jac, ktadzie, zanurz i ty wszygksiebie we krwi i w zastugach, i w skarbach Pana
Jezusowych etc.: Dobry Jezu, zanurzam wszgi&bie w ranach i krwi, i zastu-
gach, i [102r] skarbach boskich Twoich, i zeane wszytkich przyjaciot moich,
ktorych w Tobie mitu¢. Omyj nas wszytkich, oczy, w dary Twoje przybierz
i doskonatemi w pokorze, w m#oi i wolej Twojej uczyr i chowaj & do smierci.

Gdy kshgdz mowi Agnus mow tex ty z wial i nadziej mocry po trzykra
piersi bigc: Baranku Bay, ktory gtadzisz grzechywiata, zmituj s¢ nad nami
a zgtad grzechy nasze.

Gdy ksidz nakitoniwszy si modli i do brania N&wietszego Sakramentugsi
ma, i ty, jéli nie masz przyjmowaSakramentu, rzetelnie sposob isprzygotuj
do duchownego przggia Pana Jezusa, to jest do duchownej Komunieja kto
nalezy w gomcym i czystym, serdecznym pragnieniusiNggtszego Sakramentu
i Boga w nim lgdagcego, mowd bedziesz usty i sercem:

1. Uznawam i wyznawam € najstodsza [102v] mikzi moja, Panie Jezu,
w tym Nawigtszym Twoim Sakramencie, z bostwem i z duszz cialem i ze
krwig Twoja, dla mnie, shaebnice Twej, obecnego.

2. Zaluje przed Majestatem Twoim za wszytkie grzechy mojerekmim Cie-
bie nadogodniejszego i nayksze dobro moje, kiedykolwiek obrazita i poprawi
si¢, a Tobie we wszystkim sty¢ doskonale chgi pragre.

3. Pragnie Gj, dobry Jezu, dusza moja, pragnie cialo moje, prageytkie
sity serca mego, pragrja sama wszytka przyg Ci¢ teraz w tym Sakramencie
| zkaczyc sie z Toln serdecznie i rzetelnie.

4. O ktez by mi to dal,zebys Ty, dobroci moja i godni@i wieczna, i mitgci
stodka a mocna, moj Jezu, wszedt do serca mojsgns je opanowat sobie,
zebys je nasycit i upoit, i utuczyt mitecia, tasky, upodobaniem wolej Twojefe-
bym ja zapomniata wszytkiej pociechy stworzonef}3 zapomniata wszelkiej
zgdze i mitégci mojej wkasnej, a Tobie, Bogu mojemu, i z FoBogiem moim,
zyta zawsze, i teraz, i wiecznie.

Przestroga Tego sposobu duchownej Komuniegyaaé mazesz nie tylko
na mszej i w kéciele, ale i doma, i po obiedzie, rano i wieczoggata kadej
godziny.

Gdy kshdz po Komuniej modlitwy mowi, mow i ty modlitwy tvy@ wedtug
upodobania, albo wt tak mow:Swicty Boze, Swiety mocny,Swicty niesmier-
telny, ktorego Majestatowi ofiarowany teraz jestoftarzuswigtym niewinny on
Baranek, Bog-Cztowiek, Chrystus Jezus, przygnofiarg od Kadsciota Twojego
i z reku nas wszytkich stug Twoich, a dla niej uizgbfite mitosierdzie Twoje
nad wszytkim stworzeniem Twoim, nad wszytkim naradevoim ludzkim, nad
Kosciolem Twoim bojugcym, nad Krolestwem naszym, [103v] tym miastem,
nad tym miejscem, nad wszytkiemi moimi, ktorychwjaobie mitug, nade mg
samy, niewolnig Twoja, abysmy wszyscy, mitosierdzia Twego na duszy i na cie-
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le zazywajac, w tasce i stbie swigtej Twojej st zawsze pomrnali | w niej a
do ostatniego punktu naszeggwota trwali, a potym Ciebie wiecznie w krole-
stwie Twoim zaywali. Przez tego Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, ktory
z Toly, Ojcem wiecznym, i z Duche$wietym, zywie i kroluje Bog Jeden, na
wieki wiekow. Amen.

Gdy kshdz ostatni razegna ludzi, piecguj ty pamgé, wola i rozum twoj,
i wszytke siebie krzgem swictym i onymi stowy: ,A Stowo stalo siciatem
i mieszkato w nag”

Gdy kshdz po Ewangeliej ostatniej odchodzi, ty mow alblagnificat
[104r] abo Psalm ostatni: ,Chwalcie Pana wszytlkdeody”.

Przestroga Tego sposobu stuchania msgejctej zazywat mazesz nie tylko
w kosciele, gdy w rzeczy samej mszg sidprawuje i onej stuchasz, ale: tew
domu, i w drodze, i w chorobie, albo gdy wskiele by nie maesz, uwolniwszy
sie na czas jaki i jakobyna msz patrzata, tak to wszytko sercem prowadzi
I odprawowa, co s¢ tu podato, albo te co temu podobnego.

NAUKA
O PRZYGOTOWANIU SI E DO NASWIETSZEGO SAKRAMENTU ,
O PRZYMOWANIU JEGO | O ZABAWIE PO PRZYJ ECIU JEGO

W tej nas¢pujacej nauce nie dalzie [104v] s¢ nic mowito 0 rozmaitych
przygotowaniach do przyjmowania feetszego Sakramentu i bawienig gio
przyjeciu jego, bo to skdingd wiedziano by maze, ale sj tu tylko opisz akty
I sprawy duszne, pobine, ktoremi si dusza bawic i przysposoldi sii moze do
nabanego przygcia Sakramentu i po pragiu tego take paytecznie s i na-
boznie z Bogiem do serca przyym zachowd, do czego ri si¢ przystpi, po-
trzeba dé& przestrogi niektore.

Przestroga 1Gdy do Komuniegwictej i$¢ masz, we sobie czasu do przygo-
towania dostatek (jako 2d na dzgkczynienie po Komuniej)zeby sk nie spie-
sz\¢ dla krotkdci czasu i dla Komuniej skemie nasgpujacej, bo przez to skro-
cenie iscisnienie czasu ginie nabenstwo duszne, jako to uczy @wiadczenie.
Co jednak ma sirozumie&, gdy czas pozwoli, jest i mocy naszej, bélij&o-
nieczny [105r] czas musi bykrotki, tedy lepiej przygotowanie zeskroct a co
potrzebniejszego czyhilekko i z uspokojeniem dusze, asli wszytko chcié
odprawi w skok, bez paytku i smaku serca.

Przestroga 2W ten czas, ktory sobie masz do przygotowanianaezony,
zapomni wszytkiego —zitak rzelk — swiata, wszytkich zabaw, wszytkich roz-

431, 14.
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rzadzania, rozprawiania z tym, z owym, domowym, obcwthe, s¢ albo przed-
tym dobrze z tym odpraw, albo to odina potym, a mianowicie zapomni w ten
czas grzechow i nie wdawagsi zadne rozbierania sumnienia, al&pwszyst-
ko mimo s¢, a do samej simysli obro¢ o przygotowaniu sgido Pana Jezusa,
rozbieranie sumnienia i skruputy odeszli do spowietlo to jest czartowskie
oszukanie pospolitee na ten czas, gdy do Komuniej cztowiek i@ przywo-
dzi na myl rozliczne bojani, watpliwosci, defekty i temi [105v] trway, frasuje,
rozrywa myl, czas do gotowania kradnie, same gotowanie psujeyni, iz
cztowiek z uciskiem, z bojaia, oschto, idzie do Komuniej, odchodzi od niej
i zostaje po niej. W czymesirzeba baczyi nie d& zwodzt pod pokrywl bez-
pieczndci i uwolnieniem sumnienia.

To przetaywszy i przestrzegiszy, gdyjspowied i pokue spowiedni od-
prawisz, gdy s juz uwolnisz od wszytkich m§i i zabaw, gdy czas przyjdzie
stuszny do gotowaniacsibawi bedziesz serce Twoje wgj opisanemi afektami
i zgdzami, i sprawami cnatwietych dusez do obecnéci boskiej godnie przybie-
rajacych.

ZABAWY DUSZNE PRZED KOMUNI A

1. Rozwaanie sprawy przedsewzietej

Boze moj, ktg Ty a ktom ja? Ty Bog wielki i wielkasci konca [106r] nie
masz. Bog Majestatu, Bog, ktoremu dhyadna rowna nie jest, Bog, ktorego za-
cnhasci | godndci nikt godnie oszacowanie mae. Bog, ktorg nie to jest, co my
o Tobie mglemy, ale cé nad to wyszego, lepszego, niegtggo. Té Ty jest
Boze moj, a ja co? Robakgdza, s[z]czyra grzesznica, nikczenmsbaviasna
i urodzona stabi@ wieczna, niedostatek nienasycony, zupetnaczipraznosc,
szpetné¢, doskonale nic a nic. |1 zd¢o dwie rzeczy, Bze moj, ja i Ty, tak od sie-
bie razne, dalekie, niezgodne, dzsic majp patrzy, powigzat, spowinowadi,
dzis jedna drugiej, Ty, Be, moim masz sista& pokarmem i napojem. O prawy
Sakramencie, o prawdziwa tajemnico! Bog zaniedbgwgminaci swojej do
cztowieka s napiera. Cziowiek zapomniawszy padio swojej do Boga si
spieszy i Jego do ust swoich, do serca swego, @trzmasci swych, bré sie nie
boi. O niebiosa, jako sizdumiewa nie macie, Bog z cztowiekiem, cziowiek
z Bogiem, jednoczy sie ma. Bog cztowieka karmi, staje [106vE gokarmem
jego. Cztowiek Boga pgywac i Bogiemzy¢ ma.

2. Wyznanie wiary o N&wietszym Sakramencie

Wierze i wyznawam, nastodszy Jeze Ty w Nawietszym Sakramencie, kto-
ry przyja¢ teraz mam, jestéez bostwem, z ciatem, z dusze krwi, z zastugami,
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Z notami, z taskami Twojemi catyywy, wszechmocny Bog-Czlowiek, a wierz
to dlategozes Ty rzekt one stowa: ,To jest Cialo moje, to jesel moja”.

3. Intencyje, dla ktorych masz kommunikowa

Ofiaruje-¢, nastodszy Jezug tkomuni moje przyszh dla wigckszej chwaty
Twojej, zebym Ci s¢ bardziej upodoliai z Toly zjednoczy¢ mogta, zeby za
obecndciag Ciata i Krwie Twojej bylam uwolniona od wszelak@gtego ciele-
snego i dusznego, ktore ¢nirapi teraz albo [107r] trapimoze, zgadzajc sk
jednak we wszytkim z wal Twoja, zebym z naszczodrobliwszegki Twojej
wzieta dar czystéci serdecznej i cielesnej, dar poznania i wzgardpis samej,
dar modlitwy, dar umartwienia, dar ciciod serca, dar mikei Boga i blzniego,
dar zywej wiary, statecznej nadzieje, zgody z ydilvojg, naladowania Ciebie
ubogiego, wzgardzonego, ukeowanego, dar wytrwania w sloie i tasce Two-
jej az do smierci, darswiety i dobry smierci, dar godnegozaywania i przyjmo-
wania Ciebie w Néawigtszym Sakramenci€ebym Ci podzikowata za wszela-
kie dobrodziejstwa Twoje, ktorem zkiu Twych pobrata i teraz bieri jeszcze
brat bede, zebym uczcita Ciebie, Boga mojego, z Ojcem i z DuclSsvigtym.
Zebym te uczcita wszytkichéwictych Twoich, osobliwie patronow moich N.N.,
a najosobliwiej przenad#sz Matke Twoje, Pani i Dobrodziejle moje. Zebym
[107v] Kosciotowi Twemu swigtemu, Krolestwu i miastu, i miejscu temu,
wszystkim moim, uprosita osoblin obfita obrore i pomoc, i btogostawigstwo
w potrzebach wszytkich, tak dusznych jako i docgebnZebym umartym,
w mekach czygcowych kedacych, folge u mitosierdzia Twego uprosita, osobliwie
tym, za ktorychem simodli¢ powinna etcZebym odpustow daogpita pozwolo-
nych (dzisiejszemgwietu, temu miejscu, tabliczce, obrazowifebym odnowita
na sercu moim wdztzm i zywa pamatke meki Twojej. Zebym nabeeastwo
moje ozebte rozgrzata, ramrzyta.Zebym s¢ w Ciebie, Boga mojego, przemie-
nita i Tobg zy¢é poczta. Zebym ducha Twojego zbawiennego w sabrata i na-
pita, i tak zyta, jaka Ty na przyktad moj na tymdwiecie zyé raczyt. Zebym
sprawom moim, potrzebom, zamystom wszystkim, blayeienstwo Twe wy-
prosita. Zebym, na ostatek, statacscorka [108r] Twoja, niewolnie Twoja
i cztowiekiem wedtug Serca Twego wiecznie.

4. Wyrzeczenie si wszytkich niedoskonatdci

Wyrzekam s}, najstodszy Jezu moj, ktorego jako najprzystojdiggza moja
przyja¢ teraz pragnie, wszytkich niedoskoriiomoich, ktore si jedno boskim
oczom Twoim nie podobajwe mnie. Wyzuwam sj moj Panie, ze wszytkich
grzechow, ze wszystkich chuci i sktodnbztych, odmieniam wszytkie zte wole
i postanowienia moje, natogi moje, Tobie niewgzne lenistwa, niestatki, od-
mienndci, naprawé i zgota znié¢ che. Mitos¢ whasrg, mitos¢ rzeczy stworzo-
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nych, ktora Tob nie pachnie, ale z przyrodzonej sktokciovyptywa, wyrzucam
Z siebie i onej gi odrzekam, a do Ciebie wszytkupelnd¢ serca mego i calej
istoty mojej obracam i przywzuje. [108V]

5. Przybranie se w zastugi Pana Jezusowe

O zastugi i cnoty nastodszego Jezusa mego, tergarayadzcie, teraz mi
waszej wszystkiej ozdoby i okrasy potrzeba, kiedy Riszelkiej chwaly, ozdoba
Ojca niebieskiego, to jest wasz Jezus, do mniespraig obiecuje i kiedy dusza
moja Onego przyk pragnie. Przyidzze tedy do dusze mojej, o méld gorca
Serca Jezusowego, przygh gleboka pokoro i zasadsobie mieszkanie w sercu
moim i przychodgzcemu ju Jezusowi miejsce nagotuj. Pragh doskonata
slicznosci duszna ze wszytkiemi serca i dusze Pana Jezjisadebami i zastu-
gami, i darami, i ozdobidusz moj¢ godnie Panu waszemu, aby, gdy przydzie,
przystojne a sobie naigte w niej nalazt mieszkaniezeby sobie w nim upodo-
bawszy Onego nie opuszczat na wieki. [109r]

6. Wzywanie Przendwietszej Matki Bozej

Wzywam i Ciebie do ozdoby dusze mojej, o Matkoz&oszafarko mitosier-
dzia, skarbnico fask, cnot, zastug i dobr wszytkiciskich. Prosz Cie pokornie,
abys dusz moje przybrata w cnoty, w taski, w zastugi Twoje i sta# ja mitg
i ulubiorg w oczach rozkosznego Syna Twego do mnie terazchadzcego.
Nie zawstydzaj, nadobrotliwsza Panienko, tejsbyomojej teraniejszej do Cie-
bie. Uczw, o co prosg, nie dla mnie, ktoram tego nigdy gadnie jest, ale dla
jednego Jezusa, Syna Twego, ktory tego godzien jest

7. Wyzwanie aniotow iswietych Bozych

Przylmdzcie i wy na pomoc i ozdebduszy mojej, aniotowie §wicci Bozy
wszyscy, i przybierzcie ulzachre dusz moje w bogate cnot i zastug [109v] wa-
szych skarbyzeby s¢ pokaz& mogta w oczach Majestatu boskiega plo niej
przychodacego, przystojnie ubrgni sobie godnie nagotowan zeby pod
waszemi niebieskimi ozdobami zakry zatat, i zgim¢ mogli wszytkie niedo-
statki i ubostwa moje przed obliczom Oblubieica wiecznego. Przybierz
i 0zdob m¢ jako najprzystojniej Bogu mojemu i twojemuswicty Aniele Strau
moj, oswicta patronko moja i inndwieci N.N.

8. Zatrwozenie sola na przyscie Paiskie

Nastodszy Jezu, Ciebie Zawiadka mam samego jako niegodna jest dusza
moja przycia Twojego, jako si lekac musi na przgcie do siebie ogromnego
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Majestatu Twego. Nie jestem gagdmmoj Panie, pojzrzenaslad stopy Twojej,
liza¢ ziemk, na ktorej stagli kiedy nogi Twoje. Godna nie jestem, a godrdeh
a agmiele sie [110r] wzig¢ Cie na gzyk moj, przya¢ do wretrznosci moich,
wprowadz¢ do serca, do dusze mojej. Pysznam jest,sguigm mli¢ o Tobie,
a jaka powae sic przystpi¢ do Ciebie i przyj¢ Ci¢ do siebie. Matka Twoja
Naswietsza nie pierwej Giprzyjeta i poczta, az DuchSwicty i moc Najwyzsze-
go przybyta do Niej, a ja, ktoram odrobiny taskidjej niegodna, jakémie¢ be-
de przyja¢ i pozywaé Ciebie. O moj Panie, na ¢es to w madrosci Twojej wyna-
lazt, iz musim, my rkdzni a grzeszni robaczkowie, pava¢ Ciata i Krwie Twojej
I przysepowa do Ciebie? Na coCi sk to przyda,ze namsmiercip a wieczm
grozisz, jéli pozywa nie kedziemy Ciebie? O w jakieg¢ jest ciasnei dusza
moja, j&li cie nie przyjmuje. Wiecznie umieram,sjeCi¢ niegodnie (a jako
niegodna mog godnie?) przyjmuj i tu od bojaniej prawie umieram? Atoli
[110v] lepiej i ej mi jest wpé&é w rece Twoje, ardeli uporry by¢ przeciw wolej
Twojej. Zdrowy mi jest przy¢ Ci¢ jako mog, poniewa Ty kazesz, anieli z bo-
jazliwej pokory nie czyni tego, czego ode mnie pragniesz.

9. Odwaga na przygcie Pana Jezusa

Juw-ze tedy, nastodszy Jezu, niech mgi stianie wedtug stowa Twego, wedtug
wolej Twojej nadobrotliwszej. Amen.

Przyd:, Panie Jezu, przyd Panie, do niewolnice Twojej. PrzydBoze, do
stworzenia Twego. Przyjd niebieskazywa potrawo do zgtodzonego bytka
Twego. Bramy serdeczne duszy mojej roztworzojensi we[jkcie Boga, Pana,
Krola, Ojca, Dobrodzieja, Obluhiea waszego. Blogostawiony, ktory przychodzi
w Imi¢ Paiskie, Pan chwaly, Bog zgpow. Panie, przydaz a nie odwlaczaj. Pa-
nie, [111r] Tobie mowito i mowi serce moje, Ciehigglada oblicze moje. Pra-
gre Ciebie, moj Panie, pragrCi¢ przyja¢, pragr miec, pragre pojma i objac,

I osiegna¢. Pragr sic Toba nakarmé, nasyct, wytuczy. Pragg sig z Toly
zlgczye, spot, zjednoczy.

10. Tesknienie do Pana Jezusowego pragia

| pokiz, najstodszy Jezu, na rzeczy trzymasz guswijc. Pokiz, Dobroci
wieczna, wieszaszgkliwe zadze serca mojgo. Pokj Mitosci moja, nie przyb-
dziesz do mnie stabigjej i mdlejcej bez Ciebie i widngcej z oczekiwania na
Cie. O Panie, pospiesz, bduszy mojej nizgdny jest wszelki pokoj bez Ciebie,
niesmaczna wszytka pociecha, gorzka wszytka skidkoe chcezy¢, ba, i nie
moze serce moje bez CiebiBywot moj smierci jest rowny, [111v] gdy Ty od-
wlaczasz przybycie Twoje. Pakani, Panie, oblicze Twoje, napeni ¢grobecno-
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scig Twoja. Przylydz a esknice serca mojego ulecz, bo nic stworzonego
i owszem, i nic Twojego nie pragnie serce mojetylo Ciebie Jedynego same-
go, ktony jest nawysze dobro jego.

11. Glod duszny bez pokarmu boskiego

Zemdlaly i zamity sie oczy dusze mojej od gtodu i zmorzenia, o najstpdsz
Jezu. Zamarlo gtodem serce moje, a Ty, jedgnvancsci jego, nie przybywasz.
A gdziez sig ono podziato, co mowit, dobry Jezu: ,Cialo moje jest pokarm
i Krew moja jest napoj prawdziwy®?Gdziez ono, cé wzywat: ,Podcie do
Mnie wszyscy, ktorzy pragniecie a ja was ochtg@ZAch, moj Panie, tmi sic
naraaja potrawy tego [112r] [--/] ziemskiego, t6 mi¢ pociechy te nasze przyro-
dzone i ludzkie do siebie ggng, ktoremi s¢ dusza moja nie nasyca, a Ciebie
tymczasem nie wida Wiedng¢ musz, moja Dobroci, gdy od ziemipociechy
nie che, a od Ciebie positku nie mam. Praghze, Panie, przyduz, a glod moj
usmierz, nasy pragnienie moje, amierz zadze moje. Daj mi, Panie, mojego
chleba z Ciata Twego &aic¢tszego. Daj mi napoju mojego ze Krwie Twej naj-
drozszej, ze gtodu wiecznego nie uznam, ale pabi@akarmiona po drodze
stodkiej przykazania Twego w mitosnym jarzmie kiayfwojego.

12. Zapraszanie Pana Jezusa do siebie

O swigci Bozy wszyscy, o aniotowie Racy wszyscy, o Boska Matko, Panno
Naswigtsza, Maria, teraz mi juprzymdzcie z pomog wasa, poprzedf]cie
przede ma do nadraszego [112v] Sakramentu, do Pana mojego, do sika
mojego, do Jezusa mojego, i Jemu, jak® zwykli od siebie, tak teteraz ode
mnie boski pokton oddajcie, a za tym Go do pragQgo serca mego zagoie.

O zawitage, nastodszy Jezu, Tobiec ditaniam sercem wszystkich wybranych
swietych Twoich, sercem namilszej Matki Twojej, sercetasnym Twoim. Za-
praszam i wzywam €j Boga Pana i Oblubiea mojego, do ubmichnego do-
meczku mojego, to jest do serca mego Ciebie pgo, bez Ciebie ustgego,
do Ciebie ¢sknigcego, na Ciebie oczekivagiego. Przyéze tedy, o najdriszy
Synu Bay i Dziewice Maryjej, i przyd, nastodszy Jezu, przgddrogie Ciato

i droga Krwi Jezusa mojego. Przyad nawictsza duszo Jezusa mojego. Pizyd
0 najdostojniejsze bostwo Stowa wcielonego, Jeznspggo. Przydcie z Nim

I wszystkie skarby, cnoty, dary, taski, zastugiwely Jego. Przyd Mitosci

5J6, 55.
5 por. Mt 11, 28.
" Brakuje stowa.
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[113r] moja, Jezu, do stebnice swojej, do domeczku dusze mojej. Ptzgd
pokoju serca mego Tobie zgotowanego. Owo, Panimwgoserce moje na to,
aby przygto Ciebie, na to, aldyz niego i w nim sobie wyrobit mieszkanie dla
siebie godne Ciebie. Przyzk tedy, moj Jezu, przydoczekiwanie moje, przyd
zadzo moja, przyd, zywocie moj, przyd, serce serca mojego i duszo dusze mo-
jej. Pragr Cie, Panie moj, pragnieniem wiecznym, pragnienieskltwym, pra-
gnhieniem nieugaszonym, pragnieniem nieukojonymnigelz Ciebie. Przyate,
moj Jezu, uspokoj serce moje, octatlisz moje, napetnizadzag moje, a napet-
niwszy rozszerz i rozmmg abym C¢ wigcej pragrta, a pragnienie moje koa
nie miato, ale z obecioi i z zazywania Twego rosto i krzewito gii gorzato bez
miary, bez kaca na wieki.

Przestroga 1Te wyzej opisane akty abo zabawy [113v] przed pyaigm
Pana Jezusa mgdy¢ wedle czasu albo upodobania i skracane, i opusgcza
Lepiej bowiem ich mato czyfj a dobrze gacym sercem, apeli wiele spiesz-
no, z matym nahaenstwem i samemi usty.

Przestroga 2 Miasto wyzej opisanych zabaw, wzywamozesz ¢wiczenia
opisanego, ktore znajdziesz Wetrznej zabawigrozdziale 59.

ZABAWA DUSZNA
PRZY SAMYM PRZYJ ECIU NASWIETSZEGO SAKRAMENTU

Naprzod przy samym rzetelnymzjprzyjmowaniu Pana Jezusa w Sakramen-
cie po odprawieniu stow onych: ,Panie, nie jestardrta, aby wszedt etc.” mo-
7zesz s¢ wroci¢ do tej zabawy, ktora jest vigj potazona w liczbie 12, to jest do
zapraszania i pragnienia Pana Jezusa [114r] dadesiel tej zabawie Onego
przyjac.

Druga, maesz te dawszy ji tamtym zabawom pokoj, mowito sercem
i usty: Baze wielki, nastodsza Mikei moja, Jezu, wiekz zes Ty tu jest obecny.
Serdecznie pragmprzyja¢ Cie do siebie. Mitu¢ Cie mitoscig zupetny serca mego
catego. Nie jestem Ci godna pragia i przytomnéci Twojej, ale m¢ przybierz
sobie w zastugi Twoje, a godna dédyde. Juz-ze milsze niech stanie wediug
upodobania Twego.

Trzecia, maesz jeszcze krotszemi stowy ghy serce twe na ten czas bawi
i pragnienie twe éwiadczy¢: Moj Jezu wierz w Cie tu obecnego. Mihgj Cie
nade wszystko. PragiCie wszytkim sercem. PrzyjmgiCie wszytlg sohy.

8 por. P. CottonWretrzna zabawa dusz@ozna 1619. E 8, 169.
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ZABAWA DUSZNA
PO PRZYJECIU NASWIETSZEGO SAKRAMENTU

1. Zanurzenie dusze w Bogu obecnym

Gdy juz przyjmiesz Boga twojego, [114r] przy samym potyikahlaswict-
szego Sakramentu, starag &hk zupelnie obro¢ido Boga i Pana obecheg®-
bys wszytkiej siebie zapomniawszy zanurzyta si przepdci bostwa Pana Jezu-
sowego i tam, jako kropla w morzu, z¢fim mowgc sercem:. Panie, k&ory?
Ktom ja?

2. Oddanie czci boskiej Panu w Sakramencie

Uznawam G¢, 0 boski Sakramencie, we girzngsciach ciata i serca mego,
itam Ck zupeindcia ciala i dusze mojej szaruj wielbie. Oddag-¢ boslky
czes¢, nastodszy Jezu, w tym Sakramencieabechu. O przedziwna, o straszli-
wa, 0 niepajta, o nigdy godnie nie wystawiona, o zzHej miary boskiej czci
godna tajemnico! Oto-sie klamam wszytkiego stworzenia ktanianiem. Oto ku
Tobie wszytkie wszytkich rzeczy migoi poszanowania afekty wywieram, wyle-
wam i wiecznie wylewapragre. [115r]

3. Przywitanie Pana Jezusa w sercu

Witam Ck i obtapiam, nastodszy, oczekiwany, nacxy, nawdziczniejszy
Gaosciu i Mitosniku moj, Jezu. O jakom Giyczliwie i uprzejmie rada w ubogiej
tej chatlupce mojej! O jako €uraczy we wszytkim godnie praghPozdrawiam
Ci¢ wszytkim sercem moim, wszytkdusz moja, wszytkim cialem moim. Po-
zdrawiam C¢ uprzejmd@cia wszytkiego stworzenia Twego, uprzejom nadra-
szej Matki Twojej iswigtych Twoich, i aniotow niebieskich.

4. Raczenie i cgstowanie Pana

Czymze Ck czstowa bedg, o stodka Mitdci, o wdzieczny Gdciu, moj
Jezu? Cop ci za bankiet spraw? Czynte Ck i jakimi potrawami [115v] albo
napojami w sercu moim rac&yede? Jakie Ci uciechy, zabawy, krotochwile,
wynajck? Moj Jezu, nie staniemnie na nic takowego, Tobie mitego izgdane-
go. Ale w Tobie jednym teraz mam to wszytko, Ty Saaten staniesz sobie za
wszytko. Ty tedy sam, moj Jezugdh sobie uciech Twojg wszytky, Ty sobie
badz bankietem, bdz muzyks, badz triumfem, adz mita zabawa, badz btogo-
stawienstwem, ladZz dobrym wszytkim, a ja niech Tobie niczym nigdbé (bom
tez i tak nic nie jest!), tylko niewolnic naéwietszy wolej Twojej, a miténica
nawiekszej mitgci, dobroci i godnéci Twojej.
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5. Uspokojenie Paskie w sercu

Rozga¢ze sk i uspokoj w sercu moim i w domeczku duszy mojepstadszy
Jezu. Niech ja dgle teraz [116r] mitym, cichym, wesolym pokojem Twoim.
Ustgpcie teraz na str@re serca mojego wszytkigdze, myli, zabawy, frasunki,
gryzienia, fantazyje, niepokoje. Ddsyeraz zabawy mam, dasynysli, dosye
dostatku z mitym Ggiem, kochanym Jezusem moim, i czegwbie zyczy¢
mam, 0 czyme innym myli¢, z kinze st innym bawé?

Tys$, moj Jezu, teraz obywatelem moim,$Tipieszkaniem serca mego, §Ty
gospodarzem w duszy mojej, Tobie siszytka i pod rzd, i na mieszkanie,
i wspolflrzadzenie, i na pokoj oddgja oddaj nie na godzia abo czas jaki, ale
na zawsze, na ustawicznie, na wieki.

6. Blogostawienie Panu

Badz, nastodszy Jezu, po tgskro¢ i nieskaiczenie btogostawiony i uwiel-
biony, zes do mnie, ubsuchnego stworzenia Twego, w tym Rwaetym Sakra-
mencie wsfpi¢ raczyt. Niech blogostawione [116v¢thzie nadrasze Ciato Two-
je i Krew Twoja, i dusza Twoja, i bostwo Twoje, srytek Bog-Cztowiek, moj
Jezu, ktory do serca mego teraz siktonit wespotek z Ojcem Twoim niebieskim
i z DuchemSwietym, z ktoremd sobie i mnie, i we mnie, podtej sebnice Two-
jej, mieszkanie teraz uczynit. Niech przyjda Ct blogostawiéstwa wszytkiego
stworzenia Twego. &z btogostawiony od wszytkicBwietych Twoich! Bydz
btogostawiony od nadeszej Matki Twojej! Bidz blogostawiony od Ojca Twego
niebieskiego, od Stowa przedwiecznego, od Duthiztego! Bydz tez na ostatek
btogostawiony ode mnie, najpodlejszego robaczkagbie

7. Prosby rozmaite do Pana

Blogostaw, nataskawszy Jezu, Mitd moja i Nadziejo moja, i Skarbie moj
jedyny, mnie, matej skebnicy Twojej. Bltogostaw duszy mojej, cialu memu,
krwi mojej, sitom moim, cgsciom moim, w ktorych [117r] teraz przebyivea-
czysz. Btogostaw mgjom i zamystom moim, rozumowi, wolej, pagni mojej.
Btogostaw przedsivzigciom, stanowi, radom, zabawom, esbwi, sprawom,
powinnaciom wszytkim moim. Btogostaw mnie wszytkiej, jakgedno wielka
jest, a mnie mitéciag Twojg szczyn, gomrca, doskonale Ciebie nade wszytko
przenosizca, nigdy niezébngcag ani tez ustajca, zapraw i napeni.

Niebieski Ojcze jedynego Syna Twego, prze[z] &ditdusze i ciata, i krwie
Jego ludzkiej, ktory z wolej Twojej dla nas prayjjktora ja teraz w tym Przena-
Swietszym Sakramencie niegodna petgj prosz Cie pokornie za wszytkim
swiatem i narodem ludzkim, i Kciolem Twoimswigtym, racze st zmitowat
nad nami wszytkimizebysmy wszyscy Ciebie i Syna Twego Jednorodzonego,
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i Ducha TwegdSwictego, Boga naszego [-%]i zebysmy wola Twoje doskonale
znali, org pehili, a mitgici Twojej naprzod a potym wspolnej nas samych dosta
tecznie trwali. A osobliwie, moj [117v] Panie, prosCie¢ za tymi, ktorzy albo
Z powinndci, albo z mit@dci i przyjazniej, albo dla dobrodziejstw mnie uczynio-
nych, do mnie przynatg. Prosz za temi, ktorzy Gi tez za m¢ prosa. Prosz
za temi, od ktorych jakprzykras¢, niecle¢, niewdzegcznd¢, ponosg. Prosz za
tymi, ktorymem winna modlitey moje, za ktoremi Ty chcesz, abymeQorosita.
Daj mi, Baze moj, ze mg wespotek wszytkie te vetrzne i powierzchne pomo-
cy, ktore Ty wiesz nam ldydo zbawienia naszego potrzebne i skuteczne.
Jednorodny Synu Bwy, ktorys z mitosierdzia Twego nad nami sta¢ sizto-
wiekiem i ktorys mnie teraz Ciatlem Twoim nakarmit i KrgviTwoja napoit, pro-
sz Cig, przez bostwo i cziowiecastwo Twoje, zmituj si nad nami wszytkimi
grzesznymi, ktorychieTy drog: meka Twoja odkupit. Daj nam moc drogich zastug
Twoich na duszach naszych skutecznieda zywota [118r] wiecznego obgia
ponosé. Nawra@ do Ciebie niewierne, w grzechactzdee, pomnée w cnotach
I w tasce Twojej Tobie shy¢ usitujpce. Zachowaj w doskonatej méla Twojej
Tobie wierne i doskonate miniki. Przypué¢ do widzenia chwaly Twojej dusze
W czyscu cierpice, kadz pociech wszytkim na duszy i ciele, na dobrach docze-
snych utrapionym. Oddal od nas, co zbawieniu nagzerthwale Twojej midzy
nami przeszkadza, a samdb rzadca, ojcem i pasterzem naszyny, @o zywota
wiecznego drogami i sposobami Twajajietej wolej i mpdrasci ulubionemi.
DuchuSwiety od Ojca i Syna pochoely, ktorys ludzka natue Synowi Bo-
zemu ze krwie Panny przenadsaej sprawit i z Jego bosglosoly zjednoczyt,
przez tege Syna Baego, Boga i Czlowieka, prosLie¢ pokornie, aby Kosciot
Swiety Chrystusow w opiece Twojej boskiej miat, on romtat, [118v] do jed-
nosci wiary, nauki,zycia i rzdu przywodzit, aby Kosciota tego dzieci darami
Twemi i owocam, i wedtug stanu i potrzebyzago, hojnie nadawat, tagHwa
Tobie przybytek mity, a stateczny §wdgecat i w onej @ do ostatniego kresu
zywota naszego nas potwierdzat i dochwal. Napetsiat#itascia gruntownych,
dojrzatych, Tobie mitych cnot owocami. Nieckdzie w nas pokora, czyst
skromnd¢, trzezwose, roztropndé, meznosé, wesotdé, sprawiedliwgé, zgoda,
pokoj, cierpliwa¢. Niech s¢ w nas pomnaa i krzewi z daru Twego wiara, na-
dzieja, bojan, mitos¢, poddastwo ku Bogu, hojn& przeciwko Bogu, powzda-
nie st zupetne na walBozg, trwanie w dobroci i w doskonaloi statecznezado
smierci.

8. Oddanie rachunkuzywota swego Panu

Oto, namilszy Jezu, Ojcze, Lekarzu, [119r] Pomaogmiioj, we wszytkich nie-
dostatkach moich zgromadzam, przywgdpostawiam przed oczy Twoje boskie-

9 Brakuje stowa.
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go mitosierdzia pelne wszytkie &zi, sity, cztonki, zmysty, namtnasci moje cie-
lesne i duszne. Oto stawiam przed Jalusz, serce, rozum, wgl pamec¢, wol-
nos¢, rozgdek moj. Oto oczy, uszy3yk, rece i wszytkie czstki moje przed Taob
Owo wszytkie zabawy moje i roboty, na ktorygiwot ten trawg. Otom wszytka
sama przed Tab ze wszytk wnetrzmg i zwierzchra czeladlg moja. Obacz, Panie,
jakie @ grzechy, niedoskonaloi, niedostatki, edze, stabéci, niedbalstwa, nie-
statki, odmienngci moje. Nie masz po przeszlym czasie poprawieliia Edwo
co dla niedozoru, niestatku mego. Ofipudobrotliwy Ojcze, z mitosierdzia zto-
sciom moim. Ulecz, ndry Lekarzu, choroby moje. Wspomowszechmocny
Pomocniku, stabid moje. Nie patrz na tozem ja nieraz zarobita, st mic
stusznie odrzuc¢imazesz, [119v] ale na to pomriie Ty utract nie maesz, skd
grzesznikow do Ciebie serdecznie wetgich ratowda zwykies. Wieksza jest,
dobry Jezu, taskawg6 i hojnas¢ Twoja, nizeli ubostwo i niegodrig nasza.

9. Stuchanie stow i napomnienia Reskiego. Przestroga

Po oddaniu rachunku wzunpotazonego przed Panem Jezusemzypeczna
rzecz jest duszy, aby ona nabie i pilno wretrznym serca stuchaniem tego
natchnienia, ktore taskawy Pan Jezus na ten czxy diedzie raczyt dawg lubo
to czynt bedzie, strofugc i ganiac obyczaje, lubo napomingj, w czym co po-
prawi¢ trzeba, lubo pobudzgj do czego, lubo swiecapc rozum, lubo wa
zapalagc, lubo w czym przestrzeg@j Dlatega dusza po rachunku uczynionym,
rzecze na przykfad te stowa: [120r] Stuélade, co we mnie mowi Pan moj, al-
bowiem On mowi stowa pokoju, stowa poprawy, stoveawienia. Mowe tedy,
nastodszy Panie, mow gkbnicy Twojej. Oto stucha niewolnica Twoja. Panie,
coz chcesz, abym czynita Tobie mitego. Oto gotowe esenoje, Bae, gotowe
serce moje.

10. Postanowienie poprawy stbie Bazej

Nastodszy Jezu, ktoregom i do serca obécmuzyjeta, i stowa zbawienia
peine w sercu styszata. Oto przed obdcipoMajestatu Twego postanawiam
mocnym i statecznym sercem wykénaszytke wolg twoje, oddal@ od siebie to,
co jeno s boskim oczom Twym nie podoba. W tyng éiviczy¢ che i obier&
ochotnie, cokolwiek boskiemu sercu Twemu mito | same jest. Ty, stodki Jezu,
ktory mi wok Twoj¢ oznajmiasz, racz miitez obfita, a skuteczap tasky Twa
wspomagé, abym i poznawatla wegltwoje, i poznawac org wykonywata,
[120v] i wykonywajc ore sobie smakowata i w jej wykonaniu wiecznie trwata
dla szczyrej, a samej Jedynej n§ibd, godndci, dobroci i wolej TWOJej ktory
z Bogiem Ojcem i z DucheSwictym zywiesz i krolujesz, Bog w Trojc$wictej
Jedyny, po wszystkie wieki wiekow. Amen.
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Kto chce wecej albo innej zabawy dusznej po penjiyi Naswietszego Sakra-
mentu najdzieg w ksiyzce, ktorej tytuMVretrzna zabawa duszer rozdziale 60.

NAUKA O TYM , CO SIE MOZE DZIEN PRZED KOMUNI A CZYNIC,
TAK ZE | PO KOMUNIEJ

Aczkolwiek kto s¢ stara zawszeyé bogobojnie i czystei serca [121r]
przestrzegag, a defektow chronc, w cnotach si kazdodzienniecwiczy. Ten
takowy zawsze do Komuniejesgotuje i mae inszym przygotowaniem dnia
przed Kommuryj nie bawt, jednak & to uswietych ludzi byto we zwyczajuze
kiedy o Komuniejswietej zamylali, tedy sé dzien przed ni, a drudzy i dhaej,
na to gotowali, dlatego pgtecznie mae st okoto tego jaka nauka i sposob po-
da, z ktorego by wazjt cztowiek nabany to, co jego sitom, zabawom, naef-
stwu, upodobaniu, shy¢ sie bedzie zdato.

Swiety Franciszek Borgia i po nirdwicty Alojzy [Gonzaga] mieli to we
ZWyczaju, & przez niedziel, poniedziatek, wtorekirode, Panu Bogu za Komu-
nig niedzielry dziekowali, a z& przez czwartek, ptek, prosili o payteczry
i godrg Komuni. Tych swigtych maze ndladowa, kto chce, albo tak [121v]
czynigc, jako oni, albo wic w sobo¢ prosac o Komunj pazyteczny, przystojm,

a w niedzie za nk dzigkujac. Moze tez i nizej potazny sposob b zachowany,
umiarkowawszy go wedtug upodobania i podotfania.

Przygotowanie tedy w dzieKomunig poprzedzajcy maze st dzielic na
czworo albo cztery zabawy w sobie ki&. umartwienie zwierzchne i wiizne;
2. modlitwe; 3. ¢wiczenie s¢ w cnotach; 4. wzbudzanie w soligdz i afektow
do Komuniej.

Umartwienie zwierzchne, abo ciala,dognaze: 1. przez post albo skromne
jedzenie, tak potudniowe jako wieczorne; 2. przezzenie paska drotowego abo
wlosianego; 3. przez bicie albo dyscyplimt. przez milczenigciste, ile by
moze, krom stusznej é&cistej [122r] potrzeby, nie mowt osobliwe od sobotnej
wieczerzy a do Komuniej niedzielnej, i owszeny; do obiadu niedzielnego.

Umartwienie dusze, albo wirizne: 1. rachunek sumienia okoto peéiu du-
chownego; 2zal za grzechy i niedoskonato, a niedbalstwa w shbie Paskiej
w przesziym czasie popetnione; 3. do czego pezpdrzeba pokay i wzgard:
siebie; 4. przepraszanie Pana Boga; 5. postanavjgprawy, pilnéci gorcej
w stwzbie Bazej; 6. zawstydzenie siebie przed Bogiem; 7. nieifne swoich
sitach, a przyznanie swojej nikczensnb

Te i tym podobnegsdyscypliny duszne abo duchowne.

Modlitwa maze w sobie zamylate rzeczy:

1. litania mowi¢ o Przenéwig¢tszym Sakramencie, [122v] na ézgego i na
wproszenie dobrej Komuniej jutrzejszej;

2. zmowt godzinki male o tyrre Sakramencie, §b sa;
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3. mowit koronke 0 Przenéwictszym Sakramencie, a to tym sposobera by
moze:

Na matych paciorkach mowipowtarzajc te stowa abo tym podohnia-
stodszy Jezu, daj miesw Naswictszym Sakramencie godnie przdj Albo te
Najstodszy Jezu, nakarm dganoje drogim Cialem Twoim i napoj drag<rwig
Twoja. Na wielkich za paciorkach mog sie mowt one Paskie stowa o tym
Sakramencie rzeczon€iatlo moje prawdziwie jest pokarmem i Krew moja
prawdziwe jest napojem. Kto ppwva mnie, lgdziezyt dla mnie na wieki.

4. czyt&d co z ksyzki duchownej [123r] o Nawigtszym Sakramencie, jaka
jest owa, ktog zowa Monstrancy;ja’.

5. rozmylanie uczynt przez jaki czas, przeawier¢ godziny, abo co dhej
o0 Nawietszym Sakramencie i 0 jego pregiu; materiej rozmglania doda kgiz-
ka juz mianowana, albo wt te punkta riej potazone krociuchno rozbieéa
W sercu:

— Kto przyj¢ ma do mnie w Sakramencie?g8kprzychodzi? Z nieba, z to-
na Ojca niebieskiego.

— Do kogo przyjdzie? Do mnie robaczka i podiegoosizenia.

— Dlaczego i po co przyjdzie? Na positek, pocigaitywienie.

— Jako przyjdzie? Zakryty pod osobami.

— Jako go przyi¢? Z ognistym sercem, czystym, cichym i pokornynkoJa
corka ojca, jako poddana pana, jako chora lekgika,uboga bogatego, jako mi-
losnica mitego, jako stworzenie Boga. [123V]

Cwiczenie s¢ w cnotach zamykaw sobie mae: Akty i sprawy tych cnot n
izej potazonych, raz tej, drugi raz owej, to tego, to owegasu, krotko i nie
mordupc si samym tylko serdecznym westchnieniem, alb@cwi ustnym
wymowieniem.

1. Akt wiary: Wierz, moj Jezu, i wyznawanye$ jest obecny prawdziwie
Zz nami w Ndwietszym Sakramencie.

2. Nadzieje: Dla positku i pociechy dusz naszycbbrg Jezu, mieszkasz
migdzy nami.

3. Mitosci: O mitosci moja i mitgsniku moj, Jezu, gotowe serce moje Tobie,
gotowe serce moje przyj Ciebie.

4. Uszanowania: O Jezu, nad wszytkie rzeczyshy i godniejszy, Ciebie
mam, Ciebie chgprzyja¢ do serca mego jutro. [124r]

5. Pokory: | ja&, to liche, rdzne, grzeszne, niewdzizne, stworzenie, mam
jutro usksé¢ u stotu Twojego, Bze moj, Jezu.

6. Bojazni: Przebod, wielki Boze, bojanig Twoja serce moje i ocz¢ je so-
bie na godzia przyscia Twego do niego. Aniotowie Twdivieci, 0 Panie,dkaja
sie przed Toh, a ja mam jutro nakarmiona i napojon& Byphg.

19 por. tukasz PinelliMonstrancya nowa abéwiczenia duchowne... przez Szymona Wysoc-
kiego na polskie przetone Krakéw 1614. E 8,156.
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7. Powzdanie sina wol Bozg: Moj Jezu, niech siwola Twoja dzieje ze
mng. Owom ja, niewolnica Twoja, gotowa na woha przyjcie i na przygcie
Twoje.

Przestroga 1Tych aktow kady z osobna czytipowtarzanie, jakie siuda,
wedle czasu, sit, nabenstwa, kady z nich 5, 10, 15 razy przez die

Przestroga 2 Krom tych cnot i ich aktow, dobra rzecz jest dfi@ac Panu
Bogu wszytkiego [124v] dnia tego sprawy nasczblaswictszego Sakramentu
i Pana w nim przebywagego, na uproszenie taski do dobrej Komuniej, na do
sy¢uczynienie za swe defekty i onych od dusze oddaleni

Afektow i zadz wzbudzanie do Najyi¢tszej Komuniej mée by takowe:

1. Przypominé sobie, i tedy, i owdy, przez dzi& mam jutro i che przyja¢
Pana Jezusa w Blaietszym Sakramencie.

2. Wzbudzéa w sobie czyste i ogniste pragnienie pfzia Paskiego: O Pa-
nie, serce moje pragnie Ciebie, wyaph Ce dusza. O Panie, tom Ci glodna
i zmorzona bez Ciebie, potrawy i positku dusze fndféedyz przydziesz, moj
Panie?

3. Wzbudza w sobie bojan niegodnego przggia: O moj Jezu, tomi cia-
sho. Przyg¢ Cie pragre, bo mizle bez Ciebie. Przg§ Ci¢ boje sig, bym CE nie
przyjeta niegodnie. Nie jestem, Panie, godna, nie jestalm, Ty dobry, Ty
wszechmocny, Ty nagodniejszy, uazayie godry.

4. Wzbudzé w sobie uczciwé i poszanowanie Navictszego Sakramentu:
O Chlebie anielski, aywnosci zywota wiecznego, o skarbie nad niebiosazdro
szy, o Sakramencie Przenaibpy.

5. Wzbudzé w sobie rad&t serdecza przysziej Komuniej: Raduj i duszo
moja, abowiem oto blisko jest pociecha twoja, jyiraydzie tobie radd twoja,
jutro przywitasz kochanMito $¢ twoje, jutro obtapisz Oblubigca twego.

6. Wzbudza w sobie postanowienie przygotowania: €hmoj Panie, jako
najprzystojniej, nalepiej sinagotowa. [125v]

7. Prosz Pana Jezusa, Blaictszej Matki, Aniota Strga, patrona miejscowe-
go abo i innych o przystojne przygotowanie, 0 seycayszczenie, zapalenie,
przybranie.

Co czyné po Komuniejswietej, lubo tega dnia, lubo nazajutrz po dniu Ko-
muniej? Acz rozumiemzinie potrzeba dnia inszego po Komuniej na tym téawi
co sk nizej potazy, ale dosy w sam dzié Komuniejswictej to czyné. Kto jed-
nak chce dzig nastpujacy tej zabawie odda niech st temi rzeczami bawi.

Naprzod, w sam dzieKomuniej, albo nazajutrz po nim, uczymachunek
sumnienia na swejKomuni:

1. Jako sj gotowata do Komuniej w poprzedzey dzier?

2. Jéli sie zachowaly rzeczy pisane o tym?
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3. Jako s zachowaly zupetnie, pilno, czy z niedbalstwengdrau?

4. Jako sj przed samp Komunig w sam tej dzigé zachowata?

5. Jdli poprzedzity zabawy opisane, i jako?

6. Jéli skruputami i trwvogami sumnienia nie potrzebnyostudzita s gor-
Cos¢ serca?

7. Jakie naheenstwo byto przy braniu Pana Jezusa?

8. Jdli si¢ wszytko odprawito i jako z tych zabaw, ktore porimniej nazna-
czone §?

9. Jakie natchnienia, taskiswiecenia, pobudki, przestrogi, wi % od Pana
przy Komuniej i po niej?

Te i tym podobne rzeczy w sumnieniu przejrzawspyniedoskonatego i
znajdzie zgarti, skarg pokut, postanowd poprave i pilnos¢ na potym. [126v]

Druga, dzgkowat pokornie i pilno Panu,e raczyt przyby do dusze i serca.

Trzecia, postanowipo wszytkie dni nagpujace, & do dnia Komuniej dru-
giej tak zy¢ doskonale we wszytkinkeby po tym godnie sikomunikowa mo-
gto.

Czwarta, prosio t faske Pana Jezusa, Matki Jego, Aniota S&opatronow.

Pigta, rozmylanie sobie uczyidiz owych sz&ciu punkow wyej potazonych,
tylko je przemieniwszy troch

1. Kto dzg albo wczora przyszedt do mnie?

2. Slkad przyszedt?

3. Do kogo przyszedt?

4. Dlaczego przyszedt?

5. Jako przyszedt?

6. Jakom go przgja?

Na ostatek, przesziej Komuniej defekty, niedoskadta} ozigbtosci, nagro-
dzi¢ i ukarag jakim umartwieniem wgtrznym i zwierzchnym, na czé Panu
Jezusowi w Nawietszym Sakramencie przebywegmu i przygtemu. Amen.

2

ZABAWA Z JEZUSEM PRZEZ M SzA

(2]

Krotkg zabaw przez msz z Jezusem, przatzytem nece Jezusowej z po-
dawszy naug co st w kazdej czstce mszej dzieje, abya msze (ktora siod-
prawuje na pamtke umeczonego Jezusa i jest ofidbez krwie wylania) umiat
sie nabanie bawt i pozytecznie. Stanieto za tak wiele kart, ktore w twoich
modlitwach z takim rozerwaniem, quko, ze¢ geba ustaje, przebiegasz, mato
stad pazytku odnoszc i przy ogniu kdac, od zimna drac, bo 4 krotka zabavy
opisana (czytag orc wprzod chdé samy myslag, zebys czestym czytaniem
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w pamkeé¢ sobie one wldi mogt) sprawisz to,zi na ksztalt medytowania, gat
msz jezyka ciata nie ruszywszy ezykiem wrgtrznym Boga chwadi idziesz
i z Nim sk duszo zjednoczywszy m#oia sic ku Niemu gogca zapalisz. [3]

W Imi e Ojca i Syna, i DuchaSwietego

Trojco Przenéwigtsza, Bae Stworzycielu moj, kto/obecny jest wsgzie
i oka Twego boskiego nie zaniajac, kazdej skt sprawce naszej po wszytkie mi-
nuty przypatrujesz, oto ja, proch, wjaywa wyznawam obecr$o swictg Twoje,
na kton kazdego czasu patrézehe;, ale mianowicie przy tej ofierzavietej, kto-
ra na cz& i chwak Majestatowi Twemu ofiargj i za tego abo owego N., za t
potrzely duszy mojej, za potrzebnszych, ktorzy si niegodnej modlitwie mojej
poruczyli, na dos§uczynienie za grzechy moje i na dgséenie wielkiej chwaty
w niebieskich, prosg [4] Majestatu Twego, aby ta brdkrzyza swictego od
wszytkich m¢ najazdow nieprzyjacielskich bronita.

Introibo

Majac przed oczyma Majestat Twoj i uzbrojony kieyn swictym, wnide do
oltarza Baego; wnid, wnide, Jezu moj, chyc statecznie i z nakenstwem,
wiasnie jakobym dopiero pierwszej saiecie i ostatniej mszej w tymywocie
stuch& miat, przy nim trwa z nadziej, ze Ty sam odnowisz mtodé moje, kto-
rag sam wesedi mozesz i dé rada¢ na duszyze nie z ¢sknaicig przy mszej b-
de. Czema sie bowiem ma smuéidusza moja, czemu sobie przy takim bankie-
cie tsknic, czemu ma pragu, zeby s¢ jako narychlej odprawita? Nie maad-
nego smutku igsknasci przyczyny, aleze staba z siebie jest, éf8ogu maze za
darem Jego dulzie trwata spokojna i wesola, na chyego, ktory jest zbawie-
niem twarzy jej i pociea) pomoc w Nim poktadag, ktory niebo i ziemyj
ugruntowat. [5]

Confiteor

A ze Ty pokornego sprawy przyjmujesz, Z80moj, ja chgc mszej na CZg,
na chwa¢ Twoj¢ stucha&, poczynam og od pokory i przyktadem kaptana wy-
Znawajcego winy swoje i progzego o modlitw tych, ktorzy go obtoczyli.
Znam s¢ by¢ przed Tol i przed Nawietsza Pang przed wszytkieméwietemi,
nawkkszym $wiata grzesznikiem, winsobie i wiellg wine przypisugc, zebrz
mitosierdzia od Ciebie, Boga wszechmocnego, odmesia grzechow i czasu
swego zaprowadzenia dgwota wiecznego.
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Po spowiedzi i Oremus

Znies, Panie, prosiemy wszytkie z serc naszych niepseivabysmy piekni
i czysci mogli wnis¢ do Paskiej swietnice za pomag Chrystusa naszego i za
przyczyny swietych, ktorzy w niebie dugzkrolujg, a ciata ich w tym oltarzu
odpoczywad, ktore unkenie catug.

Introit, Kiryje elejson

Chwak Tobie niekiedy, to jest na pagtku [6] Kosciota, w PsalmacKpie-
waniu wierni oddawali, Bze moj, wprzod ri o dobrodziejstwa prosimieli, kto-
ra tez chwak ja z Kasciotem oddag Majestatowi Twemu wprzod, a potym mito-
sierdzia prosg, wotam, Panie, zmituj si Chryste, zmituj si; Panie w Trojcy
Jedyny, zmituj si, a odpéc¢ grzechy myla, mowg i uczynkiem popetnione.

Gloria

Wzbijam s& w zgok z aniotami, ktorzy Gi przy narodzeniu chwalili i serce
moje ku Tobie obrociwszy chwalie, na wysokéci Boga. Niech si wszdzie
chwata Twoja krzewi, na ziemi niedlyja w pokoju ludzie dobrej woli. Chwale-
my Cie, Dobro nasze, btogostawiemy¢CiPokton Tobie boski oddajemy, wiel-
bimy Majestat Twojswiecty. Dzigki niech Ci lzda dla wielkiej chwaty Twojej,
Panie Bae, Krolu niebieski, Boe Ojcze wszechmocny, Panie Synu Jednorodzo-
ny, Jezusie Chrystusie, Panie,zBp Baranku Bgy, Synu Ojca, ktory znosisz
grzechyswiata, zmituj s¢ hade mpg, nad wszytkiemi; [7] ktory znosisz grzechy
swiata, przyjmi prébe nasa, ktory siedzisz na prawicy Ojca, zmitugsiad na-
mi. Abowiem Ty sam jestwicty, Tys sam Pan, Ty sam Najwyszy, Jezusie
Chrystusie, Awietym Duchem, w chwale Boga Ojca. Amen.

Dominus vobiscum etc. Oremus

Przyjmug pozdrowienie od Ciebie, Be moj, ktorym sj tez ludzie starzy
pozdrawiali i pamgtam na obecni@ Twojg, na ktog tez przy tym pozdrowieniu
pomni€ che;, czsto uwaajac, zes Ty ze mn, zes Ty Pan moj, a ja poddany
Twoj. Prosz z serca, aby stuga Twoj przy oltarzu napetnionyriapaenstwem
na duszejzeby modlitwg i jezykiem, i duchem odprawowat. Agrizapc jaka ta-
ka modlitwe moje z modlitwg kaptaiska i wszytkich wiernych, wylewam serce
moje przed Tolp proszac o to, o co kaptan prosi, zasadzapk na zastugach
Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory bodaj to datgo kaptan prosi. [8]
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Epistota

Zestany list z nieba do mnie trzyma ekach kaptan, ¢gce na ksjdze poto-
zywszy i oznajmujc mi wolg Twoje, Boze moj, i pobudzac mie do czynienia
i jakoby mk przylozenia, co Ty kaesz. Gotowym, Bze moj, gotowym, tylko
prosz, niech me¢ swiatto Twoje gdwieci, zebym w lécie tym woh Twoje poznat.

Tu maesz epistet czyta'.

Deo gratias

Dzi¢kujg-¢ za wielkie dobrodziejstwaze mnie, Panie nieba i ziemie, mnie
kmiecia pisaniem Twym obsytasz. Nie mam jako odpiBabie, znajc podic¢
swog, ale tylko pioremgzyka pisz. Alleluja, to jest wychwalam E€j Pana me-
go, na wieki.

Ewangelia

Widz¢ kaznodziej mojego, Jezusa Pana, usta sweste dla mnie otwieraj
cego, na ktay mowe z uczciwdcia powstag, gotow porwa sie do tego, co On
chce i rozkazuje. Prosz kaptanem, aby serce i usta moje [9] dciyjako Iza-
jasza wgltem zarzystym czyste uczyift Wzywam Cé¢ do serca mego, abym
godnie mogt ogtaszaEwangely Twoje. Wyrazam krzyz Twoj na czele, ustach,
piersiach, pomgc na stowa Ukrzgowanego, ktore nie tylko chaisty czyté, ale
I w pame¢ one wbé, i uczynkiem, i afektem wygac.

Czytaj Ewangelia

Pocatowaniem miejsca krzg wyrazonego, éwiadczam si, ze z mitGcia
naulke i kazanie przyjmuj, chwahc na wieki Chrystusa.

Mow tu Kredo

Takim wyznaniem kady artykut wyznawajc: Wierz tym wszytkim rze-
czom, ktore Pan Chrystus, Bog i Cztowiek, nauczgla tego,ze Bog Chrystus
nauczyt i nam objawit, i ponam s¢ za nieskaczone dobrodziejstwage st Bog
stat cztowiekiem, skebnica posia na s¢ wzigwszy, ktory nas przez grzech
upadtych z mitosierdzia swego pasdgnat az do nieba. [10]

por 1z 6, 7.
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Ofiara

Przyjmi, Ojczeswiety, niepokalan Hosth od niegodnego stugi Twego za
grzechy moje i wszytkiegéwiata, i tych, ktorzy mszej stuchgjza tego, ktory
one ma, aby nam wszytkim styta do zywota wiecznego, do ktorejAzerzyl-
czam serce moje, Tobie, Bogu memu, na catopalenie.

Ofiaruje¢ tez wino z wody, na znak ziczenia krwie z wogl ktora z boku
Twego, Chrystusie Panie, wyphta; uznawajc i to, ze jestémy jako woda, a Ty
jako wino, z ktorym pragnie sizlaczy¢ dusza moja, i krew Twoja jako wino,
w ktorym na ksztatt krople zanurggic chce. A wiedzc, ze sama woda pwic-
Ci¢ si¢c nie mae a& sie zlagczy z winem, tak i duszazasie zlaczy z Chrystusem
Bogiem. Prosg, aby te dusz moje we Krwie Twej utopit,zeby potym w one
stodkasci wstkepic mogta do nieba. Nie chanie¢ zadnej spoteczrigi z grzesz-
nemi, z niewinnemiy¢ che, i zebym w nawgkszej peknosci do Ciebie przy-
stgpi¢ mogt, palcow kace obmywam [11] i za hamniejsze defekciki pragrzy
wyla¢ obfite.

Orate fratres

Przyjmi, Panie, ¢ ofiare z rak kaptaiskich na cz& i na chwa¢ Twojg, na
pozytek nasz i wszytkiego Kaoiota Twegoswictego. tacz¢ wzdychanie i prébe
moje do modlitw kaptaskich. Daj, Panie, o co prasprzez Pana Jezusa.

Praefatia abo przedmowa

Przybliza sk juz sama ofiara, Bee moj, nasipuje czas, kiedy jujuz masz
Sig spuci¢ z nieba, onego nie opuszczajna ziemg. A my, co uczynimy? Pod-
niesiem serca nasze do Pana, podniesiem oko sealdozgory, i obaczywszy,
ze sk Pan do nas wybiera, gki oddamy Panu Bogu naszemu. Stuszna Ciebie
chwalic, Panie wiecznej chwaly, stuszna Tobie zawsze to@e dzeki czynic,
ktoremu czé&¢ aniotowie wyradzapc, chwal Majestat Twoj, i dtac przed Nim,
bez przestanku wolgj Swicty, Swiety, Swicty, do ktorych my te taczac gtosy
nasze, Tobie tak mowimgpwiety, [12] Swicty, Swiety, Pan Bog zaspow. Petna
jest wszelka ziemia chwaly Twojej. Blogostawionyoty idzie w ime Paiskie,
hosanna na wysokoi.

Kanon po Sanctus

Ojcze niebieski, Ojcze przedwieczny, przypue ofiare przed oblicznét
Twoje, za Kdciot wszytek, za Ojca8wietego papiga, za biskupa etc. Przed-
wieczny Dobrodzieju, nie patrz na utorddmfiarujacych, ale na zacsé ofiary,
na Syna Twego najmilszego, na przyczyeswictszej Panny, apostotoswvie-
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tych, i inszych, tak wyznawcow jako ietzennikow, ktorzy w niebie krolyyj
Ofiaruje-¢ z ory ofiara, ktorg Odkupiciel moj przy Ostatniej Wieczerzy i na krzy-
zu ofiarowat, na ox¢ nawigtszego Imienia Twego i na d@kiczynienie za
wszytkie dobrodziejstwa, ktofeluszy mojej i ciatu uczynit, od tej godziny j&ko
mnie iswiat stworzyt, & do tej, ktorej teraz do Ciebie mawiina dosyuczynie-
nie za cgzkie wszytkie grzechy moje, ktoremymi Ciebie kiedyrazit. Ofiarug
za t osolz N., za [13] Kdciot, aby st pomnaat i zeby byt wolny od przda-
dowania. Za wszytko duchowistwo swieckie, za zakonniki, za krola, za Krole-
stwo, za pany, za miasto, w ktorym mieszkam. Zaipog przyjacioty, nieprzy-
jacioly, za mnie samego, zapotrzely N. tego N. A przez nieskazone zastugi
Jezusa mojego, pragszodpué wszytkie grzechy moje i oddat wszytkiedze,
tak doczesne jako i duchowne. Daj z taski Twej datuszej i ciata, ktore by mi
na ustugowanie Tobie pomagaly. Daj na ostatek waitier w tasce i mitci
Twej, & zajcc do chwaty Twej wiekuiste;.

Elewacyja

Znam, Bae moj,ze kaptan przy ottarzu Twym bierze na esole Chrystusa,
chac juz paswigci¢ Ciato swigte Twoje. Widz, ze aniotowie sj wysypup z nie-
ba & na ziem¢ do Pana swego, aby Mu pokion niski oddali, z ktursic ja tez
ponizajac, wotam na Gi podwyzszonego z gbokdsci serca mego: , Ty jest
Chrystus, Syn Bogaywego™? wigc i z $wigtym Tomaszem: ,Pan moj i [14]
Bog moj™® i z dziémi jerozolimskiemi: ,Btogostawiony, ktory przyszedt
w Imie Paiskie™*. Oto Bog, duszo, wekach kaptéskich, oto Jezusa piasiuj
Tys jest, ktong kiedys na krzyu byt podniesiony za mnie. 3yest, ktoryg godny
wszelakiej czci i chwalej. Wesgekie, ze Ck podnosz, aby C¢ czczono, ktory
przedtym przy podniesieniu byt wzgardzony. Rz&lRanie: ,Ja kiedy ¢n¢ pod-
niesiony od ziemie, pogine wszytko do siebi€®. Ota teraz podniesiony, pod-
niesze dusg moje tam, gdzie siedzisz na prawicy Ojca niebieskiego.

Mozesz jeszcze te akty czyéi

Przy podniesieniu

Boze, by przerwat niebo i zgpit, Przyjdz, Panie, a nie mieszkaj. Paka
nam, Panie, mitosierdzie Twoje, i zbawienie Twaogg rmam.

12 Mt 16, 16.
137320, 28.
¥ Mt 21, 9.
15312, 32.
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Akt wiary

Ty$ jest Chrystus, Syna Boggwego, Pan moj i Bog moj. yw tym Na-
swietszym [15] Sakramencie obecny. Pokton Tobie ogld@dkupicielowi me-
mu, i btogostawg wielmoznos¢ i chwak Twoje, z ktol przychodzisz, chocia
pokryt.

Akt nadziei

Patrac na weza, zydzi zdrowi zostawalf. Tys mocniejszy, Panie, nad
wszytko, ktorg na krzyu byt podniesiony. Mow duszy mojej: Zbawienie Twoje
jestem. Dos§ mi, kiedy uzdrowisz dugzmoje.

Akt mitasci

O moj Panie, Mitéci moja, jako grzechy moje byly przyczyrees na krzyu
byt podniesionyzes kochanie moje krew swegwicta przelat, a ja Ciebie za to
dobrodziejstwo nie mitowat, ale teraz nade wszythtuj¢. Weseli s dusza mo-
ja, ze ktorego przedtym despektowanaadno, teraz czc[a]i szanuj. Kto by mi
to dat,zebys si¢c wydart z gk piastuna swego i wskoczyt do lichego serca mego.
Stysz glos Twoj: Wsta, $piesz s, przyjaciotko moja, a paddo dziur skatej, to
jest do ran moich, i mieszkanie sobie w nich u¢zyNa co, Panie, odpowiadam:
[16] Kto by mi dat skrzydta gebice, abym leciat i odpogkw sercu Twym.
O nastodszy Jezu, ktaryna ottarzu potgony, peten wielkiego ognia, &iij za-
rzystem wglem na dusz moje, aby one oczcit, zapalit i mitascia Twoja rozza-
rzyt, zeby mogta by mieszkaniem Twym mitym.

Mozesz insze akty czynpokory, dzgkczynienia, preby etc.

Po elewacyjej, Memento za dusze

Przyjmi, pokornie prosiemygtofiarg, Boze nasz, i niech @nprzed oblicz-
nos¢ Twoje zaniog aniotowieswigci, zebys mi btogostawiéstwo swigte spycit.
Sciagni mocny diugg prawic Twoje W glebokas¢ czyécowa, a wyrwij stamid te
dusz, za ktos msz t¢ ofiaruje. Wyrwi powinne, przyjacioty, dobrodzieje, te du-
sze, ktore ju dawno w czycu, ktore mato pomocy mgj na ktore w osobrici
nikt nie wspmina, za te, ktore Ciebie gogj mitowaty i mitup, i ktore barziej
pragry Ci¢ [17] widziet, za te, ktore wrychle m@ag czyscu wyng¢.

% por. Lb 21, 4-9.
Y Por. Pnp 2, 13-14.
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Za samego siebie

I nam grzesznym daj task przypw¢ nas do cgstki apostotow, raczenni-
kow, panienek, ktorzy wszyscy tugCPanie swietni okmzyli.

Mow Ojcze nasz tak.

Boze w Trojcy Jedyny, niech Ci i w Ciebie wszyt@ékiat wierzy, niech Cie-
bie c[z]ci, i rzecz samy niech C¢ szanug wierni jako czym anyjotowie w nie-
bie. Kroluj w duszy naszej przez tgskmitosc¢, i niech wszyscy krolujmy z Tab
i z dusa, i z ciatem uwielbieni. Czymy wolg Twoje, Boze nasz, i chowajmy
przykazania Twoje i porady z takdoskonatécia, z jaka chowaj aniotowie
I Swieci w niebie; zebysmy sk z wok Twoja zgadzali tak w szeZciu, jako
w nieszcgsciu. Daj nam chleba do pgwienia, ale nabarziej proso chleb du-
szy i positek przeZrzodki, ktore Ty lepiej wiesz, a osobliwie przeziNetszy
Sakrament, [18] ktory obecny jest. Daj nam dzisiaypek tego Sakramentu.
Winy, Panie, odpé¢, odpuc¢ grzechy i karanie za grzechy. Niech w pokusach nie
upadamy, ktore czart, cialoswiat ciska na nas, ale daj pomaepysmy z nich
pozytek odbierali. Zbaw nas od zlego duszej i ciald, Zdlego doczesnego
i wiecznego, od ztego przesziego, niniejszego ysuiego.

Gotuj sk do duchownej Komunigj

Pax Domini

Dzieli kaptan host, ale Ciebie nie dzieli, ktokynaswiecie zyjac rozdzielit
sie wzgledem duszej i ciata, abynam pokoj darowat. Wpuszczafie w kielich,
w ktorym hostia wilgotnieje, Botez Ty po zmartwychwstaniu, skorogskrew
Z ciatem zjczyla, catym jako przedtymespokazat i nas w Navigtszym Sakra-
mencie nawiedzag, nabaenstwa wilgotndcia pokrapiasz,gczac sk i jedno-
czgc z dusz nasa. [19]

Agnus Dei

Baranku Bay, ktory nosisz grzechywiata, zmituj s§ nad nami, daj nam
pokoj. Dzwigasz i moje, Baranku niewinny, ktorego Cialo eMrnas posila, kto-
rego wetlna nas odziewa, ktorego ja za grzechy wfiaprosac, aby mie nie
oddalat od siebiedebys mi byt lekarstwem na zdrowie wieczne.

Komunia

Panie Majestatu nieskozonego, niegodzienemci ja, dbwszedt do serca
mego. A com ja jest wzgllem Ciebie, ale tylko rzec stowem, ¢h@ie nie
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przyjme tylko duchownie, Ty stowem samym uzdrévdusz moje mozesz, bé
Ty wszechmocny, hojny, a jgdzny, lichy, ubogi.

Kolekty

Niech Ci zdzie wieczna chwata za dobrodziejstwo Twojezd8oasz, zapta
sobie, Bae nasz, Toyp samym, a wyaignawszy wszelkiej hojnéci prawic,
btogostawidéstwa [20] sp& z gornej ojczyzny naszej. Przez Pana Jezusa, ktory
Bogiem ledac, stat s¢ dla mnie mizernego Ciatem, ktoremu ja i z Fobz Du-
chemSwietym, niski pokton oddaje.

Na czé¢ Bogu w Trojcy Jedynemu, Naietszej Pannie Maryjej, i wszytkim
Swietym.

LA PARTECIPAZIONE ALLA MESSA E ALLA COMUNIONE
NELLA SPIRITUALITA POLACCA NEL XVII SECOLO

La questione della partecipazione alla messa eCallaunione non & ancora
diventata I'oggetto delle ricerche sepcifiche ratibito della storia della spiritu-
alita in Polonia. Ci manca ancora una sintesi aategal riguardo. La mancanza
€ molto grave perché si tratta di una questiongtsplie essenziale. In un certo
senso essa costituisce un punto focale di tutspildtualita cristiana. Per poter
elaborare una sintesi occorre ritrovare e publ@idarfonti necessarie, anzitutto
quelle piu significative e piu rappresentativevista di un tale progetto vengono
qui pubblicati due testi spirituali del XVII secolib primo proviene da un ambito
monastico, dal monastero delle clarisse a Stacy;3l secondo € stato scritto da
un gesuita Marcin hicza e fu indirizzato a un pubblico piu largo.
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Ogolnopolskie sympozjum nt.

TEOLOGIA DUCHOWO $CI' W PROCESIE FORMACJI
DO KAPLA NSTWA | ZYCIA KONSEKROWANEGO

Na mocy decyzji Zardu Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchgaivo
(dalej: PSTD) z dnia 17 Xl 2010 roku ws@dku Edukacyjno-Charytatywnym
Diecezji Radomskiej ,Emaus” w miejscowa Turno nad Pilig w dniach 24-25
VI 2011 roku zorganizowano ogoélnopolskie sympozjoin,Teologia duchowo-
sci w procesie formacji do kaptatwa izycia konsekrowanego”. Udziat wito
67 osbb, w tym 49 cztonkdéw Stowarzyszenia i 18cgdktorymi byty osoby kon-
sekrowane zaangawane w formagj.

Po Mszysw. na rozpocgcie dorocznego Zjazdu Stowarzyszenia, obiedzie
i Walnym Zebraniu, obrady odbywaly¢sw trzech sesjach. Pierwsza, popotu-
dniowa sesja w ptek miata charakter programowy, natomiast dwie stbcse-
sje przed potudniem przebiegaty w dwoch réwnolegigoupach dyskusyjnych.

Z uwagi na die zainteresowanie padym tematem, jak rOwniecenne re-
fleksje, ktorymi s¢ dzielono, w drugiej a&ci niniejszego rocznika publikujemy
niemal kompletny zapis obrad w takim paaku, w jakim one przebiegaty. Jest
to bowiem niewtpliwie znacacy wkitad w polsk teologe duchowdci. Niekt6-
rzy z uczestnikdw obrad nadestali bardziej rozbualmevtréci swoich wypowie-
dzi. Dolczone do tekstu fotografig sie tylko ceng dokumentagj historyczma,
ale oddaj takze klimat tego wanego sympozjum.

Program sympozjum

Pigtek, 24 czerwca 2011

12°° — Eucharystia. Przewodniczenie i homilia: ks. pobfhab. Walerian SLOMKA
(nestor polskiej teologii duchowai, emerytowany prof. KUL).
13" — Obiad. Odpoczynek.

14*® — Nadzwyczajne Walne Zebranie PSTD — przewodniésy:dr hab. Marek
CHMIELEWSKI, prof. KUL; prezes PSTD.

16° — Przerwa.

16*® — Otwarcie sympozjum: ks. dr hab. Marek CHMIELEWSHtof. KUL.
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| SESJA(programowa) TEOLOGIA DUCHOWGSCI W DYDAKTYCE SEMINARYJ-
NO-NOWICJACKIEL

1 odczyt: Teologia duchowsti w systemie studiéw seminaryjnych w Polsce
— dr Marian ZAWADA OCD, Wiceprzewodnigey Konferencji Rekto-
réw Wyzszych Seminariow Duchownych.

2 odczyt:Teologia duchowszi w formacjizycia konsekrowanego w naucza-
niu Kasciotla posoborowege— dr hab. Teresa PASZKOWSKA, prof.
KUL.

3 odczyt:Teologia duchowsei w formacji kaptaskiej wswietle posoboro-
wego hauczania Kaiota — ks. dr hab. Jan MACHNIAK, prof. UPJPII,
Wiceprezes PSTD.

Dyskusja — animator: dr hab. Jacek KNSKI CMF, prof. PWT (Wro-
ctaw); protokolant: ks. dr Pawet SYNQKUL).

18*° — Nieszpory. Przewodniczenie i homilia: ks. pgizef SKORODIUK (Siedice).
19°° — Kolacja. Spotkanie towarzyskie. Spoczynek.

Sobota, 25 czerwca 2011

7°° — Eucharystia z Jutrzai Przewodniczenie i homilia: ks. prof. dr hab. kesz
WERBINSKI (UMK Torun).
8'> — Sniadanie.
9% — |l SESJIA TEOLOGIA DUCHOWGCI A FORMACJA
Grupa A — tematRola psychologii w formacji kaptakiej i zakonne;.
Referat wprowadzagy — dr Beata ZARZYCKA ZSAPU (KUL).
Dyskusja — animatorzy: ks. prof. dr hab. IreneusERBINSKI (UMK),
dr hab. Aleksander POSACKI SJ (,Ignacjanum”, Krakpprotokolant:
ks. mgr lic. Marcin PIETRZYK (KUL).

Grupa B — temattntegralna formacja ludzka.
Referat wprowadzagy — dr hab. Stanistaw T. ZARZYCKI SAC, prof.
KUL.
Dyskusja — animatorzy: ks. dr hab. Adam RYBICKI (K)Jdr hab. Jerzy
SKAWRON OCarm (Trutowo), dr Piotr PIASECKI OMI (Obra); kdt
Wojciech BARTOSZEK (Katowice); protokolant: dr Ceg&8EKALSKI

(Krakow).
10*° — Przerwa.
11% — |1l SESIA OCZEKIWANIA FORMATOROW
Grupa A — tematJak wyktadd teologe duchowdci w seminarium duchow-
nym?

Referat wprowadzagy: ks. dr Marek SZYMULA (WMSD Warszawa).

Dyskusja — animatorzy: ks. dr Jan MICK®KI (KUL), ks. dr Jan JA-
GIELKA (Piekoszéw), ks. dr Krzysztof LALA (WSD Katdce); proto-
kolant: ks. dr Stanistaw JAMROZEK (WSD Przedt)y
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Grupa B — tematJaka duchow dla nowicjatéw?
Referat wprowadzagy: Matka Maksymilla PLISZKA SIBDNP (Komisja
Formacyjna KWE.ZZ).
Dyskusja — animatorzy: dr hab. Adam SOBCZYK MSF ZRa), dr An-
drzej BARAN OFMCap. (UKSW), dr Bogustaw KOZIOL TGRozna),
s. dr Krystyna Janina &K (Zawiercie); protokolant: mgr lic. Stanistaw
GRUCA SCJ (Pliszczyn).

12*° — Podsumowaniekpmunikaty z poszczegéinych grup dyskusyjnych
13*® — Obiad. Rozjazd.
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Ks. Walerian S OMKA ~

JAKA TEOLOGIA DUCHOWO SCI?
Homilia we Mszy $wietej na rozpoczcie Zjazdu

Drogi Ksicze Prezesie, wszyscy Cztonkowie Polskiego Stowaeryaz
Teologéw Duchowsxi i formatorzyzycia kaptaiskiego oraz konsekrowanego!

Czyz mog; przemilcz€ moja rada¢ z tego zgromadzenia takiej §lo pra-
cownikéw naukowych z zakresu teologii duchdwid formatoréwzycia ducho-
wego przysztych kaptandéw i wiernyctycia konsekrowanego pagtéjac 0 po-
czatku tego wzrostu? Niech Bogu i ludziom progwym to dzieto i jego wzrost
beda dzieki!

Zgromadzenie nasze, fmiccone refleksji i é
nad ro} teologii duchowéci w procesie for- é%
macji do kaptastwa izycia konsekrowanego, :
rozpoczynamy Liturgj $wieta w uroczystéc
Narodzeniasw. Jana Chrzciciela. Pierwsz
czytanie z proroka lzajasza, ktGre mowi o p
wolaniu i misji zarébwno Proroka jak Izrael
— 0 misji, dzeki ktorej Bég ma by rozsta- =
wiony nie tylko ,w nawroceniu lzraela”, al
tez w pozyskaniu dla zbawczego dzieta pog
,az po krace ziemi”, mana odnig¢ do po-
wotania i misji teologébw duchowoi oraz 3¢
formatorow zycia duchowego. Trzeba nam
jednak pamitat, ze ,sita nasaz — jak Proroka — jest Bég". Jeszcze bardziej
trzeba uznaniemoc nasgw odniesieniu do Jezusa Chrystusa, ktory jest Wwype
nieniem misji prorokow, dla ktéregav. Jan Chrzciciel jest powotany i postany,

" Ks. prof. dr hab. Waleriant8mka — prezbiter Archidiecezji Lubelskiej (Ww. w 1956 r.),
emerytowany profesor zwyczajny KUL; tworca Sekafiologii Duchowdci (od 1999: Instytut
Teologii Duchowdci KUL) i jej dtugoletni kierownik; w 1974 zainicjwat Tygodnie Duchow&i
(od 2000 — Dni Duchowgei); w latach 1989-2000 byt przewodnicym Sekcji Duchowsi Teo-
logéw Polskich; promotor 152 prac magisterskiclz@®2a doktoratoéw; autor 18 ksiek i okoto 500
artykutéw naukowych.
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by ,prostowa drogi i sciezki” ku Niemu, by ju wskazé& na Niego i da& $wia-
dectwo,ze ,On jest Barankiem Bgm, ktory zgtadzi grzeclwiata” (J 1, 29);
ze jwz zbawienigswiata jest dokonywaneg Krolestwo Bae jw jest obecne.

Czyz to takze nie nam jest powierzona ta misja Janowa z tygRsaymi ma-
liwosciami, ze juz jest&dmy stugami chrystoformizacji — stugami procesu paew
dzacego do takiego poziomiycia duchowego, ktéry nam jék. Pawtowi pozwa-
la powiedzi€: ,Teraz za& juz nie jazyje, leczzyje we mnie Chrystus. Clhaadal
prowadz zycie w ciele, jednak obecrgycie moje jestzyciem wiary w Syna
Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat zaeh(Ga 2, 20)?

Ewangelia Lukaszowa jeszcze dobitniej poviie misja Jana jest rozumiana
w postannictwie proroczym w sthie Boga i Jego zbawczego zamystu wobec
Izraela i categdwiata. Czy nam — teologom duchowo i formatoromzycia
duchowego — nie trzeba odnajdyévaic w takim postugiwaniu wobec Boga
i ludzi, & w nas i w ludziach naszego postugiwania gage Chrystusowe obli-
cze doskonakei i swictosci: w kaptanach oblicze Chrystusa Dobrego Pasterza,
ktory zycie daje za ludzi swego postugiwania; a w wiernggtia konsekrowa-
nego oblicze Chrystusa Przemienionego?

Jesli proces formacji dazycia kaptaiskiego izycia konsekrowanego ma pro-
wadzit do takiego etapu doskonédh i swietosci, to trzeba nam postagvpyta-
nie: jaka teologia duchowoi jest zdolna uruchoréitaki proces i jaka teologia
duchowdci stanie si wsparciem dla takiegpycia?

Wydaje s¢, ze najpierw trzeba wy¢ od samego pegia duchowséci chrze-
scijanskiej. Instrumentum laborigzaproponowane VIII Zwyczajnemu Synodowi
Biskupow, péwicconemu formaciji kaptsskiej w okoliczndciach naszego cza-
su, stwierdzaze ,stowo «duchow&>» oznacza pewien stylcia albozycie we-
dtug Ducha (por. Rz 8, 9), pepbwanie wedtug Ducha (por. Rz 8, 4). [...] Ze-
spoét postaw pobudzanych przez Ducha, a mianowiziekpna, motywacji, de-
cyzji” (nr 21). Jéli chrzescijanskiej duchowséci nie mana pojé bez sprawczej
obecndci Ducha, to od razu dostrzegamg, zapodmiotowienie chrggjanskiej
teologii duchowséci nie mae by zredukowane jedynie do geniuszu umystu
ludzkiego;ze podmiotem sprawczym dopracowywani@ tgologii duchowsci
jest zaréwno ludzki umyskwiecony wiag nadprzyrodzog jak i sprawcze dzia-
tanie Duch&wietego.

Oczywiscie, jestémy tu juz na poziomie odrénienia teologii duchow4zi
uprawianej, zgodnie z ndhs sw. Tomasza z Akwinu, na sposéb nadprzyrodzony,
ale ,ludzki”, od teologii duchowski uprawianej na ,sposob boski”, ktorej
sprawczym podmiotem jest wifsie DuchSwiety. Inaczej méwic, mamy tu do
czynienia z teologi duchowdci doswiadczenia tajemnicy Boga i zbawczego
Bozego dziatania magcchrzécijanskiej wiary, nadziei i mitéci, albo teologi
duchowdci doswiadczenia Boga i Jego zbawczego zamystu, ktorsginym
podmiotem sprawczym jest Dudwicty moa Jego daréw, a Wwe z prawdzivg
teologh mistyczry. Sw. Tomasz wyranie odrénia teologé jako refleksg nad
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stowem Baym od teologii, ktora jest juwiedz wiasciwg Bogu i zbawionym —
btogostawionym: Sacra doctrina est scientia, ex principiis supesacientiae,
quae Dei et beatorum propria est, derividta

Majac zarys pajcia teologii duchowsxi, zaréwno tej nadprzyrodzonej, ale
uprawianej na sposob ludzki, jak tej mistycznejauwpanej mog DuchaSwicte-
go na sposob boski, remy teraz stawiapytanie o jej rad w procesie formacji
do zycia kaptaskiego izycia konsekrowanego. O ideale tegyria juz wspo-
mnieliémy. Teologia duchow&i musi jednak uwzghbni¢ etapy osigania tego
ideatu i srodki wspieragce w jego osiganiu. Do fundamentalnych naje na
pewno nie tylko teologalny i pneumatologiczny funmment tegazycia, ale take
jego srodowisko eklezjalne. Nie do pomigia pozostaje terola zycia modli-
tewnego i sakramentalnego, ktére domagavsiparcia ascetycznegosliea du-
chowai¢ i zycie kaptaskie orazzycie konsekrowane magachowd swe oblicze
chrzécijanskie, to pozostaje ono zawsze niepojmowalne bezes@mia do
Chrystusa i Jego Matki — Niepokalanej, Dziewiczdjitdn z Nazaretu; co wi
cej — bez odniesienia, bez prawdziwej chrystofoanjizi maryjnego ksztaitu
doskonatéci i $wigtosci chrzécijanskie;!

Oczywiscie, w tej homilii dotkatem tylko tego, co pozostaje zadaniem sza-
cownych prelegentéw tego zgromadzenia oraz zadachengcijanskiej teologii
duchowdci w procesie formacji dazycia kaptaiskiego i konsekrowanego,
W rozpoczciu przynajmniej ,marszu” kaptanéw i wiernych koksawanych ku
ich osobistej doskonadoi i swigtosci, a take ku ich owocnemu postugiwaniu
powierzonym ich postannictwu wiernym wszystkichngta zycia w Kdiciele
i w $wiecie. Amen.

1SThl,q.1, a. 2.
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TEOLOGIA DUCHOWO SCI
W SYSTEMIE STUDIOW SEMINARYJNYCH W POLSCE

System studiow seminaryjnych w Polsce formowetvgiokresie posoboro-
wym w dwdch etapach. Pierwszy zakayt sk listopadzie 1977 roku opracowa-
niem i wprowadzeniem wvycie dokumentwasady formacji kapieskiej (Ratio
institutionis sacerdotalis pro Poloniaw tonie Komisji Episkopatu Polski ds.
Seminariéw Duchownych, zatwierdzonym przez Kongeggds. Wychowania
Katolickiego.

Dziesk¢ lat p&niej podgto sk opracowania nowych zasad, ale przygotowa-
nia wstrzymat zapowiedziany Synod Biskupéw w Rzymigwiccony formacji
kaptanéw we wspoétczesnydwiecie, ktéry uwiéczono adhortagj apostolsk
Pastores dobo vobis marcu 1992 roku.

Szczsliwie z tym wydarzeniem zbiegagsizytacja apostolska wgzych
seminariow duchownych w Polsce, zakpona w 1993 roku. Dwa lata jodej
zostat opublikowany list Prefekta Kongregacji Wyealamia Katolickiego kard.
Pio Laghi, w ktorym zawarto stosowne dyrektywy aatige formaciji kapta-
skiej w wyzszych seminariach duchownych w Polsce.

W instrukcji zwrécono uwag na zsynchronizowanie dyscyplin filozoficz-
nych i teologicznych, eliminagjpowtarzajcych sé cze$ci wyktadanego mate-
rialu oraz poszerzenie liczby przedmiotow. Wprowadr dwa mocne akcenty:
pedagogiczno-psychologiczny i pastoralny.

Nie bez wplywu na ksztalt formacji kapkkiej okazata si adhortacja o po-
wotaniu i postannictwieswieckich w Kdaciele i swiecie Christifideles laici

UDr Marian Z2wapa OCD — (wysw. w 1989 r.), ukaczyt Akademé Ekonomicza, studiowat
na ,Teresianum” w Rzymie; doktorat na PAT w KrakewiL998); opublikowat ponad 20 ksek
i okoto 200 artykutow. Ponadto zajmuje sekolekcjami i formag siéstr, kaptanéwswieckich,
ruchéw modlitewnych. W latach 1999-2005 petnit fajgk rektora Kolegium Filozoficznego
w Wyzszym Seminarium Duchownym Karmelitow Bosych w Luoldi byt duszpasterzem siéstr
studentek KUL, czionkiem Redakcflycia Konsekrowanego przy Radiu PLUS w Lublinie. Od
grudnia 2005 roku jest dyrektorem Centrum KulturycBowej im.sw. Edyty Stein ,Communio
Crucis” w Krakowie. W 2008-2011 byt rektorem Kolagi Teologicznego WSD KB w Krakowie,
w 2010 wybrany wiceprzewodnigzym Konferencji Rektoréw Polskich.
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(30 XI1 1988), w ktérej domaganoesivsparcia ze strony kaptanéw dla wiernych
w ich formacji.

Na jesieni 1999 rokiratio institutionis sacerdotaligrzyjeta ostateczs for-
me. Nowe Zasady formacji kapkeskiej w Polscauwzgkdnity wspotczesne uwa-
runkowania i okolicznéci postugi kaptéaskiej: sytuagj cziowieka, now ewan-
gelizacg, obogtnos¢ religijna, odkrycia naukowe, itp.

Obecnie, po kilkunastu latach @dadcze, dojrzewa potrzeba wprowadze-
nia kolejnych zmian i cakziowego ugcia.

1. Gtéwne wytyczne
dotyczace formacji duchowejRatio institutionis

Obowigzujgca Ratio institutioniswyznacza cztery kierunki formacji: ludgk
— rozumian jako fundament, duchayw— odczytywan jako serce formaciji, in-
telektualra — jako nargdzie oraz pastoradn— jako cel i zwornikRatiowyzna-
cza sobie cel, by dgpewny fundament w dwdch dziedzinach: osobistyiu
duchowym kaptanéw oraz misji duszpasterskiej.

Waznym elementem wprowadzenia w podstawo-
we elementy teologii duchowa jest zalecany rok
propedeutyczny. Niestety, dotychczas nie udaéo si
pomimo jw ponad dziegtioletnich wysitkdw Kon-
ferencji Rektoréw, wypracowamodelu roku prope-
deutycznego, gdywsréd biskupow przewa opinia,
by nie przediaaé czasu ksztalcenia alumndéw. Dla
zrealizowania programu propedeutycznego zalegca Si
poswiecenie jednego dnia w cald formaciji religij-
nejl, uwzgédniajgc migdzy innymi tréci z duchowo-
SCi™.

2. Gléwne wytyczne
wzgledem teologii duchowdci w seminariach

W zakresie teologii duchowoi Ratiowyznacza cztery kierunki dziata

— zaznajomi alumnéw z procesamiycia wewretrznego, ichzrodtami
i rozwojem;

— omoéwié zwigzki zachodzce pomgdzy struktug psychofizyczg cztowie-
ka wzyciu wewretrznym a rozwojem osobowo chrzécijanskiej;

— zapozna z gtbwnymi nurtami i szkotami duchowa w Kosciele;

— przygotowa ich do kierownictwa duchowego

! zasady formacji kapteskiej w PolsceCzestochowa 199%. 138.
2 Tanve,s. 179-180.
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W programie, na teologiduchowdci przeznaczono 56 godzin lekcyjnych
w dwoch semestrach, co w praktyce oznacza po dedeigy tygodniowo przez
dwa semestry w ggu V i VI roku studiéw.

Program w ramach zgj dla V roku przewiduje tematy zgdane z ogélnym
wprowadzeniem do nauki (terminologia, guge, metodologia), histariducho-
wosci, historg duchowdci polskiej, zycie teologalne, modlitey sakramenty,
ascez chrzécijanska, mistyke oraz etapy rozwojaycia duchowego (w ramach
28 godzin). Natomiast dla VI roku: duchosédkaptaiska, duchowd¢ zycia kon-
sekrowanego, duchow®laikatu, kierownictwo duchowe, duchog¢éopracy, ma-
ryjny i misyjny wymiar duchowéxi chrzécijanskiej, duchowé¢ wspdtczesnych
zrzeszé chrzeécijanskich (w ramach kolejnych 28 godzin).

Na ogot w seminariach, zwltaszcza diecezjalnychsugeose ten wymiar dy-
daktyki. W praktyce mze on przyjé to tak forme jak w Seminariunslaskim,
gdzie na IV roku obowzuje 60 godzin za§, z tego 30 godzin (I semestr) sta-
nowig wyktady, z& w Il semestrze jest 15 wyktadéw i 15 godéimiczen.

Znane g jednak ,chwalebne” wyjki. Na przyktad w Wyszym Metropolitar-
nym Seminarium w Warszawie udatg siprowadzt wymiar Bcznie 180 godzin,
a w Seminarium Krakowskim — 120 godzin w catym wsime dydaktycznym.

Do standardu okionego wRatio dostosowuj si¢ rowniez seminaria insty-
tutow zycia konsekrowanego. Na przyktad ¢¢gi michalici swéj charyzmat
i specyfilke postugi eklezjalnej pogbiajg podczas zaf formacyjnych (konferen-
cje podczas ,dni dobrgmierci”, indywidualne rozmowy z klerykami). W tema-
tyke wiasnej duchowsxi wprowadza si zazwyczaj w nowicjacie.

Inaczej natomiast jest w seminariach zakonnychazzoych tradycjach du-
chowdaci. Postue sie dwoma przyktadami: franciszkaka i karmelitaisks. Za-
kony te posiadgjrozbudowan i roziozorg na caly okres formacji pogtkowej
.Sekcig” duchowdci. Tematy z duchowti pojawiap sie rowniez podczas konfe-
rencji, dni skupienia, rekolekcji, a ya w statych formach formacji pogtkowef.

Ratio studiorumdla zakonu franciszkanéw konwentualnych, oprac@wan
w 2004 roku, przewiduje trzy specyficzne etapy facin prenowicjat, nowicjat
i wyzsze seminarium, okélajac jednoczénie przedmioty ksztaltyge francisz-
kanskyg tozsamdaé. Okres prenowicjatu pokrywaesi zalaeniami roku prope-
deutycznego. GZ&¢ programu formaciji intelektualnej przewidzianega eiyz-
szego seminarium jest realizowana M prenowicjacie. Do przedmiotéw prze-

3 Dla przyktadu w Seminariurilaskim: | rok: historiazycia i wiary, rodzina, powotanie, mo-
dlitwa, wola Baa; Il rok: ksztattowanie sumienia i rozwgjcia wewrgtrznego, wspdlnota; I rok:
relacja Jezus-ucge studiazycie, formacja do lektoratuycie stowem Baym; IV rok: dojrzaté¢
duchowa, pomoc w okékaniu duchowéci kazdego z alumnow, priorytety duchowe, formacja do
akolitatu,zycie eucharystyczne; V rok: przygotowanie do dialtan celibatu oraz do prezbiteratu,
pogkbianie i ugruntowanie zaten duchowych z poprzednich lat (modlitwa, medytabjewiarz
itp.); VI rok (u nas to gwiasciwie tylko niecate 4 mieste): przygotowanie do prezbiteratu, dusz-
pasterstwo, wartg wspolnoty kaptaskiej.
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widzianych ogélnymRatio wprowadzono uzupetnienia zawiegeg zagadnienia
scisle zakonne. Po e#ci uczyniono to w ramach przedmiotow fakultatywrfich
Tematy z teologii duchovgoi s3 wyktadane przez dwa lata w okresie przed-
seminaryjnym oraz przez trzy lata w seminarium. Kkesie prenowicjatu, w ra-
mach przedmiotow fakultatywnych wyktadany jest frisakanizm (w liczbie 70
godzin) oraz szkota modlitwy (28 godzin). W nowidg@ teologiazycia konse-
krowanego (56 godzin), wybrane zagadnienia z teiothgchowdaci (42 godz.),
franciszkanizm (84), historia zakonu (56 godz2kada modlitwy (42 godz.).
Franciszkaskie Ratio studiorundla seminarium na pierwszy rok przewiduje
nastpujace przedmioty: szkota franciszkeka (14 godz.), pisméaw. Franciszka
i $w. Klary (28 godz.), hagiografia francisziska (28 godz.). Na drugim roku
jest: historia duchowéi franciszkaskiej (28 godz.), duchowi¢ franciszkanow
konwentualnych (28 godz.). Na trzeci rok zaplancsvanwvyktady z teologii du-
chowdaci w zakresie przewidzianym prz&atio ogélnopolskie, czyli 56 godzin.
Mozna stwierda, ze teologia duchowi jest wyktadana przez 5 lat formacji
(prenowicjat, nowicjat, 3 lata w seminariungg2nie w wymiarze 560 godzin.
Najlepsza sytuacja w odniesieniu do realizacji progu z teologii duchowo-
$ci panuje u karmelitow bosych. Mamy tu do czynienia latami wprowadzania
w arkanyzycia duchowego. Na podobnych zasadach jak franaisek karmelici
wprowadzili przedmioty z wtasnej duchosen historg zakonu, szkoty ducho-
wosci, charyzmat karmeliteski, duchowé¢ sw. Teresy od Jezusasiv. Jana od
Krzyza oraz pozostatychwictych $w. Teresy od Dziegtka Jezussw. Edyty
Stein, bl. Etbiety z Dijon,sw. Rafata Kalinowskiego). Natomiast przewidziane
przez ogolnopolskidatio wyktady z teologii duchow&i w ramach 56 godzin
roztozyli na trzy lata w 4cznej liczbie 180 godzin. Na trzecim roku seminawiu
wyktady dotyca podstawzycia duchowego, przedmiotu i podmiotu doskonato-
§ci oraz prowadgcych do niejsrodkéw. Na czwartym roku podejmujec semat
rozwojuzycia duchowego, stosy podziat na zagadnienia ascetyczne i mistycz-
ne. Natomiast na gtiym roku wyktady dotycz duchowdci standw, z naciskiem
nazycie konsekrowane i kapiatwo. tacznie w catej formacji tematy z oma-
wianej dziedziny zajmgj660 godzin.

3. Perspektywy

W obecnymRatio potozony jest day nacisk na teologipastoralg i psycho-
logic. Wydaje s¢, ze obie dziedziny nie spetnity swej roli. Teologiasforalna
miata by praktycznym sposobem utatwjaym gtoszenie Stowa i docierania do
roznych srodowisk, a przeksztalcitagsiv kolejne teoretyczne wyktady, ohea-

4 Ratio Studiorum OFMConv. in Polonigigrakéw 2004], s. 15-16.
® Podstawowe dokumenty o formaciji karmelitéw bosifchkéw 2010, s. 196-199.
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jac i tak przetadowany program studiéw. Natomiastviokcie tematyki psycho-
logicznej w praktyce wydajehie powodowé wzmochienia postawy teologal-
nej.

Ze wzgkdu na rodzca sie potrzelg kolejnego przewartziowaniaRatio stu-
diorum mozna by na tym etapie zapropondwaotazenie nacisku na teologi
duchowdci. A zatem nalgatoby:

1. rozwimg¢ teologe kaptaistwa zwtaszcza dla seminariéw diecezjalnych, i to
w zakresie czasowym, jak i specjalistycznym. Celgaoby uzyskanie gbszej
samaéwiadomdaci etosu kaptaskiego;

2. samemu przedmiotowi teologii duchawbnad& inny charakter: teologia
ta winna by skierowana na praktgktzw. mistagogi, a wiec bytaby praktyczas
umiejtnosciag podprowadzania pod tajemaj@ ponadto nastawiona nie tylko na
rozwdj duchowyswieckich czy kierowanych dusz, ale nade wszystkosabisty
wzrost duchowy kaptana;

3. pogtbi¢ maryjny i eklezjalny wymiar powotania kaptkiego.

Z powyzszej refleksji mana wychagngé kilka wnioskéw. Po pierwsze, wyda-
je sk, ze naleatoby przeywaniu wiary (déwiadczeniu wiary, pogbionemu
odniesieniu do etosu kapskiego) nada wicksze znaczenie w strukturze wy-
chowania seminaryjnego, przy zachowaniu harmoniizzvojem intelektualnym
klerykow.

Po drugie, nadchodzi odpowiedni czas, by zapropatowwe ugcie (wy-
miar zat@eniowy i teleologalny) i nowrealizacg (wymiar praktyczny i aplika-
cyjny) catego sytemu teologii, w ktérym nzdéoby przypisa teologii duchowo-
sci wazniejsz role.

Po trzecie, trzeba doprowadzio tego, by teologia duchoém miata wik-
szy zwhzek z formacj oraz autoformagjklerykéw, gdy: rodzaj obecnai Ko-
sciota w swiecie zaley w znacznej mierze od duchowej, a nie funkcjonalne
sprawndgci Kleru.

TEOLOGIA DI SPIRITUALITA NEL SISTEMA DELLO STUDIO
DEI SEMINARI IN POLONIA

Il testo contiene il resoconto delle tappe e pnabliegati con la formazione
del documentdratio studiorunper i seminari in Polonia nel periodo postconci-
liare. Indicono le direttive principali della formane spirituale (la formazione
umana, spirituale, intellettuale, pastorale) e dlenpesse principali a proposito
della teologia della spiritualita (far conoscere ¢grocessi della vita spirituale
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e dimostrare delle relazioni con il sviluppo dglkersonalita, presentarne con cor-
renti e le scuole di spiritualita, e la preparaei@tia direzione spirituale). Nelle
prospettive di questa problematica si desidera ppitegrande accento sulla teo-
logia della spiritualita (piano degli studi), dingone prattico (mistagogia), e sot-
tolineare la dimensione mariana e ecclesiale flelfaazione sacerdotale.
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TEOLOGIA DUCHOWO SCI
W FORMACJI OSOB KONSEKROWANYCH
W NAUCZANIU KO SCIOLA POSOBOROWEGO

Wczytujge sk w dokumenty Kéciota w takim kontekcie wydobywamy za-
warte tuideaty orazpowinndgci, ktére wynikaj z odpowiedzialnéri za petnion
postug formacyjra wobec os6b konsekrowanych.

Posoborowe dokumenty zawierajiele precyzyjnych wskasalub takich,
ktore maj charakter zaledwie orientigych — przydatnych dla formatoréow
i teologéw duchowszi.

1. Formacja jest dzietem teologicznym z priorytetenduchowdci

Najistotniejszym dokumentem z tego zakresu jestruksja Kongregacji
ds. InstytutowZycia Konsekrowanego i Stowarzyszg&ycia Apostolskiego pt.
Wskazania dotygze formacji w instytutach zakonnych ,Potissimumtitoso-
ni” (2 Il 1990). Wskazano w niej wyiaie, ze ,w programie studiow uprzywile-
jowane miejsce winno przypateologii biblijnej i dogmatycznej, teologii du-
chowdaci i pastoralnej, w szczegélém za zgkbianiu doktrynyzycia konse-
krowanego i charyzmatu instytutu. [...] Winni ndigwiadomaeé, ze nie studiyj
roznych gatzi wiedzy, lecz jedym naule wiary i Ewangelii. Z tego powodu
trzeba unika kumulowania rénorodnych dyscyplin i kurséw” (nr 1).

Zalecenia powysze dotycz profeséw i profesek czasowych, w stosunku do
ktorych — wedtug prawa kanonicznego — ,machalizowane ksztatcenie”

U Dr hab. TeresasA8zkowska SNMPN, prof. KUL — kierownik Katedry Duchowoi Zycia
Konsekrowanego w Instytucie Teologii Duchawip autorka ksizek: Integruica rola SLOWA
(Lublin 2000), Formacja i godné¢ (Krakéw 2004),Misterium konsekracji oséb w perspektywie
duchowdci Soboru Watykéskiego Il (Lublin 2005), Psychologia w kierownictwie duchowym
(Lublin 2007); redaktor prac zbiorowycHomo novuswspétred. A. J. Nowak (Lublin 2002YJu-
lieris dignitas— promieniowanie kobiedai (Lublin 2009). Opublikowata ponad 100 artykutow
naukowych i haset encyklopedycznych. Czionek Lubetm Towarzystwa Naukowego (od 2003),
Towarzystwa Naukowego KUL (od 2004), cztonek Zdtz Polskiego Stowarzyszenia Teologow
Duchowdci (sekretarz).
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(kan. 659 § 1) ,systematyczne, przystosowane déneéid cztonkow, duchowe
i apostolskie, naukowe i praktyczne, uideone take, jeli to jest wskazane,
uzyskaniem odpowiednich tytutow, tak detelnych, jak iswieckich. W czasie
trwania tego ksztatcenia cztonkom nie rgle@owierza obowinzkow i funkciji,
ktore by w nim przeszkadzaty” (kan. 660 § 1-2; B).5

Istotne jest podk&tenie,ze w tym przypadku ,program studiow teologicznych
winien by¢ starannie przensfany, a jego poszczegoélnegéei szczegotowo opra-
cowane, tak by ukazywaty «hierarehiprawd doktryny katolickiej, jakee s one
w rozny sposéb powgizane z podstawami cheogjanskiej wiary” (Pl 61). Dwu-
krotnie zaakcentowano (nr 52 i 62§ kierowanie duchowe osobami formowany-
mi ,nie maze by¢ zasgpionesrodkami psychologiczno-pedagogicznymi” (nr 37).

Dostrzegamy tu wytanie przygte prerogatywy Soboru Watykskiego I,
ktory w dekreciePerfectae caritatiswskazywat na powinrié pieleggnowania
ducha modlitwy i samej praktyki modlitwy ,w oparcia autentycznezrédia
duchowdci chrzécijanskiej” (nr 6).

Jwz formacja pocatkowa rozmylnie zmierza do
osiggniecia jedndci migdzy kontemplagj i dziatalno-
scig apostolsk. Wczeniejsza instrukcja Kongregacii
o formacjiRenovationis causamaznaczaze ,dojscie
do tej jednéci wymaga poznania istotyycia ducho-
wego oraz drdg, ktére prowagdo scislejszego zjed-
noczenia z Bogiem pod wptywem jednej i tej samej
mitosci Bozej, ktora jest wziem doskonakxi i prze-
wyzsza wszelkie poznanie zmystowe” (nr 5). To im-
plikuje wymdg przyswojenia sobie podstawowego
prawazycia duchowego, dotygzego harmonijnego
roztazenia czaswna samotne przebywanie z Bogiem,
na r@ne prace i kontakty z ludhi.

Pocatkowa formacja nie wystarcza dla ggniccia tego celu. Konieczna jest
nastpujaca po niej formacja ggta, pozwalaca stopniowo zintegrowa,sity
tworcze [...] formacja duchowa wewtnznie jednoczca, ale zdolna siprzysto-
sowa i liczagca sé z codziennymi wydarzeniami/cia osobistego tycia swiata.
«l$¢ za Chrystusem» znaczyow drodze, strzec siskostnienia i zesztywnienia,
aby by zdolnym do dawaniaywego i prawdziwegoswiadectwa krélestwu
Bozemu na ziemi” (Pl 67).

W odniesieniu do formacji ggtej podkrélono z rozmystem,ze ,zycie
w Duchu, czyli duchow, ta dziedzina winna miepierwsz@stwo, gdy: od niej
zalezy pogkbienie wiary i zrozumienie sensu profesji zakonr{€jI' 68). Zawsze
aktualne pozostaje przy tym zastrerie,ze ,instytut nie mae powierza orga-
nizacjom zewstrznym catej formaciji gigtej, jakoze wiele jej aspektow zbyt sil-
nie wigze st z wartgciami wkasnego charyzmatu” (P1 69).
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Takze w odniesieniu do zakondw kontemplacyjnych Kongofa Zakondw
i Instytutow Swieckich wydata dokumentymiar kontemplacyjnyycia zakon-
nego ,Dimensio contemplativa(12 VIII 1980), w ktorym ,ktadzie ginacisk na
koniecznag¢ formacji pocatkowej i permanentnej [...] i podki ich powany
obowigzek opierania takiej formacji na podstawach biglgm, patrystycznych,
liturgicznych, teologicznych i duchowych...” (nr 2&A zakaczeniu tego do-
kumentu podkréono, ze celem, do ktéregoeszmierza jest nabycie witwosci
na wymagania Krélestwa, co mma osjgma¢ ,rozwijajac intensywnie swoje teo-
logiczne zycie wewrtrzne”, by naucz§ sie ,patrze& na wydarzenia tym spoj-
rzeniem wiary, ktére doporae [...] odkrywa wszdzie zamiary Bee” (nr 30).

Wskazujc na doniost& formacji w instytutach pavieconych kontemplacii,
instrukcjaPotissimum institutiondodaje,ze wignie tam, gdzie ,ludzie wybrali
zycie catkowicie, jéli nie wyfacznie, podpormkowane poszukiwaniu Boga”
musz by¢ szczegdblnie docenione ,studium StowazBgo, Tradycji Ojcéw Ko-
sciota, dokumentéw Magisterium Koiota oraz systematyczna refleksja teolo-
giczna” (nr 74). Nie stoi to w sprzecZudb z zasad, ze osoby oddane kontem-
placji nie mag na celu nabywania rozlegtej wiedzy i stopni akaid&oh. Celem
ich studium jest ,umacnianie wiary”, bo w niej rféesie fundament i zapowiexd
autentycznej kontemplacji (Pl 74). Dla tej racjieiggponowano tez ktdrg winni
mie¢ przed oczyma formatorzy i formowani: ,formacja aakikéw ze swej isto-
ty jest dzietem teologicznym, zaréwno gdy chodzcharakter jejzrodet, jak
i 0 jej cele” (PI 110).

2. Refleksja teologiczna
rozjasnia sens i wartéé zycia konsekrowanego

Formatorzy winni mié swiadomag¢, ze narzdziem przydatnym w tej postu-
dze nie bdzie teologia spekulatywna, lecz teologia praktyczmyrosta ze zdro-
wych podstaw. Instrukcja Kongregadgtotne elementy nauczania $€mta
nt. zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutéeélajpdych sg pracy
apostolskiej: ,Essential elementg31 V 1983) akcentujere wszystkie posobo-
rowe dokumenty adresowane do os6b konsekrowanygi maacelu ,pogibi¢
i udoskonalt teologe zycia zakonnego, ktéra konsekwentnie rozwijaka [sb-
przez stulecia” (nr 3). Samgycie konsekrowane ,jest rzeczywisty zarazem
historyczn i teologiczr” (nr 4). Jego wyjénienie mana zatem odnaké wia-
$nie w kontekcie teologicznym, zaréwno w odniesieniu do teolojgika postu-
giwaly si minione pokolenia, jak i tej, ktorej potrzebyjokolenia obecne. Ma
to znaczenie praktyczne dla formatoréw. Skoro bowieawet do budowania
wspoélnoty potrzebna jest odpowiednia wi@os¢ mistyczna, potwierdza tae
bez odpowiedniej dozy teologii, tego celuagshé¢ nie mana. W dokumencie
o zyciu braterskim czytamyze wspolnota ,ze wzgtlu na swoj pierwotny wy-
miar mistyczny, jawi §i «sama w sobie jako rzeczywistdeologalna, przedmiot
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kontemplacji». ¢ tajemnie nalezy przyja¢ ,w jasnej perspektywie wiary” (CN
12), ktéra szuka zrozumienifides querens intellectym

Takze posynodalna adhortacjdta consecratg25 111 1996) eksponuje fakt,
ze teologiczna refleksja nad najutycia konsekrowanego otworzyta w ostat-
nich latach nowe perspektywy, zarysowane przez zsaie Soboru Watyka
skiego II” (nr 29). Co wicej, zaleca ,wjczenie takich przedmiotow, jak teologia
i duchowd¢ zycia konsekrowanego do programu studiéw teologickny semi-
nariachdiecezjalnych, a tale uwzgkdnienie teologii Kéciota partykularnego
i duchowdci kleru diecezjalnego w formacji osob konsekrowariy(nr 50).

Sobér kae ,bad& i wyktada naule o zyciu zakonnym pod tdymi katami
widzenia (teologicznym, historycznym, kanonicznym)i’ (PC 16). Jak siwy-
daje, pierwszy — teologicznyagk widzenia wcaz nie otrzymuje natenego mu
priorytetu. W seminariach wyktadagsto najwyej histore duchowdci, w ra-
mach ktérej migci sic temat wielkich zakonodawcéw i wspolnotjacych ré-
nymi duchowdciami.

Nowe perspektywy obecika i dziatania domagajsie, by take formacja
kobiet konsekrowanych ,w takim samym stopniu jagzozyzn byta dostosowa-
na do nowych potrzeb, przewidywata realne, insjgaine maliwosci syste-
matycznego ksztatcenia i przeznaczata na nie odgbwe wiele czasu, tak by
obejmowalo ono wszystkie dziedziny — od teologichuszpasterskiej po za-
wodows. [...] W dziedzinie refleksji teologicznej, kulturaj i duchowej wiele
oczekujemy od kobiecego geniuszu — nie tylko w tym,dotyczy specyfiki
zycia konsekrowanego kobiet, ale zakrozumienia wiary we wszystkich jej
przejawach” — zaznaczyt Jan Pawet || w passusi®ddbji wyrazonym bardzo
osobistym tonem: ,Pragnraz jeszcze wyraZiwdzieczngé¢ i podziw calego
Kosciota dla kobiet konsekrowanych i dla ich niezwykidiarncsci” (VC 58).
Podziw ten nie niweluje jednak wyi@nej uprzednio powinrigi.

3. Potrzebna jest formacja przenikagca osolg doglebnie

Nie mazna przeocz§ zasady,ze formacja ,musi [...] dociekagieboko do
wngtrza osoby tak, aby kda jej postawa i czyn, zarbwno w doniostych momen-
tachzycia, jak i w codziennych okolicz&oiach, ujawniata jej catkowgtradosn
przynalenos¢ do Boga. [...] Ma to by proces stopniowego przyswajania sobie
mysli i uczu¢ Chrystusa ku Ojcu” (VC 65). Akcent na owo ,musdrimatorzy
winni stale mié przed oczyma. Chodzi o skutegamewretrzng chrystoformiza-
cje. Osoba konsekrowana macby— najpierw wewatrznie, a wtdrnie take
zewretrznie — chrystoksztaltna, Chrystusowi podobna.

Proces formacji ma ,charakter totalny” obejauy z zal@enia przemiag
calej osoby, uwzgbniajgcy od pocztku ,wszystkie etapy dojrzewania jednostki
— od psychologicznego i duchowego po teologiczilpszpasterski” (VC 65),
docelowo pozwalapy ,¢wiczyé¢ sie w trudnej sztuce jeddoi zycia, wzajemne-
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go przenikania gi mitosci do Boga oraz do braci i siéstr” (VC 67), moditw
i zaangaowan apostolskich.

Wysitki formacyjne maj na celu to, by ,caly cziowiek” prowadzikzycie
w Duchu”, co praktycznie oznacza wietdmsoby konsekrowanej wobec ,mo-
mentoéw modlitwy, milczenia i samotém” oraz codzieng wytrwaly prosbe
o dar mdrosci (VC 71) niezlgdnej do wypetniania swych powiném.

Ojcowie synodalni ujawnili w adhortacgjiviadomac¢ ,licznych i naghcych
problemoéw”, ktére rodg powane trudndéci w zyciu konsekrowanym lub je
wprost wypaczaj Jako antidotumwskazali konsekrowanymz i,powinni do
gtebi przep¢ sie potrzebami calegéwiata i ogarg¢ je szczes modlitwg, a jed-
noczeénie gorliwie dziaté w dziedzinach oljych charyzmatem zatgcielskim”
(VC 73).

Zalecenie przybiera zatem podwadjny szczegétowyarehacyjny:

— ,poszerzy horyzonty” — nie tyle przez wiedzco raczej z pomacwiary
oswieconej zdrow teologh wiecej rozumié (na sposib Chrystusowwyiecej
widzie’... z Bazej perspektywy, tym spojrzeniem, ktore wystargeaj czsto
i diugo bylo utkwione w Trojcyswictej (por. NMI 43);

— ,poszerzy serce” (por. SS 33), by uzyskav nim wystarczajca prze-
strzeh dla Boga i braci. Implikuje to uprzednie ustoieé starego kwasu (por.
1 Kor 5, 7-8); wyplenienie ugoru porostego egoizniégmorancy’.

Nowa ewangelizacja potrzebuje ,solidnych osobgsijoozywianych gorli-
wosciag swietych”, posiadajcych ,pelry swiadoma¢ teologicznego sensu wy-
zwan naszej epoki” (VC 81). Takigwiadomdaci nie osyga s¢ bez odpowied-
niego poziomu wiedzy teologicznej. Nabywania tegaay nie zagpi lektura
dowolnie dobranych opracowdeologicznych, ktérych na rynku wydawniczym
jest dz§ wiele. Formacja domagagstzegad wigcej niz czytanie pewnych dziet
czy nawet ,zwykle uczenie” — opieragsbowiem na ,wprowadzaniu” (Pl 47)
osoby wpoznaniezywe i pogébione ducha Chrystusowego, ducha eklezjalnego,
ducha wtasnego instytutu.

Zaklada sj wigc towarzyszenieosoby wprowadzafej w tego rodzaju
poznanie, a posiadgej odpowiednio ,utadzayi wiedze. Teologia duchowszi
jest w tym zakresie niezagiona, posiada bowiem odpowiednie kompetencje do

! papie Benedykt powolujc sk na homile $w. Augustyna ddPierwszego Listuw. Jana
przypomina,ze ,cztowiek zostat stworzony dla wielkiej rzeczyvagi — dla samego Boga, aby
byt przez Niego wypetniony. Jednak jego serceZbgt ciasne dla tej rzeczywistm, ktra zostata
mu przeznaczona. Musi¢siozszerzy. «Odktadajc na péniej [swoj dar], B6g rozszerza nasze
pragnienie; poprzez pragnienie rozszerza duchavighszajc go, sprawiaze mae [przypé Jego
samego]». Augustyn [...] odwotujeesio bardzo gknego obrazu, aby opisgroces rozszerzania
i przygotowania ludzkiego serca. «ZatGe Bdg chce e napeint miodem [symbol tagodrci
Boga i Jego dobroci]. d&jednak ty jesté peten octu, gdzie zmieisz miéd?» Naczynie, to znaczy
serce, musi hynajpierw rozszerzone, a potem oczyszczone z gefybizapachu. To wymaga pra-
cy, jest optacone cierpieniami, ale jedynie w t@oes®b przysposabiamyesdo tego, do czego
jest&my przeznaczeni’. — SS 33.
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rozeznawaniaducha jakim dany autor nasza czytelnika; jest zdolna oceéia
krytycznie tréci i sformutowania.

Pozostawienie tej kwestii intuicjom formowanych emwet nieprzygotowa-
nych teologicznie formatoréw jest bardzo niebezpiec Pamitamy, jak st
rzecz miata np. z kstkami Anthoniego de Mello SJ. Przywozity je do wspsil
w latach 90. ubiegtego wieku przetme, powracar ze spotkania Konferenciji
Przel@onych Wyzszych.

»10zsama@¢ osoby konsekrowanej zale od dojrzatéci duchowej; jest ona
dzietem Duch&®wictego” (CN 36), nie jakiegokolwiek innego ,ducha’ieNbez
znaczenia jest wiedza, na ktorej ktmuduje sw tozsamd¢. Z pewndcia w kaz-
dym instytucie jest odpowiednia #®o0sob zdolnych ,paik” zdrowa nauk Ko-
ciota i na niej opier& osobiste rozumienie i wspoélnotowe omawianie spraw
duchowych i apostolskich. Chodzi o to, by ,wszysoggli wspdlnie okazywa
postuszéstwo jednemu Duchowi” (VC 62). Wirze cztowieka jest przestrzgni
formowania do postusastwa Wwiecicielowi. Ten wignie obszar czlowiecae
stwa potrzebuje rozumnego utadzenia. Jan Pawehihintelekt ludzki za jeden
z daréw DuchaSwictego: ,Stowo «intelekt» pochodzi od taekiego dntus
legere», co znaczy «czyéawe wretrzu», przeniké, rozumi€ do gkbi. Poprzez
ten dar DuctSwicty, ktory «przenika wszystko, naweegbkaici Boga samego»
(1 Kor 2, 10), przekazuje wiernemu igkowe] przenikliwgci, otwieragc jego
serce na rado zrozumienia petnego mioi planu Boga®.

Taka radé¢ nie ma w sobie nic z niezdrowych podni@eamocjonalnych,
ptynacych z fanatyzmu i innych porusgektére nie pochodzod Ducha. Ten,
ktory jest Darem Ojca i Syna, wiedzie cziowiekagdreakramentalni na niej
wiacza we wspdipracz Bogiem dla wiasnego i innych zbawiehiRadgé —
oczyszczonego i zaangavanego W Bge sprawy serca — jest diametralnie-ro
na od wrzaskliwych ucieciwiata.

W instrukcji KongregacjiRozpoczé na nowo od Chrystusél4 VI 2002)
wskazano,ze ,pierwszym owocem formacji permanentnej jest mdd do
codziennego przgzwania powotania jako daru wg nowego, przyjmowanego

2 Jan Pawet IIPar rozumu. Modlitwa niedzielna z Pagéen (16 IV 1989), OR 10(1989) nr 4,
s. 8.

3 Wyznawanie codziennych win (grzechéw powszedniuie)jestscisle konieczne, niemniej
jest przez Kéciot gorco zalecane. Istotnie, regularne spowiadanjez sjrzechdéw powszednich
pomaga nam ksztattowaumienie, walczy ze ztymi sktonnéciami, poddawa sie leczcej mocy
Chrystusa i pogpowa® w zyciu Ducha. Cgsciej otrzymujc przez sakrament pokuty dar mitosier-
dzia Ojca, jesteny przynaglani, by byy— jak On — mitosierni (por. £k 6, 36): «Ten, ktoymnaje
swoje grzechy, judziala razem z Bogiem. Bogqoza twoje grzechy; #i ty takze je ogdzasz,
jednoczysz siz Bogiem. Cziowiek i grzesznik to w pewnym serthige rzeczywistéci; gdy jest
mowa o cztowieku, uczynit go Bég; gdy mowa jestreegzniku, uczynit go cztowiek. Zniszcz to,
co ty uczynité, aby BAg zbawit to, co On uczynit... Gdy zaczynaszy/bzic sic tym, co uczynité,
wowczas zaczyngj sie twoje dobre czyny, poniewaosidzasz swoje zle czyny. Patkiem
dobrych czynéw jest wyznanie czyndw zlych. Czynisawd; i przychodzisz ddwiatta»”. —
KKK 1458.
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Z wdziecznym sercem” (nr 16). To cenne kryterium rozpoztmevdla formato-
row.

Mtody cztowiek wsgpujacy do wspdlnoty, od pierwszych dni powinien
w sobie wyrabié takze gkboko pogta ,prawos¢ sumienia” (KKK 1780). €
prawas¢ trzeba rozwija przez catezycie, gdy: bez niej niemgiwe jest auten-
tycznezycie moralne, aycie zakonne nagka silnym egocentryzmem.

Niegdys Jean Guitton pisake duchowséci wywodz sie ,,z jeku Ducha przy-
pominajicego gk Samarytanina, rannego i zdanego na siébieh ,jek” ustyszeli
zalazyciele instytutbwzycia konsekrowanego. Trzeba nauczgh braci i siostry
tej samej wraliwosci ,stuchania Ducha” we wsp6tczesnych okolicariach.

Problemy z rozeznaniem ducha Zsaftoeli wciaz istniep, gdyz ,wszelki
duch od chwili swego wcielenia jest natmy na zamknricie st w rytuale,
w formie, w powtérzeniu, Witerze Niezliczone s znieksztatcenia, jakim ulega
duch [...]. Gdyby wrdcili wielcy zatayciele, czy rozpoznaliby siebie w swoich
braciach?” — pyta zasadnie Guitton

Tylko wyrazna tazsamda¢ charyzmatyczna sprawize wspolnota ,mee sta
sie osrodkiem promieniuyjcym energi duchovg” (CN 70). Z tego té powodu
adhortacjaVita consecratastawia wyranie przed oczy logi ktora nalezy kie-
rowa sie w praktyce: ,jéli prawda jest,ze odnowazycia konsekrowanego zale-
zy w gtébwnej mierze od formacji, to prawdest i to,ze jej skuteczné zalezy
z kolei od zastosowaniadpowiedniej metody — bogatej wanlros¢ duchowg
| pedagogiczg...” (nr 68). Ten porzdek — nie odwrotny — naky zachowa.

Zycie duchowe, ,rozumiane jakizycie w Chrystusiezycie wedtug Ducha
Swietego, jest drog wiodaca do coraz wikszej wiernéci — drog, po ktorej
prowadzi On osop konsekrowas, upodabniajc ja do Chrystusa, w peinej
komunii mitosci i stuzby Kosciotowi” (VC 93). Wszystkie te elementy ,twagz
specyficzp duchowdé tzn. konkretny wzor relacji z Bogiem i zZgodowi-
skiem...” (tante). Ten konkretny wzorzec relacji wpisany w charggnstano-
wigc przedmiot wysitkbw formacyjnych, winien &ysformutowany ogolnie
i szczegbtowo w programach.

Trzeba dostrzegar6znice pomedzy formacy pogaiskiego ngdrca, a forma-
Cja wierzacego czionka Kexiota. Tu nie chodzi jedynie o ubogacenie osobowo-
sci, lecz o stadium wyniszczania ,starego cztowielaedrs destruensormaciji),
by konsekwentnie prz&j do pars construensktéra nie opiera sijedynie ha mo-
cach intelektu, lecz na mocy sakramentévédi@a® i wielkiej madrosci Tradycji

4 J. Guitton Kosciot wspotczesnyWarszawa 1965, s. 500.

® Tanze, s. 504-505.

® W formacji chrzécijanskiej — odnosi si wrazenie, i — brakuje oparcia na duchove
chrzcielnejpartycypaciji wémierci i zmartwychwstaniu Jezusa [...]slleatrzymujemy si na poj-
mowaniu formaciji jako ubogacenia osobdeiqpoprzez pewsnascez, polegajca na umartwieniu
tego, co jest niegodne cztowieka, to pozostajegkdrosté przedchrzécijanska formacji i w ten
spos6b dochodzi do nieporozumielasna musiataby byéznica midzy formacy pogaiskiego
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(a nie swobodnego prywatnego poszukiwania). Ostatecchodzi o takigod-
danie Chrystusowi catej egzystendjiore rzeczywicie ,upodabnia” do Niego
(por. VC 16. 18).

InstrukcjaRozpoczé na nowo od Chrystusadéwi wprost: ,Wane jestzeby
kazda osoba konsekrowana byta osold przekonanaze powinna ucz§ si
przez catezycie, w kadym wieku i okresie, w kalym srodowisku i kontekcie
ludzkim, od kadej osoby i kultury, pozwalgg sk ksztaltowaé poprzez kady
utamek prawdy i gkna, ktory spotyka wokét siebie [...]. Decydog staje si
wigc otwarcie na drugiego i na ind6, a w sposob szczegdlny tdawy stosunek
do czasuOsoby ldace w statej formacji posiadapiejako czas, a nigsnu pod-
dane, przyjmuyj go jako dar i wchodgz mgdroscig w rézne rytmyzycia (codzien-
ny, tygodniowy, miesiczny, roczny), poszukag harmonii m¢dzy nimi a rytmem
ustanowionym przez Boga Niezmiennego i Wiecznetfrykwyznaczalni, wie-
ki i czas W szczegdlny zupetnie spos6b osoba konsekrowanagia s¢ ksztal-
towat przez Rok Liturgiczny i w jego szkole pezsva stopniowo w sobie tajem-
nicezycia Syna Beego i Jego uczucia, aby na nowapocz¢ od Chrystusa od
przezywania co dzig Jego przégia zesmierci do zmartwychwstania” (RdC 15).

Temat formacji w dokumentach d@elnych mana uzné za jeden z najbar-
dziej zgkbionych w ostatnich latach. W kwestiach formaqjistdzamy szcze-
gOllne zatroskanie Kaiota w catym okresie posoborowym. Konkleizjociekan
moze stanowd stwierdzenie: ,Gtownym celem procesu formacyjngegi przy-
gotowanie cztowieka do catkowitego gwa¢cenia st Bogu przez ndadowanie
Chrystusa w stibie misji... Zwaywszy, ze ideatenmzycia konsekrowanego jest
upodobnienie gido Pana Jezusa i do Jego catkowitej ofiary z sjadzita forma-
cja powinna zmierzaprzede wszystkim do agjniccia tego celu” (VC 65).

Dokumenty wskazgjna bardzo pilg potrzele, by instytutyzycia konsekro-
wanego i stowarzyszenigy/cia apostolskiego jak najszybciej opracowedfio
institutionis tzn. program formacyjny inspirowany charyzmatestytutu, ktory
w jasnej i dynamicznej formie uke droge, jaka nalery przegé, aby w pemni
przyswot sobie duchow& swego instytutu (por. VC 68). Znajokioteologii

medrca a formagj wierzacego chrzécijanina. Naléatoby wykaza stadium zniszczenia starego
czlowieka,pars destruenformacji chrzécijanskiej, ktora jestonditio sine qua non pars constru-
ens. — A. Orbegozo,Un’alba profetica: a trecento anno dalla nascita li Paolo Della Croce
(1694-1994), wla Croce di Cisto unica speranza. Atti del Ill Coegso internazionale ,La sa-
pienza Della Croce oggj’red. T. P. Zecca, Rzym 1996, s. 25; zob. T. Wojtéicz, Bogactwo i wy-
rzeczenie. Formacja veiskich instytutachycia konsekrowanego wobec wspétczesnych wyinaga
-Ethos” 10(1997) nr 2-3, s. 164-171. Autorka przedsa dziatalné¢ formacyjm na tle wspotcze-
snegaswiata. Ukazuje zadania i metody sig u podstaw wychowania i troski o przyszie pokole-
nia.
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duchowdci przy opracowaniu tegmtio — praktycznym wytyczeniu tej ducho-
wej drogi i teologicznym jej umotywowaniu — jest niegina.

Sama profesja rad ewangelicznych w adhortditi consecratazostata od-
niesiona nie do jakigjneutralnej wizji cztowieka, lecz do tych weytrznych po-
raniea (por. 1 J 2,16), ktdre naznaczapwym petnem wszelkie cztowiecze rela-
cje z rzeczywist&ia. Rady ewangeliczne jawisig tu jako ,duchowa terapia”
(por. VC 87§ dla czaséw nam wspoétczesnych. InstrukRfpoca¢ na nowo od
Chrystusadopowiadaze profesja tych rad jestrogg do petnej realizacji osoby,
poteznym antidotumna skaenie duchazycia i kultury’.

Czlowiek przychodzc naswiat ,jest dany samemu sobie w stadium niejako
pocatkowym, jest szkicem do przysztego obrazylitezyma sk kurczowo tego
szkicu, pie¢gnuje tego niepetnego siebie, nie ma odwagi 6ditaczemy poza
soly, wtedy coraz bardziej ubeje, jego horyzont sizacignia™. W naturze
czlowieczej tkwi wezwanie do przekraczania wtasngcdnic. Nie chodzi o lek-
komyslne zrezygnowanie z siebie i zdanie sa ,Slepy los” i pustk egzysten-
cjalng, lecz ,0 zainteresowanie czynpoza sobp samym, co jest na tyle warto-
sciowe, ze warto dla tego cze§arezygnowa z siebie®. W przypadku obrania
drogi rad ewangelicznych, cztowiek wyrzed@pk siebie, odnajduje siw calej
petni — poza sab— w Chrystusie. Dostrzega wowczas i rozumepotrzebuje
rzetelnego studium teologii, ktére zdynamizuje jelycha i uporadkuje sposob
widzeniaswiata wewmrtrznego i zewstrznego.

Papie Benedykt XVI przed rokiem skierowat do seminarpystpouczenia,
przydatne take dla os6b konsekrowanych: ,Wiara chidfnska posiada wy-
miar racjonalny i intelektualny, ktéry naledo jej istoty. Bez niego wiara nie by-
laby sola. Sw. Pawet méwi o pewnej «formie nauczania», ktoostalsmy pod-
dani w Chrzcie (por. Rz 6, 17). Wszyscy znacie stéw. Piotra, uwaane przez
sredniowiecznych teologbw za uzasadnienie dla teotagjonalnej i opracowa-
nej naukowo: «zawsze gotowi do obrony wobezdkgo, kto domagaesbd was
uzasadnienia tej nadziei, ktra w was jest» (1 B53, Nauczy sie zdoIngci
dawania takich odpowiedzi to jedno z podstawowyabla¥ w latach semina-
rium. [...] kochajcie teologii studiujcie j uwaznie i z wraliwoscia...” ",

Teologia w zakresie formacji ma zatem specyficzhgrakter — najpierw
formuje przekonania osoby do prawd i zasad wiargeghowanych w skarbcu

" Zob. T. Paszkowskalerapeutyczny charakter obecnbzycia konsekrowanego vwiecie
.Zycie Konsekrowane” 2005, nr 5(56), s. 19-27.

8 Por.Rozpoczé na nowo od Chrystusar 13.
° R. GuardiniBég daleki. Bog bliskiwybor tekstéw I. Klimmer, Pozhal991, s. 269.
1 Tanve, s. 270.

1 Benedykt XVI, List do seminarzystéw(18 X 2010) w: http://www.vatican.va/holy-
_father/benedict_xvi/letters/2010/documents/hf_keiniet 20101018 seminaristi_pl.html [20 VI
2011].
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Kosciota. Te prawdy i zasady, zasymilowanehgiko, § nastpnie niesione
w osobie dla udogpnienia tym, ktérych naiy pozysk& dla Chrystusa. Jedn
wiare rézne uformowane osoby rozna@spo swiecie odmiennie (charyzmatycz-
nie), ale nie rozbimie (komunijnie).

Niewatpliwie ,metodh Ducha jest niepowtarzal&d[...]. Gdy Duch stabnie,
doswiadczenia w dziedzinie mdly, metody zycia zaczynaj sie ujednolica”"?,
niebezpiecznie uniformizowa Z drugiej z& strony, wieloraké& natchnié
Ducha nie utgsamia si z jakas ,duchowdcia konceptu® to jest gonitwy
od pomystu do pomyshod programu do programwsob odpowiedzialnych
za formacg. Zwlaszcza gdy takie pomysly unieptisviaja rzeczywisty rozwoj
duchowy formowanych i rozmijajsie ze wskazaniami Kaiota albo wecz im
sie sprzeniewierzaj

LA THEOLOGIE DE SPIRITUALITE DANS LA FORMATION
DES PERSONNES CONSACREES SELON LENSEIGNEMENT
DE L'EGLISE APRES LE CONCILE VATICAN lI

L'article présente des directives de I'Eglise dups aprés le Concile Vatican
Il tirées de I'enseignement pontifical et des doenta de la Congrégation pour
les Instituts de Vie Consacrée et les Sociétésieldpbostolique.

La formation des personnes consacrées est unlatgetment abordé dans les
documents d’Eglise dans les derniéres années. @mgrque surtout les trois
théses suivantes: la spiritualité a un réle pringt dans la formation théologique
des personnes consacrées; la réflexion théolodigiaére le sens et la valeur de
la vie consacrée; la formation spirituelle doit gwandre tout I'étre de la person-
ne formeée, et non pas seulement quelques compegmsa personnalité.

Ces trois théses se laissent résumer par un padsag¥ita consecrataxDu
fait que la finalité de la vie consacrée consisédré configuré au Seigneur Jésus
dansson oblation totale de lui-méme’est a cela surtout que doit tendre la for-
mation. [...] Si tel est le but de la vie consactéelémarche qui y prépare devra
avoir et montremun caractére de totalitéelle devra étre une formation de tout
I'étre, dans les différentes composantes de sapeadité, dans les comporte-
ments comme dans les intentions. Parce qu’ellepeicisément & la transforma-
tion de toute la personne, il est clair daetache de la formation n’est jamais
achevéeEn effet, il convient d’offrir sans cesse auxgmemes consacrées des
occasions d’affermir leur adhésion au charisme let @ission de leur Institut»
(VC 65). Chaque Institut de vie consacrée doit@abun programme de forma-

123, Guitton, dz. cyt., s. 500.
13Zob. M. Zioto,Rozstaniaw: http://mateusz.pl/wdrodze/nr379/12-wdr.htm [2@011].
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tion (ratio institutionig, inspiré par son propre charisme. Ce programnmaitau
comme but de montrer le chemin qui serait a fainer gntrer dans la spiritualité
de I'Institut. Pour formuler un tel programme etcaer un tel chemin, la connais-
sance générale de la théologie de spiritualit@éstssaire.
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TEOLOGIA DUCHOWO SCI W FORMACJI KAPLA NSKIEJ
W SWIETLE POSOBOROWEGO NAUCZANIA KO SCIOLA
— JAN PAWEL || FORMATOREM
WSPOLCZESNYCH KAPLANOW

Teologia duchowsxi z definicji uczestniczy w formacji kaptakiej rozumia-
nej jako nadawanie ksztattu duchdeibzaréwno na etapie przygotowania do
kaptaistwa jak réwnie w ciggu categazycia kaptana. Problem ten — jak rozu-
miemy teologé duchowdci — domaga si przypomnienia, jak rozumiemy teo-
logi¢ duchowdci, poniewa w ostatnich latach powstato wiele opracawa
w ktérych pojawity s nowe propozycje zdefiniowania tej dyscypliny teptz-
nej. Punktem odniesienigdrie jednak zawsze nauczanie Soboru Wadiykie-
go Il oraz dokumenty Magisterium obejmeg nauczanie Pawta Vil Jana Pawta
112, ktérzy realizowali zainicjowane przez Sob6r prizmg w teologii.

U Ks. dr hab. Jan WerNiAk, prof. UPJPII — prezbiter Archidiecezji Krakowski@vysw.
w 1985 r.), kierownik Katedry Teologii Duchoda Wydziatu Teologicznego UPJPII i dyrektor
Instytutu Teologii Duchowszi; wiceprezes Polskiego Stowarzyszenia TeologowHdwdici; au-
tor kshzek: Doswiadczenie Boga w tajemnicy jego mitosierdzia uSibstry Faustyny Kowalskiej
(Krakéw 1998), Chrze&cijanin wobec czysteoi, dziewictwa, celibat(Krakéw 2003); redakcja
z Z. Zarembiank#rzestrzé stowa. Twoércz&’ literacka Karola Wojtyty — Jana Pawta (Krakow
2007); Bég i czlowiek w poezjach i dramatach Karola Wgjty+ Jana Pawta I(Krakéw 2007;
wersja angielskaGod and Man in the poetry of Karol Wojtyta — JohawPII, Krakéw 2008);
redakcja:Sw. Jan od Krzya w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawth (Krakow 2008); seria:
.Rekolekcje z...”:sw. Brat Albert Chmielowskiw. Jézef Sebastian Pelczaw. Siostra Faustyna
Kowalska (Wydawnictwo M, Krakow); redaktor serii: ,Spotkanize sw. Faustyn Kowalsky”
(Modlg sie cisz;, Widziatam Pana, Mévwiatu catemu, Chezyé mitoscig, Najuroczystsza chwila
redaktor serii: Swieci wérdd nas” Gluga Bea Matka Zofia Czeska&tuga Bey Jerzy Ciesielski
autor artykutéw na temat duchoved kaptaiskiej i zakonnej, @dzia mitosierdzia, nauczania Jana
Pawita Il i Benedykta XVI na temat mitosierdzia Z2go, modlitwy, stanéw mistycznych, nocy
czynnej i biernej ducha.

! pawet VI, EncyklikeSacerdotalis coelibatus celibacie kaplsskim (24 VI 1967).

2 Jan Pawet Il, AdhortacjRastores dabo vobis formacji kaptanéw we wspétczesnyiwie-
cie (25 111 1992).
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1. Teologiczny kontekst nauczania Jana Pawia Il
o duchowdaci kaptanskiej

Teologia duchowiri jest dyscyplin teologiczn, ktéra na podstawie Obja-
wienia Baego bada daviadczenie wewgtrzne chrzécijanina, jego prawa
i rozwof’. Jest wéc uporadkowanym zbiorem twierdze ktore dotycz przezy-
cia spotkania cziowieka z Bogiem osobowym, objawiorw petni w Jezusie
Chrystusie, ktory wzywa ludzi do dialogu. Przestizaedialogu médzy cztowie-
kiem a Bogiem g sakramenty, modlitwa, lektura PisrSavigtego i spotkanie
z drugim czlowiekiem.

Przedmiotem teologii duchoéad jest ,zycie wewrtrzne”, ,zycie ducho-
we”, ,zycie religijne”. Czsto pogé¢ tych wywamy zamiennie, chocianie g to
nazwy réwnoznaczneZycie jest niezwyklym bogactwem, poczys@jod naj-
prostszych form materii z;ywionej, zycia wegetatywnego #bn, poprzez cate
bogactwozycia zwierat, az po najpekniejsz i najbardziej zadziwiagg forme
zycia — cztowieka. Redaktorzy Nowego Testamentiywajac terminologii fi-
lozoféw greckich, rozriniali zycie biologiczne (grbios), ktére obejmuje wszel-
kie formy wegetacji w przyrodzie, agycia duchowego (gdzog, bedacego for-
ma istnienia otwartego na wakim, pickno, mitas¢, sprawiedliwdé i prawce.

Zycie duchowe chrzeijanina jest dzeniem do petnego rozwojtycia 0so-
bowego w spotkaniu z Bogiem, ktory jest nie tylisohy, ale bytem osobowym
per excellenceZycie wewrtrzne chrzécijanina jest form zycia religijnego
i duchowego, w ktorej zachodzi osobista i wetkzna relacja do Boga osobowe-
go i transcendentneg@ycie wewrtrzne chrzécijanina opiera gina fakcie ob-
jawienia s¢ Boga w Osobie Jezusa Chrystusa. Podst@ovtego typuzycia jest
wiara kgdaca odpowiedz na wezwanie Be, na Stowo, ktére statoesCiatem.
Zycie duchowe chrzeijanina zakiada relagjprzymierza pomidzy Bogiem,
ktéry powotuje daswietosci oraz wolr odpowied czlowieka, ktory swiadamia
sobie plan Bgy. Powotanie zaktada otwarcie agcie nadprzyrodzone poprzez
cnoty teologalne, relagjosobow do Jezusa Chrystusa i obesh®uchaSwie-
tego wzyciu chrzgcijanina.

Temat duchowszi kaptana w nauczaniu Jana Pawia Il obejmuje dagmad-
nienia: nauczanie Piotra naszych czasow i osobistelectwozycia kaptaskiego.
Papie jawi sie jako nauczyciel, ktéry wskazuje wspoétczesnym kapha model
zycia w oparciu o natgr kaptaistwa sakramentalnego. Jedndcee ten sam
Papie dzieli sk z kaptanami osobistym éwiadczenientycia kaptaskiego.

W nurcie jego nauczania nalewymieni nastpujagce dokumenty: posyno-
dalmg adhortag} apostolsk Pastores dabo vobi€l992) oraz adhortagjppostol-
skyg Pastores gregi$2003), listy do kaptanow na Wielki Czwartek (192005),
przemowienia na temat kapkiwa sakramentalnego w czasie audiefigdo-

3 J. AumannSpiritual TheologyLondon 1980, s. 22-25.
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wych, refleksje na temat kapistwa w czasie modlitwy Aniot Raki, homilie
i kazania podczaswi¢cen kaptaiskich oraz przemdwienia w czasie spatka
z kaptanami. Ten zasadniczy korpus nauczania gap@s na temat kaphstwa
sakramentalnego dopetnidjsigzki, bedace osobistymiwiadectwem Ojcawie-
tego o jegozyciu kaptaiskim i biskupim:Dar i tajemnica (1996), Wstaicie,
chodmy! (2004).

Nauczanie Jana Pawila Il o kajdéwie rozwijato s w kontelkécie nauki So-
boru Watykaskiego I, ktory zajt stanowisko na temat sakramentu kapteva
i duchowdci kaptanow w nagpujacych dokumentach: konstytucja dogmatyczna
0 Kosciele Lumen gentiunfnr 10. 18-29), dekret o pasterskich zadaniachubisk
pow Christus Dominusdekret o postudzezyciu kaptanéwPresbyterorum ordi-
nis oraz dekret o formacji zyciu kaptanowOptatam totius Arcybiskup Karol
Wojtyta brat udziat we wszystkich sesjach Soboruyaiskiego Il i uczestni-
czyt aktywnie w powstawaniu niektérych dokumentéieologia kaptastwa
przedstawiona na Soborze Watgkkim |l stata s} punktem odniesienia dla
Arcybiskupa krakowsklego a naphie dla Piotra naszych czasow.

Bl ' Analiza tekstow Jana Pawla Il dotycych

| kaptaistwa sakramentalnego i duchaiep ka-

| ptanskiej pokazuje,ze gtownym zrodtem na-

| uczania papieskiego jest PisrSwicte Starego

i Nowego Testamentu, szczegolnie: ¢¢s Ka-

" ptaaska, Ewangelie, Dzieje Apostolskie, Drugi

) List do Koryntian, Listy do Tymoteusza i Tytusa

oraz Pierwszy Lis§w. Piotra. Wanym punktem

odniesienia dla nauki papieskiej o kasavie

z okresu patrystycznegoa steksty sw. Jana

Chryzostoma,sw. Augustyna isw. Grzegorza

Wielkiego, a w czasach novwtnych nauczanie

A Soboru Trydenckiego.

e —— Nauka Jana Pawia Il o kapktwie sakra-
mentalnym i duchowizi kaptana jest syntgz

nauczania soborowego w oparciu o Pisfiwicte i wielky tradycp Kosciota.

Papie dokonat podsumowania tradycji chézganskiej, akcentujc przede

wszystkim sakramentalny wymiar kapfgdwa oraz zjednoczenie z Chrystusem

Najwyzszym Kaptanem, jako fundamentsamdci kaptana. Wnidst do tej nauki

osobiste déwiadczenie i poleyt szczegdlny akcent na duchos§okaptaiska,

wynikajacg z faktu dziatania w imieniu i w zagistwie Chrystusa.

2. Kontynuacja mysli soborowej

Sobor Watykaski 11 byt potznym impulsem do odnowy Koiota w r&znych
wymiarach jegazycia. Przynidést nowe spojrzenie na $at jako ,sakrament”,



Teologia duchowsi w formacji kaptaskiej wswietle nauczania Keiota... 71

czyli znak obecnéxi Boga wswiecie. Zainicjowat odnow liturgii, wprowadza-
jac jezyki narodowe i odnawia§ liturgic Mszy swietej. Zaakcentowat po-
wszechne kapfstwo wiernych i dat poegek nowym formom zaangawania
swieckich wzyciu Kosciota. Weréd wielu wanych spraw wspétczesnedwiata

i Kosciota, podgt rowniez problemyzycia kaptanow, ich tssamdci we wspol-
nocie Ludu Baego, formacji do kapfsstwa i wyzwa wspoétczesnéri. Sprawom
tym Sobdr péwiecit wiele uwagi w dokumentach: konstytucja dogmahe
o Kosciele Lumen gentiungnr 10. 28. 32. 37), dekret o postudzeyciu kapta-
noéw Presbyterorum ordiniooraz dekret o formacji kaptano@ptatam totius
Potwierdzit nauk Kosciota o kaptastwie sakramentalnym, ktére jest przekazy-
wane w sakramenciéwiccen podkrelajac, ze r&ni sig ono od kaptastwa
powszechnego wiernych ,nie tylko, co do stopnig @b do istoty” (LG 10).
Kaptaastwo sakramentalne daje wigdptoszenia Stowa B@go, kierowania
Ludem Baym i sprawowania sakramentéw w imieniu Chrystusa.

Kaptanstwo sakramentalne jest nazywane rowrkiaptaastwem hierarchicz-
nym, poniewa jest realizowane w trzech stopniach hierarchickeinej przez
biskupa, prezbitera i diakona. Sobor dktge réwniez pojeciem kaptastwa stu-
zebnego, czyli ministerialnego (faministrare— stuzy¢), gdyz stuzy budowaniu
Ciata Chrystusa — Kaiota. Istoy kaptaastwa sakramentalnego jest zjednocze-
nie z Chrystusem, Najwgzym Kaptanem i dziatanie w Jego imieniu. Na mocy
sakramentu kaptestwa, kaptan uczestniczy w potrojnej misji Chryatusaptana,
proroka i krola, kiedy sprawuje sakramenty, szchagdNagwietsz Ofiarg, gdy
gtosi Stowo Bae oraz niezmienne prawdy dotyce wiary i moralnéci, a take
gdy jako pasterz prowadzi lud Bg przewodniczc modlitwie i dzietom mitosier-
dzia. Przypomniane przez Sobér prawdy daigematury kapiastwa g podstavy
odnowionej duchowei kaptaiskiej. Dokumenty soborowe daly patzk nowym
poszukiwaniom w dziedzinie teamdci kaptana i jegaycia duchowego.

Sobdér Watykaski Il jednoczénie bardziej zaakcentowat udziat wszystkich
chrzécijan w kaptastwie Chrystusa i znaczenie kajgawa powszechnego (por.
LG 10). Dyskusje na temat relacji kafgtwwa sakramentalnego do kajgtwa
powszechnego wiernych doprowadzity do pewnego lgyagzsamdci kaptana
i jegozycia duchowego. H. KifigE. Schillebeeckxi L. Boff® postawili pytania
0 to, kto jest podmiotem wiadzy kapkkiej: kaptan posiadgfy sakrament ka-
ptanstwa, czy wspélnota wiernych zgromadzona wei@hrystusa? Zaakcento-
wanie znaczenia kaptatwa powszechnego i glkisze whczenie wiernych w od-
nowiorg liturgic posoborow doprowadzito do ostabienia roli kaptana we wspél-
nocie Ludu Baego.

4 H. Kung, Strukturen der Kirche Freiburg-Basel-Wien 1962Wozu Priester? Zirich-
Einsiedeln-Kdln 1971.

5 E, SchillebeeckxKirchliches AmtDuisseldorf 1981.
6. Boff, Die neuentdeckung der Kirchilainz 1980.
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Odpowiedza ze strony Magisterium Kgiota na vatpliwosci wokoét kapta-
stwa sakramentalnego i celibatudssi jakie zrodzity s} po Soborze Watyka
skim Il, byta encyklika Pawta VBacerdotalis coelibatusPapie bronit sakra-
mentalnego wymiaru kapiatwa oraz celibatu ksty, odwotupc sk do tradycji
Kosciofa i nauczania ostatniego Soboru. W nurcie pidepojawity sie opraco-
wania J. Ratzingefa P. J. Cordedaktére podkréaly sakramentalny wymiar
kaptaistwa hierarchicznego. Y. Condara nowo akcentowat zwiek kaptastwa
sakramentalnego z kagtwem powszechnym we wspdlnocie Luduz8go,
ukazupc ich wzajemne podpagdkowanie. Powstaly rowniepogkbione studia
na temat kaplstwa w Pimie swietym: H. Schirmanrd A. Vanhoye'd!,
A. Jankowskiego i K. Romaniukaoraz na temat teologii kagistwa®. Wyzej
wspomniani autorzy na nowo podejmowali problem dwatici kaptaiskiej
w $wietle teologii posoborow#}

Kolejny etap w rozwoju teologii i duchowa kaptaistwa shiebnego wy-
znacza posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawkstores dabo vohis
Jest ona owocem Synodu Biskupow (1990jwpeconego formacji do kapia
stwa i w kaptastwie. Jan Pawet Il wskazuje w niej zémas¢ sytuacji w teologii
i duchowdci kaptaistwa, ktorejzrédtem byto czsto bedne i tendencyjne inter-
pretowanie nauczania soborowego (por. PDV 11). Ujeazatue i misje kaptai-
stwa sakramentalnego, odwalcjsk do Tradycji Kéciota obejmujcej dadwiad-
czenie wiary catych wiekéw oraz do nauczania Sobatykaiskiego Il, ktéry
przedstawit¢ prawd: wiary ludziom naszych czasow.

Wazne miejsce w adhortadptastores dabo vobigajmuje problenzycia du-
chowego kaptandéw, ktory Jan Pawet Il postawit r&d¢m miejscu jako wypro-
wadzenie egzystencjalnych wnioskéw z refleksji dgadznej na temat natury
i misji kaptaastwa stiebnego. Duchow& kaptana obejmuje caté doswiad-
czenia wewgtrznego kaptana, jego rly uczucia, zachowania i postawy, jakie
rodz sie ze swiadomej relacji do Boga. Specyidikej relacji, odréaniajaca ja od
doswiadczenia wiernegéwieckiego, jest udziat kaptana w misji Chrystusaj-N
wyzszego Kaptana i wygbowanie w Jego imieniu. Duchow kaptana jest
wiec wynikiem szczegoélnego zjednoczenia kaptana z €hsgm w sakramencie

7J. Ratzingeas neue Volk Gotte®uisseldorf 1969.

8J.P. Cordessendung zum Diendtrankfurt 1972.

%Y. CongarMinistéres et communion ecclésiaiaris 1971.

10°H. schiirmannrsprng und GestaltDiisseldorf 1970.

a, Vanhoye Prétres anciens — prétres nouveau selon le NouVestamentParis 1980.

12 A, Jankowski, K. Romaniuk§aptaistwo w Pimie swietym Nowego Testamentiiatowice
1972.

13 sacerdozio e celibato. Studi storici e teologied. J. Coppens, Milano-Roma 1975;
J. Galot,Teologia del sacerdozidirenze 1981.

14 G. GreshakeBy¢ kaptanemWroctaw 1983.
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Swiecen, ktore dotyka jego najghbszej istoty naznaczgj go niezatartym zna-
mieniem i ogarniajc cate posfpowanie, stykycia i relacje do bfinich.

3. Udziat kaptana w tajemnicy, komunii i misji Chrystusa

Jan Pawet Il patrzy naycie duchowe kaptana vwietle powszechnego po-
wolania doswig¢tosci, do ktorej § wezwani wszyscy chrzeijanie na mocy sa-
kramentu chrztu. Prawde przypomniat Sobér Watykaki 1l w konstytucji do-
gmatycznej o Kéciele Lumen gentiunfLG 39-42), wskazug na to,ze swietosé¢
chrzécijanina realizuje si przez uczestniczenie w doskonaioBoga, przez
zjednoczenie z Chrystusem w DucBwietym (por. 1 Kor 12, 13; Ef 1, 13;
4, 30). DuchSwigty nie tylko ukazuje nowe perspektywy rozwoju duekgo
cztowieka isrodki prowadzce do tego celu, ale staje giacatkiem nowegazy-
cia, polegajcego na upodobnieniu do Chrystusa przez §itMitos¢ Chrystusa
jest zatem podstawowym wyznacznikiem duch@wochrzécijanina, a tym
samymzycia duchowego kaptana.

Duchowa¢ kaptaiska, lgdac w petni duchowgcia chrzécijanina zanurzo-
nego w Chrystusie, uzyskuje swapecyfile dzieki ,nowej godndaci i wedtug
wiasciwych jej tylko sposobow wyptywagych z sakramentu kapgistwa” (PDV
19)". Jej szczegodlny charakter wynika z konsekracji Bag sakramencie ka-
ptanstwa, ktére — jak stwierdza konstytucja dogmatyceniosciele — ré&ni
sie od kaptaistwa powszechnego ,istgta nie stopniem tylko” (LG 10%Zycie
wewretrzne kaptana jest wi okrelane przezg szczegoéla forme poswigcenia
si¢ Bogu, dztki ktéremu kaptan staje ginarzdziem Chrystusa Najwgzego
Kaptana. Z sakramentu kapkiwa wynika w¢c moc dziatania ,w imieniu
i w zasgpstwie Chrystusa” (2 Kor 5, 20; por. PDV 20) oraxzegolna faska
dazenia do doskonaigi'®. Kaptaistwo Chrystusowe nie tylko wzywa do szcze-
golnej formy swietosci, ale jestzrodtem mocy, dziki ktérej kaptan w swoich
ludzkich ograniczeniach jest wspieranywijetoscia Tego, ktérego reprezentuje”
(por. Hbr 7, 26; PO 12). Ddghi konsekracji sakramentalnetycie duchowe
kaptana jest ksztaltowane i okl@ne przez postawy i wzory pepbwania Jezusa
Chrystusa, ktore objawity siv Jego ziemskinayciu (por. PDV 21).

Przypomnienie prawdziwej natury i misji kafgdwa stizebnego jest draeg
do przezwydgizenia kryzysu tdsamdci kaptana i ukazania istotnych elementéw
jegozycia duchowego. Po burzliwych latach posoborowyabgly bkdnie inter-
pretowano nauk Vaticanum 1l, Synod Biskupéw w 1990 roku przypoaini
o tym, ze zrédtem kaptastwa stiebnego jest ontologiczny zayviek jednoczcy
kaptana z Chrystusem Najiszym Kaptanem.

15 por. T. Borutka, J. Orzeszynian Pawet Il o kaplastwie izyciu braterskim we wspélnocie
zakonnejBielsko-Biata 1995.

8 T. Fitych, Nowy model kaptana. Uwagi ozeamdci kaptaiskiej wswietle Adhortacji apo-
stolskiej Jana Pawita Il ,Pastores dabo vobjsDobry Pasterz” 13(1993), s. 81-99.
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a) Zjednoczenie z Chrystusem GlgwPasterzem Kexiota

Jan Pawet Il podk&st w adhortacji Pastores dabo vohisze Pan Jezus
w czasie swej ziemskiej misji ukazat ,doskonatestabeczne oblicze kagia
stwa”, przede wszystkim w swojejece, Smierci i zmartwychwstaniu. Jego po-
stannictwo jako P@ednika médzy Bogiem a cztowiekiem (por. Hbr 8-9) wypel-
nito sie ostatecznie w ofierze Krzg, dzeki ktorej przekazat wszystkim swoim
uczniom godn& i postannictwo kaptandéw Nowego i Wiecznego Przymae
(por. PDV 13).

Punktem centralnym duchow@ kaptaiskiej jest Chrystus Stuga, ktérego
zycie bylo ,zyciem dla braci” proegzysteng), realizowanym jako wyzbycieesi
siebie zgodnie ze stowami: ,Bo i Syn Cziowieczy pieyszedt, aby Mu siono,
leczzeby stiyc¢ i da¢ swojezycie na okup za wielu” (Mk 10, 45). Pan Jezus oddat
swojezycie dla ludzi przez tase byt postuszny Ojcu, ktéry postat Go dla zbawie-
nia swiata. Petr tego postuszestwa i bycia stug byla $mier¢ na krzyzu, ktéra
stata s¢ dla Niego momentem catkowitego oddania siebie Ofmaciom. Stajc
si¢ stugs, unizyt siebie, zrownujc sk z kazdym cztowiekiem (por. Flp 2, 7-8).

Wiadza kaptaska Jezusa Chrystusa jako Glowy skiota wynika z Jego
stuwzby, daru z siebie, z catkowitego decenia s¢ z mitosci dla Kdsciota
w duchu postuszsstwa woli Ojca: ,Chrystus czyni to wszystko w nagélonal-
szym postuszestwie Ojcu: jest jedynym, prawdziwym ciegpym Stug Boga,
jednoczénie kaptanem i ofia” (PDV 21). Upodobnienie do Chrystusa Glowy
i Pasterza Kgriota domaga siod kaptana przygpia postawy stby, obejmug-
cej cale jegazycie duchowe. Konsekracja sakramentalna, doggkapjgkbszej
istoty osoby, obejmuje sfeibycia gss¢ i dziatania agere kaptana. Zjednocze-
nie z Chrystusem — podkdla Jan Pawel Il — ma charakter zwku ontolo-
gicznego (por. PDV 11), ktory wyciska niezatartamme na duszy kaptanaifa-
racter indelibilig. Mo tego zwizku bytowego z Chrystusem, kaptan sprawuje
Najswietszg Ofiare w ,imieniu i w zasgpstwie” Chrystusa —in persona Christi
(2 Kor 1, 22; 5, 20). To bytowe zjednoczenie marakier trwaty, sprawiag, ze
kaptan jest zawsze w Koiele i dla Kdciota ,sakramentalnym uobecnieniem”
Jezusa Chrystusa, gdy gtosi Jego Stowo, gdy stajaaszdziem mitosierdzia
w sakramencie pokuty i przede wszystkim, gdy spjawagwictsz Ofiare.

b) Natura komunii z Ojcem, Synem i DucheSiwietym

Konsekracja sakramentalna, czymkaptana podobnym ontycznie do Chry-
stusa, wprowadza go w tajemeicadprzyrodzonego zjednoczenia,eltzktére-
mu maze on ,w imieniu Chrystusa”irf persona Chris)i wypowiad@ stowa
przemienienia chleba w Ciato i wina w Kr€wJan Pawet Il podkéta, ze jed-

7 W. Stomka,Duchowa¢ kaptaiska Lublin 1996.
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nos¢ z Chrystusem stajeesdla kaptana podstawnowych relacji z pozostatymi
Osobami TréjcySwictej: z Ojcem, ktéry posyla Syna i z DucheSwictym,
uswiecajgcym i obdarzajcym szczegOlp moa (por. PDV 12). Nie mzna zro-
zumiet w pelni natury kaphastwa sakramentalnego,zgi nie wemie st pod
uwag; tych relacji, ktore istnigjw Trojcy Przendjwictszej.

Wejscie w bliski kontakt z Chrystusem przez konsekragkramentaknstaje
sie podstawy udzialu w tajemnicy komunii trynitarnej, ktéra pajniej wyraa
sie w mitosci. Tutaj bierze pocgtek postuszistwo kaptana, ktére jest odzwier-
ciedleniem postus#stwa Syna Boego, posylanego przez Ojca dla zbawienia
$wiata oraz misja Duch$wictego, rdacego darem Ojca i Syna.

Kaptan jest wiczany przez sakramefiwieceh do wspdélnoty z Osobami Bo-
skimi oraz do wspodlnoty Ludu Bego. Wezy sakramentalne z Ojcem, Synem
i DuchemSwictym staj sie podstaw do nowych relacji w ptaszczgie hory-
zontalnej z biskupem, z kaptanami w prezbiteriumzaz catym Ludem Bgym
(por. LG 28).

Jednd¢ z biskupem ma szczegdlny charakter, ponieliskup — posiadag
petnic wladzy kaptaskiej (por. LG 21) — jest dla prezbitera gwararjego jed-
nosci z Chrystusem. Jan Pawet || w adhortdgistores dabo vobigrzypomina
soborowy teologe kaptaistwa, ktdéra swaj pelni oshga w éwieceniach bisku-
pich. Prezbiterzy uczestnigav tej petni w jednéci z biskupem miejsca (por. LG
27-28). Relacja ta jest odzwierciedleniem stosunfjaa do syna, ktéry poza
skutkami prawnymi obejmuje rowrikonsekwencje duchowe dla kaptana. Jest
to réwniez relacja braterskiego uczestniczenia w jednym kegwee Jezusa
Chrystusa (por. PO 7).

Udziat w jednym kaptastwie Jezusa Chrystusa sprawiasakramentwie-
cen wlacza kaptana we wspolroprezbiterium, stafp se podstavy wiezi ,bra-
terstwa sakramentalnego” (por. LG 28; PO 8). Wspélrkaptaska — przypo-
mina Jan Pawet Il — obejmuje zaréwno wymigicia duchowego, jak i sprawy
materialne, troskduszpastersko Lud Bary oraz wspolneycie (por. PDV 16).
Zatem kady kaptan, niezalmie od tego, jak petni funkcg w diecezji, winien
zy¢ wiezami mitasci apostolskiej, modlitwy i duchem wspoétpracy. Dueh jest
wyrazem jednfci prezbiterium, ktéra wyta st w symbolicznym znaku nato-
zenia gk na nowo wygwigcanego kaptana i jednogigym celebrowaniu Eucha-
rystii.

Jednd¢ z Jezusem Pasterzem i GipWosciota jest przedizana wobec Ko-
sciota, Ciata i Oblubienicy Chrystu$a Ze zjednoczenia z Chrystusem Gipw
i Oblubiencem Kaciota przez konsekragjsakramentaly wynika nowa forma
wspélnoty kaptana w relacji do Ludu Bego. Petni on ugd Chrystusa w Ko-
sciele i wobec Kéciota (por. PDV 16), dlatego jego kap&wo naley do ele-
mentéw konstytutywnych i niezagionych w Kdciele. Jest on stugwspoélnoty

18D, Ols,Upodobnienie kaptana do Chrystys@obry Pasterz” 19(1996), s. 58-61.
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Kosciota, a wladza gloszenia Ewangelii i sprawowamileramentow nie jest jego
prywatry wkasndcia, lecz zostata mu przekazana dla budowania Ciatgstih
sowego — Kaéciota. Prawda taatzy kaptana-stug wiezami stiby mitosci
ze wszystkimi cztonkami Ludu Bego. Ksztattuje jego duchow® ktdra po-
winna czerpé z Chrystusa Stugi. Okika zakres postugi gtoszenia StowazBe
go, szafowania sakramentami i kierowania z &citp Ludem Baym. Misja
ta jest przedizana w dziatalnéci duszpasterskiej, ktéra obejmuje réwindzia-
talnos¢ charytatywn i spoteczi kaptanéw émoris officium— PDV 24).

Kaptaastwo hierarchiczne, ktére mi si¢ ,istotg, a nie tylko stopniem od
kaptaastwa powszechnego wiernych” (LG 10), jest pomacpetnym i wiernym
urzeczywistnianiu kapfestwa wszystkich chrzeijan, ktorzy codziennie skiadgj
ofiarg ze swegaycia.

c¢) Jedn@¢ misji

Zjednoczenie kaptana z Chrystusem, a przez Nie¢msziotem, znajduje
swoj wyraz w dziataniu kaptakim, czyli w misji, jalg Chrystus petni w Kecie-
le. MOwiac o misji kaptastwa sakramentalnego, trzeba powéddd podstawo-
wego odniesienia magego zrédto w Trojcy Przendjvietszej. Misja ta jest
odzwierciedleniem postania SynaZgo w Duchuwictym realizujcego s¢ na
trzech ptaszczyznach: Proroka, Kaptana i Krola. &#rsi w gtoszeniu Stowa
Bozego, dwigcaniu i sktadaniu Néyvi¢tszej Ofiary oraz kierowaniu Koiotem
na wzér Chrystusa Stugi. Ma ona na celu zbawiebgjrmupce caty Lud Bay
i nie maze by¢ zacigniona czy ograniczona tylko do konkretnej dieck#ji kra-
ju (por. PDV 24; PO 16J. Wiaze sk to z zagadnieniem odpowiedziaied za
przekazywanie dzieta zbawczego Chrystusacudme tam, gdzie ludzie pragn
Go pozna.

4. Radykalizm ewangeliczny wzyciu kaptana

Przyjgcie Chrystusa jako ,zasadycia duchowego, kierowaniegswarto-
sciami i cnotami ewangelicznymi, ktére sklagigie na Jego mit& pastersk,
dynamizuje egzystengckaptana.

Tradycyjnie teologia duchowoi podkrélata, ze rady postuszsstwa, czysto-
$ci i ubdstwa, o ktérych méwi Pan Jezus w KazaniuGdeze, zostaty zarezer-
wowane dla mnichéw. Po Soborze Watiyslam [l Kosciot przypomniatze rady
ewangeliczne g powszechnymsrodkiem do osignigcia swigtosci chrzécijan-
skiej, realizowanej zamie od stanwycia. Jan Pawel Il, odwola sk przede
wszystkim do konstytucji dogmatycznej o &tele, ktéra w V rozdziale mowi

19 H. Muszyiski, Kaptaistwo jako wspélnotaycia i postugi z ChrystusemDobry Pasterz”
14(1994), s. 45-59.
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0 ,powszechnym powotaniu déwietosci” (LG 39-42), przypominaze prakty-
kowanie rad ewangelicznych pobudzane przez dzefnochaSwictego jest dla
wszystkich chrz&ijan najlepszymwiadectwemwigtosci (por. LG 39).

Kaptan na mocy konsekracji sakramentalnej jest veeswdo realizowania
rad ewangelicznych, poniewane upodabnigjgo najdoskonalej do Chrystusa
postusznego, ubogiego i czystego, ktéregaie i postpowanie powinien
odzwierciedld. Radykalizm ewangeliczny jest réwnigasadniczym wymogiem
wyptywajacym z wezwania Jezusa, skierowanym do Jego uczipim Mt
8, 18; Mk 8, 34; Lk 9, 57), aby poszli za Nim istelowali Go we wspolnocie
zycia.

Jan Pawet Il jest wierny pagdkowi przedstawiania rad ewangelicznych, jaki
przyjat dekret o postudze zyciu kaptandéwPresbyterorum ordinignr 15-17),
stawiajc na pierwszym miejscu vyciu kaptana rag postuszéstwa, nasfpnie
czystaci realizowanej w celibacie kagiskim i rad: ubdstwa.

a) Postuszestwo kaptana

AdhortacjaPastores dabo vobiprzypomina za soborowym dekretem o po-
studze izyciu kaptanéw,zze ,sparéd zalet, ktérych najbardziej domaga po-
stugiwanie prezbiteréw, wymiehinalezy to uosobienie ducha, @ki ktéremu
S3 zawsze gotowi szukanie swojej woli, ale woli Tego, ktory ich postapor.
J4, 34; 5, 30; 6, 38; PO 15). Postusstevo kaptana nabiera szczegélnych cech
ze wzgkdu na wzér Chrystusa, ktory ,stakgpostuszny a do smierci — i to
smierci krzyzowej” (Flp 2, 8). Ma ono charakter ,apostolski”’, znaczy,ze wy-
raza st w podporadkowaniu woli Baej oraz w stieniu Kaciotowi w postu-
szeastwie biskupowi i w jedn&ei ze wszystkimi kaptanami w prezbiterium.

Wiadza kaptaska jest powierzana tylko w jeditd z papieem i biskupem
diecezjalnym, ktéremu nalg sie ,synowska cz& i postuszéastwo”. Postuszé
stwo jest wec przede wszystkim przggiem charyzmatu rozeznania i autentycz-
nego orzekania w dziedzinie wiary oraz moratioktory Chrystus zapewnit
Apostotom i ich nagpcom. Jest ono podpadkowaniem sj Nauczycielskiemu
Urzedowi Kosciota, ktére ma na celu wierne streeie i przekazywanie auten-
tycznej i nieskaonej wiary oraz zachowanie jedmbKosciota.

Postuszéstwo kaptana znajduje rowrievyraz w przygciu decyzji biskupa
w dziedzinie zargdzear administracyjnych, czyli przyjmowaniu pracy w péra
wyznaczonej przez przedfonego w ramach strukturalnie i hierarchicznie zerga
nizowanegozycia Koiciota. Jest ono ostatecznie wyrazem przyjmowanié wo
Bozej i troski o zachowanie integralie wiary. Wyraa ,odpowiedzialg wol-
nos¢ prezbitera” (por. PDV 28). Przyjmowanie decyzjzghazonego w duchu
stuzby Chrystusowej chroni przed demagpgiamowtadztwem i shalczacia,
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stapc sk jednoczénie warunkiem przejrzysfoi i wiarygodndci gtoszonej
Ewangelii.

Postuszastwo polegajce w swej istocie na podpadkowaniu jednostki
autorytetowi — zwraca uwaglan Pawet Il w adhortacji — ma réwaierymiar
~wspoélnotowy”, poniewa kaptan dziata we wspélnocie prezbiterium diecez;ji
(por. PO 15). Tak realizowane postusztevo wymaga od kaptana szczegolnej
ascezy, polegagej na braniu pod uwagounktu widzenia brata w kapistwie,
zaakceptowaniu jego charakteru i pozwoleniu muwabsdny rozwdj zdolno-
sci. Na koniec Jan Pawet || podkla charakter ,pastoralny” postusmtwa, kto-
ry wyraza st w stalej gotowéci stuzenia wspélnocie Ludu Bego — Cialu
Chrystusa na wzér Mistrza, ktéry oddat swajeie za Kaciot.

b) Czysté¢ kaptana — celibat

Ojcowie synodalni, ktorych wypowiedJan Pawet Il cytuje w adhortaciji,
w czasie Synodu Biskupdw fwieconego kaptastwu, zdecydowanie wypowie-
dzieli sk za zachowaniem celibatu kafkiego w Kdciele Zachodnirff. Przy-
pomnieli rownie, ze stanowi on ,nieoceniony dar Boga dlaskiota i posiada
prorocly wartaé¢ w swiecie wspoétczesnym” Rropositiq 11; por. PDV 29).
W takim kontekcie celibat jest rozumiany jako szczegélny chanyzouzielany
tylko niektérym osobom, aby mogly calym sercempnidzielnie péwieci¢ sie
dla Boga (por. PO 16). Czystocelibatu przygta ze wzgddu na Krélestwo Bioe
staje s¢ znakiem i zacfta do mitcsci oraz szczegollnynirédiem ,duchowej
ptodnaici” w swiecie (por. LG 42).

Jak zauwayt Jan Pawet Il, celibat nie jest wymagany do kagaa z natury.
W Kosciele pierwotnym do kaptstwa dopuszczano giczyzn zonatych. Do
dzis podobna praktyka wygbuje w Kaciotach wschodnich. Wola Koiota za-
chowania ,dozgonnego i dobrowolnego” celibatu, petdzona przez Vaticanum
Il i ostatni Synod Biskupdw znajduje swopstateczy motywacg w zwigzku,
jaki taczy celibat zeswigcceniami kaptaskimi, ktére upodabnigjkaptana do
Chrystusa Gtowy i Oblubieca Kdaciota (por. PDV 29). Papiepodkréla, ze Ko-
$ciot, pozostajc na zawsze OblubienjcChrystusa, chce, aby kaptan mitowat go
w sposoéb ,catkowity i wyczny” na wzor Pana Jezusa, ktéry ,umitowalskiot
i wydat za niego samego siebie” (Ef 5, 25). ¥égiha mité¢ do Chrystusa i Ko-
sciota realizugca s¢ w czystdci kaptaiskiej, nie jest zanegowaniem b
ludzkiej, co cesto zarzuca wspétczesna psychologia, lecz dajesspaperycia
petni mitdsci, ktéra nie ograniczaetdo jednej osoby, czy jednej rodziny.

Celibat, rozumiany jako czysid dla Krélestwa niebieskiego, jest znakiem
wskazugcym na ,pierwotne znaczenie ludzkiej picicied, ktéra realizuje si

205, NowakCelibat jako dar,Dobry Pasterz” 11(1991), s. 139-142.
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w catkowitym i wzajemnym oddaniucsbs6b®. Staje si on tym samym punk-
tem odniesienia dla manstwa sakramentalnego. Ukazuje zdsétheoztowieka
do trwania w czyskzi. Jest jednoczaie znakiem eschatologicznym, zwragaj
cym uwag ha wart@é czystej mitgci w perspektywie Krélestwa niebieskiego
i jego petni (por. PDV 29).

Czysta¢ celibatu — jak podkrda Jan Pawet Il w omawianej adhortacji —
nie mae by rozumiana czy przgwana negatywnie jako ograniczenie, lecz ja-
ko bodziec do miteci pasterskiej, ukierunkowanej na szczegéliny udzigbjco-
stwie Boga i ptodngci Kosciofa”, ktore rodza do zycia wiecznego. Przygie tak
wielkiego daru i wierné& wymaganiom moralnym, ktére z niego wynikaj
domaga s od kaptana postawy pokory i modlitwy petnej ufcio(por. PO 16).
Postawa ta powinna bypoparta regularnym korzystaniem z sakramentu fokut
oraz asceg ktora obejmuje dyscyplinwewrgtrzng i gotowas¢ przyjmowania
trudnasci zwigzanych z panowaniem nad sf@opedowo-emotywn.

Majac na uwadze liczne trudéa, jakie niesie ze sabsamotnéc¢ celibatu,
Papie zwraca uwag na nieoceniof wartas¢ wspolnoty kaptaskiej, tworzonej
w parafiach czy dekanatach i wychadgj naprzeciw potrzebom piaeia psy-
chicznej bliskdci drugiego cziowieka, ktéry rozumie podobne praiyje maze
pomaoc w chwilach kryzysu (por. PDV 29. 80).

c) Ubostwo ewangeliczne

Rada ubdstwa wyciu kaptana jest realizowana przez ,podpdkowanie
wszystkich débr najwsszemu Dobru Boga i Jego Krélestwa” (PDV 30), wobec
ktorego wszystkie dobra materialne nie gnajaczenia. Radykalizm ewangelicz-
ny nie mae by wicc manichejskim zanegowaniem i pogardla débr material-
nych, lecz powinien hy,postugiwaniem s nimi z wdzecznacig i serdeczno-
§cig, i jednoczénie z radosnym wyrzeczenieme sch w duchu wewetrznej
wolnosci” (PDV 30Y2 Momentem istotnym dla ub6stwa kaptana jest jedyuies
sienie do Chrystusa, ktéredtac bogatym sam statesubogim z mitdci do czto-
wieka (por. 2 Kor 8, 9). Ogotocenie Chrystusa rayau, gdy skladat Najwiet-
sz Ofiare, wskazuje na potrzemie tylko wewrtrznego przyjcia ubdstwa, lecz
jest réwnie znakiem bezgranicznego ogotocenia zetwamego, pojmowanego
jako swiadome wyzbycie siwszystkiego, co zfuine i co przeszkadza w petnie-
niu misji Chrystusa. AdhortacjRastores dabo vohi©dwolugc sk do soboro-
wego dekretu o postudzezyciu kaptandéw, wskazujérodki prowadzace do ra-
dykalizmu ewangelicznego wyciu kaptaiskim: zycie proste i surowe, hojne
dzielenie s} dobrami i odwane rezygnowanie z rzeczy zbytecznych (por. OT 9).

21 K. Holda,Rady ewangeliczne w wegtrenymzyciu kaptanaAK 87(1976), s. 35-49.

22 por. K. Géral,Ubdstwo ewangeliczne kaptanaswietle ,Pastores dabo vobis”,Dobry
Pasterz” 14(1994), s. 102-105.
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Dokumenty papieskie zwragajiwag na fakt,ze kaptan powinien podcho-
dzi¢ do dobr, ktérymi dysponuje z takprzejrzystdcia”, aby traktowat je nie ja-
ko wlasnd¢, ale jako rzecz, z ktorej musi zdspraw przed Bogiem. Prowadzo-
ny duchem ubdstwa ewangelicznego winien uhikeszystkiego, co mogtoby
zrazit ubogich, czy przeszkodzim w zblizeniu s¢ do Chrystusa. Jan Pawet Il
podkrela szczegodlnie wspoélnotowy wymiar ubdstwa ewangakgo, ktére
wyraza st w sprawiedliwym podziale débr we wspoélnocie kaplan

Radykalizm ewangeliczny jest podstawolndici kaptana w stzbie Ewan-
gelii, pozwalagc mu podejmowa zadania bardziej pgteczne i pilne, bez
wzgledu na korzyci materialne. Woln& wewretrzna, ktéra wynika z radykali-
zmu ewangelicznego, pozwala kaptanowi okazysalidarndé¢ z potrzebujcy-
mi na wzér Chrystusa. Ubéstwo staje giotwierdzeniem gloszonego Stowa
Bozego.

Postuszastwo, czysté¢ celibatu i ubostwo przgfe w duchu catkowitego
zjednoczenia z Chrystusem w sakramencie Kapla prowadg do zjednocze-
nia z Bogiem, ktére jest podstawmitosci pasterskiej i jedniei z bra&mi.

5. Istotne elementy duchowsti kaptanskiej

Zjednoczenie z Chrystusem najggym Kaptanem i Glow Kosciota wpro-
wadza kaptana w szczegéglmelacg do Ludu Baego, ktdra przybiera posta
.mitosci pasterskiej” (PDV 21). Wiadza Chrystusa, wiegm&aptana wjze sk
scisle z Jego stiba, bedaca darem z siebie samego dlad€mta. Postawa silby
wynikajgca z mitgci pasterskiej, wolnej od wszelkiej pychy i nagwania wia-
dzy wobec owczarni, jest podstawowym wyznacznikjego zycia duchowego
(por. 1L P 5, 2-3).

a) Modlitwa

Modlitwa jako istotny element duchowa kaptaiskiej wielokrotnie powraca
w adhortacji papieskiej: poruszana jest bardzomgV rozdziale powicconym
zyciu duchowemu kaptana, w rozdziale dogmzm formacji do kaptastwa
i w rozdziale péwigconym formacji statej. Jan Pawet Il podiee ze modlitwa
bedaca zywym i osobowym spotkaniem z Bogiem stanowi fundatalay ele-
ment zycia duchowego kaptana. Opierg sina na rozwzaniu Stowa Beego,
pofaczonego z rozmiyaniem i modlitwg (lectio diving oraz na czynnym uczest-
niczeniu wéwigtych tajemnicach Keriota, przede wszystkim w Eucharystii (por.
PDV 46). Jak nigdy datl dokument papieski podikta znaczenie rozwania
Stowa Baego razem z Eucharystijako podstawowegardédta duchoweéci
kaptaiskiej.

Zycie modlitwy jest najpierw dochowywaniem wiesd modlitwie (por.
PDV 72) wyznaczanej przez LituegGodzin, przygotowanie sdo sprawowania
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Eucharystii, postugw konfesjonale i inne zggia duszpasterskie. Temu aspek-
towi zycia duchowego kaptana towarzyszy rap midzy modlitwg i prag
apostolsk, obecne ja w zyciu Jezusa i Jego uczniow, ktorzy zostali powotani
aby mu ,towarzysz§' i by mogt ich wysytd na gloszenie nauki (por. Mk 3, 14).
Za Janem Pawiem Il trzeba przyponénige kazde postanie przez Boga $wiat
wyptywa ze stuchania i odpowiedzi na Jego Stowolobdi pasterska musi By
oparta na kontemplacji Boga, polegagj na bliskiej zaytosci z Jezusem Chry-
stusem na modlitwie, rozwaniu Ewangelii i w Eucharystii.

Modlitwa jest wanym kryterium kaptaskiej tazsamdci. Wzorem jest Chry-
stus, ktéry odchodzit n@cczy os$wicie na samotni, by z rozmowy z Ojcem
czerpd sity do petnionej misji (por. Mt 14, 23; Mk 6, 48; tk 6, 12; J 6, 16-
21). W gkbi serca, w czasie osobistej rozmowy z Bogiem, &agidpowiada na
pytanie o wiasp tozsamag, o to, kim jest i kim ma by duszpasterskim mena-
gerem organizgpym liturgie lub dziatalng¢ charytatywn, czy nezem Bazym,
ktory petni swog misje w tacznaici z Chrystusem? Modlitwa kaptana ngleza-
tem nie tylko do prywatnych spraw duszpasterza,jede wyrazem oboweku
przedstawiania Bogu spraw powierzonej mu owczartioski o wspoélnat
Kosciota.

b) Postuga duszpasterska

Chrystus Glowa i Stuga Koiota, a jednoczmie Dobry Pasterz, ktéry prze-
bywa z owczarnii troszczy s 0 nig — jak zauwaa Jan Pawet |l odwolgg sk
do psalmow i proroka Ezechiela (Ps 23; Ez 34, 11)kazuje sposoby realizacji
mitosci pasterskiej. Jego dzieto pelij najpierw Apostotowie, a potem ich
nastpcy i kaptani (por. 1 P 5, 1), ktérzy na mocy kdaseji sakramentalnej
zostali upodobnieni do Jezusa Dobrego Pasterzevotaoi do nadladowania Go
w mitosci pasterskiej (por. PDV 22

Obraz Chrystusa — Pasterzaskmta jest dla Jana Pawta Il wzoreiycia
kaptaiskiego, wyznaczagym konkretne postawy i wzory pepbwania kaptana
wobec powierzonej mu owczarni. Realizuje on zadagiga pasterzem, prowa-
dzac owce do jedngi z Ojcem przede wszystkim, gdy karmi powierzonyai
wiernych Stowem Baym i Chlebem Eucharystii. Pelni mjspastersk, kiedy
ukazuje Chrystusa mitosiernego w sakramencie pokgtpmadzi wokot Pisma
Swigtego ludzi poszukgpych. Jest pasterzem, gdy pochyla sad chorymi
przynosac im Komung swietg, zrédto nadziei i mocy w cierpieniu, oraz gdy sta-
je solidarnie przy ubogich i prowadzi dzieci do @#tusa. Wzyciu kaptana za-
dania te znajdgjsi¢ na pierwszym miejscu, przed wszystkimi innymi obgzs
kami. Misja pasterska Chrystusa niezmdoy¢ interpretowana jako podejmowa-
nie zag¢ organizatoraycia spotecznego.

2 H. Muszyski, Istotne wymiary formacji kaptskiej AK 120(1993), s. 238-251.
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Postawa stugi wobec Koiota jest gtowyg dominang duchowdci kaptai-
skiej, j&li — jak podkréla Jan Pawet || — zostanie prztga w duchu oblubig
czej mitcsci do Chrystusa Glowy i Pasterza mta. Mitos¢ pasterska powinna
charakteryzowasie petnym zaangawaniem, ofiarnécia i bezinteresowrieia,
obdarowywaniem mikxcia czyst, a jednoczénie owg ,Boska zazdrdcig’

(2 Kor 11, 2; PDV 22), ktéra prowadzi wgiznie do Chrystusa. Mi§d ta jest da-
rem z siebie nieograniczaym sk tylko do wybranej wspolnoty wiernych, ale
obejmujca caty Kaiciot, Oblubienie Chrystusa (por. PDV 23Yrodiem tej mi-
losci jest Eucharystia, w ktérejagjle na nowo jest uobecniana Ofiara Chrystusa,
bedgca darem Jego m#oi do Kdsciota, dlatego mité¢ pasterska kaptana nie
tylko bierze pocgtek w Eucharystii, lecz rownoc@tie w jej sprawowaniu znaj-
duje najpetniejszrealizacg.

Mito $¢ pasterska jest zwornikiem wszelkiej dziatdltidkaptana spetniage-
go wszdzie £ samy potrdjrg postug: Stowa, sakramentu i sthy. Postuga rz
dzenia, na kt@r zwraca uwag Jan Pawet Il w adhortacitastores dabo vohis
wymaga od kaptana szczegélnych charyzmatéw DSe¥iatego, wrdd ktorych
Papie wymienia: wierné¢, konsekwengj, mgdros¢, otwartd¢é na wszystkich,
zyczliwg dobr@, stanowcz&C i autorytet w sprawach zasadniczych, nieuleganie
zbyt subiektywnym pogbom, bezinteresowrié, cierpliwasé, szacunek dla
codziennego trudu oraz ufftow ukryte dziatanie faski, ktéra objawisg siv lu-
dziach prostych i ubogich (por. PDV 26).

¢) Wymiar wspolnotowy duchowoi kaptariskiej

Zycie wspoélnotowe w teologii duchova byto zwykle zarezerwowane dla
zakonnikdw, natomiast kaptan diecezjalny kojarzytzssamotnikiem. Jan Pawet
Il w adhortacjiPastores dabo vobi$DV 17) przypominaze kaptaéstwo sakra-
mentalne ma charakter wspoélnotowy, wynikgj z woli Chrystusa wytanej w
Wieczerniku (por. Mt 26, 26-29; Mk 14, 22-25; tk,2P9-20) i potwierdzonej
dziataniem Duch&wictego w dniu Ri¢dziesatnicy (por. Dz 2, 1).

Wspolnotowy charakterycia duchowego kaptanéw jest zakorzeniony przede
wszystkim w naturze i misji sakramentu kapgawa, ktoéry §czy z Chrystusem
najwyzszym Kaptanem i wfcza kaptana do wspdlnoty prezbiterium. Kaptan
realizuje swaqj postug zawsze w jedniei z biskupem, a przez niego z prezbite-
rium: ,Postuga kaptaska ma radykaln «forme wspolnotovd» i maze by wy-
petniona tylko jako «wspdlne dzieto»” (PDV 17). deét kaptana z biskupem,
Z prezbiterium oraz z wiernymi, wyznacza konkrefimeny duchowdci kaptai-
skiej (por. PO 7-9).

Na mocy sakramentéwi¢ccen kaptan jest ziczony z innymi cztonkami pre-
zbiterium wezami ,apostolskiej mitéci, postugi i braterstwa” (PDV 17). Fakt
ten zobowjzuje do odpowiedzialnej wspotpracy z biskupem ichriaprezbite-
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rami w podejmowaniu misji gloszenia Ewangelii, td&ze domaga siwspolno-
ty zycia, solidarnej pomocy obejmygej potrzeby materialne i duchowe.

d) Troska o powotania

Elementem dynamizagym duchowé¢ kaptana jest troska o powotania,
bedaca wynikiem gébokiego przeywania jednéci z Chrystusem, Wiecznym
Kaptanem i catkowitego oddaniac¢sipostudze pasterskiej. Spoczywa ona
w szczegoblny sposéb na biskupie i prezbiterium,itsgjnc z samej natury i misji
kaptaiskiej (por. PO 6). Zmierza ona do tego, aby na zi@mzabrakio robotni-
kow wérod Ludu Baego. Najskuteczniejszyndrodkiem budzenia powaia
kaptaaskich — stwierdza Jan Pawel Il — jestiadectwozycia kaptaskiego
wyrazajace st w catkowitym pdwieceniu s¢ dla owczarni oraz w petnej mioi
stuzbie Chrystusowi w braciach (por. PDV 41).

Analiza tego zagadnienia w historii kgota pokazujeze w pierwotnym Ko-
sciele wspolnoty chrzeijanskie otwarcie proponowaty miodym etitzyznom
przyjecie kaptastwa. Znamienny jest przyktad kapkiego zycia sw. Jana
Chryzostoma §w. Augustyna, do ktérego odwotujesian Pawet II w adhortaciji
Pastores dabo vohifapie wzywa Kaciot ,Nadszedt czas, by méwiodwaz-
nie ozyciu kaptaiskim jako o bezcennej wakim, wspaniatej i uprzywilejowanej
formie zycia chrzécijanskiego. Wychowawcy, a szczegoélnie duchowni, powinni
bez Eku przedstawi@w sposéb jasny i zdecydowany powotanie do kigitaa
jako realn mozliwosé dla mtodych, ktorzy posiadapieztedne dary i przymioty.
Nie naley sie obawid, ze w jaki sposob skipuje to mtodych lub ograniczy ich
wolnoé¢; wprost przeciwnie — wyraa propozycja, przedstawiona w odpo-
wiednim momencie, m® si& okaz& decydugcym czynnikiem, ktéry skioni
mtodego cztowieka do wolnej i autentycznej odpowiedPDV 39). Jan Pawet
Il zachgca kaptandéw do tworzenia przy parafiagétodowiska sprzyjacego
wzrostowi i ochronie powotania przed zaggniami zmaterializowanegaviata.
Zwraca jednoczmie uwag na wiellg wartas¢ kierownictwa duchowego, wpro-
wadzajcego wzycie sakramentalne i praktykowanie statej modlitiyopono-
wanie kaptastwa wymaga postawy delikatiup, a przede wszystkim gokiej
wiary, ze powolujcym jest sam BGg.

Troska o powotania kapiakie jest spraw dotykapca samej istoty kapta
stwa. Kaptan uczestnigey w sakramentalnej konsekracji jest gpsi Aposto-
low, dlatego teé sam potrzebuje nagicy. Papie zauwaa, ze zycie kaptana po-
winno tak promieniow@jasnymswiattem, by zapakamiodych ludzi do udziatu
w misji Chrystusa Najwiszego Kaptana.

W zakaczeniu adhortacji Jan Pawet Il przypomina prawdoéra nieodicz-
nie towarzyszy trosce aycie duchowe kaptandéwge kady aspekt formacii
kaptaiskiej trzeba wjzac z Maryj, ktdra najpetniej odpowiedziata na Bo
powotanie, stajc sk ,uczennig i stuzebnig Stowa” (PDV 82). Papiezacleca
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do rozwijania u kandydatow do kapkwa i u kaptandéw polmmosci maryjnej
przez ndladowanie Jej bliskiai z Chrystusem.

Duchowa¢ kaptaaska prezentowana przez Jana Pawila Il w adhoRagjio-
res dabo vobisw listach wielkoczwartkowych, w kazaniach i przZemeniach
do kaptanow, jest duchowwia chrystocentrycza) poniewa kaptan uczestniczy
w jedynym kaptastwie Jezusa Chrystusa, Glowy i Pasterzacitda. On, Naj-
wyzszy i Wieczny Kaptan jest ostatecznym punktem csleiea dlazycia
duchowego kaptana. Jego powinien on sZzuka modlitwie, w sprawowanych
sakramentach, w czytaniu i gloszeniu Stowadm oraz w dziatalrioi duszpa-
sterskiej.

Dla Jana Pawia Il pierwszym krokiem w rozwajycia duchowego kaptana
jest poznanie Chrystusa i pokochanie Go foitpwytaczrg i w pehni ludzk, do
jakiej zdolny jest wolny cztowiek. On, Najugzy Kaptan jest rownieideatem,
do ktérego zmierza kaptan, dlatego duchéikaptaiska jest okrdana jako du-
chowas¢ chrystoformiczna. Chrystus jest wzorem postawchoavar dla kade-
go kaptana w jego relacji do Ojca i dozolich.

Papie podkrdla, ze swiadoma¢ ontycznego zjednoczenia z Chrystusem
Wiecznym Kaptanem, ktory obdarza maeprezentowania Go wobec wspdéinoty
Ludu Bazego i whcza kaptana w migj proroclky, kaptaiska i krélewsky jest
momentem kulminacyjnym i najbardziej intymnym duasioéci kaptaiskiej. Mi-
tos¢ pasterska wyra to dédwiadczenie na ptaszczyie dziatalndéci zewretrznej
wobec Kdciota.

Warunkiem wiarygodngei misji jest — zdaniem Jana Pawita Il — radyka-
lizm ewangeliczny kaptana, polegey na doktadnym ridadowaniu Chrystusa
postusznego woli Ojca, czystego i ubogiego. Podstamn za zrédtem ducho-
wosci kaptaiskiej jest Eucharystia sprawowana przez kaptarsobisty kontakt
ze Stowem Baym rozwaanym w modlitwie liturgicznej Keciota i w medytacii.

TEOLOGIA SPIRITUALE NELLA FORMAZIONE SACERDOTALE
IN LUCE DELL'INSEGMANENTO POSTCONCILIARE
DELLA CHIESA — GIOVANNI PAOLO COME FORMATORE

DEI SACERDOTI MODERNI

La formazione della spiritualita sacerdotale préstan nei documenti
di Giovanni Paolo II: I'esortazionPastores dabo vohide Lettereai sacerdoti
per il Giovedi Santo, 'omelie e discorsi ai sactrdha carattere cristocentrico,
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poiché il sacerdote partecipa al sacerdozio di G&ssto, Pastore della Chiesa.
Il Cristo, Sommo ed Eterno Sacerdote, € il puntdfdiimento per la vita spiri-
tuale del sacerdote. A Lui deve unirsi nella preghi nel sacramento della peni-
tenza e dell'Eucaristia che celebma persona Cristi nella Parola di Dio
e nell'attivita pastorale.

Secondo il Papa il primo passo nella vita spirgudél sacerdote consiste nel
conoscere Cristo ed entrare nella relazione deflranpienamente umano ed es-
clusivo con Lui. Il Cristo é ideale al quale giungeacedote, per questo pos-
siamo dire che la sua spiritualita ha caratterstaformico. Lui € modello ed
esempio degli atteggiamenti del sacerdote nelizi@he a Dio ed agli uomini.

Giovanni Paolo Il nel suo insegnamento sottolirdee il momento culmi-
nante nella spiritualita sacerdotale e la consdpera dell’'unione ontica al Cri-
sto, Sommo Sacerdote, che gli da il potere di reggrtarLo nella comunita del
Popolo di Dio e gli fa partecipare alla triplice ssione di Cristo: profetica,
sacerdotale e regale.

Il sacerdote, per essere il rappresentante veriteCristo, deve assumere il
Suo atteggiamento che rappresenta il radicalisrang®lico: la poverta, la casti-
ta e 'obbedienza. Lui trova la forza spirituale fEesua missione in Gesu Cristo
presente nell’Eucaristia, nella Parola di Dio danpteghiera quotidiana.
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PODSUMOWANIE SESJI PIERWSZEJ nt.
TEOLOGIA DUCHOWGQSCI
W DYDAKTYCE SEMINARYJNO-NOWICJACKIEJ

Obrady sympozjum otwarta sesja zatytutowdiealogia duchowszi w dy-
daktyce seminaryjno-nowcjacki& jej ramach uczestnicy spotkania wystuchali
trzech referatéw. Pierwszy z nicfieologia duchowsti w systemie studiow
seminaryjnych w Polscprzedstawit 0. dr Marian Zawada OCD, wiceprzevirodn
czacy Konferencji Rektorow Wiszych Seminariow Duchownych w Polsce.
Drugi odczyt zaprezentowata dr hab. Teresa Pasdaywsof. KUL na temat:
Teologia duchowsei w formacji Zycia konsekrowanego w nauczaniuséiota
posoborowego Ostatni z odczytdéw tej sesji nosit tytufeologia duchowsti
w formacji kaptaiskiej wswietle posoborowego nauczania $€mta. Jego auto-
rem byt ks. prof. dr hab. Jan Machniak z Uniwerayfapieskiego Jana Pawta Il
w Krakowie.

Po referatach rozpogiza si dyskusja inspirowana ich #@a. Ks. dr hab.
Jarostaw M. Poptawski, prof. KUL zwrécit uwaga marginalizagjteolo-
gii duchowdci w systemie formacji seminaryjnej oraz na zagewlie zrozumie-
nia termindbw aywanych w wyktadzie tego przedmiotu.

W odpowiedzi na to spostrzenie ks. dr Ma-
rek Szymula zauwgt duzy wplyw poszcze-
golnych wyktadowcow na ustalanie procesu stu-
didw poszczegoélnych seminariow. Wtérowat mu
dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, prof.
UKSW, ktory zwrdécit uwag na temat ,mistrzow”

w wykladzie teologii oraz wptywu osobodm
wyktadowcy na postrzeganie danego przedmiotu.
Kolejny glos w dyskusji nalet do dr. hab.
Aleksandra Posackiego SJ, prof. WSF-P

Jgnatianum” w Krakowie, ktéry podkstit ko-

PKs. dr Pawet 8N0$ — prezbiter Diecezji Rzeszowskiej (iwy. w 2003 r.), asystent w Kate-
drze Historii Duchowéci KUL; ojciec duchowny i wyktadowca WSD w Rzeszewi
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niecznd¢ integralnego przedstawiania zagadnmvigzanych z teologi ducho-
wosci, a take jej poprawnego osadzenia w korg& antropologicznym.

Ks. prof. dr hab. Walerian Stomk a raz jeszcze Ziaays o rozrénienie
teologii duchowéci jako dyscypliny naukowej i jako natdzia formacji semina-
ryjnej. Na temat potrzeby ukazywania duchégidkaptana diecezjalnego zwrocit
uwag ks. dr hab. Wojciech Zy z a k, prof. UPJPII.

Wyktadowcy teologii duchowiei a zarazem ojcowie duchowni ks. dr Krzysz-
tof Lala z Katowic oraz ks. dr Jan Mic zys ki z Lublina zaprezentowali
wyniki ankiety przeprowadzonejdnod klerykow trzech seminariow diecezjal-
nych dotycacej tematyki poruszanej w ramach wykitadu teologicltbwdaci,
podkreélajagc jednoczénie konieczné ukazywania rzeczy najwaiejszych —
istoty postugi kaptaskie;.

Gtosy w dyskusji:

Dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, prof. UKSW— Nie mana tylko pod-
kresla¢ wagi ilosci godzin wyktadowych teologii duchovwad. Wazng spravg jest
wspotpraca z innymi wyktadowcami seminaryjnymi migjackimi, jak réwnie
osobowd¢ wyktadowcey, styl wyktadu igzyk zrozumiaty dla stuchacza. Wykita-
dowca winien by mistrzem, przewodnikiem...

Nie naley mnazy¢ ilosci wykladow, gdy wytrzymatcgé studentow — jak
obserwujemy — jest ograniczona.¢Sto seminarzici VI roku 3 juz zmeczeni
i nie zawsze docierado nich nawet najlepsze ok wyktadow.

Warto na bieaco przekazywéa swoje spostrzesnia co do wyktadow z teolo-
gii duchowdci do odpowiednich przetnych, a nie czekana kolejne zmiany
w Zasadach formagcjizatwierdzanych przez Konfereadpiskopatu Polski.

Stusznie s. prof. T. Paszkowska méwita,w wyktadach teologii duchowoi
w seminariach diecezjalnych nafemdéwi¢ o teologii duchowsci zycia konse-
krowanego, a w seminariach zakonnych o teologihduasci Kosciota partyku-
larnego (lokalnego). Dodatbym jeszcze jgdmvag: zarowno w wykitadach teo-
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logii duchowdci w seminariach diecezjalnych, jak i zakonnychenaltakze
bezwzgédnie mowe o teologii duchowgri laikatu.

W wyktadach z teologii duchowoi trzeba uwzgldniaé, wskazywa i uczy¢
odczytywa znaki czasu oraz ich znaczenieyeiu duchowym.

Potrzeba wskazywana swiadkéw duchowéci w danej diecezji, czy we
wspolnocie danego instytustycia konsekrowanego.

Dr hab. Aleksander Posacki SJ, prof. ,Ignatianum”— Nalezy uwzgkdni¢
powszechng, relatywizm czy nawet zagh panujcy w kwestii pogcia ducho-
wosci, dlatego naleatoby w przysziym podczniku duchoweéci uwzgkdni¢
rézne pogcia duchowséci (np. potoczne, religioznawcze, kulturoznawcdezb-
ficzne i teologiczne, w ramach adych wyzna chrzécijanskich), a w kacu
katolickie, aby na tle pozostatych oklen duchowdci w petni wybrzmiato jego
specyficzne i petne znaczenie.




.Duchowas¢ w Polsce” 13 (2011)
ISSN 2081-4674 s. 89-90

Ks. Jozef KoORODIUK ©

SW. JAN CHRZCICIEL — SWIADEK CHRYSTUSA
Homilia podczas Nieszporéw

Uroczystd¢ Narodzenia Jana Chrzciciela jest okadp gkbszej refleksji nad
sensem haszego chézganskiego postannictwa zaréwno w ramach powofania
swieckiego, jak i przede wszystkim wyciu konsekrowanym oraz wyciu
kaptaiskim.

Na przestrzeni historii ludzkoi, historii zba-
. wienia Bog wybierat sobie ludzi, ktorym powierzat
| szczegOlne zadania. Jednym z nich, ngjaaym
wedtug oceny Chrystusa, byt Jan Chrzciciel. Wy-
brany przez Boga, aby bezpednio przygotowa
przyjscie Syna Beego, od pocgku byt kims nie-
zwyktym. Nie na tym jednak polega jego wiedkp
ze byt kimé niezwyklym; ze w jego niemowdctwie
dzialy st rzeczy niezwykleze p&niej prowadzit
zycie pustelnicze, pelne ascezg sprzeciwit sj
nawet krélowi, nie obawiat sinapomind wielkich
tegoswiata i z pewnéciag obca mu byta poprawté
polityczna. Widciwa wielka¢ dzisiejszego Patrona
tkwita w glebi jego relacji z Bogiem, w jego petnym
pokory zyciu wewretrznym. Mogt by uznany za Mesjasza, a on powiedziat:
».--] Nie jestem godny rozwza¢ Mu sandatow na nogach” (Dz 13, 25); ,...ja
mam s¢ umniejszé, a On ma wzrasta (J 3, 30). Wielké¢ Jana Chrzciciela
tkwita w tym, ze byt swiadomy osobistego postannictwa. Doskonata wig&no
temu postannictwu, wierdé Stowu Wcielonemu, ktoremu siyt, swiadczyta
0 autentycznej wiellk&i herolda naszego Zbawiciela. Kiedy spotkat Chuyat
umiat w Nim rozpozna Boga i Jemu catkowicie podpadkowa swojezycie,
o Nim $wiadczy az do$mierci neczeiskiej.

Jake bardzo potrzeba nam dzisiaj takich dmia $wiadkow, nieztomnych
i wiernych na miag Jana Chrzciciela, drogowskazéw jasno i klarownskazu-

UKs. prat. mgr lic. J6zefi®Robiuk — prezhiter Diecezji Siedleckiej (. w 1963 r.).
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jacych na Chrystusa; potrzeba bardzZiejadkédw niz nauczycieli (por. EN 41),
owszem i tych, j@i beda oni jednoczénie $wiadkami. Jake dzk potrzeba ludzi
na miae Jana Chrzciciela, ktorzyetla gotowi oddé nawetzycie dla tegdwia-
dectwa. Na potrzebtakich swiadkdw nieztomnych wskazuje fakte w dzisiej-
szymswiecie obserwujemy wiele nijakoi, miernoty; mana powiedzié, ze jest
on zdominowany przez konsumpcyjny sgyicia, hedonizm, a wspotczesnemu
cztowiekowi czssto zatknionemu brak silnej woli i wkriwego kegostupa mo-
ralnego.

Naszezycie wewretrzne — wprost intymna relacja z Chrystusem, oplayta
maoze na déwiadczeniu bliskéci Boga, Jego transcendencji, nies&zonaci, na
naszym zakotwiczeniu w Chrystusie, ktory dla nd® jmtorgli bedzie realnie
winnym krzewem — ujawni gina zewgtrz w dawaniuwwiadectwa. Bég przez
nas, jak ondi przezsw. Jana Chrzciciela, chce przygot@ndrogi zbawienia we
wspotczesnymdwiecie i dla wspotczesnedgwiata.

Niech postawa i przykladw. Jana Chrzciciela inspiruje formatoréw tak
w kregach nowicjackich jak i w seminariach kleryckichyawtaciwie ksztatto-
wali umysly i serca adeptémycia konsekrowanego i petnych oddania przysztych
kaptanow.
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ROLA PSYCHOLOGA
W FORMACJI KAPLA NSKIEJ | ZAKONNEJ

Pozytywne znaczenie psychologii w formacji kaiskiej i zakonnej do-
strzegt Sobor Watykeski Il. W nr 11Dekretu o formacji kaptanoywOptatamto-
tius’ z roku 1968 znajduje sizachkta, by w formacji kaptaskiej korzysté
z osignig¢ psychologii. Odnosi siona oczywicie do tych kierunkow psycholo-
gicznych, ktére g oparte na koncepcji cztowieka zgodnej z antropalafrze-
scijanskg. W p&niejszych dokumentach Koiota, pgwieconych zagadnieniom
formaciji kaptaskiej, kilkakrotnie wskazywano na zasaélh&orzystania z ogt
gnie¢ psychologii w dziataniach formacyjnych. Ostatniokdmentem, w cakei
paswigconym tym zagadnieniom, jest instrukcja zatytutomatasady korzysta-
nia z dorobku psychologii w procesie przyjmowaraadydatow i ich formacji
do kaptaistwa opracowana przez Kongregadgjs. Wychowania Katolickiego
w roku 2008. W dokumencie tym w sposéb ugdkowany przedstawiono kwe-
stie rodzaju i zakresu potencjalnych oddziatywpsychologa w seminarium,
a takee niektére zagadnienia formalne, np. dofpezmiejsca psychologa w ze-
spole wychowawcéw, celu batlazasad wykorzystywania wynikdw

Dokumenty Kdciota pgwiecone formaciji kaptaskiej lub zakonnej zgodnie
ograniczaj ramy kompetencyjne psychologii do obszaru formiacjzkiej, trak-
towanej jako fundament formacji duchowej (por. PB3/44). Czlowieczestwo
psychologiczne stanowi wgé rodzaj gleby, w ktérej taska powotania reosk
zakorzend, wzrasté i wydac plon.

U Dr Beata Zrzvcka — albertynka; psycholog; adiunkt w Katedrze Psychibl8gotecznej
i Psychologii Religii w Instytucie Psychologii KUljerownik Podyplomowych Studiéw Poradnic-
twa Psychologicznego i Psychoterapii dla Duchastea; zaangeowana w diagnagzi pomoc
psychologicza kandydatom do kaphstwa izycia zakonnego. Opublikowata m.irQsobowé¢
i formacja Lublin 2005; Tradition or charisma — Religiosity in Poland:: What the World Be-
lieves? red. Bertelsmann Stiftung, Gutersloh 2009, s-222. Autorka adaptaciji metod do badania
religijnosci: Skali Centralnéci, Skali Emocji wzgtdem Boga i Skali Przekon&ost-krytycznych.

L' M. Miller, Kleryk na kozetgew: http://tygodnik.onet.pl/0,0,19723 kleryk_nazktce rek-
tor_pod_kozetka,artykul.html [20 VI 2011].
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Celem artykutu jest okéeenie zada psychologa w procesie formacji semi-
naryjnej i zakonnej, ukazanie ich specyfiki oramirgici napotykanych podczas
ich realizacji. Szczeg6towe zadania psychologa styincji seminaryjnej lub
zakonnej g powiagzane z realizagjtrzech odmiennych funkcji: edukacyjnej, dia-
gnostycznej i pomocowej. Pierwsza sprowadzadsi przekazywania wiedzy,
druga — do oceny dyspozycji psychologicznych karmdigdloswigcen lub slu-
boéw zakonnych, trzecia — doadych form dziatd pomocowych.

1. Edukacyjna funkcja psychologa

Psychologia przez wiele lat rozwijatg sV ramach antropologii filozoficznej.
Dopiero w roku 1879 (zakenie przez Wilhelma Wundta pracowni psychologii
eksperymentalnej w Lipsku) agiizyta st od filozofii i zaczta ,kroczy” samo-
dzielm drog. Ten fakt miat jednak znamienne konsekwencje. direet psycho-
logii, nalezacy do swiata nauk humanistycznych, bagtajch przeywarg rze-
czywista¢, zacat by¢ eksplorowany za pomecmetod wihdciwych naukom
przyrodniczym, ktére z zi@nia interesuj sic swiatem fizycznym, déwiadczal-
nym, dos¢pnym pomiarowi. Od wielu lat psychologia prébujelgid t¢ sprzecz-
nos¢. Badajic cztowieka w aspekcie jego psychiki korzysta zaréw metod na-
uk przyrodniczych (np. eksperyment, obserwacj&)rgavniez z wypracowanych
przez siebie standaryzowanych testow.

W programie studiéw teologicznych sem;
narzyci zdobywaj wiedz z zakresu psycho-
logii ogolnej, rozwojowej, psychologii religii
i pastoralnej oraz medycyny pastoralnej. P
gram ten zasadniczo dobrze spetnia fugki
edukacyjn. Trzeba jednak pamtet, ze per-
spektywa wnioskowania, o k&psychologia
wzbogaca wiedgz seminarzystéw, ma specy
ficzny charakter zaréwno w aspekcie przyjm
wanych zataen, jak réwnie: stosowanych po-_ fi
je¢ opisowych. Psychologiczna perspektyw?i‘:=m“
opisu i wyj&niania funkcjonowania cziowieka jest bowiem perspel pod-
miotu. Psychologia odpowiada na pytanie, jak fuokaje czlowiek i jak przebie-
gajg w nim pewne procesy. Nawetlleuwzglednia intencjonalne ukierunkowanie
cztowieka kusacrum to w opisie pozostaje wydznie na podmiotowym aspekcie
tego ukierunkowania. Przedmiotem psychologii jedigia naturalna, osadzona
i funkcjonupca w cztowieku, ktérejrodiem jest ludzkie daviadczenie.

W kontelécie edukacyjnej funkcji psychologii w formacji seraryjnej lub
zakonnej wane wydaje si, by zagcia dydaktyczne prowadzili psychologowie.
Jednake psycholog zaangawany w dydaktyk nie powinien réwnoczmie
w tym samym seminarium podejmoévsie innych zada, zwlaszcza o charakte-




Rola psychologa w formacji kapiskiej i zakonnej 93

rze diagnostycznym i terapeutycznym. Postulatyatesalizowane w wielu pol-
skich instytucjach seminaryjnych i zakonnych. Wedhada Soiskiego, wrod
wyktadowcédw najliczniejsza jest grupa &sj psychologow i dia ich cz$éé nie
zajmuje s rownoczénie w tej samej instytuciji ani diagngzani terapi®.

Funkcja edukacyjna obejmuje réwaieagcia o charakterze rozwojowym, to
znaczy warsztaty, treningi lub inne formiczea opartych na metodzie aktyw-
nej. Specyfilg tych zagé¢ jest to,ze odwolup sic do osobistych daviadcze
i wydarzer z historii zycia uczestnikbéw. Tego rodzaju geip, czsto uzupetnia-
jace, mog by¢ pomocne w osobistym rozwoju jako naizia ksztattujce wghd
w siebie i doskongte podstawowe umiginosci psychologiczne. Diym zainte-
resowaniem cieszy ¢sproblematyka przgywania neskaosci lub kobiecdci, sek-
sualndci, emocji i uczd oraz relacji interpersonalnych zwtaszcza z osobami
odmiennej pici. Cennggsowniez, zwlaszcza dla alumnow vyzych lat studidw,
zajcia praktyczne doty@gze np. duszpasterstwa osob znymi typami trudno-
$ci psychologicznych.

2. Diagnostyczna funkcja psychologa

Psycholog nie posiada nadzia weryfikupcego autentyczrié powofania.

W jego kompetencji nie i w ogoéle orzekanie w sprawach powotania. Taka
weryfikacja i rozeznanie wymaga odwotanig sio ptaszczyzny teologicznej.
Psycholog natomiast posiada metody, ktére pozyakajocen zdrowia psychicz-
nego, dyspozycji osobowciowych i maliwosci rozwoju kandydatéw podak
tem ich zdolnéci do podgcia zada wynikajacych z kaptastwa lubzycia zakon-
nego. Dziatanie psychologa ogranicza zatem tylko do jednego — ludzkiego
aspektu funkcjonowania osoby w strukturach semjngch lub zakonnych.
Diagnoza psychologiczna w procesie formacji semyinaj i zakonnej ma cha-
rakter pomocniczy i uzupetnigjy®. Dla przelaonych mae by pomocna w se-
lekcji kandydatéw do seminarium lub zakonu, a podi&c formaciji — w selek-
cji kandydatow dawiecen lub slubéw zakonnych. Dla osoby badanej diagnoza
maoze by pomog w uzyskaniu adekwatnego wgdu i rozumieniu siebie. Szcze-
gllne znaczenie posiada diagnozagmsa, poniewa pozwala uchroi przy-
padkowych kandydatéw przed wkroczeniem na nigeitey droge.

Diagnostyczna funkcja psychologa realizuje s& dwa sposoby: pierwszy
polega na ocenie klinicznej, drugi — na ocenie kitmy osobowéci. Celem
diagnozy klinicznej jest weryfikacja kandydata wksie zdrowia psychiczne-
go, ewentualnie ocena rodzaju i stopnia zabhuraz selekcja osdb z objawami

2 B. J. Sohski, Pomoc psychologiczna w Yegych Seminariach Duchownych w prakfyce
w: Poradnictwo psychologiczno-religijne. Teoria i ptgka, red. J. Makselon, Krakéw 2001,
s. 128.

3 M. Jarosz,Wartai¢ i znaczenie badapsychologicznych w seminarigchAK 147(2006),
s. 278.
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psychopatologii. Celem diagnozy osobdguiojest opis podstawowej dynamiki
psychologicznej kandydata, warunitgj jego osobiste przystosowanie i ziio
wosci rozwojowe.

A. Diagnoza kliniczna

W formacji seminaryjnej i zakonnej waa jest szczeg6towa diagnoza kan-
dydatow w zakresie ich zdrowia psychicznego. Cedigkiej diagnozy jest selek-
cja 0s6b z objawami zaburzepsychicznych, osobowoi lub nerwicowych.
Te trzy kategorie problemow 1dig sie od siebie. Charakterystyczoechy zabu-
rzen psychicznych jest obecfibjakosciowych zmian postrzegania (halucynacije)
I myslenia (urojenia) oraz diugo utrzymaglych s¢ zaburzé nastroju (depresji
lub manii). Zmiany te poggajgs za sob gikcbokie nieprawidtowéci w zakresie
przystosowania. Zaburzenie osobduiojest utrwalonym wzorcem nieprzysto-
sowawczego pogbowania, w ktérym dysfunkcjonalne cechy, dotyaz najcz-
sciej zaleznosci, koncentracji na sobie i wdi miedzyludzkich, rzutyj na sposéb
myslenia, reakcje emocjonalne i panowanie nad impuifsafaburzenia nerwico-
we cechuj sie obecndciag niepokoju i ztaonego systemu mechanizméw obron-
nych, umdliwiajacych radzenie sobie z wewrznymi konfliktamr. Nerwice
maj charakter czynrimiowy, polegai na nasileniu lub zahamowaniu funkcji
i w swoim przebiegu nie #hig sie od standéw czynrssiowych, wys¢pujacych w
chorobach somatycznych. Odmienagexlynie powody i okoliczriei, w jakich
sie pojawiap. Czstym kontekstem powstawania objawdw nerwicowygkrisd-
nosci w relacjach interpersonalnyth.udzie neurotyczni zdajsobie spraw ze
swoich trudnéci i symptomow oraz dostrzegajacje do zmiany siebie.

Zaburzony sposob funkcjonowania osobéeioposiada swoéj rezonans
zaréwno w obszarze funkcjonowania psychospoteczrjegdez w przezywaniu
relacji z Bogiem. O ile choroby psychiczne i zalemia osobowsti stanows
bezwzgbdna przeszkod do przygcia swiecen i ztozenia slubéw zakonnych,
o tyle zaburzenia nerwicowe nie muastyskwalifikowa z formacji, ale wyma-
gajp adekwatnych, esto diugotrwatych oddziatywa psychoterapeutycznych,
ktére powinny zostapodgte i zakdiczone przed rozpogziem formacii.

B. Diagnoza osobovsai

Termin ,osobowé&¢”, w najogolniejszym sensie, dotyczy wedhie stabil-
nych psychicznych i behawioralnych wWtavosci cztowieka, jego sposobu

“M.E. P Seligman, E. F. Walker, D. L. RosenisychopatologiaPozna 2003, s. 399.
5 R. P. VaugharRoradnictwo pastoralne a zaburzenia osobguijokrakéw 2002, s. 28.
6 J. AleksandrowiczZaburzenia nerwicowaVarszawa 1998, s. 14.
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postrzegania i ustosunkowania do otoczenia. Obejmuigc styl bycia, sposéb
komunikowania si z otoczeniem, wixiwosci odziedziczone i nabyte, instynkty,
zdolndgci, zainteresowania, temperament, inteligenadjiczucia, wraliwosé
psychoruchow, upodobania, hierarchiwartgci, ale take wraliwos¢ moralr,
wyobrazni¢, swiadoma¢ siebie, zdoln& do refleksji oraz rozwijania swojego
zycia duchowego. Poniewailos¢, jakas¢ i uktad tych widciwosci s rézne
u kazdego konkretnego cztowieka,ate g tez osobowdci’. Na bazie struktury
cech osobow&ei ocenia si przystosowanie psychospoteczne. Na przykiad, oso-
by oferupce pomoc, empatyczne, ekstrawertywne spostrzegajeka dobrze
przystosowane, natomiast ludzie nastawieni negagywmeelastyczni, wycofani
lub kierujgcy innymi — postrzeganiggako nieprzystosowani.

Psychologiczna rzeczywisi® osoby powotanej do kaptatwa lub zycia
zakonnego wydaje sispetnid@ zadanie ewangelicznej gleby (por. Mt 13, 1-9),
ktéra ch@ sama w sobie nie jestodiem ani bezp@edni przyczyry powotania,
to stanowi miejsce jego wzrostu i rozwoju. Psychaene dynamizmy rozwo-
jowe stymuluj cztowieka do przekroczenia tego, co pierwotne,cdope, by
realizowa& to, co wartéciowe; ksztaltyj potrzelg autentycznéci i odpowie-
dzialndici za rozwdéj wiasny i 0séb bliskich. Stangvdite nagdowa w dazeniu
do peini cztowieczéstwa, ideatu osobowoi, tzw. obrazu siebie w przyszio
i zarazem celu, dafego poczucie senstycia i angaujgcego wszystkie sity
w jego realizag®. Cha: bez wtpienia powotanie jest task jako takie cechuje
je autonomia w stosunku do rzeczywisidudzkiej, to jednak jakd i dojrzatcs¢
osobowdci jest istotnym wyznacznikiem zaarigavania w realizagjpowotania.
Kaptanstwo czy konsekracja zakonna ptg@ana egzystencjalnie zawszegid
sie ze zdolnécia do zaangsowania bogactwa ludzkiej osobosed w realizacg
wartasci.

Diagnoza osobowsi kandydatéw do kapfstwa ukierunkowana jest na
ocere podstawowych dyspozyciji psychologicznych, warugkygh optymalny
poziom przystosowania i zdolé®do rozwoju, zgodnie z kierunkiem wyznacza-
nym przez wartéci ewangeliczne. M. Jarosav oparciu o prowadzone badania
psychologiczne, wskazat na trzy obszary osoldoiwdktore naley wzia¢ pod
uwag przy ocenie rokowania kandydatow w formacji semjjreej. Obszary
te wydaj sic wazne talke w ocenie kandydatow dgcia zakonneg8. Naleza do
nich:

— zdoIna¢ do funkcjonowania w relacjach spoteczny@yniki bada kan-
dydatow do kaptastwa izycia zakonnego ujawni@jzwykle wyzsz, w porow-
naniu do populacji ogélnej, introwegsjto znaczy ostEnos¢ w wyrazaniu uczid

"F. L. Lesniak, R. PopowskiFormacja ludzka powotanych do kapéwa, Lublin 2006, s. 41.
8 Tamee, s. 31.

9 M. Jarosz, art. cyt., s. 281-285.

10 B, zarzycka@sobowd¢ i formacja Lublin, 2003, s. 26-27.



96 Beata ZARZYCKA ZSAPU

i trudnasci w nawizywaniu kontaktu z innymi, zwlaszcza zzgugrup. Wspot-
czesni kandydaci cgsto wywodz sie ze srodowisk trudniejszych i kageych,
co mae by przyczyn powstawania nadmiernych aspiracji i ambicji, ¢ugap-
cych rywalizacyjne podggie do zycia. Kiedy ukryway wilasne trudngci,
to zwykle prezentuj sic jako bardziej ekstrawertywni, o tatwiejszym kordek
z otoczeniertt;

— dojrzatas¢ emocjonalnavyrazajaca s¢ zdolnccig do afektywno-poznaw-
czego, pozytywnego i negatywnego psggania siebie i otoczenia. Deficyty
w zakresie dojrzakewi emocjonalnej przejawigjsie niecierpliwdcia i frustrach
przezywarg z powodu niekorzystnych sytuacji w otoczeniu, aniem trudnych
zada, brakiem statych zainteresoiva umiejgtnosci zagospodarowania prze-
strzenizyciowej. Deficyty w zakresie kontroli emocji mody¢ zrédiem trudno-
ci podczas formacji w zamkstym srodowisku seminaryjnym lub zakonnym.
Przebywanie w towarzystwie tych samych oséb i brekliwosci zmiany oto-
czenia sprawiaze drobne sytuacje urasfajlo rangi probleméw. Wtedy tatwo
o konflikty, dystansowanie giwobec innych orazycie z uczuciem urazy do
otoczenid®

— otwartas¢ na propozycje formacyjne i zdokdodo modyfikowania siebie
zgodnie z modelem proponowanym przegcibd W ewangeliczny ideat $ka-
dowania Chrystusa wpisuje¢spostulat nieustannego rozwoju i doskonalenia
siebie (por. Mt 5, 48). Brak lub deficyty w zakmeshaliwosci zmiany siebie
utrudniap lub uniemaliwiaja zaangaowanie w formagj, a ta z kolei nie doko-
nuje zamierzonych zmian, ,przechadzakby ponad gtow’. Kandydaci z defi-
cytami w zakresie modyfikowania siebie nie ujawsiawoich przemslen,
a w sytuacjach trudnych nie zwiergaje z przeywanych trudnéci. Nie szukaj
pomocy u ojcow duchownych, préhajsamodzielnie, najeciej potowicznie,
rozwigzywat swoje problemy. Posiadana przez nich wizja kisgitea lubzycia
zakonnego nie jest poréwnywana z modelem proponpmanzez Kécior,

Odpowiednio wczesne uchwycenie ewentualnych tréginosobowdcio-
wych, stanowi wiellf wartcs¢ dla samego kandydata, jak rownida srodowiska
formacyjnego i Kéciota. Pozwala bowiem na zogniskowanie oddziaiyvia-
macyjnych oraz aktywrigi wtasnej kandydatow na problematycznych aspektach
0sobowdci.

C. Warunki badai: psychologicznych w seminarium

Instytucja seminaryjna i zakonna twegrgpecyficzny kontekst dla realizacji
diagnostycznej funkcji psychologa. Specyfika tegatkkstu uwarunkowana jest

M. Jarosz, art. cyt., s. 282.
2 Tamze, s. 283-284.
13 Tamze, s. 284.
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m.in. celem badg zasadami wykorzystywania wynikéw, a zekpostaw osob
badanych wobec sytuacji diagnostyczne;j.

1. Cel badai. Cele bada s dwa: pierwszy odnosighbezpdrednio do bada-
nych, drugi dotyczy przeimnych. Badania majpomdc klerykom i siostrom
w uzyskaniu adekwatnego vaglu, rozumieniu siebie i ocenie decyzji yEenia
do seminarium, natomiast przeémym — w zweryfikowaniu ich wtasnych ocen
kandydatow’.

2. Strategia bada. Badania psychologiczne nie mpolgy¢ prowadzone przy-
padkowo, ale zgodnie z zasadami obligatoryjnymi wiseystkich klerykow
i siostr. Wane zatem wydaje siwypracowanie strategii baflgsychologicznych
w seminarium. WRatio fundamentalis institutionis sacerdotglis 39-40) opra-
cowanym przez Kongregacfs. Wychowania Katolickiego w 1970 i odnowio-
nym w 1985 roku, podkiéona jest potrzeba selekcji naznych etapach forma-
cji: na pocatku, w trakcie i przedwieceniami kaptaskimi. Zatem, j&li chodzi
0 czstotliwos¢ bada, to dobrym rozwizaniem bylyby dwukrotne badania
catych rocznikéw. Dwukrotna diagnoza, przeprowadzen odsg¢pie kilku lat,
pozwala uchwyd kierunek rozwoju osoby w trakcie formacji. Wartatem
zaplanowa pierwsze badanie jak najwaénéej, np. w ramach przgg do semina-
rium. W seminarium mina takie badania przeprowaépiodczas sesji zjazdowej
dla kandydatéw przed ich oficjalnym przgijem do seminarium lub w ramach
kursu wsgpnego. Korzycia odpowiednio wcz@ie przeprowadzonych batla
wstepnych jest maliwosé selekcji kandydatow, niespetriajch podstawowych
wymogow osobowgciowych. W zakonach istnieje mowvos¢ przeprowadzenia
bada na etapie kandydatury przed prgyem do zgromadzenia lub na petka
postulatu. Drugie badanie w seminarium naleby zaplanowana IV lub pocz-
tek V roku studiow. W zakonie mpa je przeprowadgidwa lata przed zie-
niem $lubéw wieczystych. Nie powinnoesplanowa bada tuz przed ostatecz-
nym gtosowaniem dopuszczaym doswiecen lub slubdw wieczystych, aby nie
powstato nieprawdziwe skojarzenige badanie psychologiczne jest podstawo-
wym kryterium dopuszczagym doswigcen lub konsekraci?.

3.Zasady wykorzystywania wynikévBytuacja bada psychologicznych
w instytucjach formacyjnych nie jest dla osob bagdinkomfortowa. Ten brak
komfortu spowodowany jest fakterme inicjatorem badajest nie sam badany,
ale instytucja, ktéra ma degt do wynikow. Instrukcjd® zauwaa, ze prawo
instytucji formacyjnej do zdobywania informacji @rdydatach nie nie by
sprzeczne z posiadanym przezdego cztowieka prawem do zachowania do-
brego imienia i ochrony wtasnej intymsum. W praktyce oznacza tee z konsul-
tacji psychologicznej mma korzystéa jedynie pod warunkiem poinformowania

¥ Tamze, s. 278.
15 Tanve, s. 279.
18 |nstrukcja.., nr 12.
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o tym kandydata i po uzyskaniu jego zgody. Inforjpaevrotry w postaci opinii
psychologicznej powinien otrzyréaam badany, ktéry jest pierwszym vdiie-
lem wynikéw swoich badaoraz odpowiedni przeteni. Dwie wersje opinii nie
powinny ré&ni¢ sie od siebie. Od psychologa prowadego badania natg takze
oczekiwa, by w celu oméwienia wynikdéw osdgie spotkat si z kazdg z bada-
nych osob.

4. Kwalifikacje psychologéw-diagnostowgodnie z zaleceniermstrukcji’
psychologowie prowadey badania w instytucjach seminaryjnych i zakonnych
nie powinni nalee¢ do scistego grona formatoréw ani wyktadowcow. Powinni
by¢ osobami spozérodowiska seminaryjnego, posigddoswiadczenie kliniczne
oraz rozumié specyfile powotania kaptaskiego i zakonnego. Jak sugeru;j
badania Sdiskiego zasada ta jest respektowana wepozsci polskich semina-
riéw, gdzie badania diagnostyczne prowadzanpraezswieckich psychologéw
klinicznych'®,

5. Postawy wobec badani®odstawow trudndcia towarzyszca badaniom
kandydatéw do kapfestwa lubzycia zakonnego jest nieghbadanych do wspét-
pracy z psychologiem. Nieeh ta staje s tym wigcksza, im bardziej sami wy-
chowawcy kwestiongj trafncs¢ i przydatné¢ diagnozy psychologicznej. Opor
seminarzystow maleje natomiast, gdy wychowawcyamsppkojny stosunek do
psychologii oraz potrafi przygotowa& klerykéw do spotkania z psychologiem,
wyjasniajgc im cele badania, sposoby wykorzystywania wynikd&empetencje
psycholog®. Aktualnie szczegoélnie dotkliwym problemem pojajatgm sk
w kontelkécie diagnozy psychologicznej kandydatéw do kas#aa lub zycia
zakonnego jest dysymulacja, czyli prezentowakyezeniowego, nierealnego,
pozbawionego ludzkich utomiéc obrazu siebie. Dysymulacja jest z jednej stro-
ny wska&nikiem postawy osoby wobec badania, z drugigj-zaodzwierciedla
jej nieoptymalny, cgsto niedojrzaty sposéb funkcjonowania psychospaiega.
Tendencje odwrotne, a gd wyolbrzymianie wlasnych trudéci i pokazywanie
nieprawdziwie negatywnego obrazu siebie (symulag@dirzaj sic stosunkowo
rzadko, najcgsciej w kontekicie hipochondrii lub skrupulanctdfa W badaniach
prowadzonych w grupie 158 seminarzystéw, wkszaci studentéw | roku teo-
logii, az 82 uzyskato wyniki wskazage na dysymulagj a tylko jeden przedsta-
wit si¢ w spos6b bardziej negatywilyBadania nad psychologiczeharaktery-
styka 0sGb z tendengjdo dysymulacji wskazaj ze cechuje ich wysoki poziom

7 Tame, nr 6.
8B, Soiski, dz. cyt., s. 128.

19 B. zarzycka,Postawa wobec badania a wyniki w kwestionariuszpsyichologicznych
u alumnéw Wiszych Seminariow DuchownycliEdukacija, Teologia i Dialog” 2008, nr 5, s. 136;
zob. M. Jarosz, dz. cyt., s. 277.

20M. Jarosz, dz. cyt., s. 280.
21 B. zarzycka, A. Mastowski, dz. cyt., s. 151.
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mechanizmdéw obronnych, zaprzeczanie problemom emakjym i interperso-
nalnym, trudnéci w identyfikacji z wartéciami, sztywné¢ osobowdci i ogra-
niczenia w zakresie modyfikowania siebie. Dysymjalanodyfikuje take prze-
zywanie religijnégci — towarzyszy jej risza refleksyjn&, mate zaangawanie

w relacg z Bogiem, koncentracja na systemie dogmatycznczagym. Dysymu-
lacja ujawnia s rowniez w odniesieniu do wychowawcéw seminaryjnych.
Przyjmuje formy minimalizowania lub negowania wigsh stabdci, zatajania
powaznych problemdéw i podtrzymywania w sobie mato ragtiznych oczeki-
wan wobec wiasnej przyszoi.

3. Pomocowa funkcja psychologa

Pomoc psychologiczna w strukturach seminaryjnych ghyba najlepszym
przyktadem realizacji tego postulatu, ktéhystrukcja okresla si casus ferat
Funkcja ta bowiem realizujeesivowczas, gdy jest potrzebna, acaviwylacznie
w konkretnych, uzasadnionych przypadkach, przy pynpodstawowyclirod-
kow pomocowych: psychoterapii i poradnictwa psyolg@znego. Skategoryzo-
wanie pomocy psychologicznej na psychoterapgboradnictwo psychologiczne
nawigzuje do definicji choroby. Choroba cechuje sitasry struktuy, w ktorej
na pierwszy plan wysuwajsic objawy: somatyczne lub psychologiczne, obiek-
tywne lub subiektywne. Objawy posiaglggdnak swaqj przyczyre — czynnik,
ktory to zaburzenie wywotal. Pomoc zatemzady skoncentrowana na obja-
wach lub przyczynach. Przykladem pomocy zorient@yara objawy g rozne
formy poradnictwa psychologicznego, natomiast play&m poddicia skoncen-
trowanego na przyczynach jest psychotefdpia

A. Psychoterapia i poradnictwo psychologiczne

Psychoterapia jest skute@zmetod, leczenia wielu zaburaew funkcjono-
waniu psychiki. W ramach psychoterapii psychologieponuje form indywi-
dualrg i grupows. W obydwu przypadkach mamy do czynienia z procekem
czenia, w ktérym terapeuta ingeruje w struktosobowdci pacjenta. W wyniku
psychoterapii pacjent najpierw uzyskuje wejlv osobiste problemy, wewtnzne
konflikty, ich przyczyny i uwarunkowania, a ngshie angauje st w proces
przeuczenia, czyli wypracowywania nowego sposolkdjpnowania. Psychote-
rapia mae wiec trwat nawet kilka lat, j&li deficyty 3 duze.

W ramach poradnictwa psychologicznego, analogiczitiepsychoterapii,
rozr&nia sk forme indywidualry i grupowy, a w obebie grupowej — tzw. grupy
wsparcia (np. grupa wsparcia dla oséb ze skiéciami homoseksualnymi)

223, strojnowskiPsychoterapiaWroctaw 1998, s. 33.
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i grupy samopomocowe (np. Anonimowi Alkoholicy, Dete Dzieci Alkoholi-
kow, Doroste Dzieci Kazirodztwa). We wszystkich lylormach akcent poio-
ny jest na przyniesienie ulgi w objawach, a terépeioncentruje gina tym,
co osoba bezpeednio komunikuje. W poradnictwie psycholog niegsi
do struktury osobowi, ale — jak sama nazwa wskazuje — ograniczadsi
udzielenia wsparcia, dania porady, przyniesierggwlobjawach, dlatego porad-
nictwo psychologiczne stanowi propozygjomocy dla os6b zdrowych w ich
pracy nad saf) rozwoju osobistym i rozwzywaniu kryzyséw.

B. Pomoc psychologiczna kandydatom do kajstwa izycia zakonnego

1. Potencjalni kandydaci do pomocy psychologiczwégrodowiskach semi-
naryjnych i zakonnych zwksza s liczba os6b pochodeych z rodzin dysfunk-
cyjnych, po déwiadczeniach z narkotykami, inicjacji seksualngaleznionych
od Internetu lub po prostu psychologicznie mnigjzidych. Maj oni wiele pro-
bleméw ze sofy absorbujcych i koncentruyjcych na sobie konfliktéw we-
wnetrznych tak,ze nie g w stanie wej¢c w proponowan w formacji dynamik
przekraczania sietié Trzeba pamiaé, ze w strukturach seminaryjnych i za-
konnych nie unikniemy oséb praevajacych ré&nego typu trudnii psycholo-
giczne. | chocia nie mana procesu formacyjnego sprowaddo leczenia zabu-
rzen, to w trakcie formacji mana rozwhzywa: problemy ludzkie. Niektére
zatem formy pomocy psychologicznej, np. indywidealab grupowe formy
poradnictwa psychologicznego, ama czasowoakzy¢ z oddziatywaniem forma-
cyjnym. Bywajp one przydatne w wimych okoliczndéciach, np. przy ok&aniu
indywidualnej drogi formacji uwzgtiniajgcej histor¢ zycia danego kandydata;
w sytuacjach, gdy potrzebna jest pomoc w dojrzewaloiswiadomej odpowie-
dzi na powotanie; w przezwyganiu kryzysow lub tagodzeniu psychicznych
mechanizméw obronnych w stosunku do propozycji wyawczych. Diugo-
terminowe formy psychoterapii powinny jednak tieiejsce przed wspieniem
do seminarium lub domu formacyjnego. Takie ragania stosuje wiele zgro-
madze zakonnych i seminaria duchowne angiel§kie

2. Specyfika pacjenta i sytuacji pomocowgjtuacja, gdy na psychoterapi
zgtasza si kleryk lub siostra zakonna, rm® by trudna z kilku powodow.
Po pierwsze, zgloszenie na psychoterayié jest dobrowolne, lecz dokonuje si
pod naciskiem instytucji. Taki przymus wzmaga i fak silny opor przed
psychoterapi, jaki ma kady cziowiek. Wydaje & ze pewnym rozwizaniem
jest przygcie strategii, by na terapodsytat ojciec duchowny albo mistrz nowi-

2. Misiarczyk, Psychologia i psychoterapia w seminariach i nowtmjd, w: http://www.-
spch-gdansk.pl/?id=28 [20 VI 2011].

24M. Jarosz, dz. cyt., s. 279.
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cjatu tak, by wszystko pozostawato w etie forum wewgtrznegd®. Po drugie,
terape finansuje instytucja kizielna, a nie sam pacjent. Taka sytuacja zdecydo-
wanie mniej motywuje do korzystania z pomocy. Teakbmotywacji jest naj-
trudniejsa kwesti u osoby skierowanej na teragirzez przetoonych. Nierzad-

ko jest takzze to ptagcy, a nie pacjent, dostrzega problem i to on ingevwure-
lacje pacjenta z terapeyff. Czstym bkdem popetnianym przez wychowawcow
jest kierowanie na psychoteramiséb, z ktérymi wspoélnota ma ktopoty lub 0s6b,
wobec ktérych odpowiedzialni za formaanag poczucie winy, poniewanie
usureli ich wezenief’. Stawia si im wéwczas ultimatum: albo eizmienisz,
albo odchodzisz.

Zachgta Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego do katania z ogr
gnig¢ nauk psychologicznych w formacji kandydatow doteagtwa izycia za-
konnego sugerujez iKosciét dostrzega potencjalnie pozytywrole tych narz-
dzi*®. Opracowana przez Kongregagy 2008 rokulnstrukcjao zasadach korzy-
stania z dorobku psychologii w formaciji kafs#iej uporzdkowata wiele nieja-
snych dotychczas kwestii dotych sposobu korzystania z ggmie¢ psycho-
logii. Dzieki temu fatwiejsze stajesiniknieccie dwdéch skrajnych i biinych po-
staw wobec psychologii: postawy nieufnbi odrzucenia orazlepego zaufania
i bezkrytycznego stosowania. Pierwsza jesstizreakcy na niektére redukcjo-
nistyczne koncepcje psychologiczne, np. psychdgeahe lub behawioralne.
Druga wynika z poczucia bezradeoi bezskuteczrizi dotychczas stosowanych
srodkow formacyjnych. Nie mima zrezygnowa z pomocy psychologicznej
w przypadku kandydatow z nierozmanymi problemami psychologicznymi,
poniewa ich zycie duchowe &dzie uwiktane w problemy psychiczie Nie
mozna rownie przeakcentowywaznaczenia psychologii w formacji kapkiej
i zakonnej, poniewaw rezultacie mge to prowadz do budowania tcsamdci
kaptaiskiej lub zakonnej w oparciu 0 motywagjsychologicza a nie religijr.
Formacja wymaga wiedzy o cztowieku i psychologigipda kompetencje, by tej
wiedzy dostarcz§, ale musi uwzgidniat priorytetowy perspektyw celéw for-
macyjnych i specyfiki powotania.

% |, Misiarczyk,Psychologia.., dz. cyt., http://www.spch-gdansk.pl/?id=28 [162011].

% J. Kowalski, Kleryk na kozetce, rektor pod kozgtkTygodnik Powszechng009, 3.
http://tygodnik.onet.pl/0,0,19723,kleryk_na_kozetaektor_pod_kozetka,artykul.html [17 VI 2011].

" Tanve.
28|, Misiarczyk, art. cyt.

2. Szkodé, Duchowd¢: miedzy teologj a psychologj, w: Czy dzisiaj ména formowa bez
psychologij red. M. Kauch, J. Poznaski, Krakow 2002, s. 23.
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THE ROLE OF A PSYCHOLOGIST
IN THE SEMINARY AND MONASTIC FORMATION

The incentive expressed by the Congregation foh&@iat Education regar-
ding the implementation of psychology’s achieveragntthe formation of priest
candidates and of those aspiring to monastic lifgyests that the Church has no-
ticed the positive role of these tools. The presgtitle is an attempt to define
the role of a psychologist in the seminary and rstadormation, and to outline
its specifics and difficulties encountered duritggrealization. The details of psy-
chologist’s work in seminaries or monasteries séerbe related to the fulfill-
ment of three different functions: the educatiokiggnostic and supportive one.
The first function refers to the transfer of knotde, the second one-to the eva-
luation of psychological dispositions, and the dhione-to various forms
of psychological support.
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PODSUMOWANIE DYSKUSJI PANELOWEJ nt.
ROLA PSYCHOLOGII W FORMACJI KAPLAVSKIEJ
| ZAKONNEJ

Drugi dziex Zjazdu, po wspolnej Eucharystii z LituggGodzin, rozpocga
kolejna sesja pavigcona tematowiTeologia duchowsei a formacja Sesja ta
stanowifa jedno z trzech spotkéematycznych, ktére odbylyesiv ramach ogél-
nopolskiego sympozjum nteologia duchowsti w procesie formacji do kapta
stwa izycia konsekrowaneg®raca w ramach tej sesji przebiegata w dwéch gru-
pach. Uczestnicy sympozjum mogli, zgodnie z wlasnyainteresowaniami,
wybrat temat:Rola psychologii w formacji kaptakiej i zakonneglbo Integral-
na formacja ludzkaW pierwszej grupie, gdzie ukazywano ggbsychologii
w formaciji uczestniczyto okoto 30 osdb. Referat eypadzajcy w ¢ tematyk
wygtosita s. dr Beata Zarzycka z Instytutu Psychlgatolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego Jana Pawia Il. Odpowiedzialnym zemamwanie dyskusji byt ks.
prof. dr hab. Ireneusz Weniski z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
i dr hab. Aleksander Posacki SJ z ,Ignatianum” vakawie.
== | Po wykladzie wprowadzagym roz-

| poczta sk dyskusja. Rozpogt ja pro-
wadzcy panel dyskusyjny. Jako pierw-
szy zabrat gtos ks. prof. dr hab. Ireneusz
Werbinski, ktory oprocz studiow
w dziedzinie teologii, specjalizuje ¢si
réwniez w psychologii. Zwr6cit uwag
na to, ze z jego déwiadczenia pracy
z klerykami jako ojciec duchowny i wy-
ktadowca psychologii wynikaze w mo-
mencie przycia kandydatow brakuje
" weryfikujacych bada psychologicznych.

PKs. mgr lic. Marcin RETRzYK — prezhiter Archidiecezji £6dzkiej (wiyv. w 2005 r.), dokto-
rant w Instytucie Teologii Duchowoi KUL. W maju 2011 ukaczyt na KUL Podyplomowe Studia
Poradnictwa Psychologicznego i Psychoterapii dlaHowieistwa.
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Kolejnym zagadnieniem, na ktére zwrdcit uwadpyta kwestia przygotowania
zespotu wychowawczego, odpowiedzialnego za przetumegaciji. Powinien on
by¢ przygotowany do wspotpracy z psychologiem i énietym wzgkdzie roze-
znanie oraz daviadczenie.

Glosem wprowadzagym w dyskusj byta réwnie wypowied: jezuity,
0. AleksandraPosackiego.Wypowieshg rozpocat od ustalenia, w czym
miato by s¢ wyraza¢ przymierze czy raczej nagie, jakie jest midzy psycholo-
gia a teologa. Ojciec Posacki w swojej wypowiedzi zwrécit uveaga problem
redukcjonizmu, jaki d@& powszechnie jest dzisiaj stosowany w psychologii.
Istniegcy redukcjonizm antropologiczny i ontologiczny wiaase dos¢ czesto
w materializmie. Nie jest to jedynie tendencja veloayzmu i psychoanalizy, ale
jest ona dé&t powszechna w psychologii, psychiatrii i parapsyogio. Z tego te
powodu okrélenie, czym jest tzw. ,zdrowa psychologia” nie jpsbste i wyma-
ga doprecyzowania pgj.

Innym zjawiskiem jest nazwany przez o. Posackiegghukcjonizm energe-
tyczny, ktéry wywodzi s z psychologii transpersonalnej.gBttej koncepcji wy-
raza se w utazsamieniu ducha, nie z matgriale z energi ktéra podlega pra-
wom koniecznéci. Nurtem, ktory bytby alternatywnym do wgj wymienionych,
moze by wedtug o. Posackiego nurt psychologii egzystenejalTen rodzaj
psychologii mogtby korespondowa duchowécia ze wzgédu na wspdlny mia-
nownik, jakim jest déwiadczenie.

Krakowski jezuita zwrocit rownie uwag; stuchaczy na mocno materiali-
styczny wymiar psychiatrii. Jak stwierdzit, przymocy tabletki nie mizna roz-
wigza® problemdéw natury duchowej. MGgd o psychoterapii, zaznaczyk nie
jest to tylko metoda leczenia, ale w zalesci od szkoty psychologicznej bywa
ona inicjacy w jej duchowe¢ czy swiatopoghd. Zwrdcit ponadto uwagna po-
trzele dyskusiji, ji& na poziomie podstaw metodologicznych i definiovaama
temat tego, co mma nazwé zdrowy psychologi, oraz nad relagjpsychologii
i duchowdci. Przestrzegat teprzed zbyt optymistycznym przejem do prakty-
ki, gdyz brakuje jeszcze dobrze wypracowanych teoretyczipadstaw wyko-
rzystania psychologii.

I Do dyskusji whczyt se ks. dr Jan
Miczynski, wyktadowca teologii duchowo-
sci na KUL i ojciec duchowny WSD w Lu-
blinie. Zaprezentowat on pewien model

' wspotpracy psychologicznej w formacji se-
minaryjnej, a mianowicie obowzkowe ba-
dania psychologiczne dla wszystkich kan-
dydatéw. Unika s wten sposb6b sytuacji,
w ktorej przetaeni, obserwujc problemy
natury psychologicznej u alumna, wysytaj
go do psychologa. Taka okolicztomo-
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glaby naznaczadary osole niepotrzebnym ptnem problemu. Jak podkii
ks. Miczynski wspotpraca z zaprzyjaionym arodkiem terapeutycznym polega
na przeprowadzeniu badlaomowieniu ich z badanymi i przedstawienie wyni-
kéw poszczegodlnych osdb w gronie przeioych. Po roku nagpitoby kolejne
spotkanie psychologéw z wychowawcami, w celu rewdggnozy poszczegol-
nych os6b. Spotkanie to miatoby na celu feredukacyja dla wychowawcow,
ktérzy od specjalistbw maguzysk& kompetentne wskazdowki. Zagadnieniem do
dyskusji, ktdre poruszyt ks. Michgki byta terapia, a mianowicie czy najeja
podejmowa w czasie trwania formacji, czy pozani

W toku dyskusji ks. We r b s ki podzielit s¢ spostrzeeniem z Kdciota
w Anglii. Tam kandydaci do seminarium, na trzy lataed wsipieniem do se-
minarium, podcza wakacji mapzeciotygodniowy kurs, w czasie ktérego grupa
psychologéw przeprowadza potrzebne badania i roamow

Gtos w dyskusji zabrat dr hab. Jacek K if€4 pyume '
s ki CMF z Wroctawia. Dzikujac s. Zarzyckiej za
wyktad, postawit dwa zagadnienia do dyskusji 0
noszce st do terapii. Pierwsze w formie pytanie
jak powinna wygidat wspotpraca z terapeuprze-
lozonych seminaryjnych czy zakonnych? Drug
kwestia dotyczyta sytuacji, w ktorej na etapie fc
macji okazuje si, ze danemu wychowankowi po
trzebna jest terapia. Czy jest zatemzhivee, zeby
w trakcie trwania formacji, ktéra jusama w sobie
jest wymagajca, kandydat podejmowat dodatko
wysitek, jakim jest terapia? Me raczej natsatoby
przerwa formacg i wpierw odby proponowana przez psychologa te¢@pi

W odpowiedzi na postawiony problem psychoterapips®a Prelegent
stwierdzita,ze kiedy méwimy o terapii, to trzeba zauwyé, ze méwimy o lecze-
niu zaburzé i jesli jest potrzebna psychoterapia, to te zaburzeniasas tyle
uciagzliwe i koncentrujgce na sobieze osoba nie jest w stanie We dynamik
autotranscendencji, ktora jestma w procesie formacji. Siostra stwierdzite,
nie mazna pogodz psychoterapii z formagj gdyz majg one inne cele. A
chodzi o wspotprac przetwonych i psychologa w trakcie terapii, to
S. Zarzycka zwrocita uwagze te kwestie powinien regulowaontrakt,
ktory zostaje zawarty na pierwszych spotkaniactdmyi psychologiem a pacjen-
tem. W nim powinien b okreslony cel psychoterapii, osoby ktére smformo-
wane 0 przebiegu procesu terapii, co jest przedmiopsychoterapii, czas jej
trwania i koszty. Problem pojawieesivtedy, gdy nie zostanie zapisane,ogoélne
informacje zwrotne na temat przebiegu terapii iowlh na przyszié¢, mog
by¢ przedstawione przetonym. Wéwczas psychoterapeuta na mocy kontraktu
nie ma prawa udziglitakich informacji przetbonym. Gdy zostanie to ustalone
w kontrakcie, wéwczas nmemy moéwt o wspoipracy midzy przetaonymi
a psychoterapeut
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Wiaczapce sk do dyskusji, dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, pttzie
si¢ swoim ddwiadczeniem petnienia funkcji wychowawcy i wyktadoworaz
zwrécit uwag na to,ze bardzo wzne jest, aby tak przygotow&andydatow do
kontaktu z psychologiem, by kandydat wiedzia,to nie od psychologa zale
decyzja o jego byciu w seminarium, &@e ma on jedynie pomé6c mu na drodze
formaciji. Takie nastawienieetizie sprzyja zmniejszeniugku, ktéry mae sk
pojawic w spotkaniu z psychologiem. Drugim zagadnienietérek poruszyt ks.
Parzyszek, bylo wykorzystanie wynikéw badasychologicznych. Wame jest,
aby zaréwno kandydat, jak i przetmy mieli dos¢p do informacji na temat wy-
nikbw bada i aby byly to informacje zbisme. Zauwayt, ze po jakind czasie
konieczne s drugie badania kontrolne, ktére weryfigyjroces formacji osobo-
wej. Dap one przetaonym réwnie mozliwos¢ oceny rokowa dotyczcych da-
nego kandydata. Zwrocit uwaga to, aby przet@ni i wychowawcy nie wcho-
dzili w kompetencje psychologa. Jest bowiem takiaupa, aby po prz&iu ja-
kiegas studium psychologicznego, ché¢ieeydawa opinie o kandydatach z po-
ziomu wyksztalconego i kompetentnego psychologa.

Byly rektor seminarium kapudégkiego, dr Andrzej Baran OFMCap. za-
uwazyl, ze w procesie formacji uwaga mocno skupiarg kandydacie. To jed-
nak nie wystarczy, gdynieodzownym jest jasne olktenie modelu formacji.
Odwotat s¢ do 0. Amadeo Cencini, ktéry wskazuje nasézmodeli formaciji.
Majac bowiem wytyczog drog: formacji, przetaeni mog, okresli¢, czy kandy-
dat jest w stanie sprostavymaganiom, ktoregsstawiane w danym zgromadze-
niu lub seminarium. Zwrocit rownieuwag na proces formacji przetonych
i wychowawcoéw, na zjawisko globalizacji duchalep ujednolicenia dla wszyst-
kich form duchowéci. Samo udoskonalenigodkow i narzdzi nie wystarczy,
jesli brak bedzie czytelnego ideatu, do ktérego formacja ma deadzt danego
kandydata.

Na pragbe prowadzcego, s. Zarzycka odniostagsilo uwagi 0. Andrzeja
Barana, ktéry apelowat o potrzefasngci modelu formacyjnego, wedtug ktore-
go kxdzie przebiegaformacja. Siostra podksida, ze badania w seminariach lub
zakonach powinni robipsychologowie, ktérzy majrozumiej formacg semina-
ryjna badz zakonn. Juz w samym oklgbie formacji seminaryjnej i zakonnej s

: : znacace ré&nice, dlategdwiecki psycholog nie
bedzie w stanie uchwy¢€iznaczenia poszcze-
g6lnych elementéw formacyjnych, a tym bar-
dziej subtelnych rinic, jakie wys¢puja w for-
macji w seminariach i domach zakonnych.

Ks. dr Eugeniusz Ziemann, Sercanin
z Lublina, zwrdcit uwag na potrzeb gruntow-
nego badania osobova kandydatéw. Powinno
to by¢ jedno z podstawowych dzigtgsycholo-
ga, gdy nierozwihzane problemy osobowo-
sciowe w trakcie formacji ,wyptywaj’ z cah
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moa po swieceniach, kiedy znikaj wszelkie wymagania formacyjne, jakie
obowigzywaly w seminarium. Drugwazna kwesth, ktdra poruszyt ks. Ziemann,
byta kwestia dojrzakei osobowej formatoréw. Jak stwierdzit, nie jesbdpode-
cyzja powolywanie na wychowawcow oséb z matynveta kaptastwa, a co za
tym idzie bez wgkszego déwiadczenia. Takie osoby nie magutorytetu u wy-
chowankéw, a jedynie przez poblisvos¢ i poufataé prébup pozyska ich
wzgledy. Postawit zatem wniosek, aby badania psychotogiqrzechodzili nie
tylko kandydaci, ale rownieosoby odpowiedzialne za formacj

Pod koniec panelu dyskusyjnego ponownie gtos zabrBlo sa ck i, ktory
jako przyktad systematycznego dialogwdzy psychologj a duchowecia podat
ksigzke s. Teresy Paszkowskiej pBsychologia w kierownictwie duchowym
(Lublin 2007). Zwrdcit uwag, ze pod tymi zjawiskami, ktére psychologia dia-
gnozuje jako zaburzenie lub schorzenie,zenkry¢ sie giebsza perspektywa
duchowa. Rzeczywis§o cierpienia, ¢ku maze by forma pokusy czy te
oczyszczenia i ekspiacji. Cierpieniek|i poczucie winy & pierwotnymi do-
swiadczeniami egzystencjalnymi, a nie wtornymiwi@dczeniami psychiczny-
mi, ktore mana wyleczy za pomog srodkow farmakologicznych.

W podsumowaniu dyskusji, s. Beata Zarzycka wdkana potrzeb
badania kandydatow na patizu formacji i powtérnie po czterech latach. Przy-
jecie do zgromadzenia odbywa $irzez zespot oséb, w skiad ktérego wchodzi
réwniez psycholog. Przel@ni g szkoleni z zakresu czytania opinii psychologicz-
nych. W przyjmowaniu kandydatéw jestesej empatii i mitosiernego spojrzenia
niz sceptycznej oceny.

W szukaniu dialogu midzy duchowsécia a psychologj, zdaniem Siostry
najblizsza jest psychologia poznawcza. Stanowi ona odriepmi¢c od zdania
0. Posackiego, ktory za bliskluchowdci uwaza psychologi egzystencjaln

Dyskusja panelowa na tem#&pla psychologii w formacji kaptakiej i za-
konnejtrwata ponad godzin W samym przebiegu spotkania mna bylo zaob-
serwowa dynamilke w wymianie opinii i wtasnych daviadcze, ktora przenio-
sta s¢ w kuluary, podczas przerwy na kaw
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Gtosy w dyskusji:

Dr hab. Aleksander Posacki SJ, prof. ,lgnatianum” — Jestem nie tylko
teologiem duchow&zi, ale filozofem i historykiem idei. Istnigjézne psycholo-
gie i rene antropologie, kt@rstog w ukryciu u ich podstaw. Wksza¢ z tych
antropologii jest redukcyjnych, ktéreg sie do pogodzenia z ch&dianska wizja
$wiata, zaréwno z antropolagfilozoficzna, jak i teologiczy.

Antropologia nieredukcyjna to taka antropologiagratuwzgédnia ,tajemni-
ce ontologiczn” cztowieka (G. Marcel), ktéra nie pozwala sobie jnedukcjo-
nizm ontologiczny” (V. Frankl nazywa to ,nihilizmeén czy to w formie jawnej
czy ukrytej. Chodzi tu warstwawontologicznie konstrukejcztowieka, gdzie
jest miejsce na jego wymiar duchowy, ktory zady réznie okrelany, co jed-
nak wydaje g istotryg cechy w petni personalistycznego signia o cztowieku,
jako bycie transcendentnym (M. Scheler, N. HartmannFrankl, K. Wojtyla,
M. A. Krapiec, W. Granat, K. Bartnik).
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Niekoniecznie naley jednak okréla¢ struktue cztowieka. Wane jest to, aby
w wizji cztowieka zaistniata nieredukcyjna czy agtyczna antropologia, ktora
pozostawia miejsce dla ,tego, co nieznane”, naedit néwimy tylko o ,tajem-
nicy ontologicznej”, a jeszcze nie wprost o ,tajegoynBoga”. Wowczas ,to, co
nieznane” jest najwaiejsze, nawet @ nie bedzie ono okréone strukturalnie
jako centralne. Nie mima do kdca dookréla¢ cziowieka, zamyk&aw ramkach
problematycznej przejrzystoi, ktora myli sie z prawd.

Wazne jest, by przyi wizje cztowieka jako bytu otwartego (M. Wolicki).
Mozna tu mowe tez o nieokrglonosci czy otwartéci wymiaru egzystencjalnego
(S. Kierkegaard, K. Jaspers, M. Heidegger) lub ni@prymacie wolngéxi, czy
— za Biblig i greckimi ojcami Kdciota — o0 podstawowym wymiarze serca, kt6-
re jest swoistym centrum osobowym, co jest zgodmeersonalistyczn wizja
cztowieka. Serce jest hierarchicznie najniajsze, a zarazem centralne. Ta wizja
serca wydaje siszczegolnie waa dla odzyskania jej znaczenia w antropologii
duchowej.

Behawioryzm i psychoanaliza svizjami redukcyjnymi, w znaczeniu reduk-
cjonizmu ontologicznego, co ma tak charakter profaniczny. Od strony teorii
poznania wykazigj one rys gnostycki, gdzie dogmatycznie nie ma roiejdla
tajemnicy, np. wolngci cztowieka. Tal cecle wykazup tez powszechne nurty
poznawcze w psychologii, chanie wyraaja tego giédno. Behawioryzm bada
zachowanie cztowieka, ale naturalistycznie i regjrkie wzoruje st naswiecie
zwierzt. Psychoanaliza bada wiree cztowieka, ale interpretuje jeswietle ab-
solutnego prymatu ludzkiej pegowasci, gdzie to, co duchowe jest tylko epife-
nomenem tego, co materialne w procesie swoistejumymej sublimacji, a to,
co materialne pozostaje podstawntologicza. Na tym polega redukcjonizm
ontologiczny o charakterze profanicznym.

Psychologia C. G. Junga i wyrosta z niej psychaolgiumanistyczna oraz
transpersonalna wykazujnny (cha@ podobny) rodzaj redukcjonizmu ontolo-
gicznego. Polega on na propagowanigipiwego poznawczo (nieuprawniona
ekstrapolacja) ,panenergetyzmu”, ktéry traktowaest jako rodzaj wszechobec-
nej duchowseci, ktéra jest tu swdcie przedefiniowana. Ostatecznie mamy do
czynienia z rodzajem wysublimowanego materializtnaktowanego duchowo
I mistycznie (materializacja duchowe).

Nie mog wigc zgodz¢ sic na to, by psychologitraktowano jako cojedno-
litego, a zwlaszcza jako €pewnego z punktu widzenia teorii poznania. Jest to
wiedza z istoty hipotetyczna i probabilistycznazmeczona arbitralnym — ukry-
tym lub jawnym — redukcjonizmem ontologicznym, & iylko metodologicz-
nym. Tym bardziej, j@i psychologia, a zwlaszcza psycholodzy, wypigtaplo-
gie i duchowd¢, traktupc je jako drugorgdne, bo mniej (obiektywistycznie) we-
ryfikowalne. Maze tez wystpowa jawne lub ukryte odrzucenie duchaieplub
zmiana jej znaczenia (jak w psychoanalizie). Pslatfia pomija ducha, ktéry
jest podstaw transcendenciji bytu ludzkiego lub zmienia jegoczeaie, co cza-
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sami jest jeszcze gorsze, gdyptymistycznie” tudace. Pomija fundamentajn
duchowd¢ ,0soby”, ktérej nie dostrzega, na rzecz matetigadiznie i relatywi-
stycznie pajtych ,,osobowdci”, ktérych przestawia vecz niezliczor ilosé.

Stad ferowanie wyrokow, zwtaszcza psychologiczne ,dis@pwanie” pérod
0s6b duchownych (np. ta siostra ma degreiajnerwi¢ natectw; ta paranoiczne
myslenie...) jest ogromnie ryzykowne, agsto krzywdace, gdy zycie ducho-
we zawiera swaj specyfile, chatby w postaci préb duchowych czy atakéw de-
monicznych. Mae dana osoba jest kuszona i atakowana przez Zegio, naru-
szenia integralni@i psychofizycznej, jakw. Gemma Galgani czy Marta Robin
lub tez zyje w mistycznej nocy duchowejz alo $mierci, jak bt. Matka Teresa
z Kalkuty czysw. Teresa od Dziegika Jezus?

Chodzi take o wplyw grzechu (grzech wtasny) czy modlitwy dkspgjnej
(przejmowanie grzechdow innych ludzi) na zdrowie ghfizyczne cztowieka.
Grzechy duchownychasbardziej subtelne, o czym pisata Adrienne von &pey
W tym kontekcie naley raczej przywrod wieksz swiadomaé wiedzy o mi-
styce i walce duchowej, hprzyjmowa watpliwe hipotezy laickiej wiedzy, ktéra
dogmatycznie redukuje lub przedefiniowuje tradygymiedz o duchowdci.
Nie istnieje jeszcze wspdélny paradygmat, ktéryappytby r&ne wymiary wie-
dzy, dlatego namine zestawianie psychologii i duchoteo odbywa s zbyt
czesto kosztem duchowoi. Moze to s¢ skaiczy¢ utrat czy redukc powota,
co zresz widat, cha: maze mie rézne i zlazone przyczyny.

Wspomniane napcie i ryzyko ukazuje prof. Teresa Paszkowska w ejvoj
waznej kshzce Psychologia w kierownictwie duchowyghublin 2007). Jako
filozof poszedibym jeszcze giliej i ukazat liczne oraz fundamentalne metodolo-
giczne wgtpliwosci wobec wszechobecnej psychologii empirycznej,azatza
w dzisiejszych czasach, ktora nie tylko nie unikdukcjonizmu materialistycz-
nego, ale nawet w ogéle go sobie nieviadamia.

Dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, prof. UKSW— Do przeprowadzenia
bada& psychologicznych, zaréwno w fazie patkowej, jak i na dwa lata przed
wieczmy profesy, czy swieceniami kaptaskimi, naley bezwzgtdnie wczéniej
przygotow& osole badan: ukaz& cel bada, ich potrzeb dla odpowiedniego
rozwoju osoby badanej, aby ugdmw jej zyciu i rozwoju niepotrzebnelki i stre-
sy... Wazng spravg jest rozmowa psychologa z ogadiimdan i jej przetazonymi,
ale naley dazy¢ do spojnéci wynikéw badania, ktére otrzymuje osoba badana
od psychologa i od swego przedémego.

Psycholog winien zriaw odpowiedniej skali teologipowotania kaptaskie-
go i zycia konsekrowanego. Spetnia oneraloradcy (eksperta), ale nigdy nie
moze decydowé o powotaniu osoby badanej.

Sprawe kierowania osoby powotanej na odpowiednie leczemily zachodzi
taka potrzeba, natg rozpatrywa pojedynczo i odpowiednio motywowasobie
powotanej, aby ona sama uznata sens takiego lexzeni
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DO KAPLA NSTWA | ZYCIA ZAKONNEGO

W formacji do kaptastwa (i w pewnym sensie dgcia zakonnego) w ostat-
nim potwieczu dokonata gibardzo dua zmiana. Przesziny od modelu forma-
cji wyznaczonej przez Sobér Trydencki, polegaj na oddzieleniu ludzi mto-
dych odswiata, chronieniu ich przed jego zgubnym duchemmaalelu formaciji
otwartej naswiat i to, co s¢ w nim dzieje; od modelu formaciji, ktéra tak bardzo
podkrelata godné¢ kaptana, 2 stawiata go ponad innymi wiernymi, a nawet
aniotami, do formaciji, ktéra postrzega kaptana maah Ludu Beego i wyzna-
cza mu w nim funkej stuzebry; od modelu formacji zbyt defensywnej, nierzad-
ko tlumigcej natue ludzky, do formacji doceniggej wolng¢ decydowania no-
wicjusza czy kleryka, a wt formacji, ktéra — jak wielu przyznaje — okazuje
si¢ jednake za mato skuteczna, jakby zbyt ogdlna i powieractay niezdolna
przemienié cztowieka i zainspirow@go tworczo do podgia pracy nad sab
w dalszej formacji — formacji permanenthajydaje st, ze jednym z powodéw
tego stanu rzeczy jest wspotczesny kryzys podstawbwwvart@ci ludzkich,
rzutujgcy na ostabio zdolnag¢ odpowiedzi miodego cztowieka na specyficzne
chrzécijanskie powotanie. $tl tez w ostatnim czasie bardziej akcentuje si
w wymienionej formacji jej wymiar ludzki

Sluszn jest wic rzeca w ramach tego sympozjum poszukiwanie Seieve-
go ksztattu formaciji, owej ,wewtrznej formy” — formy Chrystusowej u tego,
ktory decyduje siis¢ za gtosem powotania do kapswa czy/i dazycia konse-
krowanego.

U Dr hab. Stanistaw T. &Rzvckl SAC, prof. KUL — (wyw. w 1982 r.) kierownik Katedry
Antropologii Duchowej w Instytucie Teologii Duchowa KUL; autor kilku ksizek, m.in.Dietri-
cha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstaluchowsgci serca(Lublin 1997) iRozwo;j
zycia duchowego i afektywso(Lublin 2008) oraz kilkudziestiu artykutow z zakresu duchoé®
chrzécijanskie;.

! D. Maruca,Formazione e animazione dei sacerdoti. La Spiritdalspirazione — Ricerca
— Formazionered. B. Secondin, J. Janssens, Roma 1984, s114.3F. SchumacheBischof —
Presbiter — Diakon. Geschichte und Theologie detefnm UeberblickMinchen 2010, s. 97-
105, 126-130.

2K. Dyrek, Formacja ludzki do kap#stwa Krakéw 1999.
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1. Potrzeba formacji integralnej — formacja ludzka

W przedstawieniu tego zagadnienia pragvyjs¢ od istotnego stwierdzenia
z posynodalnej adhortacji Jana PawtaPHstores dabo vohisddokumentu po-
swieconego formaciji kaptanéw we wspotczesngwiecie, ktéra formagj ludzky
uznaje za pierwszy i podstawowy wymiar formacji keépkiej: ,Wzrastanie do
dojrzatagici wymaga od kaptana nie tylko nieustannego gaghia ré@nych wy-
miaréw swej formacji [ludzkiej, duchowej, intelekinej i duszpasterskiej —
przyp. S. T. Z.], ale talke i przede wszystkim — umigpaosci coraz bardziej
harmonijnego ichaczenia tak by stopniowo tworzytaesniedzy nimi wewrtrzna
jedna¢: a jest to maliwe dzigki pasterskiej mitéci. Ona bowiem nie tylko po-
rzadkuje i jednoczy réne aspekty, ale podigla ich specyfik jako aspektow
formaciji kaptana — kaptanactiacego odzwierciedlenienzywym wizerunkiem,
stugg Jezusa Dobrego Pasterza” (nr 72).

Ludzks formacg do kaptastwa w wyszym seminarium duchownym i w do-
mu zakonnym nalgy postrzegéajako jeden z aspektéw procesu, poefjo z my-
$la o calymzyciu cziowieka, powjzanego z trzema innymi wymiarami teégo
procesu.

Teologia duchowgxi, jako dyscyplina nhaukowa odwolgi sé do objawie-
nia Bazego, badajca déwiadczenie duchowe, jego rozwaj, struktysrawa nim
rzadzace’, nie mae nie uwzgtdniac wszystkich czterech wymiaréw formaciji do
kaptaistwa i zycia konsekrowanego, gélyz natury rzeczy wana jest dla niej
ptaszczyzna natury ludzkiej, na ktorej rozwija saty organiznvycia duchowe-
go. Pragnie ona rownigby wiedza teologiczna, éeiadczenie duchowe (trady-
cje duchowe, daviadczenieswietych) postiylo takze praktycznemu celowi,
kierownictwu duchowemu, duszpasterstwu, ktéregoepoid sé przyszity ka-
ptan. Widzimy wec jej zwigzek nie tylko zzyciem duchowym kleryka, kaptana,
zakonnika, jak to miato miejsce w przeszip gdy funkcjonowata ona jeszcze
jako ascetyka, ale ze wszystkimi wymiarami tej fag ktére powinny by
wspierane zarazem przez inne dyscypliny teologicgystematyczne i praktycz-
ne oraz przez nauki pomocnicze, zwlaszcza takieajaropologia teologiczna,
psychologia, pedagogika i socjologia (por. OT 13).

Formacja ludzka jako pierwszy i podstawowy wymiamfacji cal@ciowej
dowartgciowuje wymiar natury i stworzenia, may by¢ z woli Stworcy funda-
mentem dlazycia duchowego, poniewdaska Baa maze go ogargé i udosko-
nali¢. Grazia non destruit naturam sed perficit ea@ztowiek stworzony na ob-
raz i podobiastwo Baze i odkupiony przez Jezusa Chrystusa jest powotkmy
odzyskania podobistwa Baego, ktore utracit przez grzech, a nawet do stanu
doskonalszego, nidw stan pierwotny — do komunii z Bogiem Trojjedymyuz

3 Ch. A. Bernard Wprowadzenie do teologii ducha$eq thum. J. Machniak, Krakéw 1996,
s. 43.



Teologia duchowsi w stiebie formaciji ludzkiej... 113

tu na ziemi w wierze, a w wieczfw do bezpéredniego ogjdania Boga i mito-
wania Go, do udziatu we wspdlnocie zbawionych.

Mowiac o celu formacji chrzeijanskiej, w tym tej do kapisstwa izycia
konsekrowanego, trzeba ukazyimaielkos¢ powotania cztowieka w Chrystusie
i pickno cztowieczéstwa, jakie kady wierzacy maze uzyskéd w Bogu, w zjed-
noczeniu z Nim. Paviadcza tosw. Teresa od Jezusa, gdy pisze o duszy jako
twierdzy ,catej z jednego diamentu albo na wskpozejrzystego krysztatu, po-
dzielonej na wiele rozmaitych komnat, podobnie jak niebie mieszka jest
wiele (J 14, 2)". Gdy okida ,dusz sprawiedliwego [...] prawdziwym rajem,
w ktérym Pan z radwig przebywa (Prz 8, 31)” i gdy wystawia jejekho: ,Ja-
kiez bowiem [...] musi by to mieszkanie, w ktorym Kroél tak pgny, tak madry,
tak przeczysty, tak dobra wszelkiego peten, rozkliazsiebie znajduje? Darem-
nie szukam i nic nie znajdyjdo czego by mma bylo poréwné przedziwn
picknos¢ i ogromm pojemndéé duszy ludzkiej®. Tak wiellks godndé i pickno
moze uzyskda dusza w zjednoczeniu z Bogiem. Czy ten motyw roipien
zachwycd, pocihgat i inspirow& wszystkich ucznidw Chrystusa na drodze
formacji ku najdoskonalszej formie cztowiedzbva?

Z drugiej strony, obecne we wspétczesnym cziowietmdarcie, stabi@

i grzeszné&¢ (por. GS 4. 8. 10) oraz niedostateczne zaradzania stanowi rze-
czy, lecz lekcewaenie go i postrzeganie natury ludzkiej zbyt optyyaznie,
méwi wiele o aktualnej kondycji cztowieka — kondiyogdzy, ktora take winna
by¢ rozpoznana i przezwygiona dz¢ki ukazywaniu jej w prawdzie

i w odwotaniu st do mocy faski Bgej. Konieczne jest zatem — jak sugeruje
S. Sawicki — przypominanie ,antropologii niedojraai”, czyli antropologii
ukazujcej skaenie, stabé i grzech cziowieka, jako dopetnienie antropologii
jego godnéci, ,jako kontrprawd o cziowieku wspélczesnym, urzeczonym, za-
fascynowanym i ograniczonym... samym gbllaka antropologia, jak postuluje
wymieniony autor, mze sk sta ,wielkim przygotowaniem na spotkanie [czto-
wieka — przyp. S. T. Z.] z Chrystusem, Chrystuseawglziwej nadzief".

2. Przydatnasé teologii duchowdci
dla urzeczywistnienia formacji ludzkiej

Majac przed oczyma to, kim cztowiek jest i kim winieg stawa w Jezusie
Chrystusie (por. 1 J 3, 2), pytamy, jaka powinnd fymacja ludzka kaptana,
ktéry zostaje wazty z ludu i ustanowiony dla ludu Bego, aby skiadat dary
i ofiary za grzechy (Hbr 5, 1). Z adhortaBjastores dabo vobidajg sie wyod-
rebni¢ nastpujace jej elementy:

4 Twierdza wewetrzna, |, 1.

5 Chrzécijaristwo a kultura w: W dwudziestolecie Soboru Watykkiegoll. Recepcja —
daswiadczenie — perspektywned. J. Homerski, F. Szulc, Lublin 1987, s. 73-74
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— stawanie gizywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i PasterZaidia,

— ksztaltowanie w sobie sumienia moralnego,

— wychowanie do wolnii,

— wychowanie do wigciwego przeywania piciowdci,

— ksztaltowanie w sobie dojrzatej uczucicied

Majac je na wzgjdzie, pytamy: w czym teologia ducho$eomoze wesprzé
proces formacji ludzkiej w urzeczywistnianiu owyetementdw i ich zintegro-
waniu w sobie przez nowicjusza i kleryka?

a) Stawanie gizywym obrazem Jezusa Chrystusa Glowy i PasterZaigla
wymaga pdjcia za Chrystusem i dladowania Go. Dla kalego nowicjusza
i kleryka konieczne jest wt glebsze przyswojenie sobie tego czym jestiuela
Christi, imitatio Christi. Historia duchowgci ukazuje wielkie bogactwo form na-
sladowania Jezusa Chrystusa, z ktoryctzmaouczy sic madrosci i sztuki ndla-
dowania Chrystusa. Wspotczesna teologicznoduchafleksja uwydatnia ich
bogactwo i specyfik uzyskiwarm w ramach spoteczno-kulturowych w historii
(sytuacja czasowa i spoteczna, tradycja)idima’. W kazdej epoce Kéciot
zagkbiat si w bogactwo Chrystusa (Kol 2, 3) i w DucBwigtym dokonywat
wyboru najwidciwszej formy néladowania Chrystusa. Powszechne powofanie
do ndladowania Jezusa Chrystusa podkr&obor Watykaski Il i wezwat ka-
ptandw, osoby konsekrowane i wiernyshieckich do osjganiaswietosci i do-
skonatdci wlasnego stanu (por. LG 42), przypomitagarazem,z owa dosko-
natas¢ polega na miteci Boga i blizniego (por. LG 40).

Osoby konsekrowaneyjac charyzmatem swego instytutu, powinny odczy-
tywaé obraz Chrystusa, ktéry przekazal im ich zgtel i wyrzekajc sk
wszystkiego (Mt 19, 27), staraie wejs¢ w zazytg relacg z Chrystusem, osobist
i wspolnotows po to, by catkowicie sido Niego upodobii(por. VC 18).

Nasladowanie Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterzscikta zaktadaze for-
macja seminaryjna, klerycka winnadwkierunkowana na przyszie petnienie mi-
sji pasterskiej, na mikg pastersk tych, do ktorych kaptan zostaje postany. Nie
moze to by formacja zakonna w dawnym stylu, izajcg miodego cztowieka
catkowicie odswiata; nie mae to by takze formacja indywidualistyczna we
wspolnocie sterowanej gtdwnie zegtrznym czynnikiem, np. regulaminem; nie
moze to by formacja obok misji Kéciota, lecz winna wprowadzaw jego
tajemnie, wspoélnot braci i siostr i przygotowywiado odpowiedzialnej misji
duszpasterskiej. Zakonnicy niedacy kaptanami wiczap sie w misje Kosciota
nie tyle angaujac sk w duszpasterstwo, caxdiac w Kosciele i w swiecie zna-
kiem skutecznym noweggycia — zycia wiecznego, ktéregerddiem jest Bog.
Tego domaga siwspéiczesna eklezjologia.

Pastores dabo vobiskcentuje w omawianej formacji tak koniecznéc ,,0d-
tworzenia w sobie w miarmazliwosci, ludzkiej doskonaki jasniejacej w Synu

® Ch. BenkeHistoria duchowsci chrzecijasiskiej w zarysigKielce 2009.
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Bozym, ktory stat sj cztowiekiem, ujawniajcej sk szczegdblnie w Jego postawie
wobec innych” (nr 43). Dostrzegamy tu drugi istotmymiar n&ladowania Jezu-
sa Chrystusa, ktory nie tyle skupia seminarzggly nowicjusza na samym Chry-
stusie, ale na Jego relacji do innychsliddowanie zostaje poszerzone o relacj
Chrystusa do innych i w konsekwencji o wiasalacg do innych na wzor Chry-
stusa, w ktérej niejako weryfikujeespostawa chrzeijanska. Na czym polega ta
relacja? Jak wiadomo, Pan Jezus przyszediwnat po to, by objawi mitos¢
Boga do czlowieka. W Jego postawie istotna jegpiapy Jego relacja do Boga
Ojca, z ktérym On stanowi jedno (J 10, 30), i kgredzieta petni wswiecie
(J 10, 37). Jest ona podstavdla zrozumienia relacji Jezusa z 4ud, do ktérych
zostat postany (Mt 5, 23-24). Relacja Jezusa dosé@éw i ucznidw jest wyra-
zem tej postawy Boga Ojca, Pasterza Izraela, Oblobj ktory przez swego Sy-
na wcielonego stajegtak bardzo bliski ludziomze nazywa ich swymi przyja-
ciotmi (J 15, 15). Relacja ta ze wedl na sw wielka godna¢, mapca podstavg

w Bogu i uprzedzafa darmow Jego mité¢ oraz trosk pastersk o zbawienie
wszystkich, nie mze zostd sprowadzona do relacji partnersko-dialogéwej
Kaptan jest wezwany do uczestnictwa w owej postalieystusa pasterza, ktory
zna swoje owce, poszukuje zagubionych z nich i pdslaojezycie za nie (J 10,
1-18). Dlatego ,szczegolnie waa jest [dla niego — przyp. S. T. Z.] — czytamy
w adhortacjiPastores dabo vobis- zdoInag¢ do utrzymywania wizi z innymi,
cecha naprawgdfundamentalna u kogpkto jest powotany, by pondsodpowie-
dzialna¢ za wspolnaf i by¢ «cztowiekiem jedngci»” (nr 43). Owe wgzi winny
by¢ nawgzywane ,w” Chrystusie.

7 Jezus pragnie calym spibikaza swym uczniom relagjBoga Ojca do kalego czlowieka
i w t¢ relack z Nim ich wprowadzi. Méwi 0 tym np. przypowi& o synu marnotrawnym, nazy-
wana take przypowiécia 0 mitosiernym ojcu, &dacym obrazem Ojca niebieskiego. Mitosierny
ojciec ukazany jest tu w trzech odstonach: pienysidy jako ,tolerancyjny” i wyrozumialy ojciec
przekazuje ox¢ maptku swemu miodszemu synowi; drugiej, gdy wybiegaraeciw temu
synowi — ktéry po roztrwonieniu swego mju powraca do domu — wybacza mu i go przyjmuje
ze wzruszeniem; i w trzeciej odstonie, gdy stagauspokoé starszego swego syna, ktdry zgorszo-
ny postaw swego brata, ujawnia sw#gl wobec ojca i twierdzize jego dotychczasowsycie byto
bardziej stabg ojcu, niz szczsciem przebywania z nim. Relacja ojca do obu syridars Jezus
chce poucz§ o postawie Ojca niebieskiego do ludzi, jest bardapzata, gtboka i niezmienna,
cechujca sé zrozumieniem, milécia i przebaczeniem, czego nie mna powiedzié o postawie
owych synéw wobec ojca i wzaglem siebie. Postawa miodszego syna wobec ojcanégsierw
zbuntowana. Zrywa on z nim i ze swym bratem i giesi¢ ,wolnoscig” w $wiecie, potem jednak
rozpoznaje swoéj bt oraz porake, i powraca do domu, do pierwotnej relacji nddpoze swym
ojcem. Starszy syn nie potrafi zrozukieachowania ojca w czasie powrotu mtodszego syna do
domu i pozostaje zbuntowany wobec swego bratgentav stanie wéf w giebsz relacg uszcz-
sliwiajacego przebywania z ojcem i ngwelacg ze swym mtodszym bratem opgrta przebacze-
niu. — B. Widta,Kerygmatyczna funkcja relacji edzyludzkich w przypowdei Chrystusa £k 15,
11-32 ,Studia Humanistyczno-Teologiczne” 2008, nr 16)46-54.

8 M. Horn, Przyjaciel w: Praktyczny stownik biblijnyttum. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pach-
ciarek, Warszawa 1994, kol. 1087.
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W obecnych czasach elszego zrozumienia Koiota, jego tajemnicy,
komunii i misji, ngladowanie Jezusa Chrystusa niezexby¢ pojmowane indy-
widualistycznie, jak to miato niejednokrotnie miggsw przeszici, lecz winno
by¢ odczytywane i realizowane we wspélnocie. Chodzinitel o jakkolwiek
wspolnot, ale o ¢ tworzca sie w wierze w obecni@ Jezusa Chrystusa ujmowa-
na w stowie Baym, czytanym i stuchanym, medytowanym i interiongzmym,
wtaczonym w dynamii& modlitwy, tj. rozmowy z Bogiem i w dwviadczenie
duchowe dzielone z innymi czlonkami wspélnoty. Wienwiadle stowa Bzego,
czyli samego Chrystusa, ktory przez swoje Boskmwet ,zywe, skuteczne
i ostrzejsze i wszelki miecz obosieczny, przenike¢ a& do rozdzielenia duszy
i ducha, stawdw i szpiku, zdolneadgi¢ pragnienia i msli serca” (Hbr 4, 12),
oswieca kadego, pocga go ku sobie, adza, upomina itp., nowicjusz czy kle-
ryk uczy s¢ ukierunkowania swej postawy i catego swegoia na osob Jezusa
Chrystusa. On i zjednoczenie z Nim winng lmznane za ostateczny i najiggy
cel zyciowy, do osigniecia ktérego naley dazyé, stosugc pomocne do tego
srodki. Za takie natey uzn& np. rady ewangeliczne, ktérych praktyka utfivaia
ukochanie Boga czystym, wolnym i uleglym sercent.(N€ 21). Osobowwiez
z Bogiem w Chrystusie nawduje sé odkrywapc najpierw Jego uprzedaaj
mito$¢, posungta do daru z siebie samego za nas (1 J 4, 10) i taigzywynika-
jace std zobowhzanie do mitowania wszystkich braci i siéstr (1 J15).
Doswiadczenie daru mikei Bozej i koniecznéci udzielenia na i odpowiedzi
catym solg winno by¢ rozeznane nie tylko indywidualnie ale i w rozmowikie-
rownikiem duchowym i zobiektyzowane w relacji z ymnmi.

Medytacja nad stowem Bgm pozwala odkr§ kazdemu zainteresowanemu
wielkos¢ i pieckno powotania do kaptstwa izycia konsekrowanego i —§k jest
wytrwale praktykowana — przyczyniagstlo stopniowego oczyszczenia oraz
udoskonalenia motywow dziatania, tak byzéa z powotanych, na podolsistwo
samego Chrystusa, z catym przekonaniem zechciaiitcze swegazycia dar
dla Kdsciota, dla innych. Chodzi tu o zagadajwyzszego spetnieniagkazdego
wierzacego w swym cztowieczstwie (por. GS 24).

Chodzi zarazem o to, by na omawianej drodze formmacgbywat sie moty-
woOw niewtaciwych, np. ckci gratyfikacji nie licugcej z ndladowaniem Chry-
stusa w praktyce poszczego6lnych rad ewangelicznyglawala sie z tego, co
moze uniemaliwia¢ wielkodusziy odpowied na mitg¢ Chrystusa (mechani-
zmy obronne, kompleksy itp.); nie zadowakie jedynie poznaniem zoboydan
powotania, lecz angawat si¢ ze wszystkich sit w ich realizacj

Takze medytacja wspélnotowa pezevana jako dzielenie siz innymi tym,
co kazdy odbiera jako dar i zobowdanie, jest bardzo cenna, sjubowiem na-
bywaniu wspolnotowejwiadomdaci powotanych i staje sifundamentem brater-
stwa dla przysztych kaptanow.

Medytacja nad stowem Bgm winna prowadZi do gkbszego przeywania
Eucharystii jako wspolnoty braci i siostr w Chrysil Skoro — jak stwierdzit
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sw. Augustyn — wierni przyjmugcy Chrystusa stajsie Nim, skoro ,nie jest
Chrystus w ten sposob gtawizby nie byt w ciele, lecz caty jest Chrystus i gto-
wa i ciatem™”, to Eucharystia sprawia navjakos¢ jedndici pomiedzy cztonkami
wspoélnoty celebruaicej misterium paschalne Chrystusa.

Dla formacji ludzkiej w wymiarze horyzontalnym wee jest take bezpo-
srednie nawgzywanie wezi z innymi w seminarium duchownym czy w domu
zakonnym i rozwijanie takich cech ludzkich, jakrzgima¢, goscinngs¢, szcze-
ros¢ w stowach i w intencjach, roztroptoi dyskrecja, wielkoduszré i goto-
wos¢ do shiby, zdolngé utrzymywania otwartych i braterskich kontaktow; go
towos¢ do zrozumienia, przebaczenia i pocieszania innypct. 1 Tm 3, 1-5;
Tt 1, 7-9) (PDV 43). Taka otwaré na innych, take naswieckich i uczestnictwo
w ich zyciu, ksztattuje w kleryku postawwczucia s¢ w drugiego cztowieka
i umazliwia lepsze poznanie jego winza, a tym samym przygotowuje dalgb-
kiej postawy dialogu, do staniasiziowiekiem komunii.

Moze ja stymulow& kontakt alumnéw z mhymi ruchami eklezjalnymi
i grupami, w ktérych obecne jestywe wspdlnotowe dwiadczenie Boga,
wspolnotowe pdgie za Chrystusem.

b) N&ladowanie Jezusa Chrystusa z zamiarem uczestniethego misji ka-
ptanskiej, prorockiej i pasterskiej, dmiadczenie we wspolnocie Jego obewio
w DuchuSwietym, zywe d@wiadczenie daru powotania, stanowi ¥davy kon-
tekst i zarazem warunek dla ksztattowanie w sobirienia moralnego. ,Ludz-
kie dojrzewanie kaptana — pis2jcowie Synodalni — powinno obejmowa
zwiaszcza formagjjego sumienia. Kandydat bowiemgljema wiernie wypetni
swoje zobowjzania wobec Boga i Kaiota, a take mydrze kierowa sumienia-
mi wiernych, powinien przyzwyczaisie do stuchania gtosu Boga, ktéry prze-
mawia do niego w gbi serca oraz do petnego nsiéh i wytrwatego postusze
stwa Jego woli” (PDV 44). Clkicten elementgczy sk bardziej z teologi moral-
na i z moralndcia, jako powinndcia stuchania Boga i zachowania jego przyka-
zan, w tym wzgbkdzie, w ktérym zaktada dwiadczenie mitéci Boga, daru
powotania jako warunku ,petnego mifo i wytrwatego postuszestwa woli
Bozej”, ma zwizek z teologi duchowdci. Wiecej o tym moéwi dokument Papie-
skiej Komisji Biblijnej Biblia a moralng¢, pokazugc, ze ,.kompleks normatyw-
ny” w moralnagci chrzécijanskiej winien by ukazywany i realizowany jako
Jkonsekwencja [...] przyicia daru Baego izycia nim™®.

¢) Rownie podstawoavcech formacji ludzkiej w seminariach i instytutach
zycia konsekrowanego jest formacja do wdakio Wedtug bt. Jana Pawila II,

® Homilia 28, 1, PL 35, 1622, wiw. Augustyn,Homilie na Ewangelie i Pierwszy Listv.
Jang czs¢ |, thum. W. Szoldrski, W. Kania (,Pisma Starochi@@nskich Pisarzy”, 15), Warszawa
1977, s. 389.

10 Biplia a moralng¢. Biblijne korzenie chrzeijasistwa Kielce 2009, s. 11; S. T. Zarzycki,
Duchowy i moralny wymiar g&dowania Jezusa Chrystusa — uzasadnienie teologiazkontek-
scie dokumentu ,Biblia a moraln©”, ,Roczniki Teologii Duchowéci” 2(57)(2010), z. 5, s. 29-38.
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polega ona na ,konsekwentnym i szczerym poshistnde wobec «prawdy»
wlasnego istnienia, wobec sensu wiasnggna, czyli wobec «bezinteresownego
daru z siebie samego» jako drogi i najniajszej tréci prawdziwej samorealiza-
cji” (PDV 44; por. GS 24). W tym wskazaniu pajaedostrzegamy najpierw zna-
czenie prawdy Chrystusowej dla chiziganskiej wolndci, jak temu dat wyraz
sam Chrystus: ,Jeli bedziecie trwg w nauce mojej, gmiziecie prawdziwie mo-
imi uczniami i poznacie prawda prawda was wyzwoli” (J 8, 31). Odczytanie
Prawdy osobowej, jakjest Chrystus z zamiaremsh@dowania Go, prowadzi do
zrozumieniaze ,najwspanialszym wypetnieniem ludzkiej wo#eojest mitcs¢,
ktGra urzeczywistnia siw oddaniu i stabie” (RH 21). Zdolnéci do daru z sie-
bie wymaga przgywanie celibatu kapfeskiego i czystéci w zyciu konsekrowa-
nym. Btogostawiony Jan Pawet Il okti celibat wiasnie jako ,dar z siebie «w»
Chrystusie i «z» Chrystusem dla Jegos#{ota, [i jako] wyraz staby kaptana
Kosciotowi «w» Panu i «z» Panem” (PDV 29). Niezrozunigewolnaci jako
zadania i nie angawanie s w jej zdobywanie nie skutkuje dojrzatig czto-
wieka, jego samoopanowaniem i odpowiedzigtigpza siebie i innych.

Podgcie tego aspektu formacji i wdranie w niego wychowankéw wymaga
od formatora wielokrotnego #aietlenia im widciwego rozumienia wolni
chrzécijanskiej. Wymaga niejednokrotnie przeprowadzenia c@éw od rozu-
mienia wolndci jako ,wolnaici od”, a wic czegé co wydaje si trudne, a co
cztowiek powinien podj¢, do ,wolnaci ku” — wedlug znanego rozidienia
Gabriela Marcela — ku dobru, ku Chrystusowi, ,2walciosynoéw Baych” (Rz
8, 14-15). Wymaga take zrozumienia wypacaewolnosci i zagraen jej we
wspotczesnyndwiecie, ktdrychzrédiem jest egoizm, indywidualizm itp.

Chat ten aspekt formacji ma charakter etyczny, morajagt wany dla
duchowdci, ktéra nie mae by realizowana z pomiaciem etyki i moralnéci.
W pokonywaniu zagraen wolnasci i w zdobywaniu coraz wkszej wolndci du-
chowej wane jest — jak to pokazat ks. Walerian Stomka — blpwiek starat
sie wszystkie swe potrzeby odczuwane na ptasatey natury, osobowgi
i osoby zaspakajaodngnymi wartgciami w taki sposob, by potrzebyzare
poddawat wyszym potrzebom i warggiom i ostatecznie najwgzym pragnie-
niom duchowo-religijnym i Bogu samemu, kiggujsi rozumem i wiag. Wazne
jest, by nie zatrzymat gina jakicld potrzebach najuszych i na nich siskupit,
lecz aby dzyt do najwyzszego spetnienia swej osdhyWolnai¢, do ktérej we-
zwany jest czlowiek w Chrystusie, nie most& si¢ nigdy jedynie inicjatyw
cztowieka, winna ona l#yzawsze wolnécia przed Bogiem, wolnizia przyzwo-
lenia na task i mitos¢ Boga. Sid tez wzrost w niej domaga giod cziowieka
coraz wikszej ulegtéci natchnieniom Duch8wictego i wspotdziatania z Nim.

Formacja do wolngi w praktyce wymaga odpowiedniej przestrzeni welno
$ci do zagospodarowania, gdiylko wtedy, gdy kleryk czy nowicjusz ma o

" Wolnai¢ i zniewolenieWallington (New Jersey) 1988, s. 57-61.
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nos¢ wyboru i decydowania, dwiadcza wartéci wolnasci i moze w niej realnie
wzrasté. Ma wiec swe uzasadnienie tak samoformacja w pgtzeniu z podda-
niem sé DuchowiSwigtemu, formatorom i przetmnym.

d) Kolejny aspekt formacji do kagistwa izycia konsekrowanego to wy-
chowanie do wigciwego przeywania pilciowdci. Wedtug bt. Jana Pawila I,
przezywanie piciowdci winno mi€ ,charakter w petni osobowy, polegay
migdzy innymi na szacunku i umitowaniu czy&tbjako cnoty, ktéra doprowa-
dza osob do prawdziwej dojrzakzi i uczy p szanowa i rozwija¢ «oblubigiczy
sens» ciala” (FC 37; por. PDV 44). W zrozumienigat@spektu formacji bardzo
pomaga teologia ciata Jana Pawla Il, o ktérej Gedkgigel powiedziake ,za-
wiera jedrm z nagmielszych od stuleci redefinicji teologii katoligli, i ze jest
swego rodzaju ,teologicanbomly zegarow”, ktéra wybuchnie w trzecim
tysiacleciu™?. Wydaje st, ze nie jest ona doceniana w formaciji do kéaptea
i zycia konsekrowanego. W kulturze przesyconej erogmmmmaley odkrywa
i whasciwie przeeywaé sens ciata i piciowdei. Christopher West, przyhikjac
te teologk, zauwaa: ,Katechezy papi@ przez giboki namyst nad znaczeniem
ludzkiego ciata oraz biblig analogy mitosci oblubieiczej rozj&niajg niezwy-
klym ponadnaturalnyméwiattem catoksztatt Boego planu wobec ludzkiego
zycia, od jego poctku az po eschatologiczny kres. Postawienie pytasens
ludzkiego ciata, to pogtek radosnej poded, ktdéra poprowadzi nas od ludzkie-
go ciata do tajemnicy pici; od tajemnicy pici dgetanicy swigtej komunii
«w jednym ciele»; od tajemnicy komunii «w jednyrelek do tajemnicywictej
komunii Chrystusa z K&iotem (zob. Ef 5, 31-32); od tajemniéwictej komunii
Chrystusa z Kéxiolem do odwiecznejwictej Komunii Ojca, Syna i Ducha. Tak
wiec rozwaanie najgthszego znaczenia ludzkiej cielescioi piciowosci po-
prowadzi nas krok po kroku do winza tajemnicy samego Boga. W ten sposob
teologia ciata Jana Pawta Il odkrywa «sens cald] §gzystenciji», sensycia™>,
Jakie mae ona mié znaczenie dla zrozumienia sensu piciéeio wlasciwego
przezywania jej na drodze do kapistwa?

Jan Pawet Il twierdzitlze makenstwo odstania oblubfezy natug celibatu,
gdyz ,wiernos¢ matonkéw i «oddanie jednemu oblub@mwi» stanowi model
wierndsci i oddania jedynemu Oblubieowi, ktérych domaga sizycie w celiba-
cie. Ponadto, owoeycia makenskiego w postaci dzieci pomaga osoboyyg-
cym w celibacie éwiadomi sobie faktze i oni take g powotani do wydawania
owocow duchowych. Widzimy zatem, jak «naturalnaeceywistéé matenstwa
wskazuje na «nadprzyrodzpnrzeczywisté celibatu dla krolestwa?.

12 Cyt. za: Ch. WesfTeologia ciata dla poegkujgcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana
Pawta Il, ttum. M. i J. Kaniewscy, Warszawa 2009, s. 11.

13 Jan Pawet IIM¢zczyzm i niewiast; stworzyt ich. Chrystus odwotujegsilo ,pocztku”.
O Jana Pawta Il teologii ciatg,Jan Pawet Il naucza”, 1), Lublin 1981, s. 51-8%. West, dz. cyt.,
s. 12.

14 Jan Pawel [IMezczyzm i niewiasy stworzyt ich.., dz. cyt., s. 78.
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Celibat wyraa oblubigiczy sens ciala. ,Mbczyzna, ktéry wybiera celibat,
stapc sk obrazem Chrystusa, «fobia» Kasciot. Poprzez uciekmiony dar
z samego siebie rodzi wiele duchowych dzi€ciObecny papie potwierdzit, i
wybor Chrystusa w kapiatwie jest przede wszystkim oblubézy, jest utasa-
mieniem s¢ z sercem Chrystusa Oblub@, ktéry dajezycie dla swej Oblubie-
nicy-Kosciota, winien wec by¢ przyjety i przezywany jako ,znak catkowitego
i wytgcznego oddania Chrystusowi, $Giotowi oraz Krolestwu Beemu” (SCr
24). Kaptan ma maiwo$¢ utazsami sie z sercem Chrystusa Oblub@ i coraz
petniejzy¢ owym oblubiégczym wymiarem swego powotania elzi Eucharystii,
w ktorej tajemnie i gtebie mitosci Bozej winien wnika& i jej sie poddawa. ,Kto
spazywa Moje Ciato i pije magj Krew, trwa we Mnie a Ja w nim” (J 6, 56).
Wchodzc do duszy kaptana, Boski Oblubieniec bierz&vjposiadanie, ogarnia
ja catkowicie i czyni do kaca Swoj. Takze kobieta, ktdra wybiera czysto
konsekrowan ,staje s¢ obrazem Kéciota, «pdlubia» Chrystusa. Poprzez ucie-
lesniony dar z samej siebie rodzi wiele «duchowychedizi™®. Uczestniczy
w wielkim zadaniu macierAstwa duchowego.

Trzeba uczyrd wszystko, by klerykdw i osoby pragge pagwiecic¢ sie Bogu
w zyciu zakonnym, czy instytutaciwieckich, nie tylko zaznajorj ale bardziej
wprowadzé w oblubigiczy sens ciala, rozbudaajw nich pragnienieycia dla
Krélestwa Baego i gotowé¢ catkowitego, totalnego oddaniae SChrystusowi
i Kosciotowi. Niedostateczne akcentowanie tej prawdy megatywne konse-
kwencje dla piciowéci cztowieka, prowadzi do jej ttumienia, nie chradai mio-
dego cziowieka przeéwiatem owtadngtym pazadaniem i wmawiaicym nam,
ze r@nica pomé¢dzy makenstwem i celibatem polega na tyue w magenstwie
mozna w dozwolony sposéb zaspokajaozadanie, a w celibacie nie wolno tego
czynic'’. ,Powszechna jest w spotedstwie i kulturze postawa, ktéra na ogét
banalizuje ludzk ptciowas¢ interpretujc ja i przezywajac w sposob ograniczony
i zubazony, odnoszc ja jedynie do ciata i egoistycznej przyjensnts (PDV 44).
Zaréwno w matenstwie, jak i w celibacie czlowiek potrzebuje odkenii,
potrzebuje go caly, w swym ciele w swej picicdweip potrzebuje przemiany
wewretrznej, by calym sab koch& Boga i bliniego jako cziowiek nowy
w Chrystusie i mog Jego Ducha.

e) Zrozumienie natury wolsoi chrzecijanskiej i oblubigéiczego sensu ciata
oraz przeywanie swego powotania mywej relacji do Chrystusa i w otwarcilesi
na drugiego cziowieka we wspélnocie seminaryjneakonnej jest warunkiem
dojrzewania uczuciowego, ktére jest jeszcze jedrglementem integralnie
rozumianej formacji ludzkie;.

Jak pokazuje daviadczenie, cziowiek w stanie grzechu i ten ktéoyrpebu-
je przemiany w Chrystusie cechuje: siieuporadkowanym zyciem uczucio-

% Tamve, s. 80.
18 Mnich kartuski,Eucharystia tajemnicslubna Warszawa 2005, s. 80.
Y Tanve, s. 74-75.
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wym, powodugcym, iz on sam nie rozumie tego, co czyni, bo nie czygoteo
chce, ale to, czego nienawidzi (Rz 7, 15). Jestpipywigzany do jakieg®
przedmiotu, zaleny od decyzji jakiej osoby, uzaleniony od jakiegé natogu

i odczuwa te przywizania jako przeciwne pragnieniom duchowym, woliz&o
czuje s¢ niejako uwgziony i brak mu wolnéci ducha, by pég za natchnieniem

i poruszeniem Duch&wictego. Uczucia, podobnie jak wiadze duszy, potrzebuj
przemiany duchowej, jak to bardzo mocno zaakcentawa Ignacy Loyola
w swych Cwiczeniach duchowycknr 1). Ze wzgidu jednak na swe wielkie
zréznicowanie, spontaniczéi zmiennd¢ s trudniejsze do rozpoznania, i jako
bardziej ,subiektywne” g niejednokrotnie lekcewane, take w procesie forma-
cji. Przychodzi temu z pomedeologia serca uznawana za jederywych nurtow
teologii duchowsci, bioraca historycznie swoj pogiek czy to usw. Augustyna,
czy $w. Bernarda z Clairvaux, czw. Ignacego Loyoli, czy u jakiegannego
teologa i mistrza duchowego, uwgdhiajgjcego w wekszym stopniu cztowie-
czeastwo Chrystusa i warfo natury ludzkiej wzyciu duchowym. Przychodzi
temu z pomog takze wspétczesna psychologia ze swoimi najnowszymagnar
dziami i metodami badanig/cia psychicznego cztowieka.

W formacji do kaptastwa izycia konsekrowanego wme jest rozeznanie
ztozonegoswiata uczid, ktdry na ogot jest postrzegany jednowymiarowmi p
zbawiany wyszych, duchowych znaazeZagraeniem jest tu nie tylko intelek-
tualizm i woluntaryzm, ale tele pragmatyzm, libertynizm, permisywizm i temu
podobne nastawienia oraz zachowaniazWajest nie tylko obfamienie zréni-
cowania uczé (instynktéw i pogddw, noszcych w cziowieku znak ducha,
uczu witalnych, psychicznych i duchowych), ale zaknazliwosci ich integracii
w postawie i osobowi czlowieka, ktéra polega na uzyskaniu przez niego
wewretrznej spojnéci wszystkich wkadz duchowych i zmystowych, przyee
te ostatnie winny zostgpodporadkowane wiadzom wiszym, duchowym i po-
ciggniete przez nie wzwj.

W formacji do kaptastwa izycia konsekrowanego istotne jestwtwarcie
sie w DuchuSwictym na osob Jezusa Chrystusa i przgje Jego mitéci, daru
odkupienia. Czlowieka wieggego mana okréli¢ jako tego, ktéry przez swe
witadze rozum, wel i afektywna¢, jest otwarty na dziatanie Boga w sobie.
Winien on wspétdziakaz task i mitosciag Boza, coraz bardziej pozwaklg sk jej
przemienié. Droga do tego wiedzie przez oczyszczenie z gizedhderwanie
sie od tego, co mae stanowd przeszkod dla dziatania Beego; przez owiece-
nie umacniajce postaw wiary; i przez corazcislejsze zjednoczenie z Bogiem
w mitosci. Uczucia sttumione winny zostaiwolnione i dopuszczone do ponow-
nego przeycia, odczucia i — na ile to mtiwe — zwerbalizowane, wypowie-
dziane przed ki) kto mae je zinterpretowa

W ich pozytywnym ksztaltowaniu bardzo pomocne jastwenie s¢ wy-
obraznia w medytacji, gdy dzigki niej dotykamyswiata uczé i porzdkujemy
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go w relacji do wartéci chrzeécijanskich. Ich ukierunkowanie na Boga,aste-
nie w postaw duchow i zintegrowanie z ni bedzie w duej mierze zalgato od
sity pragnié duchowych pospujacego drog formacji, pragnig bedacych
wynikiem dziatania Duch&wictego w sercu cztowieka i wotiycia dla chwaty
Bozej oraz dobra Keiota. W zalenosci od tego, czy obeckdé Boga i Jego
dziatanie lgda odbierane wéwiadomdaci cztowieka czy te nie, ma@na tu mowt

o przezyciach afektywnych (pocieszeniach duchowych), aeagh swezrodto
w Bogu, albo o stanach duchowych, w ktérych cziéwidany jest bardziej na
swy wiarg i ufnos¢, gdyz doswiadczajc oschidci na modlitwie, czy strapienia
duchowego, odczuwa pustkv swych wiadzach zmystowych. Pierwszy wymie-
niony stan wiéciwie przeeywany nadaje nowdynamile wolitywno-afektywr
postawie duchowej, 2adrugi mae skutkowa uzyskiwaniem wikszej rowno-
wagi uczuciowej. Proces dojrzewania uczuciowegomiae st dokon& bez
walki duchowej, w ktérej czlowiek okéka swy postave przed Bogiem i broni si
przed negatywnymi czynnikami (dudgkviata, ciata, zty duch) przychoglzymi
przez zmysly, wyobtaie i poruszenia odbierane jako zesmne®,

W tym procesie, tate wedlug adhortacjfPastores dobo vohisiezasipiona
rola przypada mitci zajmupcej centralne miejsce wyciu ludzkim. Jak wiado-
mo, mitas¢ jest przeyciem déwiadczanym zaréwno na poziomie zmystowym,
jak i duchowym oraz religijnym. ,Ogarnia [ona] gabsolz we wszystkich jej
wymiarach i sferach: fizycznej, psychicznej i dusleq i [...] znajduje wyraz
w «oblubigiczym sensie ludzkiego ciata», ¢kii ktbremu osoba ofiaruje sam
siebie drugiej osobie 4 jprzyjmuje” (PDV 44).

Gilebokie odkrycie mitéci Bozej, objawionej w Jezusie Chrystusie, zwlasz-
cza w Jego rte, smierci i zmartwychwstaniu, w misterium paschalnyobeic-
nianym w Eucharystii — w ktérej Chrystus staje darem dlaswiata i prze-
ksztalca w siebie przyjmagych Go w komunisw. i czyni z nich swe mistyczne
ciatlo — odkrycie i déwiadczenie tej mitéci w DuchuSwietym jest w stanie po-
rwa¢ catego cztowieka i sklotigo do wyboru Jezusa Chrystusa jako Oblatbie
ca, jako wartéci najwyzszej, dla ktorej warto pwiecic swoje zycie. Taka
mito$¢ staje s} wewretrzng zasad i sitg integracji osoby powotanej. Mado-
wanie Jezusa Chrystusa winno zmiérda upodobnienia sido Niego nie tylko
w aktach poznania czy chcenia, alezeak w uczuciach (por. Flp 2, 5). Droga
przemianyafectos desordenadosedtugéwiczen ignacjaskich przebiega w taki
sposob,ze w pierwszym tygodniu natg je ukierunkowdé na Boga jako cel
zyciowy (deformata reformarng w drugim — naley je upodobni i odnig¢ do
Chrystusa, ktérego rekolektant dobrowolnie wybiesaswego Krélaréformata
conformarg. W trzecim tygodniu, rozwajgc Mcke Paisks, cztowiek mae

18 M. VerheeckeRéflexions théologiques et anthropologiques suElkercices de Saint Igna-
ce ,Cabhiers de Spiritualité Ignatienne” 43(1987)3zs. 222-225.



Teologia duchowsti w sttbie formaciji ludzkie;. .. 123

dozna& umocnienia w uczuciach duchowyatofformata confirmare — passio-
ne), na etapie Zaczwartego tygodnia, gdy jednoczy @ Chrystusem zmar-
twychwstatym w mitdci i radasci, maze dozné najwyzszej przemiany swych
uczu (confirmata transformare

Mito$¢ Chrystusa w postawie cziowieka winna rgget sic na wszystkich
i — jak czytamy wPastores dabo vobis- winna przybra postd oddania si
wszystkim” (nr 44). Winna zmierzalo ,gkbokiego braterstwa” i do nawzania
przyjazni z drugim cztowiekiem. Ta ostatnia jest cgrpomog w dojrzewaniu
uczuciowym i w dochowaniu wieroi Bogu w celibacie i czysfoi konsekro-
wanej, jéli tylko dwie zjednoczone mniosoby postrzegajsic w ptaszczynie
duchowej i w odniesieniu do Boga.

Mitos¢ ogarniagca cah osolz umazliwia zespolenie wszystkich czterech
wymiaréw formacji, ksztattuje ogvwewretrzng ,forme¢” Chrystusovg w czio-
wieku i sprawiaze uzyskuje on jedrio zycia i dojrzat@¢ duchowy.

Wymienione elementy formacji ludzkiej do kaftéwa izycia konsekrowa-
nego wskazuwj na to, jak wana jest dla owego wymiaru formacji teologia
duchowdci oparta na antropologii teologicznej, antropoladlichowej, ktora
stawia w centrum idenaladowania Jezusa Chrystusa w Jego postawie wobec
Ojca i innych. N&dladowanie Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterzaikia, kpda-
ce wyzwaniem i zadaniem dla kandydatéw do kigitea, domaga siuwzgkd-
nienia w formaciji relacji ludzkich Chrystusa do yeoh, jak réwnie relacji for-
mowanej osoby do wspolnoty Kamota i jej przygotowania do poglijia powie-
rzonego jej udziatu w misji zbawcze;.

Omowiona formacja me@ by bardziej zrozumiata i mdiwa do urzeczy-
wistnienia w ptaszcznie ludzkiej, gdy bdzie czerpéatresci z antropologii teo-
logicznej i duchowej w zakresie: prawidtowego rozemia wolndgci jako zdol-
nosci wyboru dobra motywowanego odpowiegnia dar taski i mitéci Bozej w
Chrystusie; sumienia moralnego ksztattowanego vegsie medytacji nad sto-
wem Baym i uwzgkdniajpcego wskazania Magisterium Nauczycielskiego Ko-
sciota; wychowania do takiego rozumienia swej ptaséei, ktére odkrywa oblu-
bienczy sens ciata i wtza go w osobigtrelacg do Chrystusa, i w petne oddanie
sie Jemu w Kdciele — pierwszej Oblubienicy Chrystusa; dojrzevaanczucio-
wego rozumianego jako droga westiznej przemiany i upodobnienigesio Je-
zusa Chrystusa, tak w wymiarze ucztj nabywania nowej afektywsoi.
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TEOLOGIA SPIRITUALE AL SERVIZIO DELLA FORMAZIONE
AL SACERDOZIO E ALLA VITA CONSACRATA

La formazione umana é stata riconosciuta nei ntstrpi — riguardo a quel-
la spirituale, intelettuale e pastorale — come pramfondamentale dimmensione
delintera formazione al sacerdozio e alla vitasammata (cfr. PDV 72). Conside-
rando tali suoi elementi que: il diventare la vimanagine di Gesu Cristo Capo
e Pastore della Chiesa; la formazione della cozaienorale; I'educazione alla
liberta; 'educazione al giusto vivere il propriesso; la formazione alla maturita
affettiva, I'autore mostra quale contribuito pudrtpce la teologia spirituale —
basata sull'antropologia teologica e spirituale Hoeo sviluppo nella formazio-
ne affinche questa possa essere piu umana edalgegr
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Cezary SKaLski

PODSUMOWANIE DYSKUSJI PANELOWEJ nt.
INTEGRALNA FORMACJA LUDZKA

Tematem spotkania byla integralna formacja ludnkamniej dr hab. Stani-
staw Zarzycki SAC, w swoim referacie nieco go znfdaywat i méwit
o teologii duchowséci w integralnej formaciji ludzkiej. Po wypowiedziazapro-
szonych panelistéw (ks. dr hab. Adam Ry bicki, do.h#erzy Skawra
OCarm, dr Piotr Piasecki OMIiks. dr Wojciech B aors z e k) rozpocz
la sk dyskusja.

Jako pierwszy gtos zabrat ks. dr Marek Szymula (PWArszawa), kto-
ry zwrécit uwag na przetom, jaki dokonujeesobecnie w formacji seminaryjnej.
Dawniej ktadziono nacisk na formacijntelektualm i duchowy, a dzé akcent
przesuwa si na formagj ludzky. To okazuje si dobrym kierunkiem formacyj-
nym, poniewa po dawnej formacji zdarzaliesksicza, ktérzy wprawdzie mowili
niezte kazania, ale jako ludzie w begmainim kontakcie z wiernymi nieraz za-
chowywali s¢ fatalnie. Autor wypowiedzi postawit pytanie o sgmacy ojcéw du-
chownych w seminarium. Wspomniat przy type w formacji siéstr zakonnych
nie ma funkcji ojca duchownego, odwotat $akze do wlasnego dwiadczenia
pracy z klerykami podczas roku propedeutycznegokteym nie ma w ogole
ojcow duchownych, aagylko wychowawcy i wszystkie problemy osobaigimwe
oraz formacyjne rozwkuje sé we wspélnocie. Podstawowym problemem, przed
jakimi stap klerycy, jest otwart& wzgledem ojca duchownego, zwilaszczaélije
jest ksedzem diecezjalnym z tej samej diecezji. Nie ma leondadnej gwaran-
Cji, ze za jaké czas nie zostanie mianowany begpdnim przetaonym kleryka

UDr Cezary 8kaLskl — dziennikarz, redaktor naczelny Wydawnictwa , $iefawyktadow-
ca w Podyplomowym Studium Ducho$ed Katolickiej KUL w Lublinie i Karmelitaskim
Instytucie Duchowséci w Krakowie; autor kaizkowych wywiaddéw (ostatnio) z dr Hiiets Sujak
oraz ksizek z dziedziny duchowigi: Misterium przemiany wewtrznej. Droga duchowego roz-
woju chrzécijanina wCwiczeniach ignacjéskich(Krakéw 2003) R&aniecswiety na nowo odkry-
ty. Najwaniejsze drogowskazy duchowe w 20. tajemni¢ichkéw 2007) oraPrzepis na mit€x'.
Poradnik duchowy dla pogtkujgcych i zaawansowanydiKrakdw 2009) Specjalizuje s w du-
chowdici Cwiczea ignacjaiskich oraz w duchowési matenskiej a take w tematyce nowych
ruchéw Katolickich i w problematyce ewangelizacgdialnej.Zonaty. Mieszka w Krakowie.
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i nie zacznie wykorzystywawiedzy, ktég nabyt o nim jako ojciec duchowny.
Stad postulat, by w seminariach ojcami duchownymi Iogi zakonnicy.

Nastpnie gtos zabrat dr Cezaryek al s ki (Krakow), ktéry w nawizaniu
do poprzedniej wypowiedzi zauwd, ze podstawowym warunkiem skutecznej
pomocy duchowej cztowiekowi jest jego poczucie vesti i otwartasci wzgle-
dem kierownika duchownego, a tam gdzie funkcjostijemalizowana wspolno-
ta ten wymiar jest zawsze utrudniony, bo nie jativbé otwiergé siec wzgledem
cztowieka, od ktérego nmma by bezpdrednio zalenym.

Uczestnik dyskusji dodat réwnigodwotupc sk do wlasnego daviadczenia
pomocy rekolektantom w kierownictwie duchowym pakzwiczea ducho-
wych éw. Ignacego Loyoli,ze ta formacja duchowa zaktada i zawiera mocny
element formacji ludzkiej. Dowodem na te grzypadki, w ktorych uczestnik
rekolekcji ignacjaskich (zwtaszcza na Fundamencie albo Pierwszymdiyigd
podczas rozmoéw z kierownikiem duchowym ma poteagbpowiedzenia swoich
problemdéw emocjonalnych czyztélotykania i nazywania zrariektére wyniost
z domu rodzinnego. Taka osoba psaga dynamilg rekolekcyjm na poziomie
terapeutycznym i trzeba jej na to pozwolBledem kierownika duchowego
byloby przeszkadzajej w tym, cigrgc ja na sik ku jakims subtelniejszym
sprawom duchowym. Upagdkowanie na poziomie emocjonalnym zwykle
wzbudza pragnienie peghnia dalsz drog rozwoju duchowego.

Autor wypowiedzi stwierdzit réwnig ze czasem pasgliza s¢ niektérych
przedstawicieli duchowsi ignacjaiskiej o psychologizm. Nie jest to stuszne, bo
kiedy formacja ta jest zwrécona ku osobie z prolaetin emocjonalnymi,
w pierwszym rzdzie potrzebuje ona wsparcia psychologicznego zdwidzie
mogta gebiej wegé w problematyk duchowg, a bez tego ryzykuje size za-
cznie s¢ budowa duchowg konstrukcg na krzywym fundamencie.

Ks. dr hab. Jarostaw Poptaws ki (KUL) zauwhk ze nieraz formatorzy
w seminariach nie akceptupytuaciji, w ktérych klerycy wybiergjkierownika
duchowego spozaodowiska seminaryjnego, a taki wybdér dajeziveos¢ wigk-
szego otwarcia kleryka, a przez tockszy obiektywizm we wgdzie w jego
problemy duchowe.

Ks. dr hab. Stanistaw Zar zy c ki docefrihiate postawienie problemu oj-
cow duchowych w seminariach przez ks. SzymbDlodat przy tymze na forma-
cje skltada si: formacja ludzka, relacja z Jezusem i innymizimd rozwdj inte-
lektualny, formacja duchowa (ktéra jest sercem fajini ma przeniké& wszyst-
kie pozostale wymiary) oraz formacja duszpasterska.

Matka Maksymilla Plisz ka SIBDNP podkitga role wspoélnoty w for-
macji ludzkiej, dodajc, ze formacja ta weryfikuje sipoprzez postayy jakg dana
osoba przyjmuje wobec innych. Kierownictwo duchome stanowd pomoc
osobie w jej integracji ze wspélrotProblem pojawia sinatomiast wtedy, kiedy
kto§ zamyka s na wspélnag, nie daje dogpu do siebie, bo — jak twierdzi —
dana sprawa jest zamkta, bo zostata ,,zatatwiona” z kierownikiem duchowym
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Ks. dr Marek Szy mula podzieliteskwiadectwemze owocem roku pro-
pedeutycznego warszawskiego seminarium jest miarem gzyka kandydatéw
do kaptastwa, ktorzy przestajmowi¢ ogolnikowo o ,swojej wierze”, a zaczy-
naj uzywa¢ sformutowania ,moja relacja z Chrystusem”.

Ks. dr Wojciech Bartoszek (Katowice) stwierdzig wielkim proble-

mem w formacji seminaryjnej byt angelizm i nurtékt od czasow Pseudo-
Donizego Areopagity powielat zdanie, kaptan powotany jest do vigzejswig-
tosci niz wierni swieccy.
Karmelita, o. dr hab. Jerzy S k a w nho(Truto-
| wo), postawit pytanie, czy nie jest take gkboka
| formacja duchowa pogdkuje take ludzki wymiar
cztowieka? Jako przyktad takiej pracy wewtrznej
wskazat duchowss sw. Jana od Krzia.

Z kolei dr Leszek Wianowski (Radom) zri-
postowat, twierdgc, ze — jego zdaniem — ducho-
wos¢ karmelitaiska nie dopracowatacsprzekonus-
cej formaciji ludzkiej. Dodatze wielu ludzi fascynuje
w tej duchowéci propozycja pogbienia relaciji
z Bogiem, ale nie zdajsobie oni sprawy z tego, jaki
to niesie ze sabtrud. Eksponowanie spraw ducho-
wych nie prowadzi do nabywania ungigjosci radze-
nia sobie ze swoimi osobistymi problemamigdst—
zdaniem autora wypowiedzi — vgeje w duchoweé
Karmelu potrzebuje ,przetarcia ignaagkiego”. Ponadto uczestnik dyskusji
zwrocit uwag na potrzeb formacji przedseminaryjnej, ktéra obejmowataby od-
krycie swoich stab&i i przepracowywanie bolesnych probleméw, aby mszc
dzi¢ sobie péniejszych rozczarowa

Nastpnie gltos zabrat ks. prof. Walerian Stomk a (KU stwierdzit,
ze diabet zakpit sobie z ciata ludzkiego prowgdiudzi od angelizmu do satani-
zmu. Dodat przy tymze ciato Jezusa jest sakramenterdwaat proponuje takie
podegcie do ciata, ktére prowadzi do satanizmu. Potraelga przywrécenia sa-
kramentalnéci ludzkiego ciata. Przejawem wypaczenia tego sggsiudzé m.in.
to, ze zwykly dotyk od razu kojarzony jest z molestoveani

Ksigdz profesor wspomniat 0 swoim udziale w synodziekiypdw, na ktd-
rym mowit o potrzebie wychowywania najpierw profe®e pracugcych z kle-
rykami i formatorow, ktorzy byliby ekspertami w tegii duchowdci. Sami
ojcowie duchowni to za mato, gélgamiast formaciji grozi to deformac;j

Ojciec dr Marek Kotyiski CSsR (PWT Warszawa) powiedziaie
prawdziwa formacja zaktada bycie, a nie tylko spraanie funkcji. Klerycy,
zwihaszcza ci, ktérzy pochoglz dysfunkcyjnych rodzin, potrzelujv semina-
rium ojca, ktéry bdzie z nimi 24 godziny na debWspominat o biskupie, ktéry
Zlecit jednemu z kaptanéw takrole, zwalniagc go ze wszystkich innych obo-
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wiazkdw, jak rownie o problemie gzyka i o tym,ze mtodzi ludzie méwg o du-
chowdaci, ale nie wiedz, co to znaczy, bo jest to dla nich gug abstrakcyjne.

Gtosy w dyskusiji:

Dr Piotr Piasecki OMI (Obra) — W perspektywie podstaw formacji ludz-
kiej, o ktorych wspomniat ks. prof. Zarzycki, chbigm ukierunkowd nasa
dyskusg¢ na problem wspotczesnych, licznych wyzywaa ktére w swoinzyciu
musz odpowiedzié kaptani i osoby konsekrowane. Chodzi mianowicienc
Zwania wpisujce s¢ w proces nowej ewangelizacji. Jako teologowie dwab
sci w naszych refleksjach nie memy omij& tego kontekstu kulturowo-
spotecznego. Oohumanum jako owoc formacji ludzkiej, w sposob naturalny
staje s¢ niejako przestrzegii platformg, na ktorej rozwijaj sie wszelkie — na-
zZwijmy je — ,cnoty nowej ewangelizacji”: odwaga vzidtaniu, zapat misjonar-
ski i duszpasterski, a przede wszystkiwiadectwozycia. Trzeba przyzréa ze
gtoszenie Ewangelii rozpoczyna $d $wiadectwazycia, ktére musi by grun-
townie osadzone we wieiwie uformowanymhumanum Tylko cztowiek otwar-
ty, zyczliwy, charakteryzujcy sk zwyklymi, ogolnie pojtymi ludzkimi pozy-
tywnymi cechami, mee skutecznie prowadziwtasnezycie duchowe i w ten
sposoOb caliziowo intrygowd i przyprowadzé innych dozrédet Prawdy — do
Boga. Naley zatem zwrd@ uwag na to, jakimi sposobami formowawo hu-
manum by stalo si dynamiczig przestrzenj pozytywnego oddziatywania we
wspotczesnej ewangelizacii.

Ks. dr Wojciech Bartoszek (Katowice)— Chciatbym poruszytemat ,sul-
picjanskiej formaciji ludzkiej”, gdy gtbwnym charyzmatem Towarzystwa Kapta-
néw Swietego Sulpicjusza byta i jest formacja kapka. Formacja ludzka jako
taka istnieje we wspoiczesnym nauczaniu Saint-8epirudno jednak mowi
o siedemnastowiecznej ,formacji ludzkiej” w sendidsiejszym, ché pewne jej
elementy istniaty juw klasycznych tekstach sulpigigkich z XVII wieku.

Mowiac o dzisiejszej formacji ludzkiej vyciu kaptaiskim, warto signa¢ po
32. numer ,Bulletin de Saint-Sulpice” z 2006 rokM.biuletynie tym, zatytuto-
wanymLa formation humaine: enjeux et perspectjaagorzy przywotyj nast-
pujace dokumenty: posynodalradhortacj papiea Jana Pawta Pastores dabo
vobis Konstytucje Towarzystwa Kaptandwietego Sulpicjusza 2003 roku,
List 7 OkéInikSuperiora Towarzystwswietego Sulpicjusza na temat ,czyétd
kaptaiskiej” (z 7 1l 1955) oraz dwa teksty Zgromadzenia Geinego Towa-
rzystwa Formacja psycho-afektywana seminarzystt994 roku iZe wzgidu
na Krélestwo Bee O Elementy refleksji na temat formacji do celibatyphad-
skiego. Wktad Towarzystwa Kaptan&iwietego Sulpicjusza 2006 roku). We
wnioskach artykutu zatytutowanedg@mrmacja ludzka w Saint-Sulpidg Lionel
Gendron, doktor teologii dogmatycznej, wychowawgadfesor licznych semi-



Podsumowanie dyskus;ji nt.: ,Integralna formacja lkaz 129

nariow w Kanadzie oraz Ameryce taskiej, przez dwarigie lat superior Towa-
rzystwa Saint-Sulpice, zwraca uwagp trzy kwestie:

— obecnie istnieje znacznie lepsza znajénauk psychologicznych, i
byto to wczéniej,

— znajomd¢ ta maze odegra znaczca role w formacji ludzkiej kaptanéw,

— formacg ludzkyg nalery sytuowa w kontelécie kryzysu przeywania celi-
batu przez kaptanow.

Wida¢ zatem, = temat wychowania do celibatu jest napwijszym zagad-
nieniem formacji ludzkiej we wspoétczesnym nauczasilpicjan. Kwestia ta by-
ta réwniez wielokrotnie przywotywana przez ,LInstitut de Foation d’Educa-
teurs du Clergé” (I'IFEC), ktérego prowadzenie aéstpowierzone kaptanom
Towarzystwa Saint-Sulpice. Warto przypon#ie samo powstanie I''lFEC byto
odpowiedzi na wezwanie Soboru Watytkekiego II, ktory w dekreci®©ptatam
totius (nr 5) zachcat do utworzenia instytutbw pomageym kaptanom w ich
formaciji.

Jak cztery wieki wczmiej nauczanie Saint-Sulpice czerpalo spiogpiracg
z doktryny Soboru Trydenckiego, tak wspoélgzie zakorzenione jest w Tradycji
Kosciota. W zwizku z zagadnieniem reformy kapswa, ojcowie soborowi po-
lozyli akcent na powstanie instytucji formggj kaptanéwll seminarium du-
chownego. Sulpicjanie odpowiedzieli nie tylko nazwanie Soboru Trydenckie-
go co do utworzenia seminarium, ale roziisamy teologe kaptaistwa, wizac
ja z pogtbiong duchowdcia. Zwigzek teologii kaptastwa z duchowieia miat
swojezrédto w azywieniu zycia duchowego w siedemnastowiecznej Franciji.

Jak wspomniatem wgj, nie ma w tekstach sulpidgjskich z XVII wieku roz-
roznienia na formagej ludzka, duchows, intelektuala czy duszpastergk Czyta-
jac teksty zatayciela Saint-Sulpicé!l ks. Jana Jakuba Oliera czy fego trze-
ciego nasfpcy w funkcji superiora towarzystwa ks. Ludwika Tronsona, nie
na mi€ wrazenie, ¥ formacja ludzka, wedtug dzisiejszego rozumienigweze-
snym czasie byta gboko zakorzeniona w duchowm. Trudno wec dokona
rozr&nienia na formaej ludzks i formacp duchowg kaptanéw. W siedemnasto-
wiecznych pismach, tego co ludzkie nie oddzieka ;i duchowséci. Mozna
wrecz powiedzié, iz dokonuje s swoisty proces ,uduchowienia cielesoid,
ktéry w skrajnych przypadkach prowadzi do angelizmu

Wedtug 6wczesnej teologii, mgej korzenie w nauczaniu Pseudo-Dioni-
zego, cztonkowie stanu duchownego jako druga tehrakdacielna odpowiadali
stanowi anielskiemu w hierarchii niehikiej. Z tej racji kaptani, podobnie jak
aniotowie ledacy najblizej Boga, powinni odznacéasic najwyzsz $swigtoscia.
W pewnym sensie kaptani powinni staise ,aniotami”. Tak rozumiana teolo-
gia kaptastwa z czasem prowadzita do wymagaj ascezy magej znamiona
rygoryzmu.

Spasréd wielu pism ukazapych wezwanie do poghionej ascezy, mma
przywota zwlaszcza dzielo wspomnianega jwyzej ks. Ludwika Tronsona pt.
Szczego6lowy rachunek sumienia ktorym autor wychowywat kaptanow do
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poznania i pogbienia tzw. cnét kapfeskich. Jedn z tych cnét szeroko omé-
wiong byta skromnéé. Zycie wediug tej cnoty z czasem stat@ siwoistym
,Znakiem rozpoznawczym” wychowania sulpiggkiego. Dz¢ki niej duchowni
wyrazali na zewntrz stan swojej duszy przez odpowiedpiostawe ciala, sto-
sowny ubidr, czy tepowsciagliwosé w gestach i stowach. Naucgajo skromno-
§ci, sulpicjanie nie tylko wychowywali duchownych dachowania czysfoi
kaptaiskiej, lecz wcielali do swojej duchodm éwczesny kodeksycia spotecz-
nego i w ten sposéb wdali cnot skromndci z podstawowymi zasadami zacho-
wania s¢. W analizie nhauczania na temat skrosuiodostrzega giponadto ak-
cent pot@aony na dystans wobegviata. Definiupc wigc sulpicjaisky ,formacje
ludzky” z XVII wieku mozna wy¢ sformutowania,4 byta ona swoistym rodza-
jem chrzécijanskiego i kaptaskiegosavoir-vivre’u

Podsumowujc t¢ wypowied:, chcialbym podkrdi¢, iz sulpicjanie prowa-
dzgc formacg kaptaisks, czy to w XVII wieku czy obecnie, zawsze byli wier
nauczaniu Kéciota oraz starali siasymilow& obowgzujace w danym czasie
znaki czasu. Z dzisiejszego punktu widzenia ,forfadadzka” w XVII wieku
prowadzita do postawy kaptana w pewnym sensie ,za¢tégo”, oddzielonego
od swiata, dbajcego najpierw o swoj osobisty rozwdj duchowy. Tzgbdnak
podkrsli¢, iz przyczynita st do gkbokiej reformy duchowigstwa francuskiego,
czego przyktadem byto pokolenie kaptandéw osiemmasitznych okrélanych
jakoles bons pasteur®zisiejsza sulpicjgska formacja ludzka podksla walory
psychologii, majce pomdc kaptanowi zwlaszcza w pry@aniu jego celibatu.
W dobie Soboru Watykeskiego Il méwi s§ o otwarciu kaptana néawiat. Akcent
postawiony jest wic na apostolstwo. Mma jednak na koniec postawpytanie:
czy owo otwarcié] ktére czasami wize st z nadaktywizmem i zanikiem wymia-
ru kontemplacyjnegaycia kaptaiskiego, a nawet z trudéciami w zachowaniu
celibatull nie prowadzi ostatecznie do zatracenis&mndci duchownego?
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JAK WYKLADA € TEOLOGI E DUCHOWOSCI
W SEMINARIUM DUCHOWNYM?

Pierwszym zagadnieniem wartym przedyskutowaniagesgjiram nauczania
teologii duchowéci w wyzszych seminariach duchownych w Polsce. Z informa-
cji zebranych z kilku seminariow wynikag programy tesrozne. Czsto zale-
ne od iléci wyktadowcow teologii duchowéei i ich zaangazowania w tworzenie
naukowego oblicza danego seminarium duchownego.

Wyktfady z teologii duchowdzi przewidziane
s3 w Ratio studiorumma roku V i VI w wymiarze
28 godzin rocznie. Dla roku V zakres tematycz
obejmuje zagadnienia: teologia duchdeickato- &=
lickiej jako nauka (terminologia, pggie, meto- &
dologia); jedné¢ i wielos¢ duchowdci; historia |
duchowdci w Kosciele Powszechnym; historig ™
duchowdci polskiej; duchowét zycia teologal-
nego; duchow& modlitwy; sakramenty jako
zrodto i srodki wzrostu w zyciu duchowym;
asceza chrzeijanska; mistyka chrzeijanska;
etapy rozwojuzycia duchowego. Natomiast dl
roku VI przewidziane swyktady z duchowsci kaptaiskiej, zycia konsekrowa-
nego, laikatu, kierownictwa duchowego, duchéevgracy, maryjnego wymiaru
duchowdci chrzécijanskiej, misyjnego wymiaru duchowa chrzecijanskiej
oraz duchowsxi wspdtczesnych zrzeszehrzdcijanskich.

Dla wielu teologdéw duchowéoi tak sformutowane tematy brzimenajomo,
gdyz zaczerpnijte zostaty z pozycji kskkowej przygotowanej przez zespot pol-
skich teologéw duchowési w roku 1993. Byta to pierwsza préba wydania e j
zyku polskim podgcznika teologii duchowszi katolickiej. Mimo naciskow ze
strony czytelnikdw nie udato swznowi tej pozycji, a d& wydaje s¢, iz po-

UKs. dr Marek 3ymuLa — prezbiter Archidiecezji Warszawskiej (dwy. w 1988 r.), od 1995
wyktadowca teologii duchowéai w Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Warsiaw

1Teologia duchowszi katolickiej red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, ANbwak,
Lublin 1993.
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trzeba bardziej rozbudowanego i uwspoéczenego spojrzenia na zagadnienia
rozwijane w tej sferze teologii. To sugerujepewna korekta w rozieniu mate-
riatu i ich tematéw bytaby konieczna w samfRatio studiorum

Powstaje pytanie, czy taka dtotematow w tak krétkim wymiarze czasowym
moze by nalezycie przeanalizowana? Odpowiedla kadego teologa duchowo-
sci musi by jednoznacznie negatywna. Dlatego ze wdglna doniosk tej
dziedziny wiedzy i niewystarczald®ilosci godzin w Warszawskim Metropoli-
talnym Seminarium Duchownym poszerzono ich zakbéecnie przedstawiagsi
on nastpujaco:

* rok | (propedeutyczny): wprowadzenie w chidmnstwo — modlitwa
(30 godz.); wprowadzenie daycia duchowego (30 godz.); duchoddozycia
sakramentalnego (30 godz.);

* rok 1lI: duchowa¢ stanéw w Kdciele (30 godz.);

* rok V: mistyka chrzécijanska (30 godz.);

* rok VI: kierownictwo duchowe (30 godz.); seminamitnaukowe z konwer-
satorium z teologii duchowsoi (90 godz.).

Oprécz tego odbywajsic coroczne wyktady monograficzne prowadzone
przez wyktadowcow teologii duchowa. Daje to liczle 180 godzin wyktado-
wych, 90 godzin pracy seminaryjnej oraz 30 godzpktadu monograficznego.

Zasadnéc¢ tak realizowanego zakresu wyktadu z teolagitia duchowego
potwierdza dtugoletnia praktyka prowadzonych we avspianym seminarium
duchownym wyktadow przegp. ks. dr. Andrzeja Santorskiego.

W przeprowadzonej w higcym roku akademickim ankieciesmd studen-
téw V roku seminarium warszawskiego okazatg & wyktady z teologii du-
chowasci pomagaj im nie tylko w zrozumieniu i przyswajaniu sobiegadnig
teologicznych, ale tale w zrozumieniu tego, co sami przechpda drodze roz-
woju duchowego podczas formacji seminaryjneydSiojawit s¢ postulat alum-
néw o wczéniejsze ksztatcenie w dziedzinie duchdeimiz, jak to jest obecnie,
dopiero pod koniec studiéw seminaryjnych.

Pojawia s¢ tu pytanie o sposob przeprowadzania wyktadu otgiotiucho-
wosci | wyksztatcenie wykladowcy. Zdarzacdhowiem, cho juz dos¢ rzadko,ze
te dyscyplire naukows wyktada osoba, ktéra nie posiada stopnia dokeoigii
w zakresie teologii duchowoi lub posiada jedynie kanoniczny licencjat.

Kolejnym problemem jest kwestiaegyka”, czyli wywanego w teologii
duchowdci aparatu pai. Nie jest to ¢zyk ewangelizacyjny i polimasciowy,
ale pzyk postugujcy sk pojeciami teologicznymi i filozoficznymi, a wt aparat
jezykowy, ktéry alumn zdobywa na starszych latachisamgjnej nauki. Sid ro-
dzi sk dylemat metodologiczny, zedany z czstym w tych wyktadach przemie-
szaniem stylu konferencyjnego z naukowym. Bywawyktad staje i konfe-
rencp, a konferencje zamieniggic w wyktady, gdy nie ma na nie wystarczaj
co dwo miejsca w czasie przeznaczonym na naukeoefleksg teologiczni
w ramach wykfadow kursorycznych.
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W ramach omawianego zagadnienia pojawia takze postulat integracji
wiedzy przekazywanej podczas wyktadéw istiepodawanych alumnom w ra-
mach formacji duchowej. Niestety, zdarzaje tu ciagle rozbignosci spowodo-
wane brakiem dostatecznej wiedzy z zakresu teofygia duchowego u oséb
petnigcych funkcje formatorow duchowych w seminariacheMyispdrod nich
posiada wyksztatcenia teologiczne, ale nie w zakrggia duchowego, Zaswo-
je kwalifikacje podnosi w oparciu o zdego rodzaju kursy o charakterze peda-
gogiczno-psychologicznym, nie &azetelne studia z zakresu teologii duchowo-
sci. Bez wgtpienia faska buduje na naturze”, dlatego potrzelgst wiedza
antropologiczna oraz osobiste$ddadczenie formatoréw. Jednak — jak s¢
wydaje — czsto nie jest doceniana wiedza teologiczno-duchowa.

W latach 90. ubieglego stulecia Sekcja Ojcow Duaigk Seminariow
Diecezjalnych i Zakonnych pada prélke zebrania i opracowania tematéw, jakie
nalezatoby podj¢ w dynamice pracy nad formaagjluchows alumnéw. Niestety,
nie zostaty one opublikowane, a stanowityby cenrktadd w wypracowanie
spljnego programu formacji duchowej alumnoéw, gdezrmjemnie mogtyby sgi
dopetnia dwie formy nauczania, tj. naukowe i formacyjnokiyazne.

Poruszone zagadnienia beztpienia nie wyczerpgjtresci sformutowanego
tematu. Rozpoczyngga s¢ dyskusja zapewne uk@ jeszcze inne spojrzenia
i refleksje.

COME TENERE IL CORSO DI TEOLOGIA DELLA SPIRITUALITA
NEI SEMINARI?

Il primo argomento da discutere € il programma’idsktgnamento della teo-
logia della spiritualita nei seminari in Poloniae informazioni raccolte dai vari
seminari mostrano la diversita tra i programmil Esultato di una certa dispro-
porzione tra il numero delle ore previste nélatio studiorum per l'insegna-
mento della teologia della spiritualitd il reale bisogno di effettuarlo.

L'altro problema consiste nel linguaggio, cioé satema di concetti usati
nella teologia della spiritualita. Questo linguaggrevede I'uso di concetti teo-
logici e filosofici. Ne deriva un dilemma metodolog legato a una confusione
tra lo stile di conferenza e quello di dibattiteettamente scientifico da applicare
nella realizzazione del programma della formazimtellettuale e spirituale dei
futuri sacerdoti. Appare quindi la necessita degrare il contenuto trasmesso du-
rante i corsi proposti ai seminaristi nell’ambitelld loro formazione spirituale.
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PODSUMOWANIE ANKIETY
PRZEPROWADZONEJ WSROD ALUMNOW
NA TEMAT NAUCZANIA TEOLOGII DUCHOWO SCI
W SEMINARIUM

W czerwcu 2011 roku, w zgdku z zaplanowanym sympozjum na temat
wyktadow z teologii duchowdei w procesie formacji do kaptatwa izycia kon-
sekrowanego, w kilku polskich seminariach zostatgprowadzona ankieta do-
tyczagca oczekiwa klerykdw odngnie do wyktadow z teologii duchowai.
Tres¢ zawartych w niej pytazostata oparta Ratio institutionis sacerdotalis pro
Polonid. Dokument ten podké, ze wyklady z teologii duchowisi (zycia
wewretrznego) maj hastpujace cele:

1. zaznajomienie z procesanyicia wewrtrznego, z ichzrédtami i rozwo-
jem;

2. omowienie zwjzkéw zachodzcych pomédzy struktug psychofizyczg
cztowieka a rozwojem jego osobo$edchrzécijanskiej;

3. przedstawienie gtébwnych nurtéw i szkét duchéeiav Kosciele;

4. przygotowanie do kierownictwa duchowégo

Dokument ponadto wskazuje, jakie konkretnie tenmethezy uja¢ w dydak-
tyce. Roziaone na 2 lata (kaly rok po 28 godz.), majstanowé¢ rdzer wykta-
danego przedmiotu. W sumie podano 18 zagadazi&térymi stuchacze mapie
zapoznéa.

Skierowana do alumnéw ankieta, w pierwszym pytashotyczyta widnie
tych 18 wskazanych przézatio dziatdw. Zapytano studentéw, ktére zagadnienia

UKs. dr Jan Krzysztof MzyKNski — prezbiter Archidiecezji Lubelskiej (Ww. w 1996 r.), od
2005 adiunkt w Instytucie Teologii Duchowod KUL; odbyt studia teologiczne magisterskie
(1990-1996) i licencjackie w zakresie teologii doatesci (1998-2000) w KUL, kontynuowat je na
Uniwersytecie Gregoriskim w Rzymie (2000-2005), tam obronit doktorat pwdstawie rozpra-
wy: Chrystologia egzystencjalna wddadczeniu i doktrynie Ebiety od TréjcySwietej, napisanej
pod kierunkiem prof. Bruno Secondina OCarm; oddi@007 petni funkej ojca duchownego
w MSD w Lublinie.

! Zasady formaciji kap¥skiej w PolsceCzstochowa 1999.
2 70b. tanze, s. 179-180.
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wydajg sie dla nich najwaniejsze, warte rozwijania i bardziej szczegbtowego
omoéwienia. Podano tak do oceny nowe propozycje i zachno do napisania
whasnych sugerowanych tematéw. W drugim pytaniubasankietowana mogta
podzieli sie wkasnymi spostrzeeniami i postulatami.

Kwestionariusz miat nagbujaca tresé:

1. Obecny plan studiébw seminaryjnych obejmuje nagpujace tematy
z zakresu duchowéci (ocei w skali 1-10 pkt potrzehich rozwijanig 10 pkt =
bardzo wany):
I. Teologia duchowsxi katolickiej jako nauka (terminologia, ggje,

metodologia) .. pkt
Il. Jednd¢ i wielo¢ duchowgei . pkt
[ll. Historia duchowdéci w Kosciele powszechnym ... pkt
IV. Historia duchowséci polskiej .. pkt
V. Duchowa¢ zycia teologalnego ... pkt
VI. Duchowa¢ modlitwy . pkt
VII. Sakramenty jakarddto i srodki wzrostu wzyciu duchowym ... pkt
VIIl. Asceza chrzécijagnska .. pkt
IX. Mistyka chrzgcijanska .. pkt
X. Etapy rozwojwzycia duchowego .. pkt
XI. Duchowa¢ kaptatska .. pkt
XIl. Duchowas¢ zycia konsekrowanego ... pkt
Xlll. Duchowos¢ laikatu . pkt
XIV. Kierownictwo duchowe .. pkt
XV. Duchowa¢ pracy L pkt
XVI. Maryjny wymiar duchowéci chrzécijanskiej ... pkt
XVII. Misyjny wymiar duchowdci chrzeécijanskiey, ... pkt
XVIII. Duchowos¢ wspotczesnych zrzeszehrzécijanskich ... pkt

2. Ktére z ponizszych tematow dadczytbys do programu studiow (mazna
poda’ wlasne propozycje; ogdch potrzel w skali 1-10 pRt

I. Rozeznawanie duchowe (rozeznawanie duchdéw) pkt..
II. Modlitwa wstawiennicza (egzorcyzmy, modl. o unienie,

uzdrowienie wewegtrzne L pkt
[ll. Rola Stowa Baego wzyciu duchowym cztowieka

(praktykalectio diving .. pkt
IV. Wzajemne warunkowanieeskycia psychicznego i duchowego

(jak rozpozné kryzysy, depresje, oczyszczenie wewmne)  ...... pkt
V. Duchowa¢ mezczyzny L pkt
VI. Duchowa¢ kobjiety . pkt

VII. Wspoiczesne zageenia dlazycia wiary
(sekty, okultyzm, magiaitd.) .. pkt
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VIII. Rozumienie mitéci chrzécijanskiej (jak praktycznie realizowa
ideatéwietogciy . pkt
IX. Podaj wlasne propozycje:

4. Jakimi postulatami chciatby§ sie podzieli¢ z prowadzcymi zajecia
Z teologii duchowdci (co do formy, tematyki, liczby godzingaitd.)?:

Materiat do analizy stanowito kilkadzigsiwypetnionych ankiét Zebrano
zawarte w nich postulaty oraz wygghigto nasg¢pujace wnioski:

1. Wyktady winny mié charakter praktyczny, mgly wplyw nazycie przy-
sztych kaptanéw, oparte na przyktadach #zvdadczenia; studenci oczelgupd-
powiedzi na pytania: jak wprowadzducha Ewangelii we wspoétczesreeczy-
wistos¢?; jak prowadz wspoétczesy mtodziez do Boga?

2. Alumni chcieliby stucharowniez wyktadow na temat (nowe sformutowa-
nia tematow):

I. Praktyczne podstawyycia duchowego;

Il. Rozeznawanie duchowe (rozeznawanie duchow -utygg

Ill. Egzorcyzmy i modlitwa wstawiennicza (wspotcmeszagraenia ducho-
we: sekty, okultyzm, magia itp.; zniewolenia,¢tgmia a uwolnienie;
uzdrowienie wewetrzne); jak praktycznie stawiczota zagrgeniom?;

IV. Rola stowa Baego wzyciu duchowym lectio diving;

V. Warunkowanie gi wzajemnezycia psychicznego i duchowego; duchagwo
mezczyzny i kobiety;

VI. Psychopatologieycia duchowego.

3. W dotychczasowym programie, szczegolnie censgne

|. Kierownictwo duchowe;

Il. Etapyzycia duchowego;

IIl. Duchowas¢ kaptaiska,zycia konsekrowanego, ducho$éamodlitwy;
IV. Rola sakramentééwictych wzyciu duchowym;

V. Maryjny wymiar duchowséci chrzécijanskie;.

3 Ankiete przeprowadzili i poddali analizie ks. dr Krzysztafla z WMSD w Katowicach i ks.
dr Jan Miczyiski z WMSD w Lublinie. Ankietowanymi byto kilkudzsgciu alumnéw IV i V roku,
kilku polskich seminariow.
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4. Najnizej ocenione zostalty:

I. Zagadnienia metodologiczne;
Il. Aspekty historyczne;

I1l. Historia duchowdci;

IV. Duchowai¢ pracy.

5. A oto niektore interesae propozycje:

I. Duchowa¢ makenstwa i duchowét w zwigzku niesakramentalnym (syn-
teza poréwnawcza);

Il. Praktyczna strona przekazu wiary: jak gédstrygmat?

Ill. Walka duchowa — praktyczne reguty;

IV. Duchowas¢ liturgii;

V. Wykorzystanie Stowa Bago w spowiednictwie;

VI. Skruputy;

VII. Charyzmaty, modlitwa charyzmatyczna.

Z tresci postulatow alumnéw widawyraznie bardzo die zainteresowanie
przedmiotem. Wielu z nich pisalo naweg potrzebne jest zghkszenie godzin
teologii duchowséci (oczywicie przy zataéeniu, ze tematy i zajcia kgda miaty
charakter praktyczny, a tadkzywg forme: nie tylko wyktadu, ale rowniekon-
wersatorium). Jak napisat jeden ze studentéw: pbtrz jest yjcie cal@ciowe
drogi zycia wewrgtrznego; od antropologii teologicznej, od prawdygamiesz-
kiwaniu Trojcy Swigtej w czlowieku (taska dwiecajaca), poprzez ascetyk
(oczyszczenie czynne) i mistyKoczyszczenie bierne), do etapaycia ducho-
wego i stopni modlitwy, szkét duchowa itd. Warto rownie, by wyktad byt
uzupetniony o lekturdzietswictych $w. Ignacy Loyolasw. Jan od Krzya) oraz
Doktorow Kasciofa.

Podsumowujc, potrzeba zaznacgyze ankieta nie miata charakteru nauko-
wego, ale celem jej przeprowadzenia bylo zebraraéeratu na fytek sympo-
zjum tak, aby na temat wyktadania zmego przedmiotu, jakim jest teologia du-
chowasci, mogli st wypowiedzi€ jego wspotczéni stuchacze. | za to im dzi
kujemy!
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GLOSY W DYSKUSJI nt.
JAK WYKLADAC TEOLOGIE DUCHOWQSCI
W SEMINARIUM DUCHOWNYM?

Ks. dr Jan Jagietka (Piekoszow)}— Powotany przez Pana Boga do kapta
stwa w wyszym seminarium duchownym korzysta z pomocy formdata wy-
ktadowcéw. Za formaej duchows alumna i kleryka odpowiedzialny jest
w pierwszym rezdzie ojciec duchowny. Wielkim wsparciem w zrozuniienja-
wisk zycia duchowego alumna i ksiza, a péniej wszystkich wiernych, ktérym
bedzie postugiwat, swykltady z teologii duchow&ei.

By odpowiedzié na pytanie, w jaki sposéb teologia duchéevanoze do-
pomoc formacji alumnéw do kapistwa, warto wiadomi sobie, jak wygida
ta formacja realizowana przez posjugicéw duchownych. Przytaczam tutaj do-
swiadczenia z Wyszego Seminarium Duchownego z Kielc, w ktorym przéat
bytem ojcem duchownym alumnéw i przez 11 lat wyklad; teologii duchowo-
§Ci.

Zawsze istotnym elementem formacyjnym ze stronya @juchownego jest
osobisty przyktad jego modlitwy, apostolstwaycia.

W pierwszych dniach pobytu kandydata do kagtaa w seminarium ojciec
duchowny przeprowadza tzw. rekolekcje ¢pste. Podczas nich w ramach konfe-
rencji ascetycznych powinierswiadomi, na czym polega powotanie darowane
przez Pana Boga, a szczegdlnie powotanie do hksipia. Warto podczas nich

.....

w arkanazycia modlitewnego oraz trzeba przygot@w@do spowiedzi z catego

UKs. dr Jan dciEtka — prezbiter Diecezji Kieleckiej (wiv. w 1985 r.), absolwent Papie-
skiego Instytutu Duchowgi ,Teresianum” w Rzymie i Midzynarodowego Instytutu Teologii
Pastoralnej Chorych i Sthy Zdrowia ,Camillianum” w Rzymie. Dyrektor Domu aliNiepetno-
sprawnych w Piekoszowie. Diecezjalny Duszpaste@d®éepetnosprawnych.

Dr hab. Ekbieta MaTuLEWICZ, prof. UKSW — absolwentka Akademii Muzycznej w \&/zai-
wie, magister sztuki, pgser dwieku. Pracowala w filmie. Magisterium i doktorat Dligii na
UKSW w Warszawie. Habilitacja w zakresie teologiicowaci na Wydziale Teologii KUL.
W latach 2003-2008 wyktadata teolegiv Wilnie (filia PWT w Warszawie) i w todzi (UKSW).
Od 2008 adiunkt na Wydziale Teologii UKSW w Instjiti Teologicznym w Radomiu. Od 2009
profesor nadzwyczajny UKSW.
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dotychczasowegaycia, by po jej odbyciu w pokoju wewtiznym i niejako
z ,czysh karty” alumn mogt przygotowywasie do kaptastwa.

Ojciec duchowny powinien szczegélnie aesbbie indywidualne rozmowy
z klerykiem. Jako minimum powinna to dgo najmniej jedna ditsza rozmowa
w miesicu z kadym alumnem. Inne rozmowy me@dbywa si¢ z inicjatywy
ojca duchownego lub kleryka. Czasami dochodzi db bardzo spontanicznie.

Wielka mazliwos¢ indywidualnego formowania alumna ma ojciec duchpwn
przez sakrament pokuty oraz przez kierownictwo dueh Swiadomy natchnig
Ducha Swigtego, brakow, potrzeb i dynamikiycia duchowego konkretnego
alumna, ojciec duchowny me mu sugerowaczytanie wybranej lektury du-
chowej, ktéra bdzie odpowiednia do jego potrzeb. Po przeczytasiawki przez
alumna warto porozmawia nim o jej tréci i wrazeniach na jej temat.

Wiele ze zjawiskzycia duchowego mie@ wyjasni¢ ojciec duchowny poprzez
homilie. W seminarium kieleckim ojcowie duchownizecktnie cztery razy
w tygodniu gtosz Stowo Bare do formowanych alumnow. W czteryzteni
tygodnia, wieczorami, ojcowi podgj,punkty do medytacji”’, czyli dokonsj
wprowadzenia do medytaciji, ktéra rgmije kolejnego dnia rano.

Ojciec duchowny w kalym tygodniu spotyka siz rocznikami alumnow,
ktére zostaty mu powierzone do formacji na tzw. cdownych rocznikowych”.
Sy to przewanie trzydziestominutowe konferencje ascetyczneadostane do
etapu formacyjnego, na ktérym znajglgie alumni i do ich potrzeb. Alumnom
pierwszego rocznika nalg najpierw wytlumaczy wyrazenia zwjzane zzyciem
seminaryjnym, bardzo egto niespotkane przez nich weéameej. Chodzi o takie
pojecia, jak: silentium sacrum lektura duchowa, rachunek sumienia ogoéliny
i szczegotowy, medytacja, kierownictwo duchowendn

W pierwszych miegicach ich pobytu w seminarium najenauczy ich
w sposob praktyczny sztuki medytacji. Wiele ze igkwycia duchowego, ktére
beda pd&zniej omawiane w sposob systematyczny w ramach wigiktateologii
duchowdci na wyzszych latach studiéw seminaryjnych, mus¢ odpowiednio
przyblizone ju na pierwszym roku formacji seminaryjnej po to,dymni oso-
biscie pogetbiali i ubogacali swezycie duchowe we wspoipracy z tasBozs.
Tak wiec naley na pierwszym roku przyliy¢ im podstawyzycia duchowego
i moralnego. Na roku drugim napuje przygcie przez alumnéw postugi lektora,
dlatego bardzo sensownym jest rozkochanie ich WiiBilV czasie trzeciego ro-
ku studiow seminaryjnych alumni przyjnaugtréj duchowny, w zvdzku z tym
ojciec duchowny zabiega, by ngsta odpowiednia krystalizacja 2samdci
powotanego do kaptstwa,zeby nie wstydzit s stroju duchownego, a przeciw-
nie — by traktowat go jako jeden z elementémiadomie dawanegéwiadectwa
0 krolestwie Baym. W czwartym roku studiow seminaryjnych dochodmni
przyjecia przez alumnéw postugi akolitatu. Jest to datkazja, by wnikali oni
w tajemnie¢ Eucharystii i kochalig coraz bardziej. Konferencje ,duchowne” na
roku patym map na celu gwiadomienie, jak wielk taslg 53 swiecenia diakona-
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tu i na czym polega postuga diakondw. Szosty raknéxji jest bezp&rednim
przygotowaniem do przggia prezbiteratu.

Oprécz konferencji ,duchownych rocznikowych”, ojcemduchowni maj
do dyspozycji ,duchowne spotkania”, w ktorych hiardziat wszyscy semina-
rzysci. W seminarium kieleckim byty dwie lub trzy taki®nferencje duchowne
w miesicu. W tygodniu, w ktérym jej nie byto, spotkanierf@acyjne z alumnami
miat rektor, wicerektor lub prefekt. aa konferencji ascetycznych prowadzo-
nych przez ojcéw duchownych byly nagéziej zagadnienia poruszane w wybra-
nych dokumentach papieskich orazzhe sprawy zycia seminaryjnego.

Istotnym wydarzeniem formacyjnym z punktu widzediachowego & co-
mieskczne dni skupienia oraz rekolekcje adwentowe, wiglistne, przedwie-
ceniami diakonatu i prezbiteratu. W seminariumdgklm alumni, ktérzy zake
czyli pierwszy rok studiéw i formacji, uczestnicezwt prowadzonych przez jezu-
ite pierwszym tygodnidwiczen ignacjaskich.

Jak zarysowanej powgj formacji, realizowanej przez ojcow duchownych,
mog pomdéc wyktadowcey teologii duchowa?

Wyktady te pomog przysztym kaptanom w tym, aby kompetentnie rozpo-
znawali zjawiska obecne wyciu duchowym wiernych, ktérymebg postugiwa
oraz by pomagali jak najlepiej tycie duchowe rozwija Jednak wczmiej po-
winny im samym dopomoéc w paggianiu ich osobistegaycia duchowego. Dla
alumnéw pierwszego rocznika przewidziane jest wamrenie dazycia modli-
tewnego w oparciu o czwartze$¢ Katechizmu Kériota Katolickiegopaswig-
corg modlitwie. Péniej nas¢puja trzy lata przerwy jéi chodzi o wyktady z teo-
logii duchowdci i dopiero podejmuje sije na roczniku pitym i szostym. Wiele
z poruszanych na wyktadach zagadnigdyby byly przyblitone alumnom wcze-
$niej, miatyby szans przyczyné sig do wikszego zrozumienia ich osobistych
proceséwzycia duchowego i zdynamizowania go. #akle mogs odegré nast-
pujace tematy: nadprzyrodzone wypgsaie chrzécijanina, déwiadczenie du-
chowe, powotanie déwietosci, rozwdj duchowy, teologalny wymiar duchoéeq
sztuka modlitwy, asceza i mistyka chiziganska, dynamikazycia duchowego,
jego wymiar sakramentalny, kierownictwo duchoweucliowdaé¢ kaptaiska. Na
pézniejszych latach studiéw madpy¢ przedstawione takie zagadnienia z teologii
duchowdci, ktére nie przyczyniajsie bezpdrednio do rozwoju osobistegiy-
cia duchowego alumnéw, jak na przykiad: duch@wpycia konsekrowanego,
osobbswieckich,zycia makensko-rodzinnego i zrzesaehrzécijanskich.

W zwigzku z tym nasuwa sipostulat, by wyktady z teologii duchowm
odbywaty s¢ systematycznie w gju catej, szeioletniej formacji seminaryjnej.
Odsuwanie ich na f@diejsze lata formacji seminaryjnej wydaje bi¢ na pierw-
szy rzut oka uzasadnione tym, by alumni waiej uzyskali niezbdng znajo-
mos¢ poje¢ i koncepcji filozoficznych oraz teologicznych. tlés racja wana
i stuszna, z drugiej jednak strony zbytnia zwtoksygtematycznym przedstawie-
niem podstawowych zagadniez teologii duchowgci w postaci wykladow
powoduje,ze alumni na pierwszych latach studiow seminaryjnytdiy makh
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swiadoma¢ tego, co dokonuje giw ich osobistynzyciu duchowym. Dopiero po
kilku latach mog wreszcie lepiej zrozumiégte zjawiska. Gdybyetwiedz posie-
dli wczesniej, mogliby we wtaciwszy sposob pracowanad osobistynryciem
duchowym.

Bardzo istotne jest, by w toku studiéw seminarymycecyzyjnie wyttuma-
czy¢ pojecia z zakresu duchowai, ktore czsto naraone g na niewldciwe ro-
zumienie. Szczegoblnie chodzi o takie terminy, jakceza, mistyka, kontempla-
cja, noc ciemna itp.

Nie powinno s} pomija w wyktadach teologii duchowoi perspektywy hi-
storycznej. Najbardziej chodzi w niej o ukazywap@awiagcych s¢ na prze-
strzeni wiekdéw nowych aspektawycia duchowego chrzeijanina.

Wyktady z teologii duchow&zi mog stanowé duza pomoc w formacii
alumnoéw. Biogc pod uwag wielos¢ informaciji, wydarze, propozyciji, jakie do-
cierap do wspoiczesnego cztowieka, szczegoélnie popkzedki spotecznego
przekazu, warto nauczyo sztuki ascezy, by umiat rezygnawatego, co gorsze
a wybierd to, co bardziej wartziowe. Zycie modlitewne wymaga zarezerwo-
wania przestrzeni czasowej i skupienia. Cztowiekovzkojarzonemu, zajmay
cemu s¢ wieloma sprawami, €sto powierzchownie, niejako wewtnznie na-
petnionemu jak$ ,ruchliwoscig”, potrzebna jest sztuka selekcjonowaniag&aj
i koncentrowania gina tym, co najwaniejsze.

Kandydaci do kapisstwa, podobnie jak ich réwdpicy, wykazuj spoy doz
niepewndci. Podda sie fatwo sugestiom i namowom innych. W zwku z tym
antropologia i psychologia, wspiegag teologé duchowdci, oraz nauka o asce-
zie powinny wzmocrii osobowdé przysziego kaptana i uczyngo zdolnym do
odrzucania tego, co niewidwe. Stabo skonsolidowana osoba#obrak pew-
nosci siebie i umiejtnosci odrzucania niewkgiwych propozycji oraz negatyw-
nych zjawisk, ktore giniejako narzucaj powodug, ze alumnowi, a piniej ka-
ptanowi, grozi niebezpiecastwo materializmu, alkoholizmu, nieczyétg bra-
ku zaangaowania w sprawy Baze, pesymizmu, krytycyzmu, itp. Dobry wykfad
0 koniecznéci ascezy i jej prawidtach powinien chrérprzed ztem i przygoto-
wywat grunt do pogibionegozycia modlitewnego.

Wyktady przyblizajace rzeczywistét komunii z Bogiem, sztuk modlitwy,
wartas¢ sakramentéw, umitowania Biblii i lektury duchowegtotnie wptyr na
budowanie wewgtrznej harmonii seminarzysty i rozmitowanie s Panu Bogu
oraz wypeinianie Jego woli. Wyklady z teologii dowlosci nie tylko przekas
wiedz o prawidtachzycia duchowego, ale w nalgty sposob przyczynisic do
zrozumienia i rozwoju tegazycia u seminarzystéw. Mgj osobiste diwiadcze-
nie zycia duchowego i wiedzna jego temat, dala prowadzé¢ szkoty modlitwy
we wspolnotach parafialnych i innych oragip mistrzamizycia duchowego.

W przypadku diecezjalnych seminariow warto szczegdlacisk potay¢ na
jasne ukazanie specyfiki duchoseo kaptana diecezjalnego. Kandydatom do
kaptaistwa naley przekazéa rowniez gruntowry wiedz na temat duchowai
0s6b konsekrowanych.
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Wobec faktu licznych zwizk6w niesakramentalnych, nietrwédd matenstw
i innych nieprawidtowéci dotyczcych zycia mafenskiego i rodzinnego, warto
dotozy¢ wszelkich stang by dobrze przedstawizagadnienia z duchoda mat-
zensko-rodzinnej. Cennpomog dla przysztych kaptanéwelzie réwnie solid-
ny wyktad na temat bezdrp zycia duchowego. Zdemaskowanie pseudoducho-
wosci, nawietlenie zjawisk dotycgeych sekt itp., bdzie dug pomog, szcze-
gOlnie w duszpasterstwie oséb miodszych.

Jak wyktadd teologe duchowdci, by byta ona pomacdla formatoréw se-
minaryjnych i dla samych formowanych do kaygava? Na pewno chodzi o wy-
ktad systematyczny, jasny, bogaty wstrerzetelnie przemglany i przemodlony,
przedstawiony z zaang@awvaniem. Powinien on lyrealizowany na wielu rocz-
nikach i byt maze przez wszystkie lata formacji seminaryjnej, ftopod uwag,
ze przyczynia i on nie tylko do zdobywania wiedzy, ale rowinao ubogacania
zycia duchowego seminarzystow, przysztych kaptaredwrniej wiernych, kto-
rym beda postugiwa.

Ojcowie duchowni alumnoéw powinni miea sol pogkbione studia z teo-
logii duchowdci. Latwiej jest, gdy wyktadowgteologii duchowséci jest ojciec
duchowny. Metodami i nagdziami innymi dla wyktadéw a innymi dla formacji
duchowej jest on w stanie uzupelhigpogkbiat przekazywan wiedz oraz do-
Swiadczenie dotyae zycia duchowego.
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Dr hab. Elzbieta Matulewicz, prof. UKSW (Lodz) — Studia w Wy¢szym
Seminarium Duchownym w Radomiu ggzone g organizacyjnie do Instytutu
Teologicznego UKSW w Radomiu, ktory jest integsabagscia Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyskyego w Warszawie. Samo-
dzielni pracownicy naukowo-dydaktyczm sztonkami Rady Wydziatu Teolo-
gicznego UKSW.

Od 2008 roku wyktadam w WSD w Radomiu rgsigce przedmioty:
.mistyka chrzécijanska” na roku pitym (30 godz.), ,teologia mitosierdzia
(30 godz.) i ,media w duszpasterstwie” (30 goda)raku czwartym oraz pro-
wadz seminarium naukowe z teologii mitosierdzia i teploduchowdci
(60 godz.). Od nowego roku akademickiego 2011/2p&®ierzono mi take
prowadzenie pozostatych przedmiotéw z zakresu ggiothuchowdci, a zatem
cykl moich wyktadéw z teologii duchowoi w WSD w Radomiu obejmuje
nastpujace przedmioty: na roku czwartym — ,wprowadzenie tdologii du-
chowasci” (30 godzin), na roku ptym — ,teologiazycia duchowego” (30 go-
dzin) w | semestrze i ,mistyka chizdianska” (30 godzin) w Il semestrze. W
sumie wynosi to 90 godzin wyktadéw z zakresu tebldgchowdci w ciagu
2 lat studiow dla wszystkich alumnéw, a dla tyctirky wybrali specjaln& teo-
logiczno-duchow dodatkowo 30 godzin przez 7 semestrow seminariaokor
wego z teologii duchowai i teologii mitosierdzia. W naszym Instytucie @gap
dla klerykéw byty dotychczas prowadzone oddzielzieyyjatkiem przedmiotu
.media w duszpasterstwie i katechezie”. Jednakaslego roku akademickiego,
z uwagi na niewielk liczb¢ studentowswieckich, wiksza¢ wyktadow kdzie
prowadzona w grupach zZionych z alumnéw i studentééwieckich.

Od kilku juz lat kazdy cykl wyktadow dla nowej grupy: alumnéw WSD i stu
dentowswieckich, a take dla ks¢zy oraz osokswieckich i zakonnych na stu-
dium doktoranckim (w todzi i w Radomiu) zaczynamwgktadu wprowadzaj
cego, w ktérym wyjgniam, ze teologia nie jest tylko spekulatywmauly o sa-
mym Bogu, lecz jest ona stowemadnoicia i rozmowg 0 Bogu i o cztowieku
zyjacym w obecnéci Bog&. Zwracam te uwag, ze teologia oparta na pewsu
prawd wiary zawartych w Bym Objawieniu jest jedynnauly, ktéra nie tylko
stawia pytania, ale tak udziela na nie odpowiedzi zgodnych zzB@rawd,
bedaca zrédlem poznania pewnym, w przecidgwie do niepewni i mozli-
wosci bfedu wiedzy uzyskanej zerddet spekulatywnych samego ludzkiego ro-
zumu. Uprawigjc teologe, nie mana tylko mowé o Bogu, ale trzeba tak
mowi¢ z Bogiem i do Boga; prawdziwa,aarosciowa teologia jest bowiem pro-
cesem duchowym dokorygym st w DuchuSwictym?. Jest ona wiedzducho-

! Por. J. SzymikTeologia. Rozmowa o Bogu i cztowigkmblin 2008, s. 12-13; A. Nossol,
By¢ dla czyli myle¢ sercem. Z Kgtdzem Biskupem Alfonsem Nossolem rozmawia ks. Seynyik
Katowice 1999, s. 94, 130.

2 Teologia jest bowiem [...] procesem duchowym, dakjgoym st w DuchuSwictym. [...]
Duchowezniwo w swiecie nie jest w pierwszym ¢dzie owocem genialdoi wyktadu i oryginal-
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wa, rozmowy zbawca, nie tylko dyskursyws, dyskutujca, ale naulg uprawiamn
na kkczkach przed Bogiem. A zatem prawdziwa teologiamae istni€ bez
modlitwy. Ma by méwieniem o Bogu, z Bogiem i do BAgZ definicji bt. Jana
Pawta II, wedtug ktérej teologia to ,stowo i naukeodzone ze Stowa samego
Boga™ plynie wniosek,ze refleksja teologiczna musi auiaé sic z poszukiwa-
niem mydrosci u samego Mistrza i Nauczyciela, z ktérym powinras 4czy¢
gteboka zaytos¢.

Z jednej wkc strony teologia jakecientiafidei— ,hauka wiary”, przekazuje
prawct i uczy nmydrosci, z drugiej z& nauka ta jest nierozdzielnie zzana z mi-
loscig. Te dwa kryteria: prawdy i mikgi, powinny towarzyszy zaréwno zdoby-
waniu wiedzy teologicznej, jak i wykfadaniu teolodlauczanie teologii polega
zatem na przekazywaniu prawdy z radia. Nie mazna bowiem bez mikei
przekaza innym ludziom prawdy o Bogu i cziowieku, w obeécioBoga, ktory
jest Mitoscig. Jak uczysw. Pawel Apostot, mitéc jest najweksza, mitadé jest
wieczna, mité¢ jest najwekszym darem (por. 1 Kor 13, 13). Bycie przemienia-
nym przez Boga w mikg w sercu Kdéciota naley do najwy:szych powota, jak
to odkrylasw. Teresa od Dziegika Jezus, doktor Kagiota. Wielokrotnie staram
sie przypoming studentom,ze mitas¢ to nic innego jak bezinteresowny dar
z siebie dla drugiej osoby (por. GS 24)est to dar ze wszystkiego, co w nas naj-
lepsze, z calego naszego dobra, dar z siebiemdisoby — Boga lub cztowieka.
Jak naucza bp Alfons Nossol w swojej teologii pmystenciji, naley ,by¢ «dlax,
czyli mysle¢ sercem®. Teolog w swojej pracy naukowo-dydaktycznej poesni
przede wszystkim nije¢ sercem. Powinien mtena uwadze toze mitos¢ jest
najwazniejsza i tylko o nj nalezy star& sie na tej ziemi, bo niczego innego poza
mitoscig nie zabierzemy stl do wiecznéci (por. Hi 1, 21) i ,pod wieczoérzycia
bedziemy gdzenie z mitéci’, a gd ten kdzie nie z odpuszczonychzjgrzechdw,
lecz z danej przez nas innym ndoi mitosierdzia (por. Mt 25, 40. 45-46).

W dyskusji nad sposobami wyktadania teologii ducbémivw seminariach
duchownych interesgga — by moze — kedzie odpowied na nasfpujace py-
tanie: w jakim usposobieniu staje przed alumnamiisarium duchownego pro-
fesor teologii duchow&ei, ktéry jest kobief? Musz przyznd&, ze od mojego
pierwszego wyktaduzado chwili obecnej, nigdy nie prayam innej postawy jak

nosci przemyilen, leczswigtosci, ktorej sprawg promieniowania jest Ducfwiety”. — J. Szymik,
dz. cyt., s. 182.

% Por. tarae, s. 118.

* Tanve, s. 146.

5 Zob. Jan Pawet |Przekroczy prég nadzieiLublin 1994, s. 150.

® J. Szymik, K. NajmanAlfons Nossol i chrystologia proegzysteneiji J. Szymik, dz. cyt.,
s. 192.

7 Pod wiecz6r bda cie s3dzi¢ z mitosci”. — Sw. Jan od Krzya, Sentencjar 59, w:Sw. Jan
od Krzyza, Stowaswiatta i mitasci. Przestrogi Krakéw 1994, s. 27.
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ta, ktérej uczysw. Pawet Apostot, i co do ktorej jestem przekonatmajest ona
potrzebna kademu wyktadowcy. Stowdw. Pawta, ktére wypowiadam zawsze
przed swoimi stuchaczami na pierwszym wykladzieamej grupie to: ,Tak te

i ja przyszediszy do was, bracia, nie przybyteny, blyszczc stowem i mdro-
$cig gtosic wamswiadectwo Bae. Postanowitem bowiemgtlac wéréd was, nie
zn& niczego wgcej jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukiawanego. | stagtlem
przed wami w staki@i i w bojazni, i z wielkim dzeniem. A mowa moja i moje
gloszenie nauki nie miaty nic z uwagtgch przekonywaniem stow gdrosci,
lecz byly ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasgirata sj nie na m-
drosci ludzkiej, lecz na mocy Bej” (1 Kor 2, 1-5). Przypominam rowrsestu-
chaczom,ze do gloszenia B®j nauki B4g wybrat wihnie to, co glupie
w oczachswiata..., co niemocne..., co wzgardzone, i to co ng, jeryr@nit
Bdg (por. 1 Kor. 1, 27-28). Cytufakze stowasw. Katarzyny ze Sieny skierowa-
ne w modlitwie do Boga-Trojcy Wiekuistej: ,Ja jestdy, ktéra nie-jest, Ty je-
stes, Tym, ktéry jest®, zwracajc uwag;, ze postawa bycia ,niemocnym” i ,tym,
co nie jest” podoba siBogu i jest — moim zdaniem — wde@wa zaréwno dla
tego, kto wykitada teologj zwlaszcza w wiszym seminarium duchownym, jak
i dla tego, kto jest studentem teologii. | tak,tpgo rodzaju wykitadzie wprowa-
dzapcym, mamy ji za sol nie tylko przekazan porcg wiedzy, ale take
pierwsze déwiadczenie duchowe — alumndéw i moje.

Cze$¢ merytoryczn wykladow z teologii duchowiei zaczynam zawsze od
pocztku naszegaycia duchowego, czyli od chrztu. Na wétgenie niezwyklej
wielkosci i znaczenia nadprzyrodzonego obdarowania przzama najcgsciej
trzy lub cztery wyklady dwugodzinne. Defingufaske uswiecajgca jako dar
zywej obecnéci Trojcy Swictej, ktory czlowiek otrzymuje bezadnych jego za-
stug. Zostaje on wlany do jego duszy w jednym, @apiejszym dla jegaycia
momencie chrztu. Obecny w cztowieku Bog wlewa wgni¢akze nadprzyrodzo-
na wiare, aby mogt przyjmowa prawdy objawione, ufag nieomylnej Prawdzie
i Mito éci Boga. Méwé o darze nadprzyrodzonej nadziei, ktéra pozwalazige
waé sie wiekuistego szgzcia, wyznacza cztowiekowi cel, da mu odwag
i sit¢ do zycia mimo trudnéci. Podkrélam znaczenie wlanej przez Boga Jego
mitosci, ktora nas uzdalnia do mitowania i jest midwictosci. Wyjasniam tez
bierny charakter dyspozycji wlanych w postaci darbwchaSwictego, przez
ktére zostakmy wyczuleni na przyjmowanie od Boga task uczynkolwy po-
staci gwiecen umystu i natchnii dla woli.

Dobre wyjanienie skutkéw tego obdarowania i dziatania posgélre/ch da-
réw wlanych, stanowtcych bogactwo naszego duchowego organizmuzama
za fundamentalne w nauczaniu teologii duchésivdMykiad tréci teologicznych
uwiarygodniam zwykle, dodaj swiadectwa na temat dziatania poszczegolnych
daréw i na temat zmian, jakie ngstija w cztowieku bezpérednio po chrzcie.

8 Sw. Katarzyna ze Sienfodlitwy, tum. L. Grygiel, Pozna1990, s. 83.
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Pomaga mi w tym praktyka, jakkdobytam podczas dwunastoletniej pracy kate-
chetycznej, poprzedzgiej moje etatowe zatrudnienie na uczelni. Zaiang ze
swiadectwozycia wiag i zywy wyktad prowadzony w dobrym kontakcie ze stu-
chaczami, pozwala alumnom nie tylko na intelektagbnzygcie teologicznych
tresci, ale take na ich przeycie duchowe i odwotanie ¢ido ich wiasnych
giebokich déwiadcze.

Méwiac o Bogu — Mitaci i Mitosierdziu, zyjacym we mnie od chrztu, uka-
zuje Jego wiellg aktywna¢ i dynamizm. Méwé o Boguzywym i poeznym, kto-
ry kontaktuje sj ze mr dla mego dobra, i bez ktdrego ja nic nie gmagzynt.
Potem omawiam podstawy teologiczne powszechnegavigbku dcizenia do
Swietosci przez codzienpwspoOtprae z tasky Bozg. Nastpnie nauczam o 6
nych drogach déwietosci, ale o jednej istociéwictosci, polegagcej na harmo-
nijnym wzrastaniu w tasceswi¢cajacej i w mitasci do Boga i ludzi w zwyktych
okolicznaiciach zycia. Omawiam nagpnie trzy etapyzycia duchowego na tej
jednej, chrzécijanskiej drodze doswietosci. Potem przechogzdo problemu
oczyszczeé whladz cziowieka. Oczyszczenia czynneaewam do wykladow
z ascetyki i 4cz¢ z wybranymi zagadnieniami z teologii modlitwy wnrach,
ktore karczg cykl wykltadow teologiizycia duchowego w pierwszym semestrze
V roku. W drugim semestrze zaczynam od mgjania istoty mistyki i podsta-
wowych pogé z zakreswzycia mistycznego, a naginie przechodgz do zagad-
nien szczegodtowych, takich jak: oczyszczenia bierne staw i ducha, kontem-
placja wlana, zjednoczenie mistyczne i stopnie tggdnoczenia. Omawiam#e
fenomeny paramistyczne i sposoby ich traktowanizasg¢pnie wprowadzam hi-
storyczny przegld europejskiej mistyki, ze szczegélnym zatrzymaninna
szkole karmelitaskiej. Cytug czesto wielkichswietych i doktorow Kdciota: sw.
Tomasza z Akwinusw. Katarzyr ze Sieny i mistrzow Karmelu. Pokazuye
mistyka jest naszym obcowaniem z Bogiegywym, ktéry jest obecny w nas
i kieruje naszym zyciem duchowym w sposdb ukryty, lecz rzeczywisty
i znamienny w skutkach dla naszego apostolatu scicte.

Od strony formalnej nic nie stoi na przeszkodzis; klerycy i ks¢za oddali
sie Bogu catkowicie i pragili zjednoczenia z Nim w mikei wytacznej i petnej,
a gdy zostamim udzielone faski mistyczne, zost&lietymi przyjacioimi Boga,
ktérych na drodze krza On upodabnia do Siebie, tak jak chce, i posytudni,
aby byli dla nich Jegdwiatltem w $wiecie — szczegdlnie jasnym, mocnym,
zbawiacym.

Dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, prof. UKSW— Godna podkréenia jest
potrzeba wspotpracy wyktadowcow teologii duchéeicz ojcami duchownymi.
Nalezy zatem poprzez wykiady i konferencje prowadalumnéw do rozwoju
wiary i daswiadczenia Boga (jak mocno podkiee papie Benedykt XVI). Sid
wazne jest wprowadzenie w metpdozmyslania, aby ona statagsnie do odsj-
pienia na cateycie i prowadzita do dynamicznej wiertdi pasjizyciowe;...
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Nie mazna zapomni§ ze ostatnio ukazat siYouCat — Katechizm dla mio-
dych do ktérego Benedykt XVI przywzuje wiellg wage. Moze warto zapozra
si¢ z tym katechizmem, by zaczeggrjezyka do wyktadow teologii duchowoi.
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JAKA DUCHOWO SC DLA NOWICJATOW?

W imieniu Konsulty Wygsszych Przetponych Zeaskich Zgromadze Zakon-
nych dzekuje za zaproszenie do uczestnictwa w sympozjum. dediatnas wa
ny znak troski o osoby konsekrowane, o nasxie duchowe i formagj a wic
0 wypelnienie misji, jaka zostata powierzona osobkomsekrowanym przez
Chrystusa w Kéciele iswiecie.

Wypowiedz moja jest gtosem przetonych wyzszych, a take siéstr bezpo-
srednio zaangewanych w postug formacyjrs w zenskich zgromadzeniach
zakonnych, gd¥ wypowiedzi tych sidstr, ktére zebratam, wykorzystar niniej-
szym przedigeniu.

Zasugerowany temat obecnego spotkadaka duchowé’ dla nowicjatu?
koncentruje si wokot jednego etapu formacji dycia zakonnego. Bigc jednak
pod uwag waznos¢ zagadnienia, korzystnesdiwie przedstawienie i przedysku-
towanie tematu uwzgtiniajgc rowniez przednowicjackie etapy formacji, ktorg s
bardzo istotne dla przgcia i wykorzystania w petni czasu nowicjaty, fanda-
mentem formacji nowicjackiej. W ostatnim dzigsoleciu w zgromadzeniach
zenskich znacznie wydtyt si¢ czas formacji przed zieniem pierwszej profesji
i choci& Kodeks Prawa Kanonicznego podaje, nowicjatem rozpoczynaesi
zycie w instytucie (kan. 646), to w gkiszasici zgromadzé zeaskich zgtaszajca
si¢ kandydatka przebywa we wspolnocie pod opifeskmatorki co najmniej rok
przed rozpoczxiem nowicjatu. Mylac wigc 0 wspieraniu procesu formacyjnego
i realizupc cel tego sympozjum, wydaje¢szasadnym ogagd myslg takze
wczeniejsze etapy formacii.

Celem obecnego sympozjum jest szukanie odpowietipytanie: jak teolo-
gia duchowéci maze wesprzé proces formacji w instytutach zakonnych oraz
jakich pomocy oczekajformatorki, by ich postuga mogta byak najbardziej
skuteczna, tzn. by towarzygz osobom wspujacym do zgromadze poméc

U Matka Maksymilla Barbaralszka — od 2007 przetmna generalna Zgromadzenia Siéstr
Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Pgef (stuzebniczek dbickich); absolwentka
pedagogiki na KUL; petnita funkcje wychowawczynigbalatu i mistrzyni nowicjatu; od 2008
cztonkini Konsulty Wy:szych PrzetbonychZenskich Zgromadze Zakonnych, odpowiedzialna za
koordynac prac Komisji Formacyjne;j.
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odkry¢ dziatapcego w nich Duch&wietego, ktéry prowadzi drogansivigtosci

ku petnemu zjednoczeniu z Bogiem; by pobudda wspoétpracy z tagkpowo-
lania i ukierunkowé& kandydatk na Osob Jezusa Chrystusa, ktérego gy
i uczucia ku Ojcu winna w procesie formacji pryeac i przyswaj& sobie; aby
zyjac zyciem zakonnym odzwierciedlite forme zycia, jaky przyjat Chrystus
przyszediszy na ziegipor. VC 68)?

Rozwaajac mazliwos$¢é wsparcia procesu formacyjnego oséb powotanych do
instytutow zycia konsekrowanego oraz szuj@psposobow skutecznego oddzia-
lywania formacyjnego, trzeba uwedhi¢ kim s i co sola reprezentyj osoby
uczestnicgce w tym procesie. Formatorkamy siostry po studiach wgzych,
najczsciej teologicznych, ktéregsabsolwentkami lub uczestnicav zagciach
prowadzonych w Szkole Formatorek ZakonnycheisiSalwatorianéw lub w Po-
dyplomowym Studium Formacji Ksty Jezuitéw. Kandydatki do zgromadze
najczsciej dziewczta w wieku 19-30 lat. Zauwa skt tendengj zwickszania si
wieku kandydatek. $to zwykle osoby o znacznej wiavosci na nadprzyrodzo-
nos¢ a rownoczénie o stabej wierze, o dych maliwosciach intelektualnych
a mato dojrzatej emocjonaléd. Cechuj je znaczne ambicje a réwnoénee
dwe braki podstawowej wiedzy religijnej oraz nierzadikieznajoméé podsta-
wowych pog¢ religijnych, nawet takich, jak: asceza, duch gfiamilczenie we-
wnetrzne, walka duchowa itp.

W Pastores dabo vobist. Jan Pawel Il napisate ,[...] dla kazdego z wier-
nych formacja duchowa winna petniaczeln i jednocaca rok w odniesieniu
do jego bycia chrzeijaninem i posfpowania jak chrzgijanin...” (nr 45). Ma-
jac swiadoma¢, ze duchow&¢ integruje calezycie cztowieka, wszystkie jego
sfery i aspekty, kade zgromadzenie zakonne dba o duchdermacg swoich
cztonkdw na wszystkich etapacekicia. Czyni to jednak wedtug wlasnego, wy-
pracowanego przez poszczegolne zgromadzenia pragrptanu. Kada siostra
formatorka w porozumieniu z jej przetung wyzsz stara sj organizowa for-
mac powierzonych jej siostr wedtug przgggo w zgromadzeniachtio institu-
tionis oraz opracowanego na jego podstawie dla potrzednmgzenia programu
formacyjnego. W programie tym obok wielu przedmvwt@ologicznych znajdu-
je sk réwniez teologia duchowsei, ktorej wyktadowcami $ najczsciej kaptani
prowadzacy wyktady w seminariach duchownych, rzadziej sipsZenskie
zgromadzenia zakonne w ostatnich latach, goiggod uwag spadek powola
podity prébe organizowania wspolnej formacji intelektualnej giastulantek,
nowicjuszek i juniorystek. W ten sposob w Krakowimwstato Studium Forma-
cyjne istniegce przy Medzyzakonnym Wygszym Instytucie Katechetycznym
prowadzonym przez Siostry Urszulanki Unii Rzymskigj Warszawie od roku
2010 — trzyletnie Studium Formacji zorganizowaneegr Konsulf Wyzszych
Przeta:onychZeaskich Zgromadze Zakonnych, w Poznaniu — diecezjalne stu-
dium formacyjne. We wszystkich tyctérodkach teologia duchowo zajmuje
znacace miejsce wod prowadzonych tam wykiadow. Brak jednak programu
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nauczania tego przedmiotu, ktory mégtby byspéiny dla formacji podstawowej
w zenskich zgromadzeniach zakonnych.

Siostry postugujce jako formatorki w zgromadzeniach zakonnych whduc
odpowiedzialnéci za powierzone im przez Boga powotane przez Nieguby,
staraj si¢ pogkbiac osobisg formacg oraz wiedz, rowniez z dziedziny teologii
duchowdci, by jak najbardziej kompetentnie peéhpowierzon im przez zgro-
madzenie postug Majac swiadomaé nieustannego rozwoju tej dziedziny nauki
oraz odczytujc znaki czasu, ktore stawdapsobom konsekrowanym coraz sy
Sze wymagania i howe wyzwania, w osobistej formiggfistudze formatorki ko-
rzystap z dos¢pnych pomocy, ktérymigsnajczsciej pojawiagce sé na rynku
ksiggarskim publikacje. \&f6d licznych autorow publikacji, z ktérych korzyjsta
do czsto wymienianych naig: ks. Jerzy Misiurek, ks. Walerian Stomka,
ks. Marek Chmielewski, ks. Antoni Stomkowski, Je@ggola OCD, a tale bp.
Kazimierz Romaniuk, ks. Edward Staniek, Krzysztoon& SDS. Siostry
czesto ter siegajg po prace zbiorowe, zawiegap materialy z sympozjow czy
sesji formacyjnych organizowanych przez centra dueiici.

Zapytane, jakich pomocy oczekiwatyby dla swojejipgs siostry stwierdza-
ja, ze nie brakuje pozycji z pdych dziedzin duchowégi, z ktorych czerpi
bogactwo tréci, jednak bardzo pomocnym bytoby kompendium wiedzgolo-
gii duchowdaci dostosowane do potrzeb formacji zakonnej nagaegolnych jej
etapach, napisanezjykiem prostym, niescisle naukowym, przygpnym dla
mtodych. Pozycja taka stytaby zar6wno uzupetnieniu wiedzy, jak i wigeniu
koniecznych paj. Bylaby przydatna osobom formowanym jako podnik,
a formatorkom jako zarys tematéw do opracowanizékazania. Siostry progz
tez 0 pomoce bardzo praktyczne, ktdre pomogtyby foomat prowadzi osoby,
ktérym towarzyszy pod dwiadczenie wiary, a wiedzreligijna przektada stop-
niowo, ale skutecznie na praktykycia. Moglyby to by, wedlug rozumienia
siostr formatorek: poradniki, przewodniki czy koekfly spotka wprowadzaj-
cych dozycia duchowego na poszczegoélnych etapach formiditiia siostr od-
powiedziato,ze chketnie korzystatyby z przewodnikadzacego elementy ducho-
wosci z psychologi i pedagogily, w duchu personalizmu chi&oganskiego.

Formatorki nieustannie stajwobec pytania, co czyhii jak pomagé, by
osoby, ktérym towarzygzna drodze rozeznania i rozwoju powotania pbigity
swe déwiadczenie duchowe, by nie tylko nabywaly wiedzdziedziny teologii
duchowdci, ale umacnialy swrelacg z Trojjedynym Bogiem? Jak pomagdy
postulantki czy nowicjuszki umacnialy osobpwie¢z z Chrystusem, a nie tylko
poznawaly zasadgycia duchowego? Formatorki poszukwyiec odpowiedzi na
pytanie: jak poza modlitgv ofiarowary za powierzone im przez Boga osoby
pomagé w otwieraniu sj na fask, z ktér przychodzi B6g?

Sytuacja wspétczesnego, laicygeggo st swiata i mtodych ludzi ulegaj
cych zbyt tatwo liberalizmowi i procesom laicyzatyin wymaga, by w formacji
podstawowej mochy akcent peid na proces ksztattowania i pgdkowania
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poje¢, rowniez z dziedziny teologii duchowoi. Z wdzicznascig myslimy tutaj
m.in. 0 pozycjach wydanych przez lub pod redaks. Marka Chmielewskiego,
ktére speigj t¢ rolg, jak na przyktad_eksykorduchowdci katolickiej (Lublin-
Krakow 2002) czywademecum duchovi@ katolickiej. 101 pyta o zycie ducho-
we (Lublin 2004),z ktérych korzystaj zarowno osoby odpowiedzialne za forma-
cje jak réwniez formowane. Na tego typu publikacje dostrzegamy dmaczne
zapotrzebowanie.

Coraz ceéciej do naszych zgromadzérafiajg mtode osoby, ktére miaty do
czynienia z okultyzmem czy magi nosz w sobie duchowe skutki podejmowa-
nych procederéw, co utrudnia im otwieranie Bn na DuchaSwietego i Jego
dziatanie. Siostry mistrzynie pagkowych etapow formacji, napotyka na
trudnasici formacyjne, szukajmazliwosci, by zgtbia¢ to zagadnienie, zwlaszcza
w kontelécie rozeznawania wptywu podejmowanych praktyk mgchike i du-
cha miodych oraz szukagposobow oddziatywaformacyjnych, ktére pomogty-
by osobom po przgtych tego typu déwiadczeniach umacniawiare i pokony-
waé przeszkody na drodze pebtania wezi z Bogiem.

Szczego6lne miejsce w formacji zakonnej zajmuje duel¢ zycia konse-

krowanego. Pelni ona rolprzewodnika i drogowskazu po drogach zakonnej
formacji, rozumianej jako cahyciowy ,proces trwajcy od chwili ustyszenia
glosu powotania, ado ostateczne jego spetnienie w chwitiierci” (EE 44).
Z dorobku wéc teologii duchowéci zycia konsekrowanego korzysiapsoby
konsekrowane na kdym etapie formacji a w okresie nowicjatu, ze wdgl na
specyfik tego czasu, ktérego celem jest wprowadzenie osobycie duchowe
instytutu, ma ona znaczenie wigowe.

Siostry formatorki pytane, z jakich publikacji kgstap prowadzc wykfady
z duchowdci zycia konsekrowanego, wskazywaly przede wszystkimseid
.Formacja zakonna” wydawarprzez Wydawnictwo Karmelitbw Bosych z Kra-
kowa pod redakagjJerzego Wiestawa Gogoli OCD oraz saffydawnictwa Sal-
wator pt. ,Formacja kapfeska i zakonna”. Ga&to segaj do pozycjiStowo Bae
i sluby zakonne: obrazy biblijn&/baldo Terrinoni (t. 1-3, Krakéw 2003-2005)
oraz do wielu innych, dobiergj je wedlug wltasnego uznania i ptisvosci. For-
matorki w przygotowywaniu zeg nie strony tez od publikacji wydanych wcze-
$niej i wydaje s, ze najwiksz popularndcia z tej grupy cieszy siZycie kon-
sekrowane. Refleksje teologicznéyeaiu zakonnyno. Kazimierza Hotdy (War-
szawa 1979) oraz o. Joachima B&n@gg rad ewangelicznychVprowadzenie
do zycia zakonnegg@Warszawa 1978\ formacji zakonnej, zarowno pagko-
wej jak i permanentnej ostatniegoetpiastolecia, szczego6lne miejsce zajmuje
nauczanie bt. Jana Pawila Il zawarte w posynodadiprtacji apostolskigyita
consecrataoraz licznych wypowiedziach skierowanych do osd@mdekrowa-
nych, co wraz z komentarzami do tychstiestanowi cenny materiat formacyjny,
wspierajcy duchowy rozwoj os6b powotanych.
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Doceniajc pojawiajce s¢ publikacje dotycace zagadniez dziedzinyzycia
duchowego i rozweajagc zapotrzebowanie os6b odpowiedzialnych za forgnacj
podstawow w zgromadzeniach zakonnych, szczegolmeskich, dostrzegamy
jednak brak takiej publikacji, ktéra obejmowatatata¢ zagadnié z dziedziny
duchowdci zycia konsekrowanego. Trudnogeio ugcie caldciowe zagadnig
a jezeli je znajdujemy, jak chocty wspomniana seria ,Formacja zakonna”,
to zawiera ona elementy duchalebspecyficzne dla danego zgromadzenia czy
zakonu, ktérych poznanie jest cenne i pomocng/eiu duchowym oséb konse-
krowanych, jednak jeszcze nie na tym etapie. W o@gie osoba powotana po-
znaje dopiero specyfikzycia konsekrowanego w ogole, po to, by w oparcta o
tresci poznawd i zgkbia¢ specyfike duchowdci jej instytutu.

W ostatnich latach pr@bcatasciowego ugcia zycia konsekrowanego pal
Czestaw Parzyszek pallotyn i przedstawiiwy ksizce pt.Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kaota (Zabki 2007). Ks. Stanistaw Urlaaki w re-
cenzji tej ksizki zauwaa, ze to ,[...] obszerne dzieto ks. Czestawa Parzyszka
mozna uwaat za najlepsze i najpowszechniejsze opracowaniedgéotycia
konsekrowanego vgwietle nauczania Kiaiota od Soboru Watykeskiego II.
Rozprave cechuje zaréwno obiektywizm tematu, jak i klarowanalizy mery-
torycznej. Mae zatem petti funkcje zarobwno podicznika akademickiego tak
dla kaptanow, sidstr zakonnych, kierownikéw ducholwtp., jak i gruntowne
wprowadzenie wycie konsekrowane dla os6b pragych péwicci¢ sie catko-
wicie Bogu. Jest to wt znakomite «nakxizie» shigce zdobyciu wiedzy teolo-
gicznej ozyciu konsekrowanym. Brakowato bowiem gtsolidnej syntezy teo-
logii zycia konsekrowanegd” Pozycja ta jest rzeczywdie niezmiernie cenna.
Bioragc jednak pod uwagpotrzeby formacji podstawowej, wydajec,ske nie
wystarczajco opisuje duchowy aspekt formacji zakonnejgld wicc ten obszar
oczekuje na cakziowe opracowanie. & wiec gtosy siostr prosze o kompen-
dium treci z dziedziny duchowdsi zakonnej, oparte na Biblii i dokumentach
Kosciota, uwzgédniajgce ascetyki eklezjologe.

Wiele siéstr towarzysrych w procesie formacyjnym swym miodszym
wspoétsiostrom z radaoiag przyjetoby dobczone do takiej pozycji konspekty
pomocne do prowadzenia gajczy spotké aktywizupcych duchowo osoby
formowane. Chodzi tu na przyktad o zagadnienia @ermpodlenia, opracowania
do pracy w grupach, tematy do dyskusji, rozmow dwgfch itp.

Zagadnieniem, ktére w formacji duchowej siostr zakah jest niezmiernie
wazne i wydaje si konieczne jest maryjdé. Nie tylko wyktady z mariologii
i publikacje, ale take propozycjecwiczeh duchowych dla kolejnych etapow
formaciji oparte o maryptematyk bytyby pomocne w ksztattowaniu i umacnia-
niu tozsamdci kobiet konsekrowanych oraz pgggvaniu powotania do macie-
rzynstwa duchowego na wzor Maryi .

L Cz. Parzyszekycie konsekrowane w posoborowym nauczanitciita, Zabki 2007, oktad-
kas. IV.
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Majac na uwadze pomoc formacyjmie mana pominé¢ wartaci i znacze-
nia sympozjéw z teologii duchowa organizowanych przez katolickigrodki
naukowe, w ktérych uczestnigzaréwno siostry, jak rowniepostulantki i nowi-
cjuszki. Doceniamy wartg tego typu spotka ktére dopomagajw ksztattowa-
niu pog¢ i poghdow z dziedziny duchowici. Pomagaj one odczytywéa zagad-
nieniazycia duchowego zgodnie z nauKosciota swietego, w nowym kontek-
écie kulturowym oraz odpowiadana wyzwania wspéiczesnegwiata. Ponie-
waz nie wszystko da siuja¢ i przekazéa w formie pisanej, odczuwamy potrzeb
spotkaa umazliwiajacych wymiar spostrzeen i poghdow na temat formacji
duchowej pomidzy teologami duchowéai a formatorami. Mamy bowiergwia-
doma¢, ze najwekszy wplyw na ksztaltowanie postaw ma nie tylko dei@
formatora, ale dojrzata i uformowana jego osob@wa@ spotkania takie mgj
zawsze charakter formacyjny i to nie tylko w wyrzmintelektualnym, ale i du-
chowym.

Na koniec prags wyrazié wdzigcznc¢ za wszystkie formy pomocy z kté-
rych, dzeki pracom podejmowanym na polu teologii duchéeiomog korzy-
sta instytuty zycia konsekrowanego. Synod Biskupéw, ktérego owogesh
adhortacja apostolskéta consecratavyrazat wielokrotnie trosk o to, ,byzycie
konsekrowane czerpato sity zeddet zdrowej duchowgi” (VC 93). Dziki pra-
com i osagnigciom teologdw duchowéei, z ktérych mae korzysté zycie
zakonne w Polsce, starg sino pozostawawierne temu wskazaniu. Bog zafita

QUALE SPIRITUALITA PER | NOVIZIATI?

E un intervento introduttivo alla discussione soiheetto di spiritualita inse-
gnata in noviziato. Essa dev'essere adequata aflazione religiosa, come pure
ad un livello spirituale ed intellettuale delle inog.

L'autrice, come responsabile della formazione dpkate Comissione delle
Superiore delle Congregazioni Femminili in Polomagsenta la situazione di
una scarsita dei adeguati manuali come strumenfifpematori, e porta qualche
proposta p. e. necessita di un compendio di spliitled abozzi delle lezioni su
di essa.
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PODSUMOWANIE DYSKUSJI PANELOWEJ NT.
JAKA DUCHOWGQSC DLA NOWICJATOW?

Przedmiotem spotkania ostatniejes@ sympozjum byly kwestie formacji.
Zaréwno wyktad wprowadzagy, jak réwnie pdézniejsze refleksje uczestnikow
dyskusji miaty na celu odpowiedZiga pytanie: ,Jaka duchod®ddla nowicja-
tow?” Referat wprowadzagy, wygtoszony przez m. MaksymillP lis z ke,
stuzebniczlke debicka, oparty zostat na ankiecie skierowanej do siéatngao-
wanych w pra¢ na etapie formacji pogtkowe;.

Glos w dyskusji zabrat kapucyn dr Andrzej B a r a n kiagowca teologii
duchowdci na UKSW. Rozpoczynag swop wypowied:, zauwayt, ze nowicjat
ma najdtisz tradycg w Kosciele. RoOwnie w zgromadzeniach i zakonach etap
ten zawsze otaczany byt szczegdlrosky. Na mistrzow i przewodnikéw ducho-
wych wybierano najlepszych cztonkéw wspélnoty zalejn Réwnie od strony
dokumentéw Kéciota etap formacji nowicjackiej jest chyba najkjpbpracowa-
ny. Odpowiadajc na pytanie o duchoweé dla nowicjatu, 0. Andrzej w sposéb
jednoznaczny wskazat na duchaé&aevtasry zgromadzenia. Wedtug niego nowi-
cjat nie jest czasem poznawaniazmgch duchowséci, lecz rozsmakowaniem
kandydata w duchowoi wkasnego instytutu, w ktérym ma zig sluby. Dlatego
sugerowane w wykladzie wprowada@jm pomoce w postaci xaorakich publi-
kacji i pomocy praktycznych, magedynie poshay¢ formatorom dla ich osobi-
stej formacji i doksztatcaniaesiW nowicjacie wychowawca winien przekazyiwva
swoim wychowankom w jak najlepszej formie to, canstwi dziedzictwo zgro-
madzenia, a wC histore, prawodawstwo instytutu, charyzmat oraz stytia.
W opinii prelegenta, na etapie nowicjatu nie powirsk eksperymentowapo-
przez wprowadzanie pluralizmu duchawimwego.

Troske o formacg opart na duchowéci wtasnego instytutu potwierdzit tak-
ze kolejny uczestnik dyskusji chrystusowiec, dr Belgw Ko ziot z Pozna-

UDr Stanistaw @uca SCJ — (wygw. w 2003 r.) magisterium w 2003 na PAT (Krakéw) nt
Dzieje miejscowsti i parafii Binczarowa od 2006 studia doktoranckie w Instytucie Teoldgyi-
chowasci KUL uwienczone doktoratem w 2011 rieologia powotania kapiaskiego i zakonnego.
Studium na podstawigycia i pism Leona Jana Dehona (1843-1925) 2008 magister postulatu
w Pliszczynie.
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nia. Wskazat on na potrzeldocenienia wczmiejszych etapéw formacji. Zanim
kandydat bdzie zdolny do przgcia wymaga zwiagzanych z duchowétia wia-
snego instytutu, potrzebne jest wyrownanie brakéligijnych i duchowych,
z ktérymi wstpuje do zgromadzenia. Pragtijako mistrz nowicjatu w Towarzy-
stwie Chrystusowym dla Polonii Zagranicznej, zagy@gromne ranice wsrod
kandydatow, bdace wynikiem pochodzenia Zeodowisk o zrénicowanej kultu-
rze i mentalnéci. Sid niezledng rzecz wydaje s¢ podanie im najpierw pod-
stawowych wiadomixi z duchowéci ogolnej, a nawet wiedzy katechizmowej.
Temu powinny shiay¢ wezeniejsze etapy formacji. Prelegent za zasadny uznat
postulat o wydaniu czegow rodzaju kompendium wiedzy, shcego wycho-
wawcom na etapie formacji pagkowej.

Do dyskusji whczyta st s. dr Krystyna Janina Bk z Zawiercia. Wskazata
ona na nowicjat jako najbardziej istotny etap cédejnacji pocatkowej kandy-
data dozycia zakonnego. W dym stopniu od jak&i przezytego nowicjatu
bedzie zalee¢ dalszezycie zakonne osoby powotanej. W procesie formacji
nowicjackiej wane wydaje si uwzgkdnienie wczéniejszych etapéw wraz ze
zdobytymi tam wiadomiziami z zakresu duchowoi i ogdélnie pogtego zycia
religiinego. Duy wplyw na duchowft nowicjusza bdzie miata osoba mistrza
lub mistrzyni, towarzysga powotanemu. W oparciu o @aadczenie wiasnego
instytutu (Mate Siostry Niepokalanego Serca Margi)Janina wskazata na przy-
datnG¢ rzetelnego rédiowego opracowania duchoed swoich zataycieli, do
ktorych kzda mogtly stgac osoby powotane.

Oprécz wymienionych waej panelistow, do dyskusji pradzyt si ks. dr
Marek Tatar z UKSW. Zauwst, ze dzisiaj w spoteczstwie bardzo wi-
doczny jest kryzys duchowei ogdlnoludzkiej, ktéry mocno odbijagsiv kryzy-
sie matenstwa i rodziny. W zwjzku z tym u kandydatéw wgiujagcych do
zgromadzenia widzi sicaly szereg zaszkoi z wczéniejszych etapéweycia.
Podkrélit, ze obecnie formator musi ndéiéwiadoma¢ braku zaplecza rodzinne-
go kandydata pukagego do furty klasztornej. Z problemem tym zmény jest
tez brak praktycznego przetenia ddwiadczenia religijnego nagzyk wiary.
Zarysowana problematyka pelta obecny jiu swoistego rodzaju kryzysegsko-
§ci i kobiecaci przenoszonej rownikew rzeczywisté¢ konsekracji zakonnej.
W celu rozwjzania tego problemu egto uruchamia sicaty nurt tzw. ,doggb-
nej terapii’, zaniedbyg lub pomijagc przy tymswiadectwozycia i wiary tych,
ktorzy zyja zyciem zakonnym. W opinii ks. Tatara, niekiedy wysty zwyczaj-
ne $wiadectwo wiary przgywanej na sposob kobiecy lubegki prowadzcy do
uwolnienia tego, co zostato znieksztatlcone w pipész Odnoszc si do wy-
stgpienia 0. Andrzeja Barana, dyskutant potwierdzitme¢ formacji w duchu
wiasnego instytutu, ale zauwd, ze nie mae w niej zabrakst rowniez infor-
macji i wiedzy ozyciu oraz déwiadczeniach powotanego w okresie przednowi-
cjackim. Chodzitoby o wiedzdotyczca jego poziomuwzycia, zdolndci, wiedzy
religijnej orazswiadomdaci obieranej drogi. W jego opinii zatenie,ze kandydat



156 Stanistaw GRUCA SCJ

w momencie wgpienia do zgromadzenia winien posiadakreslony putap
wiedzy, jest dzisiaj zat@niem czsto bednym.

Ustosunkowujc sk do wypowiedzi ks. Marka Tatara o jgkoformaciji
nowicjackiej, ponownie gtos zabrat 0. Andrzej B a r aktory rowniez opowie-
dziat sk za wczéniejszymi etapami formacyjnymi. Podklié bowiem, ze nie
mozna formowa cztowieka niewychowanego, dlatego wszelkie kwesti@za-
ne z brakami wychowawczymi winny &yozwigzane na etapach wdcréej-
szych. Nowicjat, w jego opinii, powinien bycisle czasem formacji zakonnej,
w ktorej nie ma miejsca na uzupetnianie wychowawadochowaniu pordku
wychowawczego dostosowanego do élaeego etapu pomaggajdokumenty,
zwlaszczaRatio formationioraz wewgtrzne programy formacyjne.

Nastpnie dyskusja na temat formacji nowicjackiej zastabszerzona o ele-
ment odpowiedzialrii, ktérej najczsciej brakuje wspoétczesnemu cztowiekowi.
Brak podgcia odpowiedzialnej decyzji, zdaniem dr. Janabrowskiego
z Wroctawia, dotyka nie tylko mtodzienvstepujaca w szeregi zakonne, lecz tak-
ze miodych zamierzagych wefé w zwigzek matenski. Koniecznym wydaje si
wychowywanie do odpowiedzialéa i wytrwatosci w podgtych zobowjza-
niach. Proces ten winiengsiozpoca¢ juz w rodzinie, ale naley go kontynu-
owa takze na etapie formacji pogtkowe;.

Podniesiony przez o. Andrzeja argument o0 skoncesaimau s¢ w nowicjacie
na przekazywaniu tylko duchow®@ wiasnego instytutu stanowit przedmiot dal-
szej dyskusji. Refleksja franciszkanina br. Konralastawnego z Kato-
wic-Panewnik o przesadnym akcentowaniu duch@waviasnego instytutu
zostata dopetniona pytaniem skierowanym do o. AgjdrBarana: czy wobec tak
silnego nachylenia ku duchowa wiasnej jest jeszcze miejsce dla teologii
i praktyki rad ewangelicznych, ktére kandydat pefdiza w profesji zakonnej na
koniec nowicjatu? W odpowiedzi, 0. Andrzej poditaé fakt, ze w formacji
nowicjackiej nie chodzi o akcentowanie tylko teord zasadzie wykladu z teolo-
gii duchowdci, ale o samp duchowda¢. Teologia duchow&ei jest tylko pewnym
narzdziem i przedmiotem, ktéry rnae by wykladany w nowicjacie. Rady
ewangeliczne wchodzw zakres ogélnie rozumianej duchaiebi jest rzecz
niemazliwa, aby je pominé¢ w edukacji nowicjackiej. Natomiast sam sposéb ich
przezywania musi by dostosowany do charakteru konkretnego instytujoie©
Baran swqj wypowied: zilustrowat, wskazuajc na rag ubostwa. Inaczejduzie
sie ja przezywat w zakonie franciszkeskim a jeszcze inaczej w stowarzyszeniu
pallotynéw. W jego opinii, nie mma miodego cziowieka w procesie formacji
pocatkowej wprowadzé w biad, prezentujc rézne duchowéci, a na koniec
poleci mu sktadanie profesji w swoim instytucie.

Na zakdiczenie swojego wywodu, aby poszeradyskusg i wiaczy¢ do niej
obecne na sympozjum siostry z innych zgromadne Andrzej zapytat o stusz-
nos¢ twierdzenia,ze wszystkie zgromadzenia powstate pod koniec XDékwi
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i na pocatku XX nie posiadaj wlkasnej duchowii, lecz w mniejszym lub wk-
szym stopniu odwotygjsic do duchowséci ignacjaiskie;.

Twierdzenie to wydaje sidwym uproszeniem. Jest jednak prawgak
zauwayt ks. prof. Marek Chmielewskize w XIX wieku istniala swo-
istego rodzaju moda na ignacjanizm. Zapotrzebowembgto réwnie skutkiem
wzmazonej aktywndci jezuitow, ktorzy po okresowej kasacie zakonuielkim
zapatem wznowili swajdziatalna¢.

Z glosu innych uczestnikow dyskusji wynikatee w tamtym czasie nawet
duchowa¢ benedyktyiska ulegta fascynacji ignadiskiej i przygta niektore
elementy wiéciwe jezuitom. Zjawisko to jednak nie byto czgymowym w histo-
rii duchowdaci. Okazuje s, ze podobne praktyki miaty jumiejsce w historii
zycia konsekrowanego i dotyczyly takinnych zakonow. Ojcowie franciszkanie
zauwayli, ze pod koniec XIX i na poatku XX wieku fascynacja duchowoia
ignacjaiskyg nie dotyczyta tylko jezuitow. Podobnych rozmiarajawisko doty-
czyto takee franciszkandw.

Kolejnym tematem dyskusji, na ktéry wskazat modaratpotkania ks. dr
hab. Adam S o b czy khyla kwestia rozpoznania, ocenienia i wykorzystania
potencjatu mtodego cziowieka zgltasgaggo s¢ do okrélonego zgromadzenia.
Prowadzcy pytat o to, jak formowanowicjusza, aby stateidla konkretnego
instytutu wartéciowym zakonnikiem, wykorzystagym cate bogactwo i poten-
cjat wkasnej osobowi. Pierwszym, ktory zabrat w dyskusji gtos bytldrszek
Wianowski z Radomia, ktdry powolg sk na publikag s. dr hab. Teresy
Paszkowskiej ptPsychologia w kierownictwie duchowyiublin 2007), wska-
zywal na warté¢ i doswiadczenie mitéci, ktobra mae sk st& drogy leczenia
zranieh doswiadczonych w miodii. Ponadto mité¢ otwiera powotanego na
Boga, odkrywajc cate bogactwo wewtrzne i potencjat osobowy, ktory posiada
kazdy cztowiek. Natomiast s. Maria Kowalik ze Zgromeda Sibstr
Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi wskazata naiéoznd¢ dowartgcio-
wania zarowno formacji przed wgpieniem do nowicjatu, jak réwniena pa-
niejszych etapach formacji patkowej. Jej zdaniem zaniedbanym wymiarem
w zyciu wielu zakonnikoéw jest formacja permanentnaundayta, ze dzisiaj no-
wicjat, mimoze jest bardzo waym etapem, to jednak przestat pétrole jedy-
nego, najlepiej opracowanego okresu wychowawczkKgaiecznym wydaje 8i
by¢ wypracowanie programéw na wén&jszych etapach, a tak program for-
macji stalej, ktéra trwa przez calgcie. Podobny punkt widzenia wyrazita
m. Maksymilla Plis z k a, twierdz, ze o ile formacja nowicjacka jest w sen-
sie $cistym formacy do przygcia duchowéci wlasnego instytutu, o tyle forma-
cja z zakresu ogélnie pgej duchowdci wspolna wszystkim instytutom jest
rownie wana i wydaje sj, ze jej szczegllnym miejscem s/czeniejsze etapy
wychowawcze. Formacja w ducho$eo wiasnego instytutu f& w gestii po-
szczegoblnych zgromadzé na ogot dobrze jest opracowana. Natomiadi gho-
dzi o wiedz z teologii duchowsxi, naley zauway¢, ze jej ogdlna dogpnasé
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jest niewystarczaga. W zwizku z wypowiedzj s. Maksymilli do dyskus;ji va+
czyt sk ks. Marek Chmielewski wyfmiajgc, ze obecne spotkanie naje
traktowa wiasnie jako zawdzaniescislejszej wspoétpracy w rozwijaniu teologii
duchowdci i lepszym wykorzystywaniu jej w formacji zakonne

Wracajc do tematu poszukiwiawtasciwej formacji dla nowicjatow, gtos
zabrat kapucyn, o. Andrzej B aran . Wskazat na jaski@slony zakres obo-
wigzkéw i wymaga wzgledem nowicjusza. Zauvigt, ze réwnie: dzisiaj mtody
cztowiek jest gotowy przyj niekiedy surowe zasady wychowania, tradycje
i zwyczaje zakonu, f tylko zostara one odpowiednio wyfmione i uzasadnio-
ne, tak aby staly muesbliskie. Przestrzegat rowrigorzed zbytnim eksperymen-
towaniem w doborze nowych wyzwaV opinii 0. Andrzeja kidnym wydaje si
by¢ podawanie wypracowanych przez wieki wymagakonnych traktowanych
jako pokrodki, a rownoczénie tworzenie nowych, podniesionych do rangi mocne-
go ,doswiadczenia” przgy¢ typu ,mieszkanie z ubogimi’. Takie podeie do
formacji, ch@ samo w sobie fascynuje kandydata i satysfakcjomigtrza, niesie
w sobie szereg Bllow i zaniedba ze szkod dla ogdlnej formacji nowicjusza.

Wskazanie na teologiduchowdci w procesie formacji wydajeesérodkiem
bardzo zasadnym, zauiyda albertynka s. dr Beata Zarzycka z KUL.
Stwierdzita jednakze naleatoby s¢ zastanowd nad problemem jej przekazu,
tak aby duchow& nie pozostata tylko wiedz lecz pogtbiata osobist relacy
z Panem Bogiem. Zauwga, ze jesli nawet do nowicjatu przychodzsoby ju
~wychowane”, to jednak studiowanie i przyswajanigbie wiedzy na temat
$lubbw i tzw. ,duchowéci wiasnej” nie jest procesem, ktory zachodzi w tym
samym tempie co internalizacja tej wiedzy. Zwyklzycie zdobytej wiedzy
i przelazenie jej nagzyk osobistych déwiadczé jest znacznie wolniejszym pro-
cesem roziponym w czasie. Na ogot osoby formowane przyswaigko nie-
ktére z przekazywanych elementéwacsivazna wydaje s na etapie nowicjatu
weryfikacja tego, na ile i jak ghhoko zostata przez formowanego zinternalizo-
wana wiedza. Chodzi o wychwycenie tego, cojastato przez oselformowa-
na przyjete i uczynione swoim, a czego jeszcze ona nie akeDrog, prowa-
dzaca do tego jest kierownictwo indywidualne i towarzgeie, ledace powrotem
do pierwotnego modelu opartego na relacji vexestrz.

Inna z uczestniczek spotkania, s. Bogna Mty n arawaayla, ze w dys-
kusji wiele méwiono o programie, jego adaptacjigeZormowanego oraz po
niejszej weryfikacji, natomiast wedtug niej nzdéoby dyskusgj poszerzy
0 jeszcze jedno pytanie: w jaki sposob przekazyweci z dziedziny ducho-
wosci, azeby pé&niej byly one whaciwie przyswajane przez osoby poddane for-
macji, prowadac je przede wszystkim do fleiadczenia Boga?

Zamknkiciem i niejako podsumowaniem dyskusji stala reifleksja s. Mar-
cjanny Szajkowskiej, od giiu lat pracujcej w postulacie siéstr nazare-
tanek. Wskazata na potrzglezasu w procesie wychowania. Nawet najlepsze
programy wychowawcze nie sprawdge, jesli zabraknie w nich czasu na wery-
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fikacje. Podkrglita rowniez potrzels catkowitej obecnéci formatora pérdd
wychowankow, jak roéwnie odpowiednio dostosowanego programu formacji
na wczeéniejszych etapach mhinowicjat. Nawazujac do wczeéniejszych konsta-
tacji, s. Marcjanna stwierdzitag ostatecznie nawet najlepsze programy zaréwno
postulatu, jak réwnie aspirantatu nie gwaraniljze w nowicjacie otrzymamy
osole juz wychowan, dlatego konieczricia wydaje s¢ rowniez docenienie
pézniejszych okres6w formacji.

Dopetnieniem dyskusji staly esiuwagi ks. prof. Ireneusza Werht
skiego zUMKorazs. Zarzyckiej z KUL na temat ottwéci i zaufa-
nia w procesie formacji. Powolqg si na badania, zauwano, ze nie jest do-
brym procesem wychowania model, ktéry po kilku ¢atformacii odstania wi
szy stopié zamkngcia i nieufndci niz to byto na poczku.

Na zakaczenie spotkania, prowagtzy dyskusi ks. Adam Sobczyk
dokonat syntezy podliej dyskus;ji, akcentgg nas¢pujace zagadnienia:

— oczekiwaniem formatorek jest uwzgdhienie wczéniejszych okreséw
formacji, formacja formatorek, program formacjietgktualnej i ogélnej, pomo-
ce naukowe, dokumenty zakonne;

— przedmiotem formacji w nowicjacie powinna ¢dboyluchowadé whasna
zgromadzenia, praktyka rad ewangelicznych i ksatahie tasamdci zakon-
nej;

— sytuacja spoteczna wymusza potrzgepostulatu, jako wygia naprze-
ciw kryzysowi wartdci i rodziny, a take szansa na wyréwnywanie poziomu
wiedzy religijnej;

— konieczne jest kontynuowanie formacji po nowigaw formie spotka
i formacja formatoréw;

— nalezy odrodzt towarzyszenie duchowe na zasadzie mistrz{ucze

Gtosy w dyskusiji:

S. dr Janina Bak (Zawiercie) — Nowicjat stanowi gtéwny i zarazem nieza-
stgpiony, a przy tym szczegolny okres duchowo-intelakiej formacji siéstr.
Jest on bezpoednim wprowadzeniem diycia zakonnego w stopniowe prakty-
kowanie rad ewangelicznych: czystp ubdstwa i postushstwa. Niezagpiong
role w rozeznaniu charyzmatow poszczegolnych instytutéiwonnych spetniaj
ich zatazyciele. Odczytujc znaki czasu, okgégaja oni charakterystyczne cechy
duchowdci poszczegllnych rodzin zakonnych. Zsicielka Zgromadzenia
Matych Siéstr Niepokalanego Serca Maryi — stugazd8onatka Aniela Ria
Godecka, nowicjat nazywata ,szkoChrystusow”. W niej pragrta wychowy-
waé nowicjuszki do szczegdlnej shoy Bogu i Kaciotowi. Formacja w nowicja-
cie powinna doprowadzido tego, aby nowicjuszkéwiadomie odpowiedziata
Bogu na Jego wezwanie, skiagtagluby i zyjac wedtug charyzmatu zgromadze-
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nia. Aby charyzmat mogt ldynalezycie realizowany, Bog musi zgj pierwsze
miejsce wzyciu osoby zakonnej, gdywoéwczas bdzie ona mogta shy¢ jako
narzdzie w szerzeniu Jego chwaly. Od ydiavego wykorzystania czasu w no-
wicjacie w znacznym stopniu zaledalsza realizacja powotania zakonnego.

Czas nowicjatu powinien stopniowo, bagujna fundamencie dojrzaic
ludzkiej i duchowej, przemientanowicjuszki w osoby oddane Bogu, s¢motowi
i zgromadzeniu, posiadgie gruntowne cnoty, gotowe do wykonywaniadej
pracy dla dobra bthich, dzace do doskonalej mikgi. Jest to zatem szczegdiny
czas nie tylko gibszego rozeznawania taski powotania doisyuBozej, zakia-
dania mocnych fundamentéw pod dalgyeie konsekrowane, lecz réwniezas
zgtebiania dziedzictwa duchowego zagieli, charyzmatu, historii i dziet apo-
stolskich realizowanych przez zgromadzenie. W rdmstadium prowadzonego
przez kompetentne osoby, nowicjuszka pb@t m.in. tajemni¢ Boga, dzieta
zbawienia, uczy sirozwaa¢ teksty Pismawictego, poznaje rowniekonstytu-
cje, charakterystyczne cechy duchéeiorodziny zakonnej, do ktorej zostala
przyjeta, np. chrystocentryzm, maryjto ideatzycia ukrytego i inne wkxiwe
dla danego instytutu. Praca formacyjna przebiegalzig z programem wycho-
wawczym, okrélonym przez wlasne prawo zakonne. Poniewawicjuszka
w przyszigci bedzie realizowata cele i zadania wdave dla charyzmatu zgro-
madzenia, wydaje sikonieczne, aby poznawata &k sposoby doskonalenia
réznych form modlitwy, prakty& ¢wiczen pokutnych i ascetycznych, zwyczaje
zwigzane z tradyej

W formacji nowicjackiej niezagpiong role spetnia mistrzyni nowicjatu, kté-
ra catkowicie oddaje sidzietu wychowania. Staraestak prowada | wspiera
nowicjuszki we wspoipracy z tagkpowotania, aby one z catkowitvolnoscig
ducha przysipity do n&ladowania Chrystusa czystego, ubogiego i postuszneg

Moéwiac o duchowséci dla nowicjatéw, wydaje si zasadne postawienie
nastpujacych pytai:

— po pierwsze — jak powraéalo zrodet i czerpé z duchowéci zatazycieli
poszczegodlnych instytutéw zakonnych?,

— po drugie — na ile nowicjuszki przygotowane #aia zakonnego, po
ztozeniu pierwszej profesji, przenasiealy zaczerpgie w nowicjacie na dalgz
formacg junioracky badz formacg permanentsy po ztaeniu sluboéw wieczys-
tych?

Dr Bogustaw Koziot SChr (Pozna) — Od roku jestem mistrzem nowicja-
tu. W naszej nomenklaturze zakonnej fugktg okreslamy mianem ,magistra
nowicjatu”.

Prébujc z kolei odpowiedziena postawiony problem: ,Jaka duchaéalla
nowicjatow?”, zgadzam siw petni z moim przedmowc— o. dr. Andrzejem Ba-
ranem OFMCap.ze wiasciwg duchowdcia dla nowicjatu jest duchowé wia-
shego instytutu. Nowicjat bowiem jest czasem poiawejscia w sposolrycia
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i charyzmat konkretnego instytutycia konsekrowanego. Jest tu zatem miejsce
iczas na signiccie do charyzmatu zatgciela czy te zataycieli, a take
na ukazanie wkxiwej duchowdci, ktéra zyje dane zgromadzenie. W tymzte
kontelgcie trzeba oczywtie przedstawi i oméwi¢ teologe profesji zakonnej
czy tez teologe zycia slubami zakonnymi. Profesjzakonm skiadaj bowiem
nowicjusze w konkretnym zgromadzeniwywajac na przyktad — jak to jest
w przypadku profesji zakonnej w Towarzystwie Chugstwym — nasfpujacych
stow: ,Poznawszy ducha i zadania Towarzystwa Chsmiego [...] skladam
w tymze Towarzystwieslub czystdci, ubdstwa i postusastwa...”. Jak zatem
wida¢, profesja jest mocno osadzona w duch@ivdanego zgromadzenia.

Chciatbym jednak zwrdéiuwag na jeszcze inny problem. Gtaanim k-
dzie omawiana w nowicjacie duchos¢azgromadzenia, natg dokon& pewne-
go ujednolicenia pef i doswiadczenia poszczegdlnych nowicjuszy. Kandydaci
przychoda do zgromadzenia z ¥rdym dawiadczeniem i bag&m zyciowym,
takze z r&nym dawiadczeniem duchowym. Nie oznacza to, na przykiad,
kandydat pochodzy z Brazylii, ktory legitymuje i iz u siebie w kraju byt ka-
techist, zna podstawowe pggia z zakresu teologii duchodm, i co wigcej —
nimi zyje. Bardzo cgsto jest to dalekie od ideatu. Podobnie rzeears z kan-
dydatami z Polski. Nie zawsze katecheza na pozisaziety sredniej daje wia-
sciwe podstawy. W zvwizku z tym widziatbym konieczr$é dokonania pewnego
jakby wstpu do teologii duchow&i na tym etapie. Oczyédie wedtug doku-
mentéw Kdaciota to wprowadzenie winno dokahaie w prenowicjacie. Jednak-
ze nie zawsze jest to miwe. Dla przykiadu, w Towarzystwie Chrystusowym
prenowicjat dla kandydatéw na klerykéw trwa niedozdj niz mieshc. Co
zatem mana zrobt przez ten czas? Niewiele.

Po za tym nie ma jakiegasyntetycznego opracowania takich $ute pod-
staw. Oczywdcie publikacji na ten temat jest wiele, ale nie smeistego kom-
pendium dla formatorow, ktoére bytoby pomocne w kkemiu fundamentéw na
etapie prenowicjatu, czyzenowicjatu pod omawianie duchowa danego insty-
tutu. W takim kompendium mogtyby byawarte informacje np. na temat rodza-
jéw metod medytaciji, rolirédet wzyciu duchowym, jakimi $ sakramenty, czy
tez podstawowych informacji na temat struktury duchpessby itp.

Widziatlbym zatem i postawitbym praktyczny wnioselysmy jako teolo-
gowie duchowéci ,pokusili sie” 0 stworzenie takiego poetrtznika, ktéry potem
moégtby by wykorzystany réwnigz w systematycznym wykladzie teologii
duchowdci w seminariach.
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IDEA MILOSIERDZIA BO ZE(,BO
W POCZATKACH CHRZE SCIJANSTWA

W naszych czasach, szczegolnie od kanonizacji sstiAay (30 IV 2000),
w wielu krajach rozwija si nabaenstwo do Mitosierdzia Bzego. We Francji
propagujs je od wielu lat mgdzy innymi polscy pallotyni. Kadego roku
w niedziet Mitosierdzia Baego w Osny koto Pata odbywa s specjalny
zjazd. We Mszyswigtej bierze udziat okoto 5000 ludzi. Spowiettwa caty
dziea. Podobne uroczysioi odbywaj sie w kosciele Saint-Sulpice w Paiy.
Obrazy Chrystusa malowane wedtug wskaga Faustyny s bardzo popularne
na dalekim Wschodzie. Spotyka $& czsto w kdciotach w Chinach, w Wiet-
namie, w Korei, w Indiach. W wielu krajach pojawiggic liczne publikacje.
W Polsce cennegdzieta ks. Sopiki, a takze publikacje o nim, np. monografie
ks. CiereszKi Nabaenstwo do Mitosierdzia Beego ma charakter ekumeniczny
a nawet mgdzyreligijny. Na spotkaniu przedstawicielizrgych religii w Grazu
(1977) stwierdzonaze zagadnienie Mitosierdzia Bego stanowi punkt wspéiny
w dialogu pomidzy chrzécijanstwem, judaizmem oraz islaménPoszczegélne

UKs. dr hab. Jézef &ywaczewskl — prezbiter Diecezji Siedleckiej (Ww. w 1977 r.), odby}
studia licencjackie na ATK, doktorat z patrologizyskat na KUL(1998). Prowadzit wyktady
w WSD w Siedlcach, na ATK oraz w PWT w Warszawi¢akie w Instytucie Katolickim w Pary-
zu. Habilitacg otrzymat na UKSW (2011) na podstawie rozprdwayrelation du Fils au Pérdans
les conceptions théologiques des origines au Cemntgl NicédParis 2010). Od 1998 r. jest rekto-
rem Seminarium Polskiego w Pawy Wydat monograé: Modlitwa dojrzatego chrzgijanina we-
diug Klemensaileksandryjskiegoa take maj trylogic: O modlitwie, O kontemplacjO mitasci.
Jest autorem ponad 70 artykutéw opublikowanych riopgkach teologicznych.

1 Zob. H. Ciereszkd<sigdz Michat Sopéko apostot Mitosierdzia Bega Krakéw 2004 Dro-
ga swigtosci ks. Michata Soptki, Krakow 2002;Stuga Béy ksidz Michat Sopdko, Biatystok
1995, 1998

2 G. Muller-FahrenholzTurn to the God of MercyNew Perspectives on Reconciliation and
Forgiveness,The Ecumenical Review” nr 50(1998), s. 1: ,Thetion of mercy, finally, links us
with other traditions. Each chapter of the Korargibe with the invocation «Allah, the All-
Merciful». This is one o the clearest exampleshef tlose relationship that lies at the heart of the
Jewish, Muslim and Christian faiths. The Graz asser(1997) pointed out that the affirmation of
the merciful and compassionate God is the mostopraf article of faith that connects the three
Abrahamic religions”.
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rozdziaty Koranu rozpoczyrajsie stowami: ,W imi Boga mitosiernego, lito-
sciwego”. Wielki Kongres pod hastem ,Nadzieja w Bon Mitosierdziu”, jaki

odbyt st w Krakowie z inicjatywy kard. Stanistawa Dziwis2detropolity Kra-

kowskiego, w dniach 1-5 X 2011 przyblt te wielkg ideg, znar od dawna,
a w naszych czasach jakby odlryta nowo. Kongres przypomniae w 1997
roku papie Jan Pawet Il w tagiewnikach zawierzyl MitosierdzRozemu

Kosciot powszechny i cahgwiat, a w 2002 roku dokonat konsekragjviatyni

Mitosierdzia Baego.

1. Mitosierdzie Baze w Biblii

Idea mitosierdzia Bzego ma diug histore. Jest ona obecna w Starym
Testamencie. Prorocy podkkai, ze Bog lIzraela jest Bogiem mitosierdzia (Wi
33, 19; 1 Krn 21, 13). Wiele jest psalmow, ktoregnby¢ uznane za hymny ku
czci mitosierdzia Beego (Ps 38, 56, 67, 88, 130). Szczegdlnie znanyPe$0,
ktéry sk rozpoczyna stowami: ,Zmituj sinade ma Boze w mitosierdziu Two-
im, w ogromie swej litéci zgtadz nieprawd¢ mojg”. Stary Testament ponad sto
razy nawjzuje do mitosierdzia Baegd. Prorocy i teologowiezydowscy, mo-
wiac o mitosierdziu Boga, aywali gtéwnie dwdoch termindwhesedi rahamim
Wyraz hesedwyraza mitosierdzie jako wierrié Boga w stosunku do ludu Przy-
mierza. Jest to jakby ¢gaka cecha Boga (Wj 34, 6-7). Stowahamimwyraza ra-
czej czutd¢ i bezinteresownig, ktore to cechy uchodza kobiece. Oba przyto-
czone pgjcia szeroko analizuje Jan Pawet II: ,\Wytagsedwskazuje na swoisgt
postave dobroci. Jéli taka postawa cechuje dwie osoby, wéwczas oneytke
obdarzag si¢ zyczliwoscia, ale g sobie wierne na zasadzie westrznego zobo-
wigzania, a wjc takze — kada z nich — na zasadzie wieabsobie samej. Je-
§li hesedoznacza tate task czy mitas¢, to wiasnie w oparciu o takwiernasé
[...]. Drugie z wyraen, ktore w stownictwie Starego Testamentwgtdla okre-
$lania mitosierdzia taahamim Posiada ono inne nhesedzabarwienie. O ile
bowiem to poprzednie uwydatnia cechy wiggiGcamemu sobie i odpowiedzial-
nos¢ za wiasg mitos¢, a wic cechy jak gdyby gskie, o tylerahamimjuz w
swymzrédiostowie wskazuje na mié matczyn (rehem=tono matczyne). Z tej
najgkbszej pierwotnej bliskii, tagcznaci | wigzi, jaka hczy matk z dzieckiem,
wynika szczegolny do tego dziecka stosunek, szdaaguoitosé [...]. Jest to jak-
by kobieca odmiana owejgskiej wierngci sobie samemu, o jakiej mowesed
Na tym podiau psychologicznymahamimrodzi cah skak uczu, a wéréd nich
dobrat i tkliwos¢, cierpliwasé i wyrozumiatgé, czyli gotowd¢ do przebaczenia.
Takie tez cechy Stary Testament przypisuje Bogu, ilékmdwigc o Nim, postu-
guje st wyrazeniemrahamini (DiM 4).

3 Zob. Milosierdzie, Mitosierny w: J. Flis, Konkordancja do Biblii Tysclecia Warszawa
1991, s. 592-594.
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Izajasz wprost przyrownuje Boga do kocjtaj matki: ,Mowit Syjon: Pan
mnie opycit, Pan 0 mnie zapomniat. Czynoze niewiasta zapomnieo swym
niemowkciu ta, ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyisy zapomniata,
Ja nie zapomyo tobie” (I1z 49, 15).

Nowy Testament kontynuuje i rozwija igenitosierdzia Baego. Zachariasz
wielbi Boga, ktérego ,mitosierdzie rozgja s¢ z pokolenia na pokolenie” (Lk
1, 50). Chrystus wzywat uczniéw: gBzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest
mitosierny” (Lk 6, 37). U Mateusza to samo wezwanizmi nieco inaczej: ,Do-
skonatymi ladzcie, jak Ojciec wasz niebieski doskonaty jest’4B). Tak oto mi-
losierdzie jawi s jako synonim doskonadoi; doskonatymi feleio)) mogy by¢
ci, ktérzy @ mitosierni piktirmones.

Gdy chodzi o terminologj to mitosierdzie wyrza rzeczownikelos jest te
czasownikeleeq od ktérego pochodzi formeleison(jest to 2 pers. sing. aor.
1 act.), w formie przymiotnikowanitosiernyuzywane g wyrazy eleeonosoraz
oikirmon Sw. Pawel zapewniakze ,Bdg jest bogaty w mitosierdzid@ theos
plousios on en elee(Ef 2, 4-5). To zdanie wybrat Jan Pawet Il jakdut do
swej encyklikiDives in misericordiaSw. Jakub aywa zwrotu ,Bég peten mito-
sierdzia —polysplanchnos ho KyriégJk 5, 11).

Apostotowie gtosili,ze Bog zmitowat si nad ludmi i zestat swego Syna,
ktory — w sakramencie chrztu — odpuszcza grzectigjé nowezycie. Wyra-
zemséwiadomdci, ze chrzécijanin dawiadcza Baego mitosierdzia w Kéxiele
byta aklamacjeKyrie eleison Od IV wieku stosownoajwe wspolnych modli-
twach, a take w liturgii mszalnej. W liturgii faciskiej ta aklamacja bylgpiewa-
na lub recytowana na pogku Mszy, w obradkach wschodnich powtarzagsi
ona wielokrotnie w gigu celebracji eucharystycznej. O aklamagjrie eleison
pisze Egeria w swym panthiku z pielgrzymki do Ziemiwictej'. Po Soborze
Watykaiskim Il wprowadzono jej odpowiedniki vegykach narodowych. W pol-
skim mszale owa dostojna aklamacja brzmi: ,Panmitg siec nad nami”. Jej
greckie oryginalne brzmienie pozostalo w litania®d. obradku wschodnim
stowianskim spiewa s¢: Gospody, pomitujOna te jest stosowana w tradycji
wschodniej w tzwmodlitwie Jezusa, ktéra polega na wielokrotnym @omdniu
tej samej formuly. W tradycji stowiiskiej jest to: ,Panie Jezu Chryste, zmity si
nade my”°. AklamacjaKyrie eleison(bez tlumaczenia nagyki nowazytne) na-
lezy do podstawowyckBpiewdw wspélnoty w Taizé.

4 Egérie, ltinéraire, trad. P. Maraval, wRécits des premiers pélerins chrétiens au Proche-
Orient (IV-VIF siécle) Paris 2002, s. 114: ,L’'évéque s'éléve et se timhiout devant la grotte, et
un des diacres fait mémoires de quelques-uns, cacfesel'usage. A chaque nom dit par le diacre,
un grand nombre d’enfants qui sont la debout répondonstammenKyrie eleison— ce que
nous disonsSeigneur, prends pitidct leurs voix sont innombrables”.

5 Récit d'un pélerin russetrad. J. Laloy, Paris 1978, s. 29: ,La priereJdsus intérieure et
constante est I'invocation continuelle et inintenpue du nom de Jésus par les lévres, le coeur et
l'intelligence, dans le sentiment de sa présenlie.sEexprime par ces motSeigneur Jésus-Christ,
ayez pitié de mbilmie¢ tega pielgrzyma i autora tej ksiki jest nieznane.
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2. Wzniostaé powotania chrzecijanskiego
i ufnos¢ w mitosierdzie Bae w czasach poapostolskich

Kosciot u pocatkow swego istnienia postrzegat siebie jako wspigldaic-
tych —hagioi(por. Ef 1, 1; Flp 1, 1; Kol 1,1). JedriakApostot Pawet rozumiat,
ze wierzcy nosa skarb w naczyniach glinianych (2 Kor 4, 7). Dosgat czyny
przeciwne przykazaniom. W przypadku mniejszych wgken stosowano kar-
cenie i upominanie (por. Rz 1, 1, 32; 1 Kor 5, 1-2or 10, 1-5), do czego za
checatsw. Pawet (1 Kor 3, 3; 2 Kor 12, 20). Wobec mniedzyichybié prakty-
kowano rodzaj spowiedzi publicznej, kidpolecatsw. Jakub: ,Wyznawajcie
sobie nawzajem grzechy” (Jk 5, 16} praktyke potwierdza autobidaché (ok.
100 r.): ,W dniu Paskim, to jest w niedzie| gromadcie sk razem, by tama
chleb i skladé dziekczynienie, a wyznawajcie ponadto wasze grzechyoéiara
wasza byta czysta (14, 1)". Akt pokutny na pgka liturgii praktykowany jest
do dzs.

Gdy za chodzi o atzsze wykroczenia, upominanmbkgcego, a gdy nie by-
to poprawy, stosowano ekskomugilczyli wytaczenie z Kéciota. Taka tradycja
istniata w judaizmi®& Pawet czut si zmuszony do tego ostatecznegodka wo-
bec Hymenesa i Aleksandra (1 Tm 1, 20). Koryntiarmanfzit uczyné to samo
w przypadku kog§ kto zyt z zong swego ojca (1 Kor 5, 5). Zwrot: ,odélazata-
nowi”, jaki pojawia s w tym kontekcie, nie jest rownoznaczny z gpteniem
wiecznym ukaranego. Oznacza on raczejcziowiek wyhczony z Kdciota, po-
zbawiony wsparcia modlitewnego ze strony wieyxh, jest wystawiony na
znacznie silniejsze dziatanie szatandlierzono wszake, ze Bég mae okazé
mitosierdzie grzesznikowi tak poza Kéciolem, czyli ekskomunika byta swego
rodzaju wyrazem ufrizi w mitosierdzie Bae, pomimoze byla to najbardziej
bolesna sankcja dla ukaranego. Stosowargigwnie po to, by kt§ kto jawnie
postpujezle, nie zatruwat catej wspdlnoty, aniztby tego rodzaju pogbowanie
nie sciggato krytyki na chrzéijan ze strony pogan, ktérzy — jak wiadomo —
gotowi byli wyolbrzymia bledy cztonkéw Kdciota dla celow propagandy anty-
chrzécijanskiej.

% P. Adnés Pénitence w: Dictionnaire de spiritualité red. M. Viller, F. Cavallera, J. de Gu-
ibert, A. Rayez, A. Derville, A. Solignac, t. 12aiis 1984, kol. 947: ,A la méme époque (premier
siecle avant J. Ch.), apparait un usage caragy@estdu judaisme de la synagogue:
I'excommunication, prononcé par les chefs de larmomauté ou un rabbin de grande autorité.
Simple qidduy), elle dure généralement trente jours [...]. Le Tadnparle de 24 fautes suscepti-
bles d’étre ainsi punies [...]. Au-dela, c’est lanfar aggravéehgren), qui consiste dans une mise
au ban de la communauté beaucoup plus sévere.r8a st indéfinie, mais elle n’est pas irrévo-
cable”.

" Tamze, kol. 953: ,Exclus de la communauté ecclésialeupaacte solennel de I'Eglise, ces
pécheurs retombent sans protection sous I'empsedatees sataniques et des ténebres auxquelles
ils avaient été arrachés par leur baptéme [...].tG@le=itre part une mesure qui vise a éviter la con-
tamination de la communauté qui est sainte pareiatu
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3. Oredzie mitosierdzia Baego
w kontekscie napieé¢ na tle moralnym w Il i 1l wieku

Wydaje s¢, ze chrzécijanie w okresie poapostolskim, zapatrzeni we wzni
stos¢ nauki Ewangelii, nie bylkwiadomi ,prawa wielkich liczb”, to znaczy chy-
ba nie rozumielize to, co jest mdiwe w matych grupach, jest nierdawve lub
bardzo trudne do aginiccia w dwych zbiorowiskach ludzi. dJuna pocaztku Il
wieku surowe zasady moralne napotykaty na corgksae trudnéci w ich re-
alizacji, a sankcje za wykroczenia byly coraz tiefhze do wprowadzania ay-
cie. W miae rozwoju chrzécijanstwa rosta liczba wiegzych, w tymswictych,
ale tex i grzesznikdéw. Bolesny problem stanowita apostaRadczas przéado-
wan niektdérzy w obawie nie tyle przeuhierci, ile przed cierpieniem wypierali
sie wiary. Przez taki akt sami wydzali st z Kdsciota, ale potem wielu z nich
chciato wréct. Liczne byly upadki natury moralnej, gtéwnie z wvaa swobo-
de seksualn owych czaséw; zdajeesize byta ona wiksza nk obecnie. Szcze-
g0lng trudna¢ stanowita kwestia niewolnic; tradycyjnie byly ode dyspozycji
panow. Z chrzeijanskiego punktu widzenia tego rodzaju kontakty byhkto-
wane jak cudzotostwo, spotecadonszake tolerowala je na zasadzie obyczaju
istniegcego od dawna. Ekskomunika nie byta najlepszym rgzamiem, bowiem
usungci ze wspolnoty wiernych esto przechodzili do sekt, na przyktad gno-
styckich, a urzeni nadmiera w ich pogciu surowdcia podejmowali wrogie
dziatania wobec Kéxiota. Tak wec ekskomunika, nawet gdy Ktoa ni zashiyt
swoim posgpowaniem, nie byta korzystna dla $Giota i obawiano si ze mae
hamowa ewangelizagj.

Wiadze kdcielne staty zatem wobec trudnego dylematu: z jesimeny sta-
rano s¢ utrzyma& wysoki poziom moralny wod wyznawcéw Chrystusa,
a z drugiej strony odczuwano potrzelvyjscia naprzeciw tym, ktérzy upadli.
Napiecia na tym tle ukazaneg rzez autoréw reprezensgych Zachod oraz
Wschéd. Na Zachodzig $o Hermas, ktéryyt i dziatat w Rzymie oraz Tertulian
mieszkagcy w potnocnej Afryce, zwizany gtownie z Kartagin To samo zagad-
nienie na Wschodzie sygnalizuje nieznany autor Exdaskaliow Autorzy wy-
mienionych dziet wykazugjdoskonat znajomd¢ probleméw swoickrodowisk.
Podchodz do zagadnienia w duchu wiary i sugegrujozwigzania zgodne
z duchem Ewangelii. Zapoznaniez & ich ksegami przyblzy nam trudnéci
Kosciota w 11'i Il wieku oraz préby ich rozwiania.

a) Oredzie Hermasa

W kontekécie nap¢¢ na tle moralnym, hiej nieznany Hermas opublikowat
po grecku dzieto pod tytuteiasterz Wedtug kanonu Muratoriego (z ok. 200 r.)
ukazato s ono za czaséw papi@ Piusa (142-157). Jedrn@kdokiadna data jego
publikacji nie jest znana. Autor o sobie wspomrtidko tyle, ze miat ktopoty
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zong (byta opryskliwa) ize zle wychowat dzieci (dopicity sie bluznierstwa),
dlatego poczut gigrzesznikiem. Pod postaawizji (kamieni przy budowie wie-
2y, gakzi wierzbowych, gor, owiec) przedstawit 70 postawlzkicH. Starat sj
ukaza, ze na posipowanie cztowieka ma wpltyw wiele czynnikéw, dlatetade-
zy by¢ ostraznym w ogdzaniu innych. Niewiasta, ktéra ukazuje siermasowi
symbolizuje Kdciot (1, 1-24). Wyrazkklesiapo grecku jest rodzajgenskiego,
dlatego Pawet buduje teomd Kosciele jako oblubienicy Chrystusa (por. Ef 5, 22-
32). Relag; Chrystus-Kéciét przenosi na relagj pomidzy mezem azong
w makenstwie. tachski wyraz ecclesiajest transkrypg greckiego. Zapewne
w wiekszaici jezykOw stowo ,kdcidl” posiada rodzateaski. Tak jest we fran-
cuskim Eglisg, niemieckim Kirche), rosyjskim Cerkwg. W jezyku angiel-
skim, chocia nie ma rodzajow gramatycznych, to mgavo Kdsciele Church
stosuje si przyimekzenski (shg. W jezyku polskim rzeczownik ,keciot” jest
rodzaju mgskiego, ale mimo to stosujegstwrot przygty w catym chrzécijan-
stwie ,Matka-Kaciot’, ktéry brzmi troclke dziwnie.

Wyijasnienie, kim jest owa Niewiasta znajduje 8i kskdze Hermasa. Podaje
je mtodzieniec, ktéry potem objawiesiako Pasterz: ,W czasie snu otrzymatem,
bracia, objawienie niezwykle ginego miodziéca. Powiedziat mi on: Kim jest,
jak sadzisz, ta sdziwa Niewiasta? Ja odpartem: Sybilla. Pomylig, rzecze,
to nie ona. Kim wjc jest? — pytam. To jest Koiét — méwi. Ja na to: Dlaczego
zatem takaeglziwa? On mowi; poniewaja pierwsz stworzyt Pan przed wieka-
mi.gDIatego jest&ziwa, bowiem caly wszeéWiat zostat dla niej uksztattowa-
ny””.
W dziele Hermasaedziwa Niewiasta — Kécidt, gdy sé pojawia w pierw-
szym widzeniu, gitnuje go za grzechy w sferze erotycznej: zgtanie tego, co
niegodziwe, wsipito w twoje serce. Czy nie wydaje ceske jest to rzecz zla dla
uczciwego cztowieka, §#i zte pazgdanie wsipi w jego serce? Tak, to jest grzech
i to grzech bardzo wielk?. Jak wspomniedmy, wykroczenia natury seksualnej
byly zjawiskiem dé¢ rozpowszechnionym w statytnosci, dlatego przytrafiaty
sig one réwnie chrzécijanom. Ale Niewiasta ma tena myli inne grzechy
Hermasa: ,Zresztnie tylko z tego powodu Bog gniewa sia ciebieZada On
bys zadbatl 0 nawrdcenie twoich dzieci, ktore zachgvaiyj niegodziwie wobec
Pana i wobec was, swoich rodzicoéw. Ty wezakazbyt dzieci kochag, nie kar-
cites twojej rodziny, lecz pozwolife by pognzyta sk w zepsuciu. Dlatego Pan

8 J. GrzywaczewskiZiozonai¢ postaw chrzéijasiskich na podstawie ,Pasterza” Hermasa,
w: Godn@¢ chrzécijanina w nauczaniu OjcOw Koiota, red. F. Dgczkowski, J. Patucki, Lublin
1996, s. 49-62.

% HermasPasterz8, 1, thum. A.Swiderkéwna, wiPierwsiswiadkowie red. M. Starowieyski,
Krakow 1998, s. 215Tym tltumaczeniem postugujemyesv niniejszym artykule.

10 HermasPasterz 1, 4, s. 212. ,Taka rzecz nie powinna gizydarzy studze Baemu. Jak-
kolwiek by nie byto paadates jej przez chwi¢ w sercu swoim”. — Tatge 2, 2, s. 212.
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gniewa st na ciebie™. W dalszej cgici widzenia Niewiasta dodaje: ,Twoi sy-
nowie, Hermasie, zaparlicsBoga, blunili Panu, w wielkiej niegodziwgei zdra-
dzili rodzicow, a zdrada ta ich niczego nie nauazj¢écz dodali jeszcze do swo-
ich grzechéw rozpust mnéstwo wysipkow™?,

Pofcie ,synowie” mae oznaczadzieci w sensiécistym, ale mae tez mie¢
szersze znaczenie. Hermas jako ojciec rodZieyypehit swy funkcije, ale zda-
rzato se, iz ci, ktérzy stali na czele wspélnot chéziganskich, take zaniedbali
swe zadania jako pasterze, co doprowadzito do apjpstielu wiernych w czasie
przesladowania. Co wicej, apostazja nie powoduje u nich skruchy, lecieidv
parze z rozwjztoscia oraz z innymi grzechami. Bywali bowiem i tacy, iy
odpadiszy od Kéciota nie mieli zamiaru do niego powrgécanieclkeceni suro-
woscia wymaga w dziedzinie moralnej.

Jednake to, ¢ ,Pan gniewa si’, nie oznacza definitywnego pgienia.
Niewiasta oznajmia: ,Napraw wszystko, co bylo paghzio zte w twojej rodzi-
nie [...]. Pan w swoim mitosierdziu ulitujeeshad tola i nad twoim domem,
uczyni ck silnym i utwierdzi w chwale swojej. Tylko nie poalaj sobie na bez-
czynna¢, lecz lydz dobrej myli i umacniaj twop rodzire. Podobnie jak kowal
bijac wytrwale miotem uporasiwreszcie z tym, co zamierza wykaénsak i co-
dziennie powtarzane sprawiedliwe stowo upora siwszelly niegodziwdcia.
Nie przestawaj wic napomina twoich dzieci, gdy wiem, ze jesli beda pokuto-
waé z catego serca, zostamapisane razem Zevictymi w ksiegachzycia™>.

Tak oto na pocgku dzieta znajduje siproklamacja dobrej nowiny o i
wosci przebaczenia nie tylko tym, ktérzgtuja swych wysgpkow, ale take tym,
ktérzy obecnie nie pokutaj Oni tez mogy doshpi¢ przebaczenia, §8 sie¢ na-
wrdcg. Jedni i drudzy majszang skorzysta z Bazego mitosierdzia. W polskim
ttumaczeniu, ktérym si postugujemy, zastosowany jest czas przyszly: ,Pan
w swoim mitosierdziu ulituje sinad tol”. W jezyku greckim uayty jest czas
przeszty (aoryst): ,Bég w swoim mitosierdziu ulitatvsi nad toly” (he poly-
splaghnia tou kyriou eleesen)¥e Czas gramatyczny nie odgrywa tu wielkiej
roli, bowiem u Boga czas nie istnieje, dlatego faryulituje sie” czy ,ulitowat
si¢” ma w zasadzie to samo znaczenie, przy czym grémkaaeleeserbardziej
eksponuje odwieczny charakter Zgo mitosierdzia. Nie ,pojawiagiono wte-
dy, gdy grzesznik sinawraca, gdy to oznaczatoby zmignu Boga, lecz Bog
lituje si¢ odwiecznie nad ludni, gdyz jest odwiecznie mitosierny. Cztowiek &a

! HermaspPasterz3, 1, s. 213.
12 HermasPasterz 6, 2, s. 214.
¥ HermaspPasterz3, 2, s. 213.

14 Tumacz francuski stosuje czas przeszhcida greckim oryginatem. — Zob. Hermas
Pasteur I, 3, ttum. R. Joly (,Sources Chrétiennes”, 33aris 1958, s. 84: ,La grande miséricorde
du Seigneum eupitié de toi et de ta maison”. Z tego wydania tkegnego) czerpiemy greckie
terminy w niniejszym artykule.
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doswiadcza Baego mitosierdzia wtedy, gdy zmienia pgsiwanie,zatuje swo-
ich grzechdéw i zwraca giku Bogu. A zatem zmiana nagtje nie u Boga, lecz
w cztowieku. & wiasnie prawd, ze cztowiek ma szagsskorzysté z odwiecz-
nego mitosierdzia Boga oznajmia Niewiastaskiét, a Hermas przekazuje po-
przez publikagj swojej ksazki.

Podobne amdzie zwiastuje tajemniczy Pasterz, ktéry skazuje Hermasowi
w kolejnym widzeniu: ,Ja mam pieecnad pokut i wszystkim, ktérzy s na-
wracajp dag zrozumienie. Czy nie wydaje cisize w samym nawrdceniu zawie-
ra sk juz zrozumienie prawdy? Nawrocenie jest wielkim zromniem. Rozu-
mie bowiem grzesznilke posipit zle w obliczu Pand”®.

Hermas nie wtpit, ze B6g odpuszcza grzechy, aladdza tradye owych
czasow, &dzit, ze tylko poprzez chrzest, nieszpdzniej, dlatego zapytat: ,Panie,
styszatem od pewnych nauczyciete nie ma innej pokuty oprocz tej, kiedy
wstepujemy do wody i otrzymujemy przebaczenie naszyaWwrdejszych grze-
chéw. On z& mi na to: Dobrze styszaebo tak jest. Ten, kto otrzymat przeba-
czenie grzechdw, powinienjwiecej nie grzeszy, ale zawszey¢ w §wigtosci.
Poniewa wszystko chcesz wiedzielokladnie, to ci wyjgni¢ [...]. Bedac bogaty
w mitosierdzie ulitowat g Pan nad swoim stworzeniem i ustanowilpbkut,

a mnie zlecit nad piwtadz. Ale powiadam ci: jéi po tym wezwaniu wielkim
i uroczystym kté skuszony przez szatana zgrzeszy, natylko jedrs mazli-
wos¢ pokuty. Jéli zas wcigz na nowo bdzie grzeszg i pokutowa, na niewiele
mu sk to przyda, bo trudno mw:bzie znaléé zycie™®.

Przestanie tej odpowiedzi wydajeg gasne. Chrzest jest zasadnidbrma
odpuszczenia grzechow. Ci, ktorzy stadi shrzeécijanami powotani g do swie-
tosci i powinni wiecej nie grzeszy. Poniewa wielu jest takich, ktérzy upadgj
Bog bogaty w mitosierdzie ustanowit impokut, czyli mazliwe jest przebacze-
nie grzechoéw popetnionych po chrzcie. Jest rz@czywist, ze skoro jest mo
liwos¢ pokuty po obmyciu wagdchrztu, to nie naley jej naduywac: wielokrot-
nie grzeszy i wielokrotnie podejmowapokut. Pasterz mowize temu, kto tak
postpuje, trudno bdzie znaleé¢ zycie, ale nie mowize jest to niemdiwe.
Dzieto Pasterzuchodzi za ,,Doby Nowing” o mazliwosci pokuty po chrzcie, tzw.
secunda poenitenticStatlo s§ ono dé¢ popularne w Il wieku, czytano je w ko-
sciotach. Cytowali je liczni autorzy. Post@awego Pasterza nie jest jasno okre-
slona. Pojawia si on jako aniot, ale reprezentuje Chrystusa. Zdarfiei®@zulca,
Jrzeba, jak sugeruje autor (Hermas), od ptiaz widziec w postaci Aniota
chwalebnego Syna Bego™’, co oczywicie nie oznaczaze Hermas uwzat
Chrystusa za jednego z anioféw

15 HermaspPasterz30, 2, s. 231-232

18 HermaspPasterz31, 1-5, s. 232

' F. SzulcSyn Bey w ,Pasterzu” HermasaKrakéw 2006, s. 111.

18 Tame, s. 112: ,AutoiPasterzauzyt mocnychsrodkéw i argumentéw, aby Syn Bpnie byt
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Hermas nie mowi wprost o wyznaniu grzechéw wobegtd@a ani o roz-
grzeszeniu, jednak Niewiasta poleca kgike z dobg nowing o pokucie przeka-
za przedstawicielom Kaiota: ,P&niej miatem widzenie w moim domu. Przy-
szla gdziwa Niewiasta i zapytala mnie, czyzjuatem ksizeczlk starszym
(presbyterois Zaprzeczytem. Ona rzecze: dobrze uczygnib® mam jeszcze Kil-
ka stow do dodania. Kiedy wé skaiczg catai¢, ty stowa te oznajmisz wszystkim
wybranym. Sporgdzisz zatem dwa odpisy mailej &&czki i pglesz jeden Kle-
mensowi a jeden Grapte. Klemens swéj odpidegpmnym miastom, to bowiem
zostato mu zlecone. Grapteszadzie pouczé wdowy i sieroty. A ty odczytasz
te ksigzeczke w tym migcie w obecnéci starszych kiergcych Kasciotem
(presbyteron tén proistamendes ekklesigs™.

Wymowa tego postania jest wea z eklezjalnego punktu widzenia. Wiado-
mos¢ nalery przekaza starszym Kéciota. Watpliwosci budz imiona. Mazliwe,
ze chodzi o papi& Klemensa (91-100), jednak dzieto, zdaniem uczonych,
powstato nieco piiej. Mozliwe, ze autorowi nie chodzi o konkretisolz, lecz
o biskupa Rzymu. Bymoze podat im¢ Klemensa, dlategge byt on powszech-
nie znany i szanowafYy Francuski wydawc#asterzadopuszcza tak mozli-
wos¢, zaktadajc, ze autor zastosowat antydaigdpy swemu dzietlu nadaviek-
sze znaczenie, wiadomo bowiene, w staraytnosci ceniono to, co dawne. Gdy
chodzi o Grapte, to nie m@adnych dokumentéw na temat osoby o tym imieniu.
Mozliwe, ze byla to wplywowa niewiasta w Rzymie; phiazve tez, ze byla prze-
lozong wdow, ktore — jak wiadomo — dziataly w sposob amizowany:
wspieraty s¢ wzajemnie oraz pomagaty innym, gtdwnie starszygieriotom.

Liczni patrologowie, jak: Berthold Altaner, Johasrn@uasten, ks. Franciszek
Draczkowski, ks. Marek Starowieyski, ks. Franciszekil&4raktup wizje Her-
masa raczej jako rodzaj literacki, a koncentgl na badaniu ich téei. Philippe
Carrington natomiast uwa, ze mogly to by autentyczne widzenia, ktére on
potem opisat. Na etapie redakcjggit do wzorow i motywdéw literackich, ktére
byty mu znané&. J&li wykazuja one elementy zbime z apokaliptyk Il wieku,
to na tej zasadzie jak obraz Jezusa Mitosiernegmatowany przez E. Kazimi-

uznany za jednego z aniotdw, co bylagéoozpowszechnione w judeochézganstwie heterodok-
syjnym”.
1% HermasPasterz8, 2, s. 216

2 Hermas,Le Pasteur 8, 4, dz. cyt., s. 97, przyp. 5: ,Grapte n’ess gannue par ailleurs.
S’agit-il de Clément Romain? Ce n’'est possible guee Pasteurest antidaté pour étre mis sous
cet auguste patronage”.

2L ph. CarringtonThe Early Christian ChurghCambridge 1957, t. 1, s. 394: ,Hermsasvhis
visions in a condition of high emotional tensiorhi@h was created by a grievous personal humilia-
tion. He wrote them as he saw them; but as he wihet®, he expanded them and conventionalized
them [...]. The visions which he saw were perfectglrto him; the heavenly scroll was present to
the eyes of his mind; he copied it in a state téniee exaltation; and we are not astonished that
when he had finished, it vanished from under hisdha
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rowskiego (1934) wedlug sugestii s. Faustyny, ktémkazuje od strony tech-
nicznej i artystycznej zbimosci z malarstwem XX wieku. Wszystko bowiem,
co robi czlowiek zwjzane jest z jego epgkDla naszego tematu wze jest,ze
dzielo Pasterzstanowi wiellg proklamac Bozego mitosierdzia, gtosi nitiwosé
pokuty po chrzcie, skierowane jest do pasterzycida, co oznaczaziautor byt
swiadom, ze po upadku moralnym grzesznik modosipi¢ przebaczenia, jed-
nakze ma st to dokona w strukturach kécielnych, a nie tylko na zasadzie oso-
bistego nawrdcenia.

b) Swiadectwo Tertuliana

Zagadnienie pojednania grzesznikow pbdpwniez Tertulian (155-220).
Napisat on dzietdD pokucie(De poenitentiy ktére wskazujeze réwniez Ko-
sciot w Afryce borykat s trudngciami na tle moralnym, podobnie jak w Rzy-
mie. Dzielo zostalo napisane prawdopodobnie w ha2@3-207, ale sygnalizuje
problemy z kaca Il wieku. Pisze on: ,Zbyt przykra jest ta drugsstatnia poku-
ta (secunda poenitentia et unju®o zbyt wymagagce % jej praktyki. Nie mae
bowiem pozosta tylko aktem wewstrznym, ale musi te objawic sig¢ na ze-
wnatrz. Jest to spowigd(exomologesis w ktdrej grzechydelictun) nasze Panu
wyznajemy Pomino confitemyr nie dlatego jakoby On o nich nie wiedziat, lecz
aby uczynt zadgcuczynienie przez wyznanie, bowiem z wyznania reitzpo-
kuta confessione poenitentia nascitua pokuta czyni Boga tagodnym. Dlatego
spowied (exomologesjsjest przygotowaniem dla cztowieka, aby stucit na
ziemie, by st upokorzyt prosternendi et humilificanyli okazugc przy tym
zmiare, zjednujca mitosierdzie (misericordiam). Nawet w tym, co dotyczy
ubrania i paywienia istniej pewne nakazy [...]. Trzeba przed kaptanandi bi
czotem o ziems, a tych, ktorzy mili $ Bogu, obejmowaza kolana, fresbyteris
advolvi, wszystkich z& braci prost o wstawiennictwo w przebtaganiu za grze-
chy. To wszystko czyni sina spowiedzi, aby Bogu pokupolect”?%

Ta wypowied wskazuje, 1 istniata wsrod wiernychswiadomac¢, ze pokuta,
ktorej podstaw stanowi mitosierdzie Bee, dokonuje si wobec kaptandéw we
wspolnocie Kdciota. Autor zna paicie wyznania grzechow, postuguje $io-
wiem greckim wyrazenexomologesisnie tworzc jego tachskiego odpowiedni-
ka. Ten wyraz ttumaczymy nazyk polski jako spowierl Wazne jest,ze Tertu-
lian nie postuluje pokuty pst¢zonej z wyznaniem grzechow jako cz&gmo na-
lezatoby dopiero wprowadgj lecz wyjania praktyk juz istniegca. Oznacza to,
ze pod koniec Il wieku byta ona praktykowana. #ilee, ze upowszechnita si
ona pod wplywem Hermasa. Zapewne zwroty grotem przed kaptanami” nie

2 Tertulian,O pokucig 9, thum. E. Stanula (,Pisma Starochi@i@nskich Pisarzy”, 5), War-
szawa 1970, s. 188. Laskie terminy zaczerpete g z wydania krytycznego: Tertullieha pén-
itence opr. Ch. Munier, (,Sources Chrétiennes”, 316)i$9a984.
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nalezy rozumie dostownie, chociamazliwe, ze od pokutujcego domagano i
gestow wyraajacych skruch.

Po takim og6lnym zarysie pokuty Tertulian podejmkijeeste bardziej prak-
tyczrg, ktéra zapewne byta podejmowana w wigladowiskach: ,Wielu jednak
te sprawe publicznego oskaenia albo unika albo odktada z dnia na dzierzy-
puszczamze wigcej pamgtaja 0 wkasnym zawstydzeniuno zbawieniu. Ci sta-
ja sie podobni do tych, ktorzy nabawilieschoroby na wstydliwych gzciach
ciata i wstydz sie lekarzy, i w ten sposéb ginako ofiary swej nierozumnej
wstydliwasci” %,

Z tej wypowiedzi wynika,ze nie wszyscy, ktorzy popehnili giki grzech,
spieszyli s¢ z jego wyznaniem, szczegOlnie, gdy ich upadek vk znany
w spotecznéci. Zapewne sposob, w jaki odbywano pekunieclgcat wielu do
jej podgcia. Tertulian pisze bowiem: ,G¢ kiedy oprécz wstydu odstraszaj
takze cielesne praktyki pokutne. Czyie trzeba trwé&w brudzie, zaniedbaniu,
z dala od wszelkich radoi zycia, w gryacym worku pokutnym, w odstraszaj
cym popiele i z pustymiotadkiem z powodu postu. A czy wypada nam prosi
o przebaczenie grzechéw w szkartacie i purpuZe?”

Nawet j&li ten opis jest nieco przesadzony, to na pewnoyadinie pokuty
byto ucizliwe. Do tych, ktérzy si obawiali tego rodzaju trudsoi, kierowat
Tertulian nasfpujace pouczenie: , 3 masz jeszcze gipliwosci co do spowie-
dzi, to rozwa sobie piekto, ktore ci ona wygasza. Wycbhsabie najpierw wiel-
kos¢ kary, aby sie nie wahat przyj¢ srodka zaradczego [...]. dlezatem wiesz,
ze przeciw piektu, oprocz chrztu k&kiego, owej pierwszej bariery, istnieje jesz-
cze drugi ratunek w spowiedzi, to dlaczego zwlekagzzysgpieniem do tego,
Co wieszze maze Ci przyniéé zbawienie. Przecienawet bezrozumne zwieta
rozpoznag W stosownym czasie przygotowane im przez Bégalki lecznicze
[...]. A grzesznik znajc spowied (exomologesisustanowion przez Pana dla
jego zbawienia, mialby o niej zapoméms®>.

Jak wid&, Tertulian nie ma wtpliwosci co do znaczenia wyznania grzechow,
aby dosipi¢ ich odpuszczenia d#i mitosierdziu Boga. Naley zauway¢, ze
pozostaje on ggle przy koncepcjexomologesigako secunda poenitentiazyli
— w teorii — zakfada tylko jedno przebaczenie gle®e po chrzcie. Zdaje i
ze nie znat on praktyki wielokrotnego przyspwania do spowiedzi. Bymoze
istniata maliwos¢ skorzystania z pokuty koielnej wicej niz jeden raz, ale byty
to przypadki rzadkie. Zapewne Tertulian, znanygoryzmu, wolat o tym nie pi-
s&, aby absolucja za upadek po chrzcie, ktora uckoda rozwjzanie wyjt-
kowe, nie stawata sireguh.

2 Tertulian,O pokucie 10, tanze, s. 189.
2 Tertulian,O pokucie 11, tange, s. 190.
% Tertulian,O pokucie 12, tanie, s. 191.
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c) Praktyka pokutna na Wschodzie

Autor Didaskaliow czyli zbioru poucze zredagowanych w Syrii na patz
ku IIl wieku, kieruje do biskupow obszermackte do tagodnéci wobec grzesz-
nikéw: ,Biskupie, opiekuj s wszystkimi grzesznikami niby lekarz peten wspot-
czucia i doktadaj wszelkich starabyle tylko uleczy i zachowa przy zyciu. Nie
odcinaj zbyt pochopnie cztonkéw Kaota, lecz raczej stosuj wpierw bamda
perswazji stownej, zastrzyki karcenia, plastry mapwnia. J&i jednak wrzéd
siega tak géboko,ze juz zaczyna niszczyciato, staraj i powstrzyma ten nisz-
czycielski proces i wyréwrtaubytek za pomagodpowiednich lekarstw. diedo
tego dodczy sk brud, czyé go srodkami ostrymi, czyli stowami nagany;siie
ponadto jeszcze ciato puchnie, drap je i wyréwrsifyon narzdziem, mianowi-
cie graba 3du Bazego. Jéli pojawia sk gangrena, wypahjrozpalonymzela-
zem, to jest nakazag liczne posty. Gdy mimo tych zabiegéw gangrepaira-
sta i nawet wypati sie nie daje wtedy, doszediszy do wnioskei,dany czionek ju
cuchnie, przeprowad narad z innymi lekarzami dusz i po gruntownym
i spokojnym rozwzeniu sprawy odetnij 6w cuchey cztonek, aby nie niszczyt ca-
lego ciata. Nie bdz pochopny do ¢cia, nie chwytaj zbyt pospieszniebatej pity
[...]. Dopiero, gdy widziszze ktcg nie ma zamiaru pokutowa nie dajezadnej
nadziei na poprayy wéwczas ze smutkiem odetnij go i wyézuKosciota™?.

W uzasadnianiu takiej postawy autor wprost odwokiedo idei mitosier-
dzia Baego: ,Pan nasz i Zbawiciel dat rdizvo$¢ pokutowania grzesznikom. Ja
sam, Mateusz, jeden z dwunastu apostotow, przerjgoyeh do was w dzisiej-
szej didaskalii, bytem niegdycelnikiem, a jednak, gdy uwierzytem dgstem
mitosierdzia i po odpokutowaniu za dawne zte uczynstalem uznany za god-
nego stanowiska apostota i glosiciela Stowadm™’.

Piszicy te stowa nie jest oczywdie Mateuszem celnikiem, o ktérym méwi
Ewangelia (Mt 9, 9). W staggtnasci, jak wiemy, autorzy mniej znani mieli zwy-
czaj przypisywania swoich dziet autorom powszechmanym w nadzieize
w ten sposoéb latwiej trafione do czytelnika, zyskawiarygodndé, beda ko-
piowane i zachowajsie dla przysztych pokole W wielu przypadkach tego
rodzaju metoda okazateesikuteczna, bowiem rzeczydgie pomedzy ksegami
wielkich teologow przechowaty gipisma innych autorow. Przytoczone gy
pouczenia dla biskupow wskazyge ich autor jest przeciwnikiem zbyt pochop-
nego wyhczania grzesznikéw z Koiota zapewne ze wzgléw, o ktérych wyej
wspomnielémy. Jest zdaniaze naley zrobi wszystko, aby hddzacego wpro-
wadzi na wiaciwa drog, a je&li zadne perswazje nie przynasgkutku, wtedy
maozna zastosowarozwigzanie ostateczne, jakim jest ekskomunika. Oznawza t

% Didaskalia, 10, ttum M. Michalski, w:Antologia literatury patrystyczneiVarszawa 1975,
t. 1, s. 325.

2" Didaskalia, 10, tanie, s. 324.
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ze pokuta byla stosowana na Wschodzie, podobniegakachodzie, przy czym
starano si traktowa jg jako ca wyjatkowego. W teorii cigle nie umiano pogo-
dzi¢ powotania dawigtosci z obecnécia grzesznikow padd wiernych. Wane
jest to,ze méwic o odpuszczeniu grzechéw zaktada#® nie przystuguje ono
grzesznikowi z uwagi na jego brak wiegobzobowigzaniom wynikagcym ze
chrztu, ale mge by¢ udzielone ze wzgtu na mitosierdzie Be.

4. Dalsze konflikty i proba ich rozwiazania

Wozrastagca ilos¢ wiernych, liczne upadki moralne, a takrefleksje teolo-
géw spowodowalyze papie Kalikst (217-222) ogtosit publicznie mbwosé
odpuszczenia grzechéw popetnionych po chrzcie. Beddecyzg podjt biskup
Agrypinus w Kartaginie. Tego rodzaju posgoia doprowadzity do nagd, tak
w Rzymie, jak i w Afryce, oraz wzbudzity oburzenigréd chrzécijan o nasta-
wieniu idealistycznym, ktérzy nie chcieli pogoéizic z mysla, ze w Kdiciele
Chrystusowym maog znajdowa si¢ swigci i grzesznicy. Pragti oni zachowa
wizje Kosciota jako zgromadzeniavigtych. Mieli oni oczywscie doba intencg,
tylko — jak wspomniemy wyzej — nie uwzgddniali prawa wielkich liczb. Nie
mogli zrozumié€, ze w duzej grupie ludzi nie uniknie sinadwy¢ i stabdgci.

a) Napigcia w Rzymie

Wszystko wskazuje na tge w Rzymie dochodzito do nagi pomidzy
rygorystami a zwolennikami wkszej tagodnéci wobec grzesznikéw. Mdiwe,
ze mialy one, przynajmniej w jakirstopniu, podioe narodowe. ChrZeijanie
pochodzenia wschodniego, z greckiej stregykowej, przejawiali sktonrizi do
idealizmu i rygoryzmu. ChrZeijanie pochodzenia zachodniego, ze stretyka
tacinskiego, z reguty byli vekszymi realistami. Zachowatgpaszkwil, w kto-
rym jego autor poddaje surowej krytyce deewaliksta: , Ten oszust na przekor
Kosciotowi [...] jako pierwszy émielit sie pozwolic ludziom bezkarnie zaspoka-
ja¢ swe paadliwosci, zapewnigjc, ze sam odpici wszystkim grzechy. 3k kto$
ochrzczony w jakiejkolwiek spoteczém koscielnej zgrzeszyt, to grzech ten nie
bedzie mu poczytany, $ tylko wstgpi do szkoty Kaliksta; tak przynajmniej
twierdz jego zwolennicy. Oczywcie, dekret ten przgio z aplauzem wielu ¢f
czonych wyrzutami lub tepowyrzucanych z rozmaitych sekt [...]. Ors{&a-
likst) wydat rozporzdzenie,ze nie wolno usuw@aze stanowiska biskupa, ktéry
by zgrzeszyt nawetmiertelnie [...]. Miatlo to rzekomo odpowiaélastowom
Apostota: «Kto ty jeste aby sadzit stug cudzego?» (Rz 14, 4), jak réwnie
znaczeniu przypowiei o kakolu: «Pozwdlcie kkolowi rés¢ razem z pszenio
(Mt 13, 29 n.), czyli grzesznikom razem ze spralivggni w Kosciele. Utrzy-
mywat nawet Kalikst,ze juz sama arka Noego wyolia@a Kasciot i tak jak
w niej znajdowaty si razem psy, wilki, kruki i w ogéle wszelkie stworze,
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zaréwno czyste jak i nieczyste, tak gowinno by¢ w Kosciele. W ten sposob
interpretowat wszystko, cokolwiek tylko mogt przgiy¢. Jego za stuchacze,
oczarowani takimi pogtlami, zartujg sobie nadal z siebie i z innych, ktorych ca-
le masy naptywaj do owej szkoty. Cbsi¢ dziwi¢, ze wzrasta ich liczba, z ktérej
s niezmiernie dumni; wszak w gruncie rzeczy nie moeigo ich poega, jeno
perspektywa rozkoszy zmystowych zakazanych przemy<Disa, ktérego raz
zlekcewaywszy, nie czuj sie juz skrepowanizadnym grzechem, twierde, ze
jesli tylko ktos ma dobg wolg, to Chrystus mu wszystko przebacZy”

Powyzszy tekst znajduje siw dziele Hipolita pod tytutentilozofumena
lecz w rzeczywisteri nie wiadomo, kto jest jego autorem, kwestia widen-
tycznaici Hipolita jest bardzo zimna. Podobno byto kilku pisarzy o tym imie-
niu”®. Mozliwe, ze 6w paszkwil nieznanego autora zostakmié wlczony
do pism jednego z autoréw o imieniu Hipolit. Dlasmrago tematu nie jest wee
autorstwo przytoczonego oskania, lecz jego té&€ i wyjatkowo agresywny ton.
To pismoswiadczy,ze w Rzymie musiata ldyopozycja rygorystow w stosunku
do posung¢ Kaliksta. Jako Rzymianin przyjjon postaw realistyczn. Zapewne
zrozumiat,ze jezeli sie pozostanie przy tradycyjnej wizji Koiota jako spotecz-
nosci swietych, to chrzécijanstwo nigdy nie obejmie szerokich mas, lecz pozo-
stanie religi elit, gtdwnie zaménych i wyksztalconych patrycjuszy.

Jego dekret, o ktérym mowa, nie zachowalds naszych czasow, nie wiemy
jak zostat zredagowany. Na pewno zawierat inforgnaanazliwosci odpuszcze-
nia grzechéw popetnionych po chrzcie. Mae, ze papie powotywat s¢ na
przypowigci Chrystusa o pszenicy igkolu oraz nawjzywat do arki Noego,
w ktorej byly r@ne zwierzta i ptaki. Autor paszkwilu ironizuje tego rodzaju
referencje do Biblii. Jak zasygnalizowéatiy wyzej, praktyka odpuszczania grze-
chow na podstawie ich wyznania oraz pokuty istniaéh dawna. Maliwos¢
pokuty za grzechy popetnione po chrzcie oglaszairtds, o jej konieczrigi,
warunkach i przebiegu pisat Tertulian. Do tagodmavobec grzesznikéw nawo-
tywat autorDidaskaliow nawizujac do wczéniejszej tradycji. Tak wic decyzja
Kaliksta nie byta w istocie czysrzupetnie nowym.

Jeli tak, to skd sk brata tak gwattowna reakcja? Mive, ze nowd¢ sta-
nowita sama forma. Wc#eiej stosowano pokeit ale traktowanogjjako cag wy-
jatkowego i mdliwe, ze nie méwiono o tym publicznie. Moa sobie wyobrazj
ze ilos¢ 0sOb, ktore z niej korzystaly nie byta wielka. iKat wydat dekret, czyli
oficjalnie ogtosit to, co bylale factopraktykowane bez rozgtosu. Jest rzecmz-
liwa, ze ilos¢ 0sob, ktore skorzystaty z mavosci pokuty ogtoszonej przez Kalik-
sta byta stosunkowo da. Zapewne nie wszyscy wykazywali naia skrucle.
To z& gorszyto chrz&ijan o nastawieniu rygorystycznym czy idealistyyazn

2 Hipolit, Filozofumenal2, tum. M. Michalski, tare, s. 194-195.

29 7ob. P. NautinHippolyte and Josipe. Contribution & I'histoire tielittérature chrétienne
du troisieme siecleParis 1947; H. Pietraf?asmiertna karierasw. Hipolita, ,Vox Patrum”
32-33(1997), s. 61-76.
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a) Napiecia w Afryce

Podobn decyzg jak papie Kalikst w Rzymie, podi w Kartaginie biskup
Agripinus. Zaprotestowat przeciw niej Tertulianpit w miedzyczasie przeszedt
do montanistow (ok. 207 r.). W dziele pudicitiapoddat decyzj biskupa suro-
wej krytyce: ,Stysz, ze wydano jal§ edykt i to edykt bezapelacyjny. Podobno
najwyzszy kaptan, biskup biskupéw ogtasza: wszystkim r&topokutuy od-
puszczam nawet grzechy cudzotostwa i ez O edykcie, ktérego niepodobna
nazwa dobrodziejstwem! | gdziesic ogtasza co tak liberalnego? Czy nie
w domu rozpusty pod szyldem ,burdel”? Wszak chybptosowniejszym miej-
scem do ogfaszania mwosci pokuty jest to, w ktérym sizazwyczaj grzeszy
[...]. Niestety, o zgrozo, czytaesio w kasciele, gtosi s w kosciele — w tym
Kosciele, ktéry przecie uwaza siebie za dziewéc Precz z tego rodzaju wsiga
od Oblubienicy Chrystusowef:

Tertulian — jak widd — nie tylko krytykuje decyzj biskupa, ale tejg iro-
nizuje. Opiera si on na koncepcji Kéxiota jako wspélnocidwietych, gdzie nie
ma miejsca dla grzesznikow i nie peoby¢ mowy o odpuszczeniu grzechdw,
szczegolnie gizkich. W dalszej agici swego wywodu autor sili sina teologicz-
ne uzasadnienie swego protestu. Twierdzi: ,Wihadzavigzywania i whzania
udzielona Piotrowi nie dotyczyta grzechémiertelnych popetnionych przez lu-
dzi wierzcych [...]. Na przyktadzie osoby Piotra widavyraznie, ze wiadza,

o jakiej méwimy, przystuguje jedynie ludziom natamym przez Duch&wie-
tego, a wg¢c apostotowi lub prorokowi. Bowiem rowriesam Kaciot jest w swej
istocie Duchem mieszgzym w sobie Tréje Boga Jedynego — Ojca, Syna
i DuchaSwictego [...]. Dlatego niewtpliwie Kosciot maoze odpuszczagrzechy,
ale wyhcznie Kdciét-Duch, przez cziowieka Duchem natchnionego, @ik
Kosciot w sensie pewnej liczby biskupowadsbowiem i decyzja natg do pana
a nie do stugi, do Boga a nie do kaptaha”

Widzimy, ze stanowisko Tertuliana w dziele pudicitiastoi w sprzeczriei
z tym, co prezentowat on palat wczéniej w dzieleDe poenitentiaW pierw-
szym, ktére napisat w czasie, gdy byt wskiele katolickim, wprost mowi o po-
kucie praktykowanej w Kiziele za pérednictwem kaptanow. Jeswviadom, ze
poddanie si pokucie jest rzegztrudrg, ale podkréla, ze jest to konieczne dla
zbawienia, podobnie jak lekarstwo do odzyskaniawii.

W drugim dziele, ktére wydat po prZeju do montanistow, zdecydowanie
odmawia kaptanom i biskupom prawa do odpuszczariachowi>. W miejsce

% Tertulian,O wstydliwdgci, 1, tum. M. Michalski, dz. cyt., t. 1, s. 252
31 Tertulian,O wstydliwdci, 20, tange, s. 257.

32 Tertulian uzasadnia zmiaswych pogidéw w tej kwestii: ,Przyznaj ze to, co tutaj pisg
przeciwko psychikom, zwracagsiéwniez przeciwko memu stanowisku, jakie nie§gdsajmowa-
tem, gdy jeszcze do nich naldem. Nie omieszkajmi tego wytkaé¢ na dowdd, jak lekkomiynie
zmieniam pogldy. Czy jednak zerwanie z jgkspotecznécia jest zawsze czyénztym, i czy nie
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realnego Kéciota, ktéry stanowg ludzie ochrzczeni, wprowadza enigmatyczne
pojecie ,Kosciota duchowego”. Tertulian, podobnie jak autorzbaglu przeciw
Kalikstowi, wyrazat obave, ze mazliwos¢ odpuszczenia grzechéw popetnionych
po chrzcie zaowocuje rozZnieniem obyczajowZaden z nich nie odwotywatesi
do mitosierdzia Beego ani do wyznania grzechoexpmoleges)sani do pokuty
praktykowanej w poprzednim okresie zaréwno na Wdehg jak na Zachodzie.
Zapewne obaj autorzy zapomnietg Chrystus polecat, aby ludzie przebaczali
sobie & 77 razy (Mt 18, 2%¥. Jali chrzeicijanie powinni sobie przebaazavie-
lokrotnie winy i urazy, to dlaczego Pan Bdg miallaypuszczéa grzechy tylko
raz? Na pewno povingza nauka Chrystusa o przebaczeniu byta teoretyeza-
na, ale nie potrafiono jej wprowadaw zycie.

¢) W kierunku rozwigzania problemu w duchu Ewangelii

Nieco p&niej zagadnienie pokuty skomplikowala giodczas pratadowa-
nia za Decjusza (250-251), ktére dato powdd doniich upadkdéw wiernych
(lapsi). Kwestk ich powrotu do Kéciota podejmowat gtéwniéw. Cyprian (200-
258) w dzieleO upadtych(De lapsis)oraz wListach. Dwaj kaptani: Nowatus
i Nowacjan, przyli w tej kwestii stanowisko wytkowo rygorystyczne w tej
kwesti*. Zagadnienie upadiych jednakwykracza poza ramy niniejszego arty-
kutu. Dodajmy tylkoze w tej sprawie zwotano synod w Rzymie (25%°r.pPisze
0 nim Euzebiusz: ,Zebrat sw Rzymie bardzo wielki synod, ztony z 360 bi-
skupow, jeszcze wkszej liczby kaptandw i diakonow [...]. Wydano uchwat
obowigzujaca wszystkich [...]. Braci upadtycHapsi) skutkiem zbiegu niesz¢z
snych okolicznéci, nalery leczye i do zdrowia przywragalekarstwem poku-
ty”3¢. Rygorystow zawytaczono z Kdciota.

Taka decyzg zatwierdzit papie Korneliusz (251-253). Nawkuje ona do
tradycji wyznawania grzechow i podejmowania pok(gxomologesjs Byt to
powrét do idei mitosierdzia Bego, ktéy glosit Hermas, o ktérej pisat Tertulian,
zanim odpadt od Kariota katolickiego. Wspomniany synod rzymski prayi
sie do pokonania pierwotnego rygoryzmu wdele, jednake trudndci w prak-

jest tatwiej trzyma si¢ bladzacej wickszdici niz sta po stronie garstki mikmikow prawdy?”. —
O wstydliwgci, 1, tante, s. 253.

33 J. HomerskiEwangeliasw. Mateusza. Wap, przektad, komentar¥Varszawa 1979, s. 268:
,Odpowiedz Jezusa byta jednoznaczna. Ngleawsze przebaczaWszyscy egzystujemy dii
mitosierdziu Baemu. S4d owo mitosierdzie Bize powinnimy naladowa”.

34 Euzebiusz z Cezarei, dz. cyt., VI, 43, s. 299: ghlzzas Nowatus, kaptan Kaota rzym-
skiego, wiellg sie unidst pych, tak jak gdyby ju nie byto dla nich (upaditych) nadziei zbawienia,
chociaby zrobili wszystko, czego potrzebna do prawdziwagwrdcenia sii szczerej spowiedzi
(exomologesjs.

35 Zob. J. HefeleHistoire des concilesParis 1907, t. I/1, s. 171.
38 Euzebiusz z Cezarei, dz. cyt., VI, 43, s. 300.
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tyce pojednania grzesznikbéw trwaly jeszcze przédsjazas. Definitywne roz-
wigzanie zagadnienia pokuty, jej przebiegu oraz sposamizielania rozgrzesze-
nia nasipito péznie;.

Doswiadczenie kilku poprzednich wiekdw pozwolito pajei Leonowi
Wielkiemu (440-460) bardziej precyzyjnie sformut@wasaule na temat pokuty
oraz poda zasady jej stosowania. Widie do Teodora, biskupa Fréjus w Galii
papiez oswiadczyt, ze podstaw pojednania stanowi mitosierdzie Bo(Mmultiplex
misericordig; Bdg odpuszcza grzechy nie tylko w sakramencietahlecz réw-
niez i po chrzcie; dokonuje tego w Kaele; kaptani otrzymuj od Chrystusa,
ktory jest pérednikiem médzy Bogiem a lugimi, specjalg wladz do sprawo-
wania sakramentu pojednania; ich funkcja ma charakiplikacyjny, to znaczy,
ze absolucja dokonuje¢siv formie modlitwy o odpuszczenie grzechow; nie na-
lezy odmawig& sakramentu pokuty osoboneiko chorym i umierajcym, nawet
apostatontt. Powyzszy list przeszedt do historii jako oficjalne orzenie papie-
za. Opiera si ono — jak wida — na idei mitosierdzia Begd®, obecnej w Pi-
smie Swietym Starego i Nowego Testamentu oraz gtoszonepaméorow weze-
snochrzécijanskich.

Przytoczoneswiadectwa patrystyczne ukazujozwd6j w pojmowaniu mito-
sierdzia Baego. W czasach apostolskich i poapostolskich dowstm przeko-
nanie,ze mitosierdzie Bge ujawnia sj zasadniczo w sakramencie chrztu, ktéry
byt traktowany jako podstawowa forma odpuszczenizechéw. W Il wieku
pojawita st idea powtdrnej pokutysecunda poenitenfiaczyli mazliwos¢ sko-
rzystania z mitosierdzia Bego po raz drugi (ale nie gdgej). Nie chciano bo-
wiem dopdyci¢, by ktas wielokrotnie grzeszyt i za kdym razem otrzymywat
rozgrzeszenie. Chodzito oczydeie o wykroczenia eikie, jak apostazja oraz
cudzotéstwo. Na poagtku Il wieku pojawiaj sie silne kontrowersje: z jednej
strony papie rozszerza madiwos¢ pokuty, z drugiej strony nasitagic tendencje
rygorystyczne. Wielu chrzeijan, tak duchownych, jak dwieckich, nie mogto
sie pogodzé z mysla, ze w Kasciele, obokswictych, mog by¢ grzesznicy. Nie

37 Nazwa pochodzi oBforum Julii miasto zataone w 49 roku przed Chrystusem.

%8 Leo I, Epistula108, Ad Theodorum Episcopum Foroiuliensem DenzingerEnchirydion
symbolorums. 146: ,Multiplex misericordia Dei ita lapsibssbvenit humanis, ut non solum per
baptismi gratiam, sed etiam per poenitentiae meaini spes vitae repararetur aeternae [...]. Indul-
gentia Dei nisi supplicationibus sacerdodum nequédineri. Mediator enim Dei et hominum,
homo Christus Jesus (1 Tm 2, 5) hanc praepositite&iae tradidit potentatem, ut confitentibus
actionem poenitentiae darent”.

A, Griin, Vergib dir selbstMinsterschwarzach 1999, s. 12: ,In den Psalmed die Ge-

schichte Israels als eine Geschichte permanentéalléd und Untreuwerdens beschrieben [...].
Der Grund, warum Gott den Menschen immer wiedegitserliegt in seiner Barmherzigkeit”.
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chciano dopfci¢ do swego rodzaju automatyzmu w tym sensiekazdy, kto
grzeszy z gory wieze otrzyma rozgrzeszenie, gdy ze swej strony ucggst
zalu. Dlatego staranog¢sbgraniczy mazliwosci odpuszczenia grzechéw popet-
nionych po chrzcie. Ostatecznie upowszechnigopszekonanieze mitosierdzie
Boze dziata w Kdéciele permanentnie, a grzesznicy rogp dosipi¢ przez
postug: kaptanow, jéli wykazuja odpowiedm dyspozycg. Definitywne rozwa-
zanie tej trudnej kwestii przyniostéwiadczenie papia Leona Wielkiego, ktory
przypomniat,ze podstaw odpuszczenia grzechow jestAomitosierdzie, a jego
szafarzami g kaptani dziatagcy w Kaosciele.

Dobrze jest swiadomi sobie,ze wielka idea mitosierdzia Bego, ktorej
pocatki siegajg czasédw Starego Testamentu, po licznych perturblacjktore
zasygnalizowadimy, zostata dopetniona w Polsce poprzez objawiedielone
s. Faustynie Kowalskiej (1905-1938). Ich ukoronoigamjest liturgiczn&wigto
— Niedziela Mitosierdzia Bzego, jakie ustanowit papieJan Pawet Il w roku
2000. Zyczeniem Chrystusa byto, aby $wieto bylo obchodzone w pierwsz
niedziet po Wielkanocy, co wskazuje na zwrek Mitosierdzia Beego z Miste-
rium Paschalnym.

L'IDEE DE LA MISERICORDE DIVINE
AU DEBUT DU CHRISTIANISME

Cet article aborde la question de la rémission gieshés commis apres
le baptéme. Cette question s’est posée dans lexterdu rigorisme des premiers
siécles. Hermas, dans I'ceuvre intitulée Pasteumproclamait laBonne Nouvelle
de la rémission des péch&s¢unda poenitenfiaTertullien a aussi consacré une
ceuvre a la pénitence. C'est son li@e poenitentiall met I'accent sur la con-
fession des péchés auprés des prétmsnfologes)s Une autre source
d’'information sur la pénitence est le livre d'urtewr inconnu intituld_esDidas-
calies Cet auteur demande aux évéques d'étre clémeldgard des pécheurs
et de n'appliquer 'excommunication que dans ledase extréme perversité du
pécheur. La question de réconciliation s’est cogqudle au temps de la persécu-
tion de Decius, pendant laquelle de nombreux @mnétont renié leur foi. Le pa-
pe Léon le Grand a précisé la discipline pénitamstiac’est la miséricorde de
Dieu qui rend la rémission des péchés possibldasblution est accordée dans
'Eglise par le ministere des prétres. Pour termifiauteur fait I'observation
suivante: I'idée de la miséricorde divine, connugada I'époque de I’Ancien
Testament, a été accomplie par des apparitions #@Btine et couronnée par
la féte de la Miséricorde Divine, établie par Ip@dean Paul Il.
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CZLOWIEK W UJ ECIU SW. BONAWENTURY

Poznanie czlowieka, to kim on jest, nurtowata gtaraytnych filozofow,
Platona i Arystotelesa. Pytanie o czlowieka wpissdatakze w refleksyjne roz-
wazaniasw. Augustyna. W swojej autobiografii zapisat gakodlitwe: ,Btagam
Cie, Boze moj, udziel mi t& wiedzy o mnie samym, abymesprzyznat wobec
braci moich, ktorzy sibeda za mnie modlili, do wszelkich ran, jakie w sobi o
kryje. Niechze sk zastanowi nad sob jeszcze raz doktadniéj’To proste, bez-
posrednie wyznanie Doktora Koiota ukazuje, jak wana byta dla niego wiedza
0 sobie samym. Do tej wiedzy nie dochodzijednak ani fatwo, ani zbyt szyb-
ko, na co wskazuje kolejny fragment jego wyznajaezko sk trudz, o Panie,
na tym polu, ktdrym ja sam dla siebie jestem. &tade dla siebie polem kamie-
nistym; gdy s} je uprawia pot zalewa ocZy”Chocia dzi§ pytanie o to, kim
cztowiek jest nie zawsze tak mocno wybrzmiewér@od wielu innych pyta, kto-
re pochtanigj ludzi i ich zdolndci poznawcze, to jednak dkav. Bonawentury
byto ono pytaniem, ktére nie mogto poz@skeez odpowiedzi.

1. Swiety Bonawentura

Sw. Bonawentura — Jan Findanza riglelo wielkich doktoréw Kéciota.
Urodzit sk w Bagnoregio okoto roku 1217. Jako dziecko zostadrowiony
z choroby dziki modlitwom zanoszonym do Boga przez jego rodziaawsta-
wiennictwemsw. Franciszka. Do Zakonu Braci Mniejszych gyt w 1243 roku.
Studia teologiczne rozpoglzw Paryzu, a jego nauczycielami byli: Aleksander
z Hales (T 1245), Jan z La Rocheleel (1 1245), Ridaldi (do roku 1248) oraz

“Dr Tadeusz B\rzec OFMCap. — (wyw. w 1988 r.) doktorat na KUL w 2011 na podstawie
rozprawy pt.Swietego Franciszka z Asy specyficzny modeéycia eremickiego. Studium na pod-
stawie ,Reguly dla pustelnj"wieloletni formator i wykladowca w seminarium dwosvnym kapu-
cynow; autor kilku artykutéw z duchowoi $w. Franciszka z Asyu.

1 $w. AugustynWyznania X, 37.

2 Tamve, X, 16.
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Wilhelm z Melitony (T 1257 W polskim obszarzegiykowym Bonawentura
najczsciej znany jest jako biograiv. Franciszka z Asyu. Inne jego dzieta teo-
logiczne, zwazane ze sztukprowadzeniaycia w bliskgci Boga, nie g jeszcze
tak rozpowszechnione, jak dzigla. Jana od Krzga czysw. Teresy od Dziegt-
ka Jezus. Najbardziej znanym polskiemu czytelnikalzielem Bonawentury,
oproczzyciorysowsw. Franciszka, jedntinerarium mentis in DeurtDroga duszy
do Boga), z&mniej Soliloquium a jeszcze mniej obszerny, chaomedokaczony
cykl Konferencji o sz&iu dniach stworzenjawydanych pierwszy raz wejyku
polskim w 2008 roku. Przedstawia w nich éatowe ugcie problemu poznania
Boga, cztowieka swiata, ,poznania, ktére jest efekterfmoecenia pochodcego
od odwiecznegadwiatta Bazego™. Ten cykl wygtoszonych konferencji na Uni-
wersytecie w Pamu jest wyptkowg syntea dwoch dzietsw. Bonawentury:
De reductione atrium ad theologiamnazltinerarium mentis in Deurn

2. Czlowiek jako istota zt@zona z duszy i ciata

Doktor Seraficki w swoim dziel€oliloquiumzackca, a nawet wicej — po-
daje racje, by skioticztowieka do tego, aby poznawat sietSia. Bonawentura
korzysta obficie z tego, czego uczyli przed réwicci. W pierwszym rozdziale
przywoluje $w. Bernarda: ,Wielu zna wiele, ale nie zna sieliestrzegaj oni
innych, ale zaniedbaljsiebie; szukaj Boga poprzez rzeczy zewtrene, opusz-
czapc swoje wlasne wgirze, chocia Bog jest w ich watrzu. Dlatego od rzeczy
zewretrznych wrée do wewrtrznych i od rzeczy nszych do wyszych; Zbym
mogt poznd skad pochodz i dokad ide, skad jestem i czym jestem, a skutkiem
tego, abym przez poznanie siebie wzniodsidsi poznania Bog&” Ten zwrot po-
znawczy ku sobie nie jest czygnto cztowieka zamyka. Przeciwnie, otwiera go
na bogactwo jego stworzonego gtza, czyli pozwala mu pozagego wiasn
dusz. Sw. Bonawentura pisze: ,A zatem najpierw wypada r@ad o sobie sa-
mym, nie tak jak oko cielesne, ktore nie widzi sgelbecz jak oko umystu, ktére
najpierw widzi siebie samo, a potem inne przedmibg&gcz w tym celu potrzeba,
aby dusza zwrécita sku swym wtadzom i ku swoim aktorh”Proces poznania,
na ktory wskazuj@wiety jest podstawowym zadaniem cztowieka, ktory z pow
du rozproszenia umystu i hadmiernej koncentracjitym, co zewstrzne, nie
rozpoznaje bogactw swojej wtasnej duszy.

3 A. Horowski, Wsep, w: éw. BonawenturaKonferencje o szeiu dniach stworzenia albo
oswiecenia Kdciota, przet. A. Horowski, Krakéw 2008, s. 5.

4 Tamee, s. 13.
5 Por. tanze.

5 Sw. BonawenturaSoliloquium w: Droga duszy do Boga i inne traktatyrzetl. C. Napior-
kowski, C. Niezgoda, S. Kafel, Pozna001, s. 78.

7 Sw. BonawenturakKonferencje o sZeiu dniach stworzenia., V, 24a, s. 207.
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Postp w poznaniu siebie prowadziztelo wyr&nego zobaczenia zdicy
migdzy istoy ztozong a prosi, o czym take wyranie pisze nasz autor. Dostrze-
ganie tej ranicy pozwala na petniejsze zrozumienie tego, kimdaym cztowiek
jest. Sw. Bonawentura, w nakénym procesie poznania, odwajaj sk do
Objawienia, przypomina,e ,czlowiek jako istota stworzona i ziena, pochodzi
od Stworcy, ktéry jest prosty i «nie adi sie w Nim bycie», «bycie-w-ten-
sposoOb» i «bycie-dobrze»... [Tylko] w stworzeniu maiast ré&ni sie «bycie» od
«bycia-dobrze» i «bycia-w-ten-sposéh»”

Prowadzone poznanie pozwala odkmtadze duszy. To stajeesmazliwe
wtedy, gdy dusza poréwnuje akty, ,ktére@xzniejsze nt wladze, a przedmioty
s3 ostatnie na drodze poznania, ggyzedmioty zostgjwyréznione i poznane
dzigki aktom, a wiadze dzki przedmiotom. A wszystko to jest prawdziwe, do-
poki dusza jest jeszcze w drodze, na ktérej jegirgzona w ciemnéci; lecz
w ojczyznie 6w spos6b poznania zostanie naturalnie przakszty”. Oto jesz-
cze jeden teks$wictego Doktora, ktdry pozwoli dostrzec, jakvag w ujeciu
i rozumieniu cztowieka ma rozpoznanie wiasnej dusky.] jestes nie tylkosla-
dem Stworzyciela, ale [poznajje jesté takze Jego obrazem, co jest ddavo-
$cig stworzenia rozumnego. Przeto duszo moja ,chwabPelmwal Boga twoje-
go Syjonie” (Ps 147, 12). Zbadie i wychwalaj, wykrzykuj i raduj si, poniewa
zostald naznaczona obrazem Boga, ozdobiona Jego padchilviem, stala sie
uczestniczlf rozumu i zdatm do wiecznej szegliwosci (Augustyn)™.

Cztowiek, poznajc dusz poznaje rownoczaie cel, do ktérego zmierza i do
ktérego jest powotany. Jest nim uczestnictwo w wieg szczsliwosci. Z tego
pragnienia nieprzerwanej széliwosci, ktére sw. Bonawentura uznaje za natu-
ralne, wyprowadza on argument zasméertelngcia duszy, wskazag, ze ,natu-
ralne pragnienie nie me by daremne bez popaduia w sprzecznig; pragnie-
nie to byloby wszake daremne, gdyby dusza nie bytasmeertelna™®. Argu-
ment ten zostat szczegolnie podikoay i wzmocniony w stowach: ,Dusza jest
obrazem Boga, poniewgest zdolna do przygia tego, co Boskie, i w maosci
uczestnictwa w Bogu. Uczyniona zostata dla sflozosci, szczsliwosé jednak
moze urzeczywistnia sie tylko w substancji niamiertelnej; konieczne jest za-
tem, aby dusza byla rimiertelna™. Swicty Doktor w swoich rozwzaniach nie
pozostaje przy tym jednym argumencie przemawian za niémiertelnacia
duszy, lecz przytacza jeszcze 11 innych argumeritdy wykazé, ze nigmier-
telnas¢ duszy wypltywa z jej wkasnej natury.

8 Tamze, II, 25, s. 87.
°® Tamze, V, 24+a, s. 207.
19$w. BonawenturaSoliloquium dz. cyt., s. 79-80.

11| . Veuthey,Filozofia chrzécijasiskasw. Bonawenturyprzet. E. |. Zielhski, Niepokalanéw
1996, s. 127.

2 Tamve, s. 128.
1B por, tange, s. 126-127.
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W nauczaniwsw. Bonawentury cztowiek jest istptziozong w taki sposéb,
ze tworzy jednét. Jako byt zla@ony sklada si z duszy i ciata. W swoim dziele
Breviloquiumzaznacza,zi cialo i dusza zjednoczone ze gdlwvorz istotry jed-
nos¢. Dusza jako prawdziwa forma ciatlazgt do ciata i przez to cialo ogja
swoje ujednostkowienie, dlatego trzeba, by vidyan ciele byta dusza, ktéra ,by-
laby jego wiasg formg”*’. Dusza jest takcisle zhczona z ciatemze ,wspdlnie
z nim odczuwa™. To zlazenie jest tak istotneze jeden element sktadowy czto-
wieka istnieje i dziata w zateosci od drugiego. Winie z tego powodu dziata-
nie tych dwu elementéw twageych szczegomjednaé, mazemy nazywa dzia-
taniem cztowieka. Pomimo trwania w tej jednp dusza posiada wlasne dziata-
nie duchowe i dlatego nie jest, jak wskazywat Aoystes, zwykd forma ciata,
czyli catkowicie w swym dziataniu zalea od materii, z ktdrsic jednoczy, jak
to rozpoznajemy w przypadku innych bytéwiata materialnego. Wczytg sk
w refleksg sw. Bonawentury w petni dochodzimy do stwierdzea&nie ukazu-
je on duszy jako elementu duchowego, ¢aiinego w ciel®. Dusza, jako
pochodaca od Boga, z Jego woli zostalagczona z ciatlem i dlatego czgmatu-
ralnym dla niej jest trw@aw ciele i z nim odczuwiaoraz dziata w jednaci.

3. Cztowiek jako obraz i podobidéstwo Boga

Sw. Bonawentura w swych teologicznych rozamiach wskazujeze czto-
wiek jest ,miniatus kosmosu®’, czyli odbija w sobie i streszcza wszystkie
doskonatéci swiata stworzonego. Przez fakt stworzenia i uformoaa ziemi,
zostaje on niejako wpisany $wiat istot widzialnych i — podobnie jak one —
nosi w sobie widzialny §lad” wskazujcy na stwércz moc Boga.Slad Boga
(vestigium Déi, wediug Swigtego zawiera 8i w kazdym stworzeniu. Mowi
o tym wKonferencjach o sZeiu dniach stworzenig,Gdyz nie ma takiego stwo-
rzenia, ktore nie posiadatoby miary, liczby i skiofci. | w nich dostrzega si
slad i objawia si madros¢, tak jak stop dostrzega siw sladach™®, on ¢lad) z&
prowadzi do Beej Madroici, ktora stwarza wszystko ,wedtug miary, liczby
i wagi. Albowiem Ty zawsze niesz okazamajestat Twej mocy” (Mdr 11, 20).

W tym samym dziele autor jeszcze raz ukazuje vetam ,tréjce” elemen-
téw, wystpujaca w kazdej substancji stworzonej: ,Gdykazda substancja stwo-
rzona posiada materiforme i ztozenie: zasag pocatkows, jako fundament,
dopetnienie formalne i pa¢zenie; posiada substagcmoc i dziatanie. W nich

14 Tanye, s. 111.
5 Tamze.
16 por. tarze, s. 112.

17 Sw. Bonawenturaltinerarium mentis in Deumw: Droga duszy do Boga i inne traktaty
dz. cyt., s. 31.

18 Tenze, Konferencje o szeiu dniach.., dz. cyt., Il, 23a, s. 85.
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znajduje si wyobrazenie Trojcy: Ojciec jako pogiek, Syn jako obraz i Duch
Swigty jako zjednoczenié®. Te elementy, gdyasrozpoznane w bycie stworzo-
nym, przywotug swego Stworg, ktory jest jeden, prawdziwy i dobry.

W przeprowadzonych konferencjagl. Bonawentura uczyke kada rzecz
stworzona glosi chwati madros¢ swego Stwércy, a caljwiat jest jak zwiercia-
dio ,petneswiatet ukazujcych Bazg madrosc” 2.

Idac za stowem Objawienia, nasz autor podlaeze ciato cztowieka zostato
powotane do istnienia inaczejzrtiata innych istot widzialnych. W ¢iu Sera-
fickiego Doktora, BAg tak zaplanowat ciato cztowaely mogto ono przyf du-
Sz rozumn, dzial& z nig, odczuwa i dazy¢ do wiecznej szegliwosci. Z tego
tez powoduswiadczy ono bardziej o dobroci, tagodop pieknie i mocy Boga.
Cztowiek — jak wskazujéw. Bonawentura — pozostaje swiecie widzialnym
jedndicia ztozomg z duszy i ciata, jestlignissima creaturuf. Ciato cziowieka
posiada gi¢ zmystow, ,jakby pe¢ bram™, ktére pozwalaj rozpoznawé bogac-
two $wiata materialnego np. wzrok — rozpoznaje barwggeprdotyk poznajemy
to co jest suche lub mokre itd. To wypasaie cztowieka w ,gi¢ bram” pozwala
mu upé¢ poznawczawiat materialny, w ktérym on istnieje. Temu poznaemu
ujeciu widzialnej rzeczywisteei — gdy odnosi s ono do ,odpowiedniego
przedmiotu — towarzyszy poznawcza r&dé’.

Cziowiek jednak zostaje rozpoznany jako obraz igmiehstwo do Boga
dzieki swej duszy. O ile stworzenia widzialne, jakdad” prowada go do Boga,
o tyle dopiero ,wejcie w siebie, tzn. w naszego duchaea$’?* prowadzi do od-
krycia Bazego obrazu, ktory gmieje w nim. W nauczaniéw. Bonawentury wyjt-
kowym i najdoskonalszym obrazem Boga éstbum Patris— Stowo Ojca, ktére
Go objawia i jest Jego Stowem odwiecznym.\Robum Patrisnajdoskonalszym
obrazem Boga na ziemi jest czlowiek, stworzonyat&xgz i podobigstwo” swego
Stwércy, jak zostalo to zapowiedziane weklgie: ,| rzekt Bég: Uczymy ludzi na
obraz nasz, podobnych nam” (Rdz 1, 26). TesyBibraz w cztowieku wyra sk
Lnajpetniej w «matej trojcy», czyli w pargi, rozumie i woli; nie posiada w so-
bie niczego statycznego, zacieralsb odnawia; odnawia go taska, cnoty [teolo-
galne], dary Duch&wietego iswiatto iluminacji”®>.

Jwz na pocatku trzeciego rozdziatdtinerarium mentis...znajdujemy taki
zapis: ,\Wejd zatem do swego witrza i zobaczze duch twoj najgacej kocha

¥ Tame, Il, 23b, s. 85-87.
2 Tanye, Il, 27b, s. 89.

21 Zob. M. KaczmarskiChristus unus omnium magistéw. Bonawentury nauka o Chrystusie
— Mistrzuzycia chrzécijasiskiegq ,Studia Laurentiana” 3( 2003), s. 38.

22 Sw. Bonawenturaltinerarium mentis in Deupdz. cyt., s. 31.
2 Tamee, s. 38.

2 Tamze, s. 40.

B Tamze, s. 20-21, przypis ***.
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samego siebie, a nie mogiby koéhgdyby s¢ nie poznawat, nie poznawatbysza
siebie, gdyby o sobie nie pagtal, niczego bowiem nie obejmujemy nagzteli-
gencp, co nie byloby obecne w naszej paoni Zauwarytes juz, ze twoja dusza
posiada potréjpwladz. Rozwa wicc dziatanie i wzajemne relacje tych trzech
wiadz, a lgdziesz mogt dostrzec w sobie, jak za&nednictwem obrazu, co zna-
czy widzig «za pomog zwierciadta w zagadce® W dalszej czci tego dzieta
Swiety Doktor, dokonujc analizy trzech wiadz duszy, wykazuje, w jaki sjims
pamié¢ pomaga cztowiekowi w poznaniu tego, co wieczneg@Qjca), intelekt
W poznaniu jego niezmiennej, trwatej Prawdy, tziyn& a wola umdiwia
poznanie jego zadziwigej dobroci tzn. Duch&wictego. Tak cziowiek od-
zwierciedla w ztaonej jedndci oraz troistéci wiadz duszy ,jedn& i troistasé
wewngtrztrynitarmy (Ojciec, Syn, Duclwicty) tak jak to, co odwzorowane jest
odbiciem wzoru®. Wskazujc na Bay obraz w cziowiekuSwicty Doktor pro-
wadzi naspujaca refleksg: odkrywany w cziowieku obraz, ktéry jest w nim
odciniety podobnie jak obraz osoby odbity w zwierciadle.il® w rzeczach
widzialnych podobigstwo opiera si ha wyghdzie zewgtrznym, to w obrazie
duchowym to podobiestwo jest relacyjne, a przez tochsze i pelniejsze. Nie
jest to jednak identyczié tego rodzaju, by obie rzeczywistd tworzyly jeden
byt. Obraz Boga w ludzkiej duszy nie oddaje catkejyjiego doniostéci, jednak
pozostaje zawsze pewnym jego odbiciém

Krétka prezentacja podstawowych fiy sw. Bonawentury dotyegych
cztowieka pokazujeziwieksza¢ przedstawionych tu ndyi odnosi s¢ do ludz-
kiej duszy. Ta koncentracja poznawcza akcaotudusz nie jest przypadkiem,
lecz posiada gbokie uzasadnienie. Podaje je sam Doktosdi@a: ,Sadze, ze
twoja naturalna wspaniaié polega na tym,zi w naturalny sposob otrzymata
wycisnicty w sobie obraz néjietszej Trojcy ku twej ozdobié®. Nastpnie
przywoluje tekstw. Bernarda: ,W moim wewgtrznym cztowieku znajdgjtrzy
czynniki, za pomog ktérych Boga wspominam, pozrajpragre. S to pamec,
inteligencja i wola. Bo gdy wspominam Boga, znagdujNim upodobanie, sko-
ro pame¢ o Nim lepsza od wina. Za pompmteligencji ujmug Go, o ile sam
w sobie jest niepety, gdyz jest pocatkiem i koncem [...]. Kiedy kocham Boga
za pomog woli, sam siebie w Niego przemieniath’Sw. Bonawentura w uka-

% Tame, s. 40.

27 7ob. M. Kaczmarski, dz. cyt., s. 38.
28 por. tanze, s. 39.

2 BonawenturaSoliloquium s. 79.

%0 Tamze.
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zywaniu prawdy o czlowieku pozostaje wierny clcijenskiej tradycji, ktora
wskazywata na wytkowos¢ cztowieka pérdd ciat stworzonych z powodu wyci-
$nietego w nim obrazi$wietej Trojcy. Obecnét tego obrazu sprawiae dusza
ma tak ,wiellg pojemndc¢, iz zadne stworzenie, jakoasize od Boga nie wystar-
cza do zaspokojenia [jej] pragniertal ostatecznie sprawiag cztowiek niejako
naturalnie szuka Boga, co potwierdza tekst PisrBaze, Tys Bogiem moim,
Ciebie szukam ze wszystkich sit. Ciebie taknie duswja, Ciebie pragnie ciato
moje” (Ps 63, 2).

Rowniez gdy Doktor Seraficki wskazuje na jeddaluszy i ciata, jest wierny
tradycji swietych ojcéw. & prawa: wyrazit bowiem w sposéb jednoznaczwy.
Ireneusz z Lyonu, ktory w Il wieku pisat: ,Czlowiggoniewa jest istog zlozo-
na z duszy i ciata, wypada i trzeba, aby ckaksiebie przez te dwie egci”
To one bowiem, jak wskazujsv. Ireneusz, wzajemnie¢sivspomagaj w walce
0 prawdzivg pobanosé, ktdra zostanie zachowana ,weknosci i we wiaciwej
mierze, gdy trwé bedzie jednoczénie prawda w duszy i czysibw ciele™.
Prowadac swy refleksg nad jednécia duszy i ciala, wskazat 6w autor nie
przyniesie paytku sama czyst ciata, j&li zabraknie prawdy w duszy. Wedtug
niego obie te rzeczywistoi ciesz si¢ wzajemnym udziatem i jednogsie, by
.cztowieka postawd przed Bogiem. | dlatego Dudwicty méwit przez Dawida
«Btogostawiony mz, ktéry nie chodzit w radzie bezhwoych, to jest w radzie
ludzi nieznajcych Boga»®*,

Czytapc dzietasw. Bonawentury, zwlaszczhntinerarium mentis in Deum
oraz Soliloquium mazna mi€ wrazenie,ze patrzy on na cztowieka jednostron-
nie, czyli akcentuje tylko jego dusza prawie pomija w nim to, co jest cialem.
By nie ulec zbytnio temu wraniu, naley uwzgkdni¢ nie tylko czas, w ktérym
tworzyt i pisal, ale take terminolog¢ tamtego okresu, w ktorej wyrano zasad-
nicze prawdy antropologiczne. Czy jednak jest tdgtawowy powd6d — ta ob-
cos¢ terminologii, ktéry powstrzymuje wielu od poszukimia prawdziwej
wiedzy o sobie samym?

Na pewien trud zdobycia tej wiedzy wskazat jw. Augustyn, take samiw.
Bonawentura byswiadom tegoze nie wszyscy gkg do odkrywania Boga w so-
bie. W czwartym rozdzial&oliloquiumnapisat: ,Dziwna rzecz: Bog jest tak bli-
ski naszym umystom, a przegitak nieliczni rozwaaja w sobie pierwsz zasa-
de. Racja sama sinarzuca: otd umyst ludzki pochtonity troskami nie wchodzi
w siebie przez pamst; przestongty wyobrazeniami nie powraca do siebie przez
inteligencg, a niepokojonyzadzami nie zwraca giku sobie przez pragnienie

31 Tanve, s. 82.

32 8w. IreneuszWyktad nauki Apostolskigprzet. W. Myszor, Krakéw 1997, s. 22.
% Tane.

34 Tanve, s. 23.
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wewretrznej stodyczy i duchowej radd”®. Czy tym stwierdzeniem Doktor
Seraficki nie rozjénia podstawowej przyczyny, ktora sprawia, takze dzk tak
liczni nie mog odkry¢ bliskasci Boga, sugerap czasamize to dawna termino-
logia zamyka przed nimi dregdo poznania Prawdy? A gdyby nawet w jakim
przypadku tak byto, to przeciemawet cztowiek, ktdry chce przwydzi¢c smako-
wite wino, godzi sj na ten trud zanim dwiadczy jego rozkosznego smaku.

Réwniez warto s¢ zastanowd, czy wspétczesna kultura zbyt mocno nie kon-
centruje cztowieka na tym, co on rozpoznaje jak@jevcialo. Powracgf do
ujecia sw. Bonawentury, mina na nowo zobacéyze cztowiek to istota zimna
z duszy i ciala, #e to, co jest w nim duchowe, nie jest przeciwstawitemu, co
w nim jest cialem, lecz oba te sktadniki twpzadziwiajca jedna¢ i pozwalaj
okresli¢ czlowieka jako osap wyjatkowg wsrod wszystkich ciat stworzonych
(por. Rdz 1, 31). Wczytag sie w filozoficzno-teologiczne refleksje Doktora
Serafickiego, warto &wiadomi sobie,ze on, podobnie jak dw. Franciszek, nie
stawiat na pierwszym planie natury, lecz Osobyd&3a nade wszystko Ospb
Chrystusa, ktory jako Jedyne Stowo Ojca, Stowo \daie, Stowo Ukrzyowa-
ne, Stowo Zmartwychwstate jest ,kluczem” otwie@jm drog do realnego,
prawdziwego poznania. Pisale wignie to Jedyne Stowo Ojca jeswiattem,
ktére ,janieje w sposéb absolutnie niezmientfyi’Ono dGwieca czlowieka, jego
umyst, a éwiecapc prowadzi do poznania Prawdy — Stowa, ktore bydo n
pocatku u Boga (por. J 1, 2).

Poznanie dyskursu, jaki prowadzi Doktor Serafiggdmaga zdohyrzeczy-
wista wiedz o cztowieku. Czyréwlasciwym bedzie zatem zakiwzy¢ te obgto-
sciowo skromne refleksje jego stowami: Doktor Serkfizacleca do poznawa-
nia prawdy o sobie samym, pisz ,Ty sam maesz ogddat te prawc, ktora cé
naucza, ale pod warunkietre nie kedg ci przeszkadzaty padliwosci i ziemskie
wyobraenia, ize nie potaa sie jak chmura na niebieskiej drodze, po ktérej po-
daza do ciebie promieprawdy™’.

A MAN ACCORDING TO ST. BONAVENTURE

It is a short, theological reflexion which displéyndamental thoughts of
St. Bonaventure. He present a man as a being dreatbe likeness and image
of God. A man, as it is shown by Bonaventure, i&od’s intenton an existence
composed of the soul and the flesh.

% Sw. BonawenturaSoliloquium s. 48.
36 Tamze, s. 43.
% Tamze, s. 43-44.
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DUCHOWE OCZYSZCZENIE
| JEGO REPERKUSJE W PSYCHICE CZLOWIEKA

Cztowiek, ktory pragnie pedac¢ drogami wyznaczonymi przez Boga, wcze-
$niej czy pé&niej musi wej¢ na drog oczyszczenia. Natura ludzka zraniona
przez grzech pierworodny zostata pozbawiona spiimiesci pierwotnej, co si
objawia brakiem scalenia wiadzCziowiek w ré&ny sposob wychowywany
i ksztaltowany nabyt nie zawsze zdrowe i dojrzgdesoby zachowania w sytu-
acjach kryzysowych. Dwviadcza prawdyze bardziej koncentruje gina sobie
i swoich potrzebach, aréli na transcendentnym przedmiocie swoich pragnie
i dazen. Jego postawa wykazuje dhcech egoistycznych, ktérych sam zaintere-
sowany mae nie by swiadomy.

Zblizajac sk do Boga, ktory jestwiattoscia, cztowiek nie mae nie déwiad-
czy¢ odblasku tej wiecznejwiattosci w glebi swojej duszy. Ona rozlewaesi
w catej osobie, napetnigg ja swop madroscia i mitoscia. To boskieswiatto od-
krywa najgebsze warstwy ducha ludzkiego i stawia je przedadomdcia
cztowieka. Ukazuje ono #he cienie i zranienia obszaru duchowego, ktore wy-
wolujg w czlowieku r@ne reakcje psychiczno-duchowe.

W tym artykule przedstawimy odaiick, jaki zostaje wzbudzony w cztowie-
ku w biernym etapie procesu oczyszczania, ktonjegascentrum duszy ludz-
kiej. Efekt tego doghbnego procesu oczyszczeniazma byto zauway¢ u nie-
ktérych wielkich wyznawcow Jezusa w postaci chorsksuputow, obsesyjnych
mysli samobéjczych, depresji. Kkoem tego procesu byt w pierwszynedzie
o wiele gkbszy duchowy kontakt z Bogiem, a takwyzszy poziom integracii
wszystkich warstw bytowych.

PKs. dr Stawomir ZLEwskl — kaptan Diecezji Plockiej (wiyv. w 1991 r.), odbyt studia spe-
cjalistyczne w KUL w zakresie teologii ducho$ed uwienczone doktoratem pDoswiadczenie
mistyczne a doskonatb cziowieka wedtugw. Jana od Krzia; wyktadowca w WSD w Plocku;
prowadzi seminarium naukowe z teologii duchéeid jest promotorem kilkudziegtiu prac magi-
sterskich; odpowiedzialny za formackaptanéw Diecezji Ptockiej; autor artykutow z tegii
duchowdci.

Tw. Giertych,Bogzrédiem prawa. Ewangelia, Izrael, natura, islakrakéw 2008, s. 225.
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Artykut w kolejndsci bedzie dotyczyt gibi oczyszczenia czlowieka, ktérego
przyczyry sprawca jestswiatto Baze, nasgpnie ré&nego oddwicku w jego psy-
chice, a nawet ciele oraz udzielenia $steve] pomocy, a w kacu integrugcej
roli w cztowieku. Zostanie poruszony problem uledaezranienia duchowego
przez grzech pierworodny, ktérym jest zamgkie st w kregu wiasnego ego-
izmu, a tym samym oddalenie od Boga. Tego podstagovezranienia dotyczy
bedzie Boskie uzdrowienie.

1. Glebia oczyszczenia

Cztowiek pragncy dogé¢ do zjednoczenia z Bogiem musi zdstdeczony
z wszelkiego zfa, ktore dotkdo jego natug, wpisupc sk w nig gicbokim zranie-
niem. Poniewa nagwig¢tszy Bog nie mge w pelni przebywaw miejscu, ktore
nie zostato éwiecone, a wic posiada skazy moralne, czlowiek wiaayotowd¢
na poddanie siduchowej terapii. Inaczej nie mogiby ggna¢ przedmiotu swo-
ich pragnié i dazen, u podstaw ktérych f& mitoscé.

Zaden cztowiek nie mi@ sprawé wiasnymi sitami takiej gotowdei i otwar-
tosci, ktore wykluczatyby konieczré interwencji Boskiej. Nie jest bowiem
w stanie przekroczyswojej natury, a tym samym poziomu swego dziajeaiie-
by doprowadzi do zjednoczenia z Bogiéndlatego B6g musi wkroczyze swo-
ja mitoscia, azeby uczyné cztowieka podobnym do Siebie, poniewa jak uczy
sw. Jan od Krzga — ,mitos¢ upodabnia kochagego do kochanegd” Boska
mito$¢ podnosi niedoskongdudzka mitos¢ na poziom nadprzyrodzonego dziata-
nia, sprawigic w ten sposob podoliistwo przy rownoczesnym zachowania-to
samdci i odrebnaici bytowef. Std ten wyjtkowy okres dziatania Boga nazy-
wamy biernym oczyszczeniem cziowieka ze wdgl na jego postagvbardziej
receptywn niz aktywry.

2 Te niemazliwosé przedstawidgw. Jan od Krzya: ,Jeliby bowiem sam Bég nie przyigt re-
ki i nie oczycit jej w tym ciemnym ogniu, dusza, chodiy nie wiem jak si wysilata, nie mogtaby
sie czynnie sama 0CZgi¢, ni przysposoldi sie chatby w najmniejszej mierze do boskiego zjedno-
czenia w doskonadgi mitosci”. — Noc ciemnal, 3, 3; zob. |. Werlgiski, B6g dadwiadczenia reli-
gijnego siostry Faustynyv: Bog i cztowiek w diwiadczeniu religijnynf,Homo meditans”, 4), red.
W. Stomka, Lublin 1986, s. 194; M. Chmielewskjstyczne dojrzewanie Marceliny Darowskiej
w: Dojrzatasé¢ chrzeacijasiska(,Homo meditans”, 11), red. A. J. Nowak, W. Stomkablin 1994,
s. 214.

% Droga na Gée Karmel |, 4, 3. Doktor Karmelu wskazuje oprécz aspektadobnienia, kté-
ry mitos¢ zawiera w swej naturze, jeszcze inny aspekt — aoidd podporadkowania w zaleno-
sci od wybranego przedmiotu. Wykazuje to wiyniee w odniesieniu do wartoi $wiatowych: ,Kto
wigc mituje stworzenie stanie tak nisko, jak to stvemie, a pod pewnym wzaglem jeszcze nej,
bo mitas¢ nie tylko réwna, ale poddaje kocheggo kochanemu”. — Tara.

4 W. Stinissen nazywa to ontologicznym aspektem royha, w ktérym Bég ma siasic
przyczyry wszystkich dziata i wyboréw cztowieka. —Noc jest miswiattem tlum. J. Iwaszkie-
wicz, Krakéw 1993, s. 19-20.
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Azeby przystosowa cztowieka do przyjcia samodarowggego st Oblu-
bienca, wszystkie jego wtadze i cata fizycztanusz zost& oczyszczore Dla-
tegosw. Jan od Krzya, mistrzzycia duchowego napisate w zjednoczeniu ,ma
dojs¢ dusza do mitowania wszystkimi swymi sitami,zpdaniami duchowymi
i zmystowymi, jakie w niej 8°. Podmiot zostaje dotkety w najgkbszych war-
stwach swego bytu,gjajacych & do korzenia zta. Niedoskonath bowiem za-
korzeniaj sic w samej substanciji duszyczyli w najgkbszej warstwie duchowej
cztowieka. Oczyszczenie, ktore zarazem jest uzdnoiein, przenika nisvia-
domas¢, usuwajc niedoskonalei habitualne, naturalne i ducho%,veczego
cztowiek wkasnymi sitami nie mégtby nigdy dokanaChodzi tu o te niedoskona-
tosci, ktére tak giboko zostaly wpisane w warsgvduchowvs, ze albo cztowiek
nie zdaje sobie sprawy z ich istnienia, albo — wied nich — nie jest w stanie
ich usun¢ (por. Rz 7, 19-23)Swiatlo Baze, wlewane obficie w cziowieka
I obejmupce caty byt ludzki, odkrywa i stawia w przeniklinjasnaci te korze-
nie zta, domagag sk swa wewretrzng sita ich usungcia’.

Poniewa to oczyszczenie dotyka najfgszych warstw bytu ludzkiego, musi
nies¢ ze sol ogromny baol moralny i duchowy. Cztowiek do momebtarnego
oczyszczenia doznawat pociech i zadowolenia z wygwgwanych przez siebie
tresci i wyobrazen dotyczicych Boga i Jego mikzi. W czasie biernego oczysz-
czenia zostaje pozbawiony tychsee ktérych zrodiem byt umyst, wola i pa-
mig¢, a pogyza st w ciemndciach gebokiej nocy. Metafora ,nocy” opisuje stan
duchowy i uczuciowy cztowieka w momencie totalnegawrctrznego ogotoce-
nia z wszelkich przyrodzonych #@ odnoszcych st do Tréjjedynego Boga.
Dochodzi on do przekonaniae dotychczasowe dwiadczenie bliskéci Boga
zostato bezpowrotnie utracone, wszelkie taski 2pstafnicte, a dusza zostata
pogrzona w ciemnéciach. Nie mae znalé¢ zadnego oparcia ani w modlitwie,
ani w innym czlowieku, ani w jakiejkolwiek dziataiéci'®. ,Nigdzie nie wida

5 Sw. Teresa od Jezusa pisata o bélu, ktéry dotykey $feycznej na tym etapie oczyszczenia,
7€ nie mae na ziemi istnié wigckszy stopié jego ostréci, dlatego dusza ,elnie zgodzitaby si
poniei¢ raczej chéby najsrasze, pedko ktadice konieczyciu, meczeastwo, niz takie boéle cier-
pie¢”. — Twierdza wewgtrzna VI, 1, 6.

5Noc ciemnall, 11, 3.

" Tamve, Il, 6, 5; zob. S. Zalewskoswiadczenie mistyczne a doskondtoztowieka wedtug
sw. Jana od Krzia, Lublin 1997, s. 167 [mps].

8 Noc ciemnall, 5, 1; zob. S. Zalewski, dz. cyt., s. 179. Blodie w innym miejscu mistyk na-
pisat o tym najgihszym oczyszczeniu: ,Dlatego pozbawda[dusz] odczwe habitualnych i wia-
sciwosci starego czlowieka, z ktérymi dusza jest jeszuagle zhczona, zespolona i do nich po-
dobna”. —Noc ciemnall, 6, 1; zob. M. ZawadaZagadnienie nadziei w doktrynigv. Jana
od Krzya, Krakéw 1999, s. 198-199.

9 W tym kontekcie sw. Teresa od Jezusa méwi o poznaniu siebie samewgmwducha, ktére
stawia przed oczy cahiedoskonal&, stabd¢, a take upadki. —Twierdza wewgtrzna, VI, 5, 10.

19 T¢ duchowy i moralry bezsilngé zaczerpnijcia jakiejkolwiek pociechy z zewtrz opisuje
doktor karmelitaski w nas¢pujacy sposoéb: ,Nie znajduje rowriepociechy ni oparcia wadnej
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ani owocéw dotychczasowej pracy, ani nawet daldeeji. Mrok staje si coraz
gestszy i ogarniajcy wszystko, takze girp w nim wszystkie szlaki drogowe
[...]" ™. Cztowiek ma poczucie totalnej paka, ktorej przyczyn jest przekona-
nie o catkowitej i trwatej utracie kontaktu z umitanym Bogien?. Odczucie
utraty Boga, ktory stat siwszystkim dla niego, prowadzi do pewnego rodzaju
utratI%/3 wlasnej tesamdaci, co skutkuje z kolei naruszeniem psychicznejméw
wagi.

Niemazliwos¢ nawizania relacji z Bogiem prowadzi do pytania o prayez
takiego stanu. Cztowiek daje wéwczas odpowjdddéra doprowadza go do de-
speracijt®. Jest przekonanye zostat ze wzgtu na swoje grzechy, ktore widzi
bardzo jasno na tym etapie, odrzucony przez Bogaamszé&. A On przecie
jest sensem i pragnieniem jegycia i to On stanowi przedmioggknot i oczeki-
wania jego serca. @t zrodzone poczucie oddalenia i odrzucenia przegaBo
sprawia najwikszy bol, jakiego cztowiek me daéwiadczy na ziemt®. Sw. Jan
od Krzyza opisywat ¢ sytuacg za pomog metafor, ktore w jakigjmierze usito-
waly oddd@ jego intensywn& i natue. Mowit, ze cztowiek duchowo znajduje
sie w takim stanie, jakby prawdziwie zpit do piekfa i byt oczyszczany jego
meka. Istol z& tej neki jest swiadoma¢ wiecznego oddzielenia od upragnione-
go przedmiotu swojej mikei. Pragnienie to zapisane zostalo przez Styorc
w naturze cztowiekd Gdyby BAg nie podtrzymat cztowieka swdiisks, ta gk-
boka tsknota i przenikliwy b6l doprowadzityby go dmierci'®. Intensywnéc

nauce i wzadnym kierowniku duchownym. Chloy sk jej bowiem udowadniato dla jej pociechy,
ze wielkie dobra splynna ni z tych udeczen, nic jej to nie przekona. d8lac gieboko zanurzona
i pogrmzona w swej nicéci i ngdzy, ma przéwiadczenieze inni, nie wiedzc jaka ona jest w rze-
czywistdici, méwig jej tylko stowa te dla pociechy”. Noc ciemnall, 7, 3.

Y F. Ruiz Salvadowiety Jan od Krzya. Pisarz — pisma — naukdum. J. E. Bielecki, Kra-
kow 1998, s. 686.

2 Noc ciemnall, 5, 7.
13, Stinissen, dz. cyt., s. 70.
14 Zob. F. Ruiz Salvadodz. cyt., s. 688.

15 Noc ciemnall, 6, 2; zob Twierdza wewgtrzna, VI, 1, 9. W. Stinissen interpretuje to odczu-
cie jako straszliwy stan, ktérego, w przekonanienaicego, nie mana zmiend. ,Jest s¢ tak bar-
dzo ogarnjtym swiadomdcia swojej grzeszrii i ngdzy, ze droga ku wyzwoleniu wydajegstu-
petnie zamkngta. Ciemnéci doswiadcza s} jako czegé ostatecznego i nieodwracalnego”. —
Dz. cyt., s. 18.

16 To odczucie odrzucenia przez Boga jest dla nagpoleniejszym utrapieniem”. —Noc
ciemnall, 6, 2; zob. tarze, I, 5, 5.

7 Tanve, II, 6, 6; zobTwierdza wewegtrzna VI, 1, 9.Sw. Faustyna potwierdzita swoim do-
$wiadczeniem mistycznym taki bdl: ,Ta strasznashydrzucenia od Boga jest tocka, ktoy
prawdziwie cierpi potepiency”. — Dzienniczeknr 23.

18 Noc ciemnall, 6, 6. Taki stan opisata siostra Faustyna jpnagicymi stowami: ,W pewnej
chwili przyszta mi taka silna ndl; ze jestem od Boga odrzucona. Ta strasznél prgebita dusg
moja na wskr@. W tym cierpieniu zagga kona& dusza moja. Chciatam umize nie mogtam”. —
Dzienniczek23.
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tego bolesnego dwiadczenia wyrazit mistyk karmelitaki zaskakujcym prze-
konaniem: ,Mka i konanie g wtedy tak bolesneze smier¢ bytaby ulg i wy-
zwoleniem™®. Czy to znaczyze pojawiaj sic u takich os6b w momentach kry-
zysu myli o smierci i jej pragnienie? Czy me towarzysz takze mysli samo-
bojcze? Jdi tak, to jak pogoddi je z dziataniem Boga, ktore przecieie mae
prowadzé do zta, a w tym przypadku zta najbardziej radykgl? A mae nale-
zy mowi¢ o tajemniczych gbinach, w ktérych dokongijsie sekretne, nieodczu-
wane spotkania z Bogiem czlowieka? Kolejna metafmtaje s¢ przeczy na-
szemu przypuszczeniu o sekretnym spotkaniu, potiewskazuje na szczelne
osaczenie duszy przezedeaca mysl o odrzuceniu przez Boga. Doktor Karmelu
ten stan przyréwnuje do winia osadzonego w gjdokiej ciemnicy, ktéry ¢ce i
nogi ma skgpowane kajdanami, take nie mae sk poruszy, aby méc ujrzé
chat odblaskswiatta. Jest zupetnie bezbronny i bezsilny wobedaasgyji, w ktorej
sie znalazf’.

Taki stan ducha przgwata Matka Teresa z Kalkuty, ktéra mogta €3¢ jak
Ow wiezien z metaforysw. Jana od Krzza. Jej umyst i serce zakryta ciendto
ktora stata si dla niej catkowicie nieprzenikliwa. \daden sposéb nie odczuwata
obecndci Boga, a wgcz miata poczucie opuszczenia i odrzucenia przegdiPi-
safta o0 bolu, ktory przenikat jej serce, tzn. dotyiabi jej bytu i byt bolem egzy-
stencjalnym, o ktérym mima powiedzié, ze byt najwekszym i ostatecznym. Na
jego okrdlenie wyta stowa ,tortury”. Skaryla sk, ze ,od roku 49 albo 50 to
straszliwe poczucie pustki — ta niewypowiedziar@rmiagé — ta samotn& — ta
nieustannagsknota za Bogiem — ktéra przyprawia mnie o tenvo@fcbi serca.
— Ciemnd¢ jest takaze naprawd nic nie widz — ani umystem, ani rozumem.
— Miejsce Boga w mojej duszy jest puste. — Nie nearmnie Boga. — Kiedy bél
tesknoty jest taki wielki — po prostggknic i tesknic za Bogiem — i wtedy jest
tak, ze czug — On mnie nie chce — nie ma Go tu. — [...] Bég mmie chce. —
Czasem — slygzpo prostu, jak moje serce krzyczy — «MGOj2Bo, i nic wecej
sie nie dzieje. To tortury i cierpienie, ktorych nietgafic wyttumaczy” .

W punkcie szczytowym bélu duchowego i poczucia @apmenia dotyka nie-
mal granic rozpaczy, ktéra zawierg @ pytaniu o istnienie Boga. Matka Teresa
leka sk bluznierstwa, ale jej duchowy stan konfliktu, ktory @gat na wierze i za-
razem jej braku, sktaniat do tak dramatycznych fpyW# liscie do jezuity, o. Pica-
chy’'ego, stawia dramatyczne pytania: ,Panie, mégeBkim jestem,ze mnie
opuszczasz? [...] Ciemsdjest taka ciemna — a ja jestem sama. — Niechciana,
opuszczona. [...] Gdzie jest moja wiara? — nawet ¢ggghoko, w samym wegt

¥ Noc ciemnall, 5, 6.
“ Tanve, Il, 7, 3.
2! List Matki Teresy do ojca Josepha Neunera[l&¥ daty], w: Matka TeresaP6jdz, bydz

moimswiattem”. Prywatne pisma Swietej z Kalkuty”, opr. B. Kolodiejchuk, ttum. M. Romanek,
Krakéw 2008, s. 11.
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trzu, nie ma nic procz pustki i cieméod. [...] Nie mam wiary. — Nie émielam
si¢ wypowiadd stow i mygli, ktore kiebia mi sic w sercu — i sprawigj ze cier-
pi¢ niewypowiedziane katusze. Tak wiele we mnie fiytez odpowiedzi — boj
sie je odstania — w obawie przed blinierstwem. Jdi jest Bég, wybacz mi,
prosz. [...] — Kiedy prébug wznosé mysli ku Niebu — jest tam tak przytta-
czapca pustkaze te same myi wracap i jak ostre nae rang mnie w sam du-
sz. Mitos¢ — to stowo — nic sob nie przedstawig®. W ten sposéb zostaje
oczyszczona gbia jej serca, ktore stanieestatkowicie otwarte na przgie
samodarowujcego s§ Boga.

Reakcje psychiczne na te trudne pyoia mog by¢ rézne. Cztowiek przy-
gnieciony cézarem takiej naki i wewnetrznej walki mae odczuwé ostabienie
fizyczne, ktére doprowadza niemal do omdI&hi&Vewretrzny, duchowy kon-
flikt jest tak silny i wyczerpujcy, ze znajduje swéj mocny oddick w sferze
psychicznej i fizycznej, ktére stapic z tego powodu ostabione. Takiego stanu
doswiadczyta pewnego dnigw. Faustyna Kowalska, co opisata w swddmien-
niczku ,Walczytam jak mogtam do potudnia. W godzinactpptudniowych za-
czety mnie ogarnida leki prawdziwie smiertelne, sity fizyczne zae¢ly mnie
opuszcza Spiesznie wesztam do celi i rzucitane sia kolana przed krucyfiksem
[...]. Czuje zupetne opuszczenie sit fizycznych, padam na ziem...] Chcia-
tam pégé do mistrzyni — sit nie miatand®. Jej ciemnéci duchowe i bol trwaty
do kaica nowicjatu, tj. do kwietnia 1928 roku. Ten wedvany konflikt i poczu-
cie utraty Oblubigca na tyle § ostabity fizycznie, ze zostata zwolniona
ze wszystkickwiczen duchowych®.

Oddzwiek psychiczny duchowych przgd przejawia si réwniez w zewretrz-
nym zachowaniu. Gboki b6l sprawiaze pojawia si ha ustach krzyk iek. Nie-
spodziewanie magzacaé plyna¢ obficie 1zy°. Osoba nie jest w stanie po-
wstrzyma takich zachow& ktére wynikag z poczucia utraty, porzucenia, nie-
godndaci. Przy zewstrznej obserwaciji wzbudzapodejrzenia o jej stan zdrowia
psychicznego.

2. Bolesne przeycia w psychice — dezintegracja

Bierne oczyszczenie duchowe, ktére dgai najgtbszych warstw natury
ludzkiej, sprawia bolesne éwiadczenia w psychice cztowieka. Jak stwierdza

22 ist Matki Teresy do Jezu§lez daty], w: tarze, s. 256.
22 Noc ciemnall, 5, 6.

24 Dzienniczeknr 24.

25 Tanve, nr 26.

% Czlowiek odczuwa ,tak wielki i gboki bél, ze sprawia on,z wydzieraj sic czasem z ust
krzyki i jeki duchowe. Czasem zndw plymbficie tzy, jeli dusza zdota ptakd. — Noc ciemna
I,9,7.
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karmelita, 0. Andrzej Ruszata, ,Wzrost cztowiekaswictosci nie zawsze jest
wzrostem proporcjonalnym do jego dojrzZadio[psychicznej — S. Z.], poniewia
w zyciu duchowym istniej pewne «zawirowania», ktére obejrmsfer psychiki

i uczwe. Wtedy cztowiekowi wydaje gj ze wszystko si burzy,ze swiat si wali.
Jednak z punktu widzenia wzrostu duchowego i t@joBog dziata w cztowie-
ku, te momenty gsnajwaniejsze. Poza tym, gdy popatrzymy sveictych kano-
nizowanych przez Kaiét, zobaczymyze w ichzyciu r&nie bywato z ich doj-
rzatcscia wewretrzng, co nie przeszkadzato Kciotowi, by uzna ich zaswie-
tych. W dizeniu do Boga liczy siprzede wszystkim trud ufdoi, powierzanie
Mu siebie i swojegaycia™’. Takie déwiadczenia widoczne byto aw. Faustyny
i bt. Matki Teresy z Kalkuty, dwoch wielkiciwietych XX wieku. Matka Teresa,
mimo oddanej i owocnej pracy na rzecz najdzgch z ubogich oraz wiernej
modlitwy, odczuwata przez prawiegpdziesat lat duchowe ciemrigi, tzn. brak
odczuwalnej obecroi Boga. Sama o sobie moéwitae jeili zostanieswicta,
to bedzie ,$wicta od ciemnéci’?®. U Matki Teresy najwyraniej widat, ze s
w cztowieku r@ne warstwy, w ktérych nie wszystkie masaspotbrzmi€ ze
soly. Swietosé to ca zupetnie innego Bi doskonata harmonia. M6 wobec
Boga polega na «woli» skierowanej na Niegaellenie idg za tym uczucia,
to odpowiedzialn& przejmuje sama tylko wol&”

Do takich przypadkow, trudnych do wyttumaczenidenaprzezycia znane-
go artysty iswietego, Adama Chmielowskiego (1845-1916).sB@mdczyt on
wiele bolu w swoinzyciu, co bwz wtpienia pozostawitdlady w jego psychice.
Od urodzenia byt uttym dzieckiem takze ochrzczono go z tzw. wody, a lekarze
przewidywali rychty zgon. Gdy miat 8 lat umart mjciec po ce¢zkiej chorobie.
Kilka lat p&niej, tj. w sierpniu 1859 roku, z nieznanychzblipowodéw zmarta
jego matka. To ona pozostawita mu najcenniejszg, dakimi byly dziecéca
wiara i gkboka religijnég¢. Zanim osagnat wiek dojrzaly, zostat siergti rozbu-
dzone uczucia rodzinne stracity naturalne opatcie

Przekazane w rodzinie uczucia patriotyczne zaowabpwczestnictwem
w Powstaniu Styczniowym, z ktérego wyszedt jakoekal W bitwie pod Mel-
chowem stracit lewnog:*'. Kalectwo byto niejednokrotnie przyczyijego ztego
samopoczucia. Studiowat w Polsce i Niemczech (Mbiew), zdradzajc dwy
talent w dziedzinie malarstwa.

?7 psychologia nie zagpi Zbawiciela. Rozmowa z 0. Andrzejem Ruszaleszyty Odnowy
w DuchuSwietym” 2000, nr 3, s. 26.

28 Jesli kiedykolwiek bede Swieta — na pewno éde Swieta od «ciemnéci». Bede ciagle
nieobecna w Niebie — aby zapéal@wiatto tym, ktérzy § w ciemndci na ziemi”. —List Matki
Teresy do ojca Josepha Neunggdll 1962, w:,Pdjdz...", dz. cyt., s. 313.

2 W. StinissenTeresa od nocy ciemnéjum. J. lwaszkiewicz, ,W Drodze” 2008, nr 224..

%0 7. Ryn, Brat Albert Chmielowski. Portret psychologiczniNasza Przeszig” 67(1987),
S. 93-94.

31 Tame, s. 94.
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Bedac wrazliwg osola, ktora nieustannie szuka spetnienia pragnieniajoiok
i bycia z Bogiem, wapit do jezuitow. W padzierniku 1880 roku zakyt habit
zakonny, co przg/t z ogromnym wzruszeniem i ragtg. Zycie zakonne — jak
siec wydaje — bylo spetnieniem jego pragiie ukrytych dizen. ,W myslach
0 Bogu i przysztych rzeczach znalaztem gzcie i pokoj, ktérego daremnie szu-
katem wzyciu” — napisat do Jozefa BrandtaDo swego przyjaciela, Jozefa
Chelmaskiego, skierowat podobne stowa, wiaace radé¢ z rozpocztego
zycia w zakonie: ,Zac#em nowicjat, czuj sic bardzo szagliwy” *. Wybuch
radcci znalazt swoj wyraz rowniew liscie do stawnej aktorki Heleny Modrze-
jewskiej, do ktérej pisat: ,Wesathowire tez posylam, wesagtdla mnie i szcg
sliwg nglg wszelki wyraz: wgpitem do zakonu, za kilka dni dostasuknk jezu-
icka...”".

Rozpocat intensywry prag duchows, aby doskonati siebie w upodobnieniu
sie do Chrystusa. Pracowat w oparci€wiczenia duchowgéw. Ignacego Loyoli.
W kwietniu 1881 roku, podczas rekolekcj, wpadt vindey stan charakteryzaj
Cy Sk poczuciem osaczenia przez diyprzesladowcze: byt przekonanye zo-
stanie pafpiony. Ta myl tak strasznie go deczyta,ze w kaicu doprowadzita do
psychozy, ktéra charakteryzuje sitrat kontaktu z rzeczywistgig i zerwaniem
taczndici z otaczajcym $wiatent”. Zostat usunity z nowicjatu 5 kwietnia, a ju
17 kwietnia znalazt siw Krajowym Zakitadzie dla Umystowo Chorych w Kul-
parkowie koto Lwowa, gdzie przebywat do 22 | 188Ru. Psychiatrzy niewiele
mogli zrobi, a stan chorego nie poprawiat:sbyt w stanie ostupienia — nie
mowit, nie jadf®. Lekarze zdiagnozowali kilka jednostek chorobowyhlpo-
chondrg, melanchok, I¢k, przeczulie psychiczm, dysprasia neuraligica
W koncowej czsci wywodu historii choroby mma przeczyt& ,U nazwanego
chorego widzimy typowy obraz zadumy: chory jesttageny, przygebiony,

32 W. Kluz, Adam Chmielowski Brat Alberkrakéw 1986, s. 107. Taldrog: wyznaczylo mu
motto jegozycia: ,Jezeli poznam,ze cG jest doskonalsze — uczyfli — Zob. Z. Ryn, art. cyt.,
s. 103.

33 Cyt. za: Z. Ryn, art. cyt., s. 105.
S4W. Kluz, dz. cyt., s. 111.

% Brat Efraim, M. Mardon-Robinsomroga przez mrok albo szaiey Bay. Od kku doswie-
tosci, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 2000, s. 215. MaritndWska interpretuje stan psychiczny
Chmielowskiego jako odalvigk przezy¢ duchowych: ,Oto nieprzeniknione mroki opanowiggo
dusz. Rozmylajac o grzechu $mierci, popada w przetanie! [...] okropndé¢ grzechu ukazuje si
takg, ze doprowadza go niemal do utraty przytoduioDiugie rachunki sumieniacdace przygo-
towaniem do generalnej spowiedzi, wywatuy przeraonej duszy caly film jegaycia, petnego
grzechow, niewierriei, zaniedbA. Oto wiec widzimy Chmielowskiego zanurzonego w morzu
trwogi, dostownie zeranego przez wyrzuty sumienia, badapo w nieubtaganyrfwietle Bazym
to dno wlasnej ¢dzy, ktérego dotychczas nie podejrzewat. Proba tpalstrzygajcych chwil po-
lega na konieczrgi wyboru: pom¢dzy rozpacz spowodowasn ogladaniem siebie, a przeskokiem
w Boga, poprzez heroiczne akty ufoiy. — Cyt. za: Z. Ryn, art. cyt., s. 107.

36 7ob. tanie, s. 108-109.
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oddaje s} chetnie rozmylaniom, uwaa sk za niegodnego nalenia do zakonu,
uwaza swoj obecny stan za beznadziejny, stalegrgpiliczne wyrzuty sumienia.
Swdj obecny stan ttumaczy nie jako charolecz jako nagpstwo swoich daw-
nych przewinié. W ciagu dalszego pobytu w Zakladzie stan ten pogarsza si
jeszcze bardziej, chory uwe st za straconego, odmawia przyjmowania pokar-
mow, gdy: jest niegodnym by j&"*’.

Nie widzc jakiejkolwiek realnej poprawy jego brat Stanistdwory dzier-
zawit maptek Kudryace nad Zbruczem na Podolu, zabrat go do siebiemAuoid
mu za to giboko wdzgczny, co wyrazit stowami: ,Jak dobrzee mnie sid za-
bierasz! Bardzo bylem tu nieszglwy” *2.

Sytuacja zdrowotna Adama jednak nie poprawiagadiocia otoczony byt
mitoscia. Swiadectwa, ktére pochodz tamtego okresu, wskazuja zamknicie
Adama i wyizolowanie zéwiata. Witold Chmielowski, jego krewny, w tym cza-
sie miody chlopiec, przebywamy w majtku, napisat. ,Nie reagowat nigdy na
zaden ruch przed domem, jakby nie widzial, godsieje dokota niego”. Podob-
nymi przezyciami ze swego spotkania z Adamem dzieljtlgerat, Zdzistaw [3-
bicki: ,,Catymi dniami siadywat pod rozhystym, cienistym wjzem w ogrodzie
kudrynieckim i, zaczytany, nie zwracat zgota uwagibawjce s¢ dookota niego
dzieci™. Wreszcie s. Teresa Malgorzata, karmelitanka bopiata w sposéb
nastpujacy jego stan: ,Pogrony w smutku, caltymi dniami siedziat w swoim
pokoiku milczcy, przygrbiony, nie przyjmuic pokarmu ani napoju, zanurzony
w strasznym cierpieniu wewtiznym. Jak diugo trwat ten stan, nie wiem, ale
wszelkie srodki wyprowadzenia go z tej apatii byly daremnes odwaat sk
przystpi¢ do sakramentoww., nie ruszat i z domu, ani nawet nigmiat prze-
stapi¢ progu kdciota miejscowegd®. Kiedy p&niej zostat zapytany przez swo-
jego kierownika duchowego ks. Lewandowskiego o premnie tego trudnego
okresu, odpowiedziat: ,Bylem przytomny, nie posafin zmystéw, ale prze-
chodzitem okropne gki i katusze i skrupuly najstraszliwsZ&"Ten powstaniec,
ktory tyle razy zagidat smierci w oczy, byt teraz sparatiwany przezgk. Stani-
staw nie byt kierownikiem duchowym ani psychéatnie rozumiat, co dzieje i
Z jego bratem, ale kochat go serdecznie. ,Kitbraterska podpowiadata mu
wlasciwe gesty i stowa. Szanowat milczenie Adama, zawsazostajc dyskret-
nie obecny®.

Pewnego dnia, w sierpniu 1882 roku, Stanistaw daiekdo podstpu, ktéry
miat zaowocowéa wspaniatymi skutkami. Zaprosit miejscowego prolmasz

37 Cyt. za: tame, s. 109.

%8 Brat Efraim, M. Mardon-Robinson, dz. cyt., s. 216.

% Cyt. za: Z. Ryn, art. cyt., s. 111.

40 Cyt. za: tame, s. 113.

41 Cyt. za: tame, s. 113; zob. W. Kluz, dz. cyt., s. 114-115.
“2 Brat Efraim, M. Mardon-Robinson, dz. cyt., s. 217.
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do swego domu, a wiegkz, ze Adam przebywa wasiednim pokoju, rozpoak
rozmowe o wielkim mitosierdziu Baym, o dobroci Jezusa, przytacmajprzy-
ktady syna marnotrawnego, kobiety cudzolej, mitosiernego Samarytanina-
lujacego Piotra. Dla Adama byta to godzina faswiiatto Baze przebito duchowe
ciemndci. Niespodziewanie wieczorem poprosit energiczngtosem: ,Osio-
diajcie mi konia!”. ,Sh#zacy omal nie przewrdcit siz wrazenia: «O Bae, pan
Adam przemowit!»”. Po spowiedzi u ksiza proboszcza wrdcit mu pokéj, znéw
stat st radosny i serdeczny. Pewnego dnia spotkano goradaip powtarzaf
cego stowa: ,Jate Bog jest dobry, jak mitosierny!” Sam fpoej miat zsgpi¢ do
piekta bezdomnych, stgj sk dobrowolnie bezdomnym. Jego dzieto zaowoco-
walo zataeniem wielu przytutkbéw i — co jest najwmiejsze — poéwignieciem
wielu z btota moralnego. Zmart w daidozego Narodzenia 1916 roku w opinii
swietosci. Kanonizowat go Jan Pawet Il 12 XI 1989 réku

Analizujgc objawy zaburzeu Adama Chmielowskiego, Z. Ryn stwierdzi,
zarowno wswietle éwczesnych bada opinii lekarskich, jak rowniew $wietle
obecnej analizy, nie mazadnych podstaw do rozpoznania schizofrenii. Rozpo-
znana wowczas zaduma, czyli melancholia, odpowiddaobie, ktég dzis naj-
czesciej okr&lamy depresj lub chorola afektywry”*. Czy jednak pojawityby
si¢ takie objawy w obszarze psychicznym, gdyby nieobgikiatania Baego
Swiatta, ktére przenikato do jegoghi? Z drugiej strony powstaje pytanie: czy
dokonatoby i uzdrowienie duchowe i psychiczne w taklgikich warstwach
jego bytu, gdyby nie byto to zdecydowaniesd@dczenie duchowe? Wydaje si
to mato prawdopodobne, poniewvaziowiek sam o wilasnych sitach nie jest
w stanie dotrz& do najgébszych warstw duchowych swego bytu. Uczyto
moze jedynie przenikliwe i mitosnéwiatto Baze, ktore spetnia rel czynnika
oczyszczajcedo i zarazem uzdrawig@ego.

Dotkliwym bdélem, ktéry znajduje swoje objawy w ptagyznie psychicznej,
jest choroba skruputow. Raviadczyt jejsw. Ignacy Loyola, zatoyciel Towarzy-
stwa Jezusowego. Po nawréceniu pshagalby¢ pielgrzymie sladami Jezusa po
Ziemi Swigtej. Po drodze zatrzymatesiv Montserracie, gdzie odbyt spowied
z calegozycia®™. Dalsza jego droga wiodta przez Mangew ktorej zamierzat
pozosté przez krotki czas. Jakespazniej miato okazé, spdzit w niej prawie
rok (od marca 1522 do lutego 1523). Tutaj miat sgejniezwykle wany mo-
ment dla jego dalszegycia, zwbhzany z pojawieniem sichoroby skruputow.

Ignacy opisat mechanizm tego straszliwegévdadczenia, obserwag swo-
je uczucia i poruszenia duchowe. Mirmspowied, ktorg odbyt w Montserracie

3 Tamze, s. 217-219; zob. W. Kluz, dz. cyt., s. 115. Bxtert umierat trawiony strasznym
bélem fizycznym, ktérego przyczyrbyt nowotwér zotgdka, powodujcy skrajne wyniszczenie
jego organizmu. — Z. Ryn, art. cyt., s. 115.

4 7. Ryn, art. cyt., s. 110.

. Loyola, Opowigi¢ pielgrzyma. Autobiografiagtum. M. Bednarz, Krakéw 2002, s. 42.
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byta bardzo staranna, dokladna i éatowa, zywit przekonanie, bez racjonalne-
go uzasadnieniae nie wyznat wszystkich grzechéw. Ponownie zatemzygiat

z tego sakramentu, leczagle czut w sobie niezadowolenie. Poszukiwal spo-
wiednikéw, ktérzy pomogliby mu uwolaisie od tej choroby. Jeden z nich pora-
dzit Ignacemu, zeby spisat wszystko, co jest w stanie sobie przypein

I wyznat to podczas spowiedzi. Gdy speit to zatge, okazato gj ze nacho-
dzity go skruputy coraz ,bardziej drobiazgowe”. Zigd sobie spraw ze skru-
puty byly dla niego szkodliwe i lepiej bytobyesich pozby, lecz nie byt w stanie
tego dokoné& Miat na tyle jasa swiadomac¢, ze pragnt — chocia tego nie
wyznat — aby spowiednik zakazat mu powracania degztdci i analizowania
jej pod kgtem popetnionych grzechéw. | rzeczyeie spowiednik polecit mu,
aby nie wyznawat spraw z przesgi chybaze jak& z nich lzdzie dla niego ja-
sha i pewna. Tu wyszfa kolejna cecha skrupulatyzanmianowicie brak roze-
znania kwalifikacji moralnej czynéw, poniew&azda ze wspomnianych spraw
byla dla niego jasna i pewna. Zakaz z takim zas¢miem nie przyniést oczeki-
wanego skutkif.

Cierpienie Ignacego z powodu straszliwych skruputidvato kilka miesgcy.
Zapisat,ze byt tym stanem ,udczony”. Pewnego dnia doszedt do kresu wy-
trzymatcsci, niemake dotykagc granicy rozpaczy, co wyrazit stowami modlitwy:
.LPom& mi, Panie, bo nie znajdujzadnego lekarstwa u ludzi, anizadnego
innego stworzenia. Gdybymdgzit, ze kede mogt je znale¢, zaden trud nie bytby
dla mnie za wielki. Ukami, Panie, gdzie mogtbym znatelekarstwo! Chébym
miat biegni¢ za szczerciem,zeby od niego otrzynéapomoc, uczynitbym td".

W swojej bezsilnéci kuszony byt mylami samobdjczymi. Jak sam okia
byta to ,pokusa gwattowna”,zaby wyskoczy przez otwor, ktory byt w jego po-
koju. Powstrzymywala go jedynie giyo tym, ze obrazitby w ten sposéb Boga,
ktérego praggt z catego serca. Probowat catkowitego powstrzymasg od
jedzenia a do momentu, kiedy Bog udzieli mu taski wodcood choroby skru-
putéw. Kiedy po tygodniu postu wyznat swoje postaiemie spowiednikowi
podczas sakramentu, ten nakazat mu przemodwiczenie. Chocia miat jesz-
cze sit i pragnienie kontynuowania tej pokutnej praktyta, jednak ustuchat
polecenia spowiednika. Tego dnia i Rasiego ku jego zaskoczeniu nie pojawity
sig skruputy. Na trzeci dziejednak powr6city msli z przeszidci i przymus poj-
scia do spowiedzi. Popadt ponownie w znigmdnie dozycia prowadzonego
w tak wymagajcy sposob, ¢&dac zarazem poggany w kierunku jego porzuce-
nia. Wowczas nagle ,obudzitsjakby ze snu” i skruputy odesZfy Uzdrowienie
nastpito w sposéb nagtly i niespodziewany dla Ignacego.

4 Tamze, s. 46-47.
4T Tanmve, s. 47-48.

“8 Tanve, s. 48-49; zob. A. Besancdgnacy Loyola —otnierz, a potem rycerz Krélestwa
OR 32(2011), nr 5, s. 52.
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Skrupulatyzm jest niezwykle dotkliwym olageniem dla czlowieka: jego
psychiki i ducha. Cechujeeshiepewndcia w odniesieniu do kodeksu moralne-
go, a zarazem pgianiem skrupulata w imitego kodeksu. Rygoryzm moralny
skrupulata kontrastuje z niepevéoa s3déw i decyzji wynikajcych z pewnego
rodzaju pomieszania ndly*.

Ratunkiem w takiej sytuacji pozostaje kierownictwachowe, w ktorym
penitent podda swgjwole i umyst nacechowany atpliwosciami pod osd do-
swiadczonego przewodnika. W wielu przypadkach ndeynoej ducha gl jest
zaciemniony, zrpcony, a osoby tracorientacg duchowy. Zdanie s na kierow-
nika w takim czasie jest wskazane, a nawet zaleqam@ewa penitent mae
W poczuciu niegodrigi odsgpi¢ od przyjmowania Jezusa Eucharystycznego,
ktory jest ratunkiem i lekarzem w chorobach. Kienidkvpomaga wy§é z tego
zamglenia i braku wkaiwego rozeznanra,

Wydaje s¢, ze zaréwno w tym przypadku, jak i w wielu inny&hrzeba wia-
sciwie rozezna rodzaj choroby oraz jej etiolagiW przywotanych przypadkach
kryzys byt wywotany Boskingwiattem i jego oddziatywaniem na psychikto-
ra w r&ny sposéb reagowata. Uzdrowienie nie byto dzietekiegad cztowieka,
lecz samego Boga. Cztowiek zatem nie mégt przyp skuteczyppomog cier-
piacej osobie, a tylko Bog, jako przyczyna nadprzyody, kidra wywotlata ten
kryzys, byt w stanie z niego wyprowadzj,Stowem, dopdki trwa ta burzaad-
nej na na nie ma rady, tylko czekazmitowania Baego, ktére w chwili, kiedy
dusza najmniej sitego spodziewa, jednym stowem swoim lub zewamym
jakim, jakby przypadkiem, zgdzeniem, tak nagle i tak zupetnige nawatng¢
usmierza,ze mogtoby si zdawd, iz w tej duszy, zalanej tergwiattoscig stonca
Bozego i niewypowiedzianej pociechyadna nigdy chmurka nie powstaia”
Zaswiadcza o tym take wielka wspoiczesna mistyczkay. Faustyna, ktorej
spowiednik ttumaczytze jej niecle¢ do sakramentéw i modlitwy oraz wielkie
poczucie grzeszroi i mysli bluzniercze nie $ wynikiem jej zaniedbania, ale
Bozego ddwiadczenia, ize jest Jemu mita w tej duchowej walce. ,Jednak nic
mnie te stowa nie pocieszaly, zdawalo mgj & one wcale gido mnie nie stosu-
ja" — pisata®. Nie mogly pocieszyjej i uspokot zadne inne stowa, a zatem ja-
kakolwiek terapia psychologiczna nie bytaby skuteczponiewa oczyszczenie
dokonywato sj glkebiej. Ta prosta zakonnica podata proste r@zamie, potwier-
dzapc zarazem znanduchow drog: ,Slepe postuszestwo byto dla mnie jedy-
na drogs, po ktdrej §¢ miatam i desk ratunku®. Jej udeki ustaty nagle po

“9 Brat Efraim, M. Mardon-Robinson, dz. cyt., s. 163.

* Tanve, s. 162-163.

®1 Mozna o takich czyiaw cytowanej ju ksigzce Brata Efraima, M. Mardon-Robinson.
52 Twierdza wewgtrzna, VI, 1, 10.

53 Faustyna Kowalskd)zienniczek77.

% Tamze.
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dokonaniu aktu catkowitego zaufania Jezusowi m#iesmu i oddaniu Mu swo-
jegozycia bez jakichkolwiek zastrzea™.

Oczyszczenia biernej nocy dokogugic w samym centrum ludzkiego bytu,
w ktérym mieszka Bog. Mistycy okikja je jako ,centrum duszy”, ,szczyt
duszy”, ,gkbia duszy”. Do sfery duchowejegja bowiem pierwotne zranienie,
ktore przejawia siw najgkbszym i zarazem najstraszliwszym wyborze, ktérego
czlowiek jest zdolny dokortatj. odrzuceniem Boga. Me ono by totalne, jako
wykluczenie Jego istnienia, albo moralne, ktérezeceywistdci nie liczy sé
z Nim i Jego nauk Taka opcja wynika z gbokdsci rany i zdeprawowania
czlowieka, dlatego terapia duchowa jest rdjgh | zarazem najboaiejsz,
poniewa dotyka centrum duchowego cztowieka. Gdyew,drzestrzé&” docho-
dzi Baze swiatto, dokonuj si¢ straszliwe zawirowania, ktére promienjuja caty
byt, takke na psychi&k Psychika w oczyszczeniach biernych oggenjest tym
niezwyklym promieniowaniem oczyszcgeggo swiatto, ktére dokonuje uzdro-
wienia w najg¢bszych warstwach bytowych cztowieka.

Ten oddwick, chat bardzo wany, jest jednak drugogdny. Zdaj sie to po-
twierdza przyktadyswietych, ktérzy uwaaja, ze w tym stanie nic i nikt nie mo-
ze im przyf¢ ze skuteczqn pomo@ pozazyciodajnym stowem Boga. Tylko On
we wiaciwym czasie, po okresie bolesnego oczyszczeniagemablini¢ rarg
duchowg. W psychice wowczas nagpuje poprawa jako skutek uleczenia naj-
glebszej, duchowej warstwy cztowieka.

W autentycznych oczyszczeniach biernych, tzw. nocacszy, naley zatem
wspomagé osole szczegdlnie w sferze duchowej, poniewarapia psycholo-
giczna niewiele poma. W przypadku Ignacego Loyoli kierownik duchowy
winien mu jednoznacznie zak&zawielokrotnego analizowania przesito
w aspekcie grzechu i nieustannego ich wyznawaniAdama Chmielowskiego
pomogta petna mikei obecndé¢, az do momentu przebiciagsBozego mitosier-
dzia do jego serca. Podobnie bylo w przypadku ihriygetych. Jedynie prze-
stanki duchowe, odwotage s¢ do postuszéstwa, mogly przyni&€ pozadany
skutek.

W oczyszczeniach biernych motywy duchowe stagovwsiot rozwoju
i oczyszczenia. Reperkusje w psychigevsezne, lecz drugorgdne w odniesieniu
do duchowych. Nie chodzi tu o deprecjonowanie p&yclecz o hierarchi i na-
ture przezywanych oczyszcze W tym swietle wydaje si, ze naleéatoby dopre-
cyzowa ogoélny wniosek z interesigej kshzki Droga przez mrok albo szaiey
Bazy. Od kku doswigtosci, ktory brzmi: ,Rozpoznanie patologii nie ujmujecni
dziataniu Boga. Jedynie pgpbwanie, jakie nale przyja¢, bedzie nieco inne.
Wiekszy nacisk zostanie paiony na aspekt terapeutyczny, przy zachowaniu

%5 Faustyna powiedziata wéwczas: ,Gzye mn, o Jezu, co Ci sipodoba. Ja Ciebie wsizie
uwielbiat bede. | niech s¢ stanie wszystka wola Twoja we mnie, o Panie tBmgj, a ja wysta-
wia¢ bedg nieskaiczone mitosierdzie Twoje”. — Taia, nr 78.



206 Ks. Stawomir ZALEWSKI

swiatlego kierownictwa duchoweg®” W przypadkach oczyszazebiernych,
ktore powoduj nieraz objawy podobne do zabuizesychicznych, akcent powi-
nien zosté potazony wianie na kierownictwo duchowe i przestanki duchowe
a nie psychologiczne, poniewvdwiatto Baze dziata w centrum duszy, a sfera
psychiczna odbiera jego odblask, ktégytgkze porzdkuje. Talk drog: potwier-
dza mistrzzycia duchowegdw. Jan od Krzya, ktory pisze o pokusach nieczys-
tych powstajcych na podtou melancholii. Dla mistyka okékenie melancholii
oznaczalo szeroko pge zaburzenia psychiczne na paioemocjonalnym.
Swiety pisat: ,Pokusy te oddziatywa talky sita na osoby zwtaszcza melancho-
liczne,ze & litos¢ bierze patrzeéna ich udeczonezycie. [...] Zazwyczaj jednak,
jesli te podniety nieczyste powsgapa podiau melancholii, trudno je zwalczy
dopdki s nie uleczy chorobliwego stanu cziowieka, chyleadusza wejdzie
w noc ciemy i ta powoli pozbawig wszystkiego®'. Interesujca jest ostatnia
fraza, ktéra méwi o uleczeniu tego stanu przez sozzegca noc, w ktorej dziata
w sposob domingpy swiatto Baze.

3. Integrujaca rola przezy¢ duchowych

Chocia swiatto Boze przenika psychik sprawiagc w niej pewne zaburze-
nia, to jednak wptywa ostatecznie na jej integrabja zwhzek pomédzy wzra-
staniem wéwigtosci a integracj psychiczm zdaje st wskazywa PismoSwicte,
gdy mowi,ze owocem dziatania Duclfwictego jest mité¢, radaé, pokoj, cier-
pliwos¢, uprzejmdaé (por. Ga 5, 22). Te zacechyswiadcz o pewnej dojrzakei
I wewretrznej spojnéci. Trzeba jednak przywodazastrzeenie, ze ,nie mana
mowi¢ o absolutnej i bezwzglinej zalenosci pomiedzy swigtoscia i integracy
psychiczna, bo wtedy tatwo mzna obie ptaszczyzny, tzn. teologigznpsycho-
logiczmg, utazsamt ze sohb, a tego nie powinno siczynic, bo to g jednak dwie
rézne rzeczywistéci” 8. Wilfrid Stinissen potwierdza zaleosé oczyszczenia du-
chowego i integracji psychicznej, chaoie zaktada absolutnej zatesci: ,lluzja
jest uwaat, ze postp na drodze duchowej zawsze dokladnie odpowiadb-ana
gicznemu pospowi w sferze psychiki, albge Bog w kacu zalecza wszystkie
psychiczne okaleczenia. Z reguly rgse zdrowie duchowe wplywa pozytywnie
na psychik (z wyjatkiem pewnych kryzyséw okresu dojrzewania, ktéregimo
by¢ wielkim obcihzeniem dla psychiki). Jednak nie znaczyzmna ptaszcznie

%8 Brat Efraim, M. Mardon-Robinson, dz. cyt., s. 219.

5" Noc ciemnal, 4, 3. Podobnie napisze nieco dalej: ,A choaiéekiedy ta oczyszczgja
oschié¢ maze byt pokaczona z melanchalj albo z in niedyspozygj, to jednak nie przestaje dla-
tego oczyszczapozadania, poniewato pazadanie zostaje oczyszczone z wszelkiego upodobania
i zwraca ca troske ku Bogu”. —Noc ciemnal, 9, 3.

%8 psychologia nie zagpi Zbawiciela.., art. cyt., s. 27; zobTemperament &wigtos¢. Roz-
mowa z 0. Janem Eremem Bieleckjieszyty Odnowy w DuchS8wietym” 2000, nr 3, s. 64.
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psychicznej zapanuje pelna harmonia. Rownie€ztowieka catkowicie dojrzate-
go duchowo mog pozostéd psychiczne «utomrigi», ale on ich tak ju nie
nazywa. Nie déwiadcza ich jako zageenia albo czego co zaciemnia w nim
Boze swiatto. To jest catkowicie zaakceptowane i zinteggoe w jego osobowo-
ci. Przynaley do jego tasamdci, podobnie jak rany Jezusa po zmartwych-
wstaniu przynale do Jego tesamaci” .

Doswiadczenie Boga, ktére sprawia w cztowieku ciedéngest dtugim pro-
cesem, prowadzym go do celu, tj. do jego centrum, sprzyja — $akierdzili-
smy — rowniez jego wewrtrznemu zespolenifi Dzieje s¢ tak, poniewa
cztowiek wezwany jest do radykalnego §mig za prawg. ,Wola afirmaciji
prawdy, catej prawdy [...] jest tu decydaym kryterium®. Mozna bowiem
uciek& od siebie i pozostawaw iluzji, nie docierajc do swojej istoty. Nie ogi
gnie st w ten sposob integracji wewnz bytu.

Otwierapc sk na dziatanie Boskiegawiatta, cztowiek staje wobec wielkiego
niebezpieczéstwa i zagreenia wkasnego ,ja”". | nie chodzi tu tylko o ,ja psy
chiczne”, lecz o catglebie czlowieka w jego wszystkich wymiarach. To oczysz-
czenie jest tak bolesnge czasem m@ wydawé si¢, iz czlowiek wpada w cho-
robe psychiczm, traac wszelki grunt pod nogafii Doskga ten bél réwnie
wymiaru fizycznego, jak wczeiej stwierdzilkmy.

U podstaw takiego bolu, ktéry powoduje w patkpwej fazie rozbicie, jest
ukazanie w Beaym swietle podstawowej rany cziowieka, kidjest zamknycie
sic w sobie samymSw. Augustyn okréla ten egzystencjalny ruch jako nachyle-
nie ku samemu sobientlinatus ad se ipsum przez ktoére cztowiek stajecsi
mniejszy®. Cytowany W. Stinissen nadat temu fundamentalnsprzeniewie-
rzeniu czlowieka miano ,czlowieka skrzywione§b"Cztowiek zostat powotany
bowiem dozycia w komunii z Bogiem i swoimi bémi. Komunia ta zaklada
ruch totalnie przeciwny: wygie z siebie i ofiarowanie sBogWf® oraz drugiemu
cztowiekowi jako bezinteresowny dar z samego si¢pa. GS 24). Albowiem
tylko ,w bezinteresownym oddaniucsi w dialogu powstaje osobowd ®°.

% Terapia duchowattum. J. Iwaszkiewicz, Poznd 998, s. 70.
50w, stinissenNoc jest miwiattem dz. cyt., s. 62.

51 Tamze, s. 66.

52 70b. tanie, s. 70.

83 Lecz czlowiek opgcit Go [Boga] nie tak,4 stat si zupetnie niczym, ale takz zwrécony
ku sobie samemu, stakgstota nisz niz poprzednio, gdy Igi do Tego, ktory jest bytem najury
szym”. —Sw. Augustyn,O paistwie Baym XII, 13, 1.

54 Noc jest miwiatlem dz. cyt., s. 71.

® Tenze, Terapia duchowadz. cyt., s. 49. B. J. Groeschel akitedaka postave jako uznanie
»,Suwerennéci Boga”, bez ktérego cziowiek nie jest zdolny nmiczynié. Dopiero wtedy staje
wobec autentycznej pokory, ktéra kruszy mury jega — Duchowy rozwdj. Psychologia a misty-
ka, ttum. E. Czerwiska, Warszawa 1998, s. 210.

® F. Ruiz Salvador, dz. cyt., s. 857.
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Jednak owo zamkedie st w sobie, odchylenie ku sobie jest tak moctesta-
nowi dla czlowieka jego teamd¢, a jego utrata wydajecsutra samego sie-
bie. Ego budowato swaqj egzysteng na iluzji, ktéra mowitaze nie potrzebuje
Boga. Tworzylo caly zespét mechanizméuehy broné tej wielkiej samoutudy,
ktdra maze zwyckzy¢ tylko prawd§’.

Wdzierapce s¢ Boskie swiatto odkrywa w cztowieku z jednej strony kon-
centracg na samym sobie, z drugiejszeozbija skorup ega wyzwalagc praw-
dziwego cztowieka, jego naglisz tesknot: pragnienia bycia z Bogiem. Gdy
w cztowieku przewza pierwszy element, czujeespozbawiany czegopodsta-
wowego, na czym budowat swojgcie. Bég jawi st jako zagraenie, dezinte-
gruje poniekd sam tozsamd¢ cztowieka, w tym take psychiczneycie. Dopie-
ro w drugim etapie, w ktérym dochodzi dosd@adczenia stodyczy Bej mito-
§ci, nasgpuje integracja wszystkich sit w Obluli®i. Mitos¢ pochga wszystkie
sity cztowieka w kierunku upragnionego przedmiowoih chzen®®. Skutkiem
tego procesu jest totalna przemiana w wymiarze awgh i psychicznym,
polegajca na tymze ,pocswiadome czynngci od razu samorzutnie Kiegugic
w strore dobra, takze dusza pracuje dla Boga, nie zdapawet sobie z tego
sprawy ani nie przywizujac do tego wagi czy troski (pdPD 27, 7).

Kryteriami, ktére pomagajwprowadzé dystynkcg pomidzy ciemn nog
a psychicznymi obgizeniami g: swiadoma¢ poruszania gipo drodze wskaza-
nej przez Boga oraz wold@ Pierwsze z nich wskazuje rgwa swiadomaé
odniesienia do upragnionego i mgoggo Boga. Czlowiek jest maksymalnie za-
angaowany w @zeniu sciezkami duchowymi oraz wykazuje wysoklojrzatcé
duchowg. Jan od Krzya oddaje to opisem stanu duszy, ktéra zmierza lguBe
,udreczeniem mitéci rozpalona™. Istoy jest pragnienie dotarcia do prawdy,
ktéra wyklucza przebywanie na peryferiach swegauhbyzmusza do weégia
w glebie samego siebié

Drugie kryterium dotyczy woln@i czlowieka, ktéra polega na tyre widzi
on i myli na gkbszym poziomie, aneli tylko uwikfanie psychiczne. Bez @si
gniecia takiego dystansu nie m®by mowy o wolndci, poniewa ludzkie serce
zamkngte jest w psychicznyraga Zjednoczenie z Bogiem me dokonywa sie
jedynie przy wspétudziale dwéch wolnych podmiotémoli cztowieka i woli

57 W. StinissenNoc jest miswiattem dz. cyt., s. 72; zob. B. J. Groeschel, dz. t.208;
J. NavoneTentazionew: Nuovo dizionario di spiritualitared. S. De Fiores, T. Goffi, Roma 1882
s. 1586.

58 Wszystkie wyzsze i nisze whadze i sity duszy sprzymierzaje ze soh, kazda zgodnie ze
swoim charakterem i nibwosciami, aby shay¢ wspoélnej sprawie, jakjest zjednoczenie”. —
F. R. Salvador, dz. cyt., s. 856.

% Tanmve.
" Noc ciemnal.
"L W. StinissenNoc jest miwiatlem dz. cyt., s. 80.
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Boga. ,Bedac hermetycznie zamkgtym w swoim wlasnym wezieniu, nieckt-
nym i niezdolnym do tego, by wyjréeprzez malékie okienko, ktére najpraw-
dopodobniej mimo wszystko istnieje, nie jest sviadomym Bdaej drogi i nie-
dorzeczne jest wtedy méwienie o nocy ciemffej”

Kiedy cztowiek podda sitemu dynamicznemu procesowi oczyszczenia,
wspotdziatajgc z Bogiem, wowczas zostaje wprowadzony na wysodpien
integracji wszystkich obszaréw swojegycia. Jego byt zostaje wewtrznie zin-
tegrowany i wszystkie sfery zosiajak uporzdkowane,ze odzwierciedlay
w pewnym stopniu stan pierwotnej niewisobczy prostoty dziegcej. Dusza
przebostwiona ,jest do pewnego stopnia taka — pgiwatlan od Krzya — ja-
kim byt Adam w stanie niewinrici, w ktérym nie wiedziat, co to jest zlo, po-
niewa jest ona tak niewinnag nie pojmuje zta i niegslzi zle o niczym. Mogta-
by styszé, albo widzi€¢ na wlasne oczy rzeczy zte a nie rozumialaeys zte
istotnie. Nie ma bowiem juw niej sklonnéci do ztego, na podstawie ktérej mo-
glaby je ogdzi¢, gdyz Bog wykorzenit w niej sktonniei niedoskonate i ignoran-
cje, przez doskonaly stan prawdziwej wiedZy’Z tej racji cztowiek osiga naj-
wyzszy poziom spoéjrkei wewretrznej na drodze zldania s¢ ku Bogu i kiedy
sam Bog ,przemawia do ducha, a z kolei duch pragkan zmystom™,

W podsumowaniu naky stwierdzt, ze oczyszczenia nocy ducha dokaenuj
najgkbszych oczyszcrebytu ludzkiego, poniewadotykap glebi duszy. Tylko
Boskie swiatto maze dokona tak dogebnej przemiany, ktéra w pierwszym eta-
pie sprawia pewne zawirowania i trudoow sferze duchowej i psychicznej,
a nawet fizycznej. W zewirznych objawach me wydawé sie, ze 9 to zabu-
rzenia natury psychicznej. Jednak przy pbiginej analizie okazuje gize doty-
kaja one sfery duchowej w jej odniesieniu do Boga. M@Emog w takich
oczyszczeniach terapie psychologiczne, ponieptaszczyzna dotkegia bolem
lezy glebiej. Symptomy zaburzeznikap najczsciej nagle po tym, jak cztowiek
przygotowany przez oczyszceg noc, jest w stanie przyg Boskieswiatto, do-
swiadczajc zarazem niesk@zonej mitgci upragnionego Oblubiea. W kai-
cowym etapie, w ktérym Bog dokonuje przebostwiemastpuje najgébsza
mozliwa integracja wszystkich warstw bytowych cztowsekZostata pokonana
najwigcksza przeszkoda, ktéra byta owocem grzechu piemvargo i fundamen-
talnego rozbicia, tj. egoizm, zamykeay cztowieka we wlasnym kgu, a w kon-
sekwencji oddzielary od Boga. Walka z egoizmem, ktory jest sigiadomio-

2 Tane, s. 80-81.
"3 Pieg duchowa 26, 14.
" F. Ruiz Salvadonjz. cyt., s. 857.
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nym samoubdstwieniem, nale do najtrudniejszych zmagazyciowych czio-
wieka. Pokonanie go sprawia talklgbka wewretrzng przemiag, ze jest ponie-
kad zmiary tozsamdci cztowieka.

LAUTERUNG DER SEELE UND IHRE AUSWIRKUNG
AUF MENSCHLICHE PSYCHE

Will ein Christ eine tiefe Beziehung zu Gott aufbaumuss er sich in seinem
geistlichen Leben innerer Lauterung unterziehehadoes vom Kreuz bezeich-
net jene Lauterung aldunkle Nacht Sie durchdringt den Menschen bis in die
tiefsten Schichten seiner Seele. Die Ursache diégstnds ist — paradoxerwe-
ise — die Erfahrung vofsotteslicht Wenn der Glaubende sich auf die Erfahrung
der dunklen Nachteinlasst, durchlebt er im Bereich seiner Psychdrei@he
Probleme. Die Merkmale dieser Probleme, die vormiulRenstehenden fir
Merkmale einer Geistesstorung gehalten werden kirapegeln in Wirklichkeit
den Prozess der sopgassiven Lauterungvider. Aus diesem Grund kénnen sie
auch nur von Gott beseitigg€heil) werden. In diesem Prozess heilt Gott die
tiefste Verletzung der Seele — den Egoismus, d&Viiklichkeit nichts anderes
als Selbstvergottung ist. Psychotherapie hilft irsdm Fall nicht, denn die
Lauterung betrifft dieSeeledes Menschen, und die damit verbundenen Schme-
rzen werden durch die Konfrontation mit dem Lichtt®s verursacht. Idie
dunkle Nacht der Seelélurchstanden, erfolgt sodann die Integration des
Menschen in seiner Beschaffenheit als Leib, SemteGeist.
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SIOSTRA HILARIA GLOWCZY NSKA (1887-1939)
— PRZYKLAD MISTYKI WYNAGRODZENIA

Papie Pius XI w encykliceMiserentissimus Redempt(@ V 1928), rozwza-
jac z jednej strony dzieto zbawcze Chrystusa, a midjugrzeszn&t i nie-
wdziecznai¢ cztowieka, wzywat do wynagradzania Blajetszemu Sercu Jezu-
sowemu. Pisal mdzy innymi: Jéli wierni wszystko to nahmnie rozwaa,
wowczas niechybnie, zgwieni mitoscia ku cierpagcemu Chrystusowi, z tym
wigkszym zapalem zabigrsic do odpokutowania swych wiasnych i cudzych
win, do przywrécenia czci Chrystusowi i do pracydnaiecznym zbawieniem
dusz”.

Trudno powiedzié czy s. Hilaria Gtowczyiska znata ten doniosty dokument
papieski, niemniej jednak przez stylcia, jaki przygta odpowiadajc na taski
mistyczne, ktdrymi zostata obdarowana, stagausiel&gnieniem wyraonej przez
papieza idei wynagrodzenia, szczegOlnie za grzechy pagrednprzez kaptanow
i osoby zakonne. Mima wkc powiedzi€, ze jest ona przykladem mistyki wyna-
grodzenia. Jest to postgraktycznie nie znana pozaodowiskiem wilasnego
zgromadzenia zakonnego. Niemniej jednak przykdata, jaki wytania sj z po-
zostawionych przez gipism autobiograficznych ze wszech miar zastugae n
pamk¢ potomnych i zainteresowanie badaczy polskiej duciioi.

1. Zycie i pisma s. Hilarii Glowczyaskiej

Emilia Gtowczyiska urodzita §i9 V 1887 roku wSwierszczowie na Lubelsz-
czyznie. Wychowywata si w religijnej atmosferze rodzinnego domu, toted
dziecka pigggnowata kult Serca Pana Jezusadwladczala szczegéinej ago-

UKs. dr hab. Marek @vIELEWSKI, prof. KUL — prezbiter Diecezji Radomskiej (dwy. w 1983
r), od 1988 pracownik naukowy Instytutu Teologiudhowdci KUL, w latach 2000-2006 jego
dyrektor; prodziekan Wydziatu Teologii (2005-20@808-2012); od 2000 prezes Polskiego Stowa-
rzyszenia Teologéw Duchovi; cztonek zargdu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego (2002-
2011); cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubeégio Towarzystwa Naukowego; od 2009
cztonek rady naukowej Journal of Religious Scieff8eter” (Kowno, Litwa) i dwumiesicznika
.Zycie Konsekrowane”.
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ci z Bogiem. Niebawem po ukozeniu miejscowej szkoly elementarnej, otrzy-
mata propozyg matenstwa. Chgc uwolni sie od ,mitosci tego swiata” ze
wzgledu na mité¢ do Chrystusa, oguita dom rodzinny i w poszukiwaniu pracy
dotarta do Cgstochowy, gdzie postanowita zo&tdNie miata wyksztalcenia za-
wodowego, dlatego poga prag w fabryce jako szwaczka. Tam spotkata nieha-
bitowe siostry ze Zgromadzenia Malych Siéstr Niegakego Serca Maryi,
z ktérymi szybko s zaprzyjanita i niebawem do nich wspita.

Do postulatu zostata pragp w dzig sw. Jozefa 19 Il 1912 roku. Wspomi-
najagc t¢ chwile po latach, zapisata: ,Przysztam po to, aby lepiejy¢ Najstod-
szemu Jezusowi, wiej mitowa, a szczegolnie cierpie Odptacé mitoscia za
mitos¢ i cierpieniem za cierpienié”Te stowa okazaly siprorocze w dalszym jej
zyciu zakonnym. W nowicjacie, ktory rozpeta 14 | 1914 roku, nadano jej igni
S. Maria Hilaria od Imienia Jezus. Czas b&rgdniego przygotowaniacsdo zy-
cia zakonnego w Nowym Miéeie nad Pilig przypadt na okres | wojnywiato-
wej. W domu nowicjackimzotnierze uradzili stotéwke i szpital dla rannych,
ktérym siostry stayty z wielkim paswieceniem, a wréd nich s. Hilaria.

Wskutek ewakuacji ludrdoi s. Hilaria wraz z zaflgycielka Zgromadzenia
m. Anielg RGza Godecly i calp wspdélnoy znalazia si najpierw w Warszawie,
a potem w Jozefowce koto Wilna, gdziezta pierwsz profesg dnia 1 V 1916
roku. Pracowata w kuchni dla biednych w Wilnie,@ligwidacji domu, przenio-
sta s¢ do Czstochowy, gdzie w miejscowym szpitalu petnita obazki salowej
i pielegniarki. Tu przygotowywata gido profesji wieczystej, ktgrztozyta 5 XI
1924 roku. W domu zakonnym, miesgcym sk u stép Jasnej Gory, wiele troski
poswiecata chorym i starszym siostrom. OpjeRkad chorymi w Cgstochowie
zajmowata si prawie 10 lat. W tym czasie, w zgku z pogébiajagcym sk
zyciem duchowym i déwiadczeniem standéw mistycznych, korzystata z pastug
kilku paulinéw z Jasnej Gory.

Aby unikm¢ rozglosu z powodu task mistycznych, a zwlaszczzaita sza-
tanskich przy spowiedzi, latem 1932 roku s. Hilarizstada przeniesiona najpierw
do Nowego Miasta nad Pilic a nasipnie do Warszawy, gdzie nadal z catym
Zaangaowaniem stayta chorym.

W stolicy, gdzie w ostatnim czasie byta przeioyg domu, zastakjwybuch Il
wojny swiatowej. Podczas bombardowania w dniu 17 IX 198@ur w chwili
gdy ratowata Nawictszy Sakrament z klasztornej kaplicy zostatla ugodzo
szrapnelem. Umierafa zakonnie zabrali sanitariusze do polowego szpitala,
gdzie niebawem zmarta. Wskutek zamieszania wywg@r@mbardowaniem
nie odnaleziono jej ciata.

Ocalaly jednak jej pisma autobiograficzne, ktégepgeczotowicie przecho-
wywane w Archiwum Zgromadzenia Matych Siostr Niealakego Serca Maryi
w Czstochowie. Obecnie zostaly przepisane (zdigitalenosy i starannie opra-

! Notatnik duchowyl, s. 22 [dalej: ND].
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cowane. Do nich naky zaliczy¢ przede wszystkilfNotatnik duchowy lat 1928-
1938, spisywany na polecenie kierownika duchowéddrym w latach 1928-
1932 byt paulin z Jasnej Goéry 0. Szczepan Szaw&yto cztery zeszyty tde-
go formatu odcznej obgtosci 709 stron. Cennymrédiem do poznania dwiad-
czenia duchowego s. Hilarip gakze jej Notatki odngnie natchni@ i oswiece:
duchowych zapisane na 19 stronach niewielkiego notBsistanowienia z reko-
lekcji 1926 roku oraz notatki z roku 1928 i 192poradzone razem na trzech
luznych kartkach (5 stron), jak réwnié\foryzmyzycia duchowegozawarte na
34 stronachredniej wielkdgci notesu. Cal& zrodet dopetnia 8 listow do zatg-
cielki Zgromadzenia matki Anieli R§ Godeckiej. Ri¢ z nich s. Hilaria zapisata
w trakcie pobytu w Lublinie w maju i czerwcu 1933ku, jeden 17 | 1933 roku
z Nowego Miasta nad Pilid dwa z Warszawy (w 1933 i 1937 roku).

Wszystkie pisma autobiograficzne s. Hilarii Gtowngkiej charakteryzuaj
sie spojndcia morfologiczn jezyka i treici, a take prostad stylu.

2. Sylwetka duchowa Stugi Biej

Nawet pobiena lektura pism autobiograficznych s. Hilarii Gt@yfiskiej
pozwala stwierd#, ze jest to posta obdarzona niezwykle gbokim zyciem
duchowym, osgjgajgcym poziom mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Ryzed
wszystkim zwraca uwagheroiczne praktykowanie przezrénét teologalnych,
ktére byly u podstaw jej niezwykiego postusgtva oraz gotowiei do ztazenia
z siebie ofiary ekspiacyjnej. Znajdowato to wyrdavgnie w modlitwie, przey-
waniu Eucharystii i sakramentu pokuty, jak rownig pragnieniu gwiecania
innych i osagnigciu $wigtosci dla samej siebie.

A. Cnoty teologalne

W swoich pismach s. Gléwcigka rzadko wymienia wszystkie trzy cnoty
teologalnedcznie, czsciej natomiast wzmiankuje o kekej z nich z osobria

a) Wiara Autobiografia s. Hilarii z lat 1928-1938 wyiraie wskazuje na opi-
sywane m.in. przeaw. Jana od Krzza déwiadczenie ciemnej nocy wialyktd-
re w jej przypadku szczegolnie intensywne jest tadh 1931-1933. Natomiast
w IV zeszycie Notatnika duchowegmbejmupcego lata 1934-1938 wzmianki
o kryzysie wiary zasadniczoesnie pojawiag. W ich miejsce coraz wtej jest
wyznai 0 ptymcej z wiary gotowéci do ponoszenia ofiar.

2 W udzielanych jej komunikacjach nadprzyrodzonyRan Jezus zagbajac ja do piebgno-
wania wiary, nadziei i mikzi (zob. ND Ill, s. 241), objmia, ze g one jak ,ztote gwedzie”, kt6-
rymi ona ma s wraz z Nim przyhi do krzyza. — Zob. ND I, s. 33, 92; IlI, s. 78.

3 Tres¢ Aforyzméweycia duchowegdo w istocie streszczenie najivéejszych tez zawartych
w dzielesw. Jana od Krzga pt.Noc ciemna
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Niemal we wszystkich tekstach dotycych wiary mistyczka stwierdza do-
tkliwe odczucie jej zanikudo tego stopniazipostanowita napigasobieCredo
I zawsze nosi je przy sobie, aby w chwilach, gdyda nawiedza ja bluznier-
stwa oraz wtpliwosci, dotyka palcami tego wyznania i w ten spos6b wzbuddza
w sobie akty wiary i ufngci. Wobec atakow szatana, wigzjak nasila si jej
-Kryzys” wiary, modlita s¢ do Jezusa: ,[...] Jezu... czyjze wiara zupetnie opu-
$cita mnie, sama ciemdé, ciemnd@¢, w ktorej nic nie widg, nie sltysz poza
tymi strasznymi mglami”®. Jak sama wyznaje, czuta szupetnie przywalona
ciezarem niewypowiedzianym i zanikiem zupetnym wiary. jédnak dosfpo-
wata mistycznego zjednoczenia z Jezusem, zwlagzezg@omunii swictej. Po-
mimo tych komunikacji nadal czutagspozbawiona wiafy Stwierdza bowiem:
,Dusza moja jest obriana z wiary, z pobmaosci, ze wszystkiego, co by ucho
Twoje mogto uslyszg a Serce najstodsze pra§]’. Coraz bardziej czutagspo-
zbawiona ,najmniejszego promyka wiary i nadZleBywaty chwile, kiedy wt-
pita nawet w obecrié Chrystusa pod postaceucharystyczn Majac jednak
swiadoma¢, ze wiara jest task prosita Matlke Boza i samego Jezusa o pomno-
zenie wiary.

b) Nadzieja.Siostra Hilaria o swojej nadziei, ktérej zasadpiozprzedmio-
tem jest Jezus Chrystus, pisze zwykle wazkil z wiag. Podobnie wic jak
,nocy wiary”, dawiadczata take ,nocy nadziei’. Rodzace sé z tego myli
bluzniercze byly dla niej prawdzigvmeczarni. Przepraszata we za brak ufno-
ici, a jednoczénie prosita 0 cnetufncsci™. Z tym wicksz zarliwoscia zwracata
si¢ do Chrystusa, podkiajac, ze On jest jedynynarodiem jej nadzi€f.

Poddana prébie w zakresie cnoty nadziei, s. Hilazaiecata cgste akty
ufnosci w moc i zastugi Pana Jezusa,eftziktérym mogta dogipi¢ Jego mito-
sierdzia i unikg¢ pokpienid®. Wielokrotnie dawata wyraz swej uféwm

4Zob.ND I, s. 15; II, s. 41; 1Il, s. 31, 197, 3684, 390, 455.
5ND I, s. 25-26; por. ND I, s. 67.

5 W nadprzyrodzonych komunikacjach z Jezusem sribliflyszata cgsty wyrzut odnénie do
tego,ze jej wiara jest zbyt staba (zob. np.: ND I, s. U6s. 44; Ill, s. 13, s. 149), a zarazem zg¢h
do zdobywania wiary (zob. np.: ND I, s. 36, 67, 83; lll, s. 36, 186, 334, 349, 389, 407). Jezus
mowit do niej: ,Nie zapominajze wybratem @i na ofiae za innych, wgc walcz, nie upadaj na du-
chu, wynagradzaj Mi, powtarzaj akty wiary, nadzieiitosci, uwielbienia”. — ND I, s. 475.
Jednoczénie s. Hilaria w stowach Jezusa znajdowata uzndlaideroicznego wysitku powtarzania
aktow wiary. — Zob. ND I, s. 35; lll, s. 452.

"ND 11, s. 10; por. ND ll, s. 127.

8ND IlI, s. 322.

9Zob.ND |, s. 33, 38, 47; I, s. 1; lll, s. 469.

1070b. ND 1ll, s. 322, 455.

1 7ob. ND 1lI, s. 275, 355, 367.

1270b. ND I, s. 33, 94 IlI, s. 33, 103, 121, 24654

1370ob. ND I, s. 13, 26, 35; Il, s. 95; IIl, s. 8@7, 130, 188, 193; IV, s. 13.
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w pomoc Jezusa dla wytrwania w tej préhie

c) Mitosé. Sparéd cnot teologalnych pierwsze miejscezyciu duchowym
mistyczki zajmuje nadprzyrodzona nfiép ktora jest gtdwnym motywem
wszystkich jej postaw i dziada

Mistyczka w swoich modlitwach i komunikacjach nadpodzonych cgsto
deklarowata pragnienie mitowania Chrystusa coramltiej i prosita przede
wszystkim o task doskonatej mitéci. Doznawata niewypowiedzianegjsknoty
za Bogiem-Mitdcia i pragreta upodobni sie do Chrystusa w mitowantti Wy-
razata pragnienie kochania Jezusa na enlMatki Najgwigtszej, o co te Ja prosi-
ta w modlitwie, i praggta posis¢ dla siebie serce Maryi oraz setw@etych®.

Chciata wszystko czytiz mitosci, tak aby w jejzyciu nie bylo ani jednej
chwili bez mitgci Jezusa. Pragta wyniszczé sie i by¢ gotowg na najwegksze
pokuty, pdwigcenia i ofiary, 4cznie z ofiag catopalna, by w ten sposéb potwier-
dzi¢ swop bezwarunkow mitos¢ do Pana. Gmto powtarzata,zi z mitosci do
Boga pragnie we wszystkim wypettidegoswicta wole'’. Rownie: ulegtaié
wobec swego spowiednika, ktory stawiat jej wysokignagania, m.in. polecgg
spisywa dziennik duchowy, podyktowana byta nadprzyrodzmmitoscia™®,

Mimo tych wielkich pragnig, s. Hilaria maswiadoma¢ brakéw swej mito-
§ci i bardzo ubolewa z tego powodu. Jest jedngkaio przekonanaze nad-
przyrodzona mité& pochodzi jedynie od Boga i Dudwicty ja sprawia w ser-
cach ludzkicf.

Waznym rysem duchowej sylwetki Stugi Bg jest — z jednej strony —
wynagradzanie Jezusowi za brak riioze strony ludzi, z drugiej 2a— usilne
pragnienie, aby wszyscy Go mitowali w odpowiedziJego odwiecznmitosc.
Chciata b mitoscia $wiat caly zapali, a szczegdlnie kaa dusz wybrar”?.
AnalizaNotatnika duchowegpozwala zauwgy¢, ze w miae uptywu lat, to pra-
gnienie pocigniecia wszystkich do milki Boga nasilato gicoraz bardziej.

Kulminacp teologalnej cnoty mikei u s. Hilarii byta nie tylko charaktery-
styczna dla mistykow gotowé na wspoicierpienie z Chrystusem na Golgocie
i krzyzu, ale take paradoksalne pragnienie uczestniczenia w lodigpiomych

14 Zob. ND 1lI, s. 434-435, 466-467. Siostra Hilaniatuje czste zachty Pana Jezusa, udzie-
lane jej w nadprzyrodzonych komunikacjach, do tegjny zi@yta cah swa ufnos¢ w Nim (zob.
ND I, s. 188, 258, 318, 357, 493) i nie poddawsitazwatpieniu w obliczu przeciwnei oraz
prob (zob. ND IV, s. 33, 36).

15 Wez mi wszystko, daj mi tylko mik&, mitos¢ Twoja, a potem czf, co Ci sé podoba we-
dtug Twojej najwigtszej woli i upodobania...”. — ND I, s. 22; zobasl,5, 35, 40, 43; 111, s. 111.

167ob. ND II, s. 11, 107; Ill, s. 419, 477.

7Zob.ND I, s. 1, 4, 12, 24, 38; II, s. 10, 52, 88:s. 4, 130, 141, 390, 424.
18 Zob. ND I, s. 77, 90, 107; IlI, s. 299, 304, 3288, 347, 355, 367.

19Zob. ND Il, s. 47, 74, 91, 95, 112; Ill, s. 7601834,

2ND I, s. 37; zob. ND II, s. 51; 1lI, s. 4, 6, 2622, 128, 372, 387, 415, 419.
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po to, aby ich poagna¢ swop mitoscia do Bogd. W koacowych fragmentach
Notatnika duchoweggpojawia s¢ tez typowe dla szczytéw zjednoczenia
mistycznego pragnieniamierci, abyzy¢ czyst mitoscia, nie doznajca zadnych
ograniczé, a take praba o tzw. ,zamiag serc’®.

Warto zauway¢, ze o ile w pocatkowych fragmentaciNotatnika duchowe-
go przewaaja prosby o dar nadprzyrodzonej méa, to w kaacowych wyranie
dominup zapisy komunikacji nadprzyrodzonych, w ktérychulepotwierdza jej
wielka, a nawet szalanmitosé¢®,

B. Pokora, postuszéstwo i ofiara ekspiacyjna

Wyraznym rysem duchowego profilu s. Hilarii Gtéwamskiej jest jej pokora
i postuszéstwo, plyryce z wiary i mitgci. Jak wynika z pism autobiograficz-
nych, niejednokrotnie byto ondrodiem dodatkowych ofiar duchowych, do
jakich sktaniatag mitos¢ do Chrystusa i Keziofa.

a) Pokora Ta cnota w przypadku s. Hilarii wyra@a s¢ przede wszystkim
W postawie urienia wobec Bzego majestatu i poczuciu niegodoiow zwigzku
z udzielanymi jej taskami oraz zaproszeniem dodddéa duchowych ofiar na
wynagrodzenie za grzechy. Przejawem pokory bylagakwarte przyznawanie
sie do wlasnej grzeszgoi.

W zanotowanych dialogach z Panem Jezusem podcziszyeodzonych
komunikacji i w modlitwach zanoszonych do Przéwajtszej Trojcy, Boga Ojca
czy Matki Bazej, s. Hilaria zawsze okazywatla postamajwyzszego unienia
i swiadomai¢ swej niegodngci®.

W modlitwach do Matki Boej podkrglata, ze jest niewdzicznym Jej dziec-
kiem i nie czuje si godna zanogiswych préb®>. Czsto pisze o sobie: ,nigé

21 Jezu, mitdci moja, jali by to bylo maliwe, chciatabym z mitéci ku Tobie &¢ do piekta
[...] | tam cate wieki cierpié... aby zachowawszystkie dusze, aby ni jedna [...] nie poszta do
piekia. [...] Jezu, moj Jezu, przyjmij mnie za nich.spraw, aby ni jedna dusza nie poszta do pie-
kia”. — ND lll, s. 327-328; zob. ND Ill, s. 31, 21893, 479.

2 0 Jezu, méj Jezu, jakz pragr mie¢ serce wszystkicKkwictych w niebie i na ziemi,
a szczegolnie Matki Néyietszej, aebym Cé mogta mitowa za wszystkich i za wszystko”. —
ND IlI, s. 105; zob. ND IV, s. 1.

2 W czasie czytania uczutam: «Tak, jesteariatky, z szaléstwa mitdici wypitas flegme su-
chotnicy. Napisz to, napisz. Jam uczyné, zaraza nic nie rozwjfa si w tobie, Jam twoje ptuca
ochronit»”. — ND I, s. 68; ,Uczutam: «O szdleze mitaci, tylko o drugich mylisz, o jakez
wielkich rzeczy wymagasz, zmuszasz Mnie, bym opmedzgce z wymierzonym biczem, o jade
trudno ci s¢ oprz&»”". — ND lll, s. 2; zob. ND lll, s. 46, 349.

24 Przyktadem tego jest jedna z modlitw: ,Niebieskt£2 moj, ulituj s¢, przyjmij, acz nie-
godne pragnienia moje, jak najrychlej daj mé Bgzusem, aby méc mitowacierpiet jak najstod-
szy Jezus byt mocen to czyriyjac na ziemi...". — ND [, s. 43.

% Zob.ND I, s. 13; 11, s. 11; I, s. 366.
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sama”, ,ostatnia w cnocie”, ,ostatnia w wieked i ,przepai¢ nedzy”®. Nato-
miast w czterech listach do m. Godeckiej z tegaeskrpodpisywata si ,jedno
biedne nic...".

Swiadoma byta wiasnej grzeszwd i oskagata sé o brak pokory, czemu
czesto dawata wyraz Wotatniku duchowymNie mana jednak stwierdzj aby
byt to rodzaj duchowego ekshibicjonizmu, o swoialzeghach pisze bowiem
dos¢ powsciagliwie i zawsze w kontelcie doznawanych task, ktérych nie czuta
sie godna. Wyraata zatem sw rada¢, ze Pan Jezus pomimo jej grzesario
i niegodndci obdarzag mitosierdziem i przyjmuije jej ofigrwynagrodzenid.

b) Postuszéstwa Heroiczne postusastwo s. Hilaria okazywata przede
wszystkim wobec spowiednikéw, do czego zobmwivat j3 Pan Jezus w komu-
nikacjach nadprzyrodzonych. Co najmniej kilkadzjesazy w Notatniku du-
chowymzapisata takie polecenie: Bz postuszna spowiednikowf®. W trosce
0 wiernag¢ poleceniom spowiednika mistyczka praign okazé gotowaé
wypetniania woli Baej wzgkdem siebi&.

Postuszéstwo spowiednikowi znajdowato ukonkretnienie w sjeshiu pole-
cenia notowania wszystkich pez€ i standw wewstrznych. Wielokrotnie
s. Glowczyiska podkréla, ze pisze jedynie z postusmiwa’. Stwierdza,
ze gdyby nie nakaz spisywania nadprzyrodzonych kadkaeiji, nie zwracataby
na niezadnej uwagi. Jednak okazywata postusastwo poleceniom Jezusa, na
przyktad odnénie do pewnych modlitw lub oké®nych praktyk pokutnych.
Zawsze, zanim wprowadzita je zycie, wpierw pytata o zggdspowiednika.

Mimo iz pozostawata w ,nocy wiary”, pogla Sk spisywania przs/¢ we-
wnetrznych, by okazasie postuszg®.. Wyrazata przy tym gibokie przekonanie,
ze spisywanie przg¢ nadprzyrodzonych, zwilaszcza stdw Pana Jezusa, poza
nakazem postusistwa byloby samooktamywaniéfmi wystawianiem si na
szataiskie ataki, ktérych daviadczata take w tej materi’. Siostra Hilaria
postuszéstwo spowiednikowi utzsamiata ze stuchaniem glosu $mta, jako
jedynej gwaranciji dla pewsoi wiary**,

Niekiedy doznawata jednak wewtrenych sprzeciwéw wobec wymogu po-

%70b.np.:ND 1, s. 1, 6, 35, 43; lll, s. 37, 60941V, s. 13.

27Zob. ND |, s. 22-23, 30; Il, s. 17, 40-Adotatki odnénie natchnigé i oswiecei duchowych
s. 1-2 [dalej: NNO].

2 70b. np. ND lIl, s. 110, 114, 125, 130, 186, 1886, 253, 314, 337, 372, 412, 502; IV, s. 6.
16, 19.

2270b. ND I, s. 25, 35; I, s. 8, 24. 32. 100; Ldst m. Anieli Réy Godeckiej z 17 1 1933.
%07Zob.ND 1, s. 1,5, 37, 39; Il, s. 8, 10-11, 33-38, 98, 107, 111; lll, s. 16, 158.

31 Zob. ND IlI, s. 61.

327ob.ND I, s. 32; lll, s. 11, 287.

%3 Zob. ND Ill, s. 71, 2609.

34Zob. ND Ill, s. 344, 357, 494.
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sluszéstwa, do czego otwarcieesprzyznajé®. Z jednej wec strony prosita
0 zwolnienie jej zeslubu postuszestwa wzgédem spowiednika, zwilaszcza
w zwigzku z dokonywaniem zapiséw pez€ wewretrznych, z drugiej Zamo-
dlita sie o task wytrwania w postuszestwie, widzc w tym okaz¢ do skltadania
duchowej ofiary, zwlaszcza za osoby busgtejsi wobec Kdéciota™.

Przyrzekata by postuszg bez zastrzeen®’. Z postuszastwa przetamywata
w sobie wewstrzny opér i poczucie niegodfm w zwigzku z poleceniem
codziennej Komunigwictej*®.

c) Ofiara ekspiacyjna W duchu postuszstwa, za zgog spowiednika,
podejmowata, cmto kierowane do niej w komunikacjach nadprzyrogzbin
zaproszenie Pana Jezusa do tego, aldyvipoita sk na ofiag za innych, nie
oszcedzapc siebié’. Niekiedy bylo tozadanie ofiary catopalnd] sktadanej za
kaptanowl’, gtéwnie za apostatks. Jana Kowalskiego, pdiejszego biskupa
mariawickiegd?, a talkke za pijakoéw i masondtt W odpowiedzi na to s. Hilaria
wiele razy w duchu postusastwa deklarowata gotowé ofiarowania siebie,
byleby pozyska duszé&'. W porywach serca prosita nawet, aby nie byly jej
oszczdzone cierpienig nie tyle dla osobistej zastugi, co przede wszystkia
wynagrodzenia za #he grzechy, zwlaszcza nieczyte

% Pisze m.in.: ,Jakez czsto obraatam st, a tak bardzo trudna do upokorzenigigirzepra-
szania, a jakez dlugo bytam gjzka i trudna w zdobywaniu postusgdwa, ilez to wykraczatam
przeciwko postuszestwu. O Jezu, Jezu, Jezu... | wiele innych wykrécaddére uszlty mojej
pamkci...”. — ND I, s. 41-42; por. ND |, s. 4, 19; 1I, 34.

%Zob. ND Il, s. 6; lIl, s. 21, 78, 137, 270, 489.

37Zob. ND Ill, s. 371, 471, 476.

3 Zob.ND |, s. 4.

39 Stan sic barankiem na wzér M6j w czasieckl, Mojej ofiary za grzechywiata catego”. —
ND I, s. 205; ,Baranku M6j wybrany na ofigrdtugo przeze Mnie oczekiwany, ¢zgie powie-
dziatem ci,ze wybieram gj na ofiae?” — ND lll, s. 339; por. ND |, s. 20-21, 36; Il, $9, 104; IlI,
s. 17, 28, 54, 67, 71, 104, 115, 160, 222, 407512, 12-13, 32.

“0Zob. ND Ill, s. 57, 120, 231; IV, s. 8.

“1Zob. ND II, s. 84; Il s. 429; IV, s. 5.

42Zob. ND 1ll, s. 170, 204, 230, 233, 242, 270; $V,42; List do m. Anieli Réy Godeckiej
z1711933.

4370b. NDII, s. 90; IV, s. 42.

4 O mitosci, mitosci najstodszego Jezusa mojego, odd@j sk bez zastrzeen na ofiae
calopaln, che, pragr w Tobie znikaé jak w oceanie kropla wody”. — ND lll, s. 4; porDN,
s. 25; 11, s. 78, 112; 1ll, s. 23, 43, 19Bpstanowienia z rekolekcji 1926 roku oraz notatkolku
1928 1929s. 1 [dalej: PR].

4 pisze m.in.: ,Jezu méj, Jezu, nie licz g mn. Jako ofiara oddejCi sic bez zastrzee,
wspieraj mnie tylko swajsita i bij mocno, chéby do zabicia, a w zamian zbawiaj dusze. O Jezu,
Jezu, Jezu, zbawiaj duszepy Ci wszyscy mitowali...”. — ND Ill, s. 43; |, s. 35; lls. 193.

46 1...] ofiarowatas sic pokutowa za grzechy nieczyste, te grzechy najsilniej gy za so-
ba niewiae, wstret do sakramentu pokuty, nienadiku Panu Bogu i zagtcéw Jego, niecit do
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W jej gotowaci podejmowania wielkich ofiar i cierpiewyraznie zaznacza
sie rys wynagradzagy, co potwierdzit take jej spowiednik. Szczytem takiej
postawy wynagradzania za grzechy i ofiary dla raoi&v dusz jest — wspo-
mniana wye] — gotowd¢ udziatu w losie papionych w piekle.

Siostra Hilaria zdawata sobie sprgwie jej ofiara ma sens i wakbjedynie
wowczas, kiedy jest a¢zona z ofiag krzyzowag Jezusa Chrystusa, sf@jsk nie-
jako przedtaeniem Ogréjca i Golgoty, dlatego prosita zaréwnéaslke zrozu-
mienia tej ofiary, jak i wiernego jej wypetniafifaDla tych racji swoje ponowie-
nie gotowdci na wszelkie ofiary skladata przez spednictwo Niepokalanego
Serca Mary?.

W komunikacjach nadprzyrodzonych otrzymata potwierde swojej posta-
wy, wyplywajgcej z mitgci. Pan Jezus nazywat jofiarg wybrany”, ,ukocharg
ofiara”, ,ofiara mita” itp.>® Od pewnego momentu (pierwszy razNetatniku
wpis pod dat 27 X 1931) bardzo esto Jezus nazywal j,barankiem ofiar-
nym™*, przygotowujc w ten sposéb na nowe cierpienia i ofiary jako agmo-
dzenie za cudze grzechy. Przynajmniej dwukrotnjawia st zapowied czeka-
jacych g nowych dotkliwych cierpie. Podniosta formuta tej zapowiedzi zdaje
sic sugerowa jakas forme pokuty’>. Pomimo tych zapewnte s. Hilaria
doswiadczata wewetrznego oporu co do podejmowania nowych ofiar, keeda
chwil zwatpienia i niepokoju o to, czy jej ofiara jest mBagu i owocna’.

zycia, zdlepienie na rzeczy Be, ostatecznrozpacz, c& odebraniazycia sobie”. — ND 1V,
s. 35; por. NNO, s. 5-6.

47Zob. ND |, s. 67; I, s. 27, 51, 55, 67, 71, 88; $. 45; Réwnie w komunikacjach nadzwy-
czajnych Pan Jezus domagaai niej ofiary w intencji wynagrodzenia. — Zob. NI s. 28, 115,
486.

48 Jezu méj najukocheszy, naucz mnie kaly krzyz z mitoicia przyjmowa i dzwigac, tak jak
Ty, méj Jezu, z mikciag przyjates ten krzy: na ramiona swoje, juporanione przy biczowaniu”. —
ND Ill, s. 216; zob. ND 1, s. 32; 1l, s. 9, 37, 31; s. 54, 125, 146, 281, 392.

49Zob. ND Il s. 16, 52, 68, 99, 107, 112; IIl, $48, 187, 197, 344, 364, 438, 477.
%0 Zob. ND IlI, s. 5, 36, 55, 79, 143, 194, 281, 3895, 405, 425, 460, 494, 497.

®1 Zob. np.: ND Ill, s. 58, 79-80, 83, 89, 106, 1122, 127, 130-131, 146, 151, 161, 177, 179,
184, 190-191, 197, 199, 212, 214, 219, 229, 258, 287, 302, 307, 310, 315, 327-329, 334, 342,
360, 377, 379-380; 1V, s. 32, 38.

52 Przygotuj sé, méj baranku, niedlugo zaczniesz swofiare, na $wiezym stosie cierpie
pali¢ sie bedziesz...”. — ND llI, s. 125; ,Masz kiypostuszn nie rozumiejc, ani wiedac, na jaki
oltarz ck ztoze, jakim ogniem pad cie bedg, to do ciebie nie natg”. — ND 1V, s. 8; zob. ND llI,
s. 186.

53 Niepewnd¢ dreczy co do tych rénych ofiar, ktére spetniam jedynie z miith ku Tobie,
a przez ktére innym dajpowdd,ze odarto mnie ze stawy jak zep ze skory... O Jezu, Be, mi-
tosci moja, czy meesz mnie tak pozostadyinie zaspokdi pragniée moich, ktére mnie trawj
bym jak najrychlej mogta méeSerce Twoje i mit&, i spalt ta Twoja mitoscia wszystkie nangit-
nosci moje, i zamiast gorszydrugich, to zapatamitoscia ku Tobie, o Jezu...”. — ND llI, s. 371-
372;zob. ND |, s. 8, 44; I, s. 19; lll, s. 13,8475, 465.



222 Ks. Marek CHMIELEWSKI

W kontelkécie podejmowanych ofiar wynagradg@jch czsto jest mowa
0 meczeanstwie. Z kontekstu wynika jednake chodzi o szczegélnie dotkliwy
trud ofiarowania siebie. Mtzenstwem jest wic samo codzienne przgpbwanie
do spowiedzi, bierne oczyszczenia wiarygodgca g niepewnac i skruputy, sza-
tanskie ataki, a take wznioste pragnieniéwigtosci. Z tego wzgtdu Pan Jezus
podczas komunikacji nadprzyrodzonych nazywgt,ymitowans meczenniaq

swojej mitdici” i przyjmowat jej ,meczeistwo™,

C. Zycie modlitewno-sakramentalne

Z analizy pism autobiograficznych s. Hilarii Glowgskiej wynika,ze istot-
nym przejawem jegycia duchowego byta modlitwa, praktykowana ustawiez
i 0siggajgca szczyty mistycznego zjednoczenia, azéakycie sakramentalne,
koncentrugce s¢ wokot Eucharystii i pokuty. Potwierdza to fakg praktycznie
na kadej stronicyNotatnika duchowegenajduj si¢ zapiski odnénie do modli-
twy, Eucharystii i spowiedzi.

a) Modlitwa Czste w tekstach autobiograficznych wzmianki o medét
lub jej fragmenty odznaczajsic zarliwoscia, a niekiedy take pikna forma™.
Pojawiajp si¢ one najczscie] w kontelécie adoracji Nd&wietszego Sakramentu.
Siostra Hilaria cgsto pisze o modlitwie po Komuniivietej*®. Najczsciej s to
fragmenty jej dialogéw prowadzonych z Chrystusemjekiedy take z Matlky
Boza. Poza tym modlita giw réznych okolicznéciach, m.in. przed Obrazem
Matki Bozej Jasnogérskiej, ktory w jej pommosci maryjnej odgrywat bardzo
wazng rolg”’.

Swojp modlitwa obejmowata réne osoby: grzesznikoéw, rodzinsiostry ze
swego Zgromadzenia, a przede wszystkim kaptandwyrnw szczegdlnie diwo
uwagi péwiecata ks. Janowi Kowalskier

54Zob.ND I, s. 28; lll, s. 22, 47, 69, 76, 137, 1893.

% Interesujca jest modlitwa, jak podyktowat s. Hilarii Pan Jezus. Pod weigim tréci bar-
dzo przypomina ona Koroglkdo Bazego Mitosierdzia: ,[...] jutro przy spowiedzi psspowiedni-
ka, zeby ci pozwolit,zebys codziennie przed Komuniw. odmawiata siedem psalméw pokutnych,
a zaraz po przygiu Mnie w Komuniisw. zebys zapomniata o sobie, a odmowita korerk5 dzie-
sigtek ztazong, ktéra juz potwierdzona przez Koiét. Bedziesz méwita tak: na dych paciorkach:
»0jcze Przedwieczny, ofiareljCi Rany Jezusa Chrystusa na uleczenie ran duszKkidrych ocze-
kujesz nawrécenia”, a na matych: ,0 moj Jezu, pazebnia, mitosierdzia dla tych, ktérych ocze-
kujesz nawrGcenia, przez zastugi Twofshictych Ran”. — ND IlI, s. 483; zob. ND |, s. 21.

%6 Zob. ND I, s. 8; I, . 84; lll, s. 127, 146, 2218, 236, 241, 411.

57 Zobh. ND I, s. 150; por.: ND 1, s. 4; 1l, s. 100t, s. 26, 119, 128, 150, 257, 259, 332, 345,
427.

58 70b. ND I, s. 22; I, s. 9, 29, 65, 79, 96; 11,21, 155, 193, 204, 223, 23Kforyzmyzycia
duchowegps. 30 [dalej: ZAD].
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Jest rzecz dos¢ charakterystyczy) ze od Pana Jezusa w komunikacjach nad-
przyrodzonych, a tale od spowiednikéw, esto otrzymywata polecenie wielo-
krotnego, nawet po tyg razy, powtarzania modlitw ustnych, zwykle w foemi
aktéw strzelistych. W kilku przypadkach chodzitcal sere modlitw do Nie-
pokalanego Serca Maryi za kaptari@w

Mistyczka przyznajeze odczuwata wewgtrzny sprzeciw wobec modlitwy
ustnej, natomiast pagjato p skupienie i modlitwa wewgrznd®. Fakt ten zdaje
sie potwierdz& wysoki stopié duchowego rozwoju, kiedy ngpuje przejcie od
modlitwy werbalnej do modlitwy kontemplacyjnej. \Wj tsytuacji hakaz wielo-
krotnego powtarzania modlitwy ustnej w olomych przedziatach czasowych
byt dla niej nievatpliwie forma pokuty.

b) EucharystiaNie ulega wtpliwosci, ze s. Hilaria odznaczatagstywa wia-
ra w rzeczywisj obecné¢ Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Wska-
ZuUjg na to akty wiary, nadziei i mifgi wzbudzane zwlaszcza w ramachelizi
czynienia po Komunigw., jak i sam sposéb podeja do tajemnicy Eucharystii.
Z jednej strony wyrza ona swej grzeszné¢ i niegodné¢ przystpowania do
Komunii éw., a z drugiej — wdziczna¢ za dar Eucharystfi. Sam moment
sakramentalnego zjednoczenia z Chrystusem i clizitéczynienia po Komunii
sw. byly dla niej szczegoinokazp do przedstawiania Mu najwaiejszych dla
siebie spraw. Blagata przede wszystkim za grzesmniksktadata akty wynagra-
dzania za nich, za kaptanéw i zazmé osoby, zwlaszcza za te, od ktérych
doznawata przykrei. Zjednoczenie eucharystyczne bylo dla niepéakkazj
do ponawiania swego oddania na afiesynagradzajca®.

O jej realizmie w przeywaniu Eucharystiswiadczy to,ze w swoich zapi-
skach nie pomija truddoi, jakich doznawata w zwkku z przystpowaniem do
Komunii $w. Oprécz poczucia grzeszwd i niegodndci, watpliwosci we wierze
w eucharystyczn obecné¢ Chrystusa oraz mdli bluznierczych przed lub
w trakcie Komuniisw., doznawata tate wyranych atakow szatafta

%9 Zob. np.: ND II, s. 28, 92-93; IlI, s. 35, 48, B§, 82, 85, 89-90, 135, 139, 144, 150-151,
158, 169, 214, 244, 267, 313 — 200 razy przez B8lzele, 325, 364 — tyst razy, 370-371,
434, 486; IV, s. 15.

50 70b. ND I, s. 45; 1I, s. 14; 1Il, s. 102, 195.

817Zob. ND |, s. 32, 36; II, s. 35, 41, 52, 60, 62; W, s. 23, 25, 115, 129, 245, 367, 379, 394;
IVs. 13.

527ob. ND II, s. 43, 64, 71: IlI, s. 36, 63, 85, 1161, 376, 411; NNO, s. 6. 15-16; P, s. 3.

®3 Jej stan ducha w zwiku z Eucharysii trafnie oddaje jeden z fragmentéw jej modlitwy:
~Jezu najstodszy, wobec rliyniewiary powtarzamze wierz, ze w tej Komuniisw., ktor przyje-
tam, jesté BOg zywy i z mitosci ku Tobie, o ile spowiednik pozwolighe poddawa sie, o ile Ci
si¢ podoba, moj Jezu najstodszyeds i chee, pragr uczestniczy i cierpie z Toly przy rozwaa-
niu Twojej okrutnej Mki. Pragr kruszy sie i zatowa za grzechy tych, ktoérych oczekujesz
nawrdcenia. Lecz wspieraj mnie, bo jestem jedndr®enic i nic sama nie megnajstodszy Jezu,
mitosci moja. Sam musisz mnie pilnodyabym spetniata to, czegogsdomagasz...”. — ND llI,
s. 358; zob. ND I, s. 71; Il, s. 26, 34, 48, 58;4l 4, 17, 71, 369, 390; IV, s. 37.
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Dos¢ charakterystycznrzecz jest to,ze niemal wszystkie komunikacje nad-
przyrodzone mialy miejsce w zgzku z Eucharysii najczsciej po Komuniisw.
lub podczas adoracji Nayigtszego Sakramentu. Czasem byto to uczucie wpro-
wadzenia w dramat Ogréjca lub Golg¥tyPo Komuniisw. s. Gléwczyiska
dostpowata mistycznego zjednoczenia#akz Maryp i swietymi, na przyktad
z 0. Honoratem Kaminskim, zataycielem Zgromadzenia, do ktérego k™,

Godnym uwagi jest tale to,ze pozostajc wierrg nadprzyrodzonym komu-
nikacjom, przyczynita si do wprowadzenia wyciu Zgromadzenia praktyki
przyjmowania Komunii§w. na wynagrodzenie za grzechy, co sama gorliwie
wypehiat&®.

¢) Sakrament pokutySakramentowi pokuty mistyczka wgeca najwecej
uwagi w swoich pismach. Nakazana jej przez Panasdezodzienna spowigd
stata s§ dla niej prawdziw pokut do tego stopniaze czasem nazywata jme-
czeastwem”. Mimo to w im¢ postuszastwa podejmowata ten rodzaj pokuty
m.in. na wynagrodzenie za tych, ktérzy sie spowiadaj, a zwlaszcza zéwie-
tokradztwa ks. Kowalskie§b

Ciezar tego sakramentu pogkiszaty nieustannie geczace g leki i watpliwo-
sci co do sensu codziennego spowiadaniasstake skruputy odnénie do tego,
czy i na ile jest szczera wobec spowiednika. Wazlui z tym gorliwie modlita
sie, nie tylko bezpérednio przed spowiedgiproszc o swiatto DuchaSwietego
dla spowiednika, i postanawiata niczego przed nienukrywa. Szczegolnym
udreczeniem podczas spowiedzi, zwlaszcza wnjszych latach, byly bezpo-
srednie ataki szafskie, czemu data wyraz w swoich pism&ch

Nie ma podstaw do przypuszczenig jej codzienne przygtowanie do
spowiedzi miato charakter patologiczny. Przede wtdgn s. Hilaria nie miata
przywiazania do tej praktyRi, a nawet odczuwata wewtnzny opér z racji oz
stotliwosci’®. Praggta jak najszybciej uchydi sie od tego obowizku i cieszyta

5 Zob. ND |, s. 7-8, 15, 18, 26, 30, 33, 46; 14517, 19, 35, 86; IIl, s. 22, 42, 88, 135, 201-
202, 228, 324, 378, 420; IV, s. 11, 35, 39.

8 Zob. ND I, s. 20; Il, s. 94: IlI, s. 29, 45, 38M,5; IV, s. 9.
56 zob. ND II, s. 70, 81, 110.

57 Nie wiem, czy moje takie spowiedzi godne, czy.Remimoze zawsze igldo spowiedzi,
aby zadécuczynic sprawiedliwdci Boskiej, spetni Bosky wole, lecz take spowiednika. Czyai
to, czego nie chg o co za zi& moja przewrotna... tylko na mocy zastug Pana Jezh&ski naj-
$wigtszej ufam...”. — ND I, s. 103; zob. ND |, s. 20,;24, s. 95-96, 113, 120, 133, 228, 252,
262, 400, 469.

% 7ob. ND I, s. 8, 10, 15, 37; Il, s. 8, 103, 1111, 8. 49, 71, 165, 404, 414, 496.

59 [...] caly dzien dreczyt mnie najokropniejszy wsir przeciw spowiedzi, spowiednikowi
i wszystkiemu, cdwiete, zupetny zanik wiary, najokropniejsze éibluzniercze i dziwna jaka
sita nieczysta zywym przedstawieniem wszystkich, ktérzy chcieli psizat serce i wszystkmi-
tos¢ moja, wmawiapc we mnieze wiele wecej mogtabym zroldi dobregaozyjac w swiecie...”. —
ND IIl, s. 31-32.

0 Gdy bytam znowa w wielkim ucisku duszy, po Komunifw. méwitam: Matuchno
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sie na myl, kiedy juz nie kedzie musiata kadego dnia przyspowa do sakra-
mentu pokuty. Poza tym bata ste wywola tym zgorszenie otoczenia.

D. Pragnienieswigtosci

W analizowanych pismach s. Gtowaskiej wyranie pojawia s zarliwe
pragnienieswietosci dla siebie samej i dla innych, a szczegdlnie kdiptanow
i ,dusz wybranych”, czyli os6b zakonnych, a zwlaszsidstr z macierzystego
Zgromadzenid. To pragnienie podyktowane bylo przede wszystkiosks
o chwat Bozg i zbawienie innych, céwiadczy o jej duchowej dojrzaoi.

Na pocatku Notatnika duchowegaapisata m.in.: ,Jezu moj, Jezu... za
wszellg cere cha zostd $wietg, jedynie aby Ci sprawiprzyjemnd¢ i Matce
Najswictszej, i najstodszemu Sercu Twojerffu"Nieco dalej pisze podobnie:
»~Jezu najdobrotliwszy, widzisz jak pragnpazadam niewypowiedzianym [ig-
daniem, paadam zosté swigta, jedynie dla pomneenia chwaty Twojej, spra-
wienia przyjemnéci Sercu Twojemu. Jezu nhajstodszy, czyzmby¢ wieksza po-
ciecha dla Serca Twojego, jak ta, gdydme, takie jak ja, bardzedzne stwo-
rzenie doprowadzisz déwigtosci, patrac na Twoje taski zibone w przepsi
takiej redzy... Jezu, mitéci moja, Jezu, mdj Jezu... niechds paswiadczeniem,
ze prawdziwie chg zost& swietg dla Twojej pociechy, a szczegélriebym mo-
gta posmierci przeszkadZaw grzeszeniu, [tym] ktorzy popetniagrzechy...
momentalnie zjawiap sk przed kadym, nie pozwalag grzeszy” ",

Ta ostatnia m§l o niebie, skd mogtaby ratowa grzesznikéw, powtdrzona
kilka mieskcy p&niej™®, przypomina pragnienigw. Teresy od Dziegtka Jezus,
aby z nieba spuszazadeszcz r@”. Siostra Hilaria prosita zatem Jezusa o to, aby
Kosciotowi i polskiemu narodowi dat jak najekiszy rzesz swigtych. W zwiz-
ku z tym modlita s o madrych przywddcow piestwowych i o przywrécenie

najgwictsza, Niepokalana, o ja& st Igkam codziennej spowiedzi. O moja ukochana Matuchno,
widzisz, jak wielki cg¢zar przyttacza dugzmojg...”. — ND |, s. 20; por. ND |, s. 10; Il, s. 2-3, 5,
18, 25-26, 42, 74, 90, 103; IIl, s. 70, 169, 151,23V, s. 23.

1 7ob.ND I, s. 23; I, s. 21, 36; Ill, s. 7, 71,RB87; PR, s. 5.

2ND |, s. 15; ,0O Bae, Ojcze mgj, widzisz jak pragntakre tej mitosci i $wietosci... Wszak
to jest Twoj napwietszz wolg. Sam Jezus najstodszy powiedziat:agBcie doskonatymi, jako
Ojciec wasz jest doskonatym”. Ojcze m@jdwégtszy, widzisz, jestem samicascia, nic nie mam,
nic nie mog... O Baze, mdj Bae i wszystko moje, olsymi jak najrychlej dat wynalazek, abym
zyla tylko w Tobie i dla Ciebie. Ciebie jednego pmagza Toly teskni. O, kt& mi to da, kta
zaspokoi...”.— ND |, s. 43; por. PR, s. 4.

ND II, s. 109.

74 O méj najstodszy Jezu, o Jezu, Jezu, Jezu... gdyjbymogta by w niebie, nie przestata-
bym btagé Cie, azebys Jezu, mitéci moja, pozwolit mi p&j¢ do nich i doid bym nie odsgipita, a
by sk nawrdcili... a szczegdlnie obeciny swop bede przeszkadzaagrzeszy, obraaé Cie tymi
grzechami... ktére poggaj Swigtokradztwa”. — ND lll, s. 38.
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tadu moralnego w krajt

Jej zatroskanie éwietos¢ znajdowato wyraz tale w czci dla Wszystkich
Swietych, a szczegodinie dla Niepokalanego Serca Maryi

Siostra Hilaria otwarcie jednak przyznajes juz od nowicjatu doznawata
wewretrznego oporu wobec wszystkiego @wiete: modlitwy, ¢wiczen ducho-
wych. Nawiedzaly 4 takze mygli bluzniercze. Wobec tego czutag siatkowicie
niegodm by by nazywag przez Pana Jezusa ,ofiarnym barankiem” za ks.
J. Kowalskiegd'.

3. Przezycia nadprzyrodzone

Pisma autobiograficzne s. Glowdankiej g swiadectwem cgstych i nie-
zwyklych przeyé nadprzyrodzonych, z jednej strony w postaci korkagji
z Jezusem, a z drugiej w postaci dotkliwych sapazataskich, ktore przy-
najmniej w pewnym okresie jejcia duchowego silnie manifestowathy giod-
czas przysipowania do sakramentu pokuty. Nie dziwi zatémforma jej zapi-
skow duchowych ksztattowana jestykiem nadprzyrodzonych komunikaciji.

A. Daswiadczenia mistyczne

W swietle kryteribw rozeznawania duchowéfdorma i treé¢ zapiskow
s. Hilarii wskazuje na autentyczne i wiarygodneévidadczenie mistycznePo-
twierdzap to zaréwno kryteria wewitrzne, tzn. logiczna spojkétresci i zgod-
nos¢ z Objawieniem oraz nagkkosciota, jak i kryteria zewgtrzne, a wgc jej
postawa moralna w ogoéle, a w szczegétnstosunek do przgé¢ mistycznych.

Jeli chodzi o natug opisywanych zjawisk, to m@jone charakter bierny,
a wiec mistyczny. Siostra Gtéwchagka stwierdzaze to ,dziatanie Bee jest nie-
spodziewane. Przychodzi ¢sto wtedy, kiedy dusza o tym nie gy Nagle
rozum widzi s¢ oSwieconym, a serce czujecgdoruszonym, nawet ssdd pracy

s Daij, spraw, aby rad nasz pogpowat wedtug Twojego ducha... Daj, niech Polskalrgch
wodzéw ma i Kéciota stuchaSwiety, ukochany nasz Ojcze Wszechmocny, ktéry wszysike
zesz, daj poznanie, zrozumienie, aby téwéigte, co do chwaly Twojej siodnosi, nie powstawali
przeciwko temu. Udziel swojej gdrosci do poznania i petnienia przykazadwoich, do radzenia
wedtug najwietszej woli Twojej, dzenia do tego, céwiete... Ojcze nasz najmitosierniejszy, wy-
dzwignij nas z grobu narginosci naszych, w ktérych pogrzebani jesty. Ulituj sie nad$miercig
nasz duchows. Pociesz strapianMatke Kosciot sw., ktora ptacze naémiercip nasa... Rozwiz,
oswie¢ ciemnaci umystu naszego, napetnijaaroscia swop, abymy poznali, zrozumieli co zte
i unikali...”.— ND I, s. 30; zob. ND I, s. 10; lls. 397, 478.

"6 Zob. ND Il, s. 105, 107; lll, s. 9, 321, 419, 4277.
77Zob. ND Ill, s. 174-175.

8 7ob. m.in. M. Ruiz Juradd| discernimento spirituale. Teologia, storia, picd, Cinisello
Balsamo 1997.
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albo odpoczynku. Dusza nie miata czasu przygotosiana odwiedziny z wyso-
kosci. | jak to dotkngcie Baze przyszio bez niej, nagle takznika, wbrew jej aft

ci zatrzymania go, mimo wysitkéw wyobiai, aby je spaigowa:” . Potwier-
dzap to liczne zapiski owych komunikacji. Dostrzec ina pewn prawidto-
wos¢, ze hadprzyrodzone komunikacje wy@tllja najczsciej podczas dzkczy-
nienia po Komuniiswietej. Jednak mistyczka nie odnotowuje, aby je prdgwi
wala czy ich oczekiwata. Natomiast wiiga sposdb nadprzyrodzonej komuni-
kacji stow Jezusa, ktéry méwi do niej wprost. ,Te@wa nie bywa zwykle arty-
kulowana. Cesto jest onazywym odczuciem, ktéremu towarzyszy pewfo
i spokdj, ale po najwkszej czsci przychodza same z siebie i niespodzianie; od-
czuwajc je dusza ma silne wranie,ze to Jezug®. Byta przy tymiwiadoma ze
.wiele dusz, kiedy je raz rzeczyseie odczuly, odtwarza je rii@iadony prag
wyobrazni. Wéwczas nie Bdg, ale ich wyoldraa méwi do siebie i ke méwit
Jezusowi to, co siduszy podoba, albo ce podnosi we wiasnych oczaéh’Po-
czyniona tu uwaga wydajeganie¢ charakter autocenzury, to znaczg,mistycz-
ka swiadomie nie poddawatagsprojekcji wtasnych méli, odczu i pragniéi na
stowa Jezusa.

W $wietle doktrynysw. Jana od Krzsa, ktérego pisma zapewne zifatden
rodzaj otrzymywanych stéw wewtrznych naley okresli¢ jako stowa formalne.
Docierap one doswiadomaci podmiotu mistycznego bez frednictwa zmy-
stow zewrtrznych, tote s. Gtéwczyiska konsekwentnie Wotatniku duchowym
zaznaczaze stowa Jezusa ,uczufa’. Przychadane niezalenie od skupienia.
Odnanie do tego zaznaczae komunikacje te odbierata wadych sytuacjach,
takze podczas pracy. Doktor Karmelu podiaeze stowa formalne w niektorych
przypadkach ,nie usuw@g duszy trudnéci i wstretu, lecz raczej go zwkszag.
Dopuszcza to Bog dla lepszego pouczenia, pokoryhral duszy. Odczuwa
cztowiek ten wsit zwlaszcza wtedy, gdy ma zlecone wykonanie jakiorel-
kich rzeczy i dla duszy zaszczytnych. Natomiastlooczynow upokarzagych
i niskich, jakie jej Bog zleca, czuje raczej ochbyotowdsé” . Prawidiowdé te
potwierdzag — z jednej strony — wymagania, jakie Jezus stawiaHilarii
odnanie do codziennej spowiedzi, estych i wielokrotnie powtarzanych mo-
dlitw, réznych umartwié i pokut, a z drugiej — jej gotowié podejmowania ich
Zz mitosci do Boga i blknich.

NNO, s. lI-IV.
8ONNO, s. IV-V.
81 NNO, s. VI-VII.

82 W Aforyzmacheycia duchowegds. 24) znajduje sialuzja do dzietgw. Jana od Krzia
pt. Droga na Gop Karmel w ktérym Doktor Kdciota szczeg6towo wyfmia natug stow nadprzy-
rodzonych, m.in. stéw formalnych (ll, 30, 1-7); pAZD, s. 12.

8 Droga na Gée Karmel 11, 30, 3.
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Zgodnie z tym, co zalecav. Jan od Krzya, ze nie naley przywigzywa® sie
do stéw wewstrznych, lecz poddawge ocenie kierownika duchowego, s. Hila-
ria stale podkrdata swoj emocjonalny dystans zaréwno wobec sanpyzlry¢
nadzwyczajnych, jak i ich tfei. Jak wielokrotnie zaznaczgkhta s¢ pis& i nie
przywigzywata wagi do otrzymywanych stéw wegtrenyciH*. Mimo to pisata
jedynie z postuszstwa i dla spetnienia woli Bej, poddajc to pod kontra
spowiednikowr. Kilkakrotnie prosita Jezusa i spowiednika o zvietrie jej z te-
go obowazku®, ktéry traktowata jako dla siebie zacii i jako cas, co bylo
przeciwne jej pragnieniom i do czego miata dystares co — jak si jej wyda-
walo — obraa Jezusa. Staratagsdatem tego nie ujawniga nawet samej ukéy
si¢ przedswiatenf®. Tres¢ swoich zapiskéw uwata za przejaw wiasnej histerii
lub uroje®. Podczas pisania nachodzilyljluzniercze myli i odczuwata ciem-
nos¢ wiary oraz intelektuatnpustke do tego stopniae odnosita wrzenie, ¢ po-
szczeg6lne stowa byly jej dyktowafieWobec tego prosita, aby Jezus zaprzestat
méwienia do niej. Charakterystyczne jesta®,0dczuwata silne ataki szaskie

84Zob. ND I, s. 27; Il, s. 10-11.

8 Gdy posztam do spowiedzi, datam to do przeczgtaRio przeczytaniu ks. Pratat powie-
dziat, ze to jest tajemnig nie mazadnego przekonaniagby to byto wprost od Pana Jezusazeno
to z wyobrani. Jedna ma pewnéc, ze nie od szatana i gdy tylk@dzie miat trock czasu, to po-
$wigci na t pokue.” — ND lll, s. 279-280; zob. ND I, s. 10-11, 2407, 111; Ill, s. 158, 285-286,
288-290.

8 Jezu, méj Jezu... nie godzi micsiego pisa, wstydz sic Ciebie, méj Jezuze nie bylam
skora w spetnianiu, diugo walgz ze wstetem natury, poddag se obrzydliwasci. Jezu, moj
Jezu... pozwdl tego nie pisa— ND I, s. 68; por. ND I, s. 42.

87 Najdrozszy Ojcze, pomimde przyrzeklam solennie to speinizis ledwie pi6rem mog
prowadzé, takie przeciwiastwo czug. Ktos mi wyraznie podsuwaze nie mog by¢ gorsze klijtu-
sie, bajtusie, jak ta;e stucham Ojca, gjle pisz, czas marng]. — ND Il, s. 75-76; ,Ojcze, pisa-
tam tyle, ile zapamgtatam, oddajc wszystko podasl... bo to do mnie nie natg”. — ND IV, s. 3;
por. ND Ill, s. 394.

8 [...] po kazdym Twoim nawiedzeniu, po rozmowie z Bolm6j najstodszy Jezu, gdy z po-
stusz@éstwa che pisa, aby spowiednikowi powierzy niewypowiedzianie @czy, torturuje dusg
moja, ze to wszystko gmoje wtasne przewidzeniag Ci moj najstodszy Jezu obiram, ze 0szu-
kuje siebie i spowiednika; i czymaze by bolei¢ jako boléé ta i cierpienie”. — ND lll, s. 17; zob.
ND I, s. 13, 35; Il, s. 60; lll, s. 109; ,Po Komusiv. méwitam: Jezu, méj Jezu... tak bardzo pra-
gre by¢ skry, o jakez Iekam sk, zeby nie przypisano moim zastugom”. — ND I, s. 45.

8 Jezu, mildci moja, ach czy to nie przywidzenie moje, ach €xynie zasmucam tym pisa-
niem, mae prawdziwie jestem histerycgktak jak mnie comowi, a spowiednik nie rozpoznaje tej
histerii”. — ND lll, s. 109; ,[...] jak zwykle czulansie przywalona gjzarem myli dreczacych,
ze nie powinnam stuclkiaspowiednika, nic nie moéwj nie pis&, nie dawa spowiednikowi tego
pisania, bo wszystko tmanoje kltamstwa. Wszystko zrélpne przeze mnie...”. — ND |, s. 25;
por. ND I, s. 45; Ill, s. 154.

% I...] jakie to bylo wyrane, jak stodko przemawigje, a jakie niespodziane & stowo.
Gdy wzktam sk do pisania, a to dlatego, bo czutam, nie umiero gsli¢... Wiec gdy pisatam
pierwsze stowo, nic nie wiedziatam o rgmstym. Gdy kaczytam, drugie si zaczynato i tak byto
z kazdym stowem”. — ND llI, s. 61; zob. ND |, s. 27; H, 66; lll, s. 402.
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zabraniajce jej pisania i wykpiwage € czynna¢ jako przejaw zajmowaniaesi
soly®™. Na uwag zastuguje take to,ze nie potrafita zatrzynéaw swejswiado-
maosci podniostych chwil, w ktérych otrzymywata nadpragizone komunikacje.

Jednym stowem, natura opisywanych pyzenadprzyrodzonych nie odbiega
od znanych z klasycznej literatury mistycznej, ikaguje wszelkie znaki prawi-
diowaosci. Nasz mistyczlke cechuje daleko posugté postuszéstwo w sprawie
spisywania przey¢ wewretrznych i gotowéé na ich zniszczenié

B. Szataskie nap&ci

W historii i teologii duchowgéci dobrze znana jest i udokumentowana prawi-
dlowos¢ polegajca na tym,ze osoby, ktdére znacznie pggity w rozwoju
duchowym nierzadko dwiadczaly szat@skich atakéw, zaréwno w postaci
dreczacych pokus (obsesiji), jak i tzw. n&gaz jakimis formami zewgtrznych
manifestacji. Nie wyklucza sitakze ogtan niezawinionych, a wtc z Bazego
dopust$. Wobec tego na ogét wzmiankowane przez s. Hilafe nie opisywa-
ne szczegbétowo, szdiskie ataki w jejzyciu nie powinny by uwazane za cé€
niezwyklego.

Nasza autorka nie opisuje szczegétowo daiateataskich wzgkdem siebie,
ograniczaic sk do kilku ogélnych wzmianék z wyjatkiem jednego d& do-
ktadnego opisu wyraej manifestacji szataffa Przemilczanie daviadcze

9 [...] skoro zacztam notowa, powstal zaraz niepokéj z héliavymi stowami, m.in.:

Wszystko, co piszesz, jest zéigne. Klamstwo, to wszystko chorobliwe. Pozastdia ciebie
jeszcze dwie drogi: nic nie mééyinie stucha spowiednika i nie pisatego zmglonego klamstwa,
albo wyf¢ ze Zgromadzeniay¢ migdzy swieckimi, to s¢ jeszcze wyleczysz i otrzymasz przeba-
czenie”. — ND II, s. 111; zob. ND |, s. 37; Il,H7.

92 I...] jeszcze dodat ks. Pratat méyei «Niech siostra nic nie pisze i nie ftiy tem, a to, co
ma tutaj dla mnie napisane, wrzuci do pieca. siy&drowa nie méwt i nie prosé, a p&niej mi
powie...». [...] Wszystko tak spetniatam, jak mi bylowhedziane”. — ND Ill, s. 285-286; por.
List do Anieli R&zy Godeckiej z 17 | 1933.

9 Zob. Kongregacja Kultu Bego i Dyscypliny SakramentowRytuat rzymski. Egzorcyzmy
i inne modlitwy btagalne. Wprowadzenie teologiczpastoralne nr 9-10, Katowice 2002, s. 14-
15; G. AmorthWyznania egzorcystZzstochowa 1997, s. 57.

9 Pisze m.in.: ,Gdy przyspie do spowiedzi (o ile Ojciec pagia) stag sic gorsz od szatana,
petna blinierstw, strasznej nienagei ku Panu Bogu i wszystkiemu, éwigcte i drogie dla mituj-
cego serca, strasznej, przewrotnefaitd innych niedorzeczrioi”. — ND |, s. 2; ,Gdy ks. Prafat
zgodzit s¢ i kazat spelni t¢ ofiare z tych modlitw, ktore byly powiedziane, szatanzmigernie
utrudnial, doszto nawet do policzkowania. Kaptaezniiernie si przept, po chwili wyszedt z kon-
fesjonatu i kazat misc odpoca¢, a péniej przygé”. — ND 1ll, s. 268-269; zob. ND |, s. 2, 33; I,
s. 80; lll, s. 226, 268; List do Anieli Rg Godeckiej z 28 VII 1933.

% pPod dag 30 XII 1931 notuje: ,Gdy o. Pius [Przeziecki, paulin — przyp. M. Ch.] powie-
dziat, ze nie ma moralnego przekonanigby zgodz sie i pozwoli¢ na tak pokut... wowczas
w wielkim ucinieniu duszy btagatanteby Pan Jezus raczyt Ojcu wynée objawt swop wole,
ze prawdziwiezada tej pokuty. Bdagc na godzinie nocnej adoracji nieustannie btagadazmito-
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dziatania szateskiego wydaje sizrozumiate, skordNotatnik duchowyisata dla
spowiednika, ktéry byt naocznyriwiadkiem szataskich dziata. Poza tym
daleko posurta powéciagliwos¢ w zajmowaniu si tego rodzaju przgciami,

a jednoczénie informowanie o wynikgcym z tego cierpieniu duchowym,
swiadczy o dojrzatéci duchowej i rownowadze psychicznej s. Hilarii. 2&pi-
skach przedstawia zatem swoj stan duchowy w syteaajaskiego dg¢czenia,
nierzadko podkrdajac swg ufnas¢ w moc Baego dziatania.

Jak s¢ wydaje, czstsze byly szateskie komunikacje w postaci stéw formal-
nych, ktére — jak zaznacZav. Jan od Krzya — mog by¢ wywolywane take
przez ztego ducti& Towarzyszyly im réwnig jakies wizje szatana. Mistyczka
notuje kilka takich przypadkow, ktore nagéeiej miaty miejsce w zwizku z sa-
kramentem pokuty, jej deklaradpezwarunkowego oddania sia ofiae za zba-
wienie innych’, a take podczas modlitwy ekspiacyjnej za ks. Kowalski&go

wanie... Wowczas ujrzatam siebie ety wobec o. Piusa, okropnie wysigjaca, wymierzajca
pigsciami, by Ojciec nie pozwolit natpokut ze stowami: «id precz sfd, bo jak pozwolisz, to
bede musiat p opusci¢. Jestem jednym z tych duchéw, ktérzy mamy go wislwobgciach. Mam
rozkaz przyznéasie, ze warto mi w niej by dotad, poki nie zacznie tej pokuty. Ona chce nam go
wyrwac. O, nie doczeka, zdtawimy,jdobrze go trzymamy w swoich g@bjach, nie wyrwie nam,
nie wierz, nie wierz, nie pozwdl na tabokue», przy tym zgrzytajc i sliniac sk, i réznie Ojcu
wymyslajac. Co za przetajacy obraz... Przeklam sk tego widzenia, jeszcze gdej bltagatam
0 zmitowanie, przypisyf wszystko swoim grzechom [...]. Tego dnia — bytazekaczenie sta-
rego roku — bytam w wielkim uénieniu duszy, leczayczyt mi Pan Bog tej taskize bytam we-
wnetrznie bardzo skupiona i zjednoczona z Bogiem. @zg®-ej rano posztam do O. P. [...] Gdy
Ojciec przyszedt, momentalnie cmng wstrzisreto ze zgrzytem ghdw i uczutam s opanowana
duchem ciemngzi i klamstwa. Zaraz zagzmnie neczy¢, nie mogtam ni stowa powiedZie tym,
co przysztam. Tak sizachowywatam wobec Ojca, jako widziatam w nocye Fomagaty préby
Ojca, zeby byt cicho, uspokdi si¢, bo pozwala, nic nie ma przeciw temu, i imcedj Ojciec po-
wtarzat, tym obrzydliwej krzyczatam: «Nie pozwoélienpozwdl» wygraajac pigsciami. Tak
wszystko sj spenito, nawet wicej, bo tego dnia nie mogtam przysit do Komuniisw., ani do
spowiedzi, ani modti mi si nie pozwolit. Meczyt bardzo, m§latam, ze mnie zamorduje, lecz Pan
Bog miat inne zamiary. Przed potudniem przysztamgdrraz, prosgc o catkowite pozwolenie,
mowiac, ze szatan chce mnie zaozy¢. Gdy otrzymatam zupetne pozwolenie po potudnigudc
tam sk w normalnym stanie, tylko bardzo czutarng gszarpas, za co niech d¢uizie czé&¢, hold,
uwielbienie, mité¢ i dziekczynienie Bogu w Tréjcyswietej Jedynemu i Matce Maryi Niepokala-
nej, ze nie odrzucili mnie ¢dznej grzesznicy, tak bardzo skalanej’. — ND 111163-166.

9% Zob.Droga na Gép Karmel 11, 30, 4.

97 Woéwczas z wielkim, dcie z szataskim hatasem uczutam: «Nie zezwalaj na takéeze-
stwo, bo to twoja histeria. Widzisz, nie mazpitiu, jests spigca i c& za chwa¢ Pan Bog ma z te-
go, ze jesté tak wyneczona. Na przyszly raz uzbrégshie dopuszczaj, nie poddawag,sbdwra-
caj myéli i oczy, nie patrz na takie rzeczy. Jak nie zeliszo to nie lgdziesz uczestnicZyw tym
cierpieniu». Ojcze... mam przekonanie, to wyranie szataskie napomnienie. Ojcze najdszy,
pomimoze uwaatam,ze szatan chce mnie odéteod modlitwy za niego, a oszg¥zi¢ siebie, nie
dopucic¢ cierpienia na siebie, poddatang siyslom, ze to histeria i przy spowiedzi wmawiatapne,
to ztudzenie. A bdac w nocy na adoracji przyrzekatam Panu Jezuspaviezeli Pan Jezus..., to
jestem gotowa uczestniazy Panem Jezusem w cierpieniu”. — ND lll, s. 224/tem przed Pod-
niesieniem przed salujrzatam szatana w postaci nie jako cztowieka jako ducha bardzo z we-
sok ming, z pateczk w reku wywijat przede ma, usmiechajc sk do mnie méwit: «Nie méw, nie
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W kazdym przypadku ich celem bylo udaremnienie troskiswiccenie wtasne
i innych.

Ksigdz Ludwik Szepeta, od 1933 roku spowiednik i kiemdwduchowy
s. Hilarii, ktéry na bieaco weryfikowat jej zapiski duchowe, dokonajodpo-
wiednich podkrélen i dopiskdéw w jej notatkach duchowychgsio potwierdzat,
ze pomimo licznych task mistycznych doznawata otreegio dziata szafeskie-

go.

Jak wynika z pism autobiograficznych s. Hilarii @izynskiej, jest ona
kims$, kto wiernie wspétpracag z task Boza, oshgnat wysoki stopié ducho-
wego rozwoju i mistycznego zjednoczenia z Chrystudyta niezwykle konse-
kwentna w realizacji deklarowanego wielokrotnie govigniaswigtosci, dlatego
usilnie starata gio wiernag¢ we wspotpracy z tagkBoza. Pod wptywem przsy¢
mistycznych jej duchow& nabrata charakteru wybitnie chrystocentryczno-
pasyjnego oraz maryjnego.

Szczeg6lnym jednak rysem duchdwios. Hilarii Gtéwczyiskiej jest nie-
zwykle gorliwe i skrupulatne podejmowanie pokutynagradzajcej, najczsciej
ofiarowywanej za kaptanéw i osoby zakonne. Z tegglgdu mana g uzn& za
godry naladowania ,apostokk pokuty wynagradzage]” i ,apostotie uswicce-
nia kaptanow”.

mow, bo c¢ zabig, mam wiadz». O, jak to wszystko wyraie widziatam... Woéwczas silna nie-
wiara jeszcze silniej sicisreta do duszy mojej. Wowczas w wielkiej trwodzeku i ciemndciach
zupetnych wotatam: O Jezu, Jezu, Jezu... ratuj, lebi€ijednego pragmitowac, Tobie jednemu
che sic podobé. Jezu, Jezu”. — ND I, s. 6; ,Gdy powiedziatame, che¢ stuch& spowiednika,
woéwczas z wielkim niepokojem zaga dreczyé: «I komuz to chcesz by postusznax i z najokrop-
niejszymi mylami bluznierczymi przeciw spowiednikowi... Wéwczas powiedaiat Idz precz,
szatanie, z mikri ku Panu Bogu ckcbyé postuszn spowiednikowi. Jeszcze silniej zostatam
przywalona mylami, szczegdlniej z nagiujacymi stowami: «Jestemitosierna i nie masz litoi
nad siostrami, modlisz gizeby byly $wigte, a swoim klamstwem, swoikwig¢tokradztwem, bo
Swigtokradztwo popetniasz komunikyaj, sciagasz gniew Boski na siostry. Nie dbasz o swoje-pot
pienie, to nie réb krzywdy siostrom, ktérych praggmswietosci. Nie masz tyle odwagieby nie
stuch& spowiednika, powiedz;e go kochasz...¢sknisz, nie mpeszzy¢ bez niego, woéwczas ci
utatwi i nie kae cido spowiedzi chodzido siebie. Powinriatak zrobg, jesli pragniesz jego zba-
wienia. To nie wystarczye nie ufasz sobie, tylko Bogie sk uznajesz pysaz) wiec Bog ci mae
przebaczy, ale uczy tak, jak s upominam»”. — ND lll, s. 71-72.

% Po Komuniiéw. modlitam st za ks. Kowalskiego [...]. | ujrzalam Pana Jezusascego,
wprostsmiertelnie oddychafego, krwawym potem oblanego. W tym wszystkim pdidvaai Pan
Jezus uczestnicgy tylko zamiast potu krwawego tzy wylewatamgc#ac z krwig Pana Jezusa.
Drzatam, nie wydczapc nawet zbOw w ustach, i taki wielki eizar uczutamze oddech wydoby-
wat sk bardzo gtboko, to zatrzymywat sipod tym cézarem. O co za straszny widok byt, gdy na-
okoto Pana Jezusa widziatam petno strasznych ppsfanych widziadel. To znowujak szatani
wchodzili w usta Kowalskiego, rozkosaajsic w nim”. — ND lll, s. 233-234.
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SUOR ILARIA GLOWCZY NSKA (1887-1939)
— UN ESEMPIO DI MISTICA DEL RIPARAZIONE

All'inizio del itinerario vacazionale suor llariat@vczynska scrisse nel suo
dizionario spirituale: ,Sono venuta [alla congreigae — annot. M. Ch.] per
Dolcissimo Gesu, per amare di piu, specialmentespfrire”. Queste parole fra
poco hanno diventato il suo programma di vita.

Ella, mentre curato dei malati, da una parte spmwtava la profonda
'unione mistica con Cristo, d'altra parte soffriaétacchi e tormenti diaboliche
anzitutto durante i suoi confessioni. Tutte le safferenze offri al Signore in qu-
anto riparazione dei peccati dei sacerdoti. Pestgumotivo si pud chiamare suor
llaria I'isigne esempio di mistica di riparazione.
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CELIBAT
JAKO PRZEJAW DUCHOWO SCI KAPtA NSKIEJ

W rzeczywistdci zycia Kaosciota spotykamy si z tematami, ktore nieustan-
nie powracaj, prowokupc do dyskusji i zajcia okrélonego stanowiska. Do ta-
kich zagadnig bez vatpienia naley celibat, zwlaszcza przgwany przez kapta-
néw diecezjalnych. Jest ono azane ze skomplikowanymi dziejami tej praktyki
koscielnej, jak i kontrowersjami, ktore ona budzi. iBat domaga giszeregu po-
gigbionych studiéw z dziedziny historii, prawa i ligiit &z po dziedziny stosun-
kowo nowe w refleksji naukowej, jak socjologia ypBologia. Kada z nich mee
i powinna wnié¢ swéj wkltad w patrzenie na tak wielowymiarpvzeczywistéc.
Bez wdawania siw pasjonuica dyskusg ,za” i ,przeciw” obowigzkowemu ce-
libatowi duchownych, niniejsze studium ma na cdtaaa duchowy aspekt tego
zjawiska, bez watpienia podkréajacy jego pgkno, paytek i zasadnd.

Celibat winien by postrzegany jako szczegdlny przejaw cnoty czgsto
a zarazensrodek duchowego wzrostu kaptana i wspolnoty. Skamywamy go
darem, to jest on takim dla catej wspolnotysdielnej. Na wsipie podgtych
rozwazan nalezy podkreli¢ komunijrg wartas¢ tej formyzycia, to znaczy ukaza
ja jako rzeczywisté¢ wzbogacajca Koscidt, a nie zagrzenie dla wartéci zycia
makzenskiego. W Kdciele nastpuje wymiana débr duchowych, a nie ich konku-
rencyjne ocenianie, co potwierdza Magisterium Esiak ,Dzeki odrodzeniu
w Chrystusie wszyscy wierni majdziat we wspolnej godioi; wszyscy § po-
wolani doswietosci; wszyscy wspétdziatlgjw budowaniu jedynego Ciata Chry-
stusa, kady zgodnie z wtasnym powotaniem i darem otrzymanyunDucha
Swietego (por. Rz 12, 3-8)” (VC 31). Poprawna refleksjaelibacie nie mae
zatem oscylowawokot padéw manichejskich, lecz pobudzavszystkich wier-
nych do wdzczndci za to,ze jeden Duch daje kdemu ,wlasny dar od Boga”
(por. 1 Kor 7, 7).

PKs. mgr lic. tukasz BKTYNski — prezbiter Archidiecezji Gstochowskiej (wgw. w 2007
r.), doktorant Instytutu Teologii Duchoé@ KUL; obecnie mieszka w Pay i przygotowuje roz-
prawe doktorsk na temat duchowgai sulpicjaiskiej.
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1. Duchowd¢ zapodmiotowana w cielesnsi

W nauczaniu Soboru Watykskiego Il pojawia s tekst: ,Czlowiek stano-
wiacy jedna¢ ciata i duszy skupia w sobie gki swej cielesnej naturze elemen-
ty $wiata materialnego, take przez niego dogjajg one swego szczytu i wzno-
sz3 gtos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy. Nie wolnogwicztowiekowi gar-
dzi¢ zyciem ciata, lecz przeciwnie, winien on u@é ciato swoje, jako przez
Boga stworzone i mage by wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne
szacunku. Ale czlowiek zraniony przez grzecBvdadcza buntéw ciata. Sama
godna¢ czlowieka wymaga, aby wystawiat Boga w swoim cigleie dozwalat,
by ono wystugiwato si ztym skltonndciom jego serca” (GS 14). W tych stowach
Kosciot doby wspotczesnej jednoznaczniezeghuje s od padoéw usitupcych
deprecjonowa cielesné¢ osoby ludzkiej, zarazem wskagajna jej znaczenie
dla duchowséci. Ciato jawi s¢ jako srodek do wyraenia ducha, oddania czci
Bogu. Zarazem z tekstu da sivysnit wniosek o przeciwstawieniuesprzez
Ojcow soborowych falszywej apoteozie ciata, pogekij go pod destrukcyjne
namgtnosci serca. Ciato wic stanowi sposob wyrazu cziowieka, ktory czyni go
wzniostym tkydz nikczemnym. To, co duchowe znajduje swoje odhicigm, co
materialne. Nie sposéb rozdzietych dwdch wymiaréw spotykag sk z tajem-
niczg jedndccig duchowo-materiamnosoby ludzkiej. Bp Jan Bernard Szlaga, sys-
tematyzugc antropologi biblijna, stwierdza w tym samym duchu: ,Jesteuvi
ciato theatrumdziataa ludzkich, w ktérym s one upodmiotowione, w ktérym
otrzymup swoj indywidualny ksztalt, take staj si osobowe. Przez ciato
bowiem wyraa sk osoba®,

Ciato posiada w sobie dialektyczny ruch: z jedrigprsy sprawiaze osoba
staje s¢ widzialna w materialnyméwiecie, z drugiej aizy transcendentaln
relach” ku osobie. Jest zatem dla osoby jednéniee czyns ,zewretrznym”

i wewnetrznym”. Stanowi rownig podstaw dla relacji historycznych reilzy
jednostkami: zapewnia inkorporaay rodzaj ludzki, a jednoczeie pozwala za-
chowa wiasry tozsamda¢, separujc osoby. Nie istnieje wt samorealizacja
cztowieka w aspekcie szeroko rozumianej duchimiyaa wiec kultury, gzyka,
rozwoju technicznego itp. bezywego gzyka ducha” — ciafa

Nikt ,nie moze odnalec¢ sie w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresow-
ny dar z siebie samego” (GS 24). Ow dar musi dgtem osobowym, a i
angaowat cztowieka we wszystkich jego wymiarach. Mionie mae skupig
sie na pragnieniach i deklaracjach; w abstynencji sek®j przyobleka si
w konkretra, materiala forme. Najpetniejszy wyraz tego oddania siebie przez

1 J. SzlagaEschatologiczny wymiar osoby ludzkiej —zeand¢ dla krélestwa niebieskiego.
Refleksje nad Jana Pawia |l teolggiiata, w: Mezczyzm i niewiasy stworzyt ich. Chrystus odwo-
tuje sk do zmartwychwstania. O Jana Pawia Il teologii aigfJan Pawet Il naucza’, 3), red.
T. Styczé, Lublin 2001, s. 95.

2 por. Cz. BartnikZ eschatologii ciataw: tanre, s. 103-104.
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ciato, przez to, co widzialne, odnajdujemy u sam€hoystusa. Wcielenie Syna
jest momentem, w ktérym ciato ludzkie statle ssakramentem rzeczywistc
niewidzialnej®.

Duchowd¢ kaptana, ktérej zwiczeniem jest mit& zwigzana z celibatem,
nie stanowi nigdy pogardy ciata, ch@aasadza gina rezygnacji ze wspgicia
seksualnego. Nie istnieje bowiem ludzka rtdtéra by byta pozbawiona ciele-
snaici. Celibat w tym kontedcie jest przypomnienienze kazda mitas¢ ludzka
jest ,ucielgniona” i bynajmniej nie mana sprowad#i znaczenia tych stéw do
prostej aktywnéci seksualnej. Dotyczy to tak szczytowzycia duchowego
zwigzanych z mistyk Rowniez i w tej sytuacji mité¢ do Boga znajduje swoje
miejsce w ciele i poprzez nie jest okazywana

Jeli patrzymy na celibat od strony relacji interperatmych, to trzeba za-
uwazy¢, ze przejawem mitci 3 nie tylko bliskie kontakty seksualne, awane
Zz wyborem i afirmagj konkretnej osoby, ale ta& ich wystrzeganie giAbstynen-
cja seksualna daeskzakwalifikowa do ,aktow cielesnych” tate wzbudzajcych
mitos¢ i bedacych przejawem gbokiego szacunku do drugiego cztowieka. W tej
samej linii mana postawd wszelkie przejawy opieki nad ciatemzasliego.

Uczciwie zachowany celibat jest wyreym znakiem gibokiej duchowéci,
co wida w postawie opanowanego ciata. Gisbert Greshaladizafc nauczanie
wspotczesnych teologow, skianig slio opinii,ze stanowi on charyzmat. Nie bie-
rze tego twierdzenia w sensi® funkcjonuje on jako pneumatyczne uzdolnienie
posiadane od urodzenia, ale pojmuje jako szczegiiimarcie s} i ciagte otwie-
ranie st na Bazg taske. Sprawg bezennej czystéci jest DuchSwiety, ktérego
mozna przyj¢ lub odrzuct®. Stan kaptaskiej seksualnii jest przy takim zato-
zeniu wang wskazéwlg o stanie duchowym.

2. Zyé na wzor Chrystusa

Teksty Nowego Testamentu nigdzie wprost nie infgamze Chrystus trwat
w stanie bezennagci. Niemniej mana taki wniosek wyaigng¢ przywoltugc
zwlaszcza fragment Mt 19, 3-12, m@ay o bezennych dla krélestwa Bego,
nieobecny u innych synoptykéw. Powstat on prawdoboie jako pokiosie
ostrej polemiki, ktéra wywazata s¢ miedzy Chrystusem a faryzeuszami. ia
domniemywad, ze uwtaczali oni Mistrzowi z Nazaretu przez clysbe nazywa-
nie go ,kastratem”dunouchop Trzeba pamiac, ze palubienie kobiety i spto-
dzenie potomstwa byto w spotecZopizraelskiejswictym obowhpzkiem zwi-
zanym z szacunkiem dgycia ludzkiego i narodu. Kto go nie wypeit musiat

3 Por. J. AugustyrCelibat — aspekty duchowe i pedagogicarakéw 2009, s. 99.

4 Por. tamae, s. 98.

® Por. tarae, s. 103.

® Por. G. Greshak®&y¢ kaptanem dzisiajprzet. W. Szymona, Pozin2010, s. 421-424.
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by¢ uznany za wichrzyciela publicznego padku czy wecz grzesznika. Stary
Testament nie zna trwale prg@vanego celibatu, a bezdzietidawaza za habe
(por. np. histoki Anny — 1 Sm 1, 1-20). W takiej sytuacji kulturowagchowa-
nie Chrystusa musiato wzbudzaieche¢’.

W kontekécie tego sporu pojawiacszacleta do dobrowolnej beenndgci dla
krélestwa niebieskiego. Jest to w omawianej perigkazecia grupa tych, ktorzy
nie zawieraj makenstwa. Chrystus podaje przy niej szczegdimtywacg. Se-
paruje wyranie od tych, ktérzy ,z tona matki takimiesurodzili” i ,ktérych
ludzie takimi uczynili”. Jan Pawet Il wskazujes czyni ,to zapewne w tym celu,
azeby odréniajac, uwydatnté tym bardziej dobrowolny i nadprzyrodzony cha-
rakter takiego stanu. Dobrowolny, gdpezenni tej kategorii sami sitakimi
uczynili. Nadprzyrodzony %agdyz uczynili to dla «krélestwa niebieskiegs»”
Dalsze refleksje nad tym tematem podejfwe Pawet zalecag dziewictwo,
Lobysmy byli wolni od utrapi@” (por. 1 Kor 7, 25-38).

Nie mazna sobie wyobragj by tak pocigajgce, aczkolwiek wymagagie sto-
wa pozostaty w oderwaniu od osobistego przyktadawdtiela. On sam wt stoi
u podstaw praktyki celibatu. @& zackty przenikrety do pierwotnych gmin
chrzécijanskich, w ktérych kobiety i grczyzni podejmowali celibat przgwa-
jac go w perspektywie mistyki przymierza w wierzeyep wolnasci w Duchu,
by zy¢é stowami Ewangelii oraz niecierpliwym wyczekiwarimia Paskiegd.

Zycie Chrystusa streszcza sv byciu ,synem” i ,bratem”. W tych stowach
zawiera s tajemnica jego relacji z Ojcem i z lirdi. Braterstwo i synostwo sta-
nowig rdzen oraz podstaw dla krolestwa niebieskiego. Chrystus przez profe-
tyczny znak celibatu wskazujge relacje w krélestwiegsoparte na czutej relacji
z Ojcem, a zarazemdz ludzi w jedry rodzire. Bezenstwo wyrazécie obrazuje
Jego unikala wiez z Ojcem, jak i toze jest bratem wszystkich, co ungkoby,
gdyby podjt zwyczajnezycie makenskie. Celibat wydobywa z osoby Chrystusa
uniwersalnéé¢ mitosci do kadego czlowiek®. Prowadzi to do dowarfoiowa-
nia afektywndci i duchowdci mezczyzny. Tym samym ,osoba Jezusa otwiera
nas na integralne rozumienieskasci” .

Do naladowania Chrystusa w dziewictwie wezwat kaptanGawet VI
w encykliceSacerdotalis caelibatypiszic w nr 21: ,Ten niezwyklgcisty zwia-
zek medzy dziewictwem a kaptstwem, jaki istnieje w Chrystusie, odnosg si
réwniez do tych, ktérym dane jest uczestniéay godndci i zadaniach Poed-
nika i wiecznego Kaptana; uczestnictwa zavo tym jest doskonalsze, im bar-

" Por. M. RondetCelibat ewangeliczny we wspéiczesnywiecie przel. A. Kurg, Warszawa
1995, s. 44-48.

8 Jan Pawel IIMezczyzi i niewiasy stworzyt ich dz. cyt., s. 49.
° Por. M. Rondet, dz. cyt., s. 56-57.

% por. tange, s. 54-55.

7. Augustyn, dz. cyt., s. 106.



Celibat jako przejaw duchowoi kaptaiskiej 239

dziej kaptan jest wyzwolony od wddw ciata i krwi (por. OT 16)". Paptepo-
twierdzit tradycg wstrzemézliwosci seksualnej kaptandéw w Koiele fachskim,
ktora swymi korzeniami — jak wskazupajnowsze badaria— siega czaséw
apostolskich i byta podejmowana w pierwszymdze z motywéw duchowo-
liturgicznych.Sequela Christi przypadku kaptanéw domaga siigc, zdaniem
Pawta VI, ndladowania Zbawiciela w wyborze celibatu.

Interesujcyg refleksg w tym temacie podejmuje Javier Penacoba. Autor
zauwaa, ze kaptan dziatan persona Christi stapc sk zywym narzdziem
Chrystusowego dziatania. Nie ograniczatsi do funkciji liturgicznych, lecz do-
tyczy takze stylu egzystencji. Wstrzegdliwo$¢ seksualna kaptana nie jest tylko
.znakiem Chrystusa”, prostym ¢ladowaniem Chrystusa, dziataniem ,jak Chry-
stus” @s Chrisj, lecz dziataniem ,w Chrystusie’in( Chrisi) i ,z Chrystusem”
(with Chris). Przez celibat kaptski uobecnia si zatem dziewicz& samego
Zbawiciela. Penacoba podkl@ realnd¢ dziatania Chrystusa w kapdskim celi-
bacie, poprzez ktéry daje On siebie swojemuédi@owi'®. Zauwaa ponadtoze
nie wySwigceni wierni mag za zadanie rféadowa Chrystusa ifnitate); kaptan
ma z& dokonywd aktu gkbszego — utgsamia& si¢ z dziataniem Chrystusa
(identify), wrecz pozwala przef (take ove)y swojp osobowéé przez Chrystusé

Ontyczna w¢z z Mistrzem z Nazaretu w kapistwie winna skutkowazatem
chrystoformizacj osobowdci kaptana. Przez celibat rozpoczyna jego szcze-
gOllne déwiadczenie Misterium Paschalnego Chrystusaz&estwo domagajce
si¢ uporzdkowania i zapanowania nad slgmi, uczuciami, pragnieniami i cia-
tem, przypomina o potrzebie nieustannego skiadsigia Chrystusem w ofierze.
Formuje take ,gikcboka swiadoma¢ bycia wlasnécia Mistycznego Ciata Chry-
stusa®. Celibat autentycznie przgvany przeprowadza kaptana przez rodzaj
ciemnej nocy, kryzysu wypetnionego cierpieniem.ngtai to uprzywilejowany
moment zjednoczenia z Mistrzem i szczeg6lny przejatesci. Nie sposob bo-
wiem rozdzielé misterium cierpienia i mikei'®. Kazda préba, przezwyetona
dzigki Bozej tasce, ma tale w sobie wymiar rezurekcyjny uczestnictwa w zwy-
ciestwie Chrystusa nad grzechem i ré@owielkanocnej, ktéra osgnie swoj
kres w uwielbieniu ciat — doskonalej czysto

2 por. W. GiertychModlitwa a celibat,,Pastores” 2011, nr 2, s. 39-43.

13 Por. J. Penacob&elibacy in the response to a priestly vocationdéehstanding the the-
ology behind the law on priestly celibaay: Priestly celibacy. Fidelity to a Divine gijfted. J. Pe-
nacoba, Manila 2000, s. 91.

14 por. tange, s. 92. ,Kaptan zostaje przecieybrany przez Chrystusa nie jako «rzecz», ale
jako «osobax»: nie jest on bezwtadnym i biernym ¢dmiem, ale «narggziem zywym», jak to
okresla Sobdr, gdy mowi o obowzku dizenia do doskonaigi. Sobdr nazywa rowniekaptanow
«sprzymierzécami i pomocnikami» BogaSwietego i Uswieciciela»”. — PDV 25.

5 por. A. J. NowakChrystoformizacja kaptana w celibagie: Celibat znakiem ptodroi
duchowej w Chrystusieed. |. Werhiski, Torua 2009, s. 217.

18 por, tamse, s. 219-220.
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Benedykt XVI zwraca uwagna to, # ,fakt, ze sam Chrystus, wieczny
Kaptan, przeyt swojg misje az do ofiary krzya w stanie dziewiczym stanowi
pewny punkt odniesienia dla zrozumienia sensu tjadgosciota tacinskiego
w tej sprawie” (SCr 24). Kaptan spraway Nagwictszy Eucharyst winien by
zatem szczeg6lnym obrazem Chrystusa Ofiatfhike Nagwietszym Sakramen-
cie Chrystus uczy kapfana, jak dziewicze Ciatozenstwy¢é mitosci. Mitosé
Chrystusa w Eucharystii stajeeglotykalna (a do spaycial), pozostajc czyss.
Przez Ofiag Ciata Jezus wchodzi w intymny kontakt z cztowiekieKomunia
Swicta staje si znakiem harmonii milzy cielesnécia a wyrazaniem mitgci'®,
Eucharystia objawia sens celibatu:cbjpk Jezus dla Ojca i braci;aekzy¢ sic
z Nim w ofierze i dé& sic rozda™.

3. Celibat jako wyraz mitosci do Kosciota

Relacja duchowa z Bogiem znajduje swoje odzwietergd w traktowaniu
bliznich (por. 1 J 4, 20-21). Kaptan, by spréstaowemu przykazaniu” (por.
J 13, 34), musi sipoddd& pod dziatanie Ducha, by On ksztattowat go na wzor
Dobrego Pasterza (por. PO 13). Jan Pawet Il zagiwae prawo odngnie do
bezenstwa duchownych, sytuage s¢ w sferze wyzwa duchowych, ,znajduje
Swojg ostateczp motywacg w zwigzku, jaki hczy celibat zeswieceniami
kaptaiskimi, ktére upodabniajkaptana do Jezusa Chrystusa Glowy i Obltutxde
Kosciota. Kdéciét jako Oblubienica Chrystusa pragnie, aby kapisifowat go
w sposoOb catkowity i wylczny, tak jak umitowat go Jezus Chrystus Gtowa + Ob
lubieniec” (PDV 29). Z relacji oblubfezasci bierze swoj pocgek szczegodlne
wezwanie do mitéci pasterskiej. Kaptan stajegsbbecndcia mitosci Dobrego
Pasterza. Wprawdzie postuga sakramentalna jesectqdaex opere operato
jednak jej owocn& zalery od odpowiedzi wiary. Potrzeba e aby kaptan do
takiej postawy mobilizowat siprzezswiadectwo mitdci pasterskiej, celibat za
jest konkretnyngrodkiem do jej osigniecia®®. Potwierdza to nauczanie kaota:
.Celibat z wyboru zawsze byt uwany za znak i bodziec mioi (LG 42); znak
mitosci nie znagcej zadnych wyjtkdw i bodziec do mitéci otwartej dla wszyst-

17 Symptomatyczne jeste wirdd nasgpujacych po sobie przyczyn kapiskich odej¢, na
czotowym miejscu wymienia sizaniedbania zwrzane z celebragji adoracy Najgwietszej Eucha-
rystii. — Zob. A. Apostoli,Celibat — wezwanie do milci, przel. A. Nowak i BSmietana, Kra-
kéw 2005, s. 236. ,Utsamienie si z ofiap Chrystusa, uobecnigmodczas sprawowanej Eucha-
rystii, i wzmacnianie tegoutazsamienia przez w petni zaakceptowany dar celibaizenprzyczy-
ni¢ sie do odzyskania tej ptodda kaptaiskiej modlitwy wstawienniczej, skierowanej wprost k
Bogu, ktoén mieli na uwadze biskupi zgromadzeni w Kartagioigz odzyskania tej otwagz na
ojcostwo duchowe, jakie narasta wrazyziem mitdscia Boza”. — W. Giertych, art. cyt., s. 46.

18 por. J. Augustyn, dz. cyt., s. 103.
19Por. M. Rondet, dz. cyt. s. 94.
2 por. J. BifetDuchowd¢ kaptaiska. Studzy dobrego pastergaakéw 2009, s. 107.
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kich” (SCb 24). Mitg¢ pasterska winna IBynaczela cnoy kaptaiska, osrod-
kiem dla wszystkich jego dziataSprowadza giona do catkowitego ,daru z sie-
bie” (por. PDV 23).

Kaptanzyjacy w konsekrowanej samotfw sam w pierwszym gzizie musi
doswiadczy¢ oblubieaczasci. Konsekracja przez celibat, pojmowana jako rada
ewangeliczna dmaca w stosunku ,odpowiednioi” do kaptaistwa (por. PO 16)
nie wymazuje z ludzkiego serca ,powotania do oladicsci”. Zmienia st je-
dynie obiekt mitéci. Nie ma ju scistego zwizku ze stworzeniem, ale skierowa-
nie naturalnych inklinacji w strenBoga. Jest to spetnienie najgézych pra-
gnieh serca, ktére magznalgé¢ swoj finat jedynie w Mitéci Absolutnef.
W przypadku kaptana-celibatariusza obluloiey zwhzek z Chrystusem popycha
w konsekwencji do umitowania Koiota i pgwiecenia dla niegaycia. Moto-
rem takich dziat& jest zawsze mikg pasterska.

Celibat ma by srodkiem, przez ktory kaptan otwieragsna takie relacje
z ludzmi, jakie posiadat sam Chrystus da#tego cztiowieka, nie wyszczegolniaj
nikogo, jak st to dzieje w matenstwie’>. Czystdé kaptaiska zatem nie me by
nigdy nacechowangHiem i izolach. Mito$¢ uniwersalna to mik¥ oczyszczona,
a nie taka, ktéra odsuwa od siebiehilch. Prawda o celibacie winnadgozumia-
na przez pryzmat ,nowego przykazania”, a niegaghie wyrzeczenia, ujarzmie-
nia siebie czy dyscypliny koielnej. Wybdér celibatu powinien Bypolczony
z postannictwem wzgtlem braci i siéstr, czego przyktad dat sam Chryatus

Bezenstwo dla krélestwa buduje wspdleoeklezjalry przez swiadectwo.
Jest ono szczegdlnie istotne w dobie wspotczegalgj,gubi s¢ wartasé czysto-
sci. Celibatariusz jest wytaym sygnatemze czystéc jest maliwa dzieki pote-
dze laski®. Zachowanie celibatu ma gd w sobie si publicznego wyznania
wiary w moc Boga, ktory podtrzymuje cztowieka w g@mhnej walce duchowe.
Wstrzemezliwos¢ pokazuje lekarstwo dla rozczarowanych pogaai namgtno-
sciami, drog ,duchowej terapii” (por. VC 87-88). Mikg wyraza st w dostrze-
galnymswiadectwie. Kaptaska misja gtoszenia Ewangelii zyskuje na tej drodze
wiarygodne wzmocnienie i utatwienie szukania ,synaarnotrawnych”.

Brat Andrew Apostoli zwraca uwagna to,ze czysté¢ nakazana przez szoste
i dziewigte przykazanie zyskuje na wadtd przez publicznyslub. Skutkuje to
osadzeniem czysioi w wymiarze cnoty religijnéci, ktérej przyrzeczeniaas
przejawem. Kaptartyjacy w bezenstwie, oddajcy serce niepodzielnie Bogu,
zyskuje tym samym wksz zastug swych czyndW. Przyozdabia Kexiot

2L por. T. Paszkowskafisterium konsekracji 0s6b w perspektywie duchowBoboru Waty-
kariskiego I} Lublin 2005, s. 249-250.

2 por. J. BurlLa spiritualité des prétres. Une retraite doctripatt pastoraleParis-Montréal
1997, s. 205.

2 Por. M. Rondet, dz. cyt., s. 59-60.
2 Por. T. Paszkowska, dz. cyt., s. 251.
% Por. A. Apostoli, dz. cyt., s. 130.
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pomna:onym dobrem. Nie jest to bez znaczenia, gdy biskzpod uwag aspekt
wstawienniczy modlitw kapfeskich. Na tym przyktadzie widaszczegoéln
duchowg transpozye — nieptodndé¢ fizyczna wyzwala ptodnid duchowv.
Wyrzeczenie si dobra prokreacji ze wzgdu na Chrystusa i Kgi6t sprowadza
pomnaenie faski.

W dobie kryzysu ojcostwa przejawem mdgodo cztonkéw Kdciota jest ze
strony kaptana przyjmowanie Bgch dzieci. Ks. Walerian Stomka dostrzega
zadanie kaplaskie w odzwierciedlaniu obrazu Ojca niebieskiegaphin, tak jak
Syn Bay, maze by postrzegany jako dar od Ojca. Na wzor Chrystus@emni
odzwierciedld i ukazywa oblicze Ojca, wszak €sto jest gtbwnym przewodni-
kiem, ktéry prowadzi do wiafy. Wyjatkowe zadanie rysuje giw uobecnianiu
mitosiernego Ojca, ktory przygarnia wszystkich,gidy sk zle map” (por. Mt 9,
12), zwtaszcza uwiktanych w grzech. Celibat stwdmaemu uprzywilejowane
warunki. Rezygnacja z wtasnego potomstwa poszema sWskazat na ten fakt
Jan Pawet Il w Licie do kaptanow na Wielki Czwartek 1979 roku w nt,RBo-
przez swoj celibat kaptan staje sv inny sposob «cztowiekiem dla drugich» ni
kazdy mezczyzna, ktory wizac sk w jedndci makenskiej z kobies, staje s}
réwniez jako myz i ojciec «cztowiekiem dla drugich» w zagu swojej tylko
rodziny: dla swej mabnki, a z ni razem dla dzieci, ktérym dajgcie. Kaptan,
rezygnujc z tego rodzicielstwa, ktore jest udziatem iakow, szuka w tym in-
nego ojcostwa, a ponigt nawet macierajstwa, jgéli pamietamy stowa Aposto-
ta o dzieciach, ktére bolgj rodzi. § to dzieci jego ducha, ludzie powierzeni je-
go trosce przez Dobrego Pasterza, tych ludzi jeduwiecej niz moze ogaraé
zwyczajna ludzka rodzina”. Ojcostwo kafuskie popycha kaptana do fpaicce-
nia czasu w ramach kierownictwa duchowego, wspiaraszwojuzycia Bazego
w wiernych. Mitag¢ ojcowska zanurzona w darze celibatu nosi w sobihy
,mitosci terapeutycznef’. Mozna zatem za ks. Stomkaryzykowa stwierdze-
nie: sacerdos alter Patéf.

4. Wyczekiwanie eschatologicznego spetnienia

Michel Rondet, komentg¢ tekst sporu Jezusa z saduceuszami aefistivie
przy zmartwychwstaniu umartych (Lk 20, 27-38), stwlza,ze ,makenstwo jest
proroctwem zjednoczenia Chrystusa zs&otem w historii; celibat jest proroc-
twem przejciowego charakteru tej historii i zapowieglziadziei, ktéra zostanie
spetniona poza histafi*®. Celibat ukazuje wt rzeczywistéé, ktora ma nadeég
z wypetnieniem czasu krélestwa niebieskiego, ecvzupetnie nowy jakosé rela-

2 Por. W. StomkaDuchowa¢ kaptaiska Lublin 1996, s. 58.
2" pPor. G. Greshake, dz. cyt., s. 411.

2 Por. W. Stomka, dz. cyt., s. 59.

M. Rondet, dz. cyt. s. 58.
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cji z Bogiem i lugmi. Swiat przyszly ledzie rozpéty miedzy doskonat podmio-
towoscia kazdego z osobna, a doskomavspolnotowdcia catego rodzaju ludz-
kiego. Tym samym ciato agjnie swoje ostateczne przeznaczenie — stagie si
w petni uwielbione, oblubigczo koncentrujc s na Bogu samym. Dokonaesi
w ten sposoéb petne ,objawienie ciala”, czego gwamamjest Zmartwychwstanie
Paiskie oraz napetnienieglia mitosci catej osoby ludzkié].

Bezzenna¢ dla krélestwa przypomina wyimaie, ze zadne ludzkie stosunki
nie g w stanie zagtuszyw cztowieku gtodu Absolutu, gdynawet w kontaktach
makzenskich ksztaltuje sijaka przestrzé niedosytu i niespetnienia. Chrystus
zapowiada zniesienie dwiecie przysztym maknstwa jako instytucji prokre-
acyjnej, ale zarazem wzniesienie nidomatenskiej na wyszy poziom.

Wstrzemezliwose seksualna przyja ze wzgidu na Chrystusa i braci ma
wymowe duchowdci nadziei. Pokazujee kazda ludzka bieda, a przede wszyst-
kim brak mitcci znajdzie swoj kres w Bogu, ktéry ¢tizie wszystkim we wszyst-
kich” (1 Kor 15, 28). Celibat jawi siwiec jako rzeczywist& niezwykle pocie-
szapca dla tych, ktérym nie dano okazji do spetnien@bie w udanych zwiz-
kach medzyludzkich. Popycha on do szukania régiowickszej, walki ducho-
wej, odrzucenia stagnacji w duchowym rozwoju i tezystkich cztonkéw Ko-
sciofa: ,Celibat wec jest wyranym $wiadectwem owego gijtego trudu, przez
ktéry Lud Bary zdgza @& do ostatecznego kresweavOwki ziemskiej; on te dla
wszystkich jest battem, aby pilnie zwracali wzrok ku sprawom nidisiam,
gdzie Chrystus zasiada po prawicyzBp azycie nasze ukryte jest z Chrystusem
w Bogu, dopdki i ono nie uka st z Nim w chwale (Kol 3, 1-4)" (SCb 34).

Celibat jest wezwaniem do kontemplacji Boga. Dos#tammitagi¢ przebo-
stwiajgca wszystkie wtadze cztowiekagdrie s¢ zasadz&na uszcgliwiajacym
ogladaniu ,twarza w twarz’®'. Bezennd¢ dla krélestwa niebieskiego m® byé
wigC uznana za przejavéwictej niecierpliwgci”, by juz w doczesngci stamé
przedswietym Obliczem, péwieci¢ sie najbardziej uszegliwiajacej czynndci
— napawaniu giBogiem.

Ksigdz Mirostaw Mréz na bazie nély sw. Tomasza z Akwinu dochodzi do
wniosku,ze dziewiczé¢ petni rok stuzebry wzgledem kontemplaciji. Kt§ kto
wyrzekt sk przyjemndci doczesnych, posiada zdoddo,swobodniej oddawa
sie kontemplacji prawdy”. Celibat stajecsiv slad za mylg Apostota Pawia, rad
praktyczn, by tatwiej odda sic sprawom Pana (por. 1 Kor 7, 34),0gladanie
Boga” jest maliwe dzieki przylgnieciu do Chrystusa, ogotoceniugsrazem
z Nim — w Jego mocy trwag we wstrzemizliwosci seksualnej. Nagpuje wte-
dy whczenie cziowieka w kontemplagjktor cieszy si Syrt>.

%0 por. Jan Pawet IM¢zczyzm i niewiast stworzyt ich dz. cyt., s. 32-33.
31 por. tanze, s. 31.

32 Sw. Pawet w 1 Kor 7, 5 zaeha take makonkéw do okresowej abstynencii, by oddsic
modlitwie”.

33 M. Mréz, Celibat-dziewiczé* a etos ciata wiwietle naukisw. Tomasza z Akwinu o cnocie
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Zycie kaptaiskie nierozdzielnie zwrzane z misj duszpasterskzagrazone
jest pokug przesadnego aktywizmu. Niemniej wraz z profetycargnakiem ce-
libatu zyskuje uprzywilejowane pole do pelgenia duchowéci. Nie istnieje
mozliwos¢ wytrwania w czystéci bez zabiegéw nieustannej modlitwyywej
relacji z Chrystusem. W takim rozumieniu celiba@plan przyjmuje na siebie
role ,pierwszego czuwagego” na przyjcie Pana w ascezie i kontemplacji.

Anthony Zimmerman osadza reflekg) celibacie w perspektywie ewoluciji
kosmosu. Podkéa, ze makonkowie g powotani, by wspoétdziataw rozwoju
natury poprzez rodzenie dzieci. Kaptan dzigdan persona Christidokonuje
ofiarowania stworzenia Bogu, co antycypuje finalmeielbienie. W imieniu
Chrystusa czyni wic w czasie rzeczy ostateczne i najniajsze. Powotany zo-
stat do tego, byzy¢ kosmiczr konsekrag” (to live the cosmic consecratipn
nie whczapc sk w dynamiczny ruch pogbu $wiata na drodze prokreati

Kaptani przeywajacy swaj celibat z entuzjazmem staje wymownym zna-
kiem eschatologicznych godéw Baranka ze €lubienig. Badania psycholo-
giczne i codzienne obserwacje uzmystawiag szcgsliwe przezywanie celiba-
tu, jako antycypacja szediwosci nieba, §czy sk z wysitkiem duchowym i psy-
chicznyn?®. To, co jest wyrzeczeniem i znojem, gkiitasce Chrystusa stajegsi
podstavg wzbudzenia radwi. Jest to darem-zaeta dla catego ludu Baego, by
nie szcedzit wysitku w nieustannym rozwoju ,do miary wielkm wedtug Petni
Chrystusa” (Ef 4, 13) padajac w pielgrzymce wiary. Jest tu zawarta psred-
nio my§l o nagrodzie za duchowy trud, kidbedzie oghdanie oblicza Bzego
I wypisanie na czole przynaieosci do Jego wybranych (por. Ap 22, 4).

Rozwaania o kaptaskim celibacie naley ustawé w kategoriach ,Boego
daru” (por. KPK kan. 277 81). Nie dziwi ga fakt, ze Kaosciét okresla go przy-
miotnikiem ,swiety” (por. SCb 3). Skoro przyjmujecsize jest on nadprzyrodzo-
nym uzdolnieniem Duch8wictego w stibie kaptastwa, winien by, jak i inne
charyzmaty, przyjmowany z wdgziznccia (por. LG 12). Proby sprowadzenia
celibatu do prostej abstynenciji fizycznej o niejadnczy wecz patologicznych
motywacjach dokonugjjego horyzontalnej karykatury. Prawda o teistwie dla
krélestwa niebieskiego przybiera swoj definitywnsztalt dopiero w stwierdze-

czystaci, w: Celibat znakiem ptodioi duchowej w Chrystusielz. cyt., s. 308-309.

34 Por. A. ZimmermanThe logic of priestly celibagyv: Priestly celibacydz. cyt., s. 141.

%5 Do elementéw zwizanych z poczuciem szgzia w celibacie nala: pracowitdé i gorli-
wos¢, intensywnezycie modlitwy,zycie wspoélnotowe i zmyst sty dla innych. Jak wida szcz-
scie celibatariusza jest uzatéone od aktywnego otwarciagsia Boga i ludzi. — Zob. G. Gresha-
ke, dz. cyt., s. 431-432.
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niu, ze jest ono cielesnym wyrazem duchdeaickaptana, ktéry uobecnia ospb
Jezusa Chrystusa — Dobrego Pasterza.

tacinskie stowocaelibatusjest blisko zwizane zcaelum Przenosi to wic
cah problematyk w perspektyw wypetnienia wszystkich rzeczy w Chrystusie.
Celibat jest znakiem rzeczywistd przysziej, a wic wyczekiwaniem na wypet-
nienie ludzkiego wyrzeczenia przebdstwiaj Mitoscia. Postawa beenndci
wyrazona poprzez cialo ma w sobiesco ,wypatrywania oblubigca” (por. Mt
25, 6) orazzotnierskiej gotowsci. Laczy w sobie eschatologiczmadzieg z do-
czesn funkcjonalndcia w stuzbie Ewangelii.

Celibat mae stanowd zrédto wszechstronnego rozwoju dlgiozyzny kon-
sekrowanego na stbe Bogu. Wynika to z napcia miedzy Bazym darem wzbu-
dzapcym radd@¢ a ofiag z naturalnych funkcji ciata. Zrozumiate w tym wegl
dzie stag sic wskazania Kéciota o stale ponawianym wyborze$pogcenia s¢
Bogu w konsekracji dziewiczego ciata (por. PO IBjinajduje si wicc w celi-
bacie zanurzenie w Misterium Paschalne Chrystusa,za tym idzie szczeg@n
identyfikacg kaptana ze Zbawicielem. Wybrzmiewa to intensywpidczas
skiadnia Ofiary Eucharystycznej w stowach samesietnacii.

Nalezy nadmient, ze wspélczesna refleksja Magisterium Ecclesiae jedno
znacznie zmierza do przeniesienia dyskusji o ceidbaa wyszy, duchowy
poziom. M@na méwe o stworzeniu dojrzatej teologii (duchoved) tej formy
zycia. Wydaje si zatemze ,historia (pragmatyka Koielna) daleko wyprzedzita
teologk”; z prawa wyrosta bogata duchostdkaptaiska®. Jeli dzieje wspélnoty
wierzagcych pojmuje si jako rozwoj w rozumieniu tajemnicy Chrystusa i deg
Mistycznego Ciata, to dotyczy to rownibezenstwa dla krélestwa — w gju
wiekow odkrywa sj je jako Baa tajemnie budzcg lek w wymaganiach, ale
fascynugcg w owocach.

LE CELIBAT COMME UNE MANIFESTATION
D'UNE SPIRITUALITE SACERDOTALE

L'article aborde la question du célibat de difféeecdtés. Le célibat y est pré-
senté dans la perspective de la relation de I'eada chair. En outre, I'auteur se
réfere a I'exemple de I'existence terrestre du €htie célibat s’y montre com-
me un moyen de réaliser le commandement d’amoiee et du prochain. La
réflexion met en lumiére la valeur du célibat comamesigne de I'accomplis-
sement eschatologique de la vie humaine dans I'ArdeuDieu. L'article souli-
gne I'importance de la dimension spirituelle deeerdonnance ecclésiastique.

% Por. G. Ry, Celibat, Krakéw 2002, s. 116.
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GLOWNE PROBLEMY KIEROWNICTWA DUCHOWEGO
KANDYDATOW DO KAPLA NSTWA | ZYCIA ZAKONNEGO

Praca wychowawczo-formacyjna w nowicjatach i semdéch potwierdza za-
sadnd¢ kierownictwa duchowego, prowadzonego wobec kanydao kapta-
stwa izycia zakonnego. Wedtug L. Hertlinga ,polega onopaeaocy doradczej
cztowiekowi dizacemu do doskonasoi ze strony osoby obdarzonej wiadz
koscielma”. Precyzujc mazna stwierdzi, ze ,kierownictwo ofiaruje pomoc
w dziedzinie déwiadczenia wiary, w odczytaniu woli Bej oraz w udzieleniu
odpowiedzi Bogu, ktory powotuje poprzez swoje stdWwoW tym wianie
wypadku chod# bedzie o widciwe odczytanie, rozeznanie i odwagpalizacii
powotania kaptaskiego oraz zakonnego przez kandydatéyacych w okrglo-
nych warunkach czasowych, geograficznych i histomych.

Istota kierownictwa dla oséb powotywanych realizsiie— zdaniem ks. Mar-
ka Chmielewskiego — na trzech etapach obejoygh: wypowiedzenie siebie
(por. £k 24, 17), stuchanie (por. Lk 24, 27) i d@otie (por. Lk 24, 35). Prowadzi
od werbalizacji tego, czym podmiot kierownictusgie, poprzez obiektywizagj
doswiadczeniazyciowego, a do przygcia Chrystusowego krzg’.

O potrzebie kierownictwéwiadcz liczne wypowiedzi Kéciota (por. OT 8).
Kodeks Prawa Kanonicznego postanawia,w kadym seminarium powinien
by¢ przynajmniej jeden kierownik duchowy z zachowaniemzliwosci swo-

UDr hab. Adam Jézef@Bczyk MSF — (wyéw. w 1998 r.) w latach 2005-2007 socjusz mistrza
nowicjatu, 2007-2010 ojciec duchowny w WSD MSF wzKaierzu Biskupim. Od 2010 roku wi-
kariusz prowincjalny; od 2007 roku cztonekddzynarodowej Komisji Formacyjnej Zgromadzenia
MisjonarzySwictej Rodziny; od 2009 roku czionek korespondent ietp Stowarzyszenia Teolo-
goéw Duchowdci. Zainteresowania naukowe obejmgiéwnie zagadnienia historii duchoyeo ze
szczegolnym uwzgtnieniem duchowdei oséb konsekrowanych i ducho$eoswietorodzinne;.

1 Cyt. za: E. WeronKierownictwo duchowePozna 1983, s. 12; J. Gogol&jerownictwo du-
chowe Krakow 1999, s. 17; J. AugustyRraktyka kierownictwa duchowegkirakdw-Zabki 1996
(wyd. 2), s. 17-21; W. Barry, W. Connoll{Kierownictwo duchowe w praktyc&rakow 1992,
s. 23-34.

2 Wiecej na ten temat zob. J. Gogdfaerownictwo duchowedz. cyt., s. 17-20.

3 Szerzej na ten temat zob.: M. Chmielewdidplogiczne aspekty kierownictwa duchowego
AK 85(1993), s. 54-56; T. Mertoiierownictwo duchowe i medytacjirakow 1995, s. 9-31.
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bodnego wyboru innego. Alumnom zaleca Isbrzystanie ze statego kierownic-
twa duchowego (por. kan. 239 § 2; 246 § 4). Z kalemnow niszych semina-
ribw uwraliwia ono na piggnowanie zalzkdw powotania (por. OT 3; PDV
40). W instytutach zakonnych obamek zagwarantowania swoim podwladnym
wolnosci w wyborze zaréwno spowiednika, jak i kierown#amienia spoczywa
na przetagonych. Oni take maj zatroszczy sic o to, aby ,dyrektorzy, mistrzo-
wie i profesorowie byli dobrani i starannie przygeani (por. PC 14, 18). Gdy
chodzi ozycie zakonne, to wymdg kierownictwa duchowego ohggmuz for-
mack nowicjacky (por. KPK kan. 650). Zdaniem Jana Pawta Il, kienmiwo
duchowe stanowdrodek, ktéry pozwala rozwigai wspomagéa wiernasé i wiel-
koduszné¢ w wypetnianiu kaptaskiej postugi (por. PDV 83)

Mobwigc o kierownictwie duchowym kandydatéw do kastwa i zycia
zakonnego, nie mma pominé¢ duszpasterstwa indywidualnego mtodgieJest
ono cennymsrodkiem w osiganiu dojrzatej osobowoi gotowej do podicia
decyzji zyciowych, wybraniu wtéciwej sobie drogi powotania, a tak pomaga
w uporzdkowaniu sfery zmystowej i wigiwym ksztattowaniu tzsamdci
kaptaisko-zakonnej (por. PS )

1. Spadek liczby powota kaptanskich i zakonnych

Do jednego z podstawowych zadkierownictwa duchowego na peatku
drugiej dekady XXI wieku nafgy zaliczy¢ zaradzenie niebezpiecznej tendencji
zmniejszania siilosci kandydatéw, a tale czstego i szybkiego rezygnowania
przez nich z drogi wybranego powotania. Formataseyninaryjni i mistrzowie
nowicjatow przekonuj si¢ coraz cgsciej, ze powodem mniejszej ifoi kapta-
néw i zakonnikdw jest nie tylko spadek demograficziata aura wokot kapta
stwa orazzycia zakonnego, ale zestaba odporni@ psychiczna i niedojrzaié
emocjonalna wzywanych przez Boga miodzian’.

Kandydaci niog w sobie stabgri i moce obecnego pokolenia. Jednym z nich
jest poczucie nieskpowanej wolnéci, wobec ktérej droga powotania do stanu
duchownego jawi sijako cG obcego i kgpujacego. O niesprzyjagych warun-
kach dla wzrostu powofakaptaiskich i zakonnychwiadczy rownie zte usto-
sunkowanie si medialne, ktére uwypukla hedonistyczny i konsunpgystyl

* Do tego samego naywiuje take Dyrektorium o postudzeziciu kaptanéw,Tota Ecclesia”
Kongregacji do spraw duchowistwa (31 |1 1994). Koncentrag sk na korzystaniu z kierownic-
twa, zaleca prezbiterom, by i¢licie duchowe obejmowato tad czsty spowied i kierownictwo
duchowe praktykowane uv seminarium. — Por. nr 39. 54.

® Por. E. Weron, dz. cyt., s. 37-43.
5 S to przewanie mlodzieicy w wieku od 19-25 lat, chociastatnio zarysowuje sizjawisko
zgtaszania sikandydatéw w starszym wieku. List przewodaiego zwizku wyzszych przetgo-

nych zakonow rskich z 2010 roku zawiera zapytanie doggez maliwosci formacyjnych
w wyzszych seminariach duchownych w Polsce dla kandydptivyzej 40 rokuzycia.
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zycia daleki od odpowiedzialdoi. Czsto w ztym i karykaturalnymswietle
przedstawia i obrazzycia kaptaskiego oraz zakonnego. Zamazuje &, co
jest w nim istotne, a uwypukla trudiod i elementy drugokzine. Nie bez wply-
wu na powofania pozostajez takie czynniki spoteczne, jak: laicyzacja, wrogie
kosciotowi ideologie, prowadce w konsekwencji m.in. do ograniczenia liczby
urodzin. Do tego coraz egxiej dochodzi nieckt, a nawet sprzeciw rodzicow
0sb6b powotywanych. Samym powotanym brakujez¢éalksparcia ze strony kate-
chetéw, nauczycieli i duszpasterzy. Bez niega Is@ dokond wyboru i podjé

za niego odpowiedzialdé (podobne zjawisko widoczne jest réwhni@rzy
zawieraniu sakramentu niehstwa). Czsto wymylaja jakies zagcia, prace,
studia, by przeswgé termin zasadniczej decyzjyciowej, a potem przepadaj
w $wiecie. Inni po przyjciu szybko rezygnuj twierdzc, ze przyszli na tzw.
préke. Jeszcze inni clacmaksymalnie wydizeé okres probacji, przedlubami
wieczystymi czyswigceniami.

Na konferencjach przetonych i ojcédw duchownych moéwiio potrzebie
wydtuzenia formacji. Proponuje gtwarcie dhiaszych postulatow czy tewpro-
wadzenie roku propedeutycznego dla seminarzystéeedjalnych. Miodzigcy
czesto chg najpierw déwiadczy danego sposobiycia przed podiciem osta-
tecznych decyzji. Mana to uczyni przez formagj przedseminarym (tu nazwa-
na przedorzeczenioy). Jest to tatwe, gdy chodzi o ministrantéw, ktormap
regularny kontakt z kaptanami i sposobem ich pasiBgrawa wydaje sitrud-
niejsza, gdy kandydat zglaszg siagle. Wtedy wzna role odgrywaj rozmowy
wstepne. Istotne jest rownie by kandydat prowadzit regularrgcie sakramen-
talne. Czsta komuniaswicta i spowied polaczona z umiejtnym towarzysze-
niem duchowym stanowidoskona4 okazg do formaciji przedorzeczeniowej.

Dokument kacowy Kongresu powota zatytutowanyln verbo tuo(1997)
stwierdza,ze ,przeogromny smutek budzi spotkanie mtodych, nanieligent-
nych i uzdolnionych, w ktérych dostrzegg ggaszoa wole zycia, brak wiary
w cokolwiek, niech¢ do dyzenia do wielkich celdéw, brak nadziei swiat, ktory
moze st& sie lepszy, take dzeki ich wysitkom... Wydaje si, ze mtodzi czuy
sie zbyteczni w grze i dramacig/cia, zgota uspujgcy wobec niego, zagubieni
na przerwanych drogach i sptaszczeni na minimalngohiomach napcia
zyciowego. Bez powotania a tak bez przyszixi lub z przesziécia, ktéra nie
bedzie niczym innym jak fotokopiteraniejszaci”’. Wobec tak trudnej sytuaci,
podstawowym zadaniem Kciofa jest poméc miodym, by odkryli wkasne powo-
lanie i zaangaowali sk w jego realizag. Skutecznymérodkiem pomocy mie
by¢ praktyka kierownictwa duchowego.

" Papieskie Dzieto PowaiaKoscielnych,,In verbo Tuo”. Nowe powotania dla nowej Eurapy
nril.
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2. Przedmiot kierownictwa wobec kandydatow
do kaptanstwa i zycia zakonnego dzisiaj

Po nakréleniu istniejcego problemu, wyfmieniu pogé i zasadnéci prowa-
dzenia kierownictwa duchowego, nafewv dalszym toku merytorycznych analiz
odnies¢ sie do zada, jakie kierownictwo duchowe ma w tym aspekcie gets
nienia. Do zasadniczych nale zaliczy¢ ksztaltowanie dojrzatej osobowa,
podicie odpowiedzialnej decyzji dotygzej wyboru drogizyciowej i ugrunto-
wania tzsamdci danego stangycia.

A. Ksztaltowanie dojrzatej osobowm
gotowej do podicia decyzjiyciowych

Wiele miodych oséb, z ibyych powodéw niedojrzadoi psychoemocjonal-
nej, nie potrafi zrealizowaswego powotania kaplakiego czy zakonnego. Kie-
rownictwo duchowe powinno pomdc im w ksztattowadnjrzatej osobowszi.
Moze tego dokonaanalizujc poszczegolne komponenty osobéeigak row-
niez cah afektywnd¢ cztowieka. Rozwoj polega tutaj na odpowiednim wéta
niu ,ja idealnego” (czym osoba pragniechy,ja aktualnego” (czym osoba jest
rzeczywicie) oraz .ja spolecznego” (e osobowdci, ktérg widza inni).
.Ja idealne” jest transcendog (relacja do wartai), z& ,ja aktualne” jest trans-
cendowane, gdyukazuje zwizek z potrzebami. Midzy swiatem wartdci a ide-
aléw zachodzi naptie, ktére stanowirddito rozwoju osobowei®.

Zadaniem cztowieka jest autotranscendowanie kuod@dm. Dla powotania
kaptaiskiego i zakonnego edzie to zjednoczenie z Bogiem oraz wétio
instrumentalne (rady ewangeliczne, gaty, swiecenia). W kierownictwie ducho-
wym zachodzi potrzeba integrowania poszczegolnyementéw osobowiei,
ktéra prowadzi do spojdoi. Duze znaczenie odgrywa tak uporadkowanie
afektywndci, czyli catgci reakcji psychofizycznych obecnych wzkigm prze-
jawie zycia. Afektywndc¢ jest dojrzata, gdy stanowi harmonijmtegracg sfery
zmystowej i duchowej i jest przgwana w sposob wolny, bez urazéw i mechani-
zméw obronnych. Odznacza sivierndscig sobie, opanowaniem swego zacho-
wania emocjonalnego, niezaleiciag od wplywow otoczenia, przewagiczue
altruistycznych nad egocentrycznymi oraz dobrzezigfowanym sumieniem.
Jednym z zadakierownika lgdzie pomoc w formowaniu dojrzatej osobaied
dla poprawnych relacji z Bogiem i l¢ahi®.

Nalezy pametaé, ze zranienia na plaszcayie emocjonalnej utrudnigj
miodym ludziom dokonanie spokojnego, racjonalneggbawu. Uzdrowienie

8 Szerzej zob. W. SzewczylRozumié siebie i innych. Zarys psychologitarnéw 1998,
s. 125-130.

9 Por. J. AugustyriProwadzeni przez Boga. Praktyka kierownictwa ducymwKrakéw 1999,
s. 41-42.
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wewretrznych relacji stanowi kluczowe zadanie dla kienistwa duchowego
w tym zakresie. Chodzi tutaj gtdbwnie o pomoc w zagdtowaniu przeszioi

I swoich ogranicze oraz wzmocnienie wytrwasoi w realizacji powotania. Nie-
dojrzalaés¢ emocjonalna wyraa st w koncentracji na sobieglach, poczuciu
odrzucenia, nieakceptacji, niskim mniemaniu o sqivigy jednoczesnej pogoni
za wiasi wielkoscig (por. Ps 131). Cziowiek jest niezdolny do uznaswaego
grzechu i wzbudzenia w sobie wgdtr do niego. Kierownictwo na tym etapie
winno doprowadzi cziowieka do mitosierdzia Bego. Chodzi przy tym nie tyle
0 wypowiadanie samych grzechéw, co wypowiedzeniejewgrzesznéci. Na
drugim etapie cztowiek szuka intymnego spotkani@soly Jezusa Chrystusa,
aby méc Go pozréapokoché i nasladowa. Kierownictwo powinno otwierago
na jego wiassm emocjonalnéé i pomagé odkrywa& najgkbsze pragnienia oraz
towarzyszy przy podejmowaniu wanych decyzji i w reformowanigycia®.

W ramach ksztattowania dojrzatej osobdweiozachodzi potrzeba uzdrowie-
nia wewrtrznej relacji do rodzicow. Wspotcage w dobie kryzysu rodziny
I wychowania religijnego, jest to zadanie bardzamea Nieumiejtnos¢ wyraza-
nia swoich uczél przez rodzicéw, a take ogromny pépiech, zngczenie, chwi-
lowe niedyspozycje oraz humory sprawjdf ,drobne sprawy” nakladajsie na
siebie i powoduj niepokoj. Dzieci wychowywane w takiej atmosferziegc czu-
ja sie przez rodzicow kochane, mggdnak nieraz do nickal z powodu atmosfe-
ry napkcia, braku szczerej rozmowy czy: tmatego zainteresowania ich proble-
mami. Kierownik uwanie stuchajc, powinien zackcat zraniory osole do wy-
powiadania wszystkich bolesnychsdoadcze zyciowych przed Bogiem. W ten
sposéb autopsychoanaliza spontanicznie przemignia siodlitwe. Teraz dopiero
osoba skrzywdzona gotowa jest naprawdtkraé centralnego nerwu catej choro-
by: swojej zranionej ambicji, zranionej pychy. Zéisiazy przetom w uzdrowieniu
dokonuje s dzieki przyznaniu si do swojej bezradrai i ubdstwa. Jest ono
przetomowe w procesie uzdrowienia i pozwala zramion popatrz&w nowym
swietle na wlasa sytuacg i sytuacg jego rodzicow. Uzdrowienie wewtrzne
pozwala wejrzé w serce, nie tylko w swoje wiasne, alezakv serce krzywdzi-
ciela. To konieczny krok prowagzy do wewrtrznego przebaczenia i rzeczywi-
stego pojednanta

B. Umiejetnosé rozeznania powotania
i dokonania wyboru

Bardzo istotnym i trudnym zadaniem, jakie czekadyalatéw dozycia ka-
ptanskiego oraz zakonnego, jest dokonanieseit@aego wyboru drogiyciowe;j.
W tym celu naley przeprowad# rozeznanie duchowe, ktore jest szukaniem

0 por. tarze, s. 51-565.
1 Tame, s. 56-70.
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woli Bozej, objawiajcej sk przez ludzkie pragnienia i znaki czasu. Sklada si
z okrelonych etapéw, wrod ktérych nalgy wymienic: zbieranie informacii,
czas modlitwy i refleksji, a tale analiz wewrgtrznych poruszie Kierownik ma
pomoc kandydatowi w zobiektywizowaniu duchowychgmian i sprawdzeniu
czystaci motywacji. Po podiciu decyzji mana sprawddi, czy penitentowi to-
warzyszy spokdj wewstrzny i dawiadczenie mitéci pasrod ofiary™.

Z kolei sw. Ignacy Loyola wCwiczeniach duchowycpodaje ze by dokona
wiasciwego rozeznania duchowego rglenajpierw uwolné sie od nieuporzd-
kowanych skionngi i uczwe, a potem przez modligvi pokut podd& si¢
DuchowiSwietemu. Naley postawé siebie w obliczu celu ostatecznego (chwata
Boza oraz zbawienie) i zastandgyijaki stanzycia pozwoli mi je o0signac.
Pomocne jest tale zbadanie znakéw towarzysych podgtej decyzji (radéé
i spokdj, czy te smutek i niepokdj). Owocne jest rownipostawienie giw go-
dzinie smierci i refleksja nad decygjz takiego punktu widzenia. Rozeznanie
zakaczy¢ nalezy przedstawiajc decyz¢ Bogu i proszc o potwierdzenie stusz-
nosci dokonanego wyboru.

C. Uporzidkowanie sfery zmystowe;j

Praktyka towarzyszenia duchowego osobom miodym mgkana potrzep
uporzdkowania sfery zmystowej. Stowo upgdkowanie koresponduje tutaj
ze stowem ukierunkowanie. Katechizm stwierdza, ,czyst@¢ to integracja
ptciowosci w osobie” (KKK 2337). Integracja seksualna téera ,jednoczenie”
fizycznego wymiaru ludzkiej ptciowisi z cah osobowdcia cztowieka, zarbwno
z jego emocjonalrimia, jak i sfeg duchowa. Integracja seksualna chroni czto-
wieka przed traktowaniem ludzkiego ciata przedeystdam jako symbolu ludz-
kiej stabdaci i utomnaici. Cztowiek nie przychodzi nawiat z dojrzas, uformo-
warng seksualnfcia, sid potrzeba jej odpowiedniego ukierunkowania. Wielu
miodych dojrzewa przez przypadkowo zdobywane infoje, déwiadczenia
i przezycia seksualne. Odkrywajcah sfer wilasnej piciowéci, jej funkcjono-
wanie, podstawowe mechanizmy, w skégioi leku, z ogromnym poczuciem
winy. Integracja seksualna domaga sijednej strony odpowiedniej pomognp-
dowiska rodzinnego i wychowawczego, z drugi€j asobistego zaangawania,
wysitku i pracy nad saff>.

Dojrzatlas¢ seksualna charakteryzujes przede wszystkim dojrzatymi rela-
cjami miedzyosobowymi. By je 0sgng¢, konieczna jest formacja sumienia, kto-
ra pozwala uczciwie oceriasubiektywn odpowiedzialnét za wszelkie odczu-
cia i doznania w tej dziedzinie. W trakcie stalejerownictwa duchowego,

12 5zerzej na ten temat zob.: W. Cyr®owotanie. Pajcie, rozeznanie i kierownictwo ducho-
we, Czstochowa 2000; M. JuradBozeznawanie duchowérakow 2002, s. 273-282.

13 Por. J. AugustyrProwadzeni przez Boga,dz. cyt., s. 71-75.
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pofgczonego ze staformach duchowy, dostarcza sikandydatom informaciji nie
tylko na tematy zwjzane zzyciem duchowym, ale tak na tematy zwizane

z zyciem emocjonalnym. O sprawach seksualnychzyatedwic jasno, otwarcie,
kompetentnie, ale jednoczee dyskretnie i delikatnté

D. Ksztaltowanie tgsamaici kaptarisko-zakonnej

W kierownictwie duchowym kandydatow na kaptanéwemalbrat pod uwa-
ge wspotczesny stan zakwestionowania tzwzsaimdci kaptaiskiej”. Zostat on
spowodowany gbokimi przemianami, a w szczego6feo daleko posurtym
procesem laicyzacji. Zmienigjsie w spoteczéstwie poghdy na miejsce i rel
kaptana. Zmienia siréwniez w swiadomdci ludzi tradycyjny obraz stugi Be-
go. Ponadto miodzieprzychodzi do seminarium z zZemi brakami w zakresie
wychowania religijnego. Przeszkpdhog by¢ takze: struktura fornrycia zakon-
nego, podiee teologiczno-duchowe, niezrozumienie specyfikifgsp rad ewan-
gelicznych, podjcie obowizkow zycia wspdélnotowego, a tak sposob rze-
nia we wspélnocie zakonnej. Pomoc poprzez kieromwticwymaga bedzie
sprecyzowaniazrodta napg¢, sprawdzenia stopnia odpowiedzialcioza nie
i podania srodkéw zaradczych. Dotyczy to: pobmsci, mitosci braterskiej
i duszpasterskiej. Natg takze znalé¢ normy posgpowania pomagage odna-
lez¢ sie we wspolnocie oraz ukazaachowywaniglubow na zasadzie m#oi
Boga, a nie tylko samego obemku™.

Kierownictwo duchowe w przypadku miodycheiozyzn nie jest tak skom-
plikowane jak wobec kobiet. Psychikigska cechuje rzeczowsd i wicksza pro-
stolinijnos¢. Mgzczyzna jest bardziej podatny na argumegtémgiczra, bardziej
konsekwentny w stosowaniu zasad i wskaza do ktérych stuszhoi zostat
gleboko przekonany. Wedlug ks. Eugeniusza Werona agjimszym momen-
tem do nawjzania duszpasterskiego dialogu z dorostygramyzry jest okres
miedzy 20 a 25 rokientycia. Lata te decydujo religijnym zyciu mezczyzny,
przynajmniej na okres jegoeskiej dojrzatéci. Dokonuje on w tym czasie naj-
wazniejszych wyboréw wzyciu. Kierownictwo duchowe musi wtedy niigo-
sta¢ autentycznego dialogu, bez zamiaru ,dyrygowaniadzaym zyciem i wy-
dawania nieomylnych wyrokéw. W #@ towarzyszenia duchowego nzdéoby
zwrdcic wige uwag na konieczn& zmiany w obrazie i idei Boga z okresu dzie-
ciectwa i wieku mtodziéczego. Boga naky ukaz& jako Ojca i Stwore, ktory
dopuszcza czlowieka ze swej dobroci do udziatusesijvie i tworzenitf.

Rozpoczynajc praktyle kierownictwa wobec miodych kandydatéw do
kaptaistwa i zycia zakonnego, trzeba Zn@odstawowe wigiwosci psychiki

¥ por. tarze, s. 76-78.
15 por, R. Frattalloneierownictwo duchowe dgiWarszawa 2001, s. 391-397.
18 por, E. Weron, s. 116-118.
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meskiej. Naley pamktaé, ze na skutek stabiej rozwigtego zycia uczuciowego
mezczyznie i miodzigicowi nie odpowiadaj dtugie praktyki religijne. W modli-
twie wypowiada sprawnie i zwile przed Bogiem swoje przgcia i potrzeby.
Cechuje go bojiwos¢ i nadmierne liczenie siz oping ludzky, gdy chodzi
0 zewrtrzne przejawy religijnéci. Przeywa poczucie skipowania i zawsty-
dzenia, gdy na zewgirz ma objawt swop religijnos¢. Std znane zjawiskoze
mezczyzni W kosciele trzymag sic uparcie z dala od otftarza. Na skutek stabszego
zycCia uczuciowego grczyzna, cgsciej ankeli kobieta, jest nat@ny na niebez-
pieczéistwo odejcia od Boga i Kéciota. Ponadto wspoéitczei mtodzi ludzie
czesto nie maj dawniejszego, religijnego szacunku dla prawéckenego i za-
konnego oraz tradycji zakonnej. Starszym zakonnikanzucaj formalizm i ry-
tualizm. Pod pozorem zachowywania ducha tatwalgspensuj od przestrzega-
nia nawet déc istotnych tréci rad ewangelicznych. Majwigksze anieli starsi
poczucie osobistej godém, wolndsci, sprawiedliwdci oraz réwnéci praw.
Przy tym wszystkim jednak okazuguzo dobrej woli, autentycznej gorliwoi
religijnej, gotowdci do ponoszenia ofiar na rzecz wspoélnoty i wiedpatu do
zdobywania ewangelicznej doskongtio Sg na ogét o wiele staranniej i lepigj
przygotowani dazycia pod wzgidem ogdlnego wyksztatcenia. Majuzo checi
do zdobywania wiedzy teologicznej, takw zakresiezycia duchowego. Te ele-
menty g dla tej grupy oséb zarazem doskonatym punktemglieaia dla prak-
tyki kierownictwa duchowedd.

Ponadto nie mma zapomni& ze dzisiejsi seminarzgi wzrastaj, dokonu-
jac poszukiwa i weryfikacji w kryzysie przeksztatée Nie tatwo im, ju na dro-
dze do kaplastwa czyzycia zakonnegozy¢é w sposéb catkowity warkgiami
danego stanu. €gtym zjawiskiem jest brak autentycZop tzw. bhd maski,
przybieranej w zalsaosci od zaistniatych okoliczrimi. Czsto po prostu brakuje
swiadomdaci tego, kim s jest i co za tym idzie. Lekarstwem na problemyazwi
zane z kryzysem #samdci jest chrystoformizacja. Skoro mtody kaptan cay z
konnik nie wie jak stiay¢ Chrystusowi, nie czuje Jego bliskg brakuje mu od-
wagi przyznania sido Jezusa, to nalg przyja¢ forme zycia samego Mistrza
Zz Nazaretu. Pomaga w tym Wtawa formacja ludzka, duchowa, intelektualna
i duszpasterska (por. PDV 42-59).

Jezeli jednak dana osoba nie jest w stanie pikzgianego stylaycia z powo-
doéw natury psychicznej, intelektualnej, moralngj espdélnotowej, woéwczas na-
lezy podkreli¢, ze powotanie to dar, a nie tylko pragnienie. W ozdermacji
kierownik wskazuje seminarggie wartgci, zasady zachowania zgodne z postu-
ga kaptaiska w atmosferze wdzcznaci za dar powotania. Alumnom potrzebne
S3 wyjasnienia co do seminaryjnyatwiczen duchownych, a zwtaszcza sposobdéw
pracy nacgwiadomym ksztattowaniem dojrzevgapj osobowsci. Wysitek skie-
rowany na coraz lepsze poznaniesinBozej, zawartej w powotaniu kaptakim

7 por, tange, s. 98-104, 111-115, 135-153.



254 Adam Jozef SOBCZYK MSF

i zakonnym oraz wlasnych movosci w zrealizowaniu idealnego obrazu ka-

ptanstwa, staje sibodzcem wyzwalajcym zasoby miodziezego entuzjaznifi
Tak prowadzone kierownictwo sty pomo@ w urzeczywistnianiu ideatu

upodabniania gido Chrystusa i przyczyniagsilo osjgniccia wickszej spoistéci

i jednasci zycia kaptaskiego. Udziat w Eucharystii w pgdzeniu z wysitkiem

nasladowania tego, co osoby fwiccone Bogu wykonuaj stanowi podstagv

ksztaltowania tesamdci kaptaisko-zakonnej miodych ludzi.

3. Sposoby realizacji kierownictwa duchowego
wobec kandydatow

Dokument Kongresu Powatdn verbo tuoméwi o pkciu etapach formacyj-
nych. Pierwszy polega na tyme ten kto pracuje w duszpasterstwie powotanio-
wym sam jest powotany, by najpierw dgiewg Stowa Baego o powotaniu,
nastpnie osoh towarzyszca w drodze, dalej wychowawav wierze i stuchaniu
powolugcego Boga, potem formatorem postaw ludzkich i cuimskich,
bedacych odpowiedzi na wezwanie Boga. W kou jest wezwany do rozeznania
daru powotania. Niektore z tych elementdéw zostaly godgte wyzej, dlatego
teraz zostapporuszone pozostate.

A. Towarzyszenie i wychowywanie

W tym artykule umiejscawiamy je przed modlitwgdyz na ogét to dopiero
kierownik duchowy zagfta i uczy kandydata modlitwy. We wspétczesnej teolo
gii akcentuje s sposéb ujmowania powotania chieiganskiego w aspekcie
relacyjnym. Cztowiek powotany wchodzi w szczegohiimlog z Bogiem. Nie-
jednokrotnie musi stocZywalke ze sob, by otworzy sie na przygcie tego daru.
Zadaniem wychowawcy jest stgnu boku poszukgfego swego powotania
i towarzyszy mu w drodze, tak jak to uczynit Chrystus, ktorgydgczyt sic do
uczniéw na drodze do Emaus (por. Lk 24, 1334)

Sposéb, jak towarzyszyw procesie odkrycia powotania i jego realizaciji,
wyjasnia obszernie wspomniany wsj Dokument Kongresu Powotaniowego. Na
pierwszym miejscu sugeruje potrzgpomocy kandydatowi w poznaniu samego
siebie. Wielu mtodych ludzi nie prayp wezwania powotaniowego nie dlatego,
ze byli ludzmi nieszlachetnymi, ale dlategge nikt im nie pomogt w odkryciu
samych siebf&.

18 por, R. Frattallone, dz. cyt., s. 380-386.

19 Szerzej na ten temat zob.: P. Madiek by przewodnikiem duchowyinKrakéw 2002;
M. Kozuch,Jak korzysta z kierownictwa duchowegpRrakow 2001.

20 por.In verbo Tuo...nr 14.
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Nalezy jednak panitat, ze samo wspieranie i wychowywanie powotania
musi doprowadZi rozeznajcego do akceptacji tegee nie jest w stanie pozéa
siebie do kaca. To przygotuje go do prZeja od tajemnicy Boga do tajemnicy
cztowieka. Brak lub utrata zmystu tajemnicy prowiada zlekcewaenia gtosu
powotania. Miody cztowiek zaczyna szukdego, ktory odstonitby przed nim
podstawe jego wiasnej egzystencji, by ukazatl mu sens wigstgcia i miejsce,
jakie ma zaj¢ w Bozych planach. Wychowywanie powinno zmierzib naucze-
nia kandydata konfrontowania swojegycia z osob Chrystusa zaréwno przed
wstgpieniem, przy podejmowaniu decyzji, jak i po rozpgaiu nowegozycia.
Wida¢ zatem,ze korelatywne z towarzyszeniem wychowanie obejmdijee fa-
zy kierownictwa. Doradca duchowy giurady dagca pocieszenie i dwiadcze-
niem przed dokonaniem samego wyboru oraz przy waddl/ ten sposéb zosta-
je ograniczona samotfdmiodego cziowieka, ktdra izoluje go w obliczu pgad]
cia decyzjizyciowej. Kierownik pomaga spojrzeszerzej na problem i wskazuje
alternatywy. ZasadnigZfazy towarzyszenia jest dialog, ktory ngsije, gdy nad-
chodzi moment podgia decyzji. Gdy osoba jest nadal niezdecydowaiesW-
nik nie powinien wywier& nacisku, ale pracowanad pogihieniem rozeznania
duchowego. Jego zadaniem jest kierowanie osoby qpe@nej na otwarcie ¢si
wobec natchnig DuchaSwictegd™.

Kierownik duchowy powinien poméc rozezaegmu wyzwok sie od wszyst-
kich ,zaston” przeszkadzgjych wigciwie odczyté natchnienia Duch&wiete-
go. Chodzi o powierzchowne pragnienia, iluzjekil Nalezy osagm¢ wysoki
poziom obogtnosci wobec rzeczy drugogdnych. Rola kierownika przeksztatca
sie z doradcy wswiadka, ktéry stucha, wyfmia relacje midzy wart@ciami
ludzkimi, etycznymi, religijnymi i duchowymi. W tesposdb pomaga odndi¢
impulsy wlasnego wgtrza od poruszeze strony Boga. W dalszejgei towa-
rzyszy weryfikacji osobistej dojrzadoi w sferze intelektualnej i wolitywnej.

Wreszcie jestwiadkiem podicia wolnej decyzji w Chrystusie, w czasie kt6-
rej kazr;dydat dokonuje identyfikacji siebie z obiekiha ocery wlkasnych mali-
wosci.

Wychowa — zgodnie z etymologitego stowa (taceducarg¢ — to wydoby
na zewantrz to, co jest ukryte w sercu; to takuswiadamig& wychowankowi to,
czego nie wie 0 sobie (stadmd, aspiracje), bo jeszcze nie poznat siebie. Czio-
wiek powinien zatem wpierw sam poznarawd: 0 sobie, a nagbnie odkry ja
swemu kierownikowi duchowemu. Trzeba wnikrw motywacg swojego post
powania, a nie zadawalsic tylko analizowaniem swych czynow. Ungjosé
obserwowania siebie jest pozytywnym elementsviradczcym o dojrzewaniu
duchowym. Jednale 0. Amadeo Cencini przestrzega wychowawci@vmarze-
nia kandydata o jego przysztyamyciu konsekrowanym magby¢é w znacznej

2 por. R. Frattallone, s. 366-368.
22 por. tanze, s. 369-373.
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mierze zwjzane z zaspokojeniem jego potrzeb, a nawet &abblierzadko
kandydat odczytuje i interpretuje swdj ideat pownidavy, bedac jeszcze czio-
wiekiem cielesnym. Wychowa to znaczy przede wszystkim upgakowat
wnetrze cztowieka przez korygowanieethych przekona i budowanie swego
zycia na prawdzie, kt@rBog objawit. Ndladujgc Jezusa, wychowawca po#eo
kandydatom odkry ich falszywe aspiracje, nierzadko nawet egoistgcaroty-
wacje i oczekiwanfa.

B. Modlitwa

Wychowanie do modlitwy uzupetnia i jednoczy wszystktapy kierownic-
twa duchowego kandydatow. Stanowi zaproszenie dedoswejcia w zycie
miodego cztowieka, ktéry musi padjdecyzg: ,[...] zostar z nami, gdy ma sé
ku wieczorowi i dzié sie juz nachylit” (Lk 24, 29). Przebywanie w relacji
z Chrystusem to przygotowanie deligzego rozpoznania Go podczas }tamania
chleba”, czyli w EucharystiiDzieki temu modlitwa staje sinaturala drogy od-
krywania powotania. Nie nauczyesiej cztowiek spontanicznie. Ona potrzebuje
systematyczriei i wytrwatej praktyki. Przewodnikiem na drodze dfiovy jest
Duch Swiety (por. Rz 8, 26). Stowo Be i Eucharystia majsic st& juz teraz dla
niego codziennym pokarmem. Obcowanie ze Stowem Blagmanowe poznanie
tajemnicy Boga i tajemnicy samego siebie. Powati®t staje si stowemzycia
I pomaze rozezn&wtasne powotanie.

Duze zainteresowanie wzbudzity na Kongresie powotagioww Rzymie
w 1997 rokuswiadectwa dotyczce lectio divinaw perspektywie powotaniowej.
Potwierdzaly one klasycarzasad sformutowaln w soborowej konstytucjpei
Verbum ze przez cgste czytanie Pism&wietego i przez modlite dochodzimy
do wzniostego poznania Jezusa Chrystusa (por.)nr 25

3.3. Formowanie i rozeznawanie

Wychowanie zmierza do uformowania dojrzatlego czékai Caty trud
wychowania a potem samowychowania polega na tymiddxry drog; swojego
powotania, uformow& sic na wzor Chrystusa, byycie bylo wcielaniem Jego
stéw i n&ladowaniem Jego czyndw. Towarzyszenie powotaniosigga swoje
apogeum, gdy wychowawcy wprowadgzapodych wzycie Eucharyst. W nigj
rozpoznag oni Chrystusa i Jego ofigrmitos¢, a sami &wiadamiaj sobie,ze
oni takze zostali powotani daycia, by stéd sie bezinteresownym darem dla
innych. Chrystoformizacja zatem jest dla kandydatislemzycia duchowego.
Moga go osigmaé¢ poprzez diugi okres dalszej formaciji zasadniczejagte]

2 por. A. CenciniKryteria rozeznawania powolaniaZeszyty Formacji Duchowej” 2008,
nr 40, s. 31-39; W. Barry, W. Connolly, dz. cyt.189-156.
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wedtug nauczania Kaoiota i okr&lonych dokumentéw diecezjalnych oraz za-
konnych. Dalszemu etapowi formacji towarzyszyz&akieustanne rozeznawanie
i potwierdzanie swego wyboru, zaréwno na ptaszeigystruktury przez kolejne
szczeblezycia kaptaiskiego i zakonnegawiccenia,sluby zakonne), jak i téei,
wedtug stéw Apostota: ,[...] dlatego bardziej jeszdmacia starajcie siumocné
wasze powotanie i wybor” (2 P 1, £t)

Podsumowujc, naley zauway¢ szczegOlnie istotn role kierownictwa
duchowego dla kandydatow degcia kaptaiskiego i zakonnego. Pomaga ono
najpierw dojrzé osobowo do podgia jakiegokolwiek wyboru, potem rozezna
czy ma s¢ powotanie zakonne czy kapkkie. Nasgpnie, czy jest giw stanie to
powotanie zrealizow@oraz w jakim charyzmacie.

Nalezy w obecnym czasie mocno zaakcentowaotrzelg towarzyszenia
miodym ludziom na ich drodze powotania, wykazuske jednak wielkim taktem
i delikatngcia, by nie naruszy przestrzeni rozeznania i pedja wolnej decyzji
przez samego kandydata.

| PROBLEMI PRINCIPALI DELLA DIREZIONE SPIRITUALE
DEI CANDIDATI AL SACERDOZIO ED ALLA VITA CONSECRATA

Anche oggi bisogna sottolineare il valore dellaedione spirutuale dei can-
didati al sacerdozio ed alla vita consacrata. ltaagione di una famiglia non
e sempre ed abastante bene per formare i ragazzirbparati ad iniziare la vita
consacrata a Dio. La direzione aiuta nella matysonale. E molto utile quan-
do si sceglie la sua propria via nella vita, e anlehpossibilita di realizarla nella
proprio carisma.

| documenti ed esperienza vitale sotolineanno dopno di prolungare
il tempo per decidere, percio e importante la dinez prima di iniziare la vita
nel noviziato oppure nel seminario diocesiano.algsu 5 elementi della prepa-
razione dei candidati: acompagnamento, preghiedacazione, formazione,
prendere la decisione.

24 pPor. tanie, s. 40-69; P. Madr®ar rozeznawania duchowegiérakéw 1993.
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ROLA SWIADECTWA
W StUZBIE NOWEJ EWANGELIZACJI

Dzis, jak przed wiekami, aktualne stowa Chrystusa: ,letie na catyswiat
i gloscie Ewangelj wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Jednak ta s&wnean-
gelia gloszona jest wegi nowym ludziom, w nowych sytuacjach i w nowych
warunkachzycia. Ona si nie zmienia, ale zmieniagsdwiat, ktéremu ma byona
gtoszona. Inny bykwiat pierwszych wiekdéw chrzeijanstwa, innymswiat wie-
koéw $rednich, a jeszcze innym jesviat wspoétczesny i wspotczesny cztowtek
Dlatego coraz e&ciej rodzi st szereg pytay jak skutecznie dgigtosic Ewange-
lie, by przyczynita si do odnowy wspofczesnegwiata?

Pogcie ,ewangelizacja” w dokumentach Soboru Watdtaego Il pojawia
sie wielokrotni€. KonstytucjaLumen gentiunstwierdzaze gtoszenie Ewangelii
to uroczysty nakaz Chrystusowy zwiastowania zbamégrprawdy — dobrej
Nowiny & po krace ziemi (por. nr 17). 1l Synod Biskupow w Rzynviel974
roku obradowat na temat ,Ewangelizacjaswiecie wspoétczesnym”. W relaciji

Y Dr hab. CzestawARzyszek SAC, prof. UKSW — (wyw. w 1969 r.) doktorat w 2003 na
podstawie rozprawjpuchowd¢ apostolska wedtugw. Wincentego Pallottieg@JKSW); habilita-
cja z teologii dogmatycznej w 2008 na podstawieodku naukowego i rozprawfycie konsekro-
wane w posoborowym nauczaniuskiota (UKSW). Byt prefektem alumnéw, mistrzem nowicjatu
oraz wysszym przelaonym Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (128141); czlonkiem
komisji Episkopatu ds. Misji, ds. Apostolstiavieckich. Przewodniczyt Konferenciji i Konsulcie
Wyzszych Przelwonych Zakonéw Mskich w Polsce (1996-2005), a t@kKomisji Zakonnej ds.
Wspotpracy z Laikatem i ds. Powélaraz Krajowej Radzie Koordynacyjnej ZAK w Polsce.
W 1999 brat udziat w Zgromadzeniu Specjalnym Eujglpego Synodu Biskupow. Jest konsulato-
rem Komisji Episkopatu ds. Instytutdfiycia Konsekrowanego; cztonkiem Krajowej Rady ds. Po
wotan i Krajowej Rady Koordynacyjnej ZAK w Polsce. Jggbfesorem UKSW i kierownikiem
Katedry Hagiografii, wykladowcw WSD w Ottarzewie; wicedyrektorem i wyktadoavinstytutu
Apostolstwa przy UKSW. Jest redaktorem Biuletynol®gii Apostolstwa.

! Por. Cz. ParzyszekWspoiczesnywiat” i ,wspotczesny cziowiek” — wyzwanie dla forma
cji zakonnejw: Formacja dzisiaj daycia konsekrowanego jutr@Biblioteka Zycia Konsekrowa-
nego”, 2), red. J. Tupikowski, Warszawa-Wrocf2002, s. 19-51.

2 Por. H. Rzepkowskikomentarz do ,Evangelii nuntiandj"w: Misje po Soborze Watyka
skim 1, red. W. Kowalak, Plock 1981, s. 306-308; C. Godatsyjne powotania duchowd¢
i formacja ,Zeszyty Misjologiczne ATK” 4(1982), s. 8-10.
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synodalnej podczas lll Sesji Zwyczajnej Synodu Bsbw (8 X 1974) kard.
K. Woijtyla okrslit, iz jest ona dynamicznym procesem, a najistotniejspmjm
elementem jest postannictwégisle zwiazane z wiag; jest aktem zwiastowania
i realizacji przez Kéciét zbawienia, ofiarowanego przez Ojca ludziom &
stusie; jest przepowiadaniem Jezusa Chrytusa

W adhortacji apostolskiej Pawta \Bvangelii nuntiandi(8 Xl 1975), ktora
byta owocem prac synodalnych, znalaztydivie definicje ewangelizacji. Pagie
okreslit ja jako ukazywanie Chrystusa tym, ktorzy Go nie gnaizez kazno-
dziejstwo, katechizagj chrzest i udzielanie innych sakramentow (nr Diuga
definicja ewangelizacji to gloszenie Dobrej Nowimyszystkim wspélnotom
rodzaju ludzkiego, aby przenikajje sva moa od wewntrz, tworzyta z nich
nowy ludzkas¢ (por. EN 18). Te wszystkie oldlenia przytaczat w swoich prze-
mowieniach Jan Pawet || wskazoj ze ewangelizacjgest dzietem wiary, a jej
trescia ma by prawda,ze Bog kochajcy kazdego cziowieka wkroczyt w dzieje
Iudzkgﬁci za pdrednictwem swojego Syna Jezusa Chrystusa, Odkigpicio-
wieka'.

1. Potrzebaswiadectwaswietosci — nadziei

Ewangelizacja to przede wszystkiwiadectwo autentyczneggycia ewan-
gelizatora, czyliwiadectwoswigtosci. Perspektywawigtosci — jak stwierdzit
bt. Jan Pawet Il w $icie apostolskimNovo millennio ineuntd6 | 2001) ju
w pierwszym zdaniu podrozdziatu zatytutowane@wigtos¢” — jest 3 wielka
rzeczywistdcia, w ktora powinna by wpisana cata dziatalké duszpasterska:
cata — ze wszystkimi rodzajami, metodami, blaskamieniami. Prawda ta do-
tyczy calego Kéciola i kazdego chrzécijanina, zatemswiadectwoswietosci, to
codzienne wpisywanie catej dziatakeo apostolskiej w rzeczywisié nadprzy-
rodzory i ofiarowanie jej Bogu, od ktérego pochodzi wszedkictos¢. Ojciec
Swiety przypomniat wszystkim wieszym, a zwlaszcza zaangavanym w sze-
rzenie Krolestwa Bmego (w ewangelizag), znan, ale czsto gubiog w co-
dzienndci prawa, ze wszystko natey podporadkowa Swigtosci, tj. Bogu sa-
memu, nie tyle z prawa czy obawku, ze sprawiedlivgzi, ale z mitdci, z po-
trzeby duszy. Cata dziataldwinna by wpisana w perspektyaéwietosci!

% Por. K. Wojtyta,Ewangelizacja wspdtczesnefwiata, w: Chrzecijasistwozywych(,W nur-
cie zagadnig posoborowych”, 8), red. B. Bejze, Warszawa 19761sW.Swierzawski,Misterium
Eucharystii i dzieto ewangelizacjjCommunio” 2(1982), nr 6, s. 26-43; E. Werohpostolstwo
katolickie Pozna 1987, s. 15-17.

4 Por. Jan Pawet IMisja biskupéw w IndiaghOR 7(1986), nr 1, s. 18-19; tex Jezus powie-
rza wam migj bez granicOR 9(1988), nr 6, s. 7-8; tem, Niech zajanieje dla was Jego oblicze
OR 9(1988), nr 9, s. 19-20; tan Rozpoczta przed 500 laty ewangelizacja trwa nadal
OR 11(1990), nr 6, s. 7-8.
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Badajc znaki czasu, mima powiedzié, ze smutek i beznadziejgdto mie-
dzy innymi charakterystyczna cecha wspoétczesnejiliaagji! Narzekanie stato
sic modne i dé&¢ czsto obecne wiyciu cztowieka, take wieracego. Przezwy-
ciezenie jednak smutku i beznadziei to ¢byub ,nie by¢” autentycznego chrze-
$cijanstwa i cztowieczéstwa. Jan Pawet Il wiele miejscaspogcit zagadnieniu
radosnej nadzidi Posynodalna adhortacja apostolgkalesia in Europav calo-
sci zostala jej péwiccona. OjciecSwigty powiedziat wprost w catym zgroma-
dzeniu Biskupo6w: ,chodzito o to, by toeulzie nadziei gtogi Europie, ktéra —
jak sk zdawato — g zagubita” (EIiE 2). Podczas trwania Synodu corazaaniej
objawiato s¢ pragnienie nadziei, ckhisytuacja Europy jest ztona. Wyczuwano,
ze chyba najbardziej pgla kwesth jest wzrastajca potrzeba radosnej nadziei,
ktora ma@e nadé senszyciu oraz historii i pozwolis¢ razem. Celem wszystkich
refleksji Synodu byto znalezienie odpowiedzi zalemipnej w tajemnicy Chry-
stusazyjacego w Kdciele, ,objawiajcego Boga — Mitéci, ktdry jest komuny
trzech Os6b Boskich” (EIE 4). W wypowiedziach ut¢rdsdw Synodu widoczna
byta nieprzepartagsknota za radwmia i nadzieg. Ojcowie synodalni zgodnie
podkrelali, ze ,cztowiek nie mae zy¢ bez nadziei” (EiE 1(5) Zycie cztowieka
pozbawionego nadziei traci jakikolwiek sens, stenie do zniesienia, zamyka
droge do prawdziwej radiei. Nie pomaga tutaj przystowiowy raj na ziemi. New
Age z ezoterycznym poszukiwaniem duchégigest ziudne i niezdolne zaspo-
koi¢ gkebi pragnienia ludzkich serc.

Potrzeba radosnej nadziei dominuje w pragnieniagpdezesnego cztowie-
ka i swiata. Warto w tym kontekie zwréceé uwag; czytelnika na mato ukazy-
warg rzeczywisté¢ swigtosci jako swiadectwa radosnej nadziei, albo krocej —
jako swiadectwa radéi. Przypomina o tym wyiaie adhortacja apostolska

5 Por. Jan Pawet INadzieja mitos¢, pokéj w: Jan Pawet INauczanie spoteczne 19811V,
Warszawa 1984, s. 368; ten Gloszzc Ewangel pokoju niesiecie naynadzieg, OR 5(1984),
nr 6, s. 25-26; tere, Chrystus nadzigj ktéra nie zawodziOR 14(1993), nr 11, s. 33; tax Niech
was aywia i podtrzymuje ewangeliczna nadzieja i odwa@@R 14(1993), nr 1, s. 30-32; W. Chudy,
Drogi nadziej ,Verbum Vitae” 2006, nr 1-6, s. 151-164; Cz. Bazek,Nowa ewangelizacja —
drogg Kosciota do nadzieiZabki 2010, s. 102-151.

5 Por. Jan Pawet INadzieja mitas¢, pokéj art. cyt., s. 368. Jest to naménie do nauki Sobo-
ru Watykaiskiego Il, zwlaszcza Konstytucji dogmatycznej os&iele Lumen gentiumnr 31. Na
temat nadziei mma znalé¢ wiele cennych opracowiaréwniez w jezyku polskim, m. in.: J. Alfa-
ro, Chrzecijasiska nadzieja i wyzwolenie cztowiekarszawa 1975; W. Chudirogi nadziej art.
cyt.; W. Hryniewicz,Bég naszej nadzieDpole 1989; E. Napieratiadziejazrodlem dynamizmu
chrzecijariskiego w nauczaniu Jana Pawta Warszawa 1989, s. 11; P. Lisziagdia wzmacnia-
jgce nadzieje chrzeijasisky, ,Zycie Konsekrowane” 2009, nr 2, s. 22-24; W. Storikadzieja
chrzgcijasiskg w: Nadzieja w postawie ludzki§jHomo meditans”, 7), red. W. Stomka, Lublin
1992, s. 131; H. Wejmarjadzieja wzyciu duchowym cztowieka swietle encykliki Benedykta
XVI, ,Spe salvi”, RT 55(2008), z. 5, s. 67; Cz. Parzyszikwa ewangelizacja — drgdaosciota
do nadziei. Refleksje w oparciu 0 nauczanie Janat®#, Zabki 2010. Teologi nadziei zainicjo-
wat J. Moltmann swoim dzieteifheologie der Hoffnungvydanym w 1964 roku.
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Pawta VI o radéci chrzécijanskiej Gaudete in Doming oparta na wezwaniu
sw. Pawla z Listu do Filipian oraz na wersetach msal. Juz na wsgpie Papie
napisatze chciatby na czé boskiej radéci wyspiewa: jakby hymn, ktéry by si
rozlegat w catymiwiecie, a najbardziej w Kaiele, po to aeby radéc¢ rozlata
sie w sercach ludzi razem z midlda i swictoscig, ktéra jest owocem Ducha
Swietego, ktéry zostat nam dany (por. Rz 5,.5)

Ojciec Swiety we wspomnianej adhortacji wskazat na podstagvpotrzelg
cztowieka, ktdg jest potrzeba radoi. Ukazat dziwny paradoks: z jednej strony
czlowiek obfituje w ré@norakie dobra zewttrzne, ale one nie dgjnu szcgscia,
dlatego adhortacjaozpoczyna si od wskazania najgbszychzrédet raddci.
Apostot chrzécijanskiej raddci winien — zdaniem Papia — dostrzega
zewretrzne i wewgtrzneswiadectwo, ktére Bog daje o sobie w momencie stwo-
rzenia: ,A BOg widziat,ze byto dobre” (Rdz 1, 10. 12. 18. 21. 25.]§1)N ten
sposob w akcie stworzenia usposobit serce cziowzekéwno daswigtosci, jak
i do raddci. Nie naley dziwi¢ sie temu wotaniu o szeZcie, ktére wyrywa si
Z serca cztowieka od wczesnych lat dzistwa & do pogodne§mierci.

Swietos¢, jako swiadectwo radgci, ma wiele stopﬁ'. Najbardziej znamien-
Na jego postaa jest radéc, kiedy cziowiek cieszy siposiadaniem jakiego
dobra poznanego i kochanego oraz doznajescade obcowaniu z przyrag
a przede wszystkim w spotkaniu z innymi 2od, razem z nimi uczestnige
W zyCiu i tworzgc z nimi wspolnag. Szczegolnej radai, czyli szczscia ducho-
wego —swietosci, doznaje on wtedy, gdy jego duch posiada Boganahc Go
i kochapc jako najwysze i niezmienne dobro Ta radé¢ jest uczestniczeniem
w raddaci, ktéra jest w Bogu. Cztowiek ma jednak pr@eédczenieze nie jest to
radas¢ doskonata i petna. Bwiadczajc ograniczenia wszystkiego — zauwyh
Papie — dochodzimy do stwierdzenia i zbienia niezmierzonej ebicy, jaka
zawsze istnieje porilzy rzeczywistécia a pragnieniem ogjniccia wartsci
nieskaiczonych — $wietosci™™. Ten dziwny paradoks i trud&b osihgniccia
szcz$cia — jak czytamy w adhortacji — ujawriagie szczegdlnie w czasach

" Adhortacja zostata wydana z racji Robwictego, podpisana przez Pawta VI 9 V 1975 roku,
i ukazata sj w calaci drukiem najpierw w wydawnictwie ,Pallottinum” BPoar-Warszawa 1987,
a nasgpnie w periodyku ,Wiadomii Archidiecezjalne, Organ Ugdowy Kurii Metropolitalnej
w Katowicach” 1998, nr 8, s. 313-336 [dalej: Adlamjr]. Dokument tendulzie podstaw do roz-
wazan w tym artykule zawartych.

8 Por. Flp 4, 4-5: ,Raduijcie siw Panu, poniewajest On blisko wszystkich, ktérzy Go wzy-
waja w prawdzie”; Ps 145, 18; Adhortacfg,313.

° Por. Adhortacja, s. 314.

0 por. tanze.

1 por. tanze.

2por. SThlI-II, g. 28, a. 1, 4; por. Adhortaca315.
13 Por. Adhortacja, s. 315.
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obecnycﬁ“. Spotecznéé ludzka, ktorej cgsto nie brakuje piendzy, wygody

i zabezpieczenia materialnego, podlegestz zniechceniu, nudzie i smutkowi,
a te prowadgz do kku i rozpaczy, ktérych nie potrafi usatnani pozorna weso-
los¢, ani szaléczazadza przyjemngci, ani sztuczny tzw. r%ﬁ. Cztowiek mimo
tego czuje si osamotniony. Z drugiej strony, w wielu krajach @yrcierpié cie-
lesnych i moralnych powksza s¢: wielu przymiera glodem, wielu ginie w nie-
potrzebnych walkach, wielu jest wyrzuconych na rimegzycia. Ogarnigg one
cal ziemk, gdyz srodki przekazu spotecznego dongsz nich, podobnie jak
i 0 zdarzeniach radosnych. Ponadto gkaja oneswiadoma¢ ludzi i ze wzgédu
na swoj rozmiar zdajsie nie znajdowé rozumnego wytlumaczenia.

Trzeba jednak mowi o swiadectwie swictosci jako raddéci, o nadziei na
radas¢, bo wspotczéni ludzie uwikiani w bédy, potrzebuj doznania radai
i ustyszenia jej pigni, zwtaszcza ci, ktérzy pozbawieni §odkéw dozycia, nie
majg pomocy przyjaciot i widg, ze ich ludzka nadzieja obraca svniwecz. Nie
mozna pozwolé, aby ktokolwiek upadat na duchu Woprost przeciwriegeba
szuka srodkow zaradczych dla whniesienwiatta®®, Wspolnymi sitami ludzie
powinni chzy¢ do tego,zeby wiele narodow cierptych niedostatek, zaopattzy
przynajmniej w minimum dobrobytu, bezpieagava, sprawiedliwgci, rzeczy
koniecznych do szezcia, ktorych g pozbawione. Takie solidarne dziatanie —
zauwayt Papie — juz jest dzietem Baym i odpowiada wyranie Chrystuso-
wemu przykazaniu. Przynosi ono pokdj, przywracazigg umacnia wspoélnet
otwiera na rad@ dusze tych, co dajjak i tych, co przyjmuwj, bo ,wiccej szce-
scia jest w dawaniu azeli w braniu” (Dz 20, 35). Do tego zacéca konstytucja
duszpasterska o Koiele w swiecie wspoétczesnym Soboru Watylskiego |l
Gaudium et spegraz liczne dokumenty papieskie.

Kolejnym zadaniem w szukaniwmodkoéw zaradczych, jak czytamy w adhor-
tacji, to podgcie trudu edukacji, umiejnosci korzystania z wielorakich radac
ludzkich, jakich @ycza nam Bo6g Stwoérca. Chodzi m. in., jak wyliczgiPa
0 gkboka rada¢ z istnienia izycia, pohczory z czyss, uswigcajpCa mitoscia;
radas¢ uspokajajca, czerpan z przyrody i milczenia; radd surowej powagi,
jaka rodzi dzieto doktadnie wykonane; radd przyjemndé spowodowane wy-
petieniem obowizku; radd¢ czyst, jaka plynie ze skromroi, stuzby i uczest-
nictwa we wspolnocie; radé mozolry, pochodzca z pawiecenia s¢. Chrzéci-
janin maze te formy rad§ci oczyszczé, uzupeltnid, uszlachetnig uswiecac, ale
nie wolno mu nimi pogardZaChrzdcijanska radé¢ wymaga, aby cztowiek byt
zdolny do korzystania z raélm naturalnych, Chrystus bowiem brat je za punkt
wyijscia do gloszenia Krélestwa Beago18

¥ por, tanze.

15 pPor. tanze.

1 Tanve,s. 315-316.
Y Tanve,s. 316.

18 por. tanze.



Rolaswiadectwa w skthie nowej ewangelizacji 263

W rozwazaniach adhortacji Papiezauway!, ze zrodet autentycznej rado
nalezy szuk& w dziedzinie duchowé?. Czilowiek pozostawiony sam sobie nie
jest w stanie przyjmowazadanych mu cierpiei nedzy. Przygniataj go one im
bardziej zatraca poczucie sensu swojegaa, gdy brak mu pewnoi samego
siebie, swojego powotania i przysziego [B51Cztowiek zdesakralizowawiat,
zerwatzyciows wiez taczacg go z Bogiem. Bég wydaje escztowiekowi czyns
abstrakcyjnym, bezyytecznym i — ché nie maze wyrazé tego stowami — mil-
czenie Boga jest dhlaciezarem. Nie mona pominé milczeniem smutku ludzi
pozbawionych wiaryswietosci, gdyz czlowiek stworzony jest na obraz i podo-
bienstwo Boga; jest Jego ojczyzrZ natury swej skierowany jest do Niego, jako
do swego najwiszego i jedynego dobra. Gdy Go nie poznaje jasrie kocha,
wowczas nie przg/wa tej radéci, jaka niesie poznanie i pewna wiedza, ist-
nieje z Nim wez, ktorej nawetmier¢ nie mae rozerwa?’. Zrozumiate staj si¢
stowasw. Augustyna: ,Stworzykenas, Panie, dla Siebie i niespokojne jest serce
nasze, dopéki nie spocznie w Tot?i?e”DIatego kiedy cztowiek odwracagsbd
grzechu i rbwnoczmie usituje zblky¢ sic do Boga, by swietym, wtedy rzeczy-
wiscie maze doznawé raddci duchowej;, mee dawa swiadectwo radosnej
Swigtosci.

Réwniez Jan Pawet Il w ficie apostolskimNovo millennio ineuntg@rzypo-
mniat, ze XXI wiek gtosno wota o takiego cztowieka, ktory nosi w sobigatto
samego Boga, spalag¢sila Jezusa $wieci blaskiem Jego obeciw; jest jak
swieca, ktéra samagBspala, a innym prwieca.Swiat wota o takiego cztowie-
ka, ktoéry niestrudzenie i hojnie rozdaje cieptoasti Chrystusowej; o czlowie-
ka, ktory poza Bogiem nic nie posiada i niczego zatzymuje dla siebie, nie
korzysta ze sposob#@ (por. Flp 2, 6), a jednocémsie jest ubogacony rozdanym
darem faski. Nie ukrywéwiatta dla siebie, lecz zapala wzinowe ogniska rado-
snej mitaci, przy ktorych kady ma prawo si ogrza, odkrywa wciz nowezro-
dia, nowe studnie wodiywej, aby wszyscy mogli uga&spragnienie; aby kaly
mogt podejé¢ i napic sie. Swictosé¢ jest wraliwa, dzwiga z upodlenia, podnosi
nawet z najczarniejszego btota i nie wzdrygapszedzadm nedza. Swictosé jest
fundamentem wszelkiego budowania, ewangeficstah, odporr na uderzenia
gwattownego wichru ldnych filozofii, szalejcej burzy szatsskich atakéw czy
ulewnego deszczu propagandy, peinej pguisi fatszu. OjcieSwigty twierdzi,
ze $wietos¢ winna by fundamentem programu duszpasterskiego — ewangeliza
cji (por. NMI 3173

19 por. tarze, s. 317.

2 por. tane.

2 Por. tanze.

22 8w. AugustynWyznanid, 1; por. Adhortacja, s. 317.

2 Swigtosé zawsze otwiera sina drugiego cztowieka, najczulej pochyla sad jego ndza,
delikatnie opatruje jego rany, olimmitosci tagodzi bdl i zabezpiecza denarem neglpotrzeby
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2. Rolaswiadectwa poszczegolnych standéw w Koiele
w stuzbie nowej ewangelizacji

Gloszenie Dobrej Nowiny — stwierdzit Pawel VI — gdia sé na drodze
dawaniaswiadectwazycia prawdziwie iscisle chrzécijanskiego oraz przepo-
wiadania (EN 41-41)Swiadectwo takiego styluycia okrélit jako pocztek
ewangelizacji, pierwszej jej egi, a podejmujcych s¢ tego dzieta nazwat
prawdziwymi gtosicielami Ewangelii (por. EN v ) Caly Kasciot jest podmio-
tem nowej ewangelizaéﬁ. Przy r@nych okazjach Jan Pawet Il przypomingd,
na pierwszym miejscu podmiotem nowej ewangelizm:jbiskup?s. Podczas
pielgrzymki do Kdciota latynoamerykiskiego (Haiti, 9 Ill 1983) ukazat sytu-
ackg biskupa w tej ogci swiata, scharakteryzowat przymioty biskupa nowej
ewangelizacji, zobrazowat postawasterza ludu Bego, zaangawanego w to
dzietd”". Stwierdzit,ze owocnéé dzieta nowej ewangelizacji zaleod ich zaan-
gazowania s¢ w nie. Dzielo to wymaga od pasterzy &mta, by budzili nowe

materialne Swigtos¢ umazliwia rozpoznanie Jezusa w twarzach tych, z ktér@mi sam zechciat
si¢ utazsamt. — Por. NMI 49.

2 Por. E. WeronApostolstwo katolickiglz. cyt., s. 14-17.

2 \Warto przyjrzé sic pod tym ktem treci relacji kard. Karola Wojtyly, dokonanej w tokl |
Sesji Zwyczajnej Synodu Biskupéw, rozwagcych w padzierniku 1974 roku w Rzymie problemy
ewangelizacji wspotczesnegwiata. W relacji synodalnej kard. Wojtyly akcentq@mny zostat na
prawc, ze Kaosciot jest narzdziem gltoszenia Ewangelii. Pelni on to postannictizeki temu,ze
jest Gwiecony stowem Baym i natchniony DucherSwigtym. Na drodze ewangelizacji Kziot
zwiastuje i realizuje zbawienie, ktore ofiarowaastjprzez Boga Ojca ludziom w Jezusie Chrystu-
sie i przez Chrystusa. Wypetnianie przez$&{6t nakazu misyjnego, zmieraag do szerzenia
w swiecie krolestwa Chrystusowego, mathzietem wszystkich chrzeijan, ale realizowanym na
rézne sposoby. Powolanie chézganskie jest swej natury powotaniem do apostolstwgli @o
przyczyniania si do tego, aby wszyscy ludzie dgsti zbawienia i by przez nickwiat skierowat
sie¢ do Chrystusa. — Por. K. Wojtyt&gwangelizacja wspoétczesnegwiata, w: Chrzecijasistwo
zywych dz. cyt., s. 67-69.

Jan Pawet Il przy inych okazjach staratgbbudze swiadomdaé powotania do apostolstwa
i wzbudzi odpowiedzialné¢ w poszczegodlnych stanach, jakigve Kosciele, za realizagjnakazu
misyjnego, wypowiedzianego przez Jezusa Chrystuskiw Jego wniebowgpienia do Aposto-
téw, a przez nich do catego Kmota. Ukazywat take zrodta tego apostolstwa, czyli motywowat
ich zaangzowanie st na polu ewangelizacji, jak rowrigpodawat zasady petienia tego dzieta
i okreslit gtdwne zadania oramwarunki konieczne do spetnienia, by to zaawganie przyniosto
oczekiwane owoce.

% por. Cz. Parzyszeklowa ewangelizacja — drgd<asciota do nadzieidz. cyt., s. 207-211.

2" \Wezwanie przez Jana Pawla |l &ila latynoamerykiskiego do rozpoezia nowej ewan-
gelizacji nastpito w czasie jego spotkania z Konferengpiskopatu Ameryki Ladskiej, repre-
zentujica ponad 70 diecezji. — PdPrzeméwienie Ojcawietego Jana Pawta Il do Rady Konfe-
rencji Episkopatow Ameryki tafskiej (CELAM) OR 4(1983), nr 4, s. 29-30; por. J. Szymborski,
Biskup i prezbiter wobec nowej ewangelizaeji Ewangelizacja w tajemnicy i misji Kaota. Pro-
gram duszpasterski na rok 1994/9&d. E. Szczotek, A. Liskowacka, Katowice 1994429-434;

A. Lewek,Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Waiigkéego 1| t. 1, Katowice 1995, s. 111-112.
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powotania kaptaskie i odpowiednio je przygotowali pod wzdem duchowym,
doktrynalnym i duszpasterskim do wypeinienia powoerych im zada a take,
by zatroszczyli si o to, by dzki odpowiedniej formacjswieccy chrzécijanie
wypehhili gorliwie swoje powotanie do apostolstwstapc si uczestnikami
nowej ewangelizaciji.

W Austrii (12 IX 1983) wezwat biskupow do wypracavie nowego stylu po-
stugi biskupiej i prz é)omnia’f im soborgwaule, ze maj by¢ swiadkami Boskiej
i katolickiej prawdy”. Natomiast w roku naginym podczas swego spotkania
Z biskupami Tajlandii (Bangkok, 11 V 1984) Jan Pelvpowiedzial, ze powinno-
$cig biskupa jest przepowiadanie Ewangelii z nowym =apaponiewa biskupi
gloszic Ewangelt pokoju, niog nowg nadzieg, a kiedy ywiadamiaj sobie zna-
czenie obietnicy Chrystusze zawsze ¢mzie z tymi, ktdrzy kontynugjmisje Apo-
stotéw, z ichéwiadectwa zacznie promienio&waowa radéc””.

Stowa Jana Pawia Il miaty zagdi¢ biskupéw do zaangawania s¢ w dzieto
nowej ewangelizacji, ktéra ma byowa w swym zapaley swych metodach
I W swym Wyraziéo. OjciecSwiety powiedziat,ze biskupi maj sprosta nowym
potrzebom ewangelizacyjnym w ich kraju, aby bylviastunami wiary”, ,auten-
tycznymi nauczycielami”, ,przewodnikami sumfei gtosicielami Ewangelii,
przepowiadajcymi w sposéb zrozumialy, petny i przekogmy,.

Z kolei rola prezbitera w dziele nowej ewangelizgest niezwykle istotna
Z tego powoduze zrodiem i szczytem calej ewangelizacji jest Euchtiay&ton
sprawuj. Dzigki niej dzieto ewangelizacji stajegsowochiejsze, sakramentalna
obecnd¢ Jezusa Chrystusa przynosi bowiem umocnienie diangelizatoréw
i jest zrédtem odnowy duchowej i spo’recz?’\]ej Prezbiterzy & powotani do
swiadczenia swoinryciem i postug o Jezusie Chrystusie i do przekazywania
stowazycia, czyli do gloszenia nauki Chrystusowej, czgrpiatchnienie ze stowa
Bozego. Jan Pawet Il przypomniat w swym nauczapeupierwsz funkcijg pre-
zbiteréw jest gloszenie stowa Bego, gdy godstavg zycia chrzécijanskiego
jest wiara, majca swezrodio w stowie Baym 2

Osoby konsekrowane rowries odpowiedzialne za dzieto nowej ewangeli-
zacji. Podstawowym sposobem gloszenia przez niengela jest swiadectwo
zyCia pGgwieconego Bogf’f. Swiadectwozycia w czystéci, ubdstwie i postu-

2 por. Jan Pawet INowy styl postugi biskupiePR 4(1983), nr 9, s. 14-15.
2 por. tete, Glosz;c Ewangel pokoju niescie now; nadzieg, OR 5(1984), nr 6, s. 25-26.

%0 por.Przeméwienie Ojcawietego Jana Pawta Il do Rady Konferencji Episkopafmeryki
taciiskiej (CELAM) OR 4(1983), nr 4, s. 29; Cz. Parzyszélgwa ewangelizacja — drgg
Kosciota do nadzigidz. cyt., s. 211-214.

31 Por. tere, Eucharystia i ewangelizacji®zym, 7 XI 1991, OR 13(1992), nr 6, s. 46-47.

32 Por. tere, Nauczajcie z gboky wiarg i umacniajcie nadziej OR 13(1992), nr 12, s. 10-12;
terze, Misja ewangelizacyjna prezbitero®@R 14(1993), nr 7, s. 40.

3 por. Cz. Parzyszelgadania os6b konsekrowanych w dziele nowej ewaraggiliw: Ewan-
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szarstwie jest form przepowiadania wiary oddziahiag na wszystkich ludzi do-
brej woli. Podczas pod#§ apostolskiej do AmerykSrodkowej (1983) Jan Pawet
Il powiedziat,ze osoby konsekrowane, ktére odegraty w dziejackckta wiel-

ka role na polu ewangelizacji, powinny wciélav swoje zycie stowa Jezusa
Chrystusa i b Jego ndladowcamt*. Ze wzgedu na toze ichzycie ma polega
na wierndci Ewangelii, do czego zobowduje ich w sposob szczegdélny konse-
kracja zakonna, odzyskujvolnas¢, dzieki ktérej dobrze nadajsie do tego, by
byli gtosicielami Ewangelii. Ewangelizacja jest ighierwszym obowgzkiem.
Osoby konsekrowane wdzap sic w dzieto ewangelizacji zarowno wtedy, gdy
dziatap i przepowiadaj Ewangelg, jak i wowczas, kiedy dajswiadectwozycia
konsekrowanego na drodze modlitwy i pokuty, a iplostolstwo jest objawia-
niem Boga obecnego w apostole.

W instrukcji Kongregaciji Zakonow i Instytutéwieckich o istotnych ele-
mentach nauczania Kciota na tematycia konsekrowanego w zastosowaniu do
instytutow oddajcych sé pracy apostolskiej (31 V 1983) czytamg, osoby kon-
sekrowane realizajswoje dzieto apostolskie w ramach postannictwaytosu,
do ktérego przynate. Przede wszystkim jest to dzieto ewangelizacjgsignia
Dobrej Nowiny do wszystkiclsrodowisk, aby przemienigj je od wewntrz
swojp moa, Ewangelia uczynita z nich navudzkas¢ (por. nr 11-12; EN 18).

O apostolstwie 0s6b konsekrowanych jest mowa rawwieadhortacji apo-
stolskiejRedemptionis donudana Pawita Il (25 11l 1984), w ktorej zacht oso-
by konsekrowane do pagjia dzieta ewangelizacji poprzez wszystko, co cgyni
a gtéwnie przez to, kimaqpor. nr 15).

Osoby konsekrowane zobawane s do wzkcia udzialu w dziele nowej
ewangelizacji z kilku tytutdw. Pierwszydrodiem tego wezwania ich do nowej
ewangelizacji jest chrzestigty, wszczepienie ich w Chrystusa. Druginddtem
jest konsekracja zakonna, ktd@fwvorzyta przed nimi nowe drogi ich apostolstwa
i dostarczyta nowych sit do ewangelizﬁﬁjiRéwniei zycie radami ewangelicz-
nymi i naladowanie Chrystusa ,bardziej z bliska” sklaniagloszenia Ewange-
li Chrystusa stowem {wiadectwemzycia. Jan Pawet Il stwierdzit, zagdajac
ich do uczestnictwa w dziele nowej ewangelizaggi,dzeki ich zyciu zarowno
Koscidt, jak i swiat ustawicznie otrzymgjod Boga wielgwiatta i mocfe.

gelizacja odpowiedziKasciota w Polsce na wyzwania wspétczesmoSandomierz 2011, s. 185-
191; terze, Nowa ewangelizacja — drgd<asciota do nadzieidz. cyt., s. 214-216.

34 por. Jan Pawet IZywy depozyt charyzmatu zajeieli, OR 4(1983), nr 4, s. 19-20; E. We-
ron, Apostolstwo katolickiglz. cyt., s. 147-153.

35 Por. Jan Pawel IBiada ham gdybymy nie umieli ukazywiaEwangeliiswiatu, OR 8(1987),
nr 6, s. 22-23; tere, Wasze powolanj®©R 8(1987), nr 2, s. 11.

38 Por. tere, List do wszystkich 0séb konsekrowanych we wspdhatakonnych oraz instytu-
tach swieckich z okazji Roku MaryjnegOR 9(1988), nr 5, s. 3-4; tes, Wasza obecniod jest jak
swiatto i s6l OR 9(1988), nr 5, s. 22-23.
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W czasie uroczystai jubileuszowych z okazji ptsetlecia pocgtkow ewan-
gelizacji Ameryki Lachskiej Papie zwrocit uwag na wielki wktad oséb konse-
krowanych w dzielo pierwszej ewangelizacji tego tyoentu i wezwatl je do
szukania odpowiedzi na pytanie o sposob, w jakiipowwlaczy¢ sic w dzieto
nowej ewangelizacﬁf. Na rok 0s6b konsekrowanych w dziele nowej ewangeli-
zacji Jan Pawetl Il zwrdcit uwagtakze podczas spotkania z uczestnikami
IV Konferencji Episkopatu Ameryki Laﬁiskiejas.

Osoby konsekrowane, uczestriczv charyzmacie zahycielskim, g szcze-
golnie zobowizane do otwarcia sina tchnienie Duch&wictego, do uzupetnia-
nia tego, czego brakuje innym strukturomskiota. Z charyzmatemt¢zy sk dar
inwenciji i tworzenia, szukania lepszych rozeén i progozycji, aby Ewangelia
docierata do wszystkich dziedzin ludzkiej rzeczymési?’ .

Nowa ewangelizacjachlzie skuteczna, §& stanie s¢ gtoszeniem tego, co
najpierw zostato przgite w gkbokim zjednoczeniu z Chrystusem. Potrzebuje
ona solidnych osobowoi, ozywionych gorliwdcia swietych. Wymaga od oséb
konsekrowanych petngwiadomdci teologicznego sensu wyzwapoki, ktére
nalezy poddawa uwaznemu i wspolnotowemu rozeznaniu. Owocny udziat oséb
i wspolnot konsekrowanych w procesie nowej ewaageji zaley od wierndci
charyzmatowi zatgycielskiemu, komunii z tymi, ktérzy w Kaiele prowadz
to samo dzielo, zwiaszcza z pasterzami, oraz wspd¥pz wszystkimi lugmi
dobrej woli. Osoby konsekrowane powinnychgorliwymi gtosicielami Jezusa,
umiejpcymi odpowiadé z ewangeliczm madroscia na pytania, ktéryclrodiem
jest niepokdj ludzkiego serca i jego g potrzeby (por. VC 813.

Od uczestniczenia w dziele nowej ewangelizacjimigg wymowic sie wierni
éwieccy‘u. Dziedzinami zaangawania swieckich g szeroko rozumianeycie
spoteczne i rodzinne. Zadaniem laikatu jest przamg tych dziedzin duchem
ewangelicznym i kierowanie nimi wediug #iyBozej (por. LG 31). Ojciec
Swiety wielokrotnie nauczaf o nowej ewangelizacji, apelowat dwieckich
chrzécijan o whczenie s ich w to dzieto Kéciota, ukazywatrodio ich powo-
tania do apostolstwa i wskazywat sposoby zrealizoavéegowezwania, przypo-
minajc im m.in. nauk o apostolstwigwieckich zawai w orzeczeniach Soboru

37 Por. tere, Nauczajcie z gboka wiag i umacniajcie nadziej OR 13(1992), nr 12, s. 10-11.

%8 por. tee, Nowa ewangelizacjapostp cztowieka kultura chrzécijaiiska OR 13(1992),
nr12,s. 30.

% Por. G. L. Pussind.aici e persone consacrate: quasi rappoyti?: Consacrati da Dio.
Dono alla Chiesa e al mondo. Approfondimenti sbBEazione ,Vita consecratg”red. zbior.,
Roma 1997, s. 350-352.

4 por. Cz. Parzyszekycie konsekrowane w posoborowym nauczaniécigta, Zabki 2007,
s. 618.

“ por. Jan Pawet IEwangelizacjaOR 6(1985), nr 3, s. 24-25; te | wy macie swoj udziat
w Ewangelij OR 6(1985), nr 3, s. 29; Cz. ParzyszBlowa ewangelizacja — drogkasciota do
nadziej dz. cyt., s. 216-221.
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Watykaiskiego Il i w adhortacji apostolski&vangelii nuntiandf. Gdy na Haiti
Jan Pawel Il wezwat Kiot latynoamerykaski do nowej ewangelizacji, zaape-
lowat rownoczénie do biskupow, by poglj takze prag na rzecz statego po-
wiekszania liczby laikatu, gotowego do skuteczniejsegpotpracy z nimi w tym
dzielé”®. Podczas swego pobytu w Austrii Jan Pawet 1l weézméeckich, kto-
rych apostolat ma swir6dto w powszechnym powotaniu 2@dego chrzécijani-
na, aby wiczyli sic w dzieto ewangelizacji, ktore dokonuje grzede wszystkim
w ich w+asnymérodowisklf4.

Zaclecajgc swieckich chrzécijan do aktywnego uczestnictwa w tym dziele,
Papie przypomniat imze g oni powotani do pracy nad prZgjem ,Krolestwa
prawdy izycia, $wictosci i taski, sprawiedliwéci, mitosci i pokoju”45, przemienia-
jac caly doczesny pogdek(por. GS 43). To powotani@vieckich chrzécijan do
apostolstwa jest przez nich realizowane na drogizeabywymi swiadkami Chry-
stusagwiadkami stowa Beego, zbawczego etzia mitaici i mitosierdzid®.

Rowniez Ojciec Swicty Benedykt XVI widziat potrzep odnowy $wiata
jedynie poprzez dzieto nowej ewangelizacji, odnpidistosownesrodki: ,[...]
dos¢ szybko zauwzono, ze kiedy cztowiek chce liywytacznym twoérg wtasnej
natury i przeznaczenia, pozbawia wgo, co stanowi fundament wszystkich rze-
czy, a W jego weirzu powstaje pustyniéz. Skd koniecznécia jest znalezienie
odpowiednich form, aby wspéiczesswiat mogt ustyszé wciaz zywe i od-
wieczne stowo Pana ku jego odnowie; koniecznarjesta ewangelizacja.

Kosciot jest powotany do tejwietosci, ktéra w petni bdzie osignicta dopie-
ro w eschatologii, dlatego nowa ewangelizacja togeme mobilizowanie
wszystkich ochrzczonych, paggszy od oséb duchownych, by na nowo kon-
templowali oblicze Chrystusa i tworzyli Kciét coraz bardziej wierny Ewangelii
w dziataniu, w relacjach reilzy wierzcymi i w sposobach gtoszenia stowa Bo-
zego. Nowi ewangelizatorzy uvmaie wstuchuy sic w gtos ludzi spoza Kiziota
na temat samego Kciota i jego funkcjonowania. Kai6t jest Bazym narz-
dziem troski o catego cztowieka, a nie tylko o jexiere moralry, duchow czy

42 por. M. Pelino Domingue®arafia jako miejsce ewangelizaoj: Nowa ewangelizacjaiz.
cyt. s. 310-312; M. Spiekavlisja cztowiekawieckiego wwiecie w: tanve, s. 338-346.

43 Por. Przeméwienie Ojcawictego Jan Pawta Il do Rady Konferencji Episkopatawefyki
taciiskiej (CELAM)dz. cyt., s. 29-30.

4 Por. Jan Pawet IRozliczne sposoby sknia EwangeliiOR 4(1983), nr 9, s. 12-13.

4 por. tene, Pole dziatania jest ogromn®R 6(1985), nr nadzw. 1l, s. 34-35.

8 por. Cz. ParzyszeMowa ewangelizacja — drgd<asciota do nadzieidz. cyt., s. 217-218.
47 Benedykt XVI,Ubicumque et tempe®R 33(2011), nr 1, s. 12.
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religijna. Nowi ewangelizatorzy to ci ksia, katecheci, rodzice czy nauczyciele,
ktorzy troszcz si¢ o wszechstronny rozwdj cziowieka, a zatem rowrigego
dojrzatc¢ psychofizyczn, spoteczn i zawodows. Tylko wszechstronnie dojrza-
ly i kompetentny chrzeijanin maze st& sie wobec wspéiczesnych ludaviad-
kiem i znakiem tegoze Kosciot jest rzeczywicie szkoh bogatszego cztowie-
czeastwa. To oznacza ponowne odkrycie, konieczna jest systematyczna i po-
glebiona katecheza dorostych, gdgzieci i mtodzie z definicji nie mog osi-
gna¢ tego stopnia rozwoju, jakim powinien charakteryadwsie dorosty i dojrza-

ty chrz&cijanin.

Nowa ewangelizacja przypomina o tyge, istot Ewangelii jest mité¢. By¢
chrzécijaninem to kocha Rozumienie wiary | zasad morakuo jest potrzebne
wiasnie po to, by kocha Nowi ewangelizatorzy wiedzo tym,ze mitcs¢ jest nie
tylko szczytem dobroci, ale Zeszczytem mdrosci. Krzywdzic siebie i innych
potrafi kazdy, ale roztropnie i odpowiedzialnie ko¢haaze jedynie kté madry,
kto nie tylko ma dokr wolg, ale rozumie istet mitosci i nie myli jej z naiwno-
$cig, dlatego nowa ewangelizacigcty st z ponown mobilizacp ochrzczonych,
by ich mitgé¢ wyrazata s¢ w madrym zaangzowaniu spotecznym i politycznym
i by w szczego6lny sposdb obejmowata ludzi skrzywgzob, biednych i bezrad-
nych. Nowa ewangelizacja to taki sposob gtoszeloas Bazego i wyznawania
wiary, ktory staje si jednoczénie promoci cztowieka i ktéry wynika z miteci
do cztowieka, dlatego nowi ewangelizatorzy trogzsiz o wszystkie dziedziny
zycia, ktore wptywaj na sytuag i godnaé¢ cztowieka. Wiedz, ze tak jak nie
wolno nigdy odrywé sprawy Boga od sprawy cztowieka, tak nie wolnoyadt
nigdy gtoszenia Bizej prawdy o cztowieku odwiadczenia o Bzej mitosci do
cztowieka. Chodzi o to, aby wspoélnoty wigegch w mocniejszy i dotd
sposob emanowaty Be mitoscia, gdyz to mitos¢ lezy u podstaw Kéciota i od-
réznia go od wszystkich instytucji tegaviata. Bez praktykowania mici nie
ma wiary, gdy chrzécijanie wierz w Boga — Mitc¢.

Nalezy mocno zaznaczyte stowa, ktore OjcieSwicty Benedykt XVI
wypowiedziat podczas spotkania z uczestnikami |oAgadzenia Plenarnego
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangeliz&€iV 2011 roku. % one
bardzo istotne i winny zapa@w sumienia wszystkich wieggzych odnénie do
nowej ewangelizacji. ,ROwniew przypadku osdéb, ktére pozostawigzane ze
swoimi chrzécijanskimi korzeniami, ale przgwajg trudm relacg ze swiatem
wspoétczesnym, wane jest, by zrozumiatyze chrzécijanstwo nie jest czyéh
w rodzaju ubrania, ktére przywdziewa s zyciu prywatnym czy na szczegoélne
okazje, ale jest czyfnzywym, ogarniaggcym catd¢, potrafiicym przypé od
wspotczesngci wszystko to, co w niej dobré”

48 Benedykt XVI, Musimy szuk&nowych sposobéw skutecznego gloszenia EwanBetie-
mowienie do uczestnikow pierwszej sesji plenarragi€skiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewan-
gelizacji, OR 33(2011), nr 7, s. 40.
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THE ROLE OF TESTIMONY
IN THE SERVICE OF NEW EVANGELIZATION

Evangelization is still up-to-date and still validecause of the words
of Christ: ,Go into all the world and preach thesgel to every creature” (Mk 16,
15); is the primary function of the Church. ,TheWevangelization” as the na-
me suggests is a renewed way of proclaiming thed@d®ws. According to the
Holy Father’s ,new evangelization” is the proclamatof the Gospel is always
new and always the bearer of news, which must bewded ,with a new zeal,
new methods and using new means of expression” {®y. Evangelization
is first of all testimony of authentic life of tlewangelizer, it means his sanctity.

It's not about re-evangelization, but for such avrevangelization, which,
according to the pope ,must give an answer to aistent, accurate and persu-
asive, able to strengthen the Catholic faith inhsic truths, the dimensions
of individual, family and social life” (VS 106). Bhnew evangelization is not just
about theory, but a force that tends towards tleman in Christ, towards a new
society and building a civilization of love. Theew evangelization” is also
a proclamation and presentation of new hope. Piegai the Good News — as
Paul VI said — goes through giving testimony of thdy and strictly evangelic
life and preaching (EN 41-41). The whole Churchthis subject of the new evan-
gelization. His effectiveness depends on the testymof all individual states
in the Church.
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNO SCI
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWO SCI
za okres od 6 VI 2010 do 11 X| 2011 roku

Sprawozdanie obejmuje okres od zadxenia poprzedniego dorocznego
Zjazdu Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchmivgdalej: PSTD), ktory
miat miejsce w dniach 4-5 VI 2010 ws@dku Edukacyjno-Charytatywnym Die-
cezji Radomskiej ,Emaus” w miejscow@ Turno-Brzece nad Pilig, do chwili
oddania do druku niniejszego tomu rocznika ,Duch&we Polsce”.

1. Posiedzenia Zagdu. We wspomnianym okresie sprawozdawczym odbyty
Si¢ trzy posiedzenia Zagdu PSTD.

a) Na posiedzeniu w dniu 17 Xl 2010 roku na KULiookowie Zarzadu
migdzy innymi udzielili peinomocnictwa Prezesowi Stomyeszenia do ztenia
w Sekretariacie Konferencji Episkopatu Polskigmoo ponowne zatwierdzenie
Statutu Stowarzyszenia w zygku wprowadzonymi poprawkami, jakie zasuge-
rowata Rada Prawna KEP. Oprécz tego omowiono kevestiarcia strony inter-
netowej oraz ustalono wigdy temat i ramowy program przysztorocznego sym-
pozjum przy okazji nagpnego Zjazdu.

b) Uszczegobtowienia programu sympozjum nt. , Teadodiichoweci w pro-
cesie formacji do kapfstwa izycia konsekrowanego” dokonano na kolejnym
posiedzeniu Zaggdu w dniu 9 V 2011 roku, ktére miato miejsce na KI@procz
tego zatwierdzono inicjatygvPrezesa dotygea otwarcia howej serii wydawni-
czej w ramach dzialaldoi statutowej Stowarzyszenia pt. ,Biblioteka Tediog
Duchowdgci”.

c) Trzecie zebranie Zaydu w okresie sprawozdawczym miato miejsce bez-
posrednio przed Nadzwyczajnym Walnym Zebraniem PSTDniu 24 VI 2011
roku w Turnie. Przedmiotem obrad byta przede w&ayskoniecznéé zatwier-
dzenia sprawozdania finansowego w celu przesit@ go w Urzdzie Skarbo-
wym. Ponadto w planie wydawniczym na 2011 rok zetdzono drugi tom ,Bi-
blioteki Teologii Duchowséci”, ktory stanowé bedzie ksazka ks. prof. dr. hab.
Jerzego Misiurka ptModlitwa. Medytacja. Kontemplacja. Mistyka. Dzigjm-
blematyki
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2. Cztonkowie Podczas kalego z posiedze Zarzd przyjmowat nowych
czlonkéw Stowarzyszenia.

W dniu 17 XI 2010 roku do cztonkow korespondentétyomono p. dr. Lesz-
ka Wianowskiego z Radomia i o. dr. Marka Kidlitiego CSsR z Siedlec, oraz
p. mgr lic. Piotra Michata St6jkowskiego z Warszaudy grona cztonkéw wspot-
pracownikéw.

Podczas majowego posiedzenia w 2011 roku,adaprzypt nowego cztonka
korespondenta w osobie o. dr Mariana Zawady OCDakéwa i dwdch czton-
kow wspotpracownikow: p. mgr lic. DorptBaranowsk z Olenicy koto Wro-
ctawia oraz o. Antona Konstantego Gravitskiy’egoMDE Kalwarii Zebrzydow-
skiej. Ponadto w zwiku z uzyskaniem stopnia doktora habilitowanegeprz
ks. dr. Adama Sobczyka MSF, Zatizawansowat go z czionka korespondenta
na czlonka zwyczajnego.

Na ostatnim zaposiedzeniu Zagd dopisat do listy cztonkéw kolejne dwie
osoby: o. dr Tadeusza Starca OFMCap (cztonek korelmt) i s. mgr lic.
Monike Noek Wojtatowicz CSFN (cztonek wspétpracownik).

Aktualnie Stowarzyszenie liczy 92 cztonkdw, w tyB1 cztonkdéw zwyczaj-
nych, 43 cztonkéw korespondentéw i 18 czionkow wgratownikow. Struktuy
osobowg Stowarzyszenia ilustrgjnasgpujace tabele:

ksieza ksieza .| Swieckie | $wieccy
. ; . | zakonniceg ; . .| Razem
diecezjaln| zakonni kobiety |mezczyzni
CZRNIRTIE 17 11 1 1 1 31
zwyczajni
czionkowee |19 14 1 5 4 43
orespondenci
TGN 8 4 1 4 1 18
wspotpracownic
Razem: 44 29 3 10 6 92
ksigza ksigza zakonnicd Swieckie | $wieccy Razem
diecezjaln| zakonni kobiety |mezczyzni
profesorowie -
i doktorzy habil.|  1° 10 1 1 21
doktorzy 22 16 1 5 5 48
licencjaci 7 3 1 4 2 17
Razem 44 29 3 10 7 92

3. Nadzwyczajne Walne Zebrani@téwnym przedmiotem Nadzwyczajnego
Walnego Zebrania, zwotanego przy okazji dorocznggzdu Stowarzyszenia,
ktéry odbywat s w dniach 24-25 VI 2011 roku w $dku Edukacyjno-
Charytatywnym Diecezji Radomskiej ,Emaus”, bylow@rdzenie zmian w Sta-
tucie PSTD.
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W obradach uczestniczyto 49 oséb. Byta to wymageirkiszai¢, niezlgdna
do wanosci podgcia uchwaly w sprawie zmian w Statucie. Uchwptzyjeto
jednomyélnie.

Natomiast w dopetniacym Zjazd sympozjum nt. ,Teologia ducho$go
w procesie formacji do kapiatwa izycia konsekrowanego”, oprocz cztonkow
Stowarzyszenia, udziat wio 18 gdci, ktorymi byly osoby konsekrowane, re-
prezentujce zaréwnaenskie, jak i neskie zgromadzenia zakonne.

4. Zmiany w StatuciePrezes PSTD, maj upowanienie Zaradu, pismem
z dnia 4 XI 2010 roku (L.dz. 04/2010) zwrdci¢ sio Sekretarza Konferencji Epi-
skopatu Polski z p#&a 0 ponowne zatwierdzenie przez KEP poprawionege Sta
tutu wedtug sugestii Rady Prawnej KEP.

Stato s¢ to podczas 354. Zebrania Plenarnego KEP, ktérglodte w Za-
kopanem w dniach 15-16 11l 2011 roku, o czym ban&taw Budzik, Sekretarz
Generalny KEP, poinformowat pismem z dnia 24 11L20oku (SEP — 10.4.2.1-
76) z dohczonym jednolitym znowelizowanym tekstem StatutdBS

Tekst ten byt przedmiotem obrad wspomnianegazejyNadzwyczajnego
Walnego Zebrania. Oryginat znowelizowanego Statopatrzonego pieeziami
KEP, podpisami Sekretarza Generalnego KEP i Przeismgtego KEP abp.
Joézefa Michalika, wraz z odpowiednidlokumentagj, na ktog ztozyly sie m.in.
uchwaty Nadzwyczajnego Walnego Zebrania oraz padismienna lista czton-
kow biorcych w nim udziat, dnia 27 VI 2011 roku zidem w Sydzie Rejono-
wym Lublin-Wschod w Lublinie, VI Wydziat Gospodascz— Krajowy Rejestr
Sadowy z siedzih w Swidniku, w celu zarejestrowania zmian. Takiej bawie
procedury wymaga Ustawa z 7 IV 1989 roku ,Prawdawsarzyszeniach” (Dz.
U.z1989r., Nr 20, poz. 104 z{6 zm.).

Sad pismem z dnia 18 VIII 2011 roku (sygn. sprawy: .U NS-REJ.
KRS/009285/11/418) poinformowat o dokonaniu wpisiKvajowym Rejestrze
Sgdowym pod numerem 0000325994 ogimie do zmian w statucie.

5. Publikacje W pierwszych dniach grudnia 2010 roku ukazatl2. tom
rocznika ,Duchowé¢ w Polsce”. Natomiast wiogn2011 roku zainicjowano
serg wydawnica pt. ,Biblioteka Teologii Duchowsxi” i opublikowano dwa
pierwsze jej tomySwieccy konsekrowani w nauczaniusiiota swietego. Zbior
dokumentéwBTD 1), opr. M. Chmielewski, Lublin 2011, ss. 58BN 978-83-
930004-1-8); ks. Jerzy MisiurekModlitwa. Medytacja. Kontemplacja. Mistyka.
Dzieje problematyliBTD 2), Lublin 2011, ss. 376 (ISBN 978-83-930004)2

Ponadto wydrukowano broszuze znowelizowanym Statutem PSTD.

1 Zob. recenzje: |. BarokZycie Konsekrowane” 2011, nr 5(91), s. 104-105; Bkdta, ,Du-
chowdas¢ w Polsce” 13(2011), s. 289-291.
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6. Strona internetowaWykonupc uchwa¢ Zarzdu z 17 Xl 2010 roku,
w dniu 19 | 2011 roku uruchomitem strorinternetovy Stowarzyszenia pod
adresem;_http://www.kul.pl/pstoa serwerze KUL.

Na stronie gtébwnej, wykonanej wedtug szablonu pitego przez admini-
stratora witryny KUL, oprocz loga w kolorze zielany znajduje si krotka pre-
zentacja Stowarzyszenia ngsijacej tresci: ,Jest to katolicka organizacja na-
ukowa, z siedzipprzy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana PaWj&ktora
skupia teologéw duchowoi z kraju i zagranicy. Jej celem jestgaizy innymi
prowadzenie badaw dziedzinie duchowai, promowanie i popularyzowanie
wiedzy w zakresie duchowa katolickiej, a take integrowanigrodowiska teo-
logéw duchowéci w Polsce i koordynowanie podejmowanych przeh ricac
naukowo-badawczych”. Naginie podano adres siedziby wraz z numerami KRS,
REGON oraz NIP, jak réwnieinformacg, ze Stowarzyszenie ma o0sobaito
prawry panstwowg i koscielna. Zamieszczono take nazw banku i numer konta.

Z prawej strony znajdajsic odsytacze do nagiujgcych podstron:

a) Wiadze Stowarzyszenia — w dwéch podstronach mmdiaienny skitad
Zarzdu oraz Komisji Rewizyjnej, z linkami przy niekta@ty nazwiskach;

b) Czionkowie — podano od&ee statystyki, wyaig ze Statutu na temat
przynaleénaosci do Stowarzyszenia oraz praktyczne informacjed Bdpowied-
nim linkiem znajduje sina bigaco aktualizowana petna lista cztonkow PSTD;

c) Statut — klikngcie na link odsyta bezpgrednio do tekstu Statutu w for-
macie pdf;

d) Publikacje — informacje o publikacjach powstéiye ramach dziatalno-
sci najpierw Sekcji Duchow&ei Teologéw Polskich, a potem PSTD, podane
zostaly w czterech grupach: Noseqy Rocznik ,Duchowét w Polsce”, Seria
.Duchowas¢ w Polsce” oraz Inne. Przy kidej pozycji podano kompletny opis
bibliograficzny wraz z numerem ISBN, ikgoktadki i linkiem pod tytutem, kto-
ry odsyta do spisu téei danej pozycji w formacie pdf;

e) Rocznik ,Duchowé&t w Polsce” — link przenosi do podstrony prezemtuj
cej w sposoéb jak wyej zawartéé poszczegoélnych toméw rocznika;

f) Aktualnosci — zawarte g tu informacje o sktadce czionkowskiej, jak row-
niez prezentag najnowszych publikacji Stowarzyszenia. W tym naejprze-
widziano publikowanie informacji o dorocznych Zjanth Stowarzyszenia, sym-
pozjach itp.;

g) Do pobrania — z tej podstrony amasciagng¢ w formacie pdf deklaragj
cztonkowslg, jak rownie: kilka opublikowanych ja moich artykutéw na temat
historii i dzialalndci Stowarzyszenia, oraz kratkmoja wypowied: radiowg
o Leksykonie duchowoi katolickiej

h) Galeria — znajddj sie tu trzy serie fotografii, ilustrggych aktywnéé
Stowarzyszenia. Fotogaleria | zawiera 10;&dj pierwszego posiedzenia Zgiz
du na KUL dnia 16 VI 2009 roku, podczas ktéreggazono pierwsze dyplomy
cztonkowskie. Fotogaleria 1l za pomp62 zdp¢ dokumentuje przebieg | Zjazdu
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PSTD w Turnie w dniach 4-5 VI 2010 roku. Podobni¢atogalerii Il rownie
52 fotografie upamginiajg Il Zjazd PSTD, ktéry w tym samym miejscu odby si
w dniach 24-25 VI 2011,

i) Kontakt — podaje zwykly adres siedziby Stowarsrsa oraz adres
e-mailowy pstd@kul.pla take numer konta bankowego.

Oprécz tego strona zawiera krgthrezentagj loga PSTD (po klikriciu na
logo), oraz dwa liczniki. W okresie od 19 | do 1 X011 zarejestrowano 736
wejs¢ na stroe. Gasci odwiedzagcych z Polski byto 390, z USA — 12, ze Sto-
wacji — 6, z Rosji — 5, z Wloch — 3, Wielkiej Brytd — 2 oraz po jednym
Z Ukrainy i Francji.

7. VIl Kongres Teologow PolskictW dniach 13-15 IX 2010 roku na Uni-
wersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu odbyt ¥ill Kongres Teologéw
Polskich, w ktérym czynnie uczestniczyta kilkunastobowa delegacja Stowa-
rzyszenia

Do publikacji w materiatach pokongresowych przekazaastpujace arty-
kuty: ks. Marek Chmielewski —Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchdaivo
— krétka prezentacjaKazimierz Lubowicki OMI,Poszukiwanie szestia ro-
dzinnego midzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystkacjlan Machniakla-
jemnica Mitosierdzia Bfego jako odpowiedna teologg , smierci Boga” w na-
uczaniu Jana Pawla Il i Benedykta X¥k. Adam RybickiMistyka chrzgcijar-
ska jako déwiadczenie sensiCezary Skalski, Duchowad¢ makeriska wswietle
opisow stworzenia z K&ji Rodzaju

8. Plany i perspektywyW najblizszych planach Stowarzyszenia jest zwotanie
kolejnego dorocznego Zjazdu PSTD w dniach 8-9 V12€bku w Turnie. Temat
sympozjum, ktére odjnlizie s w jego ramach, dulzie przedmiotem obrad
Zarzadu na najbliszym posiedzeniu.

Caly czas trwaj przygotowania do opracowankncyklopedii duchowsei
katolickiej jak rownie podejmowanegsinicjatywy, ktore maj na celu petniej-
sze whczenie s srodowiska polskich teologdéw duchovad w formacg semina-
ryjna i nowicjaclky. Jednym z dziata zmierzajcych w tym kierunku byt mgj
udziat w dorocznym spotkaniu rektoréw zggych seminariow duchownych w
Polsce. Mialo ono miejsce w Krakowie 6 I1X 2011 rokuseminarium zmar-
twychwstacow. Wygtositem wowczas referat mMuchowd¢ u podstaw formaciji
seminaryjnej.

Mozna mi&€ nadzieg, ze czwarty rok dziatalniei Stowarzyszenia przyniesie
nie tylko liczebny wzrost, lecz tak nowe osigniecia naukowe i publikacyjne.

2 Szerzej na ten temat zob. D. takofdj edzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencii. Teo-
logiczna odpowietina fundamentalne pytania wspoétczesnego czliowiekpfawozdanie z udziatu
Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchmivev VIII Kongresie Teologéw Polskich, Pozna
13-16 IX 2010 roku,Duchowas¢ w Polsce” 12(2010), s. 298-300.
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ANTOLOGIA MISTYKI CHRZE SCIJANSKIEJ
Sprawozdanie z sympozjum w Parju

W dniach 7-8 VI 2011 roku w Collége de France odbsk sympozjum
naukowe ptMistyka. Kontynuacja projektu: teksty oraz serielawnicze Zosta-
lo ono zorganizowane przez Katedspoiczesnej Literatury Europy Neotaci
skiej (Chaire de Littératures modernes de I'Europe néalti stanowito konty-
nuacg seminarium naukowego prowadzonego w Turynie, dxidat wczeéniej
przez Carlo Ossola. Teksty tego seminarium zostptyblikowane w kgizce pt.
Pour un vocabulaire mystique au X%4lécle(Turin 2005).

W pierwszym dniu sympozjum, w sesji popotudniowgswpili nastpujacy
prelegenci: Carlo Ossola (profesor uniwersytetéi@newie i Padwie, ktory od
2000 roku prowadzi KateglrWspotczesnej Literatury Europy Neotaskiej
w Collége de France), Jean Pruvost, Jacques Le @guaktor honorowy Ecole
Pratique des Hautes Etudes w sekcji nauk religijriyic Katedra Katolicyzmu
Wspobiczesnego), Francesco Zambon oraz Francois olig¥es (profesor
I'Université de Paris Ouest Nanterre La Défensewpdzcy badania nad fran-
cusky duchowdciag XVII wieku, zwtaszcza nad tekstami Fénelona).

Podczas obrad zaprezentowano sisere wydawnicz pt. ,Mystica” wy-
dawnictwa Honoré Champion, ktérej gtbwnym redaktomostat F. Trémoliéres.
F. Zambon ukazat cel nowej serii wydawniczej: pkbjeaprezentowania cato-
sciowej antologii mistyki chrzeijanskiej od pocgtkow az do czaséw wspotcze-
shych.

W drugim dniu sympozjum miaty miejsce dwie sesjerathach sesji przed-
potudniowej zostaly wygloszone cztery referaty. érywszym, dwaj autorzy:
Simon Mimouni (czlonek Centre d'études des Religiatu Livre, profesor
Département d’histoire de la Faculté des LettreBloigitut Catholique de Paris)
oraz Madeleine Scopello (profesor Centre NatioraladRecherche Scientifique,

UKs. dr Wojciech BrRToszek — prezbiter Archidiecezji Katowickiej (wiyv. w 1997 r.); dok-
torat w 2011 na KUL ntSulpicjaiski modekycia kaptaiskiego. Studium na podstawie pism Towa-
rzystwa Kaptanowsw. Sulpicjusza z XVII wCzlonek Unii Kaptanéw Chrystusa Stugi. Od wrze-
$nia 2011 krajowy duszpasterz Apostolstwa Choryde drapelan €odka dla Osob Niepetno-
sprawnych ,Mitosierdzie Bze” w Borowej Wsi-Mikotowie.
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specjalistka od stazgtnych tekstéw gnostycznych i apokryficznych) zrefeali
obecne badania prowadzone na uniwersytetach egkigiejna temat ,Stapgt-
na mistyka teoretyczna i teurgiczna”. S. MimouraoM. Scopello przywotali
podczas swojego wygidienia liczne sympozja oraz konferencje, ktére taimsm
czasie odbyly sina uniwersytetach europejskich ukazej zagadnienie mistyki
w trzech spoteczrigsiach staroytnych: w chrzécijanstwie, w judaizmie oraz
w pogaistwie. Przywotano mdzy innymi wspditczesne badania nad kodeksami
z Nag Hammadi oraz nad tekstami egipskimi. Konkjacllswop wypowied:
zauwayli, iz staraytni mistycy byli swoistego rodzaju pednikami me¢dzy
swiatem ziemskim oraz niebieskim. Sama maistyka byla wspdélndal jak to
podkrelali O dla wszystkich statkytnych religii.

Drugie wysépienie, ktorego autorem byt Cédric Giraud (profedaiwersy-
tetu Nancy 2, prowadzy badania nad nauczaniem teologicznym XI i XII w.
oraz nad procesem przeniesienia nauk teologiczayahiwersytetéw ddrodo-
wisk klasztornych i szkot miejskich) pwigcone byto zagadnieniu wiktoriakiej
szkoty duchowéci. Przywotupc liczne postacie tej szkoty, Giraud wyekspono-
wat zwlaszcza dwéch autorow: bt. Achardased Wiktora (ok. 1100-1171) oraz
Szymona Gourdana (1646-1729). Bt. Achard byt opatemaryskim opactwie
$w. Wiktora oraz biskupem Avranches, autoréraité d’abnégation de soi-méme
a take pismalL'Unité de Dieu et la pluralité des créaturedzieta teologicznie
bliskiego myli s$w. Anzelma z Canterbury. Natomiast Szymon Gourda#6-
1729) byt kanonikiem odw. Wiktora, ktory dokonat przektadow nezyk fran-
cuski dwunastowiecznych tekstéw wiktarikich. Prof. Giraud przywotat dwa
fragmenty manuskryptow Szymona Gourdabhes vies et les maximes saintes
des hommes illustres qui ont fleuri dans I'abbageSaint-Victor de ParigParis,
Biblioteka Mazarine, Ms 3354) orda vie du bienheureux Acha(®aris, Fran-
cuska Biblioteka Narodowa, Ms 22401).

Kolejne dwa wysipienia koncentrowaly siwokot autoréw francuskiej du-
chowasci z XVII w. Jako pierwszy wygpit Francois Marxer SJ (profesor historii
duchowdci na jezuickim Wydziale Teologicznym Centre Sewvoeaz w Szkole
Katedralnej). Ks. Marxer gaviecit swoj referat nauczaniu oratorianina ks. Karo-
la de Condrena (1588-1641), ngsty kard. Piotra de Bérulle’a w funkcji supe-
riora Oratorium francuskiego. Autor wykfadu poditae gicboki zwigzek mistyki
w nauczaniu ks. Condrena z teolpgfiary przywotywan przez Ojcéw Soboru
Trydenckiego. Teologia Condrena, wedtug ks. F. Meaxmiata wplyw nie tylko
na najblzszych jego wspotpracownikéw, spoéd ktorych ukazana byta poéta
ks. Jana Jakuba Oliera, ucznia duchowego trzeaepgeriora Oratorium francu-
skiego, ale take oddziatywata na takich pisarzy, jak: Pascal, kénezy Berna-
nos.

Kontynuacj wyktadu o ks. Condrenie byt referat Mariel Mazzo¢stypen-
dystki Collége de France) zatytutowanjean-Jacques Olier, mystique et pos-
session Pani Mazzocco na pogiku swojego wysipienia przywotata badania
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historyka siedemnastowiecznej duchéeioLouisa Cogneta, ktéry scharaktery-
zowal na nowo posteks. Oliera, akcentgg wymiar mistyczny jego duchowa.
Prelegentka relacjonowataz ido XX wieku historycy duchowigi, opisupc
ks. Oliera jako zatpyciela Towarzystwa KaptanéWwictego Sulpicjusza i jako
proboszcza parafiiw. Sulpicjusza w Pagy, uwypuklali wymiar pastoralny jego
zycia. Autorka wysipienia przywotata zredagowane przez siebie dwatalzie
ks. Oliera:L’ame cristal. Des attributs divins en no({Baris 2008) orabe la
création du monde a la vie divifaris 2009). Ponadto zaprezentowata nowo-
odkryte ekopisy omawianego mistyka zatytulowari®e la possession divine
oraz De la possession diaboligugowyzsze teksty zostanwydane w nowej
edycji ,Mystica”). Wedlug M. Mazzocco pegjie la possession divinbyto jed-
nym z kluczowych terminéw mistycznych wzyku ks. Oliera i oznaczato bycie
zawladnétym przez Boga. W dalszej gxi wykladu prelegentka ttumaczyte, i
zagadnienie mistyki oleniskiej bylo specjalnie przemilczane przez jego ¢gast
cébw, zwlaszcza przez ks. L. Tronsona. Autorka wylarzywotata tutaj frag-
ment jednego z listdw ks. Tronsona, ktéry pisatmistyczne teksty ks. Oliera,
chat z jednej strony zastugupa due uznanie, bylyby 6wczrie — w okresie
postpujacej nieufndci wobec kwietyzmu — niezrozumiane.

Po wyktadach dotyerych mistyki autorow siedemnastowiecznej duchowo-
sci francuskiej rozwigta sk dyskusja, w ktorej zabrali gtos C. Ossola, kavikr-
xer oraz M. Mazzocco. Pierwszy z nich przeciwny Bybsowaniu pegia
.mistyka” do nauczania ks. Condrena i ks. Oliera.odpowiedzi na ten zarzut
ks. F. Marxer oraz M. Mazzocco przyznali kgdiz stowo ,mistyka” jako rze-
czownik faktycznie nie bytiywany przez autoréw siedemnastowiecznych. Do-
piero wiek pdéniej pojawito s¢ pojecie ,mistyka” w rzeczownikowej formie
gramatycznej, wczaiej istniat jedynie przymiotnik ,mistyczny”. Niengj
przywotani dwaj autorzy uwali, iz uprawnionym jest stosowanie tego terminu
zaréwno do nauki ks. Condrena, jak i ks. Oliergzadych mistylk z teologi
ofiary.

W sesji popotudniowej mialy miejsce cztery odczyipne Spica (profesor
jezyka i literatury francuskiej z XVII w. na Uniwerwgcie Paul Verlaine w Met-
zu) w wykladzie zatytutowanym ¢dyk i mowa mistyczna”l(angues et langage
mystiquey zaprezentowata wyniki swoich badaad cennym stownikiem zawie-
rajgcym pogcia mistyczne autorstwa Maksymiliana SandaeBsa theologia
mystica clavisz 1640 roku. W drugim wykladzie Frédéric Gabriptofesor
Instytutu Historii Myéli Klasycznej oraz cztonek Centrum Studiow nad Reks,
Filozofig oraz Histora Mysli) zaprezentowat gtéwne tezy dzigtiérarque par-
fait (1668), ktérego autorem byt tercjarz francised Jan Le Febvre. Prelegent
ukazat wymiar mistyczny i instytucjonalny nauczatsigo autora, kieraggego s¢
doktryrg Pseudo-Dionizego.

Autorem Kkolejnego wykladu zatytutowanegoSwietos¢ w podréy». Nie-
opublikowany tekst karmelu tufigkiego z XVIII w.” byt Giacomo Jori (profesor
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Facolta di Scienze della Comunicazione UniwersytetAoscie w Wioszech).
Prof. Jori przywotat tekst mistyczki karmeliiskiej zyjacej w XVIII w., bt. Marii

od Aniotéw, majcej widzenia Chrystusa ordw. Jana od Krzga. Autor wykta-
du okrdlat daswiadczenie duchowe omawianej przez siebie karnmiditako

la mystique d’exode

Ostatni wyktad sympozjum byt dwugtosem, w ktorynreiadl wzieli: Christi-
ne Jacquet-Pfau (profesor Katedry Wspotczesnejdtitey Europy Neotadskiej
w Collége de France) oraz Panthéa Tchoupani. Swypgtpienie, zatytutowane
.Karol de Foucauld. Historia stéwl oblicze stéw”, prelegentki podzielity na
dwie czsci. W pierwszej zaprezentowaty dwa rodzaje franmslstownikow
z XV i XIX wieku, ukazujacych definicje oraz hasta encyklopedyczne z dzie-
dziny duchowséci pozytywnie ladz negatywnie (np. pogie ekstazy w jednych
stownikach ukazane byto jako jedidomistyka z Bogiem, w innych] jako
rodzaj szalaéstwa, czy te patologii). W drugiej cgci swojego wysfpienia
przedstawity postabt. Karola de Foucauld jako wielkiego poénéka i odkryw-
ce¢ Algieru, a take jako autora licznych haset encyklopedycznych iedtany
botaniki i zoologii.

Cate sympozjum zostatlo zakazylo sk podzikowaniem, ktére wyrazit
Carlo Ossola wobec wszystkich prelegentéw orazlpaggh stuchaczy. Mna
bylo zauway¢, iz podczas obrad spotkatyesilwa srodowiska naukowe wspot-
czesnie podejmujce badania nad mistykkoscielne zwizane w Paryu z jezu-
ickim Wydzialem Teologicznym Centre Sévres ofavieckie 0 z Collége
de France. Dyskusja puzy przedstawicielami tyckrodowisk naukowych przy-
niosta dobre owoce dla badawad zagadnieniem mistyki oraz przyczyng si
w przyszigci do publikacji dziet w nowej serii wydawniczej.d¥ha zauway¢
na koniec, 1 dziedzictwo polskiej mistyki mae w dalszej kolejn&ei przyczyné
sie do ubogacenia wspomnianej ey serii.
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Prezentowana kgika 0. Mariana Zawady, karmelity, jest w pewnym sens
zwienczeniem jego dotychczasowego dorobku naukowegblikacyjnego. Jest
on bowiem znanym i cenionym w Polsce i zagramékolekcjonisi i konferen-
cjonish, a przede wszystkim autorem 23 poczytnychhae z zakresu duchowo-
§ci, zwlaszcza karmelifsskiej, oraz ponad 180 artykutow naukowych i popular
nonaukowych. Spwdd kshzek na uwag zastuguy trzy: Antologia mistyczna
(Krakéw 2004, ss. 376Antologia karmelitaska(Krakéw 2005, ss. 476) i dwu-
tomowaAntologii mistyki polskiefKrakow 2008, t. 1 — ss. 307, t. 2 — ss. 393).

Najnowsze dzieto o. Zawady wydane przez Wydawnictdarmelitow
Bosych w Krakowie, tdmiata propozycja nowego i oryginalneggaip samej
istoty duchowséci chrzécijanskiej, jakim jest pragnienie Boga.

Zgodnie z zamierzeniem autora wswaym we Wspie, kshzka ukazuje
~antropologeé z Bogiem w centrum, a doktadnie — najbardziej dyitam jej
cz¢s¢, czyli antropolog pragnienia Boga” (s. 13). Wyamaie postawiony w niej
problem badawczy dotyczy tego, ,w jaki sposéb rgaveie pragnienie Boga
w zyciu duchowym i strukturach ludzkich” (s. 16). Jestwicc proba stworzenia
.hermeneutyki pragnienia”, ktére stanowi jeden zbmedziej podstawowych
dynamizmoéwzycia duchowego. Pragnienie bowiem byto dotychcaageaj mar-
ginalizowane w literaturze teologicznej, mimoHiblia, Ojcowie Kdciota i pisa-
rze wczesnochrZeijanscy, jak réwnie najwybitniejsi mistrzowiezycia ducho-
wego, szczegOllnie ze szkoty karmeigkiej, podkrélali jego istotne znaczenie
dla rozwoju duchowego i zjednoczenia z Bogiem. 8io& podgtego tematu
wynika wiec nie tylko z pewnego rodzaju redukcjonizmu idelagrienia,
zwtaszcza w klasycznej filozofii i teologii, utsamiagcych je z paadaniem, ale
takze z faktu, ¥ w czasach nowaytnych, medzy innymi pod wptywem Karte-
zjusza, przewartgiowano w teologii i duchowiai wymiar poznawczy.

W realizacji jasno wytyczonego problemu badawczagtor postayt sie
wypracowan przez siebie metadbadawcz, ktéra odpowiada specyfice zagad-
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nienia. Sklada sina njp metoda analogii oraz elementy opisu fenomenolegicz
nego opartego na schemacie analizy fenomenologi&ndusserla. Jak czyta-
my, ,zastosowano¢tmetod, poniewa akcentuje ona dynamiczrstrore ludz-
kiego bytu i dynamik relacji” (s. 31). W zwizku z metod, podigte badania
majg zasadniczo charakter deskryptywno-vépjajacy, nie za weryfikujacy.

Ojciec Zawada poddat analizie dobogat literatug, na ktég sktadaj si¢
dzieta najwybitniejszycBwictych i myslicieli chrzescijanskich, medzy innymi:
sw. Augustynasw. Bernarda z Clairvauxw. Bonawentury, Jana Kasjanay.
Katarzyny ze Sieny, bt. Jana Ruysbroecka, bt. Jan&era isw. Tomasza z Akwi-
nu. Wierny duchowgci swego zakonu autor szczegoélniestn i obficie cytuje
mistykéw karmelitaskich: sw. Jana od Krzga, sw. Tereg od Jezusaiw. Teres
od Dziecytka Jezus oragw. Edyt Stein, ktorej nazwisko jednak nie pojawite si
w spisie bibliografii, zapewne przez przeoczenie.

Postugugc sk klasyczm struktug antropologii teologicznej. Stworzenie —
upadek — Zbawienie — eschatologia, 0. Zawada wypikdeprowadzonych
bad& bogatego materiatarodtowego, tak filozoficznego, jak i teologicznego,
wytozyt w czterech rozdziatach recenzowanepkisi.

Rozdziat pierwszy dotyczy wnikliwej analizy antrdpgicznego wymiaru
pragnienia jako takiego, co stanowi punkt §ejg dla dalszych rozwan. Po
uscisleniu pog¢, a zwtaszcza odgdieniu pragnienia od padliwosci, autor wska-
zal na sytuacje pragnieniogenne, takie jak: niedinalag¢ bytu, utrata pierwot-
nej jedndci, pigkno, bycie darem, wéjie wcista relacg z innymi. W dalszych
rozwazaniach pozwolito to na zgjie st kwestiy dynamiki pragnienia, co — jak
zostato zaznaczone — stanowi przedmiot formalnyjgtgch bada. Pierwszy
rozdziat kaczy interesujca analiza dynamiki naturalnego pragnienia Boga,
wpisana w natyrkazdego bytu ludzkiego.

Centralry cze$¢ ksiazki stanowi rozdziat drugi, w ktérym ukazano teolo-
giczne wymiary pragnienia Boga w czterech zasaguoltZazach. U pocgku
pragnienia Boga, jakie cztiowiek w sobie nadégiderium Deuin jest pragnie-
nie, jakie Bogzywi wzgledem swoich stworZe a szczegdlnie wobec cziowieka
(desiderium Degi Jednak na skutek grzechu cztowiek wikiawsinieuporadko-
wane pragnieniadgsideria errori$, ktére odrywaj go od Boga jako swego osta-
tecznego celu. Wiaiwa dynamile pragnienia wyznacza g desiderium santi-
ficans ktére staje si udziatem cziowieka jutu na ziemi, szczegdlnie w do-
swiadczeniu mistycznym, a przede wszystkim w esafiato

Wobec tego logicznkonsekwengj analiz podjtych w rozdziale drugim jest
ukazanie w kolejnym rozdziale mistycznego wymiaragmienia Boga. Po ogol-
nej charakterystyce pragnienia mistycznego, autapis sie na trzech zasadni-
czych aspektach dwiadczenia mistycznego, jakim jest oczyszczenieomnfe
ciemnej nocy ducha, pragnienie kiayi przebdstwiaice zjednoczenie.

Dopetnieniem danego w éwiadczeniu mistycznym pragnienia Boga jest
zycie wieczne, w ktorym owo pragnienie znajduje ko#szone przestrzenie,
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stapc sk tym samym pragnieniem niesiazonym. Tej problematyce 0. Zawada
paoswiecit ostatni, najmniejszy rozdziat swego studiumkidrym jednak wgcej
jest kwestii dotyczcych mistyki, anieli eschatologii jako takiej. Jest to qwi
w pewnym sensie kontynuacja poprzedniego rozdziatu.

W zakaiczeniu omawianego dzieta, autor syntetycznie ptagdiswnioski
wynikajace z przeprowadzonych analiz. Na pierwszym miejsgeksponowat
prawdt, ze pragnienie nie jest jakimtelementem uczuczy ukierunkowaniem na
cos, lecz stanowi potencjat antropologiczny, gkziktéremu cztowiek maksyma-
lizuje nie tylko swe istnienie, ale gainozliwosé¢ bycia (s. 407). Mogby¢ rézne
zrédta pragnienia w cztowieku. Kiedy jednak przendermie ono z pragnienia
czegdé na rzecz pragnienia Kogiowoéwczas ,pragnienie jawiesiako potencjat
bycia z Bogiem, zjednoczenia z Nim” (s. 407). Stdzenie to ma donioste zna-
czenie dla teologii duchowoi. ,Kiedy bowiem cziowiek cat dynamile zycia
duchowego podpogdkowuje pragnieniu Boga, wtedy nie tykyje Jego pra-
gnieniem, ile nim si staje. Pragnie Boga Jego wtasnym pragnieniem [anze-
mienia s¢ w nie” (s. 407). Z przytoczonych tu zdavynika, ze zycie duchowe
wykazuje dynamiczn ciagtosé, jego za podziat na fag (wymiar) ascetyczny
i faze (wymiar) mistyczny ma charakter umowny. O dynamicehowego roz-
woju decyduj bowiem nie tyle okrdone postawy czy zjawiska, lecz nieustanne
oczyszczanie i uwznitanie pragnienia Boga. Z tej racji — jak dalej zazra
0. Zawada — ,trwanie w pragnieniu nayedo mydrego ksztaltowania swej
wielkosci i godnaci” (s. 407), do czego zaetajg najwybitniejsi mistrzowie
duchowi, jak chocizby czsto przywotywany w kgizce sw. Jan od Krzya.

Wsréd innych pomniejszych wnioskéw z przeprowadzonlyatia na uwag
zastuguje jedno z ostatnich zdksigzki, gdzie czytamyze antropologiczna ka-
tegoria pragnienia ,m@ st& sie przestrzenj spotkania” mgdzy innymi ,spo-
tkania mgdzywyznaniowego jako elementusoadczenia religijnego” (s. 409).
W tym stwierdzeniu mimna upatrywa antropologiczno-teologicznych podstaw
dla tzw. ,ekumenizmu duchowego”, do ktérego w ostdt dziesicioleciach
przywigzuje s¢ coraz wiksz wags.

Oceniajic dzieto o. Zawady od strony formalnej, nglepodkréli¢ zywy
i bogaty gzyk, dobrze znany czytelnikom jego &=k i artykutow. Nierzadko
operuje onsmiatymi skojarzeniami, wzorowanymi na najlepszyatayptadach
poezji mistycznej oraz filozofii egzystencjalistyeq i fenomenologii (np. ,Pra-
gnienie todmiatos¢ istnienia” — s. 33; ,pragnienie pragnie pragniénias. 189;
.Lek to czlowiek w stanie ucieczki” — s. 226; ,Uprawgvoisty apostolat
Bozego upodobania” — s. 296; ,[...] pragnienie nigZyldo czeg§, ale niesie
w sobie wydanie siebie”; ,Cztowiek stajegc sizyst zdolndcig pragnienia” —
s. 363). Trzeba docenbdwag wykuwania nowegoegyka teologii duchowsei,

w poszukiwaniu formy bardziej komunikatywnej dlapgtczesnego czytelnika.

Podczas lektury dziela extensamapotyka si na pewne drobne powtdrzenia
zdar lub myli. To jednak, jak s wydaje, jesttwiadomym dziataniem autora,
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aby utatwé czytelnikowi bardziej uwame sledzenie tréci. Temu celowi shig
takze wprowadzenia i podsumowania poszczegoélnych rekilzi a nawet
poszczegdlnych paragraféw.

Autor z dug swobod operuje licznymi cytatami zaréwno z Biblii, Ojcow
Kosciota, ze szczegoini uzasadniof predylekcy do pismsw. Augustyna isw.
Tomasza, oraz z wielu innych autoréw, zaréwno zaalch do klasyki duchowo-
sci chrzdcijanskiej, jak i filozofii. Nie brak take pisarzy wspoétczesnych z dzie-
dziny teologii i filozofii. Na tej zasadzie autobszernie cytuje rowniesam sie-
bie na s. 251.

Przytaczanie i zestawianie poszczegoélnych wypowjadekiedy jednozda-
niowych, 0. Zawada uzasadnia stosowaniem metodynienologicznego opisu.
Przywotuje wec rdzne tradycje i punkty widzenia, ktére czasem daziedi tylko
odlegta¢ w czasie, ale rowniekonteksty historyczne i filozoficzno-teologiczne,
.0y ukaza& dynamile i cel pragnienia, czyli zjednoczenie z Bogiem” 84.).
Wiasnie ta parcjaln& zestawianych pogtiow, ktérych szerszego kontekstu nie
sposob zweryfikowg nasuwa pewne atpliwosci odnagnie do tego, czy autor
nie ,dopasowuje” ich do przyiej przez siebie tezy. Z tym ra® wigza® sie ryzy-
ko pewnych uproszcaew ukazywaniuze pragnienie powszechnie i w jednako-
wym sensie uznawane jest za jeden z najbardziejgimentalnych dynamizmow
ludzkiego bytu.

Niemniej jednak, jak wspomniano, kgka o. Mariana Zawady ptiomo
desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wyraiaamtropologiczno-
duchowymjest wanym krokiem na drodze rozwoju polskiej teologii Howo-
sci, ktéra zwilaszcza w minionych dziesioleciach nierzadko miata charakter
kompilacyjno-odtwérczy, a przy tym zanadto nastasidoyta na pragmatygk
zycia duchowego. Ojciec Zawada proponuje aaw pewnym sensie caioio-
wa wizje chrzeécijanskiej duchowséci, u podstaw ktorej jest fenomen pragnienia.
Ma ona nie tylko walor teoretyczno-poznawczy, ldekze mistagogiczno-
praktyczny. Odkrycie bowienye jest s upragnionym przez Boga, a przez to
obudzenie w sobie najszlachetniejszych pragmeapcych za przedmiot same-
go Boga, okréla tazsamd¢ chrzécijanina i dynamizuje catego jegycie a do
osiggniecia petni zjednoczenia w de@iadczeniu mistycznym.
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.Mozemy twierdz¢, ze historia instytutévéwieckich jest tak dawna, jak Ko-
scior’. Te stowa kard. lldebrando Antoniuttiego wypiedziane podczasSdwia-
towego Kongresu Instytuto@wieckich w Rzymie 20 1X 1970 roku, przypomi-
naja o istnieniu nieformalnych grup laikatu, ga@ecajcych w specyficzny spo-
s6b swe sity dlaycia Ewangeli w swiecie. Taly osobn forme konsekracji tych,
ktorzy pragerli zy¢ w szczegolnej wizi z Chrystusem i ridadowa& Go przez
praktykowanie ewangelicznych rad czysip ubdstwa i postusastwa, petric
jednoczénie zadania wéwiecie, zatwierdzit i usankcjonowat papi®ius Xll
konstytucjy apostolsk Provida Mater Ecclesiavydar 2 11 1947 roku.

Prezentowana kgika bytla od dawna oczekiwana. Zawiera bowiem zbior
dokumentéw Kéciota niezlgdnych dla kadej swieckiej osoby konsekrowanej.
Jw bowiem Sobor Watykeski 11 napominat,ze instytuty swieckie mag by¢
swiadome, & nie podotag wielkiemu zadaniu peinego oddanig 8ogu przez
doskonad mitos¢ przy zachowaniu swojegéwieckiego charakteru, §& jej
cztonkowie nie zostanstarannie wyksztatceni i nie ngla znajomdci spraw
Bozych i ludzkich, by rzeczywtie st& sic zaczynem wwiecie dla umocnienia
i wzrostu Ciata Chrystusowego (por. PC 11).

O naukowej wartéci omawianego dzietdwiadczy zar6wno faktze jest
pierwszym tak bogatym zestawieniem dokumentéwdiaa na temagwieckich
konsekrowanych, nie mgjym odpowiednika w wersji drukowanej w innych
krajach europejskich, jak réwrido, ze zawiera caly szereg nowych tekstow,
zaczerprgtych z oficjalnych zbioréw watykeskich, takich jak: ,Acta Aposto-
licae Sedis”, ,Insegnamenti di Paolo VI", ,Insegnemti di Giovanni Paolo II”
oraz z Internetu, a dotychczas raczej nieznanydPolgce. Zawiera 123 teksty
réznej obgtosci. Poprzednie wydania zbioru wypowiedzi Magistari&Ecclesiae
odnanie do instytutowswieckich: Z Chrystusem wwiecie. Instytutyswieckie

Y Mgr lic. Dorota takoTa — doktorantka w Instytucie Teologii Duchosed KUL; katechetka
— nauczyciel dyplomowany.
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w 50-lecie ,Provida Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Kota. Materiaty z sympo-
zjum(red. M. Chmielewski, W. Stomka, K. Stawecka, Lahli997) iZ Chrystu-
sem w swiecie. Wypowiedzi Kaeiota na temat instytutowswieckich (opr.
M. Chmielewski, Lublin 2003), clionowatorskie, zawieraty tylko odpowiednio
26 i 52 dokumenty. Dzki bogactwu tréci, niniejszy zbior mge stanowd cenne
narzdzie w formacji duchowegwieckich konsekrowanych, jak rowiieby¢
pomog dla praggcych odkrg swoje powotanie dazycia konsekrowanego
w $wiecie.

Redaktorem obecnego zbioru, podobnie jak poprzadjest znawca tematu,
wieloletni duchowy opiekun Instytutbwieckiego Chrystusa Kréla (zaonego
w Kielcach w 1947 roku przez Skiddozego ks. Wojciecha Piwowarczyka) —
ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL.

Uktad kshzki jest zupelnie inny i w poprzednich zbiorach. Zastosowano
w nich uktad chronologiczny, co pozwaladtedzic rozwoj swiadomdci ekle-
Zjalnej w tej materii. Kryterium podstawowym w obgm zbiorze jest ranga
autora danego dokumentu czy wypowiedzi, natomiatd @ydania czy ogtosze-
nia stanowi kryterium drugogdne. Najpierw zamieszczono ¢ei teksty kolej-
nych papiey poczwszy od Piusa Xll, a sk@zywszy na Benedykcie XVI. Po
nich nasgpuja dokumenty Kongregacji do spraw Instytut@dycia Konsekrowa-
nego i StowarzyszeZycia Apostolskiego, ktérej nazwa w ostatnich dzieisie-
ciach kilkakrotnie s zmieniata. W dalszej kolejdoi zamieszczono teksty wy-
dane przez rine dykasterie watykakie, potem fragmenty dokumentéw Soboru
Watykaiskiego Il oraz Synodéw Biskupow, Episkopatéw Amérykcinskiej
i Polski, a take wypowiedzi poszczegdlnych hierarchow. Nadw z& znalaztly
sie teksty prawno-kanoniczne oraz fragmenty Katechizfogciota Katolickie-
go. W poszczegdlnych dziatach zachowano ukiad dtogiczny.

Dla czytelnika, ktory pragpby sledzié kolejnas¢ ukazupcych sé wypowie-
dzi eklezjalnych, zamieszczono nanka ksizki chronologiczny spis dokumen-
tow na temat instytutowwieckich, co podnosi wargé recenzowanej pozycji.

Autor zamidcit w calaici te teksty, ktore odnogzsic wprost do instytutow
swieckich, z innych zawybrat jedynie fragmenty, niekiedy bardzo krotkied-
nak bezpérednio odnosxe s¢ do swieckich konsekrowanych, w ktorych, dla
utatwienia, wyranit stowo kluczowe: ,instytutywieckie”.

Jak czytamy we wspie, kontrowersje mae wzbudza kwestia tytutow
i nazw poszczegoOlnych tekstéw. Niektére posiadswiem witasne nazwy, na-
dane przez autoroéw. Tekstom, ktogefagmentami wypowiedzi jedynie margi-
nalnie dotykajicymi kwestii instytutowswieckich, nadano nazwy wge od
pierwszych stébw dokumentu w oryginalnygeyku, w jakim zostaty opubliko-
wane. Przyjto wigc tu zasael od dawna stosowarw Kosciele dla nazewnictwa
papieskich encyklik, adhortacji, motu proprio i yoh dokumentéw. Jeli cho-
dzi o teksty z dwdch poprzednich wydatore tu réwnie sie znalazly, to tylko
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w niektdrych przypadkach zmieniono ich na@zazgodnie z powssz zasad, aby
odpowiadata wersji oryginalne;.

Czgéc¢ tekstow wymagata przettumaczeniagzykow: francuskiego, hiszpa
skiego, taabskiego i wtoskiego. Poniewtgorzektadéw dokonywaty e osoby,
dlatego dokumenty nieco #0ig si¢ stylistycznie. Nie §to ttumaczenia autory-
zowane przez wta@zkoscielna, dlatego nie nalg ich traktowa jako wersji ofi-
cjalnych, szczegodlnie gdyby miaty byzywane dla celow uedowych. Przy
opracowywaniu np. konstytucji jakieganstytutu, wskazane bytobyegjniecie
do zrédet podanych w przypisach.

Dla utatwienia w postugiwaniu ghiniejszym zbiorem wypowiedzi Magiste-
rium Ecclesiae, na Kgu umieszczono indeks rzeczowy, uveryliagcy naj-
wazniejsze i najbardziej typowe zagadnienia dla ducafiowinstytutow swiec-
kich.

Trzeba podkrdi¢, ze dzeki staraniom i determinacji ks. M. Chmielewskie-
go, ksizka ta otwiera now sere wydawnicz pt. ,Biblioteka Teologii Ducho-
wosci”, wpisujaca si¢ w dziatalng¢ statutovg Polskiego Stowarzyszenia Teolo-
g6w Duchowdci.

Prezentowane tu kompendium wiedzy na temat ingiytdtvieckich cieszy
sie duzym zainteresowanierfrodowiska, ktore jest jego adresatem, jak rOwnie
wielu innych czytelnikbw. Potwierdzagsiv ten sposob doniosté i aktualngé
podgtego tematu oraz merytoryczna wadttalzieta. Wnikliwa lektura, na ktér
zastuguje ten bogaty zbior, sktania do reflekdpada nad tym coraz bardziej
poznawanym charyzmatem, a zarazem spraw@a;zytelnik z pokar i szacun-
kiem pochyla s nad tajemnig zycia konsekrowanego, dyskretnie lecz skutecz-
nie wcielanego przeswieckich w realia codziensoi.
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