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WPROWADZENIE

Wsrod statutowych zadan Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci,
obok prowadzenia badan, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na duchowo$¢ pol-
ska, jest miedzy innymi organizowanie spotkan studyjnych i formacyjnych'.

W nawigzaniu do tego jaki$ czas temu Zarzad Stowarzyszenia postanowit, ze
corocznie beda organizowane wspdlne spotkania teologéw duchowosci z tymi,
ktorzy bezposrednio i w praktyce majg do czynienia z formacja duchowa. A za-
tem po interesujacym ubieglorocznym spotkaniu na temat formacji duchowej
w seminariach duchownych i nowicjatach, przyszta kolej na przedstawicieli naj-
wiekszych i najwazniejszych zrzeszen dziatajacych w tonie Kosciota katolickie-
go w Polsce. Planowane sg podobne spotkania z kierownikami duchowymi, reko-
lekcjonistami, egzorcystami i duszpasterzami. Chodzi bowiem o wzajemna wy-
miane pogladéw i poznawcze ubogacenie pomigdzy tymi, ktorzy w sposob aka-
demicki zajmujg si¢ duchowos$cia 1 tymi, ktorzy sa niejako na pierwszej linii
frontu ewangelizacyjno-formacyjnej dziatalnosci Kosciota katolickiego.

W ramach wspomnianego cyklu w dniach 8-9 VI 2012 roku w Domu Reko-
lekcyjno-Formacyjnym na Bielanach w Warszawie przy okazji dorocznego zjaz-
du Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci odbyto si¢ sympozjum, kto-
rego wiodacym tematem bylo poszukiwanie nowych perspektyw dla teologicznej
refleksji nad niezwykle zywym i waznym dla zycia Kos$ciota zjawiskiem zrze-
szen chrzescijanskich. Przez postawienie konkretnych pytan o to, jaka koncepcja
swigtosci kieruja si¢ wspolczesne zrzeszenia w swojej pracy formacyjnej, jakimi
postuguja sie¢ metodami i srodkami duchowego rozwoju, oraz na jakie najczgsciej
napotykaja trudnosci i przeszkody, teologowie duchowosci chcieli lepiej zrozu-
mie¢ swoje wobec nich zadania. W zatozeniu nie chodzito wigc o prosta autopre-
zentacj¢ ruchow, lecz o pogtebiong i metodycznie ukierunkowang autorefleksje.

Studiujac zawarte w drugiej cze$ci niniejszego rocznika materiaty posympo-
zyjne, ktorymi sg glownie wypowiedzi przedstawicieli wybranych zrzeszen
w Polsce, nietrudno dostrzec, ze niektore z tych zrzeszen maja dos¢ jasng i doj-
rzalg wizje celu, metod i $§rodkéw swojej pracy ewangelizacyjno-formacyjne;j,
inne za$ sprawiajg wrazenie, jakby dopiero poszukiwaly swojej tozsamosci, dla-
tego postawione pytania zdajg si¢ przerasta¢ poziom ich samo$wiadomosci.

' Zob. Statut Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci, art. 7 ust 1; art. 8, ust. 3.
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Niemniej jednak zebrany materiat, zarowno dla teologéw duchowosci, jak
i srodowisk zrzeszen chrzescijanskich w Polsce moze stanowi¢ interesujacy
przedmiot badan i punkt wyjscia do dalszych refleksji, ktére pozwolg wytyczy¢
nowe perspektywy w plaszczyznie umocnienia wiary. Ten bowiem aspekt nalezy
szczegolnie podkreslic w zwiazku z trwajacym aktualnie Rokiem Wiary, ktory —
jak zaznaczyl papiez Benedykt XVI w liscie apostolskim Porta fidei — daje nie-
powtarzalng okazje do ,,wprowadzenia catej wspolnoty koscielnej w czas szcze-
goblnej refleksji i ponownego odkrycia wiary” (nr 4). Ma on takze by¢ ,,zaprosze-
niem do autentycznego i nowego nawrdcenia do Pana, jedynego Zbawiciela
swiata” (nr 6). To za$ jest w centrum uwagi wszystkich ruchéw i wspdlnot.

Za zachete do podjecia refleksji nad jakoscia swojej wiary moga poshuzy¢
pozostate artykuly, zawarte w niniejszym tomie. Otwiera go prezentacja mato
znanych w polskiej poboznos$ci Godzinek o Bozym Grobie Jakuba Pawla Radlin-
skiego, bozogrobca. Natomiast po obszernym dziale, prezentujacym owoce wspo-
mnianego sympozjum warszawskiego, znajdziemy kilkanascie studiow z zakresu
historii duchowosci, antropologii duchowej, hagiografii oraz innych opracowan.
Wsrdd tych ostatnich znajduje si¢ artykul dr hab. Teresy Paszkowskiej, prof.
KUL na temat zaangazowania osob konsekrowanych we wspotczesne ruchy ko-
Scielne, ktory doskonale wpisuje si¢ w wiodacy temat niniejszego tomu. Catos¢
dopehiajg informacje dotyczace biezacej dzialalnosci Stowarzyszenia. W celu
podniesienia jakosci artykulow zglaszanych do druku w roczniku ,,Duchowos¢
w Polsce”, jak rowniez usprawnienia zmudnej pracy redakcyjnej, podano caty
szereg wskazan, ktérymi powinni kierowa¢ si¢ w zainteresowani autorzy.

Na koniec warto podkresli¢ fakt stopniowego umi¢dzynarodowiania zar6wno
Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, jak i rocznika ,,Duchowos$¢
w Polsce”. W biezacym tomie znalazly si¢ bowiem publikacje czterech obcokra-
jowcow i trzy artykuty w obcych jezykach. Daje to podstawy do podjgcia w nie-
dalekiej przysztosci staran o uzyskanie dla naszego rocznika statusu czasopisma
punktowanego.

Lublin, Sw. Andrzeja Apostota 2012.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof. KUL
prezes PSTD
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Ks. Jaroslaw M. POPEAWSKI"

GODZINKI O BOZYM GROBIE
JAKUBA PAWLA RADLINSKIEGO, BOZOGROBCA

Jedng z form ludowej poboznos$ci sg upowszechnione od czaséw $redniowie-
cza godzinki, zbudowane na wzér oficjum brewiarzowego, ku czci Boskich 0sob,
ich przymiotoéw i tajemnic oraz Naj$wietszej Maryi Panny i §wietych. W zwiazku
z tym schemat godzinek obejmowal zazwyczaj 7 czeSci, stanowiacych odpo-
wiednik godzin kanonicznych (bez Jutrzni), natomiast uktad poszczegolnych go-
dzin stanowity: wstepna inwokacja, hymn, wersety i responsoria, modlitwa, we-
zwanie konkluzyjne i polecenie godzinek. Cecha godzinek jest brak w nich psal-
mow, czytan biblijnych i kapitelow. Od XV stulecia znane byly w Polsce godzin-
ki o krzyzu i mgce Panskiej, a takze godzinki maryjne. Godzinki o Grobie Pan-
skim znane sg w Polsce od XVIII wieku.

Autorem Godzinek o Bozym Grobie' jest Jakub Pawel Radlinski OESSH
(+ 1762)%, ktory je opracowat jako proboszcz przy kosciele bozogrobcow w Le-

* Ks. dr hab. Jarostaw M. PoPLAWSKI, prof. KUL — prezbiter Archidiecezji Lubelskiej (wysw.
1988); dyrektor Instytutu Teologii Duchowos$ci KUL w latach 2006-2012; kierownik Katedry Hi-
storii Duchowosci w Instytucie Teologii KUL; zainteresowania naukowe dotycza szeroko rozumia-
nej historii duchowosci chrzescijanskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem duchowos$ci polskiej;
mito$nik przyrody; hobby: muzyka powazna, gotowanie, sport (tenis, jazda rowerem), spacery.

' Glos Tryumfalny Grobu Chrystusowego o skale Tegoz Grobu obijajgcy sie albo Godzinki,
Tryenna y Koronka o Grobie Chrystusa Bractwa Tegoz Grobu Chrystusowego y owszem wszystkim
wiernym dla pozytku duchowego. Podane przez X. Jakuba Radlinskiego S.T. Doktora, Kanonika
y Zakonnika Grobu Chrystusowego, Proboszcza Lezajskiego. W Lublinie w Drukarni Kollegium
Societatis Jesu (1730 rok). Godzinki o Bozym Grobie autorstwa Radlinskiego podaje: H. Stotwin-
ska, Ewangelizacyjna dzialalno$é parafii pod wezwaniem Swietej Tréjcy w Lezajsku (1400-2000),
Lezajsk 2000, s. 248-252.

2 Jakub Pawet Radlinski urodzit si¢ okoto 1684 roku. Po wstapieniu do zakonu bozogrobcow,
studiowat w Krakowie, gdzie uzyskal doktorat z teologii na Uniwersytecie Jagiellonskim. Potem
prowadzil wyktady w studium bozogrobcow w konwencie $w. Jadwigi. Od 1723 roku Radlinski byt
proboszczem w Chetmie koto Bochni, nastepnie w Lezajsku oraz w Przeworsku. W 1744 roku zo-
stal prepozytem generalnym zakonu. W 1745 roku przystapit do odbudowy zniszczonego przez po-
zar ko$ciota 1 klasztoru miechowskiego, wspierajac tez rozwdj tamtejszej biblioteki. Dzigki jego
zabiegom opactwo w Miechowie stalo si¢ generalng siedziba wszystkich czterech prowincji zakonu
bozogrobcdéw w Polsce. Radlinski pozostawit po sobie bogata spuscizng pisarska z zakresu teologii,
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zajsku, a nastgpnie upowszechnit jako przetozony generalny zakonu. Godzinki te
charakteryzuje przede wszystkim bazowanie na Ewangeliach, mowiacych o me-
ce, ukrzyzowaniu, ztozeniu do grobu i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Dla
teologii, zwlaszcza teologii duchowosci, Godzinki te majg fundamentalne zna-
czenie, akcentujg bowiem zbawczy wymiar nie tylko meki i $mierci, ale zmar-
twychwstania Chrystusa. W ich $wietle ,,Bozy Grob” zajmuje miejsce raczej dru-
gorzedne, natomiast na pierwsze wysuwa si¢ ukrzyzowany i zmartwychwstaty
Zbawiciel §wiata. Swiadcza o tym chocby stowa z Godziny czytan: ,,Przybadz
nam, Zmartwychwstaty Jezu, ku pomocy, nas przez Grob Twdj i pogrzeb wyrwij
od niemocy”.

W przeciwienstwie do godzinek o innych tajemnicach, te zawieraja 8 czgsci,
przy czym Matutinum mozna uwazaé za cze$¢ wstepng z inwokacja poprzedzaja-
ca hymny w poszczeg6lnych ,,Godzinach”.

W kazdym badz razie Godzinki o Bozym Grobie autorstwa polskiego bozo-
grobcy Jakuba Pawla Radlinskiego sa odzwierciedleniem duchowosci pasyjno-
rezurekcyjnej Zakonu Rycerskiego Grobu Bozego w Jerozolimie. Znane niemal
do czasow Soboru Watykanskiego II, gtdéwnie w parafiach, w ktorych pracowali
bozogrobcy, sa $wiadectwem chrystocentrycznego charakteru polskiej duchowo-
sci katolickiej.

Jakub Pawel RADLINSKI OESSH (f 1762)

GODZINKI O BOZYM GROBIE
Godzina Czytan (Matutinum)

Zacznijcie wargi moje cze$¢ Grobu Swietego, *
I Zmartwychwstanie Pana chwali¢ umarlego.
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu, ku pomocy, *
Nas przez Grob Twoj i pogrzeb wyrwij od niemocy.
Chwata Ojcu i Synowi Jego Przedwiecznemu,
I réwnemu Im w Béstwie Duchowi Swigtemu.
Jak byta na poczatku, i dzi$ niech nie minie, *
Niech Bog w Trojcy Jedyny na wiek wiekow stynie.

filozofii 1 historii, a takze poezji (wiele jego prac sptoneto w pozarze 1745 roku). Uwage zwracaja
zwlaszcza pisma popularyzujace kult Grobu Bozego. Z tego zakresu opracowal m.in.: Grob wiel-
kopigtkowy (Lublin 1730, 1737), statuty Bractwa Grobu Chrystusa, a takze Godzinki o Bozym Gro-
bie. Oprocz tego Radlinski jest autorem historii swego zakonu, uwzglgdniajacej jego sytuacje
prawna, a bedacej kontynuacja pracy S. Nakielskiego, jak tez nowego oficjum brewiarzowego dla
bozogrobcow Exaltate Dominum, zaaprobowanego w 1742 roku przez Kongregacje Swietych
Obrzgddéw. — Zob. M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie, ,Nasza Przeszto$¢” 1(1963), s. 37.
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Hymn

Naznaczona przed wieki, + gdy przyszta godzina, *
Aby pierworodnego, + grzechu byta wina.
Zmazana, Chrystus Jezus, + Syn Boga zywego, *
Sam si¢ na okup §wiata, + oddatl mizernego.
Jest tedy juz pojmany, + wzgardzony, wy$smiany, *
Biczowany, w cierniowa + korong ubrany.
Po6zniej na $mieré sromotng + byt dekretowany, *
Na gorze kalwaryjskiej + wnet ukrzyzowany.

P. Bog za$ i Krol nasz przed wieki,

W. Sprawit zbawienie w posrodku ziemi.

P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze,

W. A wolanie nasze niech do Ciebie przyjdzie.
P. Médlmy sig:

Wszechmogacy wieczny Boze, Ty chciates, aby Syn Twoj, Jezus Chrystus za
nas umart i trzeciego dnia zmartwychwstat, + daj nam, stugom Twoim, aby$my
odprawiajac te modly na chwalg naszego Zbawiciela i na pamiatke Jego swietego
Grobu, * stali si¢ uczestnikami Chrystusowego zmartwychwstania.

Przez naszego Pana, Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, + ktory z Toba zyje

i kroluje w jednosci Ducha Swigtego, * Bog przez wszystkie wieki wiekow.

W. Amen.

P. Btogostawmy Panu
W. Bogu niech beda dzigki.

P. A dusze wiernych zmartych, przez Mitosierdzie Boze, niech odpoczywaja

w pokoju.
W. Amen.

Jutrznia (Laudes)
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Gdy juz na drzewie krzyza + byt migdzy totrami *
Chrystus Jezus przybity + ostrymi gwozdziami,

Kiedy z szat obnazone, + publicznie wisiato *

To, w ktorym dla nas cierpial, + Przenajswietsze Ciato,
Whnet z Arymatei + Jozef do Pitata *
Idzie i bardzo blaga, + aby Stworcy §wiata



18 Ks. Jarostaw M. POPLAWSKI

Ciato nie byto dtuzej + na krzyzu widziane, *
Ale wedhug zwyczaju + godne pochowane.

P. W pokoju odpoczynek Jego,
W. I mieszkanie Jego na Syjonie.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Pryma
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Gdy to ustyszat Pitat, + wnet na Jozefowe *
Stowo, pozwala wydac¢ + Ciato Jezusowe.
Biegnie wigc na Kalwari¢ + Jozef i wstepuje *
Predko na Krzyz i Ciato + Jezusa zdejmuje.
Do zdjecia Tego swymi + Maryja rgkami *
Dopomogtla z innymi + jeszcze kobietami.
Zebrata Krew 1 wode, + co z boku ptyneta *
I gwozdzie wyciagnigte + z Ciala Syna wzicta.
I we wszystkim sie taka + Matka okazata, *
Ze z $mierci Syna wiele + i madrze bolala.

P. Wstat Pan z Grobu prawdziwie,
W. Ktory za nas zawist na drzewie Krzyza.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Tercja (Modlitwa przedpotudniowa)
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Kiedy si¢ juz uczuciu + Matki zados¢ stato, *
Owinal w przescieradto + czyste, Jozef Cialo
Jezusowe; ztozyt Je + w swoim Grobie nowym *
Od wiekdw juz przejrzanym + i na to gotowym.
Przyszedt tez i Nikodem + z swoimi darami: *
Z mirra i aloesem, + wonnymi masciami.
Nastepnie Ciato Pana + w ptétno owingli *
I w grobie, gdzie byt ogrod + z szacunkiem ztozyli.
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P. Ciato moje odpocznie w pokoju.
W. I nie dasz, by Twoj Swiety widziat skazitelnosc¢.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Seksta (Modlitwa potudniowa)
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Drugiego dnia zeszli si¢ + wraz faryzeusze *
Do Pitata, by radzi¢ + o zmartym Jezusie.

I méwia: pamictamy, + ze jeszcze zyjacy *

Ten zwodziciel powiedzial, + to bardzo twierdzacy.
Iz On po $mierci Swojej + z Grobu zmartwychwstanie *
Trzeciego dnia; co cho¢ si¢ + podobno nie stanie,

Jednakze trzeba, aby + Grobu pilnowano, *

By wykradtszy Go stamtad + nam nie powiedziano,
Ze zmartwychwstat, a wtedy + ten btad ostateczny *
Bylby zly i naszemu + imieniu wszeteczny.

P. Powstan Boze i 0sgdz ziemig.
W. Poniewaz Ty bedziesz dziedziczyt wszystkie narody.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Nona (Modlitwa popotudniowa)
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Rzekt Pitat macie straze, + pilnujcie jak cheecie; *
I opieczetujcie Grob, + jak tylko umiecie.
Wigc poszli i przy Grobie + straze postawili *
I w wejsciu na kamieniu + pieczg¢ przytozyli.
Po6zniej Maryje przyszty + na Grobu widzenie *
I wszystkie od Aniota + miaty objawienie,

Ze Chrystus Pan zmartwychwstat; + idzcie, po$pieszajcie, *

To samo Apostotom + jeno powiadajcie.

P. Przy zmartwychwstaniu Twoim, Jezu Chryste,
W. Niebo i ziemia niech si¢ wesela.
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P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Nieszpory
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Przyszty, zatem, Maryje + i opowiedziaty *
Zmartwychwstanie Jezusa + tak jako styszaly,
O czym Arcykaptani + gdy si¢ dowiedzieli, *
Bardzo si¢ przerazili, + a takze zdumieli.
Zgromadziwszy si¢ razem, + tak si¢ naradzili, *
Aby zolnierzom znaczng + sumg¢ odliczyli;
Moéwigc: powiedzcie ludziom, + Ze uczniowie Jego *
Przyszli i Go wykradli, + jako Mistrza swego.

P. Ptacz bedzie z wieczora,
W. A rankiem wesele.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...

Kompleta (Modlitwa przed spoczynkiem nocnym)
Przybadz nam, Zmartwychwstaty Jezu...
Hymn

Zohierze, gdy pienigdze + znaczne odebrali, *
Jak byli pouczeni, + tak wszystko zeznali.
I to ktamstwo u Zydéw + do dnia dzisiejszego *
Jest rozglaszane, jakby + byto co$ pewnego.
Ale falsz stowa tego + sam Chrystus wykazal, *
Gdy si¢ tak wiele razy + uczniom swym pokazat.
I za§wiadczylt ranami + Ciata chwalebnego, *
Ze zmartwychwstat prawdziwie + z Grobu zamknietego.
W to my wierzmy i Grobu + Jego rozszerzajmy *
Honor, i Zmartwychwstaniu + Jego chwat¢ dajmy.

P. Odmienites ptacz moj w rados¢,
W. I otoczytes mnie weselem.
P. Panie, wystuchaj modlitwy nasze...
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Zakonczenie

Z poktonem stodki Jezu + ofiaruje Tobie *
Te Godzinki o Twoim + Przenajswigtszym Grobie;
Proszac, bys$ czuwajacych + u Grobu Twojego *
Bronit od wszelkich sidet + czarta przekletego.,
I aby$ nam przez Twoje + w Grobie pochowanie *
Dat szczgs$liwe przy $mierci + w tasce Twej skonanie,
pOzniej za$ przez Twoje + z Grobu Zmartwychwstanie *
Dat nam grzesznym na wieki + w niebie krélowanie. Amen.

MATINS ON THE HOLY SEPULCHRE OF JERUSALEM
BY JAKUB PAWEL RADLINSKI OESSH (} 1762)

In Poland of the mediaeval time in Miechéw was one of the oldest and at the
same time one of the largest canon communities of St. Augustine’s rule closely
linked to the parent house at the Holy Sepulchre in Jerusalem. Introduced early in
Poland, the community was the evidence of involvement in the spirit of the cru-
sades as well as the expression of constant relations between Poland and the Holy
Land. Among the main representatives of the Equestrian Order of the Holy Sep-
ulchre of Jerusalem in 18" century was abbot Jakub Pawet Radlinski who pub-
lished a number of works on theology, philosophy, history and poetry. He also
compiled Matins on the Holy Sepulchre based on the Gospels reflecting on the
martyrdom, crucifixion and resurrection of Jesus. The Matins in their form, pre-
sented here, follow the Officium Breviarium, however, without psalms and read-
ings from the Bible. Emphasising the redemptive dimension of the martyrdom,
death and resurrection of Jesus Christ, the Matins display the spirituality of pas-
sion and resurrection specific to the Equestrian Order of the Holy Sepulchre of
Jerusalem whose representative was the author of the Matins — Jakub Pawet
Radlinski.
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Ogolnopolskie sympozjum nt.

, TEOLOGIA DUCHOWOSCI
WSPOLCZESNYCH ZRZESZEN KATOLICKICH
Nowe perspektywy

W Domu Rekolekcyjno-Formacyjnym na Bielanach w Warszawie (ul. De-
wajtis 3) w dniach 8-9 VI 2012 roku odbylo si¢ ogdlnopolskie sympozjum nt.
,,leologia duchowos$ci wspotczesnych zrzeszen katolickich. Nowe perspektywy”,
w ktorym wzigto udziat 62 osoby, w tym 44 cztonkéw Stowarzyszenia i 18 za-
proszonych gos$ci, zabierajacych glos w dyskusjach panelowych w poszczegol-
nych grupach.

Przedstawiong ponizej koncepcje sympozjum, zatwierdzona przez Zarzad
Polskiego Stowarzyszenia Teologdw Polskich na zebraniu w Lublinie na KUL
dnia 19 XII 2011 roku, opracowat ks. Marek Chmielewski.

Zgodnie z koncepcja i programem sympozjum, tematycznym uzupetnieniem
obrad bylo przepowiadanie w ramach liturgii eucharystycznej i wieczornej Litur-
gii Godzin w piatek.

Niestety, nie wszyscy panelisci zabierajacy glos podczas sympozjum przeka-
zali swoje wystapienia do druku w niniejszym tomie rocznika.

Niewatpliwym walorem dorocznych zjazdow PSTD sg nieformalne spotkania
towarzyskie, odbywajace si¢ przy tej okazji. Tym razem, z racji rozpoczynajace-
go si¢ Euro 2012, wieczorem pierwszego dnia obrad wigkszo$¢ uczestnikow
zjazdu wspolnie ogladata w telewizji mecz pitki noznej Polska-Grecja.

1. Cel sympozjum

Teologowie duchowosci i wyktadowcy teologii duchowosci skupieni w Pol-
skim Stowarzyszeniu Teologéw Duchowosci chca bardziej bezposrednio zapo-
zna¢ si¢ z praktykowanymi stylami zycia duchowego w réznych wspotczesnych
zrzeszeniach katolickich w Polsce. Ma to pomoc im w ukierunkowaniu pracy na-
ukowo-badawczej i dydaktyki, aby bardziej odpowiadaty one rzeczywistym po-
trzebom $rodowisk najbardziej zaangazowanych w zycie duchowe. Spotkanie
1 wymiana pogladéw moze takze pomoéc liderom zrzeszen do szerszego wykorzy-
stania systematycznej teologii duchowo$ci w pracy formacyjnej i dzialalnosci
apostolskie;j.
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Innymi stowy — jak glosi podtytut sympozjum — chodzi o wytyczenie no-
wych perspektyw w plaszczyznie wzajemnej wspotpracy teologow duchowosci
oraz zrzeszeh katolickich w Polsce.

2. Forma pracy

Sympozjum sktada¢ si¢ bedzie z trzech sesji. Sesja pierwsza, plenarna, od-
bywac si¢ bedzie z udziatem wszystkich uczestnikow. Stanowi¢ ja beda trzy refe-
raty, po ktorych przewidziana jest dyskusja plenarna. Obrady w pozostatych se-
sjach przebiega¢ beda dwuetapowo w dwoch rownolegltych grupach tematycz-
nych. Kazdy z uczestnikow bedzie mogt swobodnie wlaczy¢ si¢ w interesujaca
£0 grupe.

Obrady w grupach w pierwszym etapie beda mialy forme¢ dyskusji panelo-
wej, a w drugim etapie dyskusji otwartej. A zatem po krotkim wprowadzeniu
animatora, przedstawiciele wybranych zrzeszen w kilkuminutowych wystapie-
niach podejma tematyke obrad.

3. Przedmiot sympozjum

a) W sesji pierwszej zostang przedstawione trzy potgodzinne referaty o cha-
rakterze programowym.

Referat nt. Jak opisac i bada¢ duchowos¢ wspotczesnych zrzeszen katolickich
ma na celu wskazanie metodologii w miare jednolitego sposobu uchwycenia
zrdéznicowanego i zlozonego zjawiska wspotczesnych zrzeszen w Kosciele. Cho-
dzi o poszukiwanie takiej metodologii, aby z jednej strony mozna byto dokony-
wac wieloaspektowych analiz poréwnawczych, a z drugiej strony nie poddawaé
zywego 1 dynamicznego organizmu danego zrzeszenia nadmiernej standaryzacji,
ktora mogtaby pozbawic je tozsamosci.

O ile pierwszy referat jest ujeciem zjawiska zrzeszen niejako oddolnie (od
szczegotu do ogotu), to drugi referat pt. Systematyczna teologia duchowosci
w stuzbie tozsamosci zrzeszen katolickich t¢ sama rzeczywisto$¢ pokaze odgor-
nie. Jego temat zawiera si¢ bowiem w pytaniach: na ile systematyczna (podrgcz-
nikowa i akademicka) teologia duchowosci sprzyja i stuzy zachowaniu wtasnego
charakteru danego zrzeszenia?; w jakim stopniu przedstawianie praw zycia du-
chowego inspiruje rozw6j duchowy cztonkow, a na ile — by¢ moze — ogranicza
go i redukuje do tradycyjnej poboznosci?

Dopehieniem podjetej refleksji jest trzeci referat nt. Eklezjalny charakter
wspotczesnych zrzeszen katolickich, ktorego tre$¢ koncentrowac si¢ bedzie wokot
wskazanych przez Jana Pawta II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christi-
fideles laici pieciu kryteriow eklezjalnosci (nr 30). Wsrdd nich jest ,,stawianie na
pierwszym miejscu powotania kazdego chrzescijanina do $wigtosci”.
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b) Przedmiotem drugiej sesji jest: Pedagogia swietosci. Grupa pierwsza za-
gadnieniem tym zajmie si¢ w aspekcie proponowanych przez zrzeszenia modeli
swigtosci (teologia $wictosci), za§ druga grupa w aspekcie funkcjonujgcych
w zrzeszeniu konkretnych wzoréw (nasladowanie §wigtych).

Panelisci grupy pierwszej sprobuja migedzy innymi odpowiedzie¢ na pytania:

— czy temat Swictosci wprost jest obecny w przepowiadaniu i materiatach
formacyjnych?

— jak rozumiana jest §wigtos¢ 1 co stanowi jej istote?

— jakie wskazuje si¢ przestanki dazenia do $wigtosci (powinnosé, powota-
nie, nadprzyrodzona mito$¢, zjednoczenie z Jezusem itp.)?

Natomiast panelisci drugiej grupy poszukaja odpowiedzi na pytania:

— w jakim stopniu w tresciach formacyjnych eksponowana jest §wietos¢
Jezusa i Maryi?

— jakie postaci $wietych i dlaczego sa podawane jako wzory swigtosci?

— na ile ukazywany jest Kos$ciot jako wtasciwe srodowisko §wigtosci?

c¢) Obrady trzeciej sesji koncentrowac si¢ beda wokodt tematu: Rozwdj Zycia
duchowego, ktory grupa pierwsza ujmie w aspekcie metod i srodkow, za$ druga
w aspekcie najczestszych trudnosci i przeszkod w rozwoju duchowym cztonkow
zrzeszen.

Odpowiednio do tego tres¢ wystapien wyznacza¢ beda nastgpujace pytania
W grupie pierwszej:

— co jest wyznacznikiem (miarg, kryterium) rozwoju duchowego w danym
zrzeszeniu?

— na jakie zrodta i $rodki ktadzie si¢ akcent w formacji cztonkow?

— na czym polega metoda formacji duchowej w danym zrzeszeniu?

i w grupie drugiej:

— co jest najczestsza przeszkoda w zyciu duchowym cztonkow danego zrze-
szenia?

— na jakie trudnosci napotykaja formowani i formatorzy?

— jakie podejmowane sg proby rozwigzania napotykanych problemow?

Obrady zakonczy podsumowanie w formie syntetycznych komunikatow
przedstawionych na forum og6lnym przez sekretarzy poszczegdlnych ses;ji.

Zestawienie konkretnych zrzeszen w poszczego6lnych grupach nie jest podyk-
towany jakas$ szczego6lng metodologia poza probag stworzenia warunkéw do roz-
norodnosci ujeé, a tym samym ozywionej i tworczej dyskusji.

4. Program sympozjum

Pigtek, 8 czerwca 2012

12°° — Eucharystia. Przewodniczenie i homilia: prof. dr hab. Pawel Placyd
OGOREK OCD.
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13> — Obiad. Odpoczynek.

14*° — Zebranie Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowos$ci — przewod-
niczy: ks. dr hab., prof. KUL Marek CHMIELEWSKI, prezes PSTD.

16" — Przerwa

16 — Otwarcie sympozjum: ks. dr hab., prof. KUL Marek CHMIELEWSKI.

I SESIA (PROGRAMOWA): WSPOLCZESNE ZRZESZENIA KATOLICKIE
W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNEJ

1 odczyt: Jak opisac i badac¢ duchowosc¢ wspotczesnych zrzeszen katolic-
kich? — Adam SCHULZ SJ, Przewodniczacy Ogoélnopolskiej Rady
Ruchow Katolickich.

2 odczyt: Systematyczna teologia duchowosci w stuzbie tozsamosci zrze-
szen katolickich — prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GOGOLA OCD.

3 odczyt: Eklezjalny charakter wspoiczesnych zrzeszen katolickich —
ks. dr hab., prof. KUL Marek CHMIELEWSKI.

Dyskusja — animator: ks. prof. dr hab. Henryk WEIMAN; sekretarz: mgr
lic. Dorota BARANOWSKA.

18*° — Nieszpory. Przewodniczenie i homilia: ks. dr Marek TATAR.
19 — Kolacja. Swiadectwa.

Sobota, 9 czerwca 2012

7% — Eucharystia z Jutrznia. Przewodniczenie i homilia: ks. prof. dr hab. Irene-
usz WERBINSKI.
8'° — Sniadanie

9% 11 SESIA: PEDAGOGIA SWIETOSCI

Grupa A — temat: Proponowane przez zrzeszenia modele $wietoS$ci.

Animator: dr Bogustaw KozIOt TChr.

Panelisci: ks. dr Robert SKRZYPCZAK — Droga neokatechumenalna; ks.
dr Stawomir SOSNOWSKI — Ogniska Swiatta i Mitosci; Irena i Jerzy
GRZYBOWSCY — Spotkania Malzenskie, dr Mirostaw KUCZKOWSKI
— Franciszkanski Zakon Swieckich; mgr Katarzyna WASIUTYNSKA
— Ruch Focolari.

Sekretarz sekcji: mgr lic. Izabela KOWALSKA.

Grupa B — temat: Wzorce §wietoSci.

Animator: dr Ryszard PALUCH.

Panelici: mgr lic. Grazyna MIASIK — Ruch Swiatlo-Zycie i Domowy
Kosciot; ks. mgr lic. Tomasz RUSIECKI — Unia Apostolska Kleru; ks.
mgr lic. Emil PARAFINIUK — Stowarzyszenie Harcerstwa Katolickie-
go ,,Zawisza”; Jolanta WIDENKA — Legion Maryi; ks. dr Dariusz
KOWALCZYK — Ruch Rodzin Nazaretanskich.

Sekretarz sekcji: mgr lic. Monika Noela WOJTATOWICZ CSFN.
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10*° — Przerwa

11%° — 111 SESJA: ROZWOJ ZYCIA DUCHOWEGO

Grupa A — temat: Metody i $Srodki rozwoju duchowego w zrzeszeniu.

Animator: dr hab., prof. UKSW Elzbieta MATULEWICZ.

Panelisci: mgr lic. Anna BRZEZICKA-STEPIEN — Katolickie Stowarzysze-
nie Mlodziezy; ks. dr Robert MUSZYNSKI — Odnowa w Duchu Swie-
tym; s. mgr Elzbieta SIEPAK ZMBM — Apostolski Ruch Bozego
Milosierdzia; dr Marceli STROJECKI OCDS — Swiecki Zakon Karme-
litow Bosych; mgr Jan ROKOSZ MIC — Stowarzyszenie Pomocnikow
Marianskich.

Sekretarz sekcji: mgr lic. Dorota LAKOTA.

Grupa B — temat: Trudnosci i przeszkody w rozwoju duchowym czlon-

kow zrzeszen.

Animator: dr hab. Jerzy SKAWRON OCarm.

Panelisci: ks. dr Wojciech BARTOSZEK — Apostolstwo Chorych; ks. mgr
Zbigniew LUCZAK — Zywy Rézaniec; mec. Halina SZYDELKO —
Akcja Katolicka; dr hab., prof. UKSW Czestaw PARZYSZEK SAC —
Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego; dr Mirostaw ADASZKIEWICZ
OFMConv. — Rycerstwo Niepokalanej.
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JAK OPISAC I BADAC DUCHOWOSC
WSPOLCZESNYCH ZRZESZEN KATOLICKICH?

Pragng wyrazi¢ podzickowanie organizatorom Sympozjum za to spotkanie
dwoch srodowisk: z jednej strony teologéw duchowosci, a z drugiej przedstawi-
cieli ruchow i stowarzyszen katolickich. Myslg, ze bedzie ono stuzyto ubogace-
niu kazdego z nas.

Opisywanie bardzo bogatej i zywej czgsci Kosciota, jaka sg zrzeszenia kato-
lickie, od wiekow stanowito pewng trudno$¢ co do klasyfikacji i proby petnego
jej scharakteryzowania.

1. Teologiczne spojrzenie na ruchy

Odczytanie duchowosci zrzeszen jest mozliwe, o ile dobrze zrozumiemy ich
teologiczne umiejscowienie w Kosciele. Zlozono$¢ rzeczywistosci zrzeszen
i trudnos$¢ w jej klasyfikacji wynika migdzy innymi z faktu, ze mamy tu do czy-
nienia zaré6wno z nieformalnymi grupami réznego typu, jak i ruchami zorgani-
zowanymi, ktore posiadaja w swojej strukturze instytuty zycia konsekrowanego,
badz seminaria duchowne. Czlonkami ruchéw sg wigc osoby $wieckie, cztonko-
wie instytutow, czy tez nowych drog zycia konsekrowanego oraz kaptani. Poza
tym do zrzeszen katolickich trzeba réwniez zaliczy¢ réznego typu stowarzysze-
nia, fundacje i organizacje katolickie.

Uwazam, ze najpetniejszy opis teologiczny ruchéw wyrazony zostal w refe-
racie kard. Jozefa Ratzingera, wygloszonym w maju 1998 roku podczas Swiato-
wego Kongresu Ruchow Koscielnych w Rzymie, zatytulowanym ,,Ruchy ko-
scielne 1 ich usytuowanie w teologii”.

Kard. Stanistaw Rylko tak streszcza poszukiwania miejsca w teologii dla

* Adam ScHULZ SJ — Przewodniczacy Ogolnopolskiej Rady Ruchéw Katolickich; 1990-1997
rektor Wyzszego Seminarium Duchowego Ksi¢zy Jezuitow w Warszawie; 1998-2003 rzecznik
Konferencji Episkopatu Polski; organizator trzech Ogolnopolskich Kongresow Ruchow i Stowa-
rzyszen Katolickich. Pracuje od ponad 30 lat na rzecz formacji $wieckich oraz rozwoju ruchéw
katolickich prowadzac rekolekcje, publikujgc materiaty formacyjne i artykuly na ten temat.
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ruchéw: ,,Aby od strony teologicznej poprawnie uja¢ fenomen ruchéw kosciel-
nych — wedltug kardynata Ratzingera — nie wystarcza dialektyka zasad: instytu-
cja/charyzmat, chrystologia/pneumatologia, hierarchia/proroctwo, poniewaz Ko-
$ciot nie jest zbudowany dialektycznie lecz organicznie. Kardynat proponuje inng
droge, to znaczy podejscie historyczne i widzi w ,,apostolsko$ci” miejsce teolo-
giczne dla ruchéw i nowych wspolnot w Kosciele. Racja ich bytu w Kosciele jest
wigc misja, ewangelizacja, ktora przekracza granice Kosciotéw partykularnych
i otwiera si¢ ,,az po krance $wiata™'.

Tak to opisuje kard. Ratzinger: ,Jesli spojrze¢ na histori¢ Kosciota jako
cato$¢, wida¢ wyraznie, ze z jednej strony model Kos$ciota lokalnego naznaczony
postuga biskupia stanowi strukture nos$na trwajaca poprzez wieki; lecz jest ona
réwniez nieprzerwanie poruszana falami ruchow, ktore nieustannie dowartoscio-
wujg uniwersalistyczny aspekt postannictwa apostolskiego i radykalizm Ewange-
lii i dzigki temu wlasnie sa w stanie zapewni¢ Kosciolom lokalnym zywotnos¢
i duchowa autentyczno$é™?.

»Dla Kardynata Ratzingera klasycznym modelem ruchu kosScielnego jest
franciszkanizm w swej poczatkowej fazie rozwoju. W czasach biedaczyny z Asy-
zu Kosciot przezywat ciezki kryzys, a Papiez Innocenty III dostrzegt wtasnie we
Franciszku, ktory wraz ze swymi przyjaciotmi staral si¢ po prostu zy¢ Ewangelia
w sposob dostowny i radykalny, site zdolng odnowi¢ caty Kosciot. Franciszek —
pisze kard. Ratzinger — ,,nie myslat o stworzeniu nowego zakonu, gdyz wystar-
czaty mu te juz istniejace. W tej sytuacji, kiedy chrzescijanstwo stato si¢ ocieza-
fe, nieprzejrzyste, przyttumione pokrywa szarego codziennego egoizmu, chciat
po prostu od nowa glosi¢ Ewangeli¢ i gromadzi¢ lud Panski [...]. Z tego pragnie-
nia zrodzil si¢ — prawie wbrew jego woli — ruch, ktory w koncu — takze w ja-
kie$ mierze wbrew jego woli — przyjat forme kanoniczng zakonu™. Historia $w.
Franciszka pokazuje nam, ze ruchy koscielne nie sg wigc wspdlnotami jakichs
»super-chrzescijan”, ale — zwyczajnie — grupami me¢zczyzn i kobiet, mtodziezy
i dorostych, ktérzy pragna przezywac swoja wiare i swojg przynalezno$¢ do
Chrystusa w sposdb dojrzaty, konsekwentny, nie cofajac si¢ przed radykalnymi
wymaganiami Ewangelii”*.

Trzeba nam, opisujac bogata rzeczywisto$¢ ruchdw, siegnaé réwniez po ich
okreslenie i opis zawarty w Christifideles laici (nr 30): ,,Nalezy przyja¢ nastepu-
jace podstawowe kryteria okreslenia charakteru kazdego bez wyjatku zrzeszenia

'S. Rylko, Ukazywacé piekno Chrystusa wspolczesnemu $wiatu, w: Stuzy¢ Krélestwu Bozemu
w Swiecie. Il Ogdlnopolski Kongres Ruchow i Stowarzyszen Katolickich. Suplement, Warszawa
2007, s. 21-22.

2 J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii, w: Apostolowie nowego tysigclecia,
red. A. Schulz, Warszawa 2000, s. 41.

3 Ratzinger, Dio e il mondo. Essere cristiani nel nuovo millennio, Cinisello Balsamo 2001,
s. 361.

*S. Rytko, Ukazywaé piekno Chrystusa wspélczesnemu $wiatu..., s. 22-23.
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0sob swieckich w Kosciele:

— Stawianie na pierwszym miejscu powotania kazdego chrzescijanina do
swietosci, ktore objawia si¢ «w owocach laski, ktore Duch rodzi w wiernychy»
i polega na dazeniu do osiagnigcia pelni chrzescijanskiego zycia i doskonatosci
mitosci [...]

— Odpowiedzialno§¢ w wyznawaniu wiary katolickiej, wyrazajaca si¢
w tym, ze przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chrystusie, Ko$ciele i cztowieku
odbywa si¢ zgodnie z jej autentyczng interpretacja Nauczycielskiego Urzedu Ko-
Sciofa [...]

— Swiadectwo trwalej i autentycznej komunii znajdujace wyraz w synow-
skim odniesieniu do papieza, ktory jest trwatym i widzialnym Zroédtem jednosci
Kosciota powszechnego i do biskupa, bgdacego «widzialnym zrédlem i funda-
mentem jednosci Kosciota partykularnego», przy zachowaniu «wzajemnego sza-
cunku i sprawnej koordynacji wszystkich form apostolstwa w Koscieley...

— Zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciota i udzial w jego realizacji, czyli
w ewangelizacji 1 uSwigcaniu ludzi oraz urabianiu na modie chrzescijanska ich
sumienia, by w ten sposob przepoi¢ duchem ewangelicznym rézne spolecznosci
i srodowiska...

— Zaangazowana obecno$¢ w ludzkiej spoteczno$ci, bedaca zawsze —
w $wietle spotecznej nauki Kosciota — stuzbg na rzecz pelnej godnosci cztowie-
ka.

Znaczy to, ze zrzeszenia §wieckich wnoszac do spoteczenstwa zywe swiadec-
two uczestnictwa i solidarnosci, sprzyjaja umacnianiu w nim zasad sprawiedli-
wosci i braterstwa”.

2. Duchowos$¢ ruchow

Analizowanie duchowosci ruchow zakltada uwzglednienie wielu wymiarow
zycia, ktore tworza zycie duchowe. Zwrécilbym szczegdlng uwage na nastepuja-
ce zagadnienia:

a) Osobiste doswiadczenie Boga

Doswiadczenie ruchu zaczyna si¢ od osobistego spotkania z Bogiem, a wigc
podstawg badania duchowosci ruchoéw jest badanie do§wiadczenia Boga, zjedno-
czenia z Bogiem, az po do$wiadczenia mistyczne w zyciu ludzi swieckich.

W opisie duchowos$ci ruchéw warto uwzgledni¢ analize réznych do$wiad-
czen Boga: jakich doswiadcza cztonek ruchu?; na ile dojrzate sa to doswiadcze-
nia duchowe?; czy dotycza one wszystkich wazniejszych aspektow zycia czto-
wieka, czy tylko wybranych i niektérych? na czym polega mistyka ludzi $wiec-
kich?
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b) Odkrywanie specyfiki powotania cztowieka swieckiego

Dynamiczny rozwoj ruchow po Soborze Watykanskim II przyspieszyt od-
krywanie bogactwa i pigkna powotania czlowieka $wieckiego. W analizie du-
chowosci ruchow warto si¢ przyjrzec, na ile i w jaki sposoéb formacja ruchu po-
zwala odkrywac §wieckim ich powotanie. Nie tylko odkrywaé, ale réwniez je
rozwijaé; ktore ze specyficznych aspektow powotania cztowieka swieckiego opi-
sane w Christifideles laici sa bardziej rozwijane, a ktdre sg pomijane, czy mniej
akcentowane?; w jaki sposob formacja dopomaga do odnalezienia si¢ we wla-
sciwej relacji do powotania kaptanskiego i zakonnego?; na ile pomaga odkrywacé
wzajemng komplementarno$¢ powotan w zyciu Kosciota?

¢) Istotne elementy duchowosci ludzi swieckich

Wraz z odkrywaniem specyfiki powolania cztowieka §wieckiego nastepuje
poznanie charakterystyki duchowosci ludzi $wieckich.

Specyfika duchowosci cztowieka $wieckiego jest jednoczenie si¢ z Bogiem
w $wiecie 1 posrod jego spraw. W duchowosci $wieckich bardzo wazny jest wigc
stosunek do $wiata, rzeczywistosci doczesnych i ich przezywanie w Bogu. Auto-
nomia rzeczywisto$ci doczesnych nie jest bowiem nigdy autonomia od Boga.
Formacja winna dopomaga¢ swieckim w odkrywaniu Boga w §wiecie, w jedno-
czeniu si¢ z Nim, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi, bo duchowymi jest fatwo.

Rodza si¢ réwniez pytania, jak §wieccy majg przezywac i zy¢ Eucharystia,
Stowem Bozym, jak si¢ modli¢, aby te srodki zycia duchowego wspieraty ich
w realizacji powotania, a nie nasladowali duchowos$ci zakonnikow lub ksiezy
diecezjalnych?

I to jest szerszy problem natury pastoralnej, poniewaz duchowos$¢ swieckich
jest aktualnie w Kos$ciele powszechnym, nie tylko polskim, w poczatkowej fazie
jej odczytania, stad swieccy sa karmieni gtéwnie duchowoscia zakonng Iub cza-
sami duchowoscig kaptanska. Ani zakonnicy ani kaptani nie wiedza, na czym po-
lega specyfika duchowosci ludzi $wieckich. Literatury na temat duchowosci ludzi
swieckich nie ma prawie zadnej, jest tylko ta, ktéra przedstawia ,,rozrzedzong”
duchowos$¢ zakonng lub monastyczng. Skutek jest taki, ze §wieccy z ruchow co-
raz bardziej cigza ku duchowosci zakonnej i monastycznej, a zakonnicy i kaptani
daza do tego, aby si¢ laicyzowac.

Kolejnym wezwaniem jest to, ze wickszo$¢ ruchow w swojej duchowosci ko-
rzysta rowniez z doswiadczen tradycyjnych szkét duchowosci, takich jak ducho-
wos¢ §w. Franciszka, $w. Jana od Krzyza, $w. Ignacego z Loyoli, itd., a czasami
z kilku szkot duchowosci naraz. Cenne bytoby jej uczciwe dostosowanie do spe-
cyfiki duchowosci $wieckich, a nie rozwadnianie duchowosci zakonne;.

Odczytywanie duchowosci $wieckich oraz zrzeszen katolickich z perspekty-
wy teologii duchowosci zaktada o wiele powazniejsze potraktowanie teologii
stworzenia i wcielenia oraz wlasciwe jej powigzanie z teologia zbawienia, bo in-
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aczej zbawienie bedzie zawieszone w prozni i w niewielkim stopniu pomoze
$wieckim w zrozumieniu ich duchowosci.

Istotnym elementem w zrozumieniu duchowosci ruchéw jest odkrywanie roli
Kroélestwa Bozego w zyciu chrzescijanina i postawy zwiazane z jego ksztattowa-
niem. Duchowos¢ Krolestwa Bozego jest jednym z istotnych elementéw poma-
gajacych jednoczy¢ si¢ z Bogiem tu i teraz, a zarazem przezywac naszg aktyw-
nos$¢ we wlasciwej perspektywie, majac swiadomos$¢, ze nasze zycie na ziemi jest
przygotowaniem do zycia w niebie. Dobrze rozumiana eschatologia — nie jako
ucieczka od aktywnos$ci na ziemi, ale jako petnia rozwoju i zycia w niebie — jest
warunkiem koniecznym do zrozumienia duchowosci ruchow.

Wraz z rozwojem duchowosci $wieckich pojawiaja si¢ szczegolne akcenty
w poszukiwaniu duchowosci dla poszczegdlnych grup spotecznych. I tak moze-
my dostrzec rozw6j duchowosci w nastepujacych obszarach: matzenstwa i rodzi-
ny, 0os6b samotnych, dzieci oraz ludzi mtodych, 0sob starszych, duchowosci pra-
cy i odpoczynku, duchowosci poszczegdlnych zawodow np. lekarza, biznesmena,
nauczyciela, kolejarza, polityka itd.

Nie ukrywam, ze gdyby to seminarium zaowocowalo pojawieniem si¢ cie-
kawych opracowan na temat duchowosci §wieckich, to juz byloby bardzo duzo,
bo ciggle mamy do czynienia z promowaniem nieco rozwodnionej duchowosci
zakonnej lub kaplanskiej, a na temat duchowosci §wieckich prawie zadne publi-
kacje si¢ nie pojawiaja. A szkoda, bo tu jest teraz najwigksze zapotrzebowanie.

3. Rozwdj bogactwa zycia wspélnotowego

Istotnym elementem wiosny Kosciota, jaka sg ruchy, jest rozwoj bogactwa
roznych form zycia wspolnotowego i dowarto$ciowanie zycia wspdlnotowego
w istniejacych juz wyrazach zycia Kosciota.

Stad kolejnym wymiarem opisujacym duchowo$¢ ruchow jest wymiar
wspolnotowy — jest doswiadczenie wzrastania we wspolnocie i uczenie si¢ jej
budowania, tworzenia wspolnoty Kosciota, poczawszy od rodziny, bedace;j ,,Ko-
$ciotem domowym”, poprzez mala wspolnote ruchu, az po aktywne wiaczenie si¢
w budowanie Kosciota lokalnego i powszechnego.

Z tym wiaze si¢ uczenie si¢ zycia w Kosciele, ktory jest zarazem $wiety
i grzeszny, dojrzewanie do wlasciwej relacji pomigdzy duchownymi a swieckimi,
oraz §wieckimi a duchownymi.

Mate wspoélnoty i grupy chrzescijan, ktore bardziej radykalnie podejmuja
przestanie Ewangelii, i1 ktére trudza si¢, aby Ewangeli¢ i do§wiadczenia pierw-
szych wspdlnot chrzescijanskich wciela¢ bardzo konkretnie i praktycznie w zy-
cie, s3 w parafii, diecezji i spoteczenstwie zywymi ogniskami. To w nich —
przez apostolstwo i wysitek, aby $wiadectwo wiary bylo autentyczne, przez
formacje, jaka w nich jest podejmowana — dojrzewa ogien wiary i mitosci.

Wspdlnoty te nieustannie mobilizuja swoich cztonkéw i sympatykow do dal-
szej drogi z Panem, do tego, aby zy¢ w jednosci z Nim w $wiecie i dzieli¢ si¢
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ogniem wiary i mitosci z reszta wspolnoty Kosciota. Nawet jesli zaktadamy, ze
dojrzewanie w jednos$ci z Bogiem i tak musi si¢ dokonywaé¢ w sercu indywidual-
nego cztowieka, to bez wsparcia wlasciwego srodowiska duchowego we wspot-
czesnym §wiecie bedzie mu bardzo trudno w tym wzrasta¢. A juz zupetnie trudno
sobie wyobrazi¢ dokonywanie zmian spotecznych, kulturowych indywidualnie
— bez grupy, wspolnoty apostolskiej. Aby oddzialywa¢ na spotecznosci, potrze-
ba nie tylko indywidualnych liderow, ale catych spotecznosci, ktore te zmiany
wprowadzaja w zycie. Nie da si¢ dzisiaj realizowa¢ réznych ztozonych progra-
moéw apostolskich bez grupy osob zapalonych do ich realizacji.

Zycie wspdlnotowe w ruchach jest realizowane na co dzieh w $wiecie,
w rozproszeniu. Jest to wspdlnota otwarta na §wiat i realizujgca si¢ posrod tego
$wiata, wspolnota w rozproszeniu apostolskim — nie jest to wspolnota zamknie-
ta typu monastycznego, cho¢ i takie w ruchach si¢ pojawiaja, nie stanowig one
jednak ich gtownego nurtu.

4. Apostolstwo ksztaltuje zycie duchowe czlonkéw ruchow

Celem ruchow i tym, co je najbardziej rozwija i ksztattuje zycie duchowe ich
cztonkow, jest apostolstwo, ewangelizacja. Praktyki duchowe, formacja, Zycie
wspolnotowe. .. jest przyporzadkowane temu najwazniejszemu celowi, jakim jest
dziatalno$¢ apostolska. I to apostolstwo wptywa na faktyczny ksztalt duchowosci
cztonkow ruchow. Stad, jesli chcemy analizowaé duchowo$¢ cztonkéw ruchdw,
musimy bardzo powaznie uwzgledni¢ apostolstwo, jakie realizujg i rozwijaja.

Sama analiza praktyk duchowych, formacji duchowej oraz materiatéw jej
stluzacych na niewiele si¢ zda, o ile nie uwzglednimy w naszej analizie tego, jak
dziatalno$¢ apostolska w praktyce ksztaltuje zjednoczenie z Bogiem i rozwdj
zycia duchowego w ruchach.

Opisoéw mistyki i jej podziatéw jest wiele, a obecni tu ksi¢za profesorowie sa
w tej dziedzinie specjalistami. Ja streszcze ja do trzech rodzajow:

1. Mistyka esencjalna, ktorej przedstawicielami sa miedzy innymi Eckhart,
bt. Jan Tauler;

2. Mistyka nupcjalna — $w. Teresa z Avila i $w. Jan od Krzyza.

3. Mistyka apostolska — za przedstawiciela ktorej mozna wskazac $w. Igna-
cego z Loyoli, u ktérego zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ przez zjednoczenie
z Jego dziataniem w sercu cztowieka i w $wiecie, zjednoczenie z Jego wola.

W ruchach mozemy rozpozna¢ wyrazy wszystkich trzech kierunkéw ducho-
wosci 1 mistyki, ale w praktyce dominujgca jest mistyka i duchowos$¢ apostolska,
cho¢ swiadomo$¢ tego faktu w samych cztonkach ruchéw jest mata.

Duchowos¢ apostolska jest duchowoscia, w ktérej poglebiana jest zarowno
wiez osobowa z Bogiem, intymne zjednoczenie z Nim w sercu, jak i zjednocze-
nie z Nim w dzialaniu, w przemianie tego Swiata.

Duchowos$¢ cztonkow ruchéw jest duchowos$cia, gdzie rowniez dzialanie
czlowieka staje si¢ szczegdlnym miejscem spotkania, jednoczenia si¢ z dziata-
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niem Boga. W kazdym ruchu waznym elementem, rzadko u§wiadamianym przez
samych jego cztonkow, jest zjednoczenie z Bogiem przez petnienie woli Boga
w zyciu codziennym, w aktywnosci w swiecie.

Kazde dziatanie cztowieka, jesli jest zgodne z wola Boza, moze stawac si¢
czasem i aktywno$cig jednoczaca go z Bogiem przemieniajacym §wiat. Formacja
1 wspolnota majg w tym dopomagaé, aby dzialanie stawato si¢ takim czasem jed-
noczenia si¢ z Bogiem. Wtedy kazde dziatanie moze stawac si¢ apostolstwem,
ewangelizacja, czasem $wiadczenia. Tak pojeta duchowos$¢ zaklada przepraco-
wanie dotychczasowej teologii duchowosci, ktorej symbolem i wyrazem sg jedy-
nie relacje migdzyludzkie, jak rowniez uwzglednienie wartosci dziatania czto-
wieka, jako miejsca zjednoczenia z Duchem Swietym.

Mistyka apostolska jest droga zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ktora doko-
nuje si¢ zardwno w pogiebianiu relacji osobowej z Bogiem, jak i poprzez jedno-
czenie si¢ z Nim w dzialaniu. Zjednoczenie dokonuje si¢ w akcie wspotdziatania:
»pracy Boga” i pracy cztowieka — tu dochodzi do zjednoczenia nie tylko w wy-
miarze zewnetrznym, ale przede wszystkim w wymiarze wewngetrznym serca.

Duchowos$¢ petnienia woli Ojca jest mocno chrystocentryczna, ale zarazem
bardzo otwarta na Ducha Swigtego i Jego dziatanie w sercu cztowieka oraz
w Swiecie.

5. Duchowo$¢ maryjna

Cho¢ duchowo$¢ cztonkow ruchow skoncentrowana jest na Jezusie Chrystu-
sie oraz na Duchu Swigtym, to jednak wazna role w niej odgrywa relacja do Ma-
ryi.

Obecnie, oprocz drogi przez Maryje do Jezusa, wyraznie pojawia si¢ droga,
w ktorej to Jezus wskazuje nam Maryje jako Matke. To wiez z Maryja jest waz-
nym elementem duchowosci czlonkéw ruchéw. Na 2,5 min cztonkow ruchow
ponad 1,5 mln to ruchy maryjne. To o czyms$ $wiadczy...

W ruchach spotykamy rézne formy duchowo$ci maryjnej. Dominujg te tra-
dycyjne, poglebiane i odczytywane na nowo, ale sg rowniez i ,,nowe” wyplywa-
jace z powrotu do pierwotnej tradycji Ko$ciota zachodniego oraz wschodniego.

Refleksja nad duchowoscia maryjna jest o tyle wazna, ze pojawiaja si¢ —
szczegdlnie w bardziej masowych ruchach maryjnych — niepokojace sygnaty,
dotyczace absolutyzowania prywatnych objawien maryjnych przy jednoczesnym
relatywizowaniu nauczania Ko$ciota w tym wzgledzie. Czasami prywatne obja-
wienia maryjne s wazniejsze, niz nauczanie Kosciota czy Ewangelii.

6. Jak analizowa¢ duchowos$¢ ruchow?

W opisie duchowosci ruchoéw mozemy skupic si¢ albo na analizowaniu tresci
i metod przedstawianych w materiatach formacyjnych oraz innych publikacjach
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ruchow, albo na realnej duchowosci cztonkoéw ruchow, ktora sie¢ rozwija poprzez
formacje, apostolstwo i rézne zaangazowania, czyli skupi¢ si¢ na praktycznej
stronie zycia duchowego i probowac ja opisaé. To drugie jest bardzo trudne, gdyz
jest to proba opisania dzialania Ducha Swigtego w konkretnym cztowieku, ktory
nieraz sam ma trudno$ci, aby to opisac i zrozumiec.

Mozna probowac robi¢ badania socjologiczne czy psychologiczne, ale to nie
wiele daje, same za$ ruchy bardzo nieche¢tnie w tym uczestniczg i czasami wprost
bojkotuja, widzac zupelng ograniczonos¢ tego typu badan.

Wydaje mi sig, ze najlepsza metoda jest potaczenie dwdoch metod: z jednej
strony analizowanie publikacji i materiatow formacyjnych, réwniez tych bardzo
wewngtrznych danego ruchu, a z drugiej — spotykanie si¢ z ludzmi z ruchoéw
i rozmawianie z nimi o tym, jak oni rozumieja duchowos$¢ czy tez konkretne
w niej sprawy. I dopiero na tej bazie mozna snu¢ jakie$ og6lniejsze refleksje teo-
logiczne. Wazne, aby to byl poglebiony opis tego, co jest, o wiedze teologiczna
z dziedziny duchowosci, mistyki i teologii laikatu, czy tez szerzej — teologii pa-
storalne;.

Nie ma wyjscia... Jesli chcemy opisywaé¢ duchowos¢ ludzi $wieckich, to mu-
simy silg faktu pracowaé na plaszczyznie interdyscyplinarnej refleks;ji teologicz-
nej. Moze nawet trzeba wypracowa¢ nowy sposob myslenia teologicznego,
bo obecne narzgdzia sg zbyt utomne, aby opisa¢ bogactwo zycia duchowego
ruchow.

HOW TO DESCRIBE AND STUDY THE SPIRITUALITY
OF MODERN-DAY CATHOLIC ASSOCIATIONS?

To read the spirituality of associations, we need to have a clear understanding
of their theological place in the Church. The complexity of the associations’ real-
ity and the difficulty in classifying it stems, among others, from the fact that we
are dealing with different informal groups and with organized movements.

Cardinal Ratzinger sees the reason behind the existence of movements in the
Church in their mission, in evangelization that is greater than the sum of particu-
lar Churches and opens up “into the entire world.”

When describing the spirituality of movements, we should focus both on ana-
lyzing the content and the methods presented in the movements’ formation
documents and their other publications, and on the actual spirituality of the
movement members which they have developed through formation, apostleship
and different forms of engagement. In other words, we need to study the practical
side of spiritual life and try to describe it in theological terms.
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SYSTEMATYCZNA TEOLOGIA DUCHOWOSCI
W SLUZBIE TOZSAMOSCI ZRZESZEN KATOLICKICH

W notce, jaka otrzymali zaproszeni na nasz zjazd, mogliSmy przeczytac:
,0 ile pierwszy referat jest poniekad ujeciem zjawiska zrzeszen niejako oddol-
nie, to drugi referat pt. Systematyczna teologia duchowosci w stuzbie tozsamosci
zrzeszen katolickich t¢ samg rzeczywisto$¢ ujmuje odgornie. Jego temat zawiera
si¢ bowiem w pytaniu, na ile systematyczna teologia duchowosci stuzy zachowa-
niu wlasnego charakteru danego zrzeszenia?; w jakim stopniu przedstawianie
praw zycia duchowego inspiruje rozwdj duchowy cztonkéw, a na ile — by¢ mo-
ze — ogranicza go i redukuje do tradycyjnej poboznosci?”.

Sprawy wydaja si¢ nieco zlozone i sa nimi juz na ptaszczyznie naukowej pre-
zentacji. Swoje zadanie rozumiem jako rzucenie §wiatta na relacj¢ pomiedzy na-
ukowym ujeciem duchowosci a jej realizacjg w zyciu; na relacje pomiedzy istot-
nymi prawami zycia duchowego a forma, czy raczej r6znymi formami duchowo-
$ci, ktore zalezne sg od bardzo wielu czynnikow warunkujgcych te duchowosci.
W tym celu zostanie przedstawiona problematyka ogo6lna, obowigzujaca osoby
prowadzace zycie duchowe niezaleznie od szczegdtowych jego uwarunkowan,
jak przynalezno$¢ do konkretnego stanu zycia czy grup wewnatrzkoscielnych,
oraz pokazanie mechanizmdéw przechodzenia od tego, co w duchowosci istotne
do szczegotowych aplikacji.

1. Duchowos$¢ ogo6lna

Rozpocza¢ nalezy od odpowiedzi na pytanie, czym jest systematyczna du-

* Prof. dr hab. Jerzy Wiestaw GoGoLA OCD — studia z teologii i duchowosci na ,,Teresia-
num” w Rzymie oraz na PAT w Krakowie; w 1984 licencjat z teologii duchowosci, w 1990 dokto-
rat, w 2000 stopien doktora habilitowanego, w 2005 tytut profesora; kierownik Katedry Historii
Duchowosci na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II oraz dyrektor Karmelitanskiego Instytutu
Duchowosci w Krakowie; od 1984 wyktada teologic duchowosci; autor ksiazek, m.in.: Rady ewan-
geliczne. Teologia, praktyka, formacja (Krakéw 1999, 2003), Zasady wiernosci charyzmatowi Za-
tozyciela (Krakow 2000), Teologia komunii z Bogiem (Krakow 2001, 2003, 2009), Od Objawienia
do zjednoczenia. Wyktad teologii modlitwy (Krakow 2005), Mistycy i mistyka Karmelu (Krakoéw
2007), oraz wielu artykutéw naukowych z duchowosci.
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chowos¢? Bez zbednych szczegotowych wyjasnien powiedzmy od razu, Zze ma-
my tu na mysli pewien zwarty system praw rozwoju zycia duchowego, ktory
réznie bywa ujmowany przez poszczeg6élnych autorow podrecznikow duchowo-
$ci.

Zatem bedziemy si¢ tu odwotywaé do obiektywnych regut, ktore zostaly
w ciggu wiekow istnienia chrzescijanstwa odkryte, i ktére nalezaloby zna¢. Poru-
szymy kilka istotnych punktow tej teologii, na bazie ktorej mozna dopiero snu¢
refleksje o konkretnych realizacjach duchowosci.

a) Terminologia

Kazda nauka musi posiada¢ dziat, w ktérym znajda miejsce wyjasnienia pod-
stawowej terminologii uzywanej przez dang dziedzing wiedzy. Problem nazw jest
w duchowosci systematycznej bardzo wazny, jak to pokazata chociazby historia
dyskusji o powszechnym powotaniu do mistyki czy kontemplacji wlanej. Wia-
$nie ta kilkudziesi¢cioletnia dyskusja wytonita m.in. problem terminologii.
W gruncie rzeczy autorzy niewiele roznili si¢ mi¢dzy sobg. Jednak nie mogli si¢
zgodzi¢ z wlasnymi pogladami, gdy pod tym samym terminem kazdy widziat
nieco inng rzeczywistos¢. W wyniku wymiany pogladow i uscislenia pojec, sta-
nowiska bardzo si¢ zblizyly a roznice okazaly si¢ mie¢ charakter bardziej epi-
stemologiczny niz merytoryczny. Teologia duchowosci uzywa pojec, ktore jed-
nocze$nie wyjasnia. Jezeli dany wyktadowca czy autor si¢ga po termin o ustalo-
nej tresci i postuguje si¢ nim w innym znaczeniu, to moze wprowadza¢ zamie-
szanie w umystach stuchaczy.

Nasz temat traktuje o duchowosci zrzeszen katolickich. Termin ,,duchowo$¢”
jest szczegoblnie podatny na réznorakie rozszerzenia i przeinaczenia. Jest bowiem
bardzo pojemny. Trzeba zauwazy¢, ze jest on dzisiaj mocno naduzywany. Du-
chowos$ciag nazywa si¢ kazdy przejaw chrzescijanskiej dziatalnosci, a nawet jej
wypaczen.

W znaczeniu bardziej $cistym, posiadajacym odpowiedni ci¢zar gatunkowy,
duchowo$¢ oznacza kompletng organizacje zycia chrzescijanskiego, ktora ogar-
nia i angazuje cale zycie cztowieka: odpowiedni punkt widzenia na powotanie do
swigtosci, srodki i sposoby z ich korzystania; rodzaj relacji ze $wiatem w sposo-
bie Zycia i apostolowania'. Pojawia si¢ juz na wstepie pytanie, czy kategoria
»Zrzeszenie” jest na tyle silna, by stworzy¢ odrgbng i kompletng duchowos$¢
szczegotowa. Nie widze przeszkod na plaszczyznie teoretycznej refleksji i nie-
ktorych konkretnych przypadkoéw osoéb mocno zaangazowanych w dane zrzesze-
nie. Czy tak jest rowniez na plaszczyznie praktycznej realizacji? Raczej tylko
w rzadkich przypadkach.

! Zob. F. Ruiz Salvador, Caminos del Espiritu. Compendio de Teologia espiritual, Madrid
1978%, 5. 587.
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b) Tworcy chrzescijanskiej duchowosci

Autorzy podrecznikow z zakresu duchowos$ci koncentrowali si¢ przede
wszystkim na osobistym wzroscie chrzescijanina, ktory miat si¢ dokonywaé
przez wzrost taski udzielonej duszy na chrzcie $wigtym. Taka wizja zycia du-
chowego zostata przekroczona nie tylko po Soborze Watykanskim II, juz bowiem
na poczatku XX wieku niektorzy autorzy omawiali duchowos$¢ wierzacego w $ci-
stym zwigzku z rozwojem Ko$ciota. Typowym tego przyktadem jest ksigzka
Evolucién mistica®. Wnet po Soborze F. Ruiz Salvador napisat podrecznik teolo-
gii duchowosci systematycznej pod tytutem Caminos de Espiritu (Madrid 1978),
a nim wyraznie dystansuje si¢ od prawie wylacznej koncentracji na duszy czto-
wieka, by ja uprawia¢ przy pomocy $rodkow uswigcenia i powodowac jej wzrost.
Wychodzi od doswiadczenia przez lud Starego Przymierza komunii z zycia z Bo-
giem, ktora stanie si¢ prototypem chrzescijanskiej duchowosci, by nastgpnie
moéwi¢ o podstawach duchowosci — Chrystus, Kosciol, cztowiek i $wiat; jej
funkcjach — $wigtos¢, modlitwa, apostolat, $§mier¢ i zmartwychwstanie; o dyna-
mice duchowej, czyli wzroscie w zyciu duchowym, a w koncu o ré6znych ducho-
wosciach.

W Teologii komunii z Bogiem pozwolitem sobie na uproszczenie tej ztozonej
struktury — z ktorej zreszta sam F. Ruiz Salvador p6zniej we wloskim thumacze-
niu swojej ksiazki® zrezygnowat — i skoncentrowa¢ calg problematyke ducho-
wosci wokol komunii z Bogiem. Zamiast fundamentow omawiam podstawowe
odniesienia cztowieka do rzeczywistosci, w jakiej zyje. W istocie duchowos¢
ksztattuje sie dzigki nieustannej relacji z Bogiem, z innymi ludzmi, ze §wiatem
i ze samym soba. Te wlasnie odniesienia otrzymaty nazwe: Tworcy teologalnej
komunii®. Sgto: Bég-Tréjca Swiegta, w ktorej misterium si¢ objawia
i w ktore wprowadza nas Chrystus; K o § ci1 61, w ktory wlaczony jest chrzesci-
janin i stanowi jego zywa czastke; ¢ zt o wi e k rozpatrywany z punktu widze-
nia powolania do zjednoczenia z Bogiem oraz §wiat (odniesienie do $wiata oma-
wiane jest w innych rozdziatach ksigzki).

¢) Podstawowa struktura Zycia duchowego

Struktura peini tak wielka role, jaka pelnia w budownictwie konstrukcje,
wypelniane nastgpnie innym stabszym materiatem. Jest on bardzo wazny, bo nie

2 J. G. Arintero, Evolucién mistica, Salamanca 1989. Ksigzka po raz pierwszy ukazala sic
w roku 1908 jako trzecia czgs¢ czterotomowego dziela o rozwoju i zywotnosci Kosciota. Zob. tam-
ze, s. 8.

* F. Ruiz Salvador, Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Bologna 1999.

* J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakéw 2012%,
rozdz. I1.
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da si¢ mieszka¢ pomiedzy samymi betonowymi czy stalowymi stlupami. Jednak
z samego materialu wypetniajacego nie mozna zbudowac solidnego domu. Istnie-
je dzisiaj na rynku czytelniczym ogromna ilos¢ pozycji poboznosciowych, ktore
nie zawsze osadzone sg na solidnym fundamencie teologicznym. Liczne grupy i
stowarzyszenia katolickie tez czesto odczuwajg niepewnos$¢ co do relacji wiasnej
duchowosci z duchowoscig innych. Bywa takze odwrotnie: moze rodzi¢ si¢ wat-
pliwosc¢, na ile osoba konsekrowana w danym instytucie moze angazowac si¢ w
ruchy pozazakonne? To s3 pytania, ktére powinny znalez¢ ogolng odpowiedz w
tej naszej refleksji.

Poruszymy tu trzy bloki tematyczne, ktore sktadaja si¢ na proces uswigcenia
chrze$cijanina, by moéc uchwyci¢, czym jest duchowo$¢ rozumiana jako Zzycie
duchowe. Dotycza one odpowiednio poczatku, celu i samej drogi. W duchowosci
o charakterze ogo6lnym nie istnieje potrzeba dotykania problemu podziatu na sta-
ny, pte¢ czy grupy, gdyz chodzi nam o istot¢ rzeczy, nie zas o jej praktyczny
i historyczny wyraz.

Zrédlo zycia duchowego. Rzeczywistej $wigtosci chrzescijanina, niezaleznie
od przynaleznosci do stanu zycia i ruchdw nie mozna budowac¢ w powietrzu, czy
na samych teoretycznych wskazaniach. Ona powinna wznosi¢ si¢ na konkretnym
fundamencie. W klasycznych podrecznikach z I potowy XX wieku mowito sie
w tym punkcie o ,,organizmie nadprzyrodzonym”, ktéry oznaczat dar swictosci
ontycznej wraz z tytulem do otrzymywania task uczynkowych potrzebnych do
wiernoéci powotaniu do konca zycia®. W ksiazce Teologia komunii z Bogiem ten
fundament powszechnego powotania do $wigtosci otrzymat nazwe ,,nadprzyro-
dzone uposazenie chrzescijanina™. Nie powinno si¢ rezygnowaé z jasnego na-
zwania zrodta zycia duchowego. Nie wystarczy powiedzie¢, ze Bog jest zrodtem,
ale wskazaé na dar mitosci wlanej przez Ducha Swigtego przez laske (por. Rz
5, 5). Dopiero wyposazeni w taske uswiccajaca i dary Ducha Swictego mozemy
dazy¢ do $wigtosci duchowej i moralnej przez wspolprace z taskg. Chrzescijan-
ska duchowo$¢, rozumiana jako styl zycia chrzescijanskiego, w kazdym wypad-
ku jest owocem Bozego dziatania i ludzkiej wspotpracy w konkretnych warun-
kach zyciowych.

Ideat swietosci. Wszelkiej ludzkiej formacji przyswieca jaki$ cel, ideat do
osiggniecia. Dopiero cel drogi warunkuje sposdb poruszania si¢ po niej. Cel
chrzescijanskiej drogi bywa okreslany jako $wigtos¢. Karmelitanscy mistrzowie
duchowosci preferuja jednak inne ujecie celu, bardziej dynamiczne i osobowe,
mianowicie petne zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Latwo zauwazy¢, ze zjed-
noczenie jest zrodtem $wigtosci, a wigc nalezy dazy¢ do zrdodia i trwac u zrddta,
ktorym jest Bog, by sta¢ si¢ podobnym do Niego. Komunia z Bogiem, poglebia-
jace si¢ zjednoczenie z Nim, owocuje wewnetrzng przemiang czlowieka — §wie-

5 Tamze, s. 95-102.
® Tamze, s. 95.
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toscia, ktora z kolei posiada tez swoje oblicze moralne i duchowe mocno uzalez-
nione w swym wyrazie od Srodowiska zycia. Taki ideal zycia jest wspdlny
wszystkim chrze$cijanom.

Boég swoim zbawczym dziataniem ogarnia catego czlowicka, zatem rowniez
cztowiek powinien wlaczy¢ w osigganie nadprzyrodzonego celu cala swoja oso-
be, wszystkie sfery zycia. Chcac nakresli¢ optymalny ideat chrzescijanskiej do-
skonatosci, trzeba by wskaza¢ na cztery wymiary rozwoju, przenikajace si¢ wza-
jemnie i dazace ku swojej wzglednej petni: wymiar teologalny jako fundamental-
ny, gdyz bez osobowej relacji z Bogiem przez wiarg, nadzieje i milo$¢ nie ma
swigtosci; wymiar moralny, czyli caly styl zycia wynikajacy z oddania si¢ Bogu;
wymiar koscielny (wspolnotowy) oraz wymiar antropologiczny’, ktéry oznacza
po prostu rozwo6j ludzki. Czlowiek §wiety powinien by¢ jednoczesnie szlachet-
nym czlowiekiem.

Droga swigtosci. Na gruncie teologii duchowos$ci ,,droga” jest terminem
technicznym i wskazuje na historyczng realizacj¢ $wigtosci. Istnieje jednak drugi
aspekt uswiecenia, ale tylko posrednio wyrazany przez ,,drogg”, a mianowicie
aspekt wewnetrznej przemiany czlowieka w miar¢ osiggania §wietosci. Ten drugi
aspekt otrzymuje imi¢ procesu uswigcenia. W rezultacie funkcjonuja dwa wyra-
zenia: ,,droga $wietosci” oraz ,,proces uswigcenia”. Obydwa bywaja traktowane
jako synonimy. W tym wypadku kazde z tych poj¢¢ zawiera w sobie takze tres¢
drugiego.

Roéwniez proces posiada swoje prawa rozwoju niezaleznie od charakteru du-
chowosci, w jakiej kto$ si¢ znajduje. Bywa omawiany wedtug réznych schema-
tow. Podziat, ktory nie ulega dyskusji, wynika z udziatu chrzescijanina w miste-
rium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, posiada dwa oblicza: negatywny,
mogacy nosi¢ nazwe: walki z grzechem i oczyszczenie; oraz pozytywny, rozu-
miany jako poglebiajace si¢ zjednoczenie z Bogiem, ktore przynosi odpowiednie
owoce w postgpowaniu moralnym i dziatalnos$ci apostolskiej. Jest to podziat nie-
jako po dhugosci drogi. Podzial najbardziej znany wedtug trzech drog: oczyszcza-
jacej, oswiecajacej 1 jednoczacej wydaje si¢ by¢ podzialem chronologicznym,
lecz 1 w tym wypadku jest podobnie jak w poprzednim — jest podziatem po dtu-
gosci drogi z r6znym nasileniem tych dziatan i procesow. Wspotczesne propozy-
cje podziatu drogi duchowej, a tym samym usystematyzowania materialu przyna-
lezacego do teologii duchowosci, odchodza od tych klasycznych ujeé, akcentujac
przetomowe momenty drogi®.

Poniewaz sa to ogo6lne prawa rozwoju wypracowane w minionych wiekach
przez wielkich mistrzow duchowosci i doktorow Kosciota, powinny by¢ znane
przez wszystkich zaangazowanych w zycie duchowe.

" Tamze, s. 107-110.
8 Por. tamze, s. 148-160.
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2. Duchowo$¢ ogoélna i duchowosci szczegolowe

Z duchowoscig szczegdtowa mamy do czynienia wowczas, gdy rozwazamy
realizacje powotania do $§wigtosci u konkretnych osob lub wspdlnot. Duchowosé
zrzeszen katolickich bedzie wigc przynaleze¢ do dziatu duchowosci szczegoto-
wej. Nalezy jednak zauwazy¢, ze dla wielu, a moze dla wigkszosci cztonkéw da-
nego zrzeszenia, mogg istnie¢ uwarunkowania jeszcze bardziej zasadnicze. Za-
tem to bardziej pierwotne uwarunkowanie bedzie znosi¢ wpltyw zrzeszenia, jed-
nak nigdy zrzeszenie nie moze stanowic¢ alternatywy dla uwarunkowania, jakim
jest np. stan zycia czy szkola duchowosci.

Znamy podstawowe kryteria wyrozniania réznych duchowosci szczegoto-
wych. Uporzadkowat je Atanasio Matani¢, ktorego cytujg wszyscy pozostali au-
torzy’. Podat on nastepujace kryteria:

— etniczno-geograficzne — duchowo$¢ zalezna bytaby od regionow geogra-
ficznych i specyficznej mentalno$ci poszczegdlnych narodow;

— doktrynalne — duchowo$¢ ksztaltowana jest przez wielkie tajemnice wia-
ry, dlatego wyroznia si¢ duchowos¢: trynitarng, chrystocentryczng, pneumatolo-
giczng, eucharystyczng, sakramentalna, liturgiczna, maryjna;

— antropologiczno-psychologiczne — tu bedzie mowa o duchowosci speku-
latywnej, afektywnej, praktycznej; duchowos$ci dzieci, mtodziezy, ludzi star-
szych, chorych; o duchowos$ci mezczyzn, kobiet;

— historyczno-chronologiczne — w ktorym uwzglednia si¢ okresy historyczne;

— zatozycieli rodzin zakonnych i instytutow zycia konsekrowanego;

— stanow zycia i zawodow.

Do tego ostatniego kryterium mozna dodac rozne zrzeszenia katolickie, jak-
kolwiek beda one podlega¢ wptywom wszystkich niemal wcze$niej wymienio-
nych kryteriow. Nalezatoby teraz wzia¢ pod uwage fakt praktycznego wplywu
r6znych uwarunkowan na ksztattowanie si¢ duchowosci szczegotowej. Niektore
z wymienionych czynnikéw znajda si¢ przy kazdym rodzaju duchowosci i nie
mogg by¢ traktowane jako uwarunkowanie wiodace, np. geograficzne, doktry-
nalne czy historyczno-chronologiczne. F. Ruiz Salvador za kryteria majace naj-
wigksze praktyczne znaczenie uznaje dwa, i to z duzymi zastrzezeniami: stanéw
zycia i szkot duchowosci, czyli zatozycieli rodzin zakonnych'®. Dotgcza przy tym
uwage o tendencji w naszych czasach wigzania duchowosci z réznymi ruchami,
grupami modlitewnymi''. Przynalezno$é¢ do jednej grupy zwykle nie angazuje
calej osoby; moze ona jednoczes$nie by¢ zaangazowana na wielu innych odcin-
kach zycia KoSciota, spoteczenstwa i zycia osobistego. Tak wiec spojrzenie na

° A. Matanié, La spiritualita come scienza, Milano 1990, s. 46-49; por. F. Ruiz Salvador, dz.
cyt., s. 588; J. W. Gogola, dz. cyt., s. 19-21.

' Por. F. Ruiz Salvador, dz. cyt., s. 589-591.
1 Tamze, s. 591.
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sytuacje od strony kryteriow podziatu duchowosci szczegotowej, ktore maja
wazne znaczenie praktyczne, nie do konca udziela satysfakcjonujacej odpowiedzi
dla tych, ktérzy chca bez zastrzezen mowi¢ o duchowosci katolickich zrzeszen,
jako formie niemal wytaczne;j.

3. Duchowos$¢ ogolna a duchowos¢ zrzeszen katolickich

Zrzeszenia katolickie wszelkiego rodzaju musza mie¢, jak nalezy przypusz-
czaé, dosyC precyzyjnie zapisane w swoich statutach charakter i cel istnienia.
Wynika on z wlasciwego im charyzmatu, ktory lezy u podstaw duchowosci
szczegotowej wszystkich wspolnot Kosciota.

Powyzsza refleksja nie upowaznia do odbierania réznym grupom i zrzesze-
niom katolickim prawa do nazywania swojego stylu zycia ewangelicznego mia-
nem duchowosci. Jednak nie sprawa terminologii jest tu najwazniejsza. Znacze-
nie wazniejsza jest sposdb pojmowania relacji pomigdzy duchowos$cig ogolng
a szczegblowa formg jej przezywania. Otéz w zadnym momencie nie jest mozli-
wa jakakolwiek kolizja pomiedzy nimi, gdyz jest to relacja pomigdzy istotg
a forma. Istota zawsze potrzebuje formy i bierze ja od aktualnych waznych uwa-
runkowan historyczno-doktrynalno-antropologicznych i innych. Ewentualne za-
grozenie dla duchowosci zrzeszen moze bra¢ si¢ z przeceniania formy i potrak-
towania jej jako czego$ wazniejszego od istoty, a tego chrzescijanin posiadajacy
elementarne chociazby wyksztatcenie chrzescijanskie raczej nie zrobi.

Stuzba zrzeszeniom polega przede wszystkim na udostepnieniu podstawowe;j
wiedzy o chrzedcijanskim zyciu duchowym tak w wymiarze indywidualnym, jak
1 wspolnotowym. Teologia systematyczna ukazuje caty proces u§wigcenia w jego
dynamicznym rozwoju, ktory ma swoje zastosowanie powszechne, nawet jezeli
zostaje wypracowany przez przedstawicieli r6znych szkét duchowosci. W opar-
ciu o wiedze uniwersalng mozliwa jest formacja szczegolowa, ktora w kazdym
przejawie duchowosci i formie dziatalnosci potrafi dostrzec istotg rzeczy i od-
dzieli¢ ja od zmiennych uwarunkowan czasowych, regionalnych, czy psycholo-
gicznych.

Ostatecznie, na czym polegataby w swej istocie stuzba tozsamosci zrzesze-
nia? Teologia duchowosci systematyczna daje klucz do poszukiwania tozsamosci
wlasnej duchowosci wszystkich oséb i grup eklezjalnych. Podaje bowiem zasadg,
ze wszelkie specjalizacje duchowosci wychodza od tego, co wspdlne wszystkim,
tj. od powszechnego powolania do $wigtosci, rozumianego jako dar §wigtosci,
poprzez formy jeszcze bardziej zasadnicze niz przynaleznos¢ do danego zrzesze-
nia, jak stan zycia, szkota duchowosci, by wreszcie odnalez¢ ostateczng specyfi-
ke swojego stylu zycia w oparciu o ,,charyzmat” grupy.
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TEOLOGIA DI SPIRITUALITA SISTEMATICA
IN SERVIZIO DELI’IDENTITA DEI ASSOCIAZIONI CATTOLICHE

La riflessione consta di tre punti, cio¢ i tre passi da fare per rispondere alla
domanda racchiusa nel titolo: che servizio puo fare la teologia spirituale sistema-
tica per aiutare le associazioni cattoliche a vivere la propria identita?

Per mostrare la strade da percorrere per scoprire la specifica spiritualita delle
associazioni, che da parte sua emerge dalla loro identita, si parte da cid che
¢ commune, cio¢ dalla spiritualitd generale, per confrontarla con le spiritualita
specifiche e alla fine con la speritualitaa delle associazioni cattoliche.

In base a questa reflessione di carattere generale si traggono delle conseguen-
ze concrete. La teologia spirituale sistematica da la chiave di ricerca della propria
identitd a tutte le associazioni ecclesiali. Da cio¢ il principio secondo il quale
tutte le spiritualita specifiche partono da cid che ¢ commune a tutti, cioé¢ dalla
vocazione uniwersale alla santita, attraverso le forme ancora piu essenziali
dell’appartenenza a un’assiciazione, come lo stato di vita, la scuola di spiritualita.
Una persona cosi formata spiritualmente puo facilmente rispondere alla doman-
da: che ruolo svolge associazione a cui appartengo nella mia spiritualita perso-
nale?
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Tym, co najbardziej charakteryzuje zycie wspotczesnego Kosciota jest nie-
spotykany rozkwit réznego rodzaju stowarzyszen, wspolnot, grup czy ruchow.
W dwutysiacletniej historii Kosciota obok jego instytucjonalnego wymiaru zaw-
sze istniat §cisle z nim zwigzany wymiar charyzmatyczny. Szczeg6lnie w odnie-
sieniu do laikatu zdynamizowat si¢ on po Vaticanum II', dlatego niektorzy ostatni
Sobér nazywali nowym ,,wylaniem Ducha”. Stal si¢ on bowiem zrédiem ducho-
wego przebudzenia laikatu.

Papiez Pawel VI doceniajac to zjawisko przed 50 laty, dostrzegt rowniez
pewne jego niepokojace tendencje, ktore okreslit jako ,,instynktownie «antyinsty-
tucjonalne»”. Jak moéwit dalej, wywodza si¢ one ,,z ducha krytycznego, czesto
krnabrnego i powierzchownego, czasem bliskiego samowoli, ktory niechgtnie to-
leruje magisterium Kosciota, odrzuca czasami jego zasi¢g i autorytet. Chce si¢

* Ks. dr hab. Marek CHMIELEWSKI, prof. KUL — prezbiter Diecezji Radomskiej (wysw. 1983),
od 1988 pracownik naukowy Instytutu Teologii Duchowosci KUL, w latach 2000-2006 jego dyrek-
tor; prodziekan Wydzialu Teologii KUL (2005-2008, 2008-2012, 2012-2016); od 2000 prezes Pol-
skiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; w latach 2002-2011 cztonek zarzadu Polskiego To-
warzystwa Mariologicznego; cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towarzystwa
Naukowego; od 2009 cztonek rady naukowej Journal of Religious Science ,,Soter” (Kowno, Litwa)
i dwumiesiecznika ,,Zycie Konsekrowane”; od 2012 cztonek zwyczajny Miedzynarodowej Akade-
mii Mitosierdzia Bozego; autor licznych publikacji z zakresu duchowosci, w tym kilkunastu ksia-
zek. Od 2003 roku w kazdy czwartek w Radio Maryja i TV Trwam prowadzi cykl audycji
o duchowosci ,,Duc in altum! (dotychczas ponad 515 kilkunastominutowych odcinkow).

"W przestaniu Jana Pawta II do uczestnikow Swiatowego Kongresu Ruchow Koécielnych
(27 V 1998), czytamy, ze ,,w Kosciele nie istnieje kontrast ani sprzeczno$¢ migdzy wymiarem in-
stytucjonalnym a wymiarem charyzmatycznym, ktdrego waznym przejawem sa wiasnie ruchy.
Obydwa te wymiary sa rownie istotnymi elementami Bozej konstytucji Ko$ciota zatozonego przez
Chrystusa, poniewaz obydwa przyczyniaja si¢ do uobecnienia w §wiecie tajemnicy Chrystusa i Je-
go zbawczego dzieta. Obydwa tez prowadza — wlasciwymi sobie drogami — do odnowy samo-
$wiadomosci Kosciota, ktéry w pewnym sensie sam jest «ruchem», w nim bowiem dokonuje si¢
w czasie i przestrzeni misja Syna za sprawa Ojca w mocy Ducha Swigtego”. — http://www.vati-
can.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1998/may/documents/hf jpii_spe 19980527 movimenti-
_it.html [23 XTI 2011].
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wyzwoli¢ z organizacji katolickich, uwazajac je za zamknigte getto, nie zdajac
sobie sprawy, ze stwarza nowe getta, bardziej jeszcze zamkniete i arbitralne,
gdzie przyjmowani i cenieni s3 tylko wtajemniczeni. Zle znosi przelozonych
i braci, sympatyzuje tatwiej z obcymi i przeciwnikami. Brak mu czesto $cistosci
doktrynalnej i mitosci rodzinnej, spolecznie przezywanej. Stwarza sobie z Ko-
sciota pojecie osobiste, wyzwolone ze zwyktych sktadnikow wspolnoty zjedno-
czonej takze na podstawie prawa kanonicznego. Proponuje, przeciwnie, wlasne
sktadniki, moze dobre i ascetyczne, ale oderwane od catoksztaltu koscielnego,
a zatem tatwo chylace si¢ ku rozpadowi. Sa to strumyki nie bedace rzekami. Sa
to czesto wspaniate sily, ktore wbrew wiasnej woli mato budujg, a czasami
wzbudzajg niepokdj. Po chwilach wielkiej gorliwosci stabna na ogot i ging
w piaskach™.

Pomimo tego ryzyka — jak podkreslit Pawet VI w tym samym przemdéwieniu
— Kosciot dopuszcza pluralizm form zycia duchowego i apostolstwa. Zachgca
przy tym do stwarzania niezaleznych stowarzyszen. Jednoczesnie usilnie zaleca,
aby apostolstwo byto uporzadkowane i zorganizowane, by w ten sposob unikano
rozpraszania sit. Papiez mowit o tym w duchu Vaticanum II, ktérego Ojcowie
wzywali, by $wieccy dzialali ,,zjednoczeni na wzoér zorganizowanego ciata, co
unaocznia w sposob bardziej wymowny wspolnote koscielng i czyni ptodniejsza
dziatalno$¢ apostolsky” (por. AA 19-20).

Rowniez nastgpca Pawla VI bt. Jan Pawet II we wspotczesnych zrzeszeniach
dostrzegal nowa ,,wiosne Ko$ciota™ i ozywczy dynamizm, ale takze liczne pro-
blemy, jakie one stwarzaja odno$nie do ich miejsca i roli we wspolnocie Koscio-
la. Z tej racji w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici posSwigcit
im wiele miejsca, przedstawiajgc po raz pierwszy w historii Kos$ciota na tak wy-
sokim szczeblu doktrynalnym nie tylko ich charakterystyke i propozycje klasyfi-
kacji, ale przede wszystkim jasne kryteria oceny ich eklezjalnosci.

1. Typologie wspoélczesnych zrzeszen

Dotychczas nie udato si¢ wypracowac takiego sposobu klasyfikacji zrzeszen
chrzescijanskich, ktéry odpowiadalby ich réznorodnosci. Podejmowane sa nato-

2 Pawel VI, Ruchy charyzmatyczne a apostolstwo zorganizowane. Rozwazanie w czasie au-
diencji generalnej, 11 1X 1968. — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/audien-
cje/ag_11091968.html [23 XTI 2011].

> Mowit o tym miedzy innymi w przestaniu do uczestnikow Swiatowego Kongresu Ruchow
Koscielnych (27 V 1998): ,,Ruchy te sa jednym z najwazniejszych owocow wiosny Ko$ciota, ktora
zapowiadat juz Sobor Watykanski II, ale ktdrej czgsto niestety przeciwstawia si¢ powszechna seku-
laryzacja. Obecnos¢ ruchéw dodaje nam otuchy, ukazuje bowiem, Ze ta wiosna trwa; jest tez dowo-
dem $wiezosci chrzescijanskiego doswiadczenia opartego na osobistym spotkaniu z Chrystusem”.
— http://www.vatican.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1998/may/documents/hf jp-ii_spe 19-
980527 movimenti_it.html [23 XI 2011].
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miast proby klasyfikacji ze wzgledu na jakis jeden aspekt.

Pierwsza taka probe typologii zrzeszen podali Ojcowie Soboru Watykanskie-
go II w dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, gdzie czy-
tamy, ze ,,istnieje wielka roznorodnos$¢ stowarzyszen apostolskich; jedne z nich
zamierzaja shuzy¢ ogdlnemu apostolskiemu celowi Kosciota; inne stawiaja sobie
cele bardziej szczegdlowe: gloszenie Ewangelii i uswigcenie; jeszcze inne biorg
sobie za cel przepojenie porzadku doczesnego duchem chrzescijanskim; inne
wreszcie w specjalny sposob daja Swiadectwo Chrystusowi przez dzieta mito-
sierdzia i mitosci” (nr 19).

W okresie posoborowym wielu autorow proponowato wilasne klasyfikacje.
Na przyktad kard. Antonio Poma we wprowadzeniu do XVI Zgromadzenia Ge-
neralnego Konferencji Episkopatu Wtoch w 1979 roku przedstawit dwie typolo-
gie licznych form spolecznego przezywania wiary. W pierwszej rozrdznit grupy:
duchowosci, biblijne, charytatywne, o nastawieniu kulturalnym oraz socjalnym,
»~charyzmatyczne” i ,katechumenalne”. W drugiej typologii wymienit ruchy
o tendencjach: duchowo-kontemplatywnych, charyzmatyczno-dewocyjnych, od-
wotujace si¢ do Stowa Bozego, mate grupy oraz ruchy o nastawieniu spotecz-
nym*.

Wioski teolog, Livio Crepaldi wyrdznit cztery typy zrzeszen: inicjacyjne,
formacyjne, apostolskie i kulturalne’. Zas Bruno Secondin OCD, ktéry poswiecit
duzo uwagi zrzeszeniom w Kosciele, rozrozniat dwie zasadnicze ich grupy. Do
pierwszej zaliczyt zrzeszenia nastawione na reforme koscielna. Uznajac wktad
Kosciota w kulturg i cele, jakie wyznacza on sobie wzgledem spoteczenstwa,
proponuja one uzycie innych srodkoéw do ich osiagnigcia, anizeli dotychczas sto-
sowane w Kosciele. Drugg grupa zrzeszen sg te, ktore nastawione sg na reforme
religijng. Ma ona polega¢ na totalnej kontestacji instytucjonalnych ram Kosciota,
jak réwniez relatywizacji norm etyczno-religijnych. W ich miejsce zrzeszenia
proponujg inny $wiat wartosci i symboli, za§ Kosciotowi wyznaczaja nowa role
do odegrania w §wiecie wspodtczesnym — bardziej spoleczng niz ewangelizacyj-
ng. Innymi stowy, zrzeszenia pierwszego rodzaju chcg zmieni¢ tylko ramy obrazu
Kosciota, drugie za$ chca przede wszystkim zmieni¢ sam obraz’. Tenze autor
proponuje inng klasyfikacje ruchdéw i grup, zblizong do ujecia Crepaldiego, ktore
dzieli na: poboznosciowe, apostolskie, socjalno-charytatywne, kulturalne oraz
ewangelizmu monastycznego’.

* Zob. A. Poma, Il volto e lo spirito delle nostre communitd, ,,J1 Regno. Documenti” 24(1979)
nr 11, s. 281-283; B. Secondin, / nuovi protagonisti. Movimenti, associazioni, gruppi nella Chiesa,
Milano 1991, s. 131-135. Antonio Fallico proponuje podobny podziat wspolczesnych zrzeszen na
trzy rodzaje: ruchy duchowo-religijne, ruchy pragmatyczno-polityczne i ruchy spoteczno-eklez-
jalne. — Movimento cristiano e movimenti ecclesiali, ,,Orientamenti pastorali” 27(1979), s. 39-41.

5 L. Crepaldi, Gruppi, movimenti e associazioni, ,Presenza pastorale” 50(1980), s. 652-653.

B. Secondin, I nuovi protagonisti..., dz. cyt., s. 135-141.

7 Zob. tenze, Movimenti comunitari, w: Problemi e prospettive di spiritualita, red. T. Goffi,
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Proponowane przez badaczy i obserwatorow tego zjawiska typologie, czesto
odrzucane sg przez bezposrednich zainteresowanych jako nieadekwatne i wypa-
czajace u samych podstaw ich idee®. Dodatkowo sytuacje komplikuje fakt, ze
nawet w oficjalnych dokumentach Kosciota z ostatnich dziesi¢cioleci nie ma pre-
cyzyjnej i jednolitej terminologii’. Nie wszyscy bowiem zauwazyli i docenili
propozycje¢ Jana Pawta II, ktory w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifi-
deles laici postuzyl si¢ zbiorczym terminem ,,zrzeszenia”. Rozumie przez nie
szeroko pojete zjawisko zaangazowanego uczestnictwa chrzescijan w Zycie
Kosciota, oparte o wspolne uporzadkowane dziatania zdazajace do osiagniecia
celow, bedacych przedmiotem zainteresowania tych osob (por. ChL 29). Ponadto
Papiez wymienia cztery podstawowe ich rodzaje: stowarzyszenia, grupy, wspol-
noty i ruchy.

Tym, co wyrdznia stowarzyszenia, to ich instytucjonalny charakter. Zwykle
majg one osobowos$¢ prawng koscielna, a nawet Swiecka, a zatem w swoim dzia-
faniu kieruja si¢ wlasnym statutem zatwierdzonym przez odpowiednig wladze,
ktory okresla takze zreby ich duchowosci. Grupy, to z reguly niewielkie zbioro-
wosci nastawione raczej na realizacje celdow zewnetrznych, powstajace doraznie,
totez po osiagnigciu wlasciwego sobie celu przestaja istnie¢, albo zmieniajg swoj
charakter, dajac poczatek nowym grupom, albo wspolnotom. Te ostatnie sa kilku-
lub kilkunastoosobowymi zbiorowos$ciami, ktore jednak w odréznieniu od grup
troszcza si¢ gtownie o realizacje celow wewnetrznych, czyli daza do zaspokoje-
nia duchowo-emocjonalnych potrzeb swoich czlonkéw, poniekad niezaleznie od
zmieniajacych sie okolicznos$ci. Z tego wzgledu majg bardziej trwaly charakter
i najbardziej ze wszystkich elitarny. W pewnym sensie odwrotno$cig wspolnot sa
ruchy. Stanowig one rodzaj federacji licznych i1 bardzo zréznicowanych zbioro-
wosci, ktore laczy nie tyle sformalizowana struktura organizacyjna, co raczej
spontanicznie podejmowana idea duchowego dobra, realizowana jednak w spo-
sob odmienny, zaleznie od aktualnych uwarunkowan srodowiskowych. Elemen-
tem jednoczacym i zapewniajacym tozsamos¢ danego ruchu jest przede wszyst-
kim osoba i pierwotny charyzmat zatozyciela ruchu, a takze symbole i hasta wy-
razajace OW charyzmat.

Jak wigc widaé, zamienne stosowanie powyzszych poje¢ nie tylko jest nie-
uzasadnione, ale moze powodowaé bledng ocen¢ zjawiska w samym punkcie
wyjscia, a co za tym idzie — niewlasciwe usytuowanie w strukturach Kosciota
i zyciu spotecznym. A zatem pierwszym krokiem na drodze oceny eklezjalnego
charakteru wspolczesnych zrzeszen, jak i innych zjawisk duchowych, jest po-

B. Secondin, Brescia 1983, s. 395-398.
¥ Tamze, s. 394-395.

® Zob. A. Favale, Panorama del fenomeno aggregativo laicale e dei ,, movomenti religiosi
alternativi” nella Chiesa italiana, w: Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche
teologico-spirituali ed apostoliche, Roma 1991 (wyd. 4), s. 14-17.
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prawna ich identyfikacja i wlasciwa klasyfikacja.

2. Kryteria oceny miejsca i roli zrzeszen w Kosciele

Z uwagi na ztozonos¢ i dynamike zjawiska wspoétczesnych zrzeszen chrzesci-
janskich zachodzi konieczno$¢ wypracowania jasnych kryteriow do oceny ich
miejsca i roli w Ko$ciele. Kwestia eklezjalnosci zrzeszen jest sprawg niezmiernie
delikatng, nalezy bowiem najpierw odpowiedzie¢ na pytanie o wizj¢ KosSciota:
czy chodzi o Kosciodt zjednoczony z Chrystusem, kierowany przez Ducha Swig-
tego, ale zanurzony w ludzkiej spotecznosci, czy moze o Kosciot wyizolowany
ze spotecznosci, ktory zyje na sposodb getta i znajduje narcystyczne upodobanie
w samym sobie, obojetny na sprawy ludzkie i nieufny wobec $wiata?

Pierwsze i najbardziej klasyczne kryteria eklezjalnosci znajdujemy w Dzie-
jach Apostolskich (2, 42-46; 4, 32-35; 5, 12-16), gdzie jest mowa o wspodlnocie
jerozolimskiej. To, co uderza w opisie zycia pierwszych chrzescijan, to przede
wszystkim wierne trwanie w nauce Apostotéw, jednos¢ budowana na Euchary-
stii, nazywanej wowczas ,,tamaniem chleba”, oraz wrazliwo$¢ na potrzeby bliz-
nich, ktéra wyrazala si¢ w wielkodusznym dzieleniu si¢ swoimi dobrami. ,,Jeden
duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).

Wyrazne kryteria oceny eklezjalnego charakteru wspotczesnych zrzeszen
znajdujemy w adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi o ewangeli-
zacji w $wiecie wspolczesnym (8 XII 1975). Papiez stwierdza, ze wspoiczesne
zrzeszenia s3 ,,seminarium ewangelizacji” i ,,nadzieja dla Kosciota powszechne-
g0”, o ile spelniajg pewne warunki. Przede wszystkim karmia si¢ Stowem Bozym
1 nie pozwalaja si¢ usidli¢ wplywom skrajnych frakcji politycznych; opieraja sie
,»clagle] pokusie systematycznej kontestacji i duchowi superkrytycyzmu pod po-
krywka szczerosci, prawdy, woli, przychodzenia z pomoca”; s3 mocno wkorze-
nione w zycie miejscowego Kosciota, a zarazem pozostaja otwarte na caty Ko-
$ciot powszechny, ,,dzigki czemu bronig si¢ przed zasklepieniem si¢ w sobie”.
Z tego wynika, ze ,,zachowuja szczera tacznos¢ z Pasterzami”. Ponadto ,nie
uwazaja nigdy, ze one tylko sg adresatami Ewangelii, albo ze im tylko przynalezy
zadanie jej gloszenia”; ,,codziennie wzrastaja w poczuciu obowigzkow, w gorli-
wosci religijnej, w troskliwosci i aktywnos$ci misyjnej wobec innych”; ,,wykazuja
poczucie wspolnoty ze wszystkimi ludzmi, a nie sprzyjaja nigdy specjalnym par-
tiom” (EN 58).

Nie trudno zauwazy¢, ze kryteria eklezjalnosci wspdlnot zaczatkowych, jak
nazywa je Pawel VI, nawigzuja do zywej w tamtym czasie teologii wyzwolenia,
ktéra ni]eomal catkowicie przenikneta zrzeszenia laikatu w Kosciele Ameryki La-
cinskiej .

19 Szerzej na ten temat zob. O. D. Santagada, Wspélnoty koscielne, niezalezne grupy religijne,
sekty na przykladzie Ameryki Lacinskiej, przekl. A. Kajzerek, Warszawa 1994.
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Wspomniany wyzej karmelita, 0. Bruno Secondin dla oceny miejsca i roli
zrzeszen w Kosciele proponuje kilkadziesiat szczegdtowych pytan w trzech
zestawach''. Pierwszy zestaw odnosi si¢ do kontekstu spoteczno-eklezjalnego,
w jakim funkcjonuje dane zrzeszenie, drugi — miejsca zrzeszenia w rzeczywis-
tosci koscielnej branej w $cistym znaczeniu, zas trzeci zestaw pytan dotyczy cha-
ryzmatu danego zrzeszenia. Podobny uktad proponuje Konferencja Episkopatu
Wtoch'.

Odnosnie do kontekstu spoteczno-eklezjalnego o. Secondin proponuje zba-
da¢, na przyktad, jak dokonuje si¢ wspotpraca zrzeszenia z lokalna spotecznoscia
swiecka?; w jakiej pozycji stawia siebie zrzeszenie wzgledem tej spotecznosci:
jest wzgledem niej alternatywna, paralelna, negujaca, wnosi jaki$ ferment, czuje
sie odrzucona, wycofuje si¢ i ukrywa, czy moze z pogarda odnosi si¢ do lokalnej
spotecznosci? Czy stanowi wiec Srodowisko ekskluzywne (sekte), czy inkluzyw-
ne? Jesli jest to wycofanie si¢ z udzialu w zyciu lokalnej spotecznosci, to z jakich
motywow? Moze jest to ucieczka w poboznos¢ z motywow irracjonalnych i in-
stynktowych? Czy nie ma w tym postaw sekciarskich i fanatycznych?

Kolejne pytanie z tej grupy dotyczy stosunku do innych zrzeszen: czy jest go-
towos¢ do wspoétdziatania 1 braterstwa opartego na wspolnych celach i dziata-
niach, czy konfrontacja? Warto tez zbada¢, czy zamiast spokojnej akceptacji ko-
niecznych zrdznicowan, nie ma tendencji do dominacji nad innymi zrzeszeniami,
a przynajmniej checi uniformizacji wszystkiego.

Zanim postawi si¢ powyzsze pytania, nalezaloby najpierw doktadnie okresli¢
natur¢ danego zrzeszenia, a zwlaszcza zbadal takie kwestie, jak sposob oraz
miejsce zbierania si¢ i przebieg spotkan, ich czestotliwos¢, a takze liczebnose.
Wazna sprawg jest uchwycenie roli lidera, a wigc gltownie tego, w jaki sposob
jest on wytaniany, jakie sg jego kompetencje, sposdb odnoszenia si¢ do cztonkow
zrzeszenia itp. Chodzi gtéwnie o zbadanie, czy nie mamy do czynienia z tzw.
»~manipulacjg charyzmatyczng”, ktéra polega na bezwzglgdnym podporzadkowa-
niu sobie czlonkéw zrzeszenia w imi¢ wiernos$ci charyzmatowi i koniecznosci
jego obrony.

Drugi zestaw pytan proponowany przez o. Secondina dotyczy wprost miejsca
badanego zrzeszenia w rzeczywistosci KosSciota. Cytowany autor proponuje
zatem zbadac, jakg rol¢ w zrzeszeniu petni Stowo Boze?; jak jest przyjmowane,
jakie stosuje si¢ metody (instrumenty) interpretacji: naukowa egzegeze, interpre-
tacje egzystencjalna, zwykla (dostowna) lekture czy modlitewne czytanie (lectio
divina)? Jaka role w odczytywaniu Biblii odgrywa tradycja dogmatyczna,

"' B. Secondin, I nuovi protagonisti, dz. cyt., s. 142-146; P. Schiavone, Risvegli religiosi
e gruppi ecclesiali. Criteri teologico-pastorali per un discernimento, w: Spiritualita. Fisionomia
e compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T. P. Zeccha, Roma 1981, s. 91-114.

12 Conferenza Episcopale Italiana, Criteri di ecclesialita dei gruppi, movimenti e associazioni
dei fedeli nella Chiesa. Nota pastorale, nr 15-25, Roma 1981, s. 16-27; A. Favale, Panoramica del
fenomeno ,,aggregativo” nella chiesa italiana, ,,Credere oggi” 5(1983), nr 3, s. 17-32.
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zwlaszcza w zakresie chrystologii i pneumatologii? Czy wobec tego nie mamy
do czynienia z fundamentalizmem biblijnym?

Dalsze pytania dotycza zycia sakramentalnego, a wigc tego, czy nie pojawia
si¢ tendencja do sprawowania jej na ,,sw6j” — ,,charyzmatyczny” sposob, czyli
koniecznie z zastosowaniem wiasnych symboli, gestow i tekstow?; czy obserwu-
je sie powrdt do starozytnej rytualnosci bez odniesienia do wspotczesnego kon-
tekstu kulturowego, zwlaszcza w sprawowaniu Paschy, chrztu i pojednania?;
a moze przestrzega si¢ Scisle norm celebracji, bez zadnej mozliwosci modyfikacji
wedlug potrzeb tej grupy?; jaka rolg spetniajg §wieccy i duchowni w przewodni-
czeniu celebracjom sakramentow?

Odnosnie do liturgii warto zbadac, jak jest postrzegana jej rola w zyciu du-
chowym, a wigc czy ma znaczenie zasadnicze czy wtorne, przez co jest zanie-
dbywana na przyktad w aspekcie koniecznej estetyki? A moze — przeciwnie —
obserwuje si¢ tendencje do mistycyzowania liturgii i szukania w niej okazji do
osobistej kompensacji emocjonalnej, takze przez wilaczanie do niej elementéw
zapozyczonych z niechrze$cijanskich tradycji obrzedowych? Nalezy zatem po-
stawi¢ pytanie, czy przewaza zmyst celebracji zgodnie z duchem Kosciota kato-
lickiego, wyrazajacy si¢ w respektowaniu norm liturgicznych, z zachowaniem
otwartosci i spontanicznos$ci? Wazne jest takze stwierdzenie, czy 1 w jaki sposob
zrzeszenie wyraza gleboka swiadomos$é, ze liturgia to nie sama symbolika odle-
glych wydarzen zbawczych, lecz realne ich uobecnianie?

Osobne pytanie w tym zestawie dotycza migdzy innymi sposobu przyjmowa-
nia i wydalania nowych cztonkéw oraz troski o wtasng tozsamo$¢. Chodzi wiec
o zbadanie, czy dokonuje si¢ stopniowe wtajemniczenie z rownoczesng kontrola
i weryfikacja duchowo-moralnego postepu, a w razie jego braku, czy nastepuje
wyrzucenie, albo doprowadzenie do decyzji opuszczenia zrzeszenia na drodze
dialogu? Z tym wiaze si¢ pytanie o jako$¢ relacji migdzyosobowych, a wiec czy
sa one: braterskie, ,,demokratyczne”, naznaczone autorytaryzmem lub paternali-
zmem?; by¢ moze mamy do czynienia z tzw. komunikacjg selektywna (nie wszy-
scy i nie o wszystkim sg informowani), partykularnymi przyjazniami, a co gorsza
— z donosicielstwem? Badajac te relacje, nie mozna nie zwrdci¢ uwagi na to, ja-
ka rolg odgrywa kreatywnos¢ poszczegodlnych cztonkdw, a jakg intytucjonalnosé
zrzeszenia, reprezentowana przez lidera 1 jego najblizsze otoczenie. Wypada
zatem zapytaé si¢, czy przewaza spontaniczno$¢, wieloksztaltnos$¢, respekt dla
indywidualnosci kazdego, intuicja, czy tez to, co jest z gory zaprogramowane,
a przy tym rutyna, dziatania i zachowania ,.typiczne”, jak chociazby narzucanie
,jedynie poprawnych” lektur?

Ostatni zestaw pytan, jakie proponuje stawia¢ o. Bruno Secondin przy bada-
niu eklezjalnego charakteru zrzeszen chrzesécijanskich, dotyczy samego ich cha-
ryzmatu. Nie bez znaczenia jest to, w jakim sensie (teologicznym, biblijnym czy
socjologicznym) uzywane jest samo pojecie ,,charyzmat”, jak i wskazanie, kto
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uwaza si¢ za zdolnego wskazac jego formy praktyczne? Wiaze si¢ z tym obser-
wacja, czy jest tendencja do tego, by by¢ uznanym przez hierarchi¢ i czy hierar-
chia uznawana jest jako wlasciwe oparcie dla zrzeszenia?

Nieco od innej strony kwestie¢ charyzmatu ujmuja nastgpujace pytania: jaki
jest stosunek do §wiata: frontalny — po to, by go zwalczac¢? a wiec stanie ,,sercu”
swiata dla przemieniania go, czy tez stawianie siebie ,,poza” $§wiatem, poniewaz
jest on juz nie do ,,naprawienia”?; w jaki sposob wyrazany jest stosunek do $wia-
ta, jesli chodzi o stownictwo, gesty, symbole, wzorce, zachowania itp.?; ku jakiej
klasie spolecznej zwraca si¢ dane zrzeszenie: bogaci, biedni, ludzie z margine-
su...?

Przedstawiony powyzej kwestionariusz, na podstawie ktorego mozna w du-
zym stopniu oceni¢ miejsce danego zrzeszenia w KoS$ciele i spoteczenstwie,
nalezy traktowac jako cenng pomoc dla zachowania jego tozsamosci i rozwoju.

Kierujac si¢ takimi witasnie racjami, rowniez bt. Jan Pawetl II w 30. punkcie
cytowanej adhortacji Christifideles laici podaje pig¢ gtownych kryteriow ko-
$cielnego charakteru zrzeszen. Przejrzysto$¢ i zwieztos¢, a przy tym wysoka ran-
ga nauczania Kos$ciota sprawia, ze nalezy je traktowac jako kryteria wzorcowe
i obligatoryjne".

Papiez zatem na pierwszym miejscu stawia zatroskanie o realizacje powola-
nia do swigtosci, gdyz jest to pierwsze 1 podstawowe powotanie chrzeécijanina
w Kosciele (por. LG 39), wynikajace z samej natury wszczepienia przez chrzest
w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot swiety. Gdyby wiec okazato si¢, ze w danym
zrzeszeniu s3 inne priorytety, anizeli pomoc w osigganiu petni chrzescijanskiego
zycia i doskonalenie nadprzyrodzonej mitos$ci, wowczas staloby sie jasnym, ze
sytuuje si¢ ono poza Kosciotem'.

Drugim kryterium jest odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu wiary katolickiej.
Mowa tu o potrzebie zbadania, czy ,,przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chry-
stusie, Kosciele i cztowieku odbywa si¢ zgodnie z autentyczng interpretacja Na-
uczycielskiego Urzedu Kosciota”? (ChL 30). Wobec tego lekcewazace przemil-

13 Zob. M. Chmielewski, Zrzeszenia chrzescijariskie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 972-973; M. Kalinowski, Zrzeszenia koscielne, w: Lek-
sykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéow 2002, s. 1397.

4 W dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego czytamy miedzy innymi: ,,W drugiej po-
lowie dwudziestego wieku, szczegoélnie po Vaticanum II, powstalo wiele ruchéw odnowy, ktore
szerza wsrod $wieckich §wiadomo$é powszechnego powotania do $wigtosci [...]. Ucza one drog
doskonatosci chrzescijanskiej, pozwalaja do§wiadczy¢ prawdy o obecnosci Jezusa Zmartwychwsta-
tego posrod tych, ktorzy gromadza sie¢ w Jego Imig (por. Mt 18, 20) i daje przezycie «bycia razem»
przede wszystkim tym, ktérzy nie czuja si¢ wezwani do zachowania rad ewangelicznych na drodze
zakonnej, a pragng je realizowa¢ zgodnie ze specyfika powotania $wieckich do $§wietosci przez
przezywanie zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego jako miejsca spotkania z Bogiem. Ru-
chy pozwalajg przezy¢ tajemnicg Kosciota jako wspolnoty”. — II Polski Synod Plenarny (1991-
1999), Pallottinum 2001, s. 236.
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czanie lub pomijanie jakiej§ prawdy wiary, a tym bardziej otwarte jej zaprzecza-
nie oznaczatoby odejscie od jedno$ci wiary Mistycznego Ciata.

Na trzecim migjscu bl. Jan Pawet 11 stawia swiadectwo trwalej i autentycznej
komunii, ktére powinno znajdowa¢ wyraz w synowskim odniesieniu do papieza
i miejscowego biskupa'®. Oznacza to, ze wszelkie oznaki niepostuszenstwa, kwe-
stionowanie autorytetu czy lekcewazenie nauczania oraz wskazan nastgpcow
Apostotow, sytuuje dane zrzeszenie w gronie sekt, bez wzgledu na to, ze stawia
sobie najwznioslejsze cele, skoro glosi bezbtedng nauke wiary.

Kolejnym kryterium jest zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciola, a zarazem
udziat w jego realizacji. Oznacza to, ze je$li dane zrzeszenie w imi¢ realizacji
whasnych partykularnych celéw okazuje obojetnosc, a niekiedy ukryta lub jawna
kontestacje wobec dzialan ewangelizacyjnych Kosciota, to oczywistym si¢ staje,
ze nie trwa juz w eklezjalnej jednosci. To kryterium najbardziej weryfikuje si¢
w tym, na ile dane zrzeszenie potrafi twoérczo wlaczac si¢ w zycie parafii, ktora
— jak uczy Blogostawiony Papiez — jest ,,niejako ostatecznym umiejscowie-
niem Ko§ciota, a poniekad samym Kosciotem zamieszkujgcym posrdéd swych sy-
néw i corek” (ChL 26). Moze by¢ tak, na przyktad, ze dana wspdlnota bardziej
troszczy si¢ o ewangelizacje odleglych ludéw, anizeli o zmarginalizowanych
cztonkdw swojej parafii'’.

Ostatnim kryterium eklezjalnej autentycznos$ci zrzeszen jest ich ,,zaangazo-
wana obecnos¢ w ludzkiej spotecznosci, bedaca zawsze stuzbg na rzecz peinej
godnosci cztowieka” (ChL 30). Oznacza to, ze do $wigtosci i zbawienia nie moz-
na i$¢ pomijajac rzeczywistos¢ ziemska, ktorg Stworca cztowiekowi dat i jedno-
czesnie zadal, aby czynit ja sobie poddang (por. Rdz 1, 28). Autentyczne chrze-
$cijanstwo dalekie jest od angelicznych czy manichejskich postaw lekcewazenia,
a nawet pogardy dla wszystkiego, co wiaze si¢ z egzystencja czlowieka.

Podsumowujac podane wyzej kryteria eklezjalnego charakteru wspotcze-
snych zrzeszen chrzescijanskich, Jan Pawet II stwierdza, ze weryfikuja si¢ one
»przez konkretne rezultaty towarzyszace zyciu i dziatalnosci rozmaitych stowa-
rzyszen ludzi §wieckich, jak na przyklad ozywienie umitowania modlitwy, kon-
templacji, zycia liturgicznego i sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu

'3 Przypomniat o tym bt. Jan Pawet I w specjalnym przestaniu do uczestnikow seminarium na
temat nowych ruchéw i wspolnot koscielnych (18 VI 1999): ,,.Droga ta kaze ruchom ko$cielnym
zacie$nia¢ wigzy komunii z pasterzami, ktorych Bog wybratl i konsekrowat, aby gromadzili
i uswiecali Jego lud ptomienna wiara, nadzieja i mitoécia, poniewaz «zaden charyzmat nie zwalnia
z obowiazku zachowywania tacznosci i poshuszenstwa wobec pasterzy Kosciota» (ChL 24). Po-
winnoscia ruchow jest zatem pokorne i wielkoduszne dzielenie si¢ bogactwem swoich charyzma-
tow w ramach komunii i misji KoSciotéw lokalnych”. — http://www.vatican.va/holy father/-
john paul ii/speeches/1999/june/documents/hf jp-ii_spe 18061999 laity it.html [23 XI 2011].

16 7Zob. A. Dunajski, Formy wspélpracy miedzy ruchami i stowarzyszeniami w parafii,
w: Ogoélnopolska Rada Ruchow Katolickich, Znak nadziei dla swiata i Kosciota. Dokumentacja z 11
Kongresu Ruchow i Stowarzyszen Katolickich, red. A. Schulz, Warszawa 2001, s. 378-384.
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powotan do chrzescijanskiego matzenstwa, do sakramentalnego kaplanstwa i do
zycia konsekrowanego; gotowos¢ uczestniczenia w przedsigwzigciach 1 dziata-
niach Kosciota zarowno na szczeblu lokalnym, jak krajowym i migdzynarodo-
wym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy i1 pedagogiczne umiej¢tnosci
w wychowywaniu chrze$cijan; pobudzenie do chrzescijanskiej obecnosci w roz-
nych $rodowiskach spotecznych oraz udziat w organizowaniu i animacji dziet
charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powr6t do
ewangelicznego ubdstwa jako do zrodla wspaniatlomys$lnej mitosci wszystkich
ludzi; nawrocenie na droge chrzescijanskiego zycia lub powrdt do wspolnoty
ochrzczonych tych, ktorzy niegdys$ «odeszli»” (ChL 30).

Parafrazujac znane zdanie z Ewangelii, mozna powiedzie¢, ze autentycznos¢
danego zrzeszenia najpetniej poznaje si¢ po jego owocach (por. Mt 7, 20).

W podsumowaniu podanych tu kryteriow oceny miejsca i roli wspotczesnych
zrzeszen chrzescijanskich w Kosciele, warto przywota¢ zdanie bt. Jana Pawta II,
ktory przedstawiajac wlasne kryteria stwierdza najpierw, ze ,.konieczno$¢ istnie-
nia wyraznych i $cistych kryteri6w oceny i uznania zrzeszen laikatu, okreslanych
takze jako «kryteria charakteru koscielnego», rozumiana jest zawsze w perspek-
tywie dobra komunii i misji Kosciota, a wigc nie nalezy w niej widzie¢ ograni-
czenia wolnos$ci zrzeszania si¢” (ChL 30).

Wprost przeciwnie! Weryfikacja zrzeszen wpisuje si¢ w postulat Papieza,
wyrazony w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, aby ,,coraz lepiej odkry-
wac znaczenie powotania wlasciwego swieckim...” (nr 46). Jest to rowniez prze-
jaw troski o duchowos$¢ komunii w Kosciele, ktora przejawia si¢ miedzy innymi
w obowigzku ,,popierania réznych form zrzeszania si¢, zarowno tradycyjnych,
jak 1 nowszych ruchéw koscielnych, poniewaz nadaja one Kosciolowi zywot-
no$¢, ktora jest darem Bozym i przejawem prawdziwej «wiosny Duchay. Jest
oczywiscie konieczne, aby stowarzyszenia i ruchy, zaréwno w Kosciele po-
wszechnym, jak i w Kos$ciotach partykularnych, dziatalty w petnej harmonii ze
wspolnota koscielng i okazywaly postuszenstwo miarodajnym wskazaniom pa-
sterzy” (NMI 46).

Wspotczesne ruchy koscielne 1 nowe wspoélnoty, dzigki temu, ze zachowuja
jednos¢, przyczyniaja si¢ do rozwoju KosSciota i wnoszg tworczy wklad w rze-
czywistos¢ doczesna, w ktérej sg zanurzone, a takze pozostaja niezmiennie

,jasnym znakiem piekna Chrystusa i Ko$ciota, Jego Oblubienicy”"’.

'7 Benedykt XVI, Przestanie do uczestnikow II Swiatowego Kongresu Ruchow Koscielnych
i Nowych Wspdlnot, 22 V 2006. — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/prze-
mowienia/ruchy_koscielne_22052006.html [23 XI 2011].
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LA DIMENSIONE ECCLESIALE
DEI MODERNI MOVIMENTI CATTOLICI

Dopo il Concilio Vaticano II si osserva ,la nuova epoca delle associazioni”
che cercano il suo posto nella vita ecclesiastica e sociale. Il problema ¢ assai
grave. Nonostante ci manca i criterii adeguati per valorizzare il suo carattere
ecclesiastico.

Vari teologi hanno proposto qualche soluzione, pero la piu importante
e obbligatoria risulta la dottrina di Giovanni Paolo II in Christifideles laci (n. 30),
dove troviamo cinque criterii di carattere ecclesiastico delle aggregazioni laicali:
soprattutto “il primato dato alla vocazione di ogni cristiano alla santita”, poi
“la responsabilita di confessare la fede cattolica”, in terzo posto “la testimonianza
di una comunione salda e convinta”, in seguito “la conformita e la partecipazione
al fine apostolico della Chiesa” ¢ infine “I’impegno di una presenza nella societa
umana che, alla luce della dottrina sociale della Chiesa, si ponga a servizio della
dignita integrale dell’'uomo”.
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PEDAGOGIA SWIETOSCI
Proponowane przez zrzeszenia modele Swietosci

Zanim omowimy proponowane modele $wigtosci przez 5 wybranych zrze-
szen (Droga neokatechumenalna, Ogniska Swiatta i Mito$ci, Spotkania Matzen-
skie, Franciszkanski Zakon Swieckich i Ruch Focolari) zapytajmy sig, czym jest
owa ,,pedagogika $wigtosci’? Ten zwrot zostat bowiem uzyty w tytule niniejszej
sesji.

Ot6z zwrotem ,,pedagogika Swigtosci” postuzyt si¢ m.in. bl. Jan Pawet 11
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, wystosowanym na zakonczenie
Roku Jubileuszowego 2000. W punkcie 31 tegoz listu Papiez pisze: ,,Drogi §wig-
tosci sg wielorakie i dostosowane do kazdego powotania. Sktadam dzigki Bogu
za to, ze pozwolit mi beatyfikowac i kanonizowa¢ w minionych latach tak wielu
chrzedcijan, a wsrdd nich licznych wiernych $wieckich, ktorzy uswigcili sig
w najzwyklejszych okoliczno$ciach zycia. Dzisiaj trzeba na nowo z przekona-
niem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej «wysokiej miary» zwyczajnego zycia
chrzescijanskiego. Cate zycie koscielnej wspolny i chrzescijanskich rodzin winno
zmierza¢ w tym kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istniejg rézne indywidualne
drogi do $wigtosci, wymagajace prawdziwej pedagogiki §wietosci,
ktora zdolna jest dostosowac sie do rytmu poszczegolnych oséb. Winna ona la-
czy¢ cale bogactwo propozycji dostgpnych dla wszystkich z tradycyjnymi for-
mami pomocy indywidualnej i grupowej oraz z nowszymi formami udostgpnia-
nymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez Kosciol” (NMI 31).

Jak wynika ze stow papieza, to dazenie do $wigtosci jest istotg i fundamen-
tem zycia chrzescijanskiego. Pedagogia z kolei ma by¢ pewng formg pomocy,
ktora to dazenie bedzie wspierac. Ma ona obejmowac nieustanne odwotywanie
si¢ do $rodkéw nadprzyrodzonych i przyrodzonych. W kazdym jednak czasie

* Dr Bogustaw Kozior SCHR — (wysw. 1999); 2007 doktorat na UKSW na podstawie roz-
prawy Duchowos¢ Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej wedtug o. Ignacego Po-
sadzego; 2005-2009 postulator procesu beatyfikacyjnego ks. I. Posadzego na szczeblu diecezjal-
nym; byly ojciec duchowny i aktualny wyktadowca teologii duchowosci WSD Towarzystwa Chry-
stusowego w Poznaniu; od 2010 mistrz nowicjatu.
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musi by¢ dostosowana do potrzeb i mentalno$ci ludzi danej epoki; musi
uwzglednia¢ rozwdj kultury i winna by¢ niejako praktycznym podrgcznikiem,
ktory pokaze wspotczesnemu cziowiekowi, jak moze realizowa¢ owa ,,wysoka
miar¢ zwyczajnego zycia chrzes$cijanskiego”. ,,Pedagogia $wigtosci” bedzie wigc
oddzialywaniem na czlowieka, budzagcym w nim pragnienie §wietosci i wspoma-
gajacym dazenie do nie;j.

Bt. Jan Pawet II we wspomnianym liscie apostolskim, jako podtoze ,,pedago-
gii $wigtosci”, wymienia trzy rzeczywistosci: modlitwe, eklezjalnos¢ i szeroko
rozumiane czyny mitosierdzia.

Z kolei prof. dr hab. Katarzyna Olbrycht z Uniwersytetu Slaskiego podczas
106. Zebrania Plenarnego Konferencji Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgro-
madzen Zakonnych zauwazyla, ze ,,wspodiczesny cztowiek, specjalnie cztowiek
mtody, wzrasta w kulturze zdominowanej przez dazenie do indywidualizmu,
bronigcej indywidualnosci catkowicie wolnej w realizowaniu wtasnych mozliwo-
$ci, pragnien i plandéw. Rownoczesnie perspektywy globalizacji $wiata wywohujg
wzrastajgce poczucie zagrozenia, ze wymuszona jedno$¢ zniszczy bogactwo roz-
norodnosci. Pojawiaja si¢ pytania: czy potrzebne jeszcze bedzie poczucie tozsa-
mosci i czy bedzie w ogdle mozliwe? Radykalizm w bronieniu wlasnej wyjatko-
wosci prowadzi w putapke samotnos$ci, braku mitosci, buntu i niezgody na $wiat
egoistycznych interesow i bezwzglednej walki o sukces, lub cynizmu i obojetnosci.
Coraz trudniej jest odpowiada¢ na pytania: co laczy mnie z drugim cztowiekiem?
W imie czego ma on by¢ dla mnie wazny i ja mam by¢ wazny dla niego?””".

Skoro wigc zyjemy w takim, a nie innym $wiecie, to wtasnie owa ,,pedagogia
swigtosci” roznych grup, zrzeszen, wspdlnot, ktore pojawily sic w Kosciele
w minionej epoce, ma pomoc przede wszystkim wspolczesnemu czlowiekowi
najpierw zapragna¢ swigtosci, a pozniej konsekwentnie ja realizowaé¢ w codzien-
nosci.

Wspomniana prof. Olbrycht w dalszej czes$ci swego wystapienia analizowata
owg ,,pedagogie swigtosci” na podstawie dwdch papieskich pielgrzymek do Pol-
ski: z 1996 1 1999 roku. I w tym konteks$cie wyodrebnita cztery wymiary ,,peda-
gogii $wictosci”. Podziat ten moze by¢ i nam pomocny w analizie ,,pedagogii
swietosci”, ktora proponujg wymienione na poczatku zrzeszenia i ruchy.

Ot6z do zadan ,,pedagogii Swicto$ci” nalezy: ,tworzenie srodowiska wiary;
wychowanie do $wigto$ci; samowychowanie zorientowane na realizacj¢ powota-
nia do $wigtosci; oraz przepajanie kultury tre§ciami zwigzanymi z wiarg, ze §wig-
toscia i dazeniem do niej™:

— tworzenie srodowiska wiary — zapytajmy jak, i czy w ogole poszczegdlne
zrzeszenia oddziatujg nie tylko na swoich cztonkow, ale takze na ich rodziny oraz
srodowisko, gdzie mieszkaja, modla sie, pracuja; na wspolnote parafialng?

K. Olbrycht, Pedagogia swietosci, ,,Biuletyn KWPZZZ” 2002, nr 18, s. 23-24.

2 Tamze.
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— wychowanie do swigtosci — rodzi si¢ pytanie, jakie srodki sa proponowa-
ne przez poszczegdlne modele, czy raczej poszczegdlne rodzaje duchowosci
owych zrzeszen i grup?; jakie jest oblicze katechezy wewnatrz-zrzeszeniowej —
czyli stawiamy pytanie o zesp6t catej formacji duchowe;.

— samowychowanie zorientowane na realizacje powotania do swigetosci —
a zatem na ile proponowane $rodki przez poszczegdlne grupy i wspolnoty moga
doprowadzi¢ chrzescijanina do dojrzato$ci w wierze i rozmitowaniu si¢ w Swie-
tosci?

— przepajanie kultury tresciami zwigzanymi z wiarq, ze Swietosciq i dgze-
niem do niej — trzeba postawié pytanie, na ile w zalozeniach poszczegoélnych
zrzeszen 1 wspolnot ktadzie si¢ nacisk na tworzenie np. nowych piesni, przykta-
doéw modlitw?; na ile tresci formacyjne danej wspolnoty przenikaja do zycia pa-
rafialnego?; na ile sg forma ewangelizacyjng, w jaki sposob wplywaja na zwy-
czaje ludowe, a na ile sg jedynie zamknigciem wewnatrz wspolnotowym, wywo-
hujacym moze niejednokrotnie niezrozumienie, a nawet rozdraznienie 0osob spoza
konkretnej wspolnoty?

Nie jest to w zaden sposob rachunek sumienia, ale postawienie problemu,
w jaki sposob nasze wspolnoty maja oddziatywac na innych, a wigc prowadzi¢
ewangelizacje 1 glosi¢c Dobrag Nowing? Uwazam bowiem, ze duchowos$¢ kazdej
wspdlnoty, czy zrzeszenia ma by¢ otwarta ad extra, czyli prowadzi¢ misj¢ we
wspotczesnym $wiecie, a nie stuzy¢ pomocg tylko ludziom utozsamiajacym si¢
z konkretng wspolnota. Wspominam o tym, gdyz widzimy niejednokrotnie, ile na
tym tle dochodzi do r6znych nieporozumien i wypaczen.

Cytowana prof. Olbrycht swoje wystapienie konczy na temat ,,pedagogii
swigtosci” nastepujaco: ,,Pedagogia swigtosci na poczatku trzeciego tysiaclecia
wymaga radykalizmu we wszystkich swoich wymiarach. Jest rownoczesnie pe-
dagogia chrzescijanskiego radykalizmu w wierze, co streszcza si¢ w wezwaniu
Ojca Swictego: «wyplyn na glebien™.

Niech zatem i dla nas bgdzie zacheta owo papieskie wezwanie, aby przyjrze¢
sie glebi 1 bogactwu proponowanych przez zrzeszenia modeli $wigtosci.

PEDAGOGIA DELLA SANTITA
I MODELLI DI SANTITA
POPOSTI DALL’ASSOCIAZIONI RELIGIOSE

L’espressione “la pedagogia della santita” proviene dalla Lettera Apostolica
di Papa Giovanni Paolo Il Novo millennio ineunte ed ¢ una forma di assistenza
sulla strada verso la santita. Pertanto, le associazioni religiose attraverso il suo

® Tamze, s. 25.
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programma devono aiutare delle persone a raggiungere la santita. Questo ¢ un
fatto in quattro livelli: creazione di un ambiente di fede; formazione alla santita;
autodidattismo; permeazione degli spazi di cultura per la fede. L’idea centrale
della ,,pedagogia della santita” ci sono le parole di Christo: ,,prendi il largo” (Lc
5, 4). Vengono discussi le seguenti associazioni: Cammino neocatecumenale,
Focolari della Carita, Incontri matrimoniali, Ordine Francescano Secolare
e Movimento dei Focolari.
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DROGA NEOKATECHUMENALNA
— MODEL INICJACJI CHRZESCIJANSKIEJ

Przyjeto si¢ dzi$ interpretowanie wszystkiego w kategoriach ,,post-" — patrze-
nia za siebie, bez perspektyw na przysztos¢. Stad mowa o epoce post-nowo-
czesnej (jako pierwszy takie pojecie ukut J. F. Lyotard), post-sekularystycznej,
post-metafizycznej, post-industrialnej, post-humanistycznej, i — oczywiscie —
0 epoce post-chrzescijanskiej, tak jakby $wiat juz catkowicie pozegnat si¢ z epi-
zodem, jakim bylo chrzescijanstwo wraz ze wszystkim, co z nim zwigzane: od
chrzescijanskich korzeni Europy, (ktore przestano za takie uwazaé), po rozne
symbole chrzescijanskie, (ktorych nie uwaza si¢ juz za wyraz warto$ci uniwer-
salnych). Kanadyjska socjolog Celine Lafontaine uznata naszg kultur¢ za zasad-
niczo post-mortalng', bo zdominowana przez lek przed $miercia do tego stopnia,
ze gtdownym jej celem zdaje si¢ by¢ usuwanie wszelkich przejawow umierania
z pola ludzkiej §wiadomosci. Od negowania wszelkich oznak $mierci w prze-
strzeni publicznej (usuwanie cmentarzy, konduktow pogrzebowych z obszarow
zamieszkatych poza granice miast) po zuchwaty zamiar przejecia nad nig kontroli
(w majestacie prawa czy nauki), jakby w mocy cztowieka lezato prawo do decy-
dowania, kiedy chce umrze¢, a kiedy zy¢, i na jakich warunkach.

Zycie czlowieka przebiega dzi$§ zatem posrod wielu symptoméw kultury, kto-
ra, jak si¢ zdaje, odeszta — wraz z moda na anarchistyczny indywidualizm, obo-
jetnos¢ na wartosci duchowe, ekshumowany z przeszlosci antyklerykalizm oraz
spychanie Ko$ciota do roli instytucji pozbawionej znaczenia — daleko od ore-

* Ks. dr Robert SKRZYPCZAK — prezbiter Archidiecezji Warszawskiej (wysw. 1996), teolog
i psycholog, adiunkt w Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie, wyktadowca w Instytucie
Teologicznym ,,Marcianum” w Wenecji; staz naukowy na Uniwersytecie Ca’Foscari w Wenecji.
Konsultant haset do Enciclopedia della persona (red. A. Pavana); thumacz i publicysta; duszpasterz
akademicki. Autor kilku ksiazek, m. in.: Osoba i misja (2005), Pomigdzy Chrystusem a antychry-
stem (2010), Nie umrzec¢ za zycia (2010), Karol Wojtyta na Soborze Watykanskim II (2011) — za-
wierajaca po raz pierwszy opublikowane wszystkie wystapienia soborowe przyszlego papieza;
Chrzescijanin na rozdrozu. Kryzys w Kosciele posoborowym (2012).

' C. Lafontaine, I sogno dell’eternitd. La societd postmortale: morte, individuo e legame
sociale nell’epoca delle tecnoscienze, Milano 2009, s. 49.
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dzia chrzescijanskiego. Ks. Karol Wojtyta juz w latach pig¢dziesigtych diagno-
zowal wspotczesna sytuacje cztowieka, piszac artykul o ,katolicyzmie oderwa-
nym od wlasciwych sobie zrodet zycia nadprzyrodzonego™, z ktdrego pozostaje
jedynie zewngtrzny rytuat §wiat i praktyk religijnych. Chodzi o spoteczenstwo,
ktore wraz ze swoja kultura siegneto dna, wydajac z siebie jedynie jek rozpaczy,
co wida¢ nader wyraznie na poziomie teatru, muzyki, filmu czy literatury.

Ta pesymistyczna konstatacja zdaje si¢ jednak wskazywac na co$ zgota od-
miennego. Mianowicie, ze cztowiek znajduje si¢ dzi$ na poczatku nowej drogi,
zmierzajacej w innym kierunku, w oczekiwaniu na jaka$ dobra nowing. Mozna
wrecz pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze wspolnota ludzka nigdy nie byta tak wraz-
liwa jak obecnie na oredzie gloszace, ze $mier¢ zostala pokonana. Rozpacz do-
szla juz w jaki$ sposéb do swego kresu i potrzebuje spotkania ze Zmartwych-
wstatym. W tym sensie nalezaloby w analogii do epoki schytku cesarstwa rzym-
skiego traktowac nasze czasy jako epoke przed-chrzescijanska.

1. Odkry¢ na nowo chrzest

Papiez Jan Pawel II pisat w encyklice Redemptoris missio: ,,Gdy patrzymy na
dzisiejszy $wiat powierzchownie, uderzaja nas liczne fakty negatywne i mozemy
popas¢ w pokuse pesymizmu. Jest to jednak wrazenie nieuzasadnione, wierzymy
przeciez w Boga, Ojca i Pana, w Jego dobro¢ i mitosierdzie. Na progu trzeciego
tysiagclecia Odkupienia Bég przygotowuje wielkg wiosng chrzescijanstwa, ktorej
poczatek mozna juz dostrzec” (nr 86). Punktem wyjscia dla chrzescijanskiego
odrodzenia winno by¢ ponowne odkrycie mocy i dynamiki chrztu. Tak o tym pi-
sat ks. Wojtyla w 1952 roku w artykule pt. Katechumenat XX wieku: ,,Poniewaz
uwierzy¢ w Boga, ktorego Chrystus glosi swoim Ojcem [...] nie znaczy tylko
«uwierzy¢» ale «narodzi¢ si¢ po raz wtory» [...]; wiemy, ze wowczas przylega-
my nie tylko do pewnego wyznania, do pewnej religii, ale otrzymujemy nowe
zycie”. Chodzi o to, aby ,,zacza¢ zy¢ tym samym zyciem, ktdre ujawnilo si¢
w Jezusie po Zmartwychwstaniu”.?

Aby pomagac katolikom odkrywa¢ na nowo ich wlasng tozsamos¢ chrzciel-
na, Koscidl potrzebuje na powrdt siegng¢ do dawnej praktyki inicjacji chrzesci-
janskiej. Stato si¢ to jednym z pierwszych postulatow wygloszonych przez kra-
kowskiego biskupa w auli Soboru Watykanskiego Il dnia 7 XI 1962 roku: ,,Ini-
cjacja chrzescijanska nie dokonuje si¢ przez sam tylko chrzest, ale i przez kate-
chumenat, kiedy cztowiek dorosty jest przygotowywany do kierowania catym
swym zyciem w sposob chrzescijanski [...]. Takie rozszerzenie pojgcia «inicjacji
chrzescijanskiej» powinno mie¢ wielkie znaczenie szczeg6lnie w naszych cza-

2 K. Woijtyta, Katolicyzm uporu, ,,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 20, s. 1.

3 Tenze, Katechumenat XX wieku, ,,Znak” 34(1952), s. 287-296, w: K. Woijtyta, Aby Chrystus
sig nami postugiwal, wybor i uktad J. Hennelowa, Krakow 2009, s. 431 i 434.
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sach, kiedy nawet ludzie ochrzczeni nie sa wystarczajagco wprowadzeni w calg
prawde zycia chrzescijanskiego™. A zatem katechumenat, czyli proces, ktory
przygotowywat do chrztu, byt réwnie istotny dla procesu chrzescijanskiej inicja-
cji, jak sam sakrament. W sytuacji, gdy dla wielu ochrzczonych sakrament ten
zdaje si¢ nie mie¢ juz zadnego egzystencjalnego znaczenia, potrzeba siegnaé po
tamtg starozytng metode Ko$ciota. Takie stanowisko zajat sam Sobdr twierdze-
niem, ze ,,nalezy przywroci¢ wielostopniowy katechumenat dorostych” (SC 64;
por. LG 14; CD 14; UR 13-14; PO 5). Jan Pawet Il nawigzywat do tego stanowi-
ska wielokrotnie, wyjasniajac, ze ,,w obecnej sytuacji Kosciota i $wiata, czy to
w Kos$ciotach nowych, czy w krajach, w ktorych chrzescijanstwo utwierdzone
jest od wiekow, opatrznosciowy okazuje si¢ powrdt do wielkiej tradycji dyscy-
pliny inicjacji chrzescijanskiej, szczeg6lnie w odniesieniu do dorostych. To pozy-
teczne polecenie przekazat Sobor Watykanski II [...]. Na drodze inicjacji chrze-
Scijanskiej katechumeni sg stopniowo wprowadzani w poznanie tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota, co odbywa si¢ analogicznie do poczatku, rozwoju i wzrostu zy-
cia naturalnego” (PG 38).

2. Katechumenat pochrzcielny

W wielu dokumentach posoborowych pojawita si¢ duszpasterska propozycja
»ponownego katechumenatu” dla ochrzczonych (por. CT 23. 44), badz ,kate-
chumenatu pochrzcielnego” (KKK 1231; por. ChL 61; EiE 47. 51)°. Propozycja
ta znalazta pewng konkretng forme realizacji w postaci Drogi Neokatechumenal-
nej powotanej do istnienia po$rdod barakéw moralnej i spolecznej ngdzy na
przedmiesciach Madrytu podczas trwania trzeciej sesji Soboru Watykanskiego 11
w 1964 roku. Dzi$, po niemalze pi¢édziesigciu latach od jej narodzin, istnieje
okoto 220 tysiecy wspélnot rozsianych w 5700 parafiach w 107 krajach $wiata®.
Droga Neokatechumenalna nie jest ruchem czy stowarzyszeniem, lecz narze-
dziem w lonie parafii, by na nowo przywies¢ do wiary ludzi, ktérzy ja porzucili.
»Droga Neokatechumenalna — jak okresla jg zatwierdzony przez Stolice Apo-
stolska 11 V 2008 roku Statut — pozostaje w stuzbie Biskupowi jako jeden ze
sposobow diecezjalnej realizacji wtajemniczenia chrzescijanskiego i statego wy-
chowania wiary””’. Pawet VI na audiencji w 1974 roku precyzowal: ,,Wy czynicie
to po Chrzcie. «Przed» czy «po» jest — powiedzialbym — rzecza drugorzedna.
Faktem jest, ze wy zmierzacie do autentyzmu, do pelni, do konsekwencji, do

4 R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykarnskim II. Zbiér wystgpier;, Warszawa 2011,
s. 178-179.

> II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum, Poznan 2001, p. 13.61.

6 Za: M. Buioni, I/ Cammino Neocatecumenale alla luce del Concilio Vaticano II, http://
www.webalice.it/gregorio.rizzo/CNCNel%20s0lc0%20del %20 Vaticano%20I1.pdf [22 VIII 2012].

7 Statut Drogi Neokatechumenalnej, art. 1, par. 2.
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szczero$ci zycia chrzescijanskiego. I to jest — powtarzam — ogromna zashuga,
ktéra nas niezwykle pociesza. Przed Kosciolem stangto nowe wyzwanie: jak
postnowoczesnemu konsumentowi kultury $mierci oglosi¢ Zmartwychwstatego
Chrystusa™. Jan Pawet II, po mszy odprawianej z udzialem inicjatoréw Drogi
Kiko Argiiello i Carmen Hernandez, powiedzial, ze podczas celebracji, myslac
o nich, przeméwit mu do przekonania nastepujacy schemat: ateizm — chrzest —
katechumenat, tym samym potwierdzajac, ze w obliczu ateizmu chrzest musi by¢
ponownie odkryty poprzez katechumenat’. Przy innej okazji powiedziat: ,,W tej
naszej epoce potrzebujemy odkrycia wiary radykalnej; radykalnie rozumianej,
radykalnie przezywanej i radykalnie realizowanej... Mysle, ze wasze do$wiad-
czenie narodzito si¢ w takiej perspektywie i ze bgdzie prowadzito do zdrowej ra-
dykalizacji naszego chrzescijanstwa, naszej wiary, do autentycznego radykalizmu

ewangelicznego”'’.

3. Genialna synteza

U podstaw Drogi Neokatechumenalnej lezy to, co w chrzescijanstwie naj-
wazniejsze: gloszenie zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, Cierpiacego Stugi
Boga nadajacego sens krzyzowi kazdego czlowieka oraz ponowne odkrycie
chrztu, bgdacego celem katechumenatu, przezywanego jako droga nawrdcenia
i wiary. Jak pisat bp Ricardo Blasquez, profesor teologii dogmatycznej z Sala-
manki (Hiszpania), ,,Droga Neokatechumenalna jest oryginalng syntezg calosci
chrzescijanstwa. Kazda rzeczywisto$¢ chrzescijanska w swoim dynamizmie
otrzymuje jakie$ specyficzne znami¢ oraz stopniowq integracje w cato$¢. Mnie,
ktory od ponad dziesieciu lat uczestnicze w zyciu wspdlnot, z uwaga obserwujac
takze jego wymiar teologiczny, czgsto zdumiewa jego glebia, spoistos¢ i orygi-
nalno$é¢”'". Droga jest inicjatywa posoborowa, narodzita si¢ — jak wspomniatem
powyzej — réwnolegle do obrad Soboru Watykanskiego II. U jej podstaw leza:
odnowa liturgiczna, biblijna, eklezjologiczna i misyjna, przyjete i bronione przez
Sobér. Jej nowos¢ polega na genialnej syntezie, taczacej wszystkie te nurty od-
nowy w szczegdlng forme zycia, dajaca to zycie innym.

Katechumenat pochrzcielny w postaci Drogi Neokatechumenalnej jest reali-
zowany w oparciu o tak zwany ,,trojnoég”: Stowo Boze — liturgia — wspolnota.
Stowo Pisma Swietego o$wieca fakty zycia, pomaga odnalezé sie wewnatrz
historii zbawienia, demaskuje ukryte grzechy, ma moc ich kruszenia, pozwalajac

8 Pawel VI do czlonkéw wspolnot neokatechumenalnych, Watykan, 5 VIII 1974, za: Droga
Neokatechumenalna w wypowiedziach Pawta VI i Jana Pawla II, Lublin 1993, s. 30-31.

® Wypowiedz Kiko Argiiello w dniu zatwierdzenia Statutu Drogi Neokatechumenalnej, dnia
28 V12002 roku, w: Il Cammino neocatecumenale. Statuto, Roma 2002, s. 53.

19 Za: Droga Neokatechumenaina w wypowiedziach Pawla VI i Jana Pawta 11, s. 66.
"' R. Blasquez, Wspélnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, Lublin 1989, s. 7.
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tym samym do$wiadczy¢ zywego Boga. Liturgia, jako cotygodniowa celebracja
Stowa i niedzielna Eucharystia, a takze ta obejmujaca skrutynia i inne ryty
chrzcielne, jak: egzorcyzmy, wtajemniczenia w modlitwe czy nakladanie rak,
w miar¢ stawiania katechumenom coraz wigkszych wymagan typu moralnego,
dostarcza sit do ich wykonywania. Wspolnota natomiast stanowi §rodowisko ko-
$cielne odbywania katechumenatu. Jest tez jego rezultatem, gdyz ,,nowy czto-
wiek” oznacza nie pojedynczego $wigtego, lecz kogos$ zdolnego do daru z siebie
i komunii wraz z innymi, co stanowi warunek do§wiadczania mitosci i jednosci
braterskiej. Wspolnotowo$¢ jest wprost istota nowego zycia w Chrystusie. Kate-
chumeni przechodza droge inicjacji chrzescijanskiej wspomagani przez posyla-
nych do nich katechistow pochodzacych ze starszych wspolnot, ktorzy towarzy-
sza im pewna forma duchowego prowadzenia i modlitwa. Katechumenat zawsze
odbywa si¢ w tonie Matki Kosciota, ktéra ,,nosi” kandydatow az do radosnego
dnia ,,porodu” w postaci odnowienia przyrzeczen chrzcielnych. Moment ten sta-
nowi zwienczenie dorastania ,,embrionu wiary” do progu wystarczajacego, aby
moéc stwierdzi¢, ze czlowiek zostal skutecznie zanurzony w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Takie dynamiczne rozumienie chrztu oznacza nie tylko
sam ryt liturgiczny, ale takze caly proces stawania si¢ chrzescijaninem, nie-
odzowny do tego, by w dalszej kolejnosci de facto nim by¢. W tym znaczeniu
papiez Jan Pawel II mowi, iz chrzest jako obrzed sakramentalny zaktada droge
chrzcielna, bedaca jego stopniowa egzystencjalng aplikacja.

4. Owocowanie

Nic bardziej obcego Drodze Neokatechumenalnej, jak postugiwanie sie¢
w tworzeniu wspolnot metodami psychologicznymi czy socjologicznymi. Kon-
trolowana dynamika grup, zaprogramowane strategie integracji osobowej, sprzy-
janie ,cieplym” relacjom itp. nie sa tu brane pod uwage. Sila spajajaca, ktora
mozna mierzy¢ niezwykla, doprawdy zdumiewajacg trwaloscig wspdlnot, przy
zachowaniu zasady catkowitej dobrowolno$ci uczestnictwa, bierze si¢ z do§wiad-
czania obecnosci i dziatania Chrystusa zmartwychwstalego podczas liturgii Sto-
wa, Eucharystii, celebracji pokutnych, etapéw formacyjnych i konwiwencji (dni
wspolnoty). Nowe zycie, mozliwe tylko w takiej mierze, w jakiej rodzi si¢ nowy
cztowiek, przyobleczony w Jezusa Chrystusa, z czasem poszukuje we wspolno-
cie swoich specyficznych form wyrazu: pod postacig wspolnej, jak i indywidual-
nej praktyki modlitwy (zwlaszcza modlitwy brewiarzowej, okresowo — w okre-
sie Adwentu 1 Wielkiego Postu — odmawianej wspolnie, modlitwy kontempla-
cyjnej, zwanej ,,modlitwa serca”, adoracji Najswigtszego Sakramentu, rdzanca,
odkrywanych stopniowo, zgodnie z regulami inicjacji); aktywnos$ci misyjnej
i ewangelizacyjnej (katechezy wyglaszane w parafii, ewangelizacja uliczna, mi-
sja gloszenia kerygmatu po domach); wspomagania duszpasterzy w pracy forma-
cyjnej w parafii (przygotowanie do sakramentow, kursy dla narzeczonych, dusz-
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pasterstwo pobierzmowaniowe, asystencja chorych w parafii, pielgrzymki) itd.
Szczegblna forma manifestowania si¢ zycia Bozego we wspodlnotach jest feno-
men rodzin: trwatych i wielodzietnych, bedacych miejscem wspaniatomys$lnego
otwarcia si¢ jednego na drugich, goscinnos$ci, przebaczenia, wzrastania w huma-
nistycznych warto$ciach, zwlaszcza za$ otwartosci na nowe zycie w duchu ency-
kliki Pawta VI Humanae vitae. We wspolnotach, podazajacych drogg wiary
z czasem pojawiaja si¢ specyficzne powolania, bedgce wyrazem wdzigcznos$ci
Bogu za doznang z Jego strony mito$¢: powotania do prezbiteratu (istnieje juz 78
seminaridw misyjnych ,,Redemptoris Mater”, rozsianych po calym S$wiecie,
przygotowujacych ksiezy dla powszechnej misji Kosciota), do dziewictwa prze-
zywanego w klasztorach, do bycia katechista wedrownym — tak $wieckim, jak
i duchownym, w pojedynke lub w matzenstwie — dla gloszenia Ewangelii i za-
ktadania nowych wspdlnot neokatechumenalnych w §wiecie, powotanie rodziny
dla misji ad gentes, opuszczajacej wlasny kraj, by glosi¢ Chrystusa i uczestni-
czy¢ w plantatio Ecclesiae na nowych terenach misyjnych, a takze inne powota-
nia sprzyjajace zasiewaniu ziaren Ewangelii na wielkich ,areopagach” $wiata
poprzez tworczo$¢ malarska, dziennikarska, muzyke, film czy dziatalno$¢ chary-
tatywna.

5. Kerygmat

Podstawa do$§wiadczenia wiary na Drodze Neokatechumenalnej jest przepo-
wiadanie kerygmatu. Wies¢ o zmartwychwstaniu Chrystusa zwraca si¢ do ludzi
zniewolonych strachem przed $miercig. Czlowiek bowiem — jak czytamy w Li-
scie do Hebrajczykéw (2, 14-15) — na skutek bojazni przed $miercig, podlega
przez cale zycie niewoli. Grzeszac, doswiadczyt $mierci egzystencjalnie. Grzech
zniszezyl go od $rodka, wytwarzajac wokot niego rodzaj $miercionos$nego $ro-
dowiska. Uwieziony w tym kregu, nie jest zdolny do wyjscia z siebie i otworze-
nia si¢ na innych, by ich pokochac¢, poniewaz doswiadcza $mierci, ktora stoi na
przeszkodzie do tego, by pokocha¢ kogos, kto go niszczy i kto zabiera mu zycie.
Kocha tylko wtedy, gdy inny go buduje i docenia. W innych sytuacjach czuje si¢
wewnetrznie zablokowany i spetany jak niewolnik.

Skad bierze si¢ ta sytuacja? Cztowiek znajduje zycie bedac postuszny Bogu.
Przez odrzucenie Boga nasze zycie traci sens, jako ze cztowiek istnieje w tej mie-
rze, w jakiej Bog daje mu istnienie z mitosci. Tu jest korzen ludzkiego dramatu
— czyni on zlo, ktérego nie chce (por. Rz 7, 14). Tyle, ze dopoki cztowiek nie
uswiadamia sobie swej prawdziwej sytuacji, taska Boga okazana w Chrystusie
nie osigga glebi jego nieodkupienia. Koncentrujac si¢ jedynie na ekonomicznym
czy spotecznym aspekcie zycia, zostaje usuni¢ty poza margines najbardziej istot-
ny wymiar czlowieka. Ten wymiar natomiast stanowi centralny punkt zaintere-
sowania Drogi Neokatechumenalnej. Jesli zostanie on o§wiecony przez stowo
Boga, jesli dotrze tu wolno$¢ i mitos¢, jaka daje Duch Jezusa, wtedy cztowiek
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jest uratowany u swych korzeni. Inaczej, chocby nawet cieszyt si¢ wspanialym
zdrowiem, zyt w dobrobycie i wykorzystywal wszystkie mozliwosci, jakie mu
daje zycie, nadal bedzie czut w sobie $§miertelng pustke.

W tej sytuacji egzystencjalnej cztowieka kerygmat o zmartwychwstaniu Je-
zusa rozbrzmiewa jak dobra nowina. Mozesz zy¢! Tu i teraz jest ci dawane za
darmo zycie. Jezus Chrystus przetamal pier§cien $mierci i grzechu, bySmy uwol-
nieni mogli przekroczy¢ barier¢ oddzielajacg nas od drugiego cztowieka i kochaé
go. Smier¢ zostaje pochtonicta w zwyciestwie krzyza. W cztowieku uwolnionym
od strachu przed $mierciag rodzi si¢ mito$¢ chrze$cijanska: mitos¢ w wymiarze
krzyza, do nieprzyjaciela (por. Mt 5, 43-48; J 15, 12-13). Tak ukochat nas Bog,
gdy byliSmy jeszcze grzesznikami. Moca Ducha, ktory Jezusa wskrzesit sposrod
umartych, dokonuje si¢ w chrzescijaninie chwalebna przemiana $mierci w zycie.
Tylko Bog akceptuje nas takimi, jakimi jestesmy, nie gorszac si¢ nami — to jadro
przestania ewangelicznego mocno podkreslane we wspolnotach neokatechume-
nalnych. Obwieszczenie wiary otwiera drogg nawrocenia. Z duszpasterskiego
punktu widzenia tatwo dostrzec, jak jest dzi§ czym$ nicodzownym wtajemnicze-
nie w osobiste doswiadczenie nawrdcenia. Brak tego bezposredniego spotkania
ze Zmartwychwstalym jest glowna staboscia chrzescijan w obliczu $wiata w za-
awansowanej fazie sekularyzacji, przesigknigtego praktycznym ateizmem. Na-
wrocenie przezywane etapami, w oparciu o schemat powolnego wzrastania w to-
nie Kosciota, ktory karmi wiarg 1 sakramentami, przesadza o przezywaniu Ko-
$ciota nie tyle jako instytucji, ale matki. Wiez chrze$cijanina z Kos$ciolem opiera
si¢ na wdzigcznosci i mitosci. Stad we wspolnotach mocno jest przezywane
przywiazanie do urzedu Piotra i papieskiego nauczania, jak i eklezjologiczny
charakter relacji z Maryja.

6. Proces wspodlnotowy

Neokatechumenat nie jest cyklem wyktadow, ale procesem wspdlnotowym.
Wspolnota za$ nie jest jaka$ spontaniczng grupa czy stowarzyszeniem, ruchem
duchowos$ci czy elitarnym zespotem w parafii. Jest konsekwencja sluchania
Stowa i celebrowania sakramentow. W jej wnetrzu urzeczywistnia si¢ jedyny
Kosciot Boga. Wspolnota, ktora wierzy, sprawuje Eucharystie i zyje duchem bra-
terstwa oraz niezaktamanej mitosci blizniego, stanowi znak dla ludzi — znak
przetamanego indywidualizmu i ponowoczesnej samotnosci; widzialne ciato
Chrystusa zmartwychwstatego; dowod na to, ze Chrystus tamie bariery migdzy
ludzmi i stwarza komunig. ,,Jesli si¢ mitujemy, to dlatego, ze On zmartwych-
wstal” — powiada jedna z pie$ni uzywanych w neokatechumenacie. Po jakims
czasie spedzonym na Drodze czlowiek spostrzega, ze nie mozna by¢ chrzescija-
ninem bez Kosciola, ktory spotyka konkretnie we wspolnocie. Kosciol powoli
rodzi si¢ w jego duszy i tym sposobem przetamuje si¢ religijny indywidualizm.
Obraz Kosciota, jaki mogt mie¢ wcezesniej, zatamuje si¢. Czuje, ze wsiadl do
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lodzi, za ktorg zaczyna odczuwaé odpowiedzialnos¢.

Ta Droga wierzy, ze sensem jej istnienia wewnatrz Kos$ciota jest objawienie
mitosci Boga wzgledem os6b oddalonych. Na zaden inny znak religijny nie sg
oni tak czuli, jak na nowe relacje migdzyludzkie. Jesli dojda do poznania, ze zro-
dtem tych relacji jest zywy i zmartwychwstaly Chrystus, zechca takze i oni za
Nim po6js¢. Wspodlnota, poza tym, ze staje si¢ miejscem stalej chrzescijanskiej
formacji, jest rowniez solg, Swiatlem i zaczynem, jak chciat Chrystus (por. Mt 5,
13-14) dla zsekularyzowanego, zdechrystianizowanego oraz pozbawionego na-
dziei $wiata. Ko$ciot zbawia $wiat okazujac mito$¢ do nieprzyjaciela i biorac na
siebie grzechy innych, tym samym dajac w swym lonie rado$¢ wszystkim nie-
szczeSliwym.

7. Kerygmat, droga i wspolnota

Stowo styszane we wspolnocie staje si¢ dla jej cztonka natarczywym wezwa-
niem wprawiajagcym jego zycie w ruch, a takze zwierciadlem dziatania Boga
i prawdy o nim samym. Jest rzeczywisto$cig rozumiang bardziej egzystencjalnie
dzieki praktykowaniu tak zwanego ,,echa Stowa” dzielonego pomigdzy braémi.
Tutaj Stowo Boze staje si¢ czym$ aktualnym, gdy jest gloszone i jednoczesnie
szuka si¢ jak najlepszego przyjecia jego przestania. W takich warunkach tylko
z trudem kto$ go nie przyjmuje. Stowo Boze i Kosciot rodza sie w ten sposob
nierozdzielnie w sercu katechumena. Skuteczno$¢ neokatechumenatu bierze si¢
z syntezy kerygmatu, drogi i wspolnoty. Te trzy wymiary sa ze soba wzajemnie
powiazane. Przepowiadanie kerygmatu otwiera droge nawrocenia i tworzy jed-
nos¢ wsrod tych, ktérzy przyjmujg to stowo zbawienia. Delikatny proces egzy-
stencjalnej ,.kenozy”, czyli schodzenia w gtab wlasnej zazwyczaj nieznanej i od-
rzucanej rzeczywistosci, aby kazdy jej fragment przeswietli¢ i uleczy¢ mitoscia
Boga, potrzebuje si¢ wspiera¢ na tych trzech wymiarach. Chrzescijanin w miare
bycia przenikanym prawda i moca Chrystusa, przemierza kolejne etapy duchowej
metamorfozy: etap pokory, prostoty i wreszcie uwielbienia. Koherencja Stowa
z zyciem przemienia to ostatnie w rodzaj liturgii Swigtosci przezywanej jako
otwieranie si¢ na wol¢ Boga i dawanie si¢ innym ludziom z mito$ci do Chrystusa.

8. Duchowos¢ neokatechumenalna

Potrzeba wyraznie zaznaczy¢, ze nie istnieje jakas wyspecjalizowana ducho-
wos¢ neokatechumenalna. Droga Neokatechumenalna wyczula z wielka sila, na
czym polega glebokie nieodkupienie cztowieka: na niewoli z powodu strachu
przed $miercia, bedaca zaptata za grzech. Wyczuta rownoczesnie, gdzie znajduje
si¢ jadro zbawienia przyniesionego przez Jezusa Chrystusa — w Jego paschal-
nym zwyciestwie nad przebaczonym grzechem i zdolno$ci mitowania w mocy
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udzielanej przez zmartwychwstatego Pana. Trzeba zatem stwierdzi¢, ze formacja
neokatechumenalna prowadzi do wydobycia na wskro$ chrzescijanskiego rysu
duchowosci cztowieka: to duchowo$¢ wiary i odkrywania wlasnego chrztu,
duchowo$¢ nieustannego nawracania i misyjnej gotowosci gloszenia Ewangelii
innym, duchowos$¢ Paschy i Eucharystii, duchowo$¢ wdziecznosci Bogu za Ko-
sciot i doswiadczenie wlasnego zycia, duchowo$¢ otwarta na zycie wieczne i na-
dziej¢ nieba wraz z innymi. Ten uniwersalny charakter doswiadczenia wspolnot
neokatechumenalnych ma swoja oryginalng recept¢ i gwarancje¢ skutecznosci.
Jest nig logika inicjacji zaproponowana w postaci ponownego katechumenatu
przezywanego w pelnej jednosci z papiezem i pasterzami Ko$ciota; logika nie
zaktadania wiary, lecz budzenia jej i prowadzenia do postaci dojrzalej, czyli
swietosci.

Droga Neokatechumenalna znajduje natchnienie w stowach, jakie jej inicjator
Kiko Argiiello umiescil na namalowanym przez siebie obrazie Maryi Dziewicy.
Napis ten mozna uznaé za streszczenie tego, co czlonkowie Drogi uznaja za ideat
wiary dojrzatej: ,, Trzeba tworzyé wspdlnoty chrzescijanskie, takie jak Swieta
Rodzina z Nazaretu, ktore zylyby w pokorze, prostocie i uwielbieniu, i w ktorych
drugi jest Chrystusem”.

IL CAMMINO NEOCATECUMENALE
— UN MODELLO DELL’INIZIAZIONE CRISTIANA

Non esiste una particolare spiritualita neocatecumenale. La formazione del
Cammino Neocatecumenale ha come scopo la riscoperta del carattere tipica-
mente cristiano della spiritualita dell’'uomo. Si tratta di una spiritualita di fede
e del ritorno alle radici del proprio battesimo, della conversione continua e dello
zelo missionario nel predicare il Vangelo agli altri. Il carattere universale
dell’esperienza delle communita neocatecumenali si distingue perché ha una sua
originale ricetta e garanzia di efficacia. Essa si appoggia sull’iniziazione vissuta
sotto la specie del catecumenato che si svolge nella piena comunione con il papa
e con i pastori della Chiesa. Il Cammino Neocatecumenale non presuppone la
fede nell’'uomo, ma tende a suscitarla ed a portarla fino alla sua maturazione, cioé
alla santita.
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PEDAGOGIA SWIETOSCI
MARTY ROBIN I OGNISK MILOSCI

1. Marta Robin

Trudno méwi¢ o Ogniskach Mito$ci nie wspominajac Marty Robin, z inspiracji
ktorej powstaly'. Urodzita si¢ 13 IIT 1902 roku. Cate zycie spedzita w rodzinnej
wiosce Chateauneuf-de-Galaure, kilkadziesiat kilometréw na potludnie od Lyonu.
Od dziecinstwa wattego zdrowia, w pamieci najblizszych pozostala jako dziecko
bardzo pogodne i pobozne. Lubita si¢ §miaé, zartowac, tanczy¢, ale tez modli¢ sig.
»Zawsze bardzo kochalam Dobrego Boga” — powiedziata o sobie po latach.

Od dziecinstwa wyrdzniala ja niezwykla czes¢ dla Maryi, do ktorej zwykta
si¢ zwracac ,,moja Mamo”.

Marta wcze$nie stangta wobec do§wiadczenia cierpienia. Poczawszy od 1918
roku choroba powoli zaczgta ja unieruchamia¢. Gwattowne bole w konczynach
lekarze interpretowali poczatkowo jako symptomy reumatyzmu. Gdy Marta mia-
ta 26 lat, jej nogi byty juz catkowicie sparalizowane, niecaty rok p6zniej nastapit
paraliz rak i calego ciala, az po zanik odruchu przetykania. Zupetie unierucho-
miona, reszt¢ zycia (piecdziesiat lat) spedzita w t6zku, cierpiagc w sposob, ktory
trudno sobie wyobrazi¢. Kazdy dotyk, kazdy promien $wiatla (mimo iz w 1939
roku stracita wzrok) sprawiat jej duzy bol. Cierpieniom fizycznym towarzyszyto
tez doswiadczenie nieuzyteczno$ci (w rodzinie wszak wszyscy cigzko pracowa-
li), osamotnienia (,,Moje dni toczg si¢ monotonnie i jednakowo... trzy czwarte
czasu spedzam sama”) i braku perspektyw (,,Kazdy moze i powinien wypetnié

* Ks. dr Stawomir SOSNOWSKI — prezbiter Archidiecezji L.odzkiej (wysw. 1984); doktorat na
ATK nt. Motyw pokutny w Ordo missae Mszatu Pawta VI; wyktadowca liturgiki w WSD Archidie-
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! Zob. biografia autorstwa postulatora procesu beatyfikacyjnego — B. Peyrous, Zycie Marty
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swoje powotlanie, ale nie ja”; ,,Koleje mego zycia zapisane sg na czarnej tablicy.
Zycie uparlo sie, by pozbawi¢ mnie ztudzen i zniszczyé wszystkie moje plany”).

Dodatkowym zrodlem cierpien stato si¢ cotygodniowe przezywanie Meki
Jezusa. W pazdzierniku 1930 rok Chrystus ,,zapisal” w jej ciele znaki swej Mgki
— stygmaty stop, rak, przebitego boku i korony cierniowej. Marta nigdy nie
przestata cierpie¢, wrgcz przeciwnie — jej cierpienie wzmagato si¢ wraz z upty-
wem lat, az po kres ziemskiego pielgrzymowania, ktory nastgpit 6 II 1981 roku.

Jednak nie ogrom cierpienia stanowit o niezwyktosci tej postaci, ale sposob, w
jaki je przezywata. Rozwoj duchowy Marty i jej zazyla wigz z Bogiem plyneta nie
z samego faktu cierpienia, ale z umiejetnosci uczynienia go ofiarg. Sama tez mowi-
fa: ,,Cierpienie jest wielkie pod warunkiem, ze potrafimy cierpie¢ w sposob §wiety.
Cierpienie nabiera wartosci takiej, jaka mu nadaje ten, kto cierpi. Oby$my nie cier-
pieli na prézno, to zbyt smutne [...]. Oby$my cierpieli dla Boga i dla dusz...”.

Owo zmaganie z cierpieniem, przygotowato Marte (w wieku 23 lat) do cal-
kowitego ofiarowania si¢ Bogu, wyrazonego w ,,akcie zawierzenia Mitosci i Woli
Bozej™. ,,0 Ukochany mej duszy, stodki Jezu — zapisata — tylko Ciebie jedne-
go chee [...] 1 dla Twojej Mitosci wyrzekam si¢ wszystkiego [...]. Obym nie
miata juz innych mysli, checi, pragnien, zainteresowan, radosci czy cierpien, jak
tylko Twoje...”. Akt ten zlozyta uroczyscie 15 X 1925 roku, w dzien §w. Teresy,
nawigzujac w ten sposob do swego wczesniejszego, niemozliwego do zrealizo-
wania ze wzgledu na stan zdrowia, pragnienia wstgpienia do Karmelu. Podnioste
slowa zawierzenia realizowata w rozmaity sposob, jak chociazby odstepujac
pewnej osobie miejsce na pielgrzymke do Lourdes. Gest ten oznaczat dla niej re-
zygnacje z nadziei na uzdrowienie. Marta powoli odkrywata, ze zostata wezwana
do tego, by — jako osoba $wiecka — czyni¢ swe zycie nieustanng ofiara dla Ko-
$ciota i §$wiata w zjednoczeniu z Jezusem ukrzyzowanym.

Wysitki, choéby heroiczne, nie przyniostyby owocow, gdyby taska nie uczy-
nita ich skutecznymi. Olbrzymi dtugoletni wysitek Marty, by prawdziwie ztaczy¢
swe zycie z krzyzem Jezusa, zostal przyjety przez Pana niejako w jednej chwili.

W grudniu 1928 roku w Chateauneuf odbywaty si¢ misje parafialne. Prowa-
dzacy je kapucyni odwiedzali takze chorych. W czasie ich wizyty, migdzy spo-
wiedzig a Komunig §wieta, Marta otrzymata laske przyjecia swego zycia z calym
jego trudem, cierpieniem i walka.

Nie mialo to nic wspolnego z rezygnacja. Marta walczyta o zdrowie, szukajac
pomocy u lekarzy (czasem pieszo, o kulach, przemierzajac kilkanascie kilome-
trow po jeden zastrzyk). Nie chciata by¢ ciezarem dla rodziny. Nie mogac wyko-
nywac¢ innych prac, probowata przynajmniej wyszywac. W jednym z listow
pisze: ,,Trzeba mie¢ wielkie pragnienie pracy, by walczy¢ az tak”.

3 J.-J. Antier, Marta Robin. Nieruchoma podroz, 1.6dz 2000. s. 71-73.
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Owo przyjecie polegalo na wlaczeniu w zycie tego, co jest, takze tego,
co najtrudniejsze. Od tej pory cierpienie nie byto przeszkoda w zyciu duchowym,
w szukaniu woli Bozej i w relacjach z bliznimi, lecz zostalo wlaczone w zycie.

Potem Marta tak bedzie wspomina¢ to wydarzenie: ,,Po latach Igkow, po wie-
lu do$wiadczeniach fizycznych i duchowych o$mielitam sig: wybratam Jezusa
Chrystusa jako jedyny i doskonaty wzor. [...] Najswietsze Serce Jezusa na Krzy-
7u jest niezdobytym schronieniem, ktore wybratam na ziemi*. Byla to taska
prawdziwej, glebokiej zgody na wlasne zycie. Marta nie uzywata wyrazenia
»akceptacja siebie”, lecz mowita o ,,wybraniu Jezusa”.

Zycie Marty — zarowno wskutek cierpien, jak i nadzwyczajnych zjawisk
oraz task mistycznych — jest tak wyjatkowe, iz trudno moéwic o jakiejkolwiek
mozliwosci nasladowania. Swigto$¢é Marty wyraza si¢ nade wszystko w utozsa-
mieniu zgody na wlasne zycie z wyborem Jezusa Chrystusa, przyjeciu zycia jako
daru i zadania od Boga. Daje nadziejg, ze dzicki tasce Bozej mozna przyjac swo-
je zycie jako dar od Pana, i to tak, by wydawato owoce, nawet jesli — po ludzku
patrzagc — mozliwosci sg znikome.

Owocem taski przyjecia swego zycia i wyboru Jezusa jest pokoj, radosc
i otwarto$¢ na innych, wyrazajaca si¢ w niezwyklej zdolnosci okazywania
wspotczujacej mitoscei, ,,niesienia w modlitwie” (stowa Marty) spraw tych ludzi,
ktorzy coraz liczniej do niej przybywaja oraz problemow Kosciota i $wiata.
»Jedna rzecz — mowila — pozostaje zawsze: da¢ nieco pokoju, odwagi, nadziei,
wywota¢ usmiech; wszystko to jest delikatnag praca i nie trzeba by¢ sprawnym
fizycznie, nie trzeba mie¢ dobrego zdrowia, aby to czyni¢”.

Tak wicc pedagogia §wigtosci, proponowana przez Martg Robin, to zmaganie
si¢ z wlasnym zyciem, by w nim — nie uciekajac od tego, co najtrudniejsze —
odnalez¢ obecnos¢ 1 prowadzenie mitujacego Boga.

2. Ogniska MiloSci

Marta Robin zapowiadala nadejscie trudnych czaséw dla Kosciota, ale tez
nowe wylanie Ducha Swictego, ,,nowa Pie¢dziesiatnice Milosci”. Zywila gtebo-
kie przekonanie (w latach trzydziestych!), ze w odnowie tej znaczaca rola przy-
padnie $wieckim, ktérzy podejma nowa odpowiedzialno§¢ w Kosciele. W ciagu
lat pelnych ofiary i modlitwy powoli odkrywata, ze ,,Dzieto”, do ktorego Jezus ja
przeznacza, zwigzane jest z miejscem, gdzie bedzie si¢ glosi¢ Stowo Boze i prze-
zywacé je we wspolnocie.

Pelna nazwa wspdlnoty, zainspirowanej przez Mart¢ Robin, a zaloZonej przez
ks. Georgesa Fineta (+ 1990), brzmi: ,,Ognisko Swiatla, Dobroci i Mito$ci” (Foy-
er de Lumiéere de Charité et d’Amour).

* M.-Th. Gille, Une étape décisive de la vie Marthe Robin, s. 10.
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To Ognisko ,Swiatta” — miejsce, gdzie Stowo Boze, w sposob szczegodlny
gloszone jest podczas rekolekcji zaproponowanych przez Marte o. Finetowi
(1936 1.): pig¢ pelnych dni, w czasie ktdrych rekolektanci w milczeniu wstuchuja
si¢ w tresci skoncentrowane na zasadniczych prawdach wiary, by odnowi¢ swa
wiarg i na nowo zaangazowac si¢ w budowanie Krolestwa Chrystusowego.

To takze Ognisko ,,Dobroci” (mitosci braterskiej), w ktérym Slowo Boze nie
tylko si¢ gtosi, ale takze usituje si¢ nim zy¢ we wspolnocie, tworzonej przez tych,
ktoérzy — pozostajac §wieckimi — decyduja si¢ na wspdlne zycie, wypetnione
modlitwa i praca na rzecz oséb przyjezdzajacych na rekolekcje.

To wreszcie Ognisko ,,Mitosci” (Bozej), w ktérym dzicki doswiadczeniu gto-
szonego stowa i zywej wspélnoty mozna spotkaé Boga, ktory jest Mitoscia’.

Do charakterystycznych ryséw duchowos$ci Ogniska naleza:

o kult Matki Bozej wedlug duchowosci §w. Ludwika Grignion de Montfort,
zdecydowanie chrystocentrycznej. Chrystus ,,jest jedynym Mistrzem, ktory ma
nas nauczac, jedynym Panem, od ktorego winniSmy by¢ zalezni, jedyna Glowa,
z ktorg winnismy by¢ zlaczeni, jedynym Wzorem, do ktérego upodobni¢ si¢ ma-
my, jedynym Lekarzem zdolnym nas uleczy¢, jedynym Pasterzem, ktory musi
nas zywic¢, jedyna Droga, majaca nas prowadzi¢, jedyng Prawda, w ktorg winni-
$my wierzyé, jedynym Zyciem, ktére ma nas ozywiaé, i naszym jedynym
Wszystkim we wszystkim, ktore ma nam wystarczy¢™®. W kulcie Naj$wictszej
Maryi Panny $§w. Ludwik widzi szczegdlnie skuteczny $rodek do tego, ,,abysmy
mogli Chrystusa doskonalej znalez¢, czulej ukochaé i wierniej Mu stuzy¢™”’;

e obecnos$¢ ksiedza — ojca wspdlnoty, zyjacego w niej ,,na sposob staly”, ze
szczegdlnym zadaniem ojcostwa duchowego wobec catosci, jak i kazdego
z cztonkow. Te szczegolng wiez zaufania miedzy cztonkami wspdlnoty a ojcem,
Ogniska uznaja za swoj skarb, a jednocze$nie za warunek, bez ktérego nie ma
Ogniska. Wiez ta ma prowadzi¢ do odkrywania ojcostwa Bozego i pomagac
w przezywaniu dzieciecego oddania Bogu Ojcu. Swoja postuge ojciec Ogniska
wypehia gloszac Stowo Boze, przewodniczac kazdego dnia Eucharystii, postu-
gujac w sakramencie pokuty (z zachowaniem wolnosci wyboru spowiednika),
towarzyszac wzrostowi kazdego z osobna, jak i catosci®;

e Zycie braterskie, mito$¢ bratnia, bedaca owocem dziecigcej mitosci wobec
Boga Ojca. Poprzez relacje braterskie czlonkowie Ogniska majg stawac si¢ jedna

> G. Finet, Les Foyers de Charité dans I’Eglise, w: Tradition vivante des Foyers de Charité des
origines a 2010 [b. red.], Chateauneuf-de-Galaure 2012, [dalej: Tradition], s. 373-379.

® Ludwik Grignion de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozetistwie, nr 61.

" Tamze, nr 62; zob. Jan Pawet 11, List do rodzin montfortianskich ,, Mariologia $w. Ludwika

Marii Grignion de Montforta”, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/mario-
logia_montfort 08122003.html [1 IX 2012]

8 Zob. dokument definiujacy Ogniska, towarzyszacy Statutom: Esprit et vie, 11 5a, w: Tradi-
tion, s. 440.
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rodzing. Wspdlny dom budowany jest przez sktadanie siebie w darze, czynienie
wspolnym wszystkiego, co posiadamy i kim jesteSmy. Wspolnota zyje pod jed-
nym dachem, razem modlac si¢ i razem pracujac. ,,Jednos$¢ jest naszym obowigz-
kiem stanu”, jak mawiat o. Finet. Kazdy ,,wnosi” tez swoje braki i stabosci, dla-
tego zycie wspolnotowe jest mozliwe jedynie dzigki nieustannym wysitkom mi-
tosci braterskiej i gotowosci do codziennego przebaczania’;

& goscinnos¢. Wspdlny dom nie jest schronieniem dla tych, ktérzy go tworza,
ale ma by¢ otwarty dla tych, ktérzy szukaja w Ognisku umocnienia w wierze,
z glebokim przekonaniem jego mieszkancow, ze przysyla ich whasnie Pan'.
Zgodnie z wola Jezusa — jak rozumiata ja Marta — Ognisko ma by¢ domem
,Jego Serca otwartego dla wszystkich™'';

e duchowosé Nazaretu. Swigta Rodzina z Nazaretu uczy umitowania zycia
ukrytego, wskazuje na obecno$¢ Jezusa w codziennosci, pokazuje, iz nie ma rze-
czy niewaznych ani 0sob niepotrzebnych: wszystko, co si¢ czyni z mitosci, wiel-
bi Boga i przyczynia si¢ do umocnienia braci'’. Nazaret to rowniez spojrzenie na
prace (takze te najprostsza) jako na droge duchowsg. Ognisko zyje z pracy swoich
cztonkoéw, jednak — wedtug stow o. Fineta — ,,nie praca jest powolaniem Ogni-
ska, ale mito$¢, wyrazana przez prace”";

e wspolnota swieckich. Ognisko jest wspolnota Zycia, tworzong przez osoby
swieckie, ktore zycie duchowe buduja przede wszystkim na obdarowaniu wy-
plywajacym z chrztu i bierzmowania, §wiadomie podejmujac wynikajace stad
zobowigzania. Ognisko nie jest wspolnota zakonnag; nie sktada si¢ w niej Slubow,
ale chrzest przezywa si¢ wilasnie jako konsekracje (w znaczeniu teologicznym,
a nie kanonicznym)'®. Trzeba ,.sta¢ si¢ darem dla kazdego i wszystkich, w cal-
kowitym darze Ojcu” — (stowa Jezusa skierowane do Marty ).

Konsekracja chrzcielna potwierdzana jest codziennie aktem wspodtofiaro-
wania z Chrystusem w Eucharystii. Jak mowit ojciec Finet, ,,Eucharystia pozwala
nam wlaczy¢ siebie w ofiare krzyza, ale jest tez odpowiedzia Boga, ktéry przyj-
muje nasza ofiar¢”. Natomiast Marta pisata: , Komunia $wigta jest Srodkiem
zjednoczenia, mitosci, uswiecenia. Jest zywym zrodlem wszystkich naszych

dziatan™'.

o Esprit et vie, 11 4d, w: Tradition, s. 559.

19 J. Bondallaz, Réfléchir a la qualité du témoignage de notr vie communautaire, w: Tradition,
s. 568.

"' Texte fondateur [spisane przez Marte Robin objawienie woli Jezusa], w: Tradition, 24
(thumaczenie polskie w: J.-J. Antier, dz. cyt., s. 110-112).

121, Diouf, Vivre et annoncer ensemble | "Evangile, w: Tradition, s. 330.

13 Tradition, s. 755.

4 M. Dortel-Claudot, Réflexion a la lecture des statuts, w: Tradition, s. 813.
15 Texte fondateur, w: Tradition, s. 24.

' Tradition, s. 681.
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3. Rekolekcje

Pierwsza misjg Ogniska jest gloszenie rekolekcji zwanych ,,podstawowymi”
(lub ,,fundamentalnymi”). Trescig nauczania sg podstawowe prawdy wiary. Nie
chodzi jednak o zaprezentowanie podrecznikowej syntezy doktrynalnej, lecz
o0 osobiste spotkanie z Jezusem, ktory odstania tajemnicg¢ Bozego ojcostwa. Reko-
lekcje przezywane sa w klimacie milczenia, niezb¢gdnym dla wyciszenia serca
i uwaznego stuchania Stowa Bozego, by odkrywaé¢ zamyst Bozej mitosci wobec
siebie w calym jego bogactwie i wymaganiach. ,,Uwewngtrznieniu” slowa shuzy
tez osobista modlitwa, rdzaniec, a zwlaszcza adoracja Naj§wietszego Sakramentu.
Owocem rekolekcji ma by¢ otwarcie na Bozego Ducha, ktory uzdalnia do dawania
$wiadectwa milosci Bozej w $wiecie z nows silg i entuzjazmem'”.

Ogniska nie proponuja statej formacji. Nie ma kolejnych etapéw, chociaz —
procz ,,podstawowych” — w kazdym Ognisku istnieja tez inne formy rekolekcji.
Uczestnicy z nowo rozpalong zarliwoscia wracaja ,,do siebie”, do swoich zadan,
a takze srodowisk (grup, ruchéw, wspolnot), gdzie moga wzrasta¢ w wierze (lub
tez z przekonaniem, ze takiego srodowiska trzeba szukac) i wypetnia¢ swoje po-
wotanie. Nie wprowadzajg tez szczegélnych form poboznosci. W zyciu ducho-
wym podkreslaja za§ znaczenie Stowa Bozego, zycia sakramentalnego i znajo-
mosci kerygmatu.

4. Zamiast konkluzji

,Swietos¢ to doskonatos¢ mitosci” (KKK 1709). Zycie Marty Robin przeko-
nuje, ze poczatkiem (w znaczeniu arche) drogi duchowej jest obdarowanie Boza
mitoscia. Przyjeta, pozwala Marcie pokocha¢ wlasne zycie jako dar i sta¢ si¢ da-
rem dla innych poprzez heroiczng mito$¢ pelng wspoétczucia. Z daru zycia Marty
czerpiag wspolnoty Ognisk, probujac otwiera¢ si¢ na ojcowska mito§¢ Boga
izniej czerpa¢ sit¢ do budowania wspdlnoty w duchu braterskiej mitosci i
przyjmowania tych, ktorzy szukajg umocnienia w wierze. Zyja one wedtug spe-
cyficznych regul, ale §wiadectwo i gloszone stowo przypominaja, ze zamystem
Bozym jest powszechne powotanie do $wigtosci.

PEDAGOGIE DE LA SAINTETE DE MARTHE ROBIN
ET DES FOYERS DE CHARITE

La vie de Marthe Robin prouve que la souffrance peut devenir féconde.
Marthe avait la grace de foi héroique mais elle était en méme temps soumise

7 B. Michon, La retraite fondamentale, le joyau des Foyers de Charité: sources, caractéri-
stiques et contenu, w: Tradition, s. 1091-1102.
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a I’épreuve exceptionnelle. Apres des années de lutte contre la souffrance et des
questions sur le sens de souffrir, elle a recu la grace de I’acceptation de sa vie, qui
est a la fois le choix définitif de Jésus. Cette acceptation la libére de ses dilemmes
et lui confére une extraordinaire capacité de compassion aux souffrances d’autrui.
Les Foyers de Charité puisent dans le don de la vie de Marthe, tentant de s’ ouvrir
sur I’amour paternel de Dieu afin d’y puiser la force de construire la communauté
en esprit de fraternité et d” accueillir ceux qui cherchent a &tre renforcés dans la
foi.

La vie de Marthe Robin persuade que le don de I’amour de Dieu est au
commencement de la vie spirituelle, et qu’en s’ouvrant sur cet amour on parvient
a aimer sa vie et a en faire un don fertile.
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Irena i Jerzy GRZYBOWSCY"

SPOTKANIA MALZENSKIE
1 ICH PEDAGOGIA SWIETOSCI

Spotkania Matzenskie' powstaly ze spotecznej potrzeby, jako reakcja na kryzys
w malzenstwach. Dialog jako duchowos¢ odkrywali$my stopniowo we wlasnym
zyciu, w zmaganiu si¢ ze stabosciami. Nie bylo to dostosowywanie si¢ do wymy-
slonych poj¢c intelektualnych, ale rozpoznawanie charyzmatu w codziennym zyciu
przez nas i w stopniowo poszerzajacym si¢ gronie matzenstw oraz kaptanow.

Od przezycia pierwszego, eksperymentalnego tzw. weekendu dla malzenstw
uplyneto 35 lat. To byt poczatek drogi dialogu: drogi stuchania, rozumienia, dzie-
lenia si¢ sobg i przebaczania. Sami widzieliSmy od razu, a $wiadectwa innych
matzenstw to potwierdzaly, ze takie podejscie do siebie samego, do najblizszego
cztowieka, do innych ludzi, pomaga w zyciu miloscig. Doswiadczylismy i do-
swiadczamy nadal, Ze jest to trudna droga. Widzac, ze w roznych sferach naszego
zycia nie radzimy sobie, drazyliSmy tematy, czerpiac z osiggni¢¢ psychologii
komunikacji, jak tez poglebiajac wiedzg teologiczng i wiasng zdolnos¢ modlitwy.
Szukali$my na tej drodze wi¢zi z Panem Bogiem. Doswiadczylismy, ze droga
dialogu jest duchowoscia, czyli sposobem permanentnej wigzi z Panem Bogiem.

* [rena i Jerzy GRZYBOWSCY — malzenstwo od 1973 roku; rodzice dwoch corek; zatozyciele
iliderzy Spotkan Malzenskich; autorzy i promotorzy wielu programéw formacyjnych Ruchu;
czlonkowie Rady Duszpasterskiej przy Metropolicie Warszawskim. Mgr Irena Grzybowska —
geograf, byty pracownik Wydziatu Geografii i Ochrony Srodowiska UW oraz Instytutu Geografii
i Przestrzennego Zagospodarowania PAN; autorka kilkunastu artykulow z dziedziny geoekologii.
Dr Jerzy Grzybowski — geograf, byly adiunkt w Instytucie Geografii i Przestrzennego Zagospoda-
rowania PAN; dlugoletni redaktor naczelny miesigcznika ,,Misjonarz”; czlonek Rady Programowe;j
Ogolnopolskiej Rady Ruchow Katolickich; autor wielu ksiazek i artykutéw z zakresu duchowosci
malzenskiej i dialogu, a wezesniej — dynamiki srodowiska geograficznego.

! Spotkania Malzenskie sq zatozonym w Polsce w latach 1977-1978 ruchem katolickim, uzna-
nym w 2004 roku przez Stolice Apostolska za migdzynarodowe prywatne stowarzyszenie wier-
nych. Aktualnie Spotkania Matzenskie funkcjonuja w 25 osrodkach w Polsce oraz 24 osrodkach lub
ich zalazkach w 12 krajach, gtéwnie Europy Wschodniej, a ostatnio takze wsrdd Polonii w Europie
Zachodniej i USA. Wiecej informacji na stronie: www.spotkaniamalzenskie.pl. O duchowosci Spo-
tkan Matzenskich mozna przeczytaé¢ szerzej w: J. Grzybowski, Dialog jako droga duchowosci,
Krakow 2009; J. Grzybowski, Dobra nowina o dialogu, Czgstochowa 2012.
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1. Filary duchowosci

Pojeciem dialogu okre§lamy rozmowe, ktora wraz z catym zespotem relacji
niewerbalnych prowadzi do spotkania oséb. Znaczenie pojecia ,,spotkanie 0os6b”
jest bliskie komunii 0séb (communio personarum — por. FC 18). Dialog jest
droga duchowosci, prowadzaca do takiego spotkania.

Filarami dialogu jako drogi duchowoscisag zasady dialogu:

— bardziej stuchaé, niz mowic,

— bardziej rozumie¢, niz oceniaé,

— bardziej dzieli¢ si¢ soba, niz dyskutowac,

— a nade wszystko przebaczac.

Zasady dialogu odnosili$my najpierw do malzenstwa, pdzniej do par przygo-
towujacych si¢ do tego sakramentu. Szybko jednak okazalo sie, ze sa one uni-
wersalne na wszystkich ptaszczyznach relacji miedzyludzkich. Oczywiscie od-
powiednio interpretowane na kazdej ptaszczyznie tych relacji — w malzenstwie
inaczej niz pomigdzy narzeczonymi, w$roéd pracownikéw w firmie inaczej, mig-
dzy kaptanem a osobami §wieckimi inaczej, a we wspolnocie zakonnej jeszcze
inaczej. Dialog — jego definicja i zasady — sa szczegdtowo opisane w materia-
tach Ruchu. Pojgcie to r6zni si¢ od obiegowych, popularnych i czgsto naduzywa-
nych okreslen.

Dialog oznacza relacje. Ta relacja zaczyna si¢ od spotkania z samym soba,
z moim ,,ja”. Nastepnie ,,ja” + ,,ty” = ,,my”. A zwrot ,,ty” moze by¢ skierowany
do Pana Boga. W spos6b bardzo szczegdlny zasady dialogu pomagaja w osobi-
stej wiezi z Panem Bogiem. Sprzyjaja wigzi z Bogiem jako Osoba.

Spotkania Malzenskie proponuja konkretny sposéb komunikacji; daja
uczestnikom wskazowki i metody pracy: zasady dialogu wraz z uwarunkowa-
niem psychologicznym i teologicznym, zakorzenieniem w nauce Kosciota.
To jest synteza psychologii i taski, integracja prawd nadprzyrodzonych z wiedza
i doswiadczeniem zycia.

Formacja polega m.in. na dbaniu o wlasny dialog, nabieraniu w nim umiejet-
nosci, na statych prébach zycia zgodnie z jego zasadami. Ale nie jest to sama tyl-
ko metoda, ani tym bardziej socjotechnika. Zasady dialogu pozwalaja na zwigk-
szong wrazliwo$¢ i uwage, z jaka kontaktujemy si¢ ze sobg na co dzien. Podno-
sza godno$¢ osob, ktore sa podmiotami dialogu. Dialog — tak jak go przyjelismy
w Spotkaniach Matzenskich — nie jest jakas$ szczegodlng praktyka, ,,obrzadkiem”,
czy narzedziem, ale sposobem zycia na co dzien, sposobem funkcjonowania
w $wiecie, drogg rozwijania wiezi miedzy ludzmi i z Panem Bogiem. Zachecaja
nas do tego stowa: ,.Jesli Bog tak nas umitowat, to i my winni§my si¢ wzajemnie
mitowac¢” (1 J 4, 11). A skoro Bog pierwszy rozpoczat z nami dialog (por. VD 6)
to 1 my powinnis$my go ze soba prowadzi¢: w malzenstwie, w rodzinie, w miej-
scu pracy, w zyciu spotecznym i politycznym. Nade wszystko zas z Panem Bo-
giem.
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Zasady dialogu wraz z warsztatem psychologii komunikacji Pan Bog dat nam
po to, aby$my zyli zgodnie z najwigkszym przykazaniem — przykazaniem mito-
$ci Boga 1 blizniego (Lk 10, 25-28). W §lad za tym rozpoznajemy, ze sakrament
malzenstwa realizuje si¢ w dialogu. A patrzac szerzej, na inne plaszczyzny wiezi
spotecznych, stwierdzamy, ze przykazanie mitosci Pana Boga i blizniego realizu-
je sie w dialogu.

2. Programy

Podstawowg formg pracy Spotkan Matzenskich sg trzydniowe rekolekcje dla
matzenstw o charakterze wyjazdowym, ktére nazywamy podstawowymi. Propo-
nujemy na nich konkretng, warsztatowa metode pracy. Jej celem jest poznanie
przez uczestnikow zasad dialogu oraz nabranie umiejetnosci w korzystaniu
z nich. Uczestnicy wyjezdzaja z rekolekcji ze §wiadomoscig poznania warsztatu
1 sg zachgcani do korzystania z niego dalej w zyciu codziennym. Szczegdlna mo-
dyfikacja programu zostala opracowana dla zwigzkéw cywilnych po rozwodzie.
Oddzielny program przeznaczony jest dla kaplanow, alumnéw seminariow du-
chownych i1 os6b zycia konsekrowanego, ktdrzy przezywaja go rownolegle
z malzenstwami. Wszyscy oni poznaja zasady dialogu w kontekScie swojego
zycia wewnetrznego, wspoélnotowego i pracy apostolskie;j.

Praca porekolekcyjna obejmuje spotkania formacyjne, rekolekcje poglebiaja-
ce, a takze turnusy wakacyjne przeznaczone dla catych rodzin.

Odrgbny program, przeznaczony dla przygotowujacych si¢ do matzenstwa,
nosi nazwe Wieczory dla Zakochanych, a w formie skroconej prowadzimy go ja-
ko Rekolekcje dla Narzeczonych. Podobnie jak w programie dla matzenstw, pra-
ca narzeczonych ma charakter warsztatow.

3. Swiadkowie dialogu

Juz na ptaszczyznie formacji inicjalnej dialog w malzenstwie, pomiedzy na-
rzeczonymi, w rodzinie, w kontakcie z dzie¢mi, a takze w miejscu pracy, nabie-
ra¢ moze cech, ktore sg przejawem ewangelicznej mitosci blizniego. Szczegodlnie
wtedy, gdy dialog ten jest trudny, Pan Bog umacnia nas, jezeli si¢ do niego o ta-
kie umocnienie zwrdcimy.

— ,,Jak to mozliwe, ze zdotaliSmy odnalez¢ mitos¢ w ciagu trzech dni?” —
dziwila si¢ Magda, zona Kuby, rok po uczestniczeniu w podstawowych rekolek-
cjach Spotkan Matzenskich. — ,,TraktowaliSmy siebie nawzajem jak $miertelni
wrogowie, a dostrzegliSmy nowg osobe, tak samo wrazliwa, delikatng, tak samo
podatng na zranienie. Nagle okazalo si¢, ze Zadne z nas nie jest socjopata, ktore-
go celem jest krzywdzenie drugiej osoby. Obydwoje tak samo cierpieliSmy, tak
samo chcieliSmy by¢ docenieni i zrozumiani. Odpowiedzig moze by¢ tylko Bog”;
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— ,,To, czego si¢ nauczyliSmy, pomoze nam w wi¢zi z naszymi dzie¢mi”;

— ,,Zrodzilo si¢ we mnie pragnienie, aby taka forme dialogu w calosci lub
w jakiej§ czeSci przenie$¢ na nasz grunt zycia we wspdlnocie zakonnej” —
powiedziata s. Olga;

— ,,Dzigki zasadom dialogu zaczatem by¢ bardziej wyrozumiaty zaréwno
wobec moich podwtadnych, jak i zwierzchnikow. Zobaczytem, ze oni czgsto nie
daja sobie rady ze swoimi emocjami. Zobaczylem réwniez, ze ja reaguje na nich
emocjonalnie i ze musz¢ nad swoimi emocjami pracowa¢” — stwierdzit Michat;

— ,.Spotkania Malzenskie przyniosty odktamanie moich relacji z Panem Bo-
giem” — powiedziat Tomasz po zakonczeniu rekolekcji podstawowych;

— ,,Jo w Spotkaniach Malzenskich zrodzity si¢ moje autentyczne relacje
z Panem Bogiem” — powiedziata Barbara po dluzszym uczestniczeniu w forma-
cji Spotkan Matzenskich.

Takze dtugie spowiedzi w czasie rekolekcji podstawowych, czy Rekolekeji dla
Narzeczonych, nieraz po wielu latach niepraktykowania, sa §wiadectwem nawig-
zania dialogu z Panem Bogiem. Te wypowiedzi sa swiadectwem nawrdcenia. Je-
nak po to, zeby na co dzien zy¢ w dialogu mitosci, potrzebna jest formacja stata.

4. Potrzeba formacji stalej

Wigkszos$ci uczestnikoOw potrzebna jest grupa wsparcia do tego, aby nie znie-
checad sig, nabiera¢ umiejetnosci w dialogu, by stal si¢ on naprawdg droga ich
duchowosci. Rekolekcje podstawowe przynosza formacje inicjalng. Potrzebne
jest jej rozwijanie i kontynuowanie. Dopiero na tej drodze mozna petniej odkry¢
dialog jako droge duchowosci.

— ,,Na spotkaniach porekolekcyjnych zyskuje zupelnie nowe spojrzenie na
te samg sprawe. Nawet jezeli tematy si¢ powtarzajg. Dzigki wsparciu wspolnoty
mogliSmy wyjs$¢ z kryzysu”;

— ,,Bylismy na rekolekcjach 6 lat temu. Po wyjezdzie myslelismy, ze juz
«och 1 ach». No i straciliSmy czujnos$¢... Trzy lata pozniej pojechalismy drugi raz
i od tego czasu jestesmy w grupie. Mamy oparcie”;

— ,,Zasady dialogu towarzysza mi w moich relacjach z kaptanami i z innymi
ludZzmi” — powiedziat ks. Edmund bezposrednio po powrocie z jednego z for-
macyjnych spotkan porekolekcyjnych. — ,,Ale mimo to czgsto doznaje porazek,
bo co innego zna¢ zasady, a co innego stosowac je w zyciu. [...] Przyjdzie sytu-
acja trudna, emocje biorg gore i przegrywam. Te moje porazki, to moje stare na-
wyki. Ciagle musze si¢ uczy¢ i pracowac nad tym, by si¢ z tych przyzwyczajen
uwalnia¢ i wraca¢ do zasad dialogu. I tedy prowadzi droga duchowego wzrostu.
Zeby nie zboczy¢ z drogi, prawdy i zycia, ktorymi jest Chrystus, trzeba trzymagé
si¢ zasad dialogu”.

Mirostaw Pil$niak OP, krajowy doradca duchowy Spotkan Matzenskich,
skomentowat to stowami: ,,Wejscie na droge dialogu w matzenstwie dla wielu
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0s0b jest procesem nawrocenia, zmiany sposobu widzenia spraw. Cztowiek na-
wrocony lepiej widzi swoje grzechy i braki, bardziej niz dotad pragnie petnej
przemiany, a zarazem jest w stanie uzna¢ w sobie takze dobre strony. Od momen-
tu nawrocenia czyny cztowieka maja jednak juz powazniejsze skutki duchowe.
Czynione dobro bedzie miato obiektywnie wielka warto$¢, ale zarazem czynione
zto bedzie, niestety, bardziej niszczyto wewnetrznie niz dotad. Jedyna droga, jaka
warto iS¢ po nawroceniu dzigki matzenskiemu dialogowi, to i8¢ dalej w dialogu
mitosci i nie zawahac sig, i nie wycofac si¢ wobec coraz to nowych trudnosci”.

5. Dialog w zyciu religijnym

Zasady dialogu odniesione do wiezi z Panem Bogiem sprawiaja, ze modlitwa
staje sie dialogiem, a czytanie Pisma Swictego wedlug zasad dialogu pomaga
wshucha¢ si¢ w Stowo Boze i rozumie¢ je.

Warsztat dialogu, przyjety w Spotkaniach Malzenskich, pomaga odrézni¢ to,
co w cztowieku nie podlega ocenie moralnej od tego, co ocenie takiej podlega.
W ten sposdb warsztat ten jest pomocny w rachunku sumienia proponowanym
w r6znych formach pracy.

Dialogiem jednoczacym z Jezusem jest Eucharystia. Uczestniczenie w niej,
wstuchiwanie si¢ w istotg poszczegdlnych czeéci liturgii, rozumienie ich i odno-
szenie do codziennego Zycia jest wstuchiwaniem si¢ i przezywaniem tego, czym
Bog dzieli si¢ z nami. Eucharystia moze by¢ takze miejscem dzieleniem si¢ soba
z Panem Bogiem. Zasady dialogu sa wigc pomocg w uczestniczeniu w Euchary-
stii.

Zacheta do ograniczania mowienia, oceniania i dyskutowania na rzecz
stuchania, rozumienia i dzielenia si¢ jest forma ascezy w dialogu. Rozpoznajemy,
ze Pan Bog powotat nas do zycia w dialogu ze sobg i z ludzmi. Dialog prowadzi
do wewngtrznej przemiany, a w $lad za tym zdynamizowania chrzescijanskiej
postawy w zyciu codziennym.

— ,,Dialog jest sposobem istnienia Pana Boga w nas” — powiedziala uczest-
niczka jednej z porekolekcyjnych grup formacyjnych;
— ,,Prowadzac dialog trwam w mitosci Bozej” — stwierdzit inny uczestnik

grupy.

6. Dialog a milo$¢

Tak rozumiany, a nade wszystko praktykowany dialog, jako sposob porozu-
miewania si¢ ze soba, jako w ogdle sposob funkcjonowania w $wiecie 1 sposob
wiegzi z Panem Bogiem, jest droga do S§wigtos$ci. Jestto bowiem styl
zycia zgodny z drogowskazami Jezusa: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢
wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umilowatem (J 13, 34); ,,Trwajcie w miloSci
Mojej” (J 15, 9b) i wielu innymi.
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Nazywamy czasem dialog innym okresleniem mitosci. Nie sg to pojecia toz-
same, ale bezwzglednie spdjne, bo zeby kocha¢, trzeba bardziej wstuchiwac sig
w drugiego cztowieka, w Pana Boga anizeli mowi¢, bardziej rozumie¢ niz oce-
nia¢, dzieli¢ si¢ soba niz dyskutowa¢; przebacza¢. Uczymy si¢ kocha¢ Pana Boga
niejako przez drugiego cztowieka, bo kto mowi, ze kocha Boga a brata nienawi-
dzi, ten jest ktamca (por. 1 J 4, 20). Zycie z Panem Bogiem przejawia si¢ nie tyl-
ko bezposrednim dialogiem z Nim, ale tez dialogiem z drugim cztowiekiem.

Bog jest dawcg daru dialogu razem z warsztatem takiej psychologii komuni-
kacji, ktéra pomaga mitowac¢ Pana Boga i blizniego catym sercem i cala dusza.
Dialog nie jest celem samym w sobie. Jest drogg do $wigtosci nie przez samo
»dialogowanie”, ale postawe mitosci, pelne mitosci decyzje, sposdb postepowa-
nia w codziennosci, wynikajacy z dialogu. Decyzje te bywaja czasem trudne,
dramatyczne, trzeba niekiedy naprawdg ,,zaprze¢ si¢ samego siebie”, by konse-
kwentnie 1 wytrwale je realizowac. Przy ich podejmowaniu, jak i w trakcie same-
go dialogu, zazwyczaj toczy si¢ walka duchowa.

7. Znaki Krolestwa Bozego

Kiedy przychodzg do nas relacje z kolejnych rekolekcji i co jaki$ czas otrzy-
mujemy wypowiedzi o odkryciu dialogu, to nasuwaja mi si¢ stowa Jezusa, ze
»hiewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci zostaja oczyszczeni,
ghusi slysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim gtosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11, 5).
Bo rzeczywiscie po rekolekcjach czgsto odradza si¢ mito$¢, matzonkowie niejako
zmartwychwstaja. Zmartwychwstaja takze kaplani, siostry zakonne i klerycy.
Czasem na zakonczenie rekolekcji sami uczestnicy nazywaja siebie ghuchymi
i $lepymi do tego czasu. Spowiedzi matzonkdw, nieraz po wielu latach nieprak-
tykowania, mozna poréwnac z oczyszczeniem z tradu. A wszystko za sprawg dia-
logu jako Bozego daru.

Doséwiadczanie na nowo mito$ci malzenskiej, odbudowywanie jej w czasie
rekolekcji przez wiele matzenstw, to prawdziwe cuda, ktére sa dzietem Pana
Jezusa. One nie s3 po to, bysmy si¢ mniej meczyli ze soba przez tych kilka czy
kilkadziesigt nawet lat wspolnego zycia, ale zapowiadajg Krolestwo Boze. Dia-
log jest w samym centrum kerygmatu Jezusa Chrystusa zapowiadajacego i glo-
szacego Krolestwo Boze, ktore jest ,,posrod nas” (por. Lk 17, 21) i ktére zwiastu-
je Krolestwo w niebie. Przeksztatcanie relacji migdzy ludzmi, jakie dokonuje si¢
przez dialog, znajduje swoje odzwierciedlenie m.in. w stowach encykliki
Redemptoris missio: ,,Pracowac dla Krdlestwa znaczy uznawac i popiera¢ Bozy
dynamizm, ktory jest obecny w ludzkiej historii i jg przeksztatca. Budowaé Kro-
lestwo znaczy pracowac na rzecz wyzwolenia od zta we wszelkich jego formach”
(nr 15). Doswiadczamy w Spotkaniach Malzenskich, ze dialog pomaga zto do-
brem zwycieza¢. Znakiem dialogu jako sposobu budowania Krolestwa Bozego
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jest takze ekumeniczny wymiar Spotkan Malzenskich w krajach Europy
Wschodniej, w ktorym zasady dialogu petnia kluczowa role.

8. Swietymi badzcie...

Temat $wictosci jest wyraznie obecny w $wiadomosci i formacji animatorow.
Nie jest jednak wyartykulowany na podstawowych rekolekcjach w sposob bez-
posredni. Dlaczego? Uczestnicy przyjezdzajg ze swoimi konkretnymi, bardzo
»ludzkimi” problemami. Moéwienie im o §wigtoSci wywotaloby odpowiedz: ,,to
nie dla nas i nie o nas”. Dlatego pamigtajac stowa §w. Pawla ,Mleko wam datem,
a nie staty pokarm” (1 Kor 3, 2), odpowiadamy przede wszystkim na ich ludzkie
problemy. Sa one jednak spdjne z zagadnieniem drogi do §wigtosci.

Program rekolekcji jest tak skonstruowany, ze pozwala kazdej osobie uczest-
niczacej zrobi¢ krok naprzod z miejsca, w jakim si¢ aktualnie znajduje w swoim
zyciu duchowym. Ktos$, kto jest daleko od Pana Boga lub Kosciota, nieraz czyni
malenki krok w Jego kierunku. Kto$ inny rozpoznaje blisko$¢ Pana Boga ,,jasno,
jak na dtoni”, ale niejednokrotnie w sposdb nowy: jako Osoby bliskiej i kochaja-
cej. Rozpoznaje tez Pana Boga w drugim cztowieku.

Oszczgdno$¢ stow o Panu Bogu, pomaga uczestnikom rozpozna¢ Go na no-
wo. Pozwala im odej$¢ od retoryki, z ktéra wiaza si¢ im nie zawsze przyjemne
wspomnienia.

— ,,Na tych rekolekcjach tak mato méwito sie o Panu Bogu, a byly one tak
bardzo pelne Pana Boga” — powiedziata kiedy$ jedna z uczestniczek;

— ,,Zobaczytem Kosciot cierpliwy, delikatny i umiejacy stucha¢. Zapragna-
fem by¢ w takim Kosciele” — powiedziat Piotr, ktoéry przed uczestniczeniem
w Spotkaniach Matzenskich byt dos¢ daleko od Kosciota.

Dos$wiadczamy tego, ze oszczednos$¢ stow o swigtosci, zwlaszcza na wstep-
nym etapie formacji, prowadzi do urzeczywistniania wezwania Pana Boga:
»Swietymi badzcie” (Kpt 11, 44; 1 P 1, 16).

ENCOUNTERS OF MARRIED COUPLES
AND THEIR PEDAGOGY OF THE HOLINESS

Encounters of Married Couples is the catholic movement founded in Poland
in 1977/1978 and approved by the Holy See as the international private associa-
tion of faithful in 2004. The Association organize retreats for married couples and
the workshop program for couples preparing to the Sacrament of Matrimony.
This Sacrament is a spiritual reality that finds fulfilment in the dialogue of hus-
band and wife. Foundators of the Movement have worked out principles of dia-
logue which are to lead spouses towards unity in their own marriage and with
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other people, These principles determine the attitude towards life and are a way
of existence in the present World. They permit to deepen the personal relation
with God. These principles constitute the synthesis of the psychology of commu-
nication, theology and teaching of the Church. They help to leave according to
the commandment of love. They are treated as the gift of God.
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FRANCISZKANSKI ZAKON SWIECKICH
— PEDAGOGIA SWIETOSCI

Blogostawiony Jan Pawet Il przypominat, Ze osiggnigcie $wigtosci, to nie
zadanie dla geniuszy, ludzi wyjatkowych, szczegdélnie obdarowanych, ale dla
wszystkich. Jednak podkreslal, ze $wigtos¢ ,,jest wysoka miarg zwyczajnego
zycia chrzedcijanskiego” (NMI 31).

Istota tego zycia jest dazenie do $wigtosci, ktore nalezy w cztowieku budzi¢
i wspomagac. Proces ten realizowany jest w r6znych formach, m.in. poprzez po-
wszechne powotanie do §wigtosci i misji w Kosciele. Katolicy §wieccy przezy-
waja swa tajemnice powotania do §wigtosci w §wieckiej rzeczywistosci: ,,[...] by
zyli oni wedle Ducha wiaczeni w rzeczywisto$¢ doczesng i poprzez uczestnictwo
w dzialalno$ci ziemskiej” (ChL 17).

W Kosciele wystepuje roznorodno$é stowarzyszen, grup, wspolnot i ruchow,
ktore pomagaja cztowiekowi w drodze do uswigcenia. Wérod tych zrzeszen znaj-
duja si¢ franciszkanie §wieccy, nalezacy do jednej z duchowych rodzin §w. Fran-
ciszka z Asyzu (1182-1226). W celu wprowadzenia w zagadnienia zwigzane
z tercjarzami franciszkanskimi nalezy wspomnie¢ w sposdb og6lny o historii
tego stowarzyszenia.

W gronie $wigtych, jednym z najpopularniejszych w §wiecie chrzescijanskim
jest $w. Franciszek z Asyzu, znany przez wszystkie stulecia i opisywany przez
ludzi réznych $wiatopogladow. Dzicki niemu powstat wielki zryw odnowy
w Kosciele. Wraz z innymi ,,zapalencami” dat on poczatek wielkiej rodzinie
franciszkanskie;j.

Przetom XII i XIII wieku byt okresem wzrostu liczebnego ,,pokutnikow””.

* Dr Mirostaw Marek Kuczkowski OFS — franciszkanin $wiecki (profesja wieczysta 1996);
zonaty, czworka dzieci; przetozony Wspdlnoty Miejscowej i sekretarz Rady Regionu Gdanskiego
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich; doktor nauk teologicznych w zakresie historii Kosciota; Au-
tor kilkudziesieciu artykutéw z historii Kosciota, publikowanych w periodykach naukowych i cza-
sopismach; opublikowal Dzieje Trzeciego Zakonu sw. Franciszka z Asyzu na ziemiach polskich
w latach 1918-1939 w swietle czasopism tercjarskich (Pelplin 2010).

1 . , . . . . . . . .
,,Bardzo wiele 0sob, rozpalonych zarem jego przepowiadania, wigzato si¢ nowymi prawami
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Niektorzy z nich zwigzali si¢ z zakonem franciszkanskim. W 1221 roku zostat
wydany dokument Memoriale propositi regulujacy status tej grupy w Kosciele,
ktorej ojcem duchowym byt $w. Franciszek. Pierwotna nazwa ruchu brzmiata:
,,Bracia pokutnicy” (Fratres de Poenitentia), a pézniej przyjeta si¢ nazwa Trzeci
Zakon $w. Franciszka, a obecnie Franciszkanski Zakon Swieckich (FZS).

Pierwsze wspolnoty tercjarskie na ziemiach polskich, powstaty po przybyciu
franciszkanéw do Wroctawia (1236) i Krakowa (1237). W swojej prawie osiem-
setletniej historii, na rozwoj Zakonu miaty wplyw réznorodne czynniki (wyrafi-
nowany humanizm, protestantyzm, czy tez tzw. moda), co bardzo wymiernie
przektadato si¢ na jego popularnosé.

Najwicksza dynamika rozwoju tercjarstwa franciszkanskiego w Polsce nasta-
pita w latach 1918-1939. Trzeci Zakon w tym czasie liczyt kilkaset tysigcy
cztonkoéw®. Po drugiej wojnie $wiatowej nastgpita jednak stagnacja w rozwoju
tercjarstwa franciszkanskiego.

Franciszkanski Zakon Swieckich w Polsce dopiero pod koniec lat osiemdzie-
sigtych XX wieku zaczal tworzy¢ nowe struktury ponadwspolnotowe. W 1989
roku Konferencja Asystentoéw Prowincjalnych Pierwszego Zakonu Franciszkan-
skiego zwotata Kapitule FZS (Géra §w. Anny, 6-8 X 1989). Od tego czasu zaczat
si¢ nowy okres w rozwoju tercjarstwa franciszkanskiego, obecnie ilos¢ tercjarzy
w Polsce oscyluje w granicach 16-17 tys.

Franciszkanski Zakon Swieckich rzadzi si¢ prawem powszechnym Kosciota
i whasng Regula’, Konstytucjami Generalnymi®, Statutami partykularnymi’ i Ry-
tuatem®. Zakon dzieli si¢ na wspélnoty o réznych poziomach, a mianowicie:
miejscowym, regionalnym, narodowym i migdzynarodowym. Kazdy z poziomoéw
ma osobowos$¢ prawng w Kosciele.

pokuty, wedtug wzoru wzigtego od Bozego meza. Ten sposob zycia stuga Chrystusowy postanowit
nazwac zakonem ,,Braci Pokutujacych”. Bez watpienia, jak droga pokuty jest wspdlna dla wszyst-
kich zmierzajacych do nieba, tak i w tym przypadku zakon przyjmujac duchownych i §wieckich,
dziewice i1 zyjacych w zwiazkach matzenskich zar6wno me¢zezyzn jak i kobiety, jak bardzo zastuzyt
si¢ wobec Boga okazato si¢ w tym, Ze niektérzy jego cztonkowie dokonali wiele cudow”. — Sw.
Bonawentura, Zyciorys wigkszy Swietego Franciszka z Asyzu, w: Wezesne #rédta franciszkanskie,
t. 1, red. S. Kafel, Warszawa 1981, s. 253.

2 M. Kuczkowski, Stan liczbowy, w: Dzieje Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, Pelplin 2010,
s. 155-165.

3 Regula Franciszkaviskiego Zakonu Swieckich, w: Brewiarz Franciszkanéw Swieckich, Niepo-
kalanow 2011, s. 23-36.

* Konstytucje Generalne Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, Krakow-Warszawa 2001.

5 Statut Wspélnoty Narodowej Franciszkarskiego Zakonu Swieckich w Polsce, Warszawa
2003.

® Rytual Franciszkarskiego Zakonu Swieckich, Krakow-Warszawa 2001.
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1. Czy temat Swietosci wprost jest obecny
w przepowiadaniu i materialach formacyjnych?

Wsrdd wielu aktywnosci Zakonu, na ktore ktadly nacisk kolejne Kapituly
Narodowe, byla i jest dziatalno$¢ formacyjna inspirowana oraz koordynowana
przez Rade Narodowa FZS w Polsce’. Opracowywane materiaty formacyjne na
dany rok kalendarzowy dostosowano do potrzeb formacyjnych FZS, uwzglednia-
jac Regute, Konstytucje Generalne i duchowos¢ franciszkanska, a takze wynikaty
one z programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce®.

Roczne materiaty formacyjne zawieraja po kilkanascie tematow szczegodto-
wych opublikowanych w zeszytach (najczgsciej czterech) oraz w pojedynczych
egzemplarzach (praca zbiorowa) i stanowig materialy pomocnicze do formacji
ciaglej. Ich edycja rozpoczeta sie w 1996 roku, a pierwszym autorem byt Gracjan
Majka OFMCap.

Wisrdd wielu tresci formacyjnych w poszczegoélnych latach wymieni¢ mozna
miedzy innymi: wezwanie do nawrodcenia, nawrocenie jako pojednanie z Bo-
giem, czlowickiem i §wiatem (1996), Duch Swiety i jego obecno$¢ w Kosciele
(1998), cnoty teologalne (2001), wady i cnoty (2003), duchowo$¢ franciszkanow
swieckich (2005), sakramenty $wigte w zyciu chrzescijansko-franciszkanskim
(2006) i zycie franciszkanow swieckich wedtug btogostawienstw (2012).

Celem formacji jest dazenie do stawania si¢ coraz bardziej uczniem Chrystu-
sa, przez wzrastanie w jednosci z Nim, a takze w glebszym uczestnictwie w od-
daniu si¢ Jego Ojcu i braterskiej postudze rodzinie ludzkiej zgodnie z charyzmatem
Zatozyciela. Proces formacji opiera si¢ na kilku elementach: chrystocentryzmie,
radykalizmie, integralnosci, eklezjalnosci, wspdlnotowosci i franciszkanizmie.

Formacja franciszkanina §wieckiego odbywa si¢ etapami (wprowadzenie —
postulat, przyjecie do Zakonu — nowicjat, formacja poczatkowa i stata) i prowa-
dzona jest na wszystkich poziomach FZS przez asystentow duchowych oraz mi-
strzow formacji.

Wazne miejsce w przepowiadaniu zajmuja rekolekcje i dni skupienia. Rada
Narodowa od kilku lat organizuje rekolekcje dla cztonkéw Rad Regionalnych,

7 W jesieni ubieglego roku Rada Narodowa FZ$ zatwierdzita tematy do formacji ciaglej
(zaproponowang przez Komisj¢ Formacyjno-Wydawnicza) dla Wspolnot Miejscowych w Polsce.
Przewodnim tematem jest ,,Pokuta i nawrocenie”. — G. Kudzia, Formacja ciggta we Franciszkan-
skim Zakonie Swieckich, Warszawa 1996, s. 7.

8 W programie duszpasterskim Kosciola na 1996 r., kolejny szosty rok Wielkiej Nowenny
przed jubileuszem drugiego tysiaclecia istnienia chrzescijanstwa jest poswigcony sakramentowi
Pokuty i Namaszczenia Chorych”. — G. Majka, Materialy pomocnicze do formacji ciggtej fran-
ciszkanow swieckich na rok 1996, Warszawa 1996, s. 3; ,,Wzorem lat poprzednich nasze rozwaza-
nia bedziemy dostosowywali do wskazan Ojca Swietego Jana Pawta II, wyrazonych w Tertio mil-
lennio adveniente (nr 39 1 49) oraz programu duszpasterskiego Episkopatu Polski. Hastem tego ro-
ku sg pierwsze stowa ,,Credo”, czyli wyznania wiary”. — Tenze, Wierze¢ w Boga Ojca, Krakoéw
1999, s. 1.
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gdzie tematyka konferencji obejmuje temat §wigtosci. Przyktadem moga tu by¢
rekolekcje przeprowadzone w Niepokalanowie w 2004 roku na temat: ,,Droga do
swietosci franciszkanina $wieckiego”. Podobnie Rady Regionéw organizuja
rekolekcje zamkniete oraz dni skupienia dla tercjarzy, ktoére prowadza do uboga-
cenia zycia wewnetrznego i $wigtosci.

Inng forma na drodze wewngetrznej przemiany sg organizowane pielgrzymki
franciszkanow §wieckich do sanktuariow w Polsce oraz coroczna pielgrzymka
narodowa FZ$ na Jasng Gore.

Tematy zwigzane ze $wietosciag znajduja si¢ takze na tamach ogodlnopolskiego
miesi¢cznika ,,Glos §w. Franciszka” wydawanego przez Franciszkanskie Wydaw-
nictwo $w. Antoniego we Wroctawiu.

2. Jak rozumiana jest Swietos¢ i co stanowi jej istote

,,Wszyscy wiec chrzescijanie zachegcani sg i zobowigzani do osiggania §wig-
tosci i doskonatosci wlasnego stanu” (LG 42).

Co to jest $wigtos¢? Wyobrazenie §wigtosci zalezy od ujmowania relacji
miegdzy tym, co §wieckie (profanum) i tym, co swicte (sacrum). Pojgcie swigtosci
szczegdlnie w teologii katolickiej wigze si¢ w sposob nierozerwalny z Bogiem
Trojjedynym. Juz z samego faktu bycia Bozym stworzeniem, cztowiek ma udziat
w $wietosci Boga Stworzyciela. Swigto$é ma zwigzek z darami Ducha Swietego,
a takze z cnotami teologalnymi.

Istota $wigto$ci moze by¢ realizowana w réznych powotaniach, stanach zycia
i zawodach. Jej spojnia prowadzi do mitosci Boga i blizniego. Swietos¢ wyrazié
mozna na wiele sposobow, m.in. moze to by¢ zgadzanie si¢ z wolg Bozg, nasla-
dowanie Chrystusa czy tez zycie radami ewangelicznymi. Nalezy jednak pamig-
ta¢, ze $wictym si¢ nie staje dlatego, ze zyje si¢ w okreslonym srodowisku czy
tez w stanie konsekrowanym (kaptanskim), ale dlatego, ze zZycie w swoim stanie
poswigca si¢ na mitowanie Boga i bliznich.

Zasadniczym dokumentem i drogg zycia we FZS jest Regula. Kazdy fran-
ciszkanin $§wiecki sktada publicznie profesje, podczas ktorej zobowigzuje sie do
wypetnienia Reguty, w ktorej zapisano: ,,[...] zachowywaé Ewangeli¢ Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, nasladujac $w. Franciszka z Asyzu, dla ktorego Chrystus
byl natchnieniem i centrum w odniesieniu do Boga i ludzi. Chrystus, dar Mitosci
Ojca, jest droga do Niego, jest prawda, w ktora wprowadza Duch Swicty, jest
zyciem, ktére nam w petni ofiarowal”.

Zycie Ewangelig stanowito dla Franciszka fundament jego powolania, a dla
franciszkanéw $wieckich od poczatku stanowi tozsamo$¢ i w niej miesci si¢
wszystko.

o Reguta, w: Pokdj i dobro, Katowice-Panewniki 1992, s. 25.
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3. Jakie przestanki wskazuje si¢ w dazeniu do SwietoSci

Dazenie do §wietosci jest zadaniem wielokrotnie wpisanym w nasze zycie
np. poprzez chrzest czy tez podjete powolanie franciszkanskie, potwierdzone
ztozong profesja. Sobor Watykanski II przypomina, ze ,,wszyscy wierni chrzesci-
janie jakiejkolwiek sytuacji zyciowej oraz stanu powotani sg przez Pana, kazdy
na wilasciwej sobie drodze, do swictosci doskonatej, jak i sam Ojciec doskonaty
jest” (LG 11).

Do Franciszka z Asyzu Bog przemowit przez tredowatego spotkanego na
drodze, a takze z krzyza w kosciele §w. Damiana czy tez w czasie stuchania
Ewangelii o rozestaniu uczniow. Jego odpowiedzia byto porzucenie swoich ma-
rzen o rycerskim stanie i Zycie na wzor Jezusa Chrystusa.

Powotanie do FZS otwiera droge do $wigtoéci i wkroczenie na nig powinno
by¢ w petni $wiadome, a w jakim stopniu uda si¢ je osiggnaé, zalezy od wspot-
pracy z laska Boza. Zycie franciszkandéw $wieckich jest powolaniem otrzyma-
nym od Jezusa, ktérego zrédtem jest Duch Swicty. Powotanie musi dojrzewaé
1 rozwijac si¢, zas§ wzrost oraz jego realizacja nastepuja w formacji poczatkowej,
a nastgpnie permanentnej (stalej). Z powotania tez wynika dziatalnos$¢ francisz-
kanoéw swieckich w Kosciele i $wiecie.

Specyfike powotania franciszkanéw $wieckich okre§la duchowos$¢, ktora jest
do$wiadczeniem chrze$cijanskim przezywanym w okre§lonym kontekscie histo-
ryczno-spotecznym. Jej zrodtami, obok duchowosci §wieckiej, jest zycie §w.
Franciszka z Asyzu, prawodawstwo FZ$ (Regula i Konstytucje), a takze tradycja
ruchu tercjarskiego.

Wsrdd charakterystycznych elementow powotania franciszkanskiego znajdu-
ja si¢ nastgpujace podstawy: Bdg na pierwszym miejscu w zyciu codziennym,
umilowanie Chrystusa i zycie ewangeliczne.

Przynaleznoéé¢ do FZS to przede wszystkim zycie duchowe, troska o jego
rozw0j, nieustanne ozywianie swej osobistej wigzi z Bogiem przez pielggnowa-
nie cech duchowosci wlasciwej charyzmatowi §w. Franciszka z Asyzu.

Franciszkanie §wieccy dazac do $wietosci, staraja si¢ doskonali¢ duchowo
w wymiarze indywidualnym i wspdlnotowym.

W centrum duchowosci franciszkanskiej znajduje si¢ Osoba Jezusa Chrystusa
i nasladowanie Jego zycia. Reguly rodziny franciszkanskiej méwia o zachowaniu
Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa'’. Sw. Franciszek dazyt do tego, aby
i$¢ wiernie §ladami Chrystusa i — jak pokazato zycie — tak rzeczywiscie byto.
Papiez Pius XI okreslit go mianem ,,drugiego Chrystusa”. Aby kogos naslado-

10 Cztery Reguly sa wicc jednomysline, deklarujac, ze punktem centralnym powolania i zycia
proponowanego kazdemu z cztonkow jest przyjecie i wypelnienie Ewangelii we wszystkich jej
wymiarach obietnic i wymogéw”. — T. Matura, Elementy wspolne czterech regut rodziny francisz-
kanskiej i ich realizacja dzisiaj, w: Refleksje nad Regutami franciszkanskimi, Warszawa-Krakow
2010, s. 127.
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wac, nalezy go bardziej pozna¢. Azeby wierniej i8¢ za Chrystusem, trzeba po-
znawac Jego zycie w Ewangelii i stara¢ si¢ ,,drogowskazy zycia” przenosi¢ na
kazdy dzien. Franciszkanie $wieccy sg zach¢cani do osobistego i nieustannego
studiowania Ewangelii i Pisma Swigtego. Maja popieraé, a takze rozszerzaé
mitos$¢ do stowa ewangelicznego oraz coraz lepiej je pojmowac.

Jezus Chrystus objawil nam Ojca w niebie. Franciszkanie §wieccy maja
odkrywa¢ obecnos¢ Ojca we wlasnym sercu, w przyrodzie i w historii ludzi znaj-
dujacych si¢ w planie zbawienia. Winni takze dawac §wiadectwo wiary w zyciu
codziennym, w radosci i cierpieniu oraz w braterskim podejsciu do kazdego
cztowieka, poniewaz wszyscy jesteSmy dzie¢mi tego samego Ojca w niebie.

Kosciot na drodze do $wigtosci wspomaga nas przez roézne formy duszpaster-
stwa, a mianowicie: dni skupienia, rekolekcje, modlitwe, $wiadectwa zycia, cier-
pienia chorych, itd. Podobnymi $rodkami wspomaga nas takze braterska wspol-
nota. Zycie we wspolnocie franciszkanéw $wieckich jest jednym z waznych
srodkow umozliwiajacych spetnienie istotnej powinnosci powotania franciszkan-
skiego, potwierdzonej aktem profes;ji.

Zycie we wspdlnocie, swoj poczatek czerpie z przyktadu pozostawionego
przez Zatozyciela — $w. Franciszka z Asyzu, ktoéremu ,,Najwyzszy objawit
ewangeliczne znaczenie zycia w komunii braterskiej”'".

Franciszkanie $wieccy spotykaja si¢ we wspdlnotach braterskich i sg dla sie-
bie ,,siostrami i bra¢mi”. Mieszkaja w swoich domach ze swoimi rodzinami,
zajmuja si¢ zwyklymi sprawami codziennymi i zawodowymi. Starajg si¢ regular-
nie bra¢ udzial w spotkaniach; wigze ich ze sobg wi¢z duchowego braterstwa,
ktora przyjeli z chwilg zlozenia profesji.

Tomasz z Celano widziat w §w. Franciszku z Asyzu cztowieka nie tylko mo-
dlacego sie, ale tego, ktéry sam stat si¢ modlitwa'”>. W jego centrum spojrzenia
kontemplacyjnego byl Bog posiadajacy inicjatywe spojrzenia i zbawienia, ktory
nie czyni nic bez Syna i Ducha. Wszystko, czym zyt i co glosil innym Franci-
szek, bylo jego kontemplacja Boga.

Kontemplacja chrzescijanska jest modlitwa, lekturg Pisma Swigtego, zrozu-
mieniem historii zbawienia, uwrazliwieniem na liczne znaki istoty Boga, a takze
stalg refleksja nad droga naszego zycia i wiary. Kontemplacja nie jest czynnoscia
fatwa do przeprowadzenia. Konieczne w tej kwestii jest zjednoczenie pragnienia
woli z poruszeniem swojej inteligencji (umystu) przez wewngtrzne wyciszenie
i wniknigcie w siebie, a nie tylko zatrzymanie wobec $wiata zewnetrznego. Jed-
nak najpigkniejszym wyrazem kontemplacji jest Eucharystia.

Kontemplacja nie jest zarezerwowana tylko dla tzw. ,,zakonéw kontempla-
cyjnych”, lecz jest ona zadaniem dla wszystkich chrzescijan, ktorzy powinni zy¢

" Konstytucje generalne Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, s. 34.

12 Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla franciszkanskie, t. 1,
s. 137-140.
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w stalej jednosci z Bogiem. Sg réwniez zobowigzani do szukania Go w $wiecie,
jezeli oczywiscie chca spetnia¢ swoja misje skierowana na zbawienie.

,Modlitwa i kontemplacja niech be¢dzie duszg ich wtasnego bytu i dziatania”
— pouczaja Konstytucje Generalne FZS'". Zgodnie z Regula franciszkanie
swieccy wlaczaja sie w modlitwe liturgiczng wedlug jednej z form wskazanych
przez Kosciot'*, przezywajac w ten sposob tajemnice zycia Chrystusa.

Ukierunkowanie na modlitwe i kontemplacje¢ za strony franciszkanéw §wiec-
kich zaleca Regula, stwierdzajac: ,,Tak jak Jezus byt prawdziwym czcicielem Oj-
ca, niech i oni uczynia modlitwe i rozwazanie dusza zycia i dziatania”"’. Fran-
ciszkanie $wieccy kazdego dnia powinni zatem znajdowaé czas na milczenie
i skupienie duchowe, co umacnia i pobudza do ofiarnej stuzby Bogu i ludziom.
Niestety, we wspotczesnym $wiecie istnieje tendencja do oderwania kontemplacji
od zycia chrzescijanskiego. Pomimo tego, tercjarze franciszkanscy starajg si¢ po-
dejmowac¢ droge modlitwy i1 kontemplacji.

FZS w swoim zaraniu nosit nazwe ,,Bracia i siostry od pokuty”. Wewnetrzna
przemiana, odwracanie si¢ od zta i grzechu, czynienie pokuty, to nicodtgczne
elementy duchowego zycia. Franciszkanie §wieccy majg wiec zy¢ w duchu cia-
glego nawracania si¢.

Co nalezy robi¢, aby i$¢ droga ewangelicznej metanoi? Otéz Konstytucje
wymieniajg nastepujace $rodki: ,,[...] stluchanie i nabozenstwa Stowa Bozego,
rewizja zycia, skupienia duchowe, pomoc doradcy duchowego i nabozenstwa
pokutne. Niech czesto przystepuja do sakramentu pojednania i troszcza si¢ o jego
sprawowanie wspolnotowe, tak w swojej wspolnocie, jak i z calym ludem Bo-
zym”'°. Oprécz wyzej przedstawionych wskazan sa zalecane post i wstrzemigz-
liwos¢. Pokuta ma shuzy¢ temu, aby bardziej otwiera¢ swoje serce na Boga
i blizniego.

W adhortacji apostolskiej Christifideles laici napisano: ,,Robotnicy, ktorzy
pracuja w winnicy, sa cztonkami Ludu Bozego: kaptani, zakonnicy i zakonnice,
swieccy — wszyscy sa przedmiotem, a zarazem podmiotem komunii Kos$ciota
1 jego misji zbawienia. Kazdy z nas i my wszyscy pracujemy w jednej i wspolnej
winnicy Panskiej, realizujac rozne, dopekniajace si¢ wzajemnie charyzmaty i po-
stugi” (ChL 55).

W Kosciele jako komunii rézne stany zycia sa ze sobg zwigzane, az do wza-

13 Tamze, s. 22.

' Jutrznia i Nieszpory odprawiane wspolnie lub prywatnie, skrocone i dostosowane formy
Liturgii Godzin Kosciota miejscowego, mate oficjum o Matce Bozej, oficjum o Mgce Panskiej $w.
Franciszka z Asyzu, oficjum 12 ,,0jcze nasz” wzbogacone krotkimi tekstami biblijnymi i dostoso-
wane do Liturgii Godzin.

13 Tak jak Jezus byt prawdziwym Czcicielem Ojca, niech i oni uczynig modlitwe i rozwazanie
dusza swego zycia i dziatania”. — Regufa Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, w: Refleksje nad
Regutami franciszkanskimi, s. 191.

16 Konstytucje generalne Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, s. 22.
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jemnego przyporzadkowania. Wszystkie stany zycia, zarowno wzigte razem, jak
kazdy z osobna, stuza Kos$ciotowi i sa roznorodnoscia gleboko zjednoczona
w tajemnicy komunii Ko$ciola i dynamicznie skoordynowane w realizacji jego
jedynej misji.

FZS, jako publiczne stowarzyszenie migdzynarodowe, jest zlaczony szcze-
gblnym weztem z Biskupem Rzymu, od ktorego otrzymal aprobate Reguty oraz
potwierdzenie swojej misji w Kosciele i $§wiecie. Jako czgstka KoSciota, tercjarze
w pelnej tacznos$ci z Papiezem 1 biskupami starajg si¢ poznawac, a takze zglebiac¢
nauke przedstawiong przez Magisterium Kosciota.

Poprzez powotanie do ,,odbudowy” Kosciota, franciszkanie §wieccy przezy-
waja komuni¢ z Kosciotem partykularnym, gdzie rozwijaja wlasne powotanie
i podejmuja swoj apostolat.

Franciszkanie $wieccy zyja w tacznosci wzajemnej ze wszystkimi czlonkami
Rodziny franciszkanskiej. Sa gotowi do wspierania wspdlnych inicjatyw, np.
w rozszerzaniu Ewangelii i stuzbie dla spraw pokoju.

Wierno$¢ wilasnemu charyzmatowi, franciszkanskiemu i $wieckiemu, oraz
swiadectwo szczerego i otwartego braterstwa sg gtowng postuga tercjarzy dla
Kosciota, ktory jest wspdlnota mitosci.

Droga do $§wigtosci wybrana przez §w. Franciszka z Asyzu wydaje si¢ by¢
prosta i stoneczna. Czy taka byta? Franciszek wyrzekt si¢ tego §wiata, nie posia-
dal zadnej wtasnosci, nie dojadat, cierpiat... Co spowodowalo, ze poszedt on za
Chrystusem ubogim i pokornym? Byt on autentyczny w tym co robil, w tym co
mowit. Jego wiara ozywiata si¢ nowym nieustannym odkrywaniem obecnosci
Chrystusa.

Kim powinien by¢ cztowiek ochrzczony? Dlaczego ma on by¢ dla mnie waz-
ny? Co mnie z nim laczy? Wspodtczesny swiat potrzebuje §wiadkéw Ewangelii,
ktorzy swoim zyciem bedg $wiadczy¢ o Prawdzie. Ruch franciszkanski zawsze
opieral si¢ na autentycznym zyciu Ewangelia i daje odpowiedz czgsto zagubio-
nemu $wiatu.

THE MODELS OF HOLINESS
— SECULAR FRANCISCAN ORDER

There is plenty of various commonalties, groups, associations and activities
in the Church, which helps a man on his way to sanctification. Among these
organizations we can find secular Franciscans who belongs to one of the spiritual
families of Saint Francis from Assisi (1182-1226).

Living the life of Gospel was the fundament of Francis’ calling and that, from
the very beginning, has been the core of the secular Franciscan’s identity.
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The personality of Jesus Christ and imitating His life constitutes the centre of
Franciscan ideology. On their way to sanctification, secular Franciscans try to
perfect themselves spiritually, in either individual or communal aspect. The inner
transformation, turning away from evil and sin, doing penance are all inherent
elements of their spiritual life.

The modern world needs the witnesses to the Gospel, who are ready to prove
the Truth. The Franciscan movement has always based on the authentic life of
Gospel and has been giving the answers to so often lost world.
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SWIETY POMIEDZY NAMI...
— RUCH FOCOLARI

Zastanawiajac sie nad pedagogia swigtosci Ruchu Focolari (znanego rowniez
pod nazwa Dzielo Maryi), trzeba cho¢ krétko przywotaé specyfike jego ducho-
wosci. Kiedy Jan Pawel II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte zachecit
caty Kosciol do wejscia na droge duchowosci komunii, w jednym ze swoich
przestan do biskupdéw — przyjaciét Ruchu, wyraznie ztgczyt jg z typowa dla tego
ostatniego duchowoscia wspélnotowa'. U jej zrodet znajduja si¢ stowa-modlitwa
Jezusa: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu beda
wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby 1 oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie po-
stat” (J 17, 20-21). Skoro podazanie do Boga dokonuje si¢ we wspolnocie, ktorej
doskonatym wzorem jest intymna wie¢z migdzy Ojcem a Synem, to model ja-Bog
wzbogacony zostaje o nierozlgczny element, jakim jest drugi cztowiek, tworzac
triade: ja-brat-Bog.

1. Duchowos$¢ wspélnotowa

W zatwierdzonych przez Stolice Apostolska Statutach Generalnych czytamy:
,»Celem ogolnym Dzieta Maryi (Ruchu Focolari) jest doskonato$¢ mitosci, osia-

* Mgr Katarzyna WASIUTYNSKA — uzyskata magisterium z filologii romanskiej na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim; obecnie studiuje teologi¢ na Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu.
W latach 2002-2005 brata udziat w letnich kursach Istituto Superiore di Cultura, ktory dal poczatek
instytutowi uniwersyteckiemu ,,Sophia” w Centrum Loppiano pod Florencja. Z Ruchem Focolari
zwigzana jest od kilkunastu lat; od 2005 roku zyje na statle we wspodlnocie focolare.

! Trzeba przede wszystkim ujrze¢ oczyma serca obecna w nas tajemnice trynitarng, aby
umie¢ potem jg dostrzega¢ w obliczach braci. Powinni$my uwazaé brata w wierze za kogos$, kto —
dzigki tajemniczej jednosci Ciata Mistycznego — jest jednym z nas. Jedynie czynigc miejsce bratu,
dostrzegajac to, co jest w nim pozytywne, mozliwe jest zrozumienie, ze on jest darem dla mnie
(por. NMI 43). Tak przezywana duchowos$¢ jedno$ci i komunii, ktéra charakteryzuje Wasz Ruch,
nie przestaje przynosi¢ obfitych owocow odnowy dla wszystkich wierzacych”. — Jan Pawet II,
Pelna jednosé, ,Nowe Miasto” 2001, nr 1-2, s. 13.
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galna dzigki zyciu ewangeliczng duchowoscig Dzieta” (art. 5). U poczatkow Ru-
chu — w porzadku nie tylko chronologicznym, ale i logicznym — lezy odkrycie
Chiary Lubich 1 jej pierwszych towarzyszek podczas II wojny §wiatowej w Try-
dencie, ze Bog kocha kazdego w sposob nieskonczony, a jedyng adekwatna od-
powiedzia na te mitos¢ jest petnienie Jego woli. Aby ja poznaé, czytaja Ewange-
lig, zdanie po zdaniu i zaczynaja wprowadza¢ je w zycie. Rozumieja, ze konkret-
na mito§¢ do brata, ktdrej ukoronowaniem jest mitos¢ wzajemna, stanowi kwin-
tesencj¢ nauczania Jezusa. Co wigcej, doswiadczaja, ze kiedy przez caty dzien
podarowaty si¢ z mitoscig drugiemu, wieczorem odnajduja nieznane wczesniej
zjednoczenie z Bogiem. Jak same przyznajg, nie mysla nawet o wlasnej $wigto-
Sci: zyja jakby poza soba, catkowicie pochtonigte mitoscia do Boga i do innych,
poruszone stowami ,,Mniescie to uczynili”. Skupianie si¢ na sobie, na wlasnej
doskonatosci, wydaje im si¢ zamykaniem si¢ w indywidualizmie. Pragna, aby
jedynym ideatem ich zycia byt Bog.

Z czasem zdajg sobie sprawe, ze dazenie do wypetiania wytacznie woli Bo-
zej staje si¢ droga do $wigtosci. I nie jest wazne, czy kto$ jest osobg duchowna
czy $wiecka, dzieckiem czy czlowiekiem dojrzalym, matka rodziny czy polity-
kiem. Tak pisze Chiara Lubich: ,,Swieta Teresa z Avila powotana do $wietosci
droga modlitwy, wydobyta ze swojego przebogatego wewnetrznego zycia sama
istote modlitwy — mito$¢.

Jesli nie zawsze mozemy si¢ modli¢, to zawsze mozemy kochac.

Jesli nie jeste$ sam i nie mozesz w odosobnieniu przebywac razem z Bogiem,
to zawsze mozesz kocha¢ Boga.

Tak, poniewaz kocha¢ Boga, to pelni¢ Jego wole.

Moze to zawsze czyni¢ kazdy cztowiek i kazdy chrzescijanin.

Wedtug mnie, wypelnianie woli Bozej jest wspotczesng droga, aby stac sig
swigtymi. Nie trzeba wstepowaé do zakonu, niekoniecznie trzeba poswigcié sig
Bogu czy zosta¢ kaptanem. Wystarczy czyni¢ to, czego Bog chce od nas.

«Kiedy?» Zawsze.

«Ale czy znamy wole Boza?» Alez oczywiscie! Jest nig przestrzeganie przy-
kazan, wypekianie obowigzkow naszego stanu, stuchanie glosu sumienia, bo tam
przemawia Bog.

I trzeba robié to coraz doskonalej™.

2. Swieto$¢ w duchowosci wspolnotowej:
przez brata do Boga

Wola Boza dla cztonkéw Ruchu jest — jak podkresla wyraznie Zatozycielka
— podazanie droga $wigtosci wspolnotowej. A to oznacza, ze Swigtos¢ drugiego
jest robwnie wazna jak wilasna, poniewaz jestesmy odpowiedzialni za siebie

% C. Lubich, Charyzmat jednosci, Krakow 2007, s. 117-118.
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nawzajem. W duchowosci wspodlnotowej tacza si¢ ze soba dwa aspekty zycia:
indywidualny, tzn. kazdy osobiscie powotany jest, aby pozwala¢ si¢ przemieniaé
Jezusowi w swoim wng¢trzu, aby tak uswiecony, wychodzi¢ naprzeciw braciom;
oraz wspolnotowy, gdyz ze wzgledu na obietnice Jezusa «Gdzie sg dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ Moje, tam jestem posrod nich» (Mt 18, 20), sam Bog
poprzez swoja obecnos$¢ uswigca wszystkich i upodabnia ich do siebie. Chiara
Lubich stwierdza: ,,My mozemy sta¢ si¢ $wictymi tylko wtedy, gdy utrzymujemy
obecno$é Zmartwychwstatego w nas i migdzy nami™.

Przekonanie o wzajemnej odpowiedzialnosci za §wieto$¢ sprawia, ze kocha
si¢ nie tylko konkretnymi czynami, ale i stowem, ktore staje si¢ darem intymne;j
relacji kazdej duszy z Bogiem. Tak rodzg si¢ tzw. narzedzia duchowosci wspol-
notowej’, to znaczy praktyki typowe na wspélnej drodze, ktore oznaczaja catko-
wite podarowanie si¢ drugim. Czytamy w Statutach Generalnych: ,,Poniewaz zy-
cie duchowe Dzieta Maryi jest jednoczesnie indywidualne 1 wspolnotowe, osoby
z Ruchu postgpuja razem na drodze ku $wigtosci. Dlatego praktykuja, na ile to
mozliwe, ,narzgdzia” typowe dla utrzymania jedno$ci z Bogiem i wzrastania
w niej, czyli: pakt mitoSci wzajemnej, «komuni¢ duszy», komuni¢ dos§wiadczen
z zycia Stowem Bozym, «godzing prawdy» oraz rozmowe ze swymi odpowie-
dzialnymi” (art. 50)°.

Spotkanie z Bogiem odbywa si¢ wigc nie tylko poprzez milczenie, ale i po-
przez stowo, gdyz ono tworzy komuni¢. Zaparcie si¢ siebie dokonuje si¢ jakby
przy okazji, gdyz w mitosci do brata zapomina si¢ o sobie. Asceza taczy si¢
w jednym akcie z mistyka: Jezus we mnie spotyka sig, jesli tak mozna powie-
dzie¢, z Jezusem w drugim. W tak rozumianej mito$ci wzajemnej codziennos¢
moze stac si¢ przestrzenig intymnego obcowania z Panem.

3. Swieta podréz

Znaczacy moment w historii Ruchu Focolari stanowi dla naszego tematu rok
1980. Chiara Lubich, idac za wewnetrznym przynagleniem do bardziej $wiado-
mego dazenia do §wietosci, rzuca wyzwanie wszystkim cztonkom Ruchu, doro-
stym, mtodym i dzieciom: trzeba przyspieszy¢ bieg, bo nie wiemy, ile jeszcze
czasu posiadamy. Lecz liczy si¢ chwila obecna, tak jakby od niej wszystko zale-

3 Tenze, Cercando le cose di lassi, Roma 1997, s. 36.

* C. Lubich podkresla znaczenie tych specyficznych narzedzi jako pomocy we wzajemnym
uswieceniu, podejmujac kwesti¢ nowosci drogi wspdlnotowej w stosunku do duchowosci bardziej
indywidualnych. — Por. Duchowos¢ jednosci nowq drogq, Krakow 2004, s. 15-23; tenze, Santita di
popolo, Roma 2001, s. 22-37.

> Komunia duszy jest to ,,dar do$wiadczen wyplywajacych z zycia duchowoscia wspdlnoto-
wa”. Godzina prawdy ,,polega na przekazywaniu braciom z mitoscia tego, co moglismy w nich za-
uwazy¢ negatywnego i pozytywnego, dla wzajemnego upomnienia i zachgty na drodze do §wigto-
$ci”. — Statuty Generalne, art. 50.
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zato. Przypomina o tym hasto, ktoére po wlosku nazwano ,,6 S”, gdyz wszystkie
jego stowa zaczynaja si¢ od tej litery: saro santa se sono santa subito (bede §wie-
ta, jesli od zaraz bede sSwictg).

Kilka miesiecy pozniej jedna z fokolarin zwraca uwage Chiary na zdanie
z Psalmu 83, ktore zdaje si¢ potwierdza¢ podjete z zapalem postanowienie:
»Szezesliwi, ktorzy od Ciebie otrzymuja pomoc, gdy swietg podréz odby¢ zamie-
rzyli w sercu™. ,,Swigta podrdz” to z pewnoscia droga cztowieka do Boga, moz-
liwos¢ uswigcenia si¢ ofiarowana przez niebo. W tym okresie rodzi si¢ trwajaca
do dzi$ praktyka regularnego polaczenia telefonicznego, obecnie juz interneto-
wego (tzw. collegamento) ze wspdlnotami na calym $wiecie, dla przekazania
duchowej mysli — wprowadzanie jej w zycie taczy wszystkich i pomaga we
wspolnej drodze.

4. Swietos¢ z milosci

Swietoé¢ w duchowosci Focolari laczy si¢ szczegdlnie z osoba Maryi.
Patrzac na jej zycie, odkrywa sie analogiczne etapy wiasnej drogi duchowe;j’.
Ona za$§ zwrocona jest catkowicie ku Bogu i ku swoim dzieciom; nie ma w niej
zadnego ryzyka zapatrzenia w siebie. Jej Swigtos$¢ to czyste dzieto mitosci. Pisze
Chiara Lubich: ,,Zrozumielismy, ze jesteSmy powotani, by kocha¢ braci, ale ze
mozna ich kocha¢ tylko troche albo tez bardzo. Troche kocha ten, kto ogranicza
si¢ do robienia tego jedynie podczas swego ziemskiego zycia, natomiast bardzo
kocha ten, kto znajduje sposob, by ich kocha¢ takze potem, przez lata i wieki,
poniewaz Chrystus, ktéory w nim zyje, zostaje tu na ziemi jako wzor, ktory wielu
moze nasladowac.

Tak robili $wigci. Rozwaza si¢ ich zycie, ich pisma, ich dzieta, nawet po wie-
lu wiekach od ich «odejsciax.

Za ich przyktadem my takze mozemy to zrobi¢: stawac si¢ $wietymi z mito-
$ci do naszych wspotczesnych i tych, ktorzy przyjda, aby przez dlugi czas dawac
im §wiatto i zachete na drodze do ich Zzycia oraz zapala¢ w ich sercach ogien mi-
losci.

Stawaé si¢ Swigtymi z pewnos$cig nie ze wzgledu na wilasne zadowolenie,
lecz — oproécz tego, ze dla chwaty Bozej — ze wzgledu na naszych braci.

W tych dniach [...] narodzito si¢ hasto, ktore bardzo si¢ podoba: «Swigci

6 Por. Ps 83, 6 w thumaczeniu Stanistawa Wojcika CSSR, Ksiega Psalméw, Wroctaw 1947,

7 C. Lubich widzi w Zyciu osoby podazajacej droga jednosci powtarzajace sie w pewien spo-
sob wydarzenia z historii Maryi i nazywa je via Mariae. Naleza do nich: zwiastowanie, nawiedze-
nie Elzbiety, narodziny Jezusa, ucieczka do Egiptu, zgubienie i odnalezienie Jezusa, itd. — Zob.
Droga Maryi, w: Charyzmat jednosci, s. 78-84; Maryja w Ruchu Focolari a rozaniec. Materialy
kongresowe do uzytku wewnetrznego Ruchu Focolari, Krakow 2003, s. 44-46. Szczegdtowe omo-
wienie poszczegblnych etapdw via Mariae, pochodzace z mysli Lubich przekazywanych podczas
collegamento, zostato opublikowane w zbiorze Cercando le cose di lassu, s. 110-161.
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z mitosci».

PrzyrzekliSmy sobie, a teraz odnawiamy to przyrzeczenie z wami wszystki-
mi, osiggna¢ takg swiegtos¢, tak bardzo zgodng z naszg droga, ktdra jest drogg mi-
tosci.

Stawac¢ sie §wietymi, ale w jaki sposob? Jezus tak prosit Ojca przed §miercia:
«Uswie¢ ich w prawdzie, stowo Twoje jest prawda» (J 17, 17).

Uswigcimy si¢ i uswiecimy sie dla innych — zyjac Stowem™®.

Swietoéé staje si¢ wigc darem mitosci i dokonuje si¢ przez mitos¢. Sama
Chiara Lubich zwierza sie, ze jedyna rzecza, jaka moze pozostawi¢ naprawde od
siebie, jest $wigtos$¢, gdyz charyzmat przez nig przekazany jest catkowicie darem
Boga. Ta $wicto$¢ natomiast jest proba osobistej odpowiedzi na niezmierzone
taski, oddaniem chwaty naleznej Panu.

5. Swiety pomiedzy nami

Jesli kazdy cztowiek powotany jest do §wietosci — bo stowa: ,,Badzcie wigc
wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48) sa wola Jezu-
sa, tak jak kazde inne przykazanie zawarte w Ewangelii — to znaczy, ze istnieja
okoliczno$ci umozliwiajace wszystkim udziat w §wietosci samego Boga. W du-
chowos$ci wspolnotowej ta szansg jest przede wszystkim obecnos¢ Jezusa pomie-
dzy osobami gromadzacymi si¢ w Jego imig, tj. w Jego mitosci, ktorej miarg jest
oddanie zycia. Doniosto$¢ zamieszkiwania Boga posroéd ludzi zawiera wigc
w sobie dwa nieroztaczne elementy chrzescijanskiej drogi do doskonatosci: asce-
z¢ 1 mistyke. Osobisty wysitek — nieustanne umieranie samemu sobie nie jest
celem nadrzednym, dokonuje si¢ niejako przy okazji, gdy wymaga go radykalizm
Chrystusowej mitosci. Moze si¢ nawet zdarzy¢é — zauwaza Lubich — Ze osoby
nie uswiadamiaja sobie podjetego trudu, jego owoce bowiem znacznie go prze-
wyzszaja. Prowadzi on zawsze do spotkania z Jezusem: Opuszczonym i Zmar-
twychwstalym, a w Nim do coraz pehiejszego zjednoczenia z Bogiem.

J. Castellano stwierdza, ze duchowo$¢ komunii, ktéra odkrywa w relacjach
wewnatrz Trojcy Swietej niedo$cigniony wzor jednoéci miedzy osobami, nie
zatrzymuje si¢ na nieodlgcznym postulacie mitosci blizniego: dazy do takiej wza-
jemnosci, ktora przyzywa obecno$¢ Boga pomiedzy ludzmi. Prowadzi wigc do
nowego modelu §wietosci, gdyz dokonuje pewnej konsekracji wszelkiego obsza-
ru ludzkich dziatan, ktéry moze sta¢ si¢ przestrzenig mistyki: najglebszej komu-
nii z Jezusem’. Pisze Chiara Lubich: ,,Dawaé zycie Jezusowi pomigdzy nami —
jest naszym najwazniejszym obowigzkiem. Jest istota naszego Ruchu. I moze
dlatego w tych dniach moja duszg¢ nurtuje mysl, ktora jest rowniez przestroga:

8 C. Lubich, Santi insieme, Roma 1994, s. 75-76.

? Por. J. Castellano, Tendenze emergenti dalla riflessione teologica contemporanea: prospettive
attuali della teologia spirituale, ,Nuova Umanita” 1983, nr 4, s. 57-70.
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«Nie mozesz siega¢ po luksus $wietoéci, jesli nie ma wsérod was Swietego. Nie
mozesz si¢ tudzi¢, ze staniesz si¢ doskonatla, jesli nie ma wsrod was Doskonate-
gon”'’.

Swieto$é nie jest owocem ascetycznych dziatah podejmowanych przez czto-
wieka, lecz jest udzialem w zyciu samego Boga. Jest to mozliwe, kiedy przebywa
si¢ z Nim. A dzieje si¢ to nie tylko w modlitwie — cho¢ jest ona niezwykle waz-
na — 1 samotnos$ci. Obecnos¢ Jezusa posrod ludzi mozliwa jest w pracy zawo-
dowej i wypehianiu obowigzkéw domowych, podczas nauki i wypoczynku,
w zdrowiu i chorobie. Gromadzi¢ si¢ w Jego imi¢, znaczy gromadzi¢ si¢ w mito-
$ci, w oddanym wypehianiu Jego woli. Takie Zycie pocigga i stanowi wymowne
swiadectwo. O jego mocy stanowi bowiem nie tyle przyktad cnotliwych ludzi, co
sam Bog.

Chciatabym na zakonczenie przytoczy¢ raz jeszcze slowa Chiary Lubich,
ktore wyznaczaja wzniosty model $wictosci na dzisiejsze czasy'', faczac ideat
kontemplacji z trwaniem po$rod $wiata:

,»Oto co najbardziej pocigga

w naszych czasach:

wejs¢ w najwyzsza kontemplacje,

a pozosta¢ wsrod ludzi,

cztowiek obok cztowieka.

Chciatabym powiedzie¢ wigcej:
znikna¢ w thumie,

aby przepoi¢ go tym, co Boze,
tak jak nasigka

kawalek chleba w winie.

Chciatabym powiedzie¢ wigcej:

wlaczeni w zamyst Boga

wobec ludzkosci

wplata¢ w rzesze watek §wiatta

i jednoczesnie dzieli¢ z bliznim

ponizenie, gldd, ciosy, chwile radosci.

Poniewaz tym, co najbardziej pociagga

i w naszych, i w kazdych czasach

jest to, co najbardziej ludzkiego a zarazem Boskiego
mozna pomyslec:

Jezus 1 Maryja,

19 C. Lubich, La vita un viaggio, Roma 1984, s. 26.

'O doniostosci tego modelu $wiadcza jego pierwsze owoce, m. in. trwajacych juz kilkanascie
procesow beatyfikacyjnych osob, dla ktorych duchowos¢ jednosci stata si¢ codzienng droga dosko-
nalenia si¢ w mitosci Boga. Jeden z nich zakonczyt si¢ 25 IX 2010 roku, kiedy zostata ogtoszona
btogostawiong dziewigtnastoletnia dziewczyna — Chiara Luce Badano.
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Stowo Boze — syn ciesli
Stolica Madro$ci — matka domu”'%.

IL SANTO IN MEZZO A NOL...
I1 Movimento dei Focolari

La santita che viene proposta nella spiritualita comunitaria del Movimento
dei Focolari ¢ un cammino evangelico intrapreso insieme, secondo il modello
io-il fratello-Dio. Si € responsabili della tensione alla santita altrui come della
propria, vivendola come done di comunione e di amore. Nel santo viaggio ci si
sforza di amarsi reciprocamente fino a meritare la grazia della presenza di Gesu,
il Santo in mezzo agli uomini che fa loro partecipi della sua intimita con il Padre.

12 C. Lubich, Charyzmat jednosci, s. 245-246.
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PODSUMOWANIE DYSKUSJI PANELOWEJ NT.
PEDAGOGIA SWIETOSCI

W dyskusji panelowej w grupie A na temat: ,,Proponowane przez zrzeszenia
modele §wiectosci” wzigli udzial: dr Bogustaw Koziot TChr — animator, oraz
prelegenci: ks. dr Robert Skrzypczak — Droga Neokatechumenalna, ks. dr Sta-
womir Sosnowski — Ogniska Swiatla i Milosci, Irena i Jerzy Grzybowscy — Spo-
thania Malzeriskie, dr Mirostaw Kuczkowski — Franciszkariski Zakon Swieckich,
mgr Katarzyna Wasiutynska — Ruch Focolari. Protokotowala autorka tekstu.

Grupa zajela si¢ zagadnieniem pedagogii §wietosci w aspekcie proponowa-
nych przez zrzeszenia modeli Swietosci, czyli swoista teologia swigtosci. Z tresci
zaprezentowanych prelekcji mozna wydoby¢ cztery zasadnicze wnioski wspolne:

1. Uwarunkowania historyczne modelu Swigtosci. Kazdy z prelegentow
w pierwszej kolejnosci wychodzit od ukazania historycznego kontekstu powsta-
nia swojego zrzeszenia, ktory rowniez nie pozostaje bez znaczenia w odniesieniu
do $wigtosci, albowiem $wigto$¢ rodzi si¢ juz na etapie jej pragnienia. Innymi
stowy: zeby zosta¢ §wietym, trzeba chcie¢ Swietosci tu i teraz — podkreslali pre-
legenci, czyli w tym czasie i tych okolicznosciach zycia, w ktorych przychodzi
egzystowac. Pragnienie $wigto$ci musi by¢ bowiem aktem dobrowolnym i $wia-
domym. Prawdzie tej wierne §wiadectwo dali kolejno glowni inspiratorzy i fun-
datorzy prezentowanych w niniejszej sesji zrzeszen.

2. Dynamizm swietosci. Wszyscy prelegenci wspolnie podkreslali, iz Swigtos¢
to droga, proces o jasno wyznaczonym celu i zdefiniowanych etapach. Swigto$é
zatem nie jest statyczna. Mozna powiedzie¢, ze motyw drogi nabiera w tym miej-
scu szczegodlnego i symbolicznego znaczenia.

3. Rodzaje swigtosci. Prelegenci postulowali wyr6zni¢ droge $wigtosci indy-
widualnej, jak i wspolnotowe;.

4. Model swigtosci. W pigciu przedstawionych charakterystykach zrzeszen
jest obecny temat §wigtosci, ale w kazdym z nich w réznych proporcjach. Warto
wigc przytoczy¢ gtdéwne mysli z przeprowadzonej dyskus;ji.

* Dr Izabela KOWALSKA — doktorantka Instytutu Teologii Duchowosci KUL; cztonek wspot-
pracownik Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci. Zainteresowania naukowe: kierow-
nictwo i towarzyszenie duchowe, duchowos¢ biblijna, duchowos¢ kobiety i mezczyzny.
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Animator, dr Bogustaw Koziot TChr wprowadzit w temat. Odwo-
lujac si¢ do nauczania Jana Pawla Il wyjasnil, ze pedagogie $wigtosci nalezy
uzna¢ za praktyczny podrecznik $wigtosci. W numerze 31 listu apostolskiego
Novo millennio ineunte Papiez stwierdzit m.in., ze ,,drogi Swigtosci sg wielorakie
i dostosowane do kazdego powotania. [...] Ale jest tez oczywiste, zZe istniejg ro6z-
ne indywidualne drogi do §wigtosci, wymagajace prawdziwej pedagogiki swieto-
sci, ktora zdolna jest dostosowac si¢ do rytmu poszczegoélnych osob. Winna ona
faczy¢ zatem cate bogactwo propozycji dostepnych dla wszystkich z tradycyjny-
mi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz z nowszymi formami udo-
stgpnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez Kosciol”. Ks. Koziot,
powolujac si¢ rowniez na stowa prof. K. Olbrycht, wskazat na cztery ptaszczyzny
pedagogii $wigtosci, ktorymi s3: tworzenie $rodowiska wiary, wychowanie do
swietosci (katecheza), integralne wychowanie cztowieka, prowadzace do samo-
wychowania, przepajanie kultury tre$ciami §wietosci. Natomiast za swoiste hasto
pedagogii $wigtosci mozna uznac stowa Jana Pawta II: Duc in altum! (Wyplyn na
glebie!). Pedagogia §wigtosci wymaga bowiem radykalizmu w codziennej po-
stawie chrze$cijanina — stwierdzil na zakonczenie ks. Koziot.

Nastepnie odbyta si¢ dyskusja panelowa przedstawicieli pigciu zrzeszen, kto-
rzy w kilkuminutowych wystapieniach zaprezentowali swoje stanowisko nt. teo-
logii §wigtosci obecnej w ich zrzeszeniu. Prelegenci probowali miedzy innymi
odpowiedzie¢ na pytania:

— czy temat $wigto$ci wprost jest obecny w przepowiadaniu i materiatach
formacyjnych?

— jak rozumiana jest §wigto$¢ i co stanowi jej istote?

— jakie wskazuje si¢ przestanki dazenia do §wigtosci (powinnos¢, powola-
nie, nadprzyrodzona milo$¢, zjednoczenie z Jezusem itp.)?

Jako pierwszy wystapit ks. dr Robert Skrzypczak, ktory
ukazal model $§wietosci obecny na Drodze Neokatechumenalnej. Prelegent pod-
kreslit, ze neokatechumenat stanowi w pewnej czeéci odpowiedz na kryzys wia-
ry, ktory pojawit si¢ w Swiecie, a ktory kard. Karol Wojtyta nazwat w 1952 roku
,katolicyzmem oderwanych od Zycia nadprzyrodzonego wiary”. Stad koniecz-
no$¢ do powrotu inicjacji chrzescijanskiej, ktéra pomoglaby przywroci¢ wiasci-
we rozumienie tozsamosci chrzescijanskie;.

Natura Drogi Neokatechumenalnej zostata zdefiniowana przez Jana Pawta I1
jako itinerarium formacji katolickiej waznej dla spoleczenstwa i czasow dzisiej-
szych”'. Stad Droga nie jest ani ruchem, ani stowarzyszeniem, lecz narzedziem
i sposobem, ktéry pozwala w Srodowisku parafii na nowo przywies¢ do wiary
ludzi, ktorzy ja porzucili. Istota tego zrzeszenia jest katecheza dla ochrzczonych.

Model $wigtosci, jaki proponuje neokatechumenat, opiera si¢ — jak stwier-
dzit ks. Skrzypczak — na syntezie trzech prawd: Stowa Bozego, ktore daje

! Statut Drogi Neokatechumenalnej, art. 1, § 1.
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swiatlo dla codziennego zycia chrzescijanskiego, liturgii Kosciota oraz wspolno-
ty, ktéra z kolei stanowi srodowisko Kosciota, gdzie doswiadcza sie w sposob
szczegoOlny Chrystusa Zmartwychwstatego.

Drugim prelegentem byt ks. dr Stawomir Sosnowski,repre-
zentujacy Ogniska Swiatla i Mitosci, ktore sa wspolnotami ochrzczonych — ko-
biet i mgzczyzn — ,,zyjacymi jednym Duchem, aby wraz z Maryja, pod prze-
wodnictwem ksiedza — ojca wspdlnoty w nieustannym wysitku zy¢ mito$cia
bratnig, urzeczywistnia¢ Boza rodzing na ziemi, a przez swe zycie modlitwy
i pracy w $wiecie dawa¢ §wiadectwo Swiatta, Dobroci i Mitosci wedtug tego,
czego nas uczy Chrystus Krol, Prorok i Kaptan”. Zasadniczym zadaniem tego
zrzeszenia jest — zdaniem ks. Sosnowskiego — prowadzenie ,,domu Serca
otwartego dla wszystkich” (w ten sposéb Marta Robin rozumiata wole Jezusa
wobec Ognisk).

Model $wietosci Ogniska Swiatla i Mitosci to wysoka miara zycia chrzesci-
janskiego realizowana w codziennosci przez akceptacje zycia, czyli przyjecie te-
go wszystkiego, co przyniesie dzien z jego radosciami i niejednokrotnie z cier-
pieniami. Wiasnie to codzienne zmaganie si¢ otwiera chrzeécijaninowi drogg do
Boga.

Nastepnie zabrali glos Irena i Jerzy Grzybowscy ze stowa-
rzyszenia Spotkania Matzenskie, ktére stawia sobie za cel poglgbienie, odnowie-
nie, a takze odbudowanie mitosci matzenskiej. Podstawowa formg pracy sa dwu-
dniowe spotkania o charakterze rekolekcji zamknietych, ktére prowadzone sa
w duchu dialogu meza i Zony. Przeznaczone sg dla wszystkich, ktérzy pragna,
aby ich mito$¢ matzenska rozwijata si¢. Sg szczegdlnie pomocne dla par przezy-
wajacych kryzys matzenski.

W tym zrzeszeniu obecny jest model swietosci, ktorego drogg jest Bozy dar
dialogu, opierajacy si¢ na czterech zasadach: stucha¢ — nie mowi¢, rozumie¢ —
nie oceniaé, dzieli¢ si¢ — nie dyskutowaé. Zasady te pomagaja mitosci. Droga
swigtosci zatem to droga dialogu, ktory ma prowadzi¢ do spotkania.

Panstwo Grzybowscy podkreslili, ze w centrum duchowosci zrzeszenia jest
dialog, stad temat §wigtosci nie jest wprost artykutowany, ale jest obecny posred-
nio przez podanie drogi do $wigtosci.

Czwartym prelegentem, ktory zabrat gtos w sesji byt dr Mirostaw
Kuczkowski, reprezentujacy Franciszkanski Zakon Swieckich. Panelista
konkretnie odpowiedzial na postawione we wstepie dyskusji pytania, dotyczace
modelu §wietoéci, obecnego we FZS. Po pierwsze, podkreslil, ze temat $wigtosci
jest jak najbardziej obecny w materiatach formacyjnych FZS, do ktérych mozna
zaliczy¢: konferencje podczas spotkan formacyjnych, dni skupienia i publikacje
w miesigczniku pt. ,,Glos §w. Franciszka”.

Odpowiadajac na pytanie o sposob osiggania $wigtosci we FZS, dr Kuczkow-
ski odpowiedziat stowami Reguly i stwierdzit, Ze za przestanki i konkretne reali-
zowanie §wigtosci uznac nalezy takie postawy, jak: umitowanie zycia ewange-
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licznego, zycie w braterskiej wspolnocie, modlitwa i kontemplacja, pokuta,
komunia z Kos$ciotem i rodzing franciszkanska.

Mgr Katarzyna Wasiutynska wystgpila jako ostatnia prele-
gentka grupy A drugiej sesji. Przedstawila w syntetyczny sposob model $wictosci
obecny w Ruchu Focolari. Podkreslita, ze duchowo$¢ focolare to duchowos¢
komunii, opierajaca si¢ na triadzie relacji: czlowiek-Bog, cztowiek-brat, czto-
wiek-on sam. Triada ta jest podstawa duchowosci oraz $wigtosci ruchu. Droga do
osiggnigcia tego rodzaju swigtosci — zdaniem K. Wasiutynskiej — jest mitos¢
do siebie samego, blizniego oraz Boga. W focolare spotka¢ mozna przyktad
swigtosci wspolnotowej, ktorej jednym z wyroznikdéw jest odpowiedzialnosé
za §wigtos¢ drugiego czlowieka. Poza tym nalezy by¢ $§wiadomym pragnienia
osiggania §wietos$ci, na drodze ktorej zawsze pomocna jest Maryja.

Z zaprezentowanych tre§ci mozna odczyta¢ jeszcze jeden wazny wniosek,
a mianowicie, ze mimo r6znych drég oraz modeli §wietosci pozostaje jedna nie-
zmienna jej istota i cel, zgodnie ze stowami §w. Pawla Apostota: ,,Jeden jest Pan,
jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 5).

I VARI MODELLI DI SANTITA
PROPOSTI PER ASSOCIAZIONI ECCLESIALI

Il tema, affrontato durante la discussione, viene analizzato sotto 1’aspetto
di pedagogia della santita nel contesto di spiritualita tipica per ogni associazione.

Le conclusioni presi dopo la discussione si puo elencare in quattro gruppi dei
argomenti: a) lo sfondo storico di ogni modello di santita; b) il dinamismo
di santita; c) i vari tipi di santitd; d) i diversi modelli di santita.

La conclusione principale della discussione ¢: nonostante la presenza dei vari
tipi di santita e di diversi mezzi per raggiungerla la santitd ¢ una sola e porta
sempre a Dio, come scrive san Paolo: “Un solo Signore, una sola fede, un solo
battesimo” (Ef 4, 5).
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O TYCH, CO ZA1 PRZED META.
Wprowadzenie do dyskusji panelowej nt. wzorcow Swietosci

Dzi§ wielu ,,uzdrowicieli” wystawia gotowe recepty chrzescijanstwu. Jedni
twierdza, ze stawiaja najlepsze diagnozy, co do stabej kondycji chrzescijanstwa,
jeszcze inni stawiajg otwarte pytania o stan naszej wiary i o drogi, ktérymi poda-
za Kosciolt. W tle, niczym echo, stale powraca stowo ,kryzys”, odmieniane
w wielu przypadkach i przedstawiane w ro6znych konstelacjach: kryzys rodziny,
kryzys powotan, kryzys wychowania, kryzys wartosci, kryzys kultury, kryzys
autorytetow itd. Rownolegle z tym sami zainteresowani przedstawiajg rézne pro-
pozycje rozwigzan i wyjscia z tego kryzysu. Czesto jednak zachowuja si¢ jak
Apostolowie, liczac tylko na wlasne sity i bezradnie rozktadaja rece, twierdzac,
ze posiadaja zaledwie kilka symbolicznych rybek i bochenkow chleba (por. £k 9,
13), a przeciez to niewiele przy tak wielkich potrzebach i szerokiej skali kryzysu.

Szukamy roznych programow naprawczych, organizujemy akcje, ogtaszamy
tygodnie, zwotujemy sympozja... Kazda z tych drog jest dobra, problem jednak
w tym, kiedy w swojej biedzie — jak Apostotowie — zapominamy o ,,przyczy-
nie sprawczej” — o Bogu, ktérego przeciez woli probujemy szukac i wypehiac,
a tym samym przysparza¢ Mu chwaty. Stowa kard. Josepha Ratzingera zwracaja
nasze myslenie na wlasciwe tory i pokazuja, co jest najwazniejsze: ,,Tym, czego
najbardziej potrzebujemy w obecnym momencie historii, sa ludzie, ktorzy po-
przez wiare gleboko przezyta uczynig Boga wiarygodnym w dzisiejszym $wiecie.
Anty$wiadectwo chrzescijan, ktorzy moéwili o Bogu, a zyciem Mu zaprzeczali,
przestonito obraz Boga i otworzyto drzwi do niewiary. Potrzebujemy ludzi, kto-
rzy majac wzrok utkwiony w Bogu, ucza si¢ w Nim prawdziwego cztowieczen-
stwa [...]. Tylko poprzez ludzi dotknigtych przez Boga moze Bog powrdcic¢ do
ludzi™'. Program naprawczy zatem juz istnieje, mozna by go stresci¢ w dwoch

* Dr Ryszard PALUCH — 2005 doktorat w zakresie teologii duchowosci na KUL; dyplom
w zakresie dziennikarstwa radiowego na KUL; katecheta Diecezji Gliwickiej (nauczyciel miano-
wany); redaktor; wydawca (www.legere.pl); fotograf; autor wywiadu rzeki z Krzysztofem Wonsem
SDS: Niewstuchana cisza (Wyd. Salwator, Krakow 2008); maz i ojciec.

!'J. Ratzinger, L’Europa nella crisi delle culture, Cantagalli 2005, s. 28.
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sfowach: nawrdcenie i §wicto$¢’. My tymczasem uparcie probujemy i$¢ na skro-
ty, thumaczac sobie, ze niejako mozna ukonczy¢ zawody (por. 2 Tm 4, 7) nie
biorgc w nich udzialu — osiggna¢ swigtos¢ w oderwaniu od zycia, a powotanie
do $wigtosci zamieniajgc na szereg akcji o profilu duszpastersko-charytatywnym.

Swigto$¢ nadaje smak chrzescijanstwu — jest jak sol, ktora jest niezbedna
w naszym zyciu — chroni od zepsucia; temu za$, co jatlowe, nadaje wyrazisty
charakter’. Chrze$cijanie powotani sg do §wigtosci, przypomina magna charta
$wietosci, zawarta w pigtym rozdziale konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium; $wigto$¢ jest niejako pierwszym imieniem chrze$cijanstwa i okresla je-
go tozsamosc. Jesli jednak chrzescijanie zapomna o tej prawdzie, to bedg jak sol,
ktora zwietrzata, a tym samym utracita swojg warto$¢ i nadaje si¢ juz tylko do
wyrzucenia. Dlatego chrzescijanstwo, ktére w miejsce $Swietosci wybiera inne,
skadinad szlachetne kategorie, zapiera si¢ swojej tozsamosci — jest mdte, leni-
we, nijakie. Kiedy pochylamy si¢ nad zyciorysami zatozycieli r6znych zgroma-
dzen, wspoélnot i ruchow, to tatwo dostrzec, iz sg to ludzie §wigci, ocierajacy si¢
o Swietos¢ Boga; to ludzie niespokojni dopoki ich ,,serce nie spocznie w Panu”
($w. Augustyn), zmagajacy si¢ sami z sobg, jak Jakub walczacy z Bogiem (por.
Rdz 32, 25-32), zuchwale natr¢tni w swojej przyjazni z Nim (por. £k 11, 5-8).

Kiedy na naszej drodze zycia dotyka nas taska spotkania §wietego, wowczas
pojawia si¢ btogostawione uczucie zawstydzenia i pytanie, co stato si¢ z moim
powotlaniem do $wigtosci? Oczywiscie, znamy liczne przypadki, kiedy zlo nie
wytrzymuje konfrontacji ze §wigto$cig i siega po przemoc, chcac ja zaghiszy¢ lub
si¢ jej pozby¢. Mamy tu na mysli me¢czennikéw. Skutek jednak jest zawsze od-
wrotny — promieniowanie $wigtosci w takim przypadku jest jeszcze silniejsze.
Probujac jednak spojrze¢ na zagadnienie od strony pozytywnej, nalezy zazna-
czy¢, ze §wieci sa subiektywnym odblaskiem obiektywnej $wietosci Boga (zob.
NMI 30). Orygenes mowit, ze jak ksiezyc swieci odbitym $wiattem stonca, tak
Koscidt promieniuje odbitym blaskiem §wigtosci Chrystusa; o kanonizowanych
i beatyfikowanych bedziemy za$ mogli dodaé, ze te $§wieto$¢ urzeczywistniali
w swoim zyciu. W tym §wietle postannictwo $wictego, jego subiektywna $wig-
tos¢ realizowana w codziennym zyciu ma by¢ — wedlug mysli kard. Hansa Urs
von Balthasara — jego oryginalnym ksztaltem $wigtosci. Swieci i blogostawieni
sg zatem zywym przyktadem, co moze osiggnac czlowiek wspodtpracujac z Boza
taska na drodze nasladowania Chrystusa.

% Taki program zostal juz przedstawiony wspoélnocie chrzescijan przez bl Jana Pawta II
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte (nr 30-31).

* To zagadnienie zostalo podjete przez prelegentéw IX Zjazdu Gnieznienskiego nt. ,,Europa
obywatelska. Rola i miejsce chrzescijan” (Gniezno, 16-18 marca 2012 r.). Szczeg6lnie polecam
lektur¢ dwoch referatow, z ktorych korzystatem takze przy opracowaniu ponizszego wprowadze-
nia: T. Halik, Chrzescijanie — sol Europy?, ,,Wi¢z” 2012 nr 5-6, s. 10-16; S. Rytko, Dobry obywa-
tel — swigty obywatel, tamze, s. 17-24.
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Sposrod swoich wiernych zmarlych Kos$ciot wybiera takie postaci, ktore
innym wiernym, po przeprowadzeniu wnikliwego procesu, moze przestawic¢ jako
wzér do nasladowania. Ow wzér jednak to nie matryca, ktora mamy kopiowaé,
ale bardziej przyktad, zaproszenie do szkoly Jezusa, w ktorej stajemy sie jego
uczniami, $wieci za§ s3 w niej niejako nauczycielami, wzorami jak Go naslado-
waé®. Glownym celem tej szkoly jest osiagniecie pelnej dojrzatosci i pehni czto-
wieczenstwa w mysl stow $w. Ireneusza: ,,Chwatg Boga zyjacy cztowiek™ (por.
LG 40)°.

Na koniec tego wprowadzenia dwie uwagi.

Pierwsza to zapytanie. Patrzac na dobre samopoczucie katolikow, mozna by
powiedziec: skoro jest tak dobrze, to dlaczego jest tak zle? Chodzi o postawienie
sobie pytania i udzielenia na nie szczerej odpowiedzi: co ja (Swiecki czy du-
chowny, konsekrowany czy samotny), moja wspolnota, ruch, zgromadzenie itd.,
uczynitem z modelem $wigtosci, ktory nakresla moje powotanie?; co zrobitem
z depozytem $wigtosci, ktory zostawil nasz zalozyciel?; czy jestesmy mu wierni,
czy nasze podazanie do swigtosci przebiega droga nakreslang przez zatozyciela?;
jak rozwijamy dany nam i rozeznany przez Ko$ciét charyzmat?; czy za cene
bycia blisko wspotczesnego cztowieka i bycia na czasie, nie ,,rozmieniliSmy” na
drobne naszego charyzmatu, tak naprawde — przy okazji — zatracajac go...?

Wreszcie nalezy podkresli¢, ze ze §wietymi laczy nas szczegdlna wigz —
communio sanctorum (KKK 957). To wspdlnota, ktora zaklada zaangazowanie
dwach stron, a co za tym idzie, korzysci tez sg wzajemne. Tak jak latwo przy-
chodzi nam zrozumie¢, iz chodzi tu o wstawiennictwo $wietych, o ich niebieskie
oredownictwo, tak trudno znalez¢ uzasadnienie dla tezy, ze $wieci sa naszymi
beneficjentami. Chyba jedyna rzecz, w ktorej Swigci musza nas prosi¢ o pomoc,
liczy¢ na nasze wsparcie, to ich ,,promocja” i ocalenie od zapomnienia. Warto
uczyni¢ sobie rachunek sumienia i postawi¢ pytanie, czy poza wiadomoscia
w mediach o kolejnej beatyfikacji czy kanonizacji naszego rodaka/rodaczki, za-
dalem sobie trud, aby pozna¢ jego zycie, czy uczynitem cokolwiek w ptaszczyz-
nie popularyzowania jego postannictwa?

Swieto$é jest rzeczywisto$cia, ktorg trudno opisaé, za to bardzo tatwo stry-
wializowa¢; wymyka si¢ ona naszym narzedziom badawczym, gdyz nie jest ona
towarem, ktorego stupki sprzedazy mozemy podwyzszy¢ przy zastosowaniu
odpowiedniej reklamy. Swicto$¢ bowiem osiaga si¢, a nie nabywa. Swicto$é jest
decyzja, postawa, trudnym wyborem zycia, ponawianym kazdego dnia, polegaja-
cym na udziale w ,dobrych zawodach”. Potrzeba duzo wytrwalej pracy

* Zob. T. Bedouelle, Swieci jako wzorce, ,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny. Commu-
nio” 2003, nr 2, s. 157-169. W tym kontekscie cenng bedzie lektura dzieta Jerzego Mirewicza SJ,
wznowiona przez Wydawnictwo WAM w latach 2003-2004: Wspoitworcy Europy, Wychowawcy
Europy, Obroncy Europy, Studzy Europy.

> Zob. M. Chmielewski, Swieci pragng swietosci, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 2010,
t. 28/2,s. 3-11.
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i codziennej wiernosci, aby ukonczyé te zawody w glorii zwyciezcy. Swietym juz
sie to udato — sa za meta... (por. Flp 3, 13-14).

ABOUT THOSE, WHO ARE BEFORE AND AFTER THE FINISH

The word ,.crisis” is currently one of the most evoked terms. But it does not
avoid Church as well. Focusing on a variety of remedies, it is easy to forget about
the most important things — conversion and holiness — putting entire trust in
yourself. Holiness is the first name of Christianity that determines its identity.
If, however, Christians forgot about that truth, they would be like stale salt —
valueless and useless. Saints and Blessed are living examples of maturity and
humanity, which a human being can gain through following Christ and cooperat-
ing with divine grace. That is why, among its late worshippers, Church chooses
figures who can serve as a model to follow. That model, however, cannot be con-
sidered only as a pattern to copy, but rather as an example, invitation to Jesus’s
school, where Christians become its students, whereas Saints their teachers,
models to follow.

Coming to this point we should pay attention to two matters: What do Chris-
tians do with the deposit of holiness that Church puts into their hands? But also
what is their commitment to ,,promote” Saints and save their message from obliv-
ion.
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PEDAGOGIA NOWEGO CZLOWIEKA
— WZORCE SWIETOSCI W RUCHU SWIATLO-ZYCIE

Gdy wspotczesnie mowi sie o Swietosci, wcigz jeszcze wielu ludzi uwaza ja
za zjawisko wyjatkowe, dostgpne jedynie dla wybranych, dla ,,geniuszy”, a nie-
rzadko dla ,,dziwakow”. Tymczasem wezwanie do $wigtosci jest podstawowym
powotaniem cztowieka, ktoére ma swoje zrédlo w Swigtosci samego Boga; jest
zadaniem wynikajagcym z konsekracji chrzcielnej, ktore powinno by¢ podejmo-
wane na kazdym etapie zycia cztowieka.

Jednym z tych, ktérzy nauke o powszechnym powotaniu do $wigtosci przyje-
li i wprowadzili w zycie KoSciota, jest Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki
(24 I 1921 — 27 11 1987), teolog, duszpasterz, cztowiek konsekwentnej wiary
i zatozyciel Ruchu Swiatlo-Zycie. W centrum jego dziatalnoéci duszpasterskiej,
a takze licznych opracowan naukowych, stoi cztowiek, ktérego chece przyprowa-
dzi¢ do Jezusa Chrystusa, wiaczy¢ we wspolnote Kosciota i doprowadzi¢ do
swietosci. Ta wewnetrzna odnowa czlowieka wigze si¢ z ideg Kosciota-
wspolnoty, gdyz proces rozwoju KosSciota jest rownoznaczny z rozwojem i wy-
chowaniem nowego cztowieka'.

* Mgr lic. Grazyna MIASIK — ukonczyta studia doktoranckie z duchowos$ci na UKSW; zaan-
gazowana w Ruchu Swiatlo-Zycie; od 1987 roku postuguje w Centrum Ruchu w Kroscienku nad
Dunajcem; 2000-2006 odpowiedzialna za Centralng Diakoni¢ Formacji Diakonii; od 2008 odpo-
wiedzialna za Centralna Diakoni¢ Oaz Rekolekcyjnych; cztonek Centralnej Diakonii Jednosci Ru-
chu Swiatto-Zycie; autorka materiatéw formacyjnych i rekolekcji tematycznych Ruchu: o modli-
twie; dla narzeczonych, przedsigbiorcow, seniorow.

! Przejety eklezjologia Soboru Watykanskiego 11, a szczegdlnie soborowa antropologia —
koncepcja osoby i1 Kosciota-wspolnoty, podjat badania naukowe, ktére zaowocowaty: praca licen-
cjacka na temat metody przezyciowo-wychowawczej dzieciecych rekolekcji zamknigtych, praca
doktorska, omawiajaca zagadnienie personalizmu dialogicznego, oraz rozprawa habilitacyjna doty-
czacg problemu wspolnoty-koinonii, jako zasady zycia i dziatania KoSciota. — Por. F. Blachnicki,
Testament, Poznan 2000.
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1. Pedagogia nowego czlowieka — pedagogia SwietoSci

We wspolczesnym $wiecie aktualnym wezwaniem sg stowa Stugi Bozego:
,Swicto$¢ to nie zarty! — to powolanie do zjednoczenia z Bogiem™. W 1961 ro-
ku napisat do swoich najblizszych wspétpracownic’: ,, Trzeba sie zdecydowaé zo-
sta¢ swietym! Trzeba §wietych $ciggac z obtokow 1 uczyni¢ z nich ideat powsze-
dni, «normalny» dla wierzacych, aby znowu jak w Dziejach Apostolskich
i Listach Pawlowych — stowa «$wiety» i «chrze$cijanin» staty si¢ synonimami™*.

Stuga Bozy czyni to poprzez Ruch Swiatlo-Zycie, bedacy $rodowiskiem
wzrostu wiary dla wszystkich stanéw Kosciota, uwzgledniajac przede wszystkim
specyfike powolania §wieckich do §wictoSci przez przezywanie zycia rodzinne-
go, zawodowego i spotecznego jako miejsca spotkania z Bogiem’. Przekazuje
Kosciolowi pedagogie nowego czlowieka oparta na fundamencie soborowe;j
nauki o powszechnym powolaniu do §wigtosci.

Jego koncepcja wychowawcza nawigzuje do wypracowanej w pierwszych
wiekach KoS$ciota instytucji katechumenatu, w ramach ktorego dokonywat si¢
proces inicjacji i wychowania do dojrzatego zycia chrzescijanskiego. Posoborowe
wznowienie starochrzescijanskiego katechumenatu w dokumencie Ordo initia-
tionis christianae adultorum stalo si¢ dla Zatozyciela Ruchu Zrédlem dlugo
poszukiwanej i oczekiwanej inspiracji, ktéra nadata temu systemowi wychowaw-
czemu ostateczny ksztalt.

W pedagogii nowego cztowieka pierwsza i podstawowa zasada wychowania
jest formuta ,,$wiatto-zycie” (Fos-Zoe). Znak zlozony z dwoch greckich stow za-
pisanych w formie krzyza, wyraza ideal chrzescijanskiej dojrzatosci, polegajace;j
na zyciu zgodnym z Bozym zamystem i dgzeniu do stawania si¢ nowym czto-
wiekiem, w ktorym istnieje jedno$¢ migdzy poznaniem (§wiattem) i egzystencja
(zyciem). Znak ,,Fos-Zoe” wyraza podstawowy postulat zycia chrzescijanskiego
i wzywa do zycia konsekwentng wiarg, ktéra okresla zycie czlowieka, jego dzia-
fanie i postegpowanie. Program zawarty w znaku ,,Fos-Zoe” stanowi misj¢, posta-
nie do dzisiejszego $wiata. Zacheca takze do odczytania tego znaku jako zobowigzu-

2 F. Blachnicki, Pamiemiki 1949, Archiwum Instytutu Niepokalanej Matki Kosciota, Kro-
$cienko nad Dunajcem.

3 Wspolnota istnieje od 24 V 1958 roku. Zostata zatwierdzona przez Kosciot na prawie diece-
zjalnym 27 V 1996 roku jako $wiecki instytut zycia konsekrowanego i przyjeta nazwe Instytut Nie-
pokalanej Matki Ko$ciota. — Zob. Instytut Niepokalanej Matki Kosciola, w: B. Lozinski, Leksykon
zakonow w Polsce, Warszawa 1998, s. 366.

4 Por. F. Blachnicki, Listy wiezienne, Wspolnota Niepokalanej Matki Kosciota 1990, s. 1.

> Dla Ruchu bardzo istotna i zobowigzujaca jest opinia II Polskiego Synodu Plenarnego:
,Dziatalnoé¢ ruchéw apostolskich, zwlaszcza Ruchu Swiatlo-Zycie i jego zatozyciela
ks. Franciszka Blachnickiego, przyczynita si¢ do lepszego przyswojenia nauczania Soboru Waty-
kanskiego II o powszechnym powotaniu do $wigtosci”, w: /I Polski Synod Plenarny (1991-1999),
Pallottinum 2001, s. 238.
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jacego, wyrazajacego pewne wezwanie, konkretny program czy postulat, okresla-
jacy metode wychowania wspolczesnego cztowieka. Odbudowanie w cztowieku
fundamentalnej jednosci pomiedzy prawda i zyciem oraz uczynienie Swiatta
prawdy norma postgpowania nalezy uzna¢, za Zatozycielem Ruchu, jako najpil-
niejsza potrzebe.

Ruch Swiatlo-Zycie jako chrzescijanski, ewangelizacyjny ruch formacyjny,
pomaga w dazeniu do dojrzatej wiary. Jest to zarazem ruch deuterokatechume-
nalny odwotujacy si¢ w swoich zatozeniach formacyjnych do instytucji katechu-
menatu pierwszych wiekoéw. Ks. Franciszek Blachnicki zwraca uwage, ze dzisiaj
chrzest nie wiaze si¢ z osobistym przezyciem. Chrzescijanin dzisiejszy, ochrzczo-
ny jako niemowle, zostat niejako ,,wrodzony” w chrzescijanstwo, ale nie osigga
egzystencjalnej glebi. Nie do§wiadczyl tez w momencie chrztu wyzwalajacego
przyjecia przez Boga, ktore bylo udzialem nawrdconych czy ochrzczonych
w pierwszych wiekach Kosciota. Nie doznat tez taski wybrania. Dlatego tez dla
chrze$cijanina prawda o wlasnym chrzcie §wigtym czgsto pozostaje teorig, ktora
rzadko wptywa na zycie. Odczytanie na nowo z instytucji katechumenatu pew-
nych podstawowych praw zycia i rozwoju pojedynczego cztowieka oraz wspol-
noty chrzescijan jest ,,znakiem czasu” dla Kosciota. Celem deuterokatechume-
nalnej formacji Ruchu Swiatto-Zycie, inspirowanej katechumenalng metoda ini-
cjacji 1 formacji Nowego Czlowieka jest wdrozenie ludzi do pelni zycia chrzesci-
janskiego, by przez martyrie, leiturgi¢ i diakoni¢ rozwijali si¢ we wspdlnocie zy-
wego Kosciota. Ukazana koncepcja wychowawcza realizuje wszystkie prawa
rozwoju chrzescijanina i wspdlnoty Kosciota, ktore stanowig podstawe katechu-
menatu. Wchodzenie we wspolnote Kosciota dokonuje si¢ na drodze formacji,
w ktorej mozna wyrdzni¢ pewne fazy wewngtrznego dojrzewania: ewangelizacja,
wlasciwy katechumenat (deuterokatechumenat — dla oséb juz ochrzczonych)
i mistagogia. Prowadza one do uczestnictwa w zyciu Kosciota przez podjecie
diakonii (stuzby), zgodnie z otrzymanym charyzmatem.

Jak mozna zauwazy¢, Stluga Bozy ks. Franciszek Blachnicki przekazuje
Kosciotowi pedagogic nowego czlowieka oparta na fundamencie soborowej
nauki o powszechnym powotaniu do $wigtosci. Formacja Ruchu Swiatlo-Zycie
na wszystkich jej etapach i we wszystkich stanach: dzieci, mlodziez, dorosli,
malzenstwa, osoby konsekrowane, klerycy i kaptani, podporzadkowana jest per-
spektywie swietosci. Celem Ruchu nie jest wigc w pierwszym rzedzie, jakby si¢
moglto wydawaé, przygotowanie grup do jakichkolwiek zadan specjalnych i akcji
w ramach parafii. Celem programu formacyjnego jest wychowanie do dojrzatego
chrzesdcijanstwa, do §wietosci. Podejmowanie zadan apostolskich w duchu stuzby
jest owocem wychowania, jest §wiadectwem tej dojrzatosci.

Sam Zatozyciel Ruchu wyrazil przekonanie, ze system formacyjny wyrazony
w nazwie ,,pedagogia nowego cztowieka” jest rzeczywistoscig bardzo organiczng
i zwartg, dlatego tez nie obawia si¢ go nazwa¢ charyzmatem. Wyznat z prostota,
iz ,trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze mamy tu do czynienia z charyzmatem,
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z darem Ducha Swigtego o szczegdlnym i kluczowym znaczeniu dla cztowicka

wspotczesnego i dla Kosciola™.

A. Nowy czlowiek — ideal i cel wychowania

Istotne znaczenie dla sposobu rozumienia $wigtosci i dojrzatosci chrzescijan-
skiej majg zaczerpni¢te z listow $w. Pawta takie pojecia, jak: ,,stary cztowiek”
i,,nowy cztowiek”, ktore ks. Blachnicki wprowadzit do podrecznikéw formacyj-
nych. ,,Stary cztowiek”, to cztowiek zyjacy w grzechu, oddzielony od Boga, nie-
zdolny do relacji z innymi, rozbity wewnetrznie, zamkniety w swoich egoistycz-
nych celach. Okre$lajg go pojecia: cztowiek konsumpcyjny, wyczynowy, mani-
pulowany, zniewolony. ,,Nowy czlowiek” to osoba, ktora przyjeta Chrystusowy
dar odkupienia, stajac si¢ przez to dzieckiem Bozym. Kieruje si¢ ona wiara, jest
postuszna Stowu Bozemu i stara si¢ realizowaé wskazania Ewangelii. Stuga Bo-
zy terminowi ,,nowy cztowiek” przyporzadkowat takie cechy, ktore — jego zda-
niem — charakteryzuja ludzi §wigtych, dojrzatych chrzescijan: zgodnos$¢ wia-
snego zycia z pogladami i normami postgpowania uznanymi i przyjetymi przez
siebie za sluszne, troska o postawe stuzby i bezinteresowna mitos¢ wobec innych
ludzi, a takze dojrzata wolnos¢, jako podporzadkowanie swojego zycia rozpo-
znanej prawdzie o cztowieku i otaczajacym go $wiecie. Nowy czlowiek to czto-
wiek zintegrowany, realizujacy siebie przez stuzbe, i wyzwolony. Pedagogia no-
wego cztowieka jest wiec glownym celem, do ktérego zmierzaja wszystkie dzia-
fania Ruchu, realizowane w pietnastodniowych rekolekcjach oazowych, a potem
w calej pracy formacyjnej w ciagu roku’.

B. Ideal osoby

Poszukujac ideatu osoby, Zatozyciel Ruchu korzystal ze wspotczesnej mysli
filozoficzno-teologicznej. Okreslal i definiowat osobg w jej odniesieniu do dru-
giej osoby. Jest to glowny rys personalizmu dialogicznego, wedtug ktoérego czto-
wiek moze istnie¢ tylko o tyle, o ile wykracza poza siebie, o ile wchodzi w rela-
cje z kim$ innym. W spotkaniu, ktére dokonuje si¢ pomigdzy dwiema obdarowu-
jacymi si¢ osobami, rozpoczyna si¢ ich wzajemny dialog. To oddanie siebie jest
najwyzszym aktem osobowym aktualizujacym osobe, jest mitoscia®.

6 F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, w: Charyzmat i wier-
nos¢, Carlsberg 1986, s. 118.

7 Zob. tamze, s. 31-34.

8 Zob. tenze, Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu F. X. Arnolda. Problem zasady formal-
nej teologii pastoralnej [Rozprawa doktorska napisana na Sekcji Pastoralnej Wydzialu Teologicz-
nego KUL], Lublin 1965, s. 42-43; A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciola. Ks. Franciszek Blach-
nicki (1921-1987) — zycie i dzialalnosé, Katowice 2008, s. 302-306.
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Bog stwarzajac czlowieka jako osobe, tym samym stworzyt ,,ty” dla swojego
»Ja”, a siebie samego ustanowit ,,Ty” dla czlowieka i przeznaczyt go do osobiste-
go spotkania z Nim. Cztowiek wigc, o tyle jest osoba, o ile §wiadomie i dobro-
wolnie wchodzi w te relacje i wypelnia ja, gdy odpowiada na wezwanie Boga,
wchodzac z Nim w dialog. Dlatego noszac w sobie podobienstwo do Boga, ktory
jest Mitoscia, tylko w dawaniu siebie, przez dialog mitosci z Bogiem i ludzmi,
moze w pelni urzeczywistnic siebie. Na tym polega godnos¢ i tajemnica osoby
ludzkiej, ktorej urzeczywistnienie powinno by¢ ostatecznym celem wszelkiego
wychowania’.

2. Wzory osobowe w wychowaniu nowego czlowieka

W personalistycznej filozofii wychowania doniosla role pelni wzor osobowy.
Dla chrzescijanina najdoskonalszym i pierwszorzednym wzorem jest Jezus Chry-
stus. On jest zrodlem i miarg wszystkich chrzescijanskich wzorcéw osobowych,
wsrod ktorych na pierwszym miejscu jest Najswigtsza Maryja Panna, po Niej zas
rzesza $wietych i blogostawionych'.

A. Biblijne wzorce osobowe nowego czltowieka

Nowy cztowiek swoj szczyt znajduje w osobie Chrystusa Stugi oraz w osobie
Niepokalanej — Stuzebnicy Panskiej, bedacej wzorem odkupionego czlowieka,
ktory w postuszenstwie wiary, bezgranicznie oddat zycie Chrystusowi. W Jezusie
Chrystusie mozna odnalez¢ ostateczne kryterium osadu wszystkich drog czto-
wieka. W Nim dana jest czlowiekowi moc przemiany, nawrocenia i wyzwolenia
ku realizowaniu nowego cztowieka. W ten sposob pedagogia nowego cztowieka
staje si¢ teologia wychowania, nazwang personalistyczno-maryjna koncepcja
wychowania nowego cztowieka''. Spojrzenie na Rodzing z Nazaretu z perspek-
tywy wiary i Bozych planéw zbawienia, to kolejny wzor proponowany w Ruchu.

a) Chrystus-Stuga. Obraz Chrystusa Stugi coraz glebiej ksztaltuje swiado-
mosé i postawe 0sob formujacych sie w Ruchu Swiatto-Zycie, gdyz jest to obraz
Chrystusa Soboru Watykanskiego 11 i epoki posoborowej. Jezus, ktory jest Chry-
stusem, czyli Pomazancem, namaszczonym petnig Ducha Swictego, podejmujacy
w postuszenstwie wielki plan Ojca, aby go wypetnié, to obraz Chrystusa dominu-

® Zob. F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, s. 44-45; tenze,
Liturgia jako zbawczy dialog, w: Liturgia ogolna [Skrypt dla studentow KUL], praca zbiorowa,
Lublin 1973, s. 97-98.

19 Zob. K. Wrofiska, Osoba i wychowanie, Krakéw 2000, s. 109-114;

. "' Zob. F. Blachnicki, Nowy Czlowiek jako ideal i cel wychowawezy, w: Charyzmat ,, Swiatlo-
Zycie”. Teksty podstawowe, Lublin 1996, s. 46-52, 117-118.
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jacy w tekstach Soboru i wyznaczajacy charakter odnowy Kos$ciota wedtug pro-
gramu Soboru Watykanskiego I1'.

W zyciu Chrystusa najistotniejsze jest Jego postuszenstwo Ojcu az do $mier-
ci, Jego oddanie zycia, Jego ofiara. Proegzystencja Chrystusa, czyli ,,istnienie
dla”, osigga szczyt w godzinie Krzyza. Prawda ta stanowi centrum zycia Chry-
stusa, kazdego cztowieka z Nim zjednoczonego i centrum zycia Kosciota'*.

Tutaj wilasnie cztonkowie Ruchu odnajduja swoj ideat formacyjny, polegaja-
cy na realizowaniu powolania do uczestnictwa w namaszczeniu Chrystusa Du-
chem Swigtym dla dzieta ewangelizacji i wyzwolenia oraz budowania wspolnoty
Kosciota przez bezinteresowng stuzbe i mito$¢. Na te droge wprowadza cztowie-
ka Duch Swiety, uzdalniajac go do dawania siebie, do stuzenia. Postawienie
obrazu Chrystusa Shugi, prawdziwie biblijnego obrazu Chrystusa w centrum
poboznosci, apostolstwa i zycia Kos$ciota, jest istotnym warunkiem odnowy.

b) Niepokalana — Stuzebnica Panska. Pedagogia nowego czlowieka znalazla
swoje najpelniejsze urzeczywistnienie w Niepokalanej, ktora jest najdoskonal-
szym wzorem chrze$cijanskiej pracy wychowawczej i samowychowawczej. Uka-
zanie Maryi jako wzoru osobowego wiagze si¢ przede wszystkim z Jej Niepokala-
nym Poczeciem, ktore oznacza najdoskonalsze urzeczywistnienie istoty i powota-
nia osoby. Dokonuje si¢ to przez Jej relacje z Bogiem. Niepokalana w postawie
catkowitego oddania przyjmuje Boga dajacego siebie w Stowie i jest Jego Oblu-
bienica. To jest Jej fundamentalna relacja do Boga, warunkujaca Jej Boskie macie-
rzynstwo wobec Stowa Wcielonego. Maryja, zostajac Matka Chrystusa, nie prze-
stala by¢ Jego Oblubienicg, a Jej oblubiencze zjednoczenie z Chrystusem osig-
gneto szczyt i dokonato si¢ pod Krzyzem. W tajemnicy paschalnej, w szczytowej
godzinie krzyza, najscislej ztaczyla si¢ ze swoim Synem i Oblubieficem. To cal-
kowite oddanie si¢ Niepokalanej Chrystusowi i zjednoczenie z Nim jest podsta-
wa Jej duchowego macierzynstwa wobec wszystkich odkupionych.

Ten personalistyczny rys duchowosci prowadzi do zrozumienia i podkresle-
nia roli modlitwy jako osobowego odniesienia do Chrystusa i wyraza si¢ w prak-
tyce Namiotu Spotkania, czyli indywidualnej, codziennej modlitwy, ktdéra jest
fundamentem formacji (por. Wj 33, 7-11). Czlonkowie Ruchu dopetniaja swoje-
go zjednoczenia z Chrystusem przez Stowo Boze i wiare w zjednoczeniu sakra-
mentalnym, zwlaszcza w liturgii eucharystycznej. To zjednoczenie z Chrystusem
prowadzi do zjednoczenia z Jego Kosciolem i owocuje udziatem w trosce Maryi
o wzrost Kosciota',

Ks. Blachnicki w pobozno$ci maryjnej widzi przede wszystkim narzedzie do
ksztaltowania glebokiej wiary, rozumianej jako zwiagzek przyjazni z Bogiem.

12 Zob. tenze, Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Shugi, w: tamze, s. 46-54.
13 Zob. tenze, Rekolekcje dla Wspélnoty Kaplanow Chrystusa Stugi, Lublin 1994, s. 30-33.

14 Zob. tenze, Nowy czlowiek. Personalistyczno-maryjna koncepcja Oazy Nowego Zycia,
w: tenze, Oaza Nowego Zycia I stopnia. Podrecznik, Kroscienko 2001, s. 26-29.
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Czczac Maryje¢ jako Niepokalang Stuzebnicg Panska, Matke Kosciota, a w okre-
sie carlsberskim swojego zycia takze jako Niepokalang Jutrzenke Wolnosci,
wskazuje cztonkom Ruchu istotne elementy maryjnego kultu: bezgraniczne odda-
nie i zawierzenie Chrystusowi, rodzenie KosSciola przez wiarg i mitos¢ oraz dazenie
ku wewnetrznej wolnosci synéw Bozych'®. Daje temu wyraz w ,,Drogowskazach
Nowego Cztowieka”, ktére czlonkowie przyjmujg jako program swojego zycia:
»Niepokalana jest dla mnie najdoskonalszym wzorem nowego czlowieka oddanego
catkowicie w Duchu Swietym Chrystusowi, Jego stowu i dzietu, dlatego oddaje sie
Jej, rozwazam z Nig w rézancu tajemnice zbawienia i nasladuje Ja”'®. Chrzescija-
nin o tyle przyczyni si¢ do zywotnosci i ptodnosci Kosciota, o ile bedzie w stanie
nasladowa¢ Maryje w jej bezgranicznej mitosci i oddaniu si¢ Jezusowi.

Wzér Niepokalanej ma by¢ dla cztonkéw Ruchu przede wszystkim inspiracja
dla duchowej przemiany — metanoi, dojrzewania w wierze i pracy nad sobg.
Trafnie wyraza t¢ prawdg¢ hasto obecne w rekolekcjach oazowych: ,,Maryjo
spraw, bym byt kim§”. Pedagogia nowego cztowieka jest wigc proba odtworzenia
postawy Maryi wobec Chrystusa, jest upodobnieniem si¢ do Niej, dlatego towa-
rzyszy jej rozaniec, ktory uczy kontemplowania z Maryja tajemnicy Jezusa.
Maryja jest wiec najlepszym wzorem formacji nowego cztowieka'’.

Ukazang powyzej mariologie, bedaca u podstaw wychowania nowego czto-
wieka, ks. Blachnicki zawarl w Akcie Konstytutywnym Ruchu Swiatto-Zycie'.

¢) Swieta Rodzina z Nazaretu. W prezentacji wzorcow osobowych nie moze
zabrakna¢ réwniez wzoru Swigtej Rodziny z Nazaretu, ktory w opracowaniach
jest wcigz zbyt mato przywotywany.

Ks. Blachnicki zauwaza, ze proby ukazania Swietej Rodziny jako wzoru
rodzin chrzescijanskich sa czgsto jednostronne i powierzchowne, ukazujace wzor
jedynie w sensie wychowawczym, etycznym i moralnym. Powodem takiego sta-

'> Mariologia Ruchu Swiatlo-Zycie jest zakorzeniona w nauce Soboru Watykanskiego II,
szczegblnie w 6smym rozdziale konstytucji Lumen gentium. Wsroéd gtownych Zrodet inspirujacych
ks. Blachnickiego nalezy wymieni¢: duchowo$¢ maryjng i mariologi¢ $w. Maksymiliana Kolbego,
ideg¢ oblubienczego macierzynstwa Maryi J. M. Scheebena oraz starochrzescijanska ide¢ Ecclesia
Mater — Mater Ecclesiae.

'S Tenze, Drogowskazy Nowego Czlowicka, Katowice 1997.

17 Zob. tenze, Rekolekcje WNMK, Carlsberg 1986/87, mps, Archiwum INMK; tenze, Apostolat
rodzinny 1974/75, mps, Archiwum INMK.

'8 Wyznajemy, ze Twoja postawa bezgranicznego, oblubienczego, oddania sie w mitosci
Chrystusowi jest zrodlem Twojej macierzynskiej ptodnosci w ludzie Bozym. Poniewaz jeste$ Nie-
pokalang Oblubienicg Stowa, zwlaszcza w zjednoczeniu z Nim w szczytowej godzinie mitosci na
Krzyzu, dlatego jestes Matkag wszystkich zyjacych, Matka Koséciota. Wyznajemy takze, ze zjedno-
czenie z Toba w postawie oblubienczego oddania si¢ Chrystusowi jest i pozostanie zawsze jedyna,
prawdziwa i najgtebsza zasada zywotnosci 1 plodnosci Kosciota-Matki. Kosciot o tyle razem z To-
ba bedzie Kosciotem-Matka, o ile w poszczegodlnych swoich cztonkach begdzie wraz z Toba Oblu-
bienica oddang Panu w wierze i mitosci”. — F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia
Nowego Czlowieka, w: Charyzmat i wiernosé, s. 34-35.
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nu rzeczy jest to, iz zapominamy, ze mamy do czynienia z tajemnicg wiary, a ta
musi by¢ rozpatrywana w innych zupeknie perspektywach. Stuga Bozy, sktania-
jac do refleksji, stawia pytanie: czy naprawde Rodzina Swieta z Nazaretu moze
by¢ stawiana jako model normalnej, przecietnej rodziny chrzescijanskiej? Gdyby
tak bylto, wowczas ideatem rodziny bytaby rodzina jednodzietna. Spojrzenie na
Swieta Rodzing z perspektywy wiary i Bozych planéw zbawienia pomaga odkry¢
jej znaczenie dla wszystkich malzenstw i rodzin chrzescijanskich, a takze czyni
ja szkota Ewangelii, w ktorej wspolnoty Ruchu Swiatto-Zycie moga uczyé sie
»patrze¢, stucha¢, rozwazac i przenikaé¢ glebokie i tajemne znaczenie tego bardzo
prostego, pokornego i jakze pieknego objawienia si¢ Syna Bozego™".

Stuga Bozy przestrzega takze, by Jezusa w zadnym wypadku nie ,,reduko-
wacé” do wzoru idealnego, grzecznego i postusznego dziecka w rodzinie. Scena
z dwunastoletnim Jezusem w $wiatyni bynajmniej temu zaprzecza, gdyz to
»grzeczne dziecko” samowolnie pozostato w Jerozolimie, a odnalezione o$miela
si¢ dyskutowa¢ z rodzicami. Ks. Blachnicki ukazuje Jezusa obecnego w Swietej
Rodzinie jako Boskiego Oblubienca, ktory przychodzi zaslubi¢ ze Soba i zjedno-
czy¢ odkupiong ludzkos¢, Kosciol. Maryja i Jozef sg pierwszymi ludzmi odku-
pionymi, wchodzacymi w relacje do Chrystusa — Stowa Wcielonego. Jezus jest
ich wspolng tajemnica, wlasciwym celem ich mitosci, nadajacym ostateczny sens
ich matzenstwu. To w Swietej Rodzinie Chrystus w Duchu Swigtym po raz
pierwszy zjednoczyt ze soba i pomiedzy soba dwoje ludzi — Maryje i Jozefa.
W tym aspekcie Maryja i Jozef sg wzorem dla wszystkich matzenstw chrze$cijan-
skich, ktore pragna odkry¢ wilasciwy, najglebszy i ostateczny — sakramentalny
wymiar swojej mitosci matzenskiej*’.

Spojrzenie wiary na Rodzing z Nazaretu pomaga cztonkom Ruchu takze
w odnalezieniu najglebszego sensu tajemnicy ptodnosci, macierzynstwa i ojco-
stwa. Ks. Blachnicki zwraca uwage na fakt poczgcia i zrodzenia Jezusa, Syna
Bozego, ktére przeciez nie bylo konsekwencja dzialania naturalnych praw fizjo-
logicznych, gdyz Maryja poczela z Ducha Swigtego, bez udziatu meza. Jej ma-
cierzynstwo jest nie tylko dziewicze, lecz rowniez oblubiencze. Macierzynstwo
w petni ludzkie nie moze by¢ oderwane od osobowej mitosci, ktorej istota jest
oddanie siebie drugiej osobie. Niepokalana oddaje si¢ Bogu, przez mitos¢ oddaje
si¢ Stowu Przedwiecznemu. W najwyzszej formie objawia tajemnice mitosci ob-
lubienczej, mitos¢ plodna, zyciodajng, macierzynska. Wiernos¢ zasadzie nieroz-
dzielnego zwigzku pomiedzy milosciag oddania si¢ a macierzynstwem strzeze
matzonkoéw chrzescijanskich od pokusy rozdzielenia faktu macierzynstwa i ojco-
stwa od rzeczywisto$ci oblubieficzej mitosci.

Swieta Rodzina jest modelem oraz wzorem dla rodzin, ktore na Jej wzor ma-
ja sie sta¢ matym Kosciotem. Domowy Kosciol, gataz rodzinna Ruchu Swiatto-

1 pawel VI, Przyktad Nazaretu, w: Liturgia Godzin, t. 1, Pallottinum 2006, s. 383.
20 7ob. F. Blachnicki, Apostolat rodzinny 1974/75.
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Zycie, jest darem dla chrze$cijanskich matzonkéw, by mogli odkry¢ i urzeczy-
wistni¢ soborowa wizje chrzescijanskiej rodziny jako ,,domowego sanktuarium
Kosciota”, w ktéorym istotng rol¢ odgrywa wzajemna mito$¢ cztonkéw rodziny
oraz wspdlna modlitwa. Z tej racji ks. Blachnicki uczynit Niedziele Swietej
Rodziny $wietem patronalnym Domowego Kosciota®'.

Takze osoby konsekrowane, ktore przez profesje rad ewangelicznych zyja
i rozwijaja si¢ w Kosciele, w Rodzinie z Nazaretu odnajduja wzor, gdyz — jak
zauwaza Zatozyciel Instytutu Niepokalanej Matki Kosciota — jest Ona pierwsza
rodzing zyjaca wedlug rad ewangelicznych: ubdstwa, postuszenstwa i czystej mi-
tosci. Ks. Blachnicki, nawigzujac do homilii Pawta VI, ukazuje Swicta Rodzing
jako szk2(2)16; szacunku dla milczenia, szkole Zycia rodzinnego oraz szkole pracy
ludzkiej™.

B. W szkole swigtych i blogostawionych

W ciagu calej historii Kosciota $wigci byli zawsze zrodlem i poczatkiem od-
nowy (por. ChL 16). Takze Stuga Bozy wzrastal w szkole $wietych i mistrzow
zycia duchowego, ktorzy mieli wptyw na rozwoj jego wiary, nadziei i mitosSci,
atakze na ksztatt Ruchu Swiatlo-Zycie i jego duchowos¢. Oprocz biblijnych
wzorcow $swigtosci, Zatozyciel wskazuje uczestnikom formacji swietych i btogo-
stawionych, szczeg6lnie $w. Maksymiliana Kolbe, $§w. Stanistawa, Biskupa i Me-
czennika oraz bl. Jerzego Popietuszke i bt. Jana Pawta I1.

a) Sw. Maksymilian Maria Kolbe. Juz w pierwszych latach kaptanstwa Shiga
Bozy odkryt i wybrat §w. Maksymiliana Kolbe za przewodnika zycia, a idee
Swietego wytyczaly jego zyciowa droge. Znalazt w Nim ideat, cel zyciowy
i program oraz wzor or¢gdownika w niebie. To wlasnie temu $wigtemu Ruch
Swiatto-Zycie zawdzigcza ,.charyzmat maryjny”, fundamentalny dla procesu
tworzenia si¢ jego formacji duchowej i apostolskiej. Decydujacy wptyw na okre-
$lenie ideatu i programu wychowawczego w oazach wywarlo spojrzenie $§w.
Maksymiliana na Niepokalang jako Osobg¢ bezgranicznie oddang Bogu, a takze
skoncentrowanie catej ascezy i poboznosci chrzescijanskiej oraz kultu maryjnego
wokot idei bezgranicznego oddania siebie™.

Stuga Bozy zachwycit si¢ takze droga do $wietosci o. Kolbe, w ktorej mate
,»W~ réwna si¢ duze ,,W”, co oznacza, iz wola ludzka réwna si¢ woli Niepokala-
nej. Tak jak Niepokalana poddata si¢ z pokora woli Boga, tak chrzescijanin
winien podjaé wysitki w celu zrownania swej woli z wolg Niepokalanej. Tu znaj-
duje si¢ istota kultu maryjnego, propagowanego przez $w. Maksymiliana.

2l 7Zob. tamze.
22 70b. Pawel VI, Przyktad Nazaretu, s. 383; por. F. Blachnicki, Rekolekcje WNMK.

3 Zob. F. Blachnicki, Tajemnica wielka w Chrystusie i w Kosciele..., w: Charyzmat i wier-
nosé, s. 31-32.
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Ewangeliczny maksymalizm i gorliwo$¢ w szerzeniu czci Niepokalanej
0. Kolbe realizowat mitoscig i troska o zbawienie dusz. Tak wigc apostolstwo by-
o prostym i koniecznym nastgpstwem oddania si¢ Niepokalanej. Ks. Blachnicki
pragnal, aby czlonkowie Ruchu Swiatto-Zycie przejeli si¢ ewangelizacyjnym
duchem Swigtego podejmujac diakonie ewangelizacji i wykorzystujac do tego
wszystkie mozliwe $rodki: prase, radio i telewizje, dlatego zachecal do gorliwej
modlitwy za przyczyng Swictego, Patrona Ruchu.

W jego postaci zadziwia heroizm dobrowolnej $mierci gtodowej, bedacej
owocem dojrzatej i konsekwentnej wiary oraz postawy ,realizowania siebie
w dawaniu siebie”, pielggnowanej przez cale zycie, a takze ofiarnej stuzby pole-
gajacej na wyniszczeniu siebie dla dobra i zbawienia innych ludzi**. Dlatego $w.
Maksymilian wraz ze $§w. Stanistawem, Biskupem i Meczennikiem, patronem
tadu moralnego, jest patronem Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka™.

b) Bl. ks. Jerzy Popietuszko. Ks. Blachnicki podjat refleksje na temat Blogo-
stawionego zaraz po jego megczenskiej $mierci, ukazujac go jako osobe urzeczy-
wistniajaca postawe nowego czlowieka®. Odnoszac zycie i postuge meczennika
do sytuacji w Polsce, podkreslat, ze walka o wyzwolenie moze by¢é owocna
wowczas, gdy jest prowadzona z wykorzystaniem duchowych warto$ci, szcze-
golnie przebaczajgcej mitosci.

Ks. Jerzy Popietuszko gtosit i ukazywat swoim zyciem, ze krzyz jest jedyng
droga do zwycigstwa dobra i mitosci nad zlem i nienawiscig oraz drogg wiodaca
do mitosci i przebaczenia. Tylko wtedy, gdy cztowiek akceptuje i przyjmuje
w swoim zyciu dar krzyza Chrystusa, gdy rozpoczyna zycie mito$cia, jest w sta-
nie przej$¢ probe wielu doswiadczen oraz trudnosci i jest w stanie mocg krzyza
zdoby¢ si¢ na gest przebaczenia. Blogostawiony Jerzy uczy, ze z codziennej
Eucharystii 1 osobistej modlitwy trzeba czerpaé sity do zwycigzania zta dobrem
w mocy Chrystusowego Krzyza®'.

* Zob. tamze, dz. cyt., s. 83-87. ,,Formuta «posiadanie siebie w dawaniu siebiex, jako formuta
wyrazajaca sposob istnienia osobowego [...] zostala wyrazona w Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w $wiecie wspotczesnym w art. 24 w stwierdzeniu, ze «cztowiek nie moze odnalez¢ si¢ w
petni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego». W terminologii biblijnej
okresla si¢ takg postawe stowem agape, ktore odgrywa takze kluczowsa rolg w pedagogii oazowe;j”.
— Tamze, s. 110.

% Krucjata Wyzwolenia Czlowieka jest programem wyzwolenia zainicjowanym przez Shige
Bozego ks. F. Blachnickiego i Ruch Swiatto-Zycie, proklamowanym i pobtogostawionym przez bt.
Jana Pawta II 8 VI 1979 roku w Nowym Targu.

26 Duchowa jedno$¢ ks. Blachnickiego i ks. Popietuszki ukazata sic w szczeg6lny sposob, gdy
wieczorem 31 X 1984 r. nadeszta do Carlsbergu wiadomo$¢ o znalezieniu zamordowanego
ks. J. Popietuszki. Wowczas ks. Blachnicki zebrat cala wspolnote w kaplicy, by odprawi¢ Msze
$wieta za ks. Popietuszke. Wyglosit wowczas homilie «Cenna jest w oczach Pana $mier¢ jego swig-
tych»”. — A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciota..., s. 540.

2 Zob. F. Blachnicki, Ksigdz Jerzy Popieluszko a cywilizacja mitosci, w: Ewangelia wyzwole-
nia, red. E. Kusz, Kroécienko 2001, s. 119; tenze, Podwyzszenie krzyza, w: Ewangelia wyzwolenia,
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Czlowiek moze najbardziej uwielbi¢ Boga przez swoja $mier¢, gdyz ,,nie ma
wickszej mitosci od tej, gdy ktos§ zycie swoje oddaje” (J 15, 13). Warto$¢ smierci
mierzy si¢ wartoscig tego, w imi¢ czego cztowiek oddaje zycie. BL. Jerzy oddat
zycie za prawdg, oddat je w mitosci, gdyz gloszac prawdg, glosit jednoczesnie
mitos$¢, az do mitosci nieprzyjaciot. Swoje zycie ztozyt w ofierze; mowiac, byt
gotowy na wszystko. W ten sposob ks. Jerzy Popietuszko stat si¢ dla Ruchu
Swiatto-Zycie szczegdlnie wymownym nauczycielem tego, jak ktamstwo, terror
i nienawis¢ pokonywaé prawda, mestwem i mitoscig. Jest wzorem i autorytetem
w podejmowaniu trudéw zycia i opowiadania si¢ w sposob jednoznaczny za
prawda”®.

¢) Bl Jan Pawel II. Ruch Swiatto-Zycie zashuchany w nauczanie btogosta-
wionego Papieza jest zainspirowany zaré6wno jego stowami, jak i przyktadem he-
roicznego zycia, a takze $mierci. Dzieto Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka jest
odpowiedzig na apel bt. Jana Pawtla II, ktory byl, jest i pozostanie inicjatorem tej
szczegodlnej ,,wyprawy” ku wolnosci w Chrystusie, dlatego wpisuje Go w poczet
wzoréw do nasladowania, wzywajac jego wstawiennictwa slowami modlitwy
Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka: ,,Maryjo..., chcemy wraz z Tobg i oddanym Ci
catkowicie btogostawionym Janem Pawtem Il stana¢ pod krzyzem Chrystusa”.

Pedagogia nowego cztowieka wraz z jej wzorami osobowymi, zaproponowa-
na czlowiekowi i Kosciotowi przez Zatozyciela Ruchu, nie jest programem dusz-
pasterskim, ale konkretna duchowoscia, ktéra mozna okresli¢ jako duchowos¢
Soboru Watykanskiego II. Zrozumienie i wierno$¢ temu charyzmatowi jest $cisle
zwigzana z wizja Kosciota-wspolnoty, domagajaca si¢ — jak naucza Jan Pawet 11
w Novo millennio ineunte — decyzji brzemiennej w skutki: ,,podporzadkowania
programu duszpasterskiego Kos$ciota nadrzgdnej idei swigtosci” (nr 31).

Wiasciwe wydaje si¢ powtorzenie za kard. Karolem Wojtyta stow Aktu Kon-
stytutywnego, ktore zdajg si¢ najlepiej wyraza¢ istote wychowania do $wigtosci
na drodze formacyjnej Ruchu Swiatto-Zycie: ,,Niepokalana Matko Kosciota, wy-
znajemy, ze dzieki Twojej macierzynskiej mito$ci pierwsza Oaza Niepokalanej
oddana pod Twojg szczeg6lng opieke rozwingta si¢ w przedziwny sposob w ruch
oazy i wywodzacy si¢ z niego Ruch Swiatto-Zycie [...] i nie ma ona innego celu
jak wychowanie swoich uczestnikdéw do posiadania siebie w dawaniu siebie
Chrystusowi i braciom”.

Mingto 58 lat od chwili, gdy ks. Blachnickiemu zostatlo powierzone zadanie
poprowadzenia pierwszych rekolekcji zamknietych dla ministrantow. Ruch Swia-
tto-Zycie jest juz obecny na wszystkich kontynentach $wiata, przynoszac wiele

s. 65.

28 7ob. tenze, Cenna Smieré, w: Ewangelia wyzwolenia, s. 122; Spodobato sie Panu zmiazdzy¢
swojego stuge cierpieniem, w: Homilie, Carlsberg 1985, s. 2 [Archiwum Gtéwne Ruchu Swiatto-
Zycie].
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owocOw nawrodcenia i wewnetrznej przemiany. Jednak wcigz aktualne sg stowa
Stugi Bozego zapisane w testamencie: ,,Wydaje mi si¢ bowiem, ze ciagle jeszcze
mato jest ludzi — takze w Polsce, ktorzy juz otrzymali task¢ zrozumienia
znaczenia tego charyzmatu dla odnowy oblicza Kosciota”.

PEDAGOGY OF ANEW MAN
— SANCTITY MODELS IN THE LIGHT-LIFE MOVEMENT

The essence of the Light-Life Movement founded by Servant of God father
Franciszek Blachnicki is raising mature Christians, described as a pedagogy of
a new man and based on dialogical personalism.

The article is a reflection on the central point of the pedagogy, which is the
notion of the ,,new man” and presents the personal models who are Christ — the
servant and the Immaculate Mary — the Servant of the Lord. A member of Light-
Life movement is invited to imitate the attitude of Christ — totally dedicated
to serving people in obedience to God the Father. Limitless dedication and trust
to Christ, giving birth to the Church by faith and love and pursuing the freedom
of the “sons of God” is an attempt to follow the example of Mary’s relation
to Christ, as a fruit of formation. Such view on the Holy Family in the perspec-
tive of faith and God’s plans of salvation helps to discover it as a model for all
communities of the Movement. In raising a new man it is also important to
underline the role of the saints and the blessed, especially St. Maximilian Kolbe,
St. Stanistaw, Bishop and Martyr bl. Jerzy Popieluszko and bl. John Paul II.
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UNIA APOSTOLSKA KLERU
1 JEJ PEDAGOGIA SWIETOSCI

Przysztos¢ Kosciota zalezy w najwigkszym stopniu od jego kaptanow (por.
PDV 1). Nie tylko od ich iloéci, ale przede wszystkim od ich jakosci. O jaka
jakos$¢ chodzi? Wazna jest jakos¢ ich przygotowania do bycia kaptanem i do pet-
nienia misji, ale takze wazna jest jako$¢ ich osobowosci, a nade wszystko jako$¢,
ktora mozemy okresli¢ jako $wigtos¢, czyli wysoka miar¢ zwyczajnego zycia
chrzedcijanskiego (por. NMI 31), przezywanego na drodze kaptanskiej ze
wszystkimi jej konsekwencjami.

Na te sprawe zwrocit uwage w XIX wieku francuski kaptan Wiktor Lebeu-
rier'. Obserwujac zycie ksigzy postugujacych w parafiach, zauwazyt ich bezrad-
nos¢ obliczu sytuacji, w jakiej znalazta si¢ Francja po Rewolucji; widzial ich za-
gubienie w odnajdywaniu siebie, wlasnej tozsamosci; dostrzegal ujawniajace si¢
stabosci i trudnosci w postugiwaniu i zyciu kaptanskim. Nie uszto jego uwagi to,
ze dotychczasowa formacja ksiezy, zwlaszcza duchowa, nie odpowiadata specy-
fice ich zycia i poshugiwania. Formacja w duchowosci zakonnej okazata si¢ nie-
wystarczajaca. Jakie moze by¢ z tej sytuacji wyjscie najlepsze? Znalazl takie
wyjscie. Widziat je w dazeniu ksiedza do $wigtosci, ale na drodze wtasciwej jego
powolaniu, postudze i zadaniom, jakie wyptywajg ze §wigcen oraz z jego miejsca
w Kosciele.

To wszystko, co wytycza droge¢ jego Swigtosci zawart w nazwie stowarzysze-
nia kaptanskiego, ktore zalozyt: Unia Apostolska Kleru Najswigtszego Serca Je-
zusa (UAK) oraz w jej Statutach. Od jego czaséw UAK rozwija i propaguje juz
150 lat jego idee, sugestie i okreslony styl zycia wilasciwy ksiedzu diecezjalne-

* Ks. mgr lic. Tomasz RUSIECKI — (wysw. 1973), prezbiter Diecezji Kieleckiej; studia z teolo-
gii duchowosci w KUL, uwienczone licencjatem w 1985 roku; przez 21 lat ojciec duchowny
w WSD w Kielcach; obecnie ojciec duchowny kaptanéw Diecezji Kieleckiej; wikariusz biskupi do
spraw zycia konsekrowanego; Dyrektor Krajowy Unii Apostolskiej Kleru.

' Zob. P. Socha, Unia Apostolska Duchowieristwa Diecezjalnego. Rys historyczny, w: Unia
Apostolska Duchowienstwa Diecezjalnego Najswigtszego Serca Jezusa, Apostolski sposob zycia
kaptana diecezjalnego (Apostolica vivendi forma). Historia. Statuty. Dyrektorium Krajowe Unii
Apostolskiej Duchowienstwa Diecezjalnego, Zielona Gora 2005, s. 10-15.
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mu. Celem jest uswigcenie kaplana, bo dopiero taki kaptan moze dobrze pehi¢
dzieto Boze. Statuty UAK okreslajg takze to wszystko, co temu uswigceniu stuzy.
W naszej prezentacji zwrdocimy naprzod uwage na to, jak UAK widzi swie-
tos¢ kaptana, w jakim kontekscie do tej swigtosci ma on dazy¢ i jakimi ma si¢
postugiwa¢ srodkami. UAK sugeruje konkretne wzorce do nasladowania.

1. Cel — $wietos¢

Celem wszelkiej dziatalnosci Kosciota jest swigto§¢ (por. NMI 30). Tak bt.
Jan Pawetl II nauczat w lisScie Novo millennio ineunte, okreslajac cel wszystkich
dziatan i dazen Kosciola, a tym samym kazdego z jego czlonkéw, zwlaszcza
wszystkich jego kaptanow. Postugiwanie i zycie ksiedza ma zatem za cel §wig-
tos¢. Do $wigtosci ma prowadzi¢ innych, ale i sam powinien dazy¢ do §wigtosci.
Taki tez jest cel postugiwania UAK nie tylko wobec wtasnych cztonkdw, ale tak-
ze wobec wszystkich kaptanow w diecezji. Jesli zatem ksigdz ma dazy¢ do $wie-
tosci, to nigdy tylko o wiasnych sitach, nigdy w oderwaniu od innych i nigdy
poza Kosciotem, w ktorym petni postuge.

UAK, jako stowarzyszenie, nic ma wiasnej duchowosci. Duchowo$¢, jaka
zyje i promuje, to duchowos¢ ksigdza diecezjalnego oraz duchowos¢ diecezjalna,
whasciwa konkretnej diecezji’. Duchowos$é ksiedza diecezjalnego jest m.in. owo-
cem jego inkardynacji do diecezji, postugiwania w niej i zycia duchowoscig die-
cezji, do ktorej rozwoju ma si¢ takze przyczyniaé’. Dlatego jednym z celow
UAK jest stuzba statej formacji prezbiteréw w duchowosci ich diecezji.

Wedhug UAK duchowo$¢ diecezji okreslaja takie rzeczywisto$ci, jak: wiez
z biskupem, potozenie geograficzne diecezji, jej historia, $wigci, sanktuaria,
przezywane §wieta, jej kultura, zwyczaje, tradycje, specyfika srodowiska, swego
rodzaju genius loci, a takze przezywane problemy, stabosci czy grzechy oraz spo-
s6b wychodzenia z nich. Duchowos¢ diecezjalna jest wiec przestrzenia, w ktorej
realizowane jest powotanie do $§wigtosci wszystkich cztonkow Kosciota lokalne-
go. Jest to jej oblicze®. Dla UAK diecezja, Koéciot lokalny, przez ktory jestesmy
zanurzeni w Kos$ciele Powszechnym, jest zrodtem i $rodowiskiem $wietosci,
w ktorym dokonuje si¢ uswigcenie wszystkich, ktérzy go stanowia, na konkret-
nych drogach ich zycia, a wigc takze i prezbitera. T¢ rzeczywistos¢, nie do pomi-
nigcia w duchowosci kaptana diecezjalnego i nie tylko, uwypuklit bt. Jan Pawet
I w adhortacji Pastores dabo vobis: ,,.Swieto$é chrze$cijanina bierze poczatek ze

2 Zob. J. De Metz-Noblat, Una spiritualita dei presbiteri diocesani?, ,Notitiae Unionis Apo-
stolicae Cleri” 2001, nr 122, s. 5-9 [Biuletyn UAC Internazionale].

3 Zob. Statuty Unii Apostolskiej Kleru, nr 5, ,Notitiae Unionis Apostolicae” 30(2011), nr 54,
s. 10.

* Por. E. Castellucci, La spiritualita diocesana, Cinisello Balsamo 2007, s. 24-26; A. Sanna,
La spiritualita diocesana nella vita e ministero del prete, Torino 2011, s. 32-34.
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swigtosci Kosciota, wyraza ja 1 jednocze$nie wzbogaca. Ten wymiar koscielny
zyskuje szczegblny charakter, cel i sens w zyciu duchowym prezbitera na mocy
jego specjalnej wiezi z Kosciotem, wywodzi si¢ zawsze z upodobnienia kaptana
do Chrystusa Glowy i Pasterza, z jego postugi i z mitosci pasterskiej.

W tej perspektywie nalezy rozpatrywac jako duchowa warto$¢ prezbitera je-
go przynalezno$¢ do Kosciota lokalnego i poswigcenie si¢ mu. Fakt ten nie jest
umotywowany jedynie racjami organizacyjnymi i dyscyplinarnymi. Przeciwnie,
wig¢z z biskupem w jedynym kaptanstwie, uczestniczenie w jego trosce o sprawy
Kosciota, zaangazowanie w ewangeliczng troske o Lud Bozy w konkretnych wa-
runkach historycznych i srodowiskowych Kosciota lokalnego, to elementy, kto-
rych nie mozna poming¢ w charakterystyce kaptana i jego zycia duchowego.
W tym sensie «inkardynacja» nie ogranicza si¢ do wiezi czysto prawnych, lecz
pociaga za sobg postawy zyciowe i koniecznos¢ dokonywania wyboréw ducho-
wych 1 duszpasterskich, ktore powotaniu prezbitera nadaja S$cisle okreslony
charakter.

Kaptan musi by¢ $wiadomy, ze jego ,,bycie w Kosciele lokalnym” stanowi ze
swej natury element pozwalajacy zy¢ duchowoscig chrzescijanska. W tym sensie
wlasnie w przynaleznosci do Ko$ciota lokalnego i poswigceniu si¢ mu prezbiter
znajduje zrodto wartosci, kryteriow oceny i dzialania, ktore ksztaltuja tak jego
misje pasterska, jak i zycie duchowe” (nr 31).

2. Jezus Chrystus Dobry Pasterz i Serce Jezusa,
jako wzor swietoSci kaplana

Dla UAK wzorem kaptana jest Jezus Chrystus Dobry Pasterz oraz Najswict-
sze Serce Jezusa. Od chwili jej zatozenia duchowo$¢ ksigdza diecezjalnego
widziano w tej perspektywie, co zostalo wpisane w jej nazwe: Unia Apostolska
Kleru Najswietszego Serca Jezusa. Nie bez wptywu na to ukierunkowanie na
Serce Jezusa byly objawienia §w. Malgorzacie Marii Alacoque w Paray-le-
Monial (1647-1690). Po wybudowaniu Bazyliki Sacré-Ceeur w 1914 roku na
Montmartre w Paryzu, bazylika ta stata si¢ siedziba Miedzynarodowej UAK.

Ks. Lebeurier, w swoim dziele Regufa ogdlna Unii Apostolskiej Kaptanow
Diecezjalnych, w szczegdlny sposob zaakcentowat role kultu Serca Jezusa w zy-
ciu kaptana, ktory znalazt swoje miejsce takze w Statutach UAK zatwierdzonych
przez papieza Leona XIII w 1880 roku: ,,Kaptan bedzie odkrywat w adorowanym
Sercu Jezusa najdoskonalszy wzoér wszystkich kaptanskich cnot. Bedzie on nie-
ustannie ozywial w tym ognisku plongcego ognia swag gorliwo$¢ i oddanie dla
dusz. Wszystkie wspdlnoty beda czerpa¢ z tego niewyczerpanego i zawsze
otwartego zrodia taski uswigcenia siebie i blogostawienstwa Boze, ktoére maja
czyni¢ owocnymi ich prace i poslugiwanie duszpasterskie. Przez tego rodzaju
nabozenstwo szczego6lnie kaptani begda $cisle jednoczy¢ sie z Jezusem Chrystu-
sem i coraz doskonalej upodabnia¢ si¢ na jego wzoér. Przez to nabozenstwo
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wszyscy cztonkowie Unii Apostolskiej beda duchowo jednoczy¢ si¢ migdzy soba
wiezami mitosci i gorliwosci, dla uswiecenia osobistego i zbawienia dusz.
Kaptanskie nabozenstwo do Najswictszego Serca Jezusa bedzie catkowicie ze-
spala¢ cztonkoéw Unii z Jezusem, Najwyzszym Kaptanem. Beda oni stara¢ sig¢
nieustannie poznawa¢ Go, kocha¢ Go i nasladowaé¢ Go. Dlatego tez ten rozdziat
Reguly mowi o poznawaniu, mitosci i nasladowaniu Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa™.

Wigz mitosci z Chrystusem jest podstawa wszystkich relacji kaptana w Ko-
Sciele i §wiecie. Ona tez ma wpltyw na jego postugiwanie i duchowos$¢. Dyrekto-
rium UAK w Polsce precyzuje to w nastepujacy sposob: ,,Osobista wigz opartg
na wierze przyjacielskiej mitosci z Chrystusem, wyrazaja szczegélnym kultem
Naj$wietszego Serca Jezusa oraz upodabnianiem si¢ do Dobrego Pasterza stylem
zycia i pasterskiej postugi™™®.

Po Soborze Watykanskim II w duchowosci kaptanskiej wigkszy akcent poto-
zono na nasladowanie Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza. W adhortacji Pastores
dabo vobis bt. Jan Pawet Il te towarzyszace UAK dwa ujecia wzoru kaptana po-
twierdzil i ukazat ich komplementarnos$¢: ,,Bog obiecat Kosciotowi, ze da mu nie
jakichkolwiek pasterzy, ale pasterzy «wedlug swego Serca». «Serce» Boze obja-
wilo si¢ nam w pelni w Sercu Chrystusa Dobrego Pasterza. A Serce Jezusa takze
dzi$ lituje si¢ nad losem ludzkich rzesz i daje im chleb prawdy, chleb mitosci
i zycia (por. Mk 6, 30); pragnie, by w innych sercach — sercach kaptanow roz-
brzmiewatl nakaz: «Wy dajcie im jesé¢» (Mk 6, 37). Ludzie nie chcag by¢ czescia
anonimowego, przeleknionego tlumu, chca zosta¢ rozpoznani i wezwani po
imieniu, chcg i§¢ bezpiecznie po $ciezkach zycia, chcg, by ich odnaleziono, jesli
si¢ zagubia, by ich kochano, chca otrzymaé zbawienie jako najwyzszy dar Bozej
mitosci: to wlasnie czyni Jezus Dobry Pasterz — a wraz z Nim kaptani” (nr 82).

Od czaséw zatozyciela $wigtem patronalnym UAK jest Uroczystos¢ Naj-
$wietszego Serca Jezusa’'. Bt. Jan Pawet II w roku 1995 uroczystos¢ te ustanowit
Dniem Modlitwy o Uswiecenie Kaptanow®.

> Regle generale L’Union Apostolique des Pretres seculiers, 11 edition, Paris 1884, n. 19-20,
s. 20-21

® Dyrektorium Krajowe Unii Apostolskiej Duchownych Diecezjalnych w Polsce, nr 2, w: Unia
Apostolska Duchowienstwa Diecezjalnego Najswigtszego Serca Jezusa, Apostolski sposob zycia
kaptana diecezjalnego (Apostolica vivendi forma)..., s. 61.

7 Jako pierwszy Uroczystos¢ Najéwictszego Serca Jezusa zatwierdzit papiez Klemens XIII
w 1765 roku. Na dzien uroczysto$ci wyznaczono — zgodnie z zadaniem, ktore Jezus przedstawit
$w. Matgorzacie Marii — piatek po oktawie Bozego Ciata. Pius IX w 1856 roku rozszerzyt to §wie-
to na caty Kosciot. On rowniez 31 XII 1899 roku oddat Sercu Jezusowemu w opieke caty Kosciot
irodzaj ludzki. Pius XII opublikowal w 1956 roku encyklike Haurietis aquas, poSwigcong czci
Jezusowego Serca.

8 W liscie do kaptanow na Wielki Czwartek w 1995 roku Jan Pawet II pisat: ,,W adhortacji
apostolskiej Pastores dabo vobis napisalem: «nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli
Ewangelii, to znaczy kaptanow, ktorzy staraja si¢ przezywaé swoje kaptanstwo jako szczegdlna
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3. Kult Najswietszej Maryi Panny

Wzorem do nasladowania w Zyciu i postudze kaptana, jaki propaguje UAK,
jest takze NMP w jej tajemnicy Niepokalanego Poczgcia. ,,Kult Maryi Dziewicy,
Matki Chrystusa i Kosciota, bedzie ich wspiera¢ w «nasycaniu» wlasnego zycia
i postugi synowska ufnoscig. Pobozno$¢ te beda wyrazaé zwlaszcza poprzez
Liturgie i modlitwy maryjne kultywowane przez rodzima tradycje™.

Unia Apostolska w Polsce przyjeta wiec kult maryjny, jaki od wiekéw rozwi-
jal si¢ w Polsce, i uczynita go bardzo istotng pomocg w ksztattowaniu duchowo-
sci kaptana diecezjalnego, w jego dazeniu do $wigtosci i w jego postugiwaniu.
Z tej racji Dyrektorium UAK w Polsce zobowigzuje ksigzy unionistow do pielg-
gnowania duchowos$ci maryjnej: ,,Zgodnie z narodowa tradycja pielegnuja kult
Naj$wietszej Maryi Panny, przyjmujac Ja od Jezusa Konajacego jako swoja Mat-
ke (por. J 19, 26), i oddajac si¢ Jej osobiscie za wzorem $w. Maksymiliana Kol-
bego, szerzac czes¢ Jej Niepokalanego Serca, praktykujac modlitwe rézancowa
i otaczajac specjalnym pietyzmem sanktuarium Matki Bozej Czgstochowskiej,
ktorej kaplica z taskami styngcym obrazem Krolowej Polski na Jasnej Gorze,
stanowi siedzibe Unii w Polsce”'".

W zaleznosci jednak od poszczegodlnych diecezji oraz ich duchowosci, kult
maryjny bedzie przyjmowat rozne ksztatty i klimaty. Bedzie to zawsze kult ma-
ryjny wlasciwy kaptanowi diecezjalnemu, ktory zyje duchowos$cia swojej diece-
zji 1 ktory ma si¢ przyczynia¢ do jej rozwoju.

Unia Apostolska Kleru w Polsce ma swoje sanktuarium, ktore 22 III 1938 roku
ustanowili na swoim dorocznym zjezdzie w Warszawie dyrektorzy UAK w Polsce.
Jest nim Kaplica Cudownego Obrazu Matki Bozej na Jasnej Gorze, gdzie kazdego
roku przybywa pielgrzymka Ksiezy Unionistow. Zawolaniem UAK w Polsce jest:
Omnia pro Sacratissimo Corde Jesu per Immaculatam Mariam.

4. Postaci Swietych czczonych w UAK

W dazeniu do §wigtosci potrzebne sg przyktady. UAK w poszczegdlnych kra-
jach i diecezjach ukazuje wiasne postaci §wictych kaptanéw. W Polsce sg nimi:

droge do $wietosci» (nr 82). Wielki Czwartek, prowadzac nas do poczatkéw naszego kaptanstwa,
przypomina nam rowniez o obowigzku dazenia do §wigtosci, bysSmy byli «stugami §wigtosci» wo-
bec ludzi powierzonych naszej duszpasterskiej trosce. W tym $wietle wydaje si¢ godna uwagi pro-
pozycja wysunigta przez Kongregacje ds. Duchowienstwa, by w kazdej diecezji obchodzi¢ «Dzien
Modlitwy o Uswiecenie Kaptanow» z okazji uroczystosci Najswigtszego Serca Pana Jezusa lub
w innym dniu, bardziej odpowiadajacym lokalnym wymaganiom i zwyczajom duszpasterskim.
Chetnie podejme t¢ propozycje, wyrazajac zyczenie, by tego rodzaju Dzien pomagat kaptanom
upodabniac si¢ coraz bardziej do Serca Dobrego Pasterza”. — Jan Pawet I, Listy na Wielki Czwar-
tek 1979-2005, Krakow 2005, s. 195-196.

? Statuty Unii Apostolskiej Kleru, nr 16.
19 Dyrektorium Krajowe UAK w Polsce, nr 3.
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$w. Pius X, $w. Maksymilian Kolbe, $w. Jan Kanty i §w. Jan Vianney.

Sw. Pius X (1903-1914) byt cztonkiem UAK i jej propagatorem. Giuseppe
Melchiore Sarto zetknat si¢ z nig wowczas, gdy byt biskupem Mantui (1884-
1896), a potem patriarchg Wenecji (1896-1903). Troszczy? si¢ o dobra formacje
kaptanska w seminarium i $wieto$¢ kaptanéow w duchu swojego zawotania:
,»Wszystko odnowi¢ w Chrystusie”.

Sw. Jan Vianney (1786-1859), patron proboszczéw, swoim przyktadem uka-
zuje, ze §wietos¢ 1 gorliwos¢ kaptana jest tym, co przez poslugiwanie przynosi
owoce uswiecenia wsrod ludzi, do ktérych zostaliSmy postani.

Sw. Jan Kanty (1390-1473), to uczony i jednoczesnie cztowiek mitosierdzia.
Jego przyktad jest czytelnym dowodem na to, o czym mowil Pan Jezus, ze row-
niez uczony w Pi§mie moze si¢ sta¢ uczniem Krolestwa Bozego (por. Mt 13, 52).
UAK proponuje studium, poglebianie formacji intelektualnej i formacji w wierze
traktuje jako istotny element rozwoju duchowego kaptana. Kaptan dzisiejszy mu-
si by¢ przygotowany do podjecia dialogu ze §wiatem oraz by¢ tym, ktory widzi
ludzi w potrzebie i przychodzi im z pomoca.

Sw. Maksymilian Kolbe (1894-1941) jest przyktadem oddania Zycia za braci,
stawania si¢ szafarzem wiasnego zycia kaplanskiego. Swiety Meczennik od-
zwierciedla swoja ofiara prawdg, ze zycie kaptana jest dla Boga, Kosciota i ludzi.

5. Nazwa UAK, jako program $wietosci kaplana diecezjalnego

Okreslenie ,,unia” zawiera w sobie bardzo istotny element duchowosci
kaptana diecezjalnego, a mianowicie jednos¢ z biskupem i braterska jednos¢
z kaptanami w prezbiterium. Unia powstala bowiem jako odpowiedz na osamot-
nienie kaptana i wynikajace z niego rozne problemy. Braterska jedno$¢ ma swoje
zrodlo w sakramencie $wigcen i wyrazac si¢ bedzie w solidarno$ci, wzajemnym
wspieraniu na drodze $§wietosci, w postugiwaniu duszpasterskim, ktore ze swej
natury nie jest dziataniem solowym, lecz wspdlnotowym oraz w niesieniu pomo-
cy braterskiej, odpowiedniej do potrzeb ksiedza: duchowe;j, psychicznej, mate-
rialnej i duszpasterskiej. Dlatego UAK proponuje ,,wieczerniki”, czyli systema-
tyczne spotkania majace wzmacnia¢ ducha jednosci braterskiej. Benedykt XVI
uczy, ze ,,doswiadczenie braterstwa jest rzeczywisto$cig $ciSle zwigzang z ka-
ptanstwem, poniewaz kaptan nigdy nie jest wySwiecany sam, lecz jest wiaczony
do wspblnoty kaptanow™'".

Unia jest apostolska. Nalezy to rozumie¢ naprzoéd w ten sposdb, ze propaguje
ona styl zycia na wzor zycia Apostolow z Jezusem. Apostolski sposob czy styl
zycia, jak go okreslit zatozyciel UAK ks. W. Lebeurier, opisuje zarowno zycie
kaptana diecezjalnego wzorowane na pierwszej wspolnocie apostolskiej, jak i za-

" Doswiadczenie braterstwa jest Scisle zwigzane z kaplaristwem. Przemowienie podczas obia-
du z kardynatami, OR 2011, nr 8-9, s. 12.
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danie w stosunku do innych kaptanow, by stuzy¢ im w podazaniu po drodze
swigtosci i w sprawach dotyczacych ich postugiwania. Cztonkowie UAK poma-
gaja sobie wzajemnie po to, aby lepiej i owocniej nies¢ pomoc innym braciom
w prezbiterium diecezjalnym. Sg wierni zasadzie: ,,pomaga¢ sobie wzajemnie,
aby owocnie pomagac¢ innym”. Ten apostolski rys ksigdza unionisty pozostaje
zawsze stuzbie calemu Ko$ciotowi.

UAK jest dla duchowienstwa diecezjalnego: dla biskupow, prezbiterow i dia-
konéw. Sa do niej zaproszeni takze i zakonnicy pelniacy w diecezji postuge
duszpasterska. Oficjalna nazwa ,,Unia Apostolska Kleru” czasem moze rodzi¢
rézne odczucia ze wzgledu na stowo ,kler” (tac. clerus). Stowo to od czasow
komunizmu Zle si¢ kojarzy. Czasem ulegali$my pokusie wycofywania si¢ z nie-
g0, jako stowa wstydliwego 1 uwierzyliSmy w to, ze ,.kler” musi si¢ zle kojarzy¢.
Wecale tak by¢ nie musi? Stowo to w réznych jezykach ma swoje miejsce i zna-
czenie. Mozna stowo ,kler” zamieni¢ na ,,duchowienstwo”, jednak nie bez zna-
czenia jest takze wierno$¢ raz przyjetym symbolom, skrotom czy znakom.

6. Pomoce do u$wiecenia

Kaptan, ktory nie jest mnichem ani samotnikiem, wezwany zostat do $wigto-
$ci z motywu wyplywajacego z nowego zrodia uswigcenia, jakim sg §wigcenia
kaplanskie. UAK nie ma swoich specjalnych $rodkow uswiecenia. Srodkami shu-
zacymi wzrastaniu w §wigtosci jest to wszystko, co zaleca Koscidt w swoim
nauczaniu. Naleza do nich m.in.: gorliwo$§¢ w wypekianiu powierzonej misji,
godne i pobozne sprawowanie Najswigtszej Eucharystii i jej adoracja, wiernos¢
modlitwie liturgicznej, medytacji, systematyczna spowiedz, codzienna modlitwa
w intencji UAK, doroczne rekolekcje i udziat w pielgrzymce UAK. Pomoca
szczegoblna, jakg podpowiada UAK, jest tzw. karta miesi¢czna, zwana ,,schedu-
la”. Jest to swego rodzaju karta samokontroli, nazywana tez ,.kaptanskim rachun-
kiem sumienia”, w ktorej kaplan zaznacza wypekienie lub opuszczenie zadan
i obowiazkdéw wynikajacych z tozsamosci i zycia duchowego. Na Zachodzie kar-
ta ta zostala usunigta w cien pod wptywem obaw o formalizm w pracy wewnetrz-
nej. Dla wielu jednak pokolen kaptanskich stanowita dobrag pomoc w poznawaniu
samego siebie 1 w podejmowaniu systematycznej pracy duchowe;j.

Unia Apostolska Kleru jest stowarzyszeniem, ktére — jak juz zaznaczono —
nie ma wlasnej duchowosci, ani wlasnych srodkéw uswiecenia, lecz przyjmuje to
wszystko, co duchowa tradycja Kosciota i kazda diecezja proponuje swojemu
duchowienstwu, angazujac si¢ z pasja w realizacje duchowosci diecezjalnej
i duchowosci ksiedza diecezjalnego zgodnie z programem diecezjalnym.

Tym, co stanowi zwornik duchowos$ci kaptana diecezjalnego i zrodlo jego
dynamizmu w dazeniu do $wigtosci i w postugiwaniu, jest mitos¢ pasterska.
Whpisuje si¢ w nig mitos¢ synowska w stosunku do biskupa, mito$¢ braterska
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w stosunku do braci kaptanéw i mito§¢ ojcowska w stosunku do pozostalych
cztonkow Kosciota.

Bogactwo takiego spojrzenia na kaptanstwo ksiedza diecezjalnego ofiaruje
UAK, ktora liczy juz 150 lat. Charyzmat jej zalozyciela, ks. Wiktora Lebeurier,
wcigz jest aktualny, a troska o kaptana diecezjalnego wpisana w postannictwo
UAK znajduje swoje potwierdzenie w nauczaniu Kosciola i z niego wyrasta.

L’UNIONE APOSTOLICA DEL CLERO
E LA SUA PEDAGOGIA DELLA SANTITA

L’Unione Apostolica del Clero del Cuore di Gesu Cristo, fondata nell’anno
1862 da sacerdote francese Vittore Lebeurier, ¢ una risposta alle necessita dei
sacerdoti diocesani, nel loro servizio pastorale e nella loro vocazione alla
specifica santita. Lo stile di vita e del servizio dei preti unionisti si esprime nella
frase ,aiutiamoci per aiutare”. Lo Statuto del’UAC ¢ la base sul quale si
costruisce la propria struttura, missione ed i doveri per i suoi membri. La
spiritualita sacerdotale che ’'UAC promuove ¢ quella diocesana. Ogni prete vive
nella propria diocesi, ha la propria spiritualitd specifica, rimane in comunione
con il vescovo e con i sacerdoti grazie al sacramento dell’Ordinazione
sacerdotale. L’'UAC ha i suoi santi padroni come esempi di vita e del servizio
sacerdotale.
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LEGION MARYI: CHWALA BOZA, WEASNE USWIECENIE
1 SLUZBA KOSCIOLOWI

Legion Maryi, migdzynarodowy ruch apostolstwa §wieckich o ponad dzie-
wigcdziesigcioletniej tradycji, za swoj glowny cel uznaje gloszenie chwaly Bo-
zej, co realizuje poprzez uswiecenie cztonkéw oraz ich shuzbe Kosciotowi,
przede wszystkim w wymiarze lokalnym (parafia). Poniewaz legionisci podejmu-
ja bezposrednia ewangelizacj¢, bardzo wazna jest stata formacja i rozwoj zycia
duchowego jego cztonkow.

Cechami charakterystycznymi duchowos$ci Legionu Maryi jest wiez legioni-
stow z Kosciotem — Mistycznym Ciatem Chrystusa, z Duchem Swietym oraz
z Maryja wedlug wskazan Prawdziwego nabozenstwa do Najswietszej Maryi
Panny $w. Ludwika Grignion de Montfort. Glownym wzorcem §wigtosci jest
wlasnie Maryja w Jej cnotach, a pobozno$¢ maryjna cztonkéw Legionu powinna
prowadzi¢ do czynnego apostolstwa.

1. Powstanie Legionu Maryi

Legion Maryi (LM) to migdzynarodowe apostolskie zrzeszenie katolikdw
swieckich. Powstato ono 7 IX 1921 roku w Dublinie (Irlandia) i od poczatku jego
celem byta ewangelizacja bezposrednia, czyli — zgodnie z 6wczesng nomenkla-
turg — apostolstwo $wieckich. Dynamiczny rozwo6j doprowadzit do zaistnienia
wspolnot LM na wszystkich kontynentach, omal w kazdym kraju na §wiecie.

Podczas sesji Soboru Watykanskiego 11, zatozyciel LM Frank Duff, §wiecki
obserwator, otrzymat goraca owacje Ojcow Soborowych. Kard. Leon Suenens
nazwal Franka Duffa ,prekursorem apostolatu swieckich”.

* Mgr Jolanta WIDENKA — specjalista w zakresie lingwistyki stosowanej; 1984-1987 uczestni-
czyta w studium teologiczno-filozoficznym dla $wieckich na Papieskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie; od 1987 cztonek i animator Legionu Maryi w Archidiecezji Warszawskiej; obecnie
wiceprezydent Komicjum Mater Misericordiae w Warszawie; redaktor ogolnopolskiego kwartalni-
ka ,,Legio Mariae. Biuletyn Legionu Maryi” (od 1991, ukazalo si¢ 65 zeszytow) oraz strony inter-
netowej www.legionmaryi.pl
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Najmniejszg jednostka organizacyjng LM jest grupa parafialna, zwana prezy-
dium. W kazdej grupie wytoniony jest czteroosobowy zarzad (prezydent, wice-
prezydent, sekretarz, skarbnik), a opieke duchowa sprawuje kierownik duchowy
mianowany przez proboszcza. Kilka prezydiow parafialnych tworzy rade wyzsza,
tzw. kurie, a kilka kurii kolejng rad¢ wyzszag — komicjum, ktorej obszar dziata-
nia zwykle pokrywa si¢ z terytorium diecezji. Kilka komicjow tworzy nastepng
rad¢ wyzsza — regi¢ lub senat, obejmujaca przewaznie terytorium kraju. Utwo-
rzenie kazdej rady wyzszej wymaga: a) mianowania kierownika duchowego da-
nej rady przez ordynariusza diecezji, na terenie ktdrej powstaje rada; b) aprobaty
wyzszej rady LM dla kandydatow na cztonkéw zarzadu. Rada centralna (Conci-
lium Legionis Mariae) obejmuje caly $wiat i znajduje si¢ w Dublinie, kolebce
LM. Kierownik duchowy Concilium mianowany jest przez Episkopat Irlandii.
Obecnie jest nim o. prof. Bede McGregor OP.

W Polsce poczatki LM przypadaja na lata 1947-1948 i zwigzane s z postuga
Anatola Kaszczuka, delegata Concilium do Polski. Kilka zalozonych przez niego
wspolnot parafialnych (m.in. w parafii §w. Augustyna w Warszawie) zamknigto,
jak wszystkie stowarzyszenia katolickie w czasach stalinowskich. Ponowny roz-
woj wspolnot w latach osiemdziesiatych XX wieku rozpoczynat si¢ dwutorowo:
na Slasku (Katowice) wspolnoty LM zakladata Anna Coreth z Senatu LM
w Wiedniu; w Warszawie, Lublinie i Zamosciu — Clair Connolly, delegatka
z Dublina.

2. Cel Legionu Maryi

,»Celem Legionu Maryi jest gloszenie chwaty Bozej. Urzeczywistnia si¢ ono
przez $wigtos¢ legionistow osiggana przez modlitwe i aktywne wilaczanie si¢
w dzieto Maryi i Ko$ciota”'. Cztonkowie Legionu dziataja w grupach parafial-
nych i stuzg konkretng pomocg kaptanom w ich pracy duszpasterskiej, szczegol-
nie na terenie parafii.

Ojciec Swicty ujat to w swoim przeméwieniu do legionistow wioskich
w 1982 roku: ,Jestescie ruchem ludzi $wieckich, ktoérzy wiare pragna uczynié
przewodnim motywem swego zycia az do osiagnigcia osobistej §wietosci. [...]
Pragniecie stuzy¢ w duchu i z troskliwos$ciag Maryi kazdej ludzkiej osobie, ktora

jest obrazem Chrystusa’™,

3. Duchowos¢

»Duchowos¢ legionowa oparta jest na potrojnej wiezi kazdego legionisty
z Kosciotem rozumianym jako mistyczne Ciato Chrystusa, z Maryja oraz Du-

' Podrecznik Legionu Maryi, Lublin 2007, s. 12.
2 Tamze, s. 2 i 4.
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chem Swietym. Cata stuzba Legionu Maryi opiera si¢ na wizji Kosciota jako Mi-
stycznego Ciata, gdzie kazdy z cztonkdéw pozostaje w jednosSci i wspotzalezno$ci
migdzy soba oraz Glowa — Chrystusem, z ktorej cate ciato czerpie swe zycie.
Z powyzszego wynika postulat wspotodpowiedzialnosci wszystkich cztonkoéw
Mistycznego Ciata za siebie nawzajem, w perspektywie zycia wiecznego. Po-
dejmowana stuzba ma zatem charakter nadprzyrodzony. Szczegdlng role w tym
Ciele pelni Maryja. Stajac si¢ Matkg Glowy w tajemnicy Wcielenia, stala si¢
rownoczesnie Matka poszczegdlnych czlonkow, swoja macierzynska funkcje
petni moca Ducha Swigtego i we wspolpracy z Nim, ktory jest zyciem i dusza
Ciala Mistycznego.

Duchowo$¢ Legionu Maryi jest na wskro$ maryjna. Relacj¢ Legionu do Ma-
ryl mozna przedstawi¢ w nastgpujacych tezach: dla kazdego cztonka powaznym
obowigzkiem jest szacunek wobec legionowego nabozenstwa do Matki Bozej
poprzez (jego) rozwazanie i gorliwe praktykowanie; nasladowanie pokory Maryi
jest zrodlem i narzgdziem pracy legionowej; rzeczywiste nabozenstwo do Maryi
zobowigzuje do apostolatu, jest jego zrodlem i moca; osobiste zaangazowanie w
stuzbie Maryi (aby byta bardziej znana i kochana); legionisci powinni praktyko-
wacé Prawdziwe nabozenstwo do Matki Bozej wedlug $w. Ludwika Grignion
de Montfort. Podstawg poboznosci Legionu jest zupelne podporzadkowanie si¢
Bogu, czego wzorem jest Maryja. Dlatego nasladownictwo cnét Maryi, szczego-
towo opisanych w Podreczniku Legionu Maryi (pokory, postuszenstwa, tagodno-
sci, modlitwy, umartwienia, czystosci, cierpliwosci, madrosci, bezinteresowne;j
mito$ci Boga i blizniego, a przede wszystkim wiary) stanowi wazny element ma-
ryjnego kultu. Wérdéd prawd maryjnych przedmiotem szczegdlnego nabozenstwa
cieszy si¢: posrednictwo task (nawet wszechposrednictwo), rozumiane jednak
przede wszystkim jako Jej wstawiennictwo, Niepokalane Poczecie oraz duchowe
macierzynstwo.

Duchowo$¢ Legionu Maryi zawiera w sobie mocny akcent pneumatologicz-
ny. Przekonanie o prymacie Ducha Swietego stanowi klucz do zrozumienia istoty
duchowosci Legionu Maryi. Kazde zebranie rozpoczyna si¢ wezwaniem pomocy
Ducha Swigtego. Przyrzeczenie legionisty posiada forme modlitwy do Ducha
Swietego. Wigz legionisty z Duchem Swigtym polega na tym, aby w pelni otwie-
rajac sie na dzialanie Ducha Swictego, podejmowaé apostolstwo legionowe
w mocy Boskiej, jakiej udziela Trzecia Osoba Boska. To Duch Swicty jest inspi-
ratorem 1 gtownym dzialajacym. Zjednoczenie z Maryja stanowi pewny $rodek
w odczytywaniu i wprowadzaniu w czyn natchnien Ducha Swigtego. Tak wiec
kult Ducha Swigtego w potaczeniu z kultem maryjnym, stanowi w duchowosci
Legionu nieroztgczng catosé. [...]

Rysem charakterystycznym duchowosci Legionu Maryi jest rowniez jej wy-
miar trynitarny. Kult Ducha Swigtego i nabozenstwo maryjne prowadzi¢ maja le-
gioniste do wielbienia catej Trojcy Swietej. Legion Maryi jest rowniez chrysto-
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centryczny, gdyz poboznos¢ i apostolstwo koncentruja si¢ na Chrystusie™.

Legionisci przyjmujg za swe zadanie testament Chrystusa: ,Idzcie i gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mt 28, 19): ,Legion Maryi powinien by¢,
w pewnym sensie, owtadni¢ty mysla o ostatnim przykazaniu Chrystusa. Jego
pierwszym zadaniem musi by¢ dazenie do nawigzania kontaktu z kazdg dusza
ludzkg™.

W przyrzeczeniu legionowym, sktadanym przez cztonkow aktywnych po
trzymiesiecznym okresie proby, a skierowanym do Ducha Swietego, mowimy
miedzy innymi: ,,Zjednocz dusz¢ moja z mitoscig Maryi i Jej wolg ratowania
$wiata, [...] aby Chrystus, moj Pan, przez Ciebie wzrastat takze we mnie; abym
wraz z Maryja, Jego Matka, niost Go $wiatu i duszom, ktére tesknig za Nim,
i abym wraz z tymi duszami, po zwycigskiej walce, krolowat wiecznie w chwale
Trojcy Przenajswietszej™. ,,Caly wysitek zmierza do umozliwienia nam stop-
niowego wzrastania w Jezusie Chrystusie [...]. Pod wptywem Ducha Swigtego
zostajemy przemienieni «ze Swiattosci w §wiatlosé» na obraz jedynego naszego
wzoru — Naszego Pana. Wiemy bowiem, Ze dziatanie Ducha Swietego zmierza
poprzez Maryje do Niego. Jaka to bedzie radosna niespodzianka dla legionisty,
gdy pewnego dnia zauwazy w sobie to powolne dziatanie taski dokonujace si¢
w tajemnicy! Okaze si¢ wowczas, ze oddajac swa duszg dla braci, odnalazt ja
zgodnie z obietnica Ewangelii. Wzrastanie az do pelnej miary Chrystusowej be-
dzie niewspdimierng ceng tego apostolskiego wyrzeczenia si¢ siebie. Doswiad-
czenie wskazuje, Ze najpewniejszym sposobem zachowania i wzmocnienia swej
wiary jest gloszenie jej innym™®.

Ta duchowo$¢ jest bardzo szczegotowo odzwierciedlona w calym Podreczni-
ku, w rozdzialach dotyczacych zaréwno struktury organizacyjnej, jak i propozycji
przedstawianych prac apostolskich. Wyraznie wida¢ to w punkcie trzecim tzw.
»regularnego pouczenia”, mowigcego o obowiazkach legionistow: ,,Stuzba w
Legionie Maryi wymaga od kazdego legionisty [...] wykonania istotnej, czynnej
pracy legionowej w duchu wiary i w zjednoczeniu z Maryja tak, aby Maryja mogta
ponownie dostrzec Chrystusa Pana i stuzy¢ Mu obecnemu zaréwno w ludziach, dla
ktorych pracuje legionista, jak i we wspotlegionistach’.

O tym, na czym polega istota duchowosci LM, czytamy w rozdziale piatym
Podrecznika Legionu Maryi pt. ,Duchowo$¢ Legionu Maryi”, ktory zawiera
nastgpujace podrozdziaty: Bog i Maryja; Maryja, Posredniczka wszelkich task;

> W. Siwak, 80 lat Legionu Maryi w stuzbie Kosciolowi i na drodze wiasnego uswiecenia,
,Legio Mariae. Biuletyn Legionu Maryi” 2001, nr 3, s. 14-15.

* Podrecznik Legionu Maryi, s. 360.
5 Tamze, s. 104-105.

6 L.-J. Suenens, Odnowic¢ swiat w Chrystusie. Przyrzeczenie Legionu Maryi, Warszawa 1992,
s. 52-53.

7 Podrecznik Legionu Maryi, s. 127-128.
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Maryja Niepokalana; Maryja, nasza matka; Pobozno$¢ legionowa zrodtem dziatal-
nosci apostolskiej; Gdyby Maryja byta dobrze poznana; Niesienie Maryi $wiatu®.
Rozdziat szésty Podrecznika Legionu Maryi pt. ,,Obowiazki legionistow
wobec Maryi” ma podrozdzialy zatytulowane: ,,Szacunek wobec legionowego
nabozenstwa do Maryi”; ,,Nasladowanie pokory Maryi jest zrodtem i narzedziem
pracy legionowej”; ,Prawdziwe zawierzenie Maryi zobowigzuje do podjecia
apostolatu”; ,,Osobiste zaangazowanie w stuzbie Maryi”; ,,Praktykowanie Praw-

dziwego nabozenstwa do NMP $w. Ludwika de Montfort™.

4. Dazenie do osobistej SwietoSci

Osobista $wigtosc¢, to podstawowy cel kazdego cztonka LM. Dazenie do nigj
jest powotaniem kazdego chrzescijanina. ,,Legion Maryi osiaga swoj cel [...] po-
przez §rodek, jakim jest osobista stuzba jego cztonkdéw podejmowana pod wply-
wem Ducha Swigtego. Laska Boza jest jej poczatkiem, sita inspirujaca i pod-
trzymujaca, za$ chwata Boza i zbawienie dusz jej kresem i celem. Zatem $wie-
tos¢ zycia, ktora Legion pragnie wpaja¢ czlonkom, jest takze podstawowym
srodkiem dzialania. «Ja jestem krzewem winnym, wy latoro$lami. Kto trwa we
Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie
uczyniéy» (J 15,5)""°.

Swigto$é osobista legionisci osiagaja w Kosciele. Teologia LM podkresla, ze
Koscidt jest Cialem Mistycznym Chrystusa, a doktryna o Mistycznym Ciele
Chrystusa jest podstawa stuzby legionowej''. Z tej racji podstawowe grupy (pre-
zydia Legionu) powstaja w parafii za zgoda biskupa i proboszcza, kazda za$ ma
swego kierownika duchowego oraz wilacza si¢ w zycie Kosciota lokalnego i po-
wszechnego.

5. Wzorce Swietosci

Patronka LM, Maryja Niepokalanie Poczeta, jest dla legionistow gtownym
wzorcem $wigtosci. Poznaja Jej cnoty — wiarg i zawierzenie Bogu, mito$¢,
postuszenstwo, ofiarno$¢, modlitwe, pokore i starajg si¢ je nasladowac.

Maryja widziana jest przez legionistow jako pokorna Shuzebnica Panska,
spieszaca stuzy¢ innym (nawiedzajaca Elzbietg), wspolcierpiaca z Chrystusem,
Matka Ciala Mistycznego. Z tej racji legionisci powotywani sg do stuzby
w duchu Maryi, gdyz shuzba legionowa wymaga wytrwalo$ci, bezinteresownej

¥ Tamze, s. 19-26.

? Tamze, s. 27-46.

10 Tamze, s. 77.

1 7ob. tamze, s. 58-66.
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ofiarnosci, zobaczenia w kazdym cztowieku Chrystusa. Legionista wstapit do
Legionu Maryi, gdyz kocha Maryje i chce Jej stuzyé'?. | Poboznosé maryjna nie
prowadzaca do dziatalnosci apostolskiej bytaby niezrozumieniem duchowego
macierzynstwa Maryi, ktéra zawsze dziala i potrzebuje naszego synowskiego
wsp6tdziatania™®?.

Pewnego razu na zebraniu LM, cztonkini wspdlnoty, zdajac sprawozdanie
z cotygodniowej pracy legionowej (konkretnie z apostolatu ulicznego z Cudow-
nym Medalikiem), powiedziala: ,,Robi¢ to, bo Matka Boza tak by zrobita; pojde
do bliznich, bo Maryja posztaby im stuzy¢. Wiem, ze musze kogo$ doprowadzic¢
do Boga”.

Legionisci wzywani sg do bezinteresownosci i ofiarowania swego czasu lub
modlitwy za innych. Jedno$¢ z Maryja jest tu konieczna, bo sami popelniamy
btedy, a Pan Bdg dziala, kiedy LM jest w akcji. ,,Legion moze si¢ uwazaé za
legion Maryi wtasnie wtedy, kiedy jego cztonkowie staja si¢ zywym obrazem
Maryi, zjednoczeni sa z Jej misja i pewni Jej zwyciestwa. Taka postawa pozwoli
zanie$¢ Maryje $wiatu, a Ona obdarzy §wiat $wiattem, ktére go rozpromieni”'*.

Legion odwotuje si¢ réwniez do $wiadectwa zycia zalozyciela — Franka
Duffa: ,,Powotanie do apostolstwa rozpoczyna si¢, gdy pojmie si¢, ze w zyciu —
procz ratowania dusz — nic nie ma znaczenia i gdy zacznie si¢ dziata¢ w mysl
tej zasady”'®. Odwoluje sie takze do dwojga innych Stug Bozych: Edel Mary Qu-
inn oraz Alfiego Lambe, legionistoéw zmartych w mtodym wieku, zaangazowa-
nych w rozwdj wspolnot LM w Afryce (E. Quinn) i Ameryce Potudniowej
(A. Lambe).

Wzorem $wigtosci dla cztlonkéw LM sa réwniez jego patroni, przyzywani
w codziennych modlitwach legionowych (w tzw. tesserze): sw. Jozef, sw. Jan
Ewangelista, §w. Ludwik Maria Grignion de Montfort, $w. Michat i §w. Gabriel,
Swie;ci Aniotowie, $§w. Jan Chrzciciel, Sw. Piotr 1 sw. Pawel.

Obok Maryi i swych patronow, Legion ukazuje jako wzorce innych swietych,
o ile sa oddani Matce Bozej i Chrystusowi. Legionisci, katolicy o zdrowe;j trady-
cyjnej poboznos$ci, czcza i nasladuja przede wszystkim $wietych lokalnego Ko-
$ciota 1 §wigtych wspolczesnych, na przyktad: §w. Maksymiliana, §w. Faustyne,
$w. Ojca Pio, bt. Jana Pawla II i bt. Jerzego Popictluszke.

6. Formacja

Metoda formacji duchowej w LM to cotygodniowe spotkanie organizacyjno-
formacyjne oraz formacja poprzez prace apostolska. Oprocz obowigzkowej

12 70b. tamze, s. 14-18.

13 L.-J. Suenens, Odnowié swiat w Chrystusie..., s. 10.
' Podrecznik Legionu Maryi, s. 29

15 A. Liechtenstein, Frank Duff, Katowice 1997, s. 72
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modlitwy codziennej (Magnificat, r6zaniec), cztonkom LM — zaréwno czynnym
jak 1 wspierajacym go modlitwa — zalecane jest codzienne uczestnictwo
w Eucharystii, lektura duchowa i czytanie Pisma Swictego oraz Liturgia godzin.
Organizowane sg ponadto rekolekcje (obowiazkowe dla cztonkéw aktywnych),
dni skupienia i pielgrzymki.

Rozwdj zycia duchowego w LM jest indywidualny, ale etap poczatkowy to
odkrywanie mitosci Bozej dzigki dziataniu Maryi w zyciu poszczegolnych osob.

Powotanie swoje postrzegamy jako taske umitowania Maryi i oddania si¢ na
Jej stuzbe: to swoiste powotanie ,,zohierskie” — chcemy stuzy¢ Maryi.

Miarg rozwoju duchowego w LM jest pokorne podporzadkowanie si¢ zalece-
niom animatora (prezydenta grupy legionowej) i wykonanie pracy apostolskiej
w duchu wiary i w zjednoczeniu z Maryja.

Apostolstwo czynu obejmuje m.in. apostolat ,,od drzwi do drzwi”, czyli od-
wiedzania parafian w ich domach z upowaznienia proboszcza; pomoc w dopro-
wadzeniu ich do sakramentow; apostolat wsrod chorych w domach opieki spo-
lecznej i szpitalach; odwiedzanie oséb chorych i samotnych w ich domach; apo-
stolat uliczny, polegajacy na rozmawianiu z przechodniami i wrgczaniu im
Cudownego Medalika; pomoc w parafii, np. prowadzenie grup przygotowuja-
cych do sakramentu bierzmowania; prowadzenie kioskow parafialnych i biblio-
tek. Apostolat modlitwy obejmuje m.in. organizowanie i udzial w adoracjach
parafialnych, czuwania modlitewne, na przyktad podczas pielgrzymek Ojca
Swigtego; wiaczanie si¢ w dzieto Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego, organi-
zowanie Rézancowego Jerycha w catej Polsce.

7. TrudnosSci

Jak inne stowarzyszenia katolickie, LM do$wiadcza trudnosci w rozwoju na
terenie Polski. Nie jest latwe pozyskiwanie nowych cztonkéow do istniejgcych
grup, poniewaz stuzba legionowa jest wymagajaca (cotygodniowe spotkanie
formacyjne oraz dwugodzinny apostolat). Trudne jest rowniez przekonanie ksie-
zy proboszczoéw o znaczeniu grup LM w parafii, gdyz powierzchownie postrze-
gany jest za kolejng grupg modlitewna.

8. Legion Maryi w Polsce

Jednakze liczba cztonkow LM stale, cho¢ powoli, wzrasta. Wedtug statystyki
na czerwiec 2011 roku, LM w Polsce obejmowat okoto 6 tys. cztonkéw aktyw-
nych oraz ponad 20 tys. cztonkéw wspierajacych, zrzeszonych w prawie 600
grupach parafialnych (prezydiach) na terenie 28 diecezji. W Polsce sg aktualnie
trzy rady wyzsze bezposrednio podlegajace Concilium w Dublinie: Regia w Lu-
blinie i dwa Komicja w Warszawie. Co roku, w druga sobote wrze$nia, legionisci
gromadza si¢ na Jasnej Gorze na swej ogolnopolskiej pielgrzymce.
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Od listopada 1999 roku, na mocy decyzji Konferencji Episkopatu Polski,
Opiekunem LM jest biskup pomocniczy ptocki Roman Marcinkowski, a ogo6lno-
polskim kierownikiem duchowym ks. dr hab. Janusz Wegrzecki, profesor
UKSW.

Legion Maryi jest czlonkiem-zatozycielem Ogdlnopolskiej Rady Ruchéw
Katolickich i bierze aktywny udzial w jej pracach. Ponadto czlonkowie LM
wlaczaja si¢ w diecezjalne zrzeszenia ruchow katolickich. Sg aktywni w Kosciele
lokalnym na szczeblu diecezji i parafii.

THE LEGION OF MARY: GLORY OF GOD,
INDIVIDUAL SANCTIFICATION AND SERVICE TO THE CHURCH

The Legion of Mary was founded by Servant of God, Frank Duff, in Dublin,
Ireland in 1921. It is a lay catholic organization whose aim is to serve the Church
through direct evangelization and to grow in individual holiness. Its spirituality is
Marian, Christological, Pneumatological. St. Grignion de Montfort’s True Devo-
tion to Mary is fundamental for the Legion’s spirituality. The legionaries fulfil
their obligation to Mary their Mother by undertaking weekly works of evangeli-
zation, mostly in their parishes.
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WZORCE SWIETOSCI W FORMACJI DUCHOWEJ
RUCHU RODZIN NAZARETANSKICH

Duchowo$¢ Ruchu Rodzin Nazaretanskich (RRN) to duchowo$¢ komunii
z Chrystusem przez Maryje. Na tej drodze celem jest nie tylko poznanie Jezusa
i nasladowanie Go, ale zjednoczenie si¢ z Nim, aby On sam napeinit nas soba
1 w nas zyt (por. Ga 2, 20). Kulminacjg takiego zjednoczenia jest Eucharystia.
Za$ droga wiodaca do niego jest zawierzenie Bogu na wzoér Maryi, dzieki Jej ma-
cierzynskiej pomocy. Przez takie zawierzenie pozwalamy Bogu swobodnie w nas
dziata¢ i moze wtedy wypei¢ si¢ Jego wola wobec nas, czyli nasza §wietosc.
Materialy formacyjne RRN zachgcaja do praktykowania zawierzenia na drodze
»duchowego dziecigctwa” $w. Teresy od Dziecigtka Jezus. Ten, kto jest maty
duchowo, kto jest ubogim w duchu, ewangelicznym ptochos, moze jak ona
skorzysta¢ z ,,windy niebieskiej”, aby osiagnac szczyty §wietosci.

Zostang tu przedstawione wzorce $wictosci charakterystyczne dla formacji
duchowej RRN. W sposob szczegdtowy beda omdwione postaci najbardziej
reprezentatywne dla duchowos$ci Ruchu: nasz Zbawiciel, Jezus Chrystus; Maryja,
Matka Boga; $w. Teresa od Dziecigtka Jezus; $w. Jan Apostol. Mniej szczegoto-
wo 1 jedynie w gldwnych zarysach zostang ukazane osoby §w. Jozefa, $w. Juana
Diego, $§w. Maksymiliana Kolbe i $w. Faustyny Kowalskiej.

Prezentowany material oparty jest na publikacjach RRN. Wyboru dokonano
na podstawie sugestii zespotu $wieckich cztonkéw Ruchu, zaangazowanych
aktualnie w przygotowywanie materialow formacyjnych dla grup parafialnych.

1. Nasz Zbawiciel, Jezus Chrystus

Na drodze duchowej proponowanej przez RRN nasladowanie Chrystusa jest

* Ks. dr Dariusz KOWALCZYK — (wys$w. 1997) prezbiter Archidiecezji Warszawskiej; od 2011
przewodniczacy Koordynacji Krajowej Ruchu Rodzin Nazaretanskich; w 2004 uzyskat na Papie-
skim Wydziale Teologicznym w Warszawie doktorat z teologii fundamentalnej na podstawie roz-
prawy pt. Historiozbawcze podstawy teologii trynitarnej Hansa Ursa von Balthasara; pracowat
w duszpasterstwie parafialnym i w edukacji katolickiej. W Ruch Rodzin Nazaretanskich zaanga-
zowal si¢ w 1988, jeszcze jako student Wydziatu Matematyki, Informatyki i Mechaniki Uniwersy-
tetu Warszawskiego, na ktorym w 1992 uzyskat magisterium z matematyki teoretyczne;.
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nie tyle zewnetrznym wzorowaniem si¢ na Jego czynach, ile przylgnigciem do
Niego przez wiare, tak by Jego wola stawala si¢ nasza wola, a Jego zycie w nas
moglo nieustannie wyraza¢ si¢ w sposobie naszego zycia. Mito$¢ chrzescijanska
jest mitoscig Chrystusa w nas. On jest tym, ktory mysli, modli si¢, Zyje w nas
i kocha w nas swoja mitoscia'.

Gtod woli Ojca. Jezus méwi: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego,
ktory Mnie postat, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4, 34). On stale petni wolg Ojca,
ktora jest Jego pokarmem. Przyjmowanie pokarmu poprzedza uczucie glodu.
Mozna wigc powiedzie¢, ze u Jezusa byt silny glod petnienia woli Ojca. ,,Trzeba,
— czytamy w materiatach formacyjnych Ruchu — by$ chciat zy¢ gtodem pet-
nienia woli Bozej. Kto$, kto jest gtodny, nie wybrzydza, kiedy otrzymuje positek.
Gdyby byl w tobie stale gtod woli Boga, przyjmowalbys ja zawsze z wielka ra-
doscia, z utesknieniem. Wowczas twoje wlasne plany i zamiary, ktore mozesz
przeciez mie¢, zajmowatyby stale pozycje drugorzedng. W przypadku za$, gdyby
w konfrontacji z wolg Boga nie zgadzaly si¢ z nia, fatwo by$ z nich rezygnowat.

Nieoczekiwanie stwierdzisz, ze nie ma dla ciebie wickszego znaczenia, jaka
ona bedzie. Juz z gory bedziesz jej pragnat i oczekiwal na nig, jak czlowiek spra-
gniony oczekuje szklanki wody. Cztowiek, w ktérym jest gtdod woli Boga, patrzy
z dystansem na wszelkie inne wartos$ci, na swoje zycie, na to, co posiada czy
moglby posiada¢. Wszystko to w zestawieniu z wolg Boza staje si¢ dla niego
whasciwie niewazne. Liczy sie tylko zycie glodem woli Bozej™.

Pierwszenstwo modlitwy wobec dziatania. Sam Jezus daje nam przyktad
prymatu kontemplacji. Kiedy po dlugim okresie oczekiwania Mesjasz przycho-
dzi, objawia si¢ jedynie pasterzom i m¢drcom. Pozniej przez trzydziesci lat zyje
w odosobnieniu i niedziataniu. ,,Oto rzesze czekaja, a Chrystus «marnuje» trzy-
dziesci lat w Nazarecie. Gdy za$ skonczyt si¢ ten okres i ukazat si¢ nad Jorda-
nem, proklamowany przez samego Ducha Swietego, znow Jego postawa zbija
nas z tropu. Ten, ktory pozniej powie: «Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotni-
kéw matox» (Lk 10, 2), zostawi zniwo 1 pojdzie na pustynig, by przez czterdziesci
dni nieustannie si¢ modli¢.

Mozna by sadzi¢, ze Chrystus, tak przeciez §cisle zjednoczony z Ojcem, nie
potrzebowat juz modli¢ si¢. On jednak czynit to nawet kosztem snu. Dzien apo-
stolskiej pracy Jezusa byl wyczerpujacy. RoOwniez wieczorem schodzili si¢ ludzie
z calego miasta czy okolicy, przynoszac chorych i opgtanych. Po takim cigzkim
dniu i wyczerpujacym wieczorze Jezus okrada si¢ jeszcze ze swojego krotkiego
snu. Gdy moéwimy o ciggtym obleganiu Jezusa przez rzesze, to musimy powie-

o . y o7 . . . . . . 3
dzie¢, ze bylo ono $cisle powigzane z Jego odosobnianiem si¢ na modlitwie™.

'T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Czgstochowa 2006, s. 201.
2 Zawierzyé sie Opatrznosci Bozej, Warszawa 2000, s. 270-271.

3T Dajczer, Rozwazania o wierze, s. 179-180.
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Ks. Dajczer konkluduje: ,,Trzeba podkresli¢ pierwszenstwo modlitwy i ofiary
w stosunku do dziatania. Wszelkie autentyczne dziatanie rodzi si¢ z modlitwy

i kontemplacji. Bo wszystko, co wielkie na tym §wiecie, pochodzi od Boga™.

2. Maryja, Matka Boga

Maryja Stuzebnica Panska: ufnie powierza si¢ Mitosci. ,,Podczas Zwiasto-
wania Maryja odpowiada aniotowi: «Oto Ja stuzebnica Panska». W przypisie do
tego fragmentu Ewangelii czytamy: «Tekst grecki moéwi o niewolnicy Panskiej,
a wiec o osobie, ktora w rekach swojego wlasciciela jest rzecza nie posiadajaca
zadnych praw ani wolnosci, dla ktoérej wola Pana jest jej wola i ktéra te wolg
zawsze chce spetiaéy. Maryja mowi Bogu: «Chce by¢ Twoja niewolnica». Jak
pogodzi¢ t¢ «sprzeczno$é» miedzy stwierdzeniem $w. Pawla: «nie jeste§ juz nie-
wolnikiem, lecz synem», a odpowiedzig Maryi? — Wyznanie Maryi nie jest wy-
znaniem niewolnika, ale dziecka, ufnie powierzajacego si¢ Ojcu. Stojac w obliczu
najbardziej zawrotnego powotania, oddaje Ona cate swoje zycie w Jego rece™.

,»O tym, co znaczy dla Maryi bycie stuzebnica Boga, mozemy wnioskowac
ze stow Jezusa do Apostolow: «Nie nazywam was stugami, bo sluga nie wie, co
czyni pan jego» (J 15, 15). Maryja byta shuzebnicg w takim wlasnie rozumieniu.
Ona akceptowata swoja niewiedze. Pytata jedynie o to, co bylto niezbedne do zre-
alizowania zalecenia Pana, by mogta w petni zrealizowa¢ Jego wole. Byta jak
ewangeliczne dziecko, ktére w peini ufa Ojcu i patrzy na $wiat Jego oczyma,
nawet gdy tego, co dzieje si¢ w jego zyciu, do konca nie rozumie. Maryja przyj-
muje taka postawe, poniewaz wie, ze Bog jest Mitoscia™™®.

Nieustanny wzrost w wierze. Sobor Watykanski Il naucza, ze Maryja idzie
przed nami ,,w pielgrzymce wiary”. Byla Ona stale petna taski, a jednoczesnie
wcigz w niej wzrastata. Czy to nie paradoks? Bog jakby nieustannie poszerzat Jej
serce i kazda nowa proba wiary, kazde Jej ,.tak”, przyczynialo si¢ do Jej wzrasta-
nia w tasce. My za§ w wyniku préb wiary czesto cofamy si¢ albo wrecz odcho-
dzimy.

»Najwazniejsze wydarzenia twojego zycia — pisze ks. Dajczer — dokonuja sie
wtedy, gdy tak jak Maryja wybierasz droge przyzwolenia. Twoje zycie sktada si¢
z nieustannych zwiastowan, rozumianych jako wezwania taski i jako proby wia-
ry. Chwila obecna jest ze strony Boga oczekiwaniem — czy powiesz Mi «tak»?
Istota chrzescijafstwa to ustawiczne mowienie Bogu: «badz wola Twoja»™”.

Absolutne pierwszenstwo Boga. ,,Bog oddaje si¢ duszy w miare, jak ona od-
daje si¢ Jemu. Jezus zadnego ze stworzen nie ukochat tak jak Maryi, a stalo si¢ to

* Tamze, s. 183.
3 Zawierzy¢ sie Opatrznosci Bozej, s. 86-87.
® Tamze, s. 167.

T, Dajczer, Rozwazania o wierze, s. 104.
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dlatego, ze Ona potrafita odda¢ Mu wszystko. Ona, ktéra wybrata dziewictwo,
realizowala je w sensie catkowitego oddania si¢ Bogu z mitosci i zycia dla Nie-
go. Oddajac si¢ Bogu bez zastrzezen, w sposob doskonaly, stata si¢ najpierw Ob-
lubienica, a p6zniej Matka Stowa™”.

Srodki ubogie — duch Nazaretu. Maryja, wedhug ludzkich sadow, nie doko-
nala w swoim zyciu zadnego wielkiego dzieta. W Jej zyciu nie ma w ogole $rod-
kéw bogatych; jest ubostwo, milczenie, zycie ukryte, pokora, postuszenstwo,
modlitwa, kontemplacja, oddanie si¢ Bogu. Jej zycie bylo zyciem ukrytym
w Bogu. ,,Ona chce — pisze ks. Dajczer — by$ zyt wiarg, by i w twoim sercu
dominowalo pragnienie stosowania srodkow ubogich — na wzér Nazaretu. Chcee,
by$ zrozumial prawde zawarta w stwierdzeniu §w. Jana od Krzyza: «Odrobina
czystej mitosci — $rodek ubogi — jest bardziej wartosciowa przed Bogiem i wo-
bec duszy 1 wigcej przynosi pozytku Kosciotowi niz wszystkie inne dzieta razem
wzictew (Piesi duchowa, strofa XXIX, 2)°.

Zycie ukryte, aby nie zastania¢ sobg Chrystusa. W Nazarecie Maryja byta
uwazana za zwyczajna kobiete i matke. Jako zona ciesli nie miata zadnego licza-
cego si¢ miejsca w hierarchii spotecznej. Ta, ktora jest Matka Boga, znika w thu-
mie zwyczajnych ludzi. Cala swojg postawa stwierdza: Jestem ,,niewolnicg Pan-
ska”. Oczekuje jedynie tego, co wynika z woli Bozej.

W okresie publicznej dziatalno$ci Chrystusa, Maryja pozostaje catkowicie
w cieniu Syna. Jest dyskretna nawet w swoim wspotcierpieniu z Synem.

Po Wniebowstgpieniu Jezusa stuzy tworzacemu si¢ Kosciolowi. Towarzyszy
mu w najwazniejszych wydarzeniach, razem z nim przezywa Zestanie Ducha
Swietego. Zyje jednak w cieniu ustanowionej przez Chrystusa hierarchii Koscio-
fa, w clioeniu Apostotow. Oni za$ szanujg to Jej szczegolne pragnienie pozostania
ukrytg .

3. Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus

W odréznieniu od Chrystusa i Najswietszej Maryi Panny $w. Teresa jest dla
cztonkow RRN wzorem tego, jak w duchu wiary przezywaé powszechne
doswiadczenie ludzkiej stabosci i grzesznosci.

Malosé i pokora. Swietoéé, jak méwita Mata Swieta, nie polega na takich czy
innych praktykach, ale na ,,usposobieniu serca, ktore sprawia, ze jesteSmy maty-
mi i pokornymi w objgciach Boga, uznajacymi swa stabo$¢ i ufajacymi do

zuchwalstwa Jego dobroci ojcowskiej”"".

§ Tamze, s. 105.
° Tamze, s. 128.
19 Zob. Zawierzyé sie Opatrznosci Bozej, s. 88.
! Tamze, s. 143.
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Stad zacheta: ,,Zobacz siebie takim malym ziarenkiem piasku, takim matym
«nicy, o ktore naprawdg nie warto si¢ tak zbytnio troszczy¢, martwic i niepokoic.
«Médl sie Siostro — prosita Swigta — aby ziarnko piasku stalo si¢ atomem,
wrazliwym jedynie na spojrzenie Jezusal»”'?

Wykorzysta¢ upadki do wiekszej mitosci Boga. Sw. Teresa uczy nas, ze aby
pozostawac dzieckiem w obliczu Boga, nie mozna zniech¢ca¢ si¢ swoimi bteda-
mi. Dziecko ewangeliczne wiele razy upada, ale natychmiast powstaje, by wcho-
dzi¢ w zycie z nowg nadzieja. Nie koncentruje si¢ zbytnio na niewierno$ciach,
ale swojg uwage skupia na Tym, kto je kocha. Tylko dla cztowieka, ktory nie
wierzy w mito$¢, kazdy upadek jest kleska i porazka.

»«Daleka jestem od tego, by postepowac droga leku; zawsze znajde sposob,
aby by¢ szczesliwa i wyciagnac korzys¢ ze swoich nedz». Byta jak dziecko, ktore
po kazdej niewierno$ci biegnie do swoich rodzicow i1 szczerze wyznaje im
wszystko, co zrobito, wierzac, ze oni go nie odtracg. Czy ojciec karze dziecko,
ktore si¢ samo oskarza, czy naktada mu pokute? Nie, na pewno nie, ale przytula
je do swego serca. Teresa byta przekonana, ze po wyznaniu winy Bog kocha
ja jeszcze bardziej niz przed upadkiem™"’.

,»«Co to szkodzi, Jezu drogi, jezeli upadam co chwila — pisze §w. Teresa —
widze wtedy stabo$¢ moja, a to dla mnie wielki zysk. Ty, Jezu, widzisz wowczas
jak staba jestem i nic nie potrafi¢ uczyni¢, a wtedy tym sklonniejszy jestes,
by nie$§¢ mnie w swoich ramionachy. «Jakze jestem szczgsliwa widzac, ze jestem
tak niedoskonata i potrzebuje tyle Bozego Mitosierdzia w chwili $mierci» —
pisata w ostatnich tygodniach zycia”'*.

Ta szalona ufno$¢ Teresy ptynie z przekonania, ze Ojciec niebieski jest peten
mitosierdzia i zawsze gotowy do przebaczenia. Postawa Ojca, ktory nie odtraca
oskarzajacego si¢ dziecka, lecz przytula je i jeszcze bardziej kocha, stanowi w du-
chowosci RRN wzor dla kierownikoéw duchowych, rodzicow i wychowawcow.

4. Sw. Jan Apostol

W formacji RRN posta¢ §w. Jana Apostola stanowi wzor zycia w komunii
z Maryja, Matka Chrystusa. Punktem wyjs$cia jest nauczanie bt. Jana Pawla II
zawarte w encyklice Redemptoris Mater oraz wilasciwa dla Ruchu egzegeza
»testamentu z krzyza” (J 19, 25-27).

Sw. Jan wiedzac, ze byt umitowanym uczniem Jezusa, mégt bardzo bolesnie
przezywac to, ze w chwili proby w Ogrojcu pozostawit Go samego, ze ostatecz-
nie jako kto$ bardzo Mu bliski zawiodt Go, ze okazat si¢ niegodnym okazywane-

2T, Dajczer, Rozwazania o wierze, s. 90.
13 Zawierzy¢ sie Opatrznosci Bozej, s. 146-147.

' T. Dajczer, Rozwazania o wierze, s. 76.
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go mu przez Jezusa szczeg6lnego zaufania i milosci. Mogt tez obawia¢ sig, ze
Jezus mu to wytknie.

,Zeby zatem stanaé pod Krzyzem, musiat zdoby¢ sie nie tylko na przezwy-
cigzenie leku przed pojmaniem, co przeciez byto mozliwe, ale i na co$, by¢ mo-
ze, jeszcze bardziej trudnego — na staniecie w obliczu umierajacego Chrystusa
w calej prawdzie, na przyznanie si¢, ze on tez przyczynit si¢ do Jego meki
i $mierci. On, ktory jeszcze tak niedawno — kiedy jego matka prosita o jedno
z pierwszych miejsc dla niego — prawdopodobnie ulegatl pokusie bycia kims
wielkim i uwazal si¢ za godnego, by by¢ jak najblizej Boga, teraz pozbawiony
zostat wszelkich ztudzen co do tego, kim jest sam z siebie. Pod Krzyzem stoi juz
jak duchowy zebrak, ktory wie, ze jezeli nie zaufa Bozemu Mitosierdziu, to po-
zostaje mu jedynie rezygnacja, zwatpienie czy wrecz rozpacz. 1 oto wtedy styszy
nie stowa wyrzutu, ale pociechy, nadziei i mitoéci: «Oto Matka twoja»™"”.

W odpowiedzi na niezwykly dar Chrystusa $w. Jan wprowadza Maryje
w swoje wlasne zycie: bierze Jg ,,do siebie”. ,,W tekscie greckim — wyjasnia Jan
Pawet II — «wzia¢ do siebie» ma szersze znaczenie niz przyj¢cie Maryi przez
ucznia tylko w sensie mieszkania i go$cinnosci w jego domu; okresla raczej jakas
wspolnote zycia, ktora ustala si¢ pomiedzy tymi dwiema osobami na mocy stow
konajacego Chrystusa” (RM 45, przyp. 130). Stowa testamentu Chrystusa zobo-
wigzuja kazdego Jego ucznia do odpowiedzi na wzor §w. Jana: wprowadzi¢ Ma-
ryje w to wszystko, co stanowi nasze wtasne zycie wewnetrzne; wejs¢ w tak gle-
boka miedzyosobowa relacje z Matka Jezusa, ktora moze stawaé si¢ swoistg
jednoscia zycia — komunia 0sob'®.

W encyklice Redemptoris Mater Jan Pawet 11 wskazuje, ze Maryja swoja
wiarg Oblubienicy i Matki oddziatuje na tych, ktérzy po synowsku si¢ Jej zawie-
rzajg (nr 46). Natomiast w adhortacji apostolskiej Vita consecrata dodaje (w od-
niesieniu do 0s6b konsekrowanych), ze udziela im Ona swojej wlasnej mitosci do
Chrystusa (por. nr 28)"".

5. Sw. J6zef, Oblubieniec Naj$wietszej Maryi Panny

Odnos$nie do osoby $wietego Malzonka Maryi materialy RRN odwotuja sig
do nauczania bt. Jana Pawta II. Stawia on matzenstwo Jozefa i Maryi za wzor dla
malzenstw chrzescijanskich, zache¢cajac przede wszystkim do nasladowania ich
zycia wiary i pozostawania w nieustannej bliskosci z Chrystusem (por. GtS 2;

15 Komunia zycia z Maryjq, Warszawa 1994, s. 8-12.

16 Zob. Komunia zycia z Maryjq jako otwieranie sie na milosierng mitos¢ Odkupiciela, War-
szawa 1996, s. 6-7.

17 Zob. Komunia zycia z Maryjq drogq ku pojednaniu z Bogiem i ludémi, Warszawa 1997,
s. 13-15.



Wzorce $wietosci w formacji duchowej Ruchu Rodzin Nazaretariskich 143

FC 86). W adhortacji apostolskiej Redemptoris Custos $w. Jozef jest ukazany
jako ten, ktory pierwszy uczestniczy w wierze Maryi (por. nr 5). Zatem Swigci
Matzonkowie wspoélnie zawierzaja swoje zycie Bogu. Mozna powiedzie€, ze $w.
Jozef jest wzorem dla wszystkich, ktorzy — wedlug stow Jana Pawla II
z encykliki Redemptoris Mater — zawierzajac si¢ Maryi doswiadczaja na sobie
oddzialywania Jej wiary.

Przyktad Swietej Rodziny pokazuje, ze podstawowym zadaniem kazdej
rodziny jest u§wiecenie jej cztonkow. A osiaga si¢ je nasladujac Jezusa, Maryje
i Jozefa: na drodze $rodkow ubogich i zycia ukrytego.

6. Sw. Maksymilian Kolbe

Sw. Maksymilian, nazywany przez wspolbraci ,,szaleficem Niepokalanej”,
jest dla cztonkéw RRN wzorem apostolstwa. Swoja dziatalno$¢ w tej dziedzinie
rozumiat jako prowadzenie ludzi do Maryi i przez Maryje. Niezwykte sukcesy,
ktore osiagnal, zawdzieczat pragnieniu, aby pelni¢ zawsze i we wszystkim wole
Boza, ktorg utozsamial z wola Niepokalanej, wyrazang przez przelozonych.

Podkreslat pierwszenstwo zycia wewnetrznego — ,,Najpierw samemu cat-
kowicie sta¢ si¢ Jej, aby skutecznie pociggnac innych”; i pierwszenstwo srodkoéw
ubogich — ,,Gdy juz wszystkie $rodki zawiodly, gdy uznano, zem stracony

i przelozeni uznali, zem do niczego, woéwczas Niepokalana wzigla w rece to

narzedzie, ktore nadawato si¢ tylko na szmelc”'®,

7. Sw. Juan Diego

Sw. Juan Diego jest w duchowosci RRN wzorem zawierzenia Maryi: odpo-
wiedzial na Jej wezwanie do dziecigcego zaufania wobec przerastajacych go
trudnosci. Jest rowniez wzorem wiary w skuteczno$¢ modlitwy i prymat zycia
wewngtrznego. Za jego przyczyng dokonat si¢ prawdziwy cud apostolski: wiodac
zycie kontemplacyjne w zjednoczeniu z Maryja, stat si¢ apostotem niezliczonych
thumoéw Indian, do ktorych wczesniej z niewielkim skutkiem probowali dotrzeé
misjonarze europejscy.

8. Sw. Faustyna Kowalska

Sw. Faustyna stanowi dla cztonkéw RRN wzér wiernoéci wobec planéw Bo-
zych. Byla postuszna misji otrzymanej od Boga poprzez postuszenstwo Koscio-
towi, wyrazajace si¢ w postluszenstwie wiary wobec zalecen kierownika ducho-

'8 T. Dajczer, Rozwazania o wierze, s. 126.
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wego. Dzigki kierownictwu duchowemu podjgcie misji ,,sekretarki Bozego Mito-
sierdzia” stalo si¢ dla niej droga do osobistej Swietosci. Potrafita odczyta¢ liczne
trudnos$ci w wypetnianiu swej misji, takie jak wewnetrzne ciemnos$ci i niezrozu-
mienie ze strony ludzi, jako taske i pomoc w uswigceniu.

LES MODELES DE LA SAINTETE
DANS LA FORMATION SPIRITUELLE
DU MOUVEMENT DES FAMILLES DE NAZARETH

La spiritualit¢ du Mouvement des Familles de Nazareth est une spiritualité de
communion avec le Christ par Marie sur la voie de I’abandonnement de soi-
méme. En se soumettant aux intentions du Seigneur, nous Le laissons agir
librement en nous pour accomplir sa volonté, c’est-a-dire notre sainteté.

La vie de Jésus et de Marie, montre que sur cette voie c’est la priere et la
pratique «des moyens pauvres» qui ont la priorité.

Ste Thérése de I’Enfant-Jésus est pour les membres du Mouvement un
modele qui démontre comment vivre dans I’esprit de confiance 1’expérience
commune de la faiblesse et du péché. Les exemples de St Jean Apdtre et St
Joseph nous apprennent a «prendre Marie chez soi». St Maximilien et St Juan
Diego témoignent d’une fécondité extraordinaire de I’apostolat mariale. La vie de
Ste Faustine nous prouve qu’entreprendre la mission recue de Dieu devient le
chemin de la sainteté personnelle, si elle s’effectue dans 1’obéissance a I’Eglise.
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, WZORCE SWIETOSCI
WE WSPOLCZESNYCH ZRZESZENIACH KATOLICKICH
Podsumowanie dyskusji panelowej

Przedmiotem spotkania drugiej cze$ci sympozjum byta pedagogia i wzorce
swietosci we wspotczesnych zrzeszeniach katolickich. Zaréwno wyktad wpro-
wadzajacy, jak i kolejne referaty panelistow, miaty na celu poglebienie zagadnie-
nia aktualnosci 1 nieprzemijalnosci duchowego przestania tworcow zrzeszen ka-
tolickich.

W referacie wprowadzajacym animator seminarium dr Ryszard Pa-
luch rozwingl mysl kard. J. Ratzingera z jego wystgpienia w Subiaco na kilka
tygodni przed wyborem na stolice Piotrowa: ,,To, czego najbardziej potrzebuje-
my w obecnym momencie historii, to sg ludzie, ktérzy poprzez wiarg glteboko
przezyta uczynia Boga wiarygodnym w dzisiejszym $§wiecie. Anty§wiadectwo
chrzesdcijan, ktorzy mowili o Bogu a zyciem Mu zaprzeczali, przestonito obraz
Boga i otworzylo drzwi do niewiary. Potrzebujemy ludzi, ktérzy majac wzrok
utkwiony w Bogu, uczg si¢ w Nim prawdziwego cztowieczenstwa [...]. Tylko
poprzez ludzi dotknigtych przez Boga, Bog moze powrdcié do ludzi...”'. Swoja
wypowiedz prelegent zakonczyl stwierdzeniem Papieza-Polaka: ,,Swieci prak-
tycznie nie starzejg si¢ nigdy i nigdy nie ulegajg przedawnieniu” (Jan Pawet II,
Lisieux 1980).

Jako na pierwszy i podstawowy wzorzec i zrodto, dr Paluch wskazat na Jezu-
sa Chrystusa, ktory jest jednoczes$nie zrodtem $swigtoSci. Zauwazyt tez wyjatko-
we miejsce Maryi, w sposob doskonaly zjednoczonej ze swym Synem w dlugim
szeregu $wietych zardwno kanonizowanych, jak i tych anonimowych.

Przyktady kolejnych wzorcéw $wigtosci, protoplastow czy szczegbdlnych pa-
troné6w duchowych poszczegélnych zrzeszen, przedstawili nastepujacy panelisci:
mgr lic. Grazyna Migsik (Ruch Swiatto-Zycie i Domowy Kosciot), ks. mgr lic.

* Monika Noela Woistarowicz CSFN — mgr polonistyki (KUL), mgr lic. teologii duchowosci
,» Teresianum” (Rzym); autorka powiesci, opowiadan, poezji i publikacji naukowych. Od 2010 pro-
wadzi katecheze¢ w Radiu Rodzina w Kaliszu na temat: ,,Stowo Boze w zyciu $wietych”.

' J. Ratzinger, L’Europa nella crisi delle culture, Cantagalli 2005, s. 28.
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Tomasz Rusiecki (Unia Apostolska Kleru), ks. mgr lic. Emil Parafiniuk (Stowa-
rzyszenie Harcerstwa Katolickiego ,,Zawisza”), Jolanta Widenka (Legion Maryi),
ks. dr Dariusz Kowalczyk (Ruch Rodzin Nazaretanskich).

Pierwszy glos w dyskusji zabrat dr hab. prof. UKSW Czestaw Pa-
rzyszek SAC. Nawigzujac do referatu ks. Kowalczyka, zadat pytanie o miej-
sce $w. Jozefa w Ruchu Rodzin Nazaretanskich. Podkreslil przy tym wyjatkowa
role Jozefa z Nazaretu we wspotczesnym $wiecie, przezywajacym mocny kryzys
ojcostwa.

Ustosunkowujac si¢ do tego ks. Kowalczyk potwierdzit szczegdlny pa-
tronat $w. Jozefa wsrod wzorcoOw S$wigtosci zrzeszenia, okre$lajac go jako
»lustrzane odbicie Maryi” i uzasadniajagc mniejsze wyeksponowanie tej postaci
w swym referacie limitem czasu wypowiedzi.

Do dyskusji wlaczyli si¢ rowniez: Grazyna Migsik orazks. Emil
Parafiniuk, potwierdzajac réwniez t¢ pierwszoplanowa pozycje sw. Jozefa
wsrod wzorcow $wigtosci w swoich zrzeszeniach.

Ponownie gtos zabrat ks. Parzyszek, ktory — w nawigzaniu do refera-
tow panelistow — zauwazyl, ze nie wybrzmiata rowniez wystarczajgco mocno
rola modlitwy i ciszy w zyciu charyzmatycznych tworcow i ich zrzeszeniach, be-
dacych przestrzenia nawigzywania glebokiej relacji z Bogiem. Autor wypowiedzi
stwierdzit, ze we wspotczesnym §wiecie przesyconym halasem jest to temat god-
ny podkreslenia.

Kolejng kwesti¢, zaproponowang przez animatora seminarium, wyrazaja py-
tania: czy pami¢¢ o zalozycielach jest zywa w zrzeszenia?; na ile ich cztonkowie
odwoluja si¢ w swej tozsamosci do protoplastow?

W dyskusji wzigli udziat wszyscy panelisci. Wspdlnym mianownikiem ich
swiadectw jest wniosek, ze swieci tworcy poszczegoélnych zrzeszen nie wskazy-
wali na siebie, a na Boga. Niemniej istotng sprawg dla czlonkoéw zrzeszen jest
pielggnowanie pamigci o ich charyzmatycznych fundatorach, a przede wszystkim
poglebianie i aktualizowanie wskazanego przez nich charyzmatu hic et nunc.

Glos zabrat ks. prof. dr hab. Ireneusz Werbinski, ktory wyrazit
swe uznanie dla prelegentow, podkreslajac, ze wielkim atutem ich wypowiedzi
jest nie tylko przekazanie wielu cennych informacji na temat stowarzyszen, ale
takze Swiadectwo osobistego zaangazowania i doswiadczenia. Ks. Profesor uwy-
datnit potrzebg¢ wypracowania pewnej metodologii opisu duchowos$ci zrzeszen
katolickich. Jako przyktad takich wysitkow wskazat na swa prace pt. Problemy
i zadania wspotczesnej hagiologii (Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2004),
w ktorej temat §wietoSci zostal ujety tak w aspekcie indywidualnym, jak i ekle-
zjalnym, i gdzie po raz pierwszy zostala zaprezentowana metodologia badan
wraz z wdrozonymi w sposob komplementarny metodami stosowanymi w histo-
rii, psychologii i teologii. Prelegent podkreslit rowniez, ze wielkim zadaniem teo-
logow duchowosci jest ozywianie postaci $wigtych fundatordéw i ich zrzeszen.
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Podobny punkt widzenia wyrazitks. Parzy s z e k, zach¢cajgc do dzielenia si¢
nowymi pozycjami naukowymi na przedstawione powyzej tematy.

Dopehieniem dyskusji stala si¢ kolejna sugestia ks. Werbinskiego, aby boga-
ta gama wyktadow 1 wypowiedzi niniejszego sympozjum doczekata si¢ metodo-
logicznego i caloSciowego opracowania.

MODELS OF HOLINESS
IN CONTEMPORARY CATHOLIC ASSOCIATIONS
Summary of panel discussion

Pedagogy and models of holiness in contemporary Catholic associations were
the subjects of the second part of the symposium. Its aim was to deepen the issue
of topicality and permanence of spiritual message of founders of Catholic asso-
ciations.

The meeting became a lively discussion on the need for witnesses who,
through a deeply lived faith, “make God credible in today’s world”.

The discussion was attended by all panelists. The common denominator
of their reflections and testimonies is the conclusion that the founders of each
association were not pointing at themselves, but at God. It is also of great impor-
tance for the members of associations to preserve the memory of charismatic
founders and, above all, to deepen and update the charism indicated by them #ic
et nunc.
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ROZWOJ ZYCIA DUCHOWEGO CZEL.ONKOW
KATOLICKIEGO STOWARZYSZENIA MLODZIEZY
W ASPEKCIE METOD I SRODKOW

Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy (KSM) jest organizacja mlodziezowa,
dzialajaca na terenie catej Polski. Jest to stowarzyszenie ko$cielne, zrzeszajace
mtodych katolikéw §wieckich w wieku od 14 do 30 lat, pragngcych tworczo i ak-
tywnie wykorzysta¢ swoja mtodos¢, gotowych catym swoim zyciem ,,stuzy¢
Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie”. Pozostaje ono pod kierownictwem Konferencji
Episkopatu Polski, ktéra czuwa nad jego formacja i dziatalnoscig przez general-
nego ksiedza asystenta. Struktura organizacyjna KSM jest Scisle zwigzana ze
strukturami organizacyjnymi Ko$ciota. KSM posiada osobowo$¢ prawng cywilng
i koscielna'.

Zasadniczym celem Stowarzyszenia, jak podaje jego Statut (R 1, § 1), jest
ksztaltowanie dojrzatych chrze$cijan oraz aktywne uczestnictwo we wspolnocie
i misji Kosciota przez szerzenie i upowszechnianie katolickich wartosci oraz za-
sad we wszystkich dziedzinach zycia, zwlaszcza spotecznego i kulturalnego.

Dzisiejsze KSM nawiazuje do Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Me-
skiej i Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Zenskiej, tworzacych wraz z Ka-
tolickim Stowarzyszeniem Mgzczyzn i Katolickim Stowarzyszeniem Kobiet,
przedwojenng Akcje Katolicka w Polsce, ktorych oddziaty pod koniec lat trzy-
dziestych, preznie dziataly niemal w kazdej polskiej parafii, prowadzac dzialal-
no$¢ religijna, kulturalno-o$wiatowa, charytatywna oraz spoteczno-patriotyczng.

* Mgr lic. Anna BRZEZICKA-STEPIEN — instruktor ogélnopolski Katolickiego Stowarzyszenia
Mtodziezy; 1994-2001 Prezes Zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Diecezji Zamoj-
sko-Lubaczowskiej; 1997-2000 cztonek Prezydium Krajowej Rady KSM; 2002-2009 cztonek Rady
Ruchow i Stowarzyszen Katolickich Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej; opiekun szkolnego Kota
KSM; katechetka.

! Konferencja Episkopatu Polski dekretem z 10 X 1990 roku powotata do istnienia Katolickie
Stowarzyszenie Mtodziezy jako organizacje ogoélnopolska, nadajac jej osobowos¢ prawna kosciel-
ng. Stowarzyszenie kieruje si¢ Statutem zatwierdzonym przez 261. Konferencje Episkopatu Polski
dnia 30 IV 1993 roku, z nowelizacja z dnia 12 III 1998 roku. Osobowos¢ prawna cywilng otrzyma-
Yo rozporzadzeniem Ministra — Szefa Urzedu Rady Ministrow z dnia 30 VI 1993 roku.
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Po II wojnie $wiatowej na skutek represji wladz komunistycznych, KSMM
i KSMZ zaprzestaly swej dziatalnosci’.

1. Miara, kryterium i wyznacznik rozwoju duchowego w KSM

Podstawowym kryterium i miarg rozwoju duchowego czlonkéow KSM jest
konkretna stuzba Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie, czyli realizacja zobowigzan wy-
nikajacych ze zlozonego przyrzeczenia KSM’, realizacja celu i zadan statuto-
wych oraz zasad KSM.

Typowym wyznacznikiem rozwoju miodego czlowieka jest ,,wzrastanie”,
czyli dazenie do petlnego wszechstronnego rozwoju osobowego i osobistej Swie-
tosci cztonka KSM. Cztonek KSM realizuje swoje powotanie do §wigtosci po-
przez wypetianie powierzonych mu zadan i obowigzkéw. Do zadan statutowych
KSM nalezy: wszechstronny rozwdj mlodego cztowieka, zwlaszcza mobilizacja
do pracy nad sobg i do ksztattowania osobowosci katolika i Polaka; ubogacanie
wiary — poszerzanie wiedzy religijnej, prawd wiary, zasad moralnych, rozwija-
nie praktyk religijnych w Zyciu osobistym i wspolnotowym, zwlaszcza petne
uczestniczenie we Mszy §w.; poznawanie i szerzenie nauki spotecznej Kosciota
oraz wprowadzanie jej w zycie; zapoznawanie si¢ na biezaco z dokumentami
Kosciota powszechnego i lokalnego, szczegolnie dotyczacymi mtodziezy; orga-
nizacja zycia mtodziezowego, mozliwie réznych jego dziedzin; troska o rozwdj
wiedzy ogdlnej, specjalistycznej i kwalifikacji zawodowych; zapoznawanie si¢
z dorobkiem kultury narodowej i tworcze angazowanie si¢ w rozwoj zycia kultu-
ralnego, a takze dbalo$¢ o kulture osobistg (kulture bycia, zachowan, zycia na co
dzien), troska o czysto$¢ i piekno otoczenia oraz poszanowanie srodowiska natu-
ralnego; dbanie o rozwdj fizyczny (kultura fizyczna, sport, turystyka, kajakar-
stwo); organizowanie i troska o odpowiedni poziom zycia towarzyskiego, roz-
rywki, warto$§ciowe wykorzystanie wolnego czasu, ubogacajacego wypoczynku,
ze szczegdlnym propagowaniem trzezwos$ci; zaangazowanie w zycie rodzinne
i przygotowanie do zatozenia wlasnej rodziny; zaangazowanie w zycie Kosciota
i Jego misj¢ zwlaszcza apostolska; zaangazowanie w zycie spoteczne — podej-
mowanie funkcji publicznych, dostrzeganie problemoéw i zagrozen spotecznych
(alkoholizm, nikotynizm, narkomania), uwrazliwianie na potrzeby bliznich,
podejmowanie pracy charytatywnej; wprowadzanie w zycie gospodarcze — wy-
chowanie do uczciwej pracy i odpowiedzialnosci za jej wykonanie, sumiennosci,
przedsigbiorczos$ci, a takze gotowosci niesienia pomocy miodziezy bezrobotnej;

2 A Baczkowski, S. Chodzko, P. Falinski, K. Guziatek, Z. Mistak, K. Prus, A. Sottysik,
J. Zimny, J. Zytowiecki, Podrecznik. Katolickie Stowarzyszenie Miodziezy, Krakow 2007, s. 21-29.

® Przyrzeczenie KSM: ,,Uroczyscie przyrzekam pracowaé nad soba, aby moc catym Zyciem
wiernie stuzy¢ Bogu, Kosciotowi i Polsce, czyni¢ dobrze ludziom, by¢ dobrym cztonkiem Katolic-
kiego Stowarzyszenia Mlodziezy”.
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wychowanie do mitosci Ojczyzny, troski o Nardod i Panstwo; otwieranie na kon-
takty ze §wiatem, zwlaszcza organizacjami i ruchami mtodziezowymi krajowymi
1 zagranicznymi, ktére prowadza dzialalnos¢ zgodna z doktryng Kosciota; troska
o swoich cztonkéw i stuzenie im pomoca w przypadkach losowych®,

Miarg rozwoju duchowego cztonkéw Stowarzyszenia jest realizacja 10 Zasad
KSM’. Gotowo$¢ podjecia ich realizacji poprzedza zlozenie przyrzeczenia, ktore
jest warunkiem wejScia w szeregi organizacji. Cztonek KSM powinien znaé
i stosowa¢ w dziataniu Zasady, powinien nieustannie wzrasta¢ w ich przestrzega-
niu. Dziesie¢ zasad KSM, to wyrazony w jezyku mtodziezowym Dekalog, ktory
stanowi pomoc w pracy nad soba.

Zasady KSM:

I. Kochaj Boga, szerz Krolestwo Chrystusowe w swojej duszy, w swej rodzi-
nie i w swym $rodowisku.

II. Stuz czynnie Kosciotowi i Ojczyznie.

III. Ksztat¢ swoj umyst, swa wolg, swe serce.

IV. Szanuj swa godnos$¢, badz prawy i czysty.

V. Pracuj ch¢tnie, cudzg prace szanuj, daz do sprawiedliwosci spoteczne;j.

VI. Szerz chrzescijanska kulture zycia. BadZz uprzejmy, kolezenski, pomagaj
chetnie bliznim.

VII. Obowiazki spetniaj sumiennie, badz karny i postuszny.

VIII. Dbaj o zdrowie i rozw0j fizyczny.

IX. Badz gospodarny, oszczgdny, cudze dobro szanuj.

X. Badz stalty w przekonaniach i wytrwaty w dziataniu, pogod¢ ducha nies$
W swe otoczenie.

Owocem konsekwencji 1 wytrwato$ci w dziataniu jest rado$¢. Rado$¢ jest
owocem Ducha Swietego, pomoca w skutecznym apostolstwie i $wiadczy o po-
stepie duchowym.

Wyznacznikiem rozwoju duchowego i zarazem jego zroédlem moze by¢ reali-
zacja programu formacyjnego na poszczegodlne lata i cztonkostwo w KSM. Kaz-
dy rok formacji posiada swoje przewodnie haslo rozpatrywane w pigciu aspek-
tach: biblijnym, teologicznym, moralnym, liturgicznym i organizacyjnym®.

* Statut, § 14.
> Podrecznik. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, s. 95-99.

® Program kandydatoéw pod hastem: ,,Spotkanie z Chrystusem”, ,,Spotkanie z Koéciolem” jest
programem typowo ewangelizacyjnym, podejmujacym podstawowe prawdy wiary i wprowadzaja-
cym w KSM, przygotowujacym do ztoZzenia przyrzeczenia. Program junioréw, a wigc oséb w wie-
ku intensywnego dojrzewania psychicznego i religijnego, pt. ,,Ja-cztowiek”, ,,Ja i ty” pomaga
poznaé siebie i odpowiedzie¢ na podstawowe pytania egzystencjalne cztowieka, pomaga poznac
i realizowaé elementarne relacje interpersonalne takie, jak przyjazn i mito$¢, oraz okresli¢ swoje
miejsce w KSM. Program cztonkéw zwyczajnych, opracowany na trzy lata na tematy: ,,Ja i my —
rodzina”, ,,JJa i my — ojczyzna”, ,Ja i my — $wiat”, wprowadza w zycie czltowieka dorostego,
przygotowujacego si¢ do zalozenia rodziny, stuzby ojczyznie i podejmowania zagadnien global-
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2. Zrédta formacji cztonkoéw KSM

Specyficznymi zrédtami organizacyjnymi ksztattowania duchowosci KSM sa:
Statut KSM, Podrgcznik KSM, Przyrzeczenie KSM, materialy formacyjne
z ,,Biblioteczki KSM” oraz pisma wydawane przez Prezydium Krajowej Rady
KSM.

Statut KSM (Krakoéw 1993; 1998) zawiera postanowienia ogdlne, przedsta-
wia cele, zadania, $rodki i sposoby dziatania KSM. Ponadto okres$la cztonkow
Stowarzyszenia, ich prawa, obowigzki oraz wtadze i ich funkcjonowanie; mowi
o majatku Stowarzyszenia i zawiera przepisy koncowe.

Podrecznik KSM (Krakow 1999; 2007) zawiera jego podstawy pastoralne,
eklezjalne i prawne. Przedstawia histori¢ i strukture organizacyjng ze szczegodl-
nym uwzglednieniem dzialalnos$ci w oddziale parafialnym i szkolnym kole KSM.
Omawia duchowos¢, role ksiedza asystenta, a takze elementy tozsamosci i jedno-
$ci organizacyjnej. Aneks zawiera zataczniki w postaci wzoréw protokotow, de-
klaracji, wytycznych do sprawozdan, obrzedu §lubowania oraz wzory innych
waznych dokumentow wymaganych w KSM. Nowsze wydanie zawiera propozy-
cje siedmioletniego Programu Formacyjnego KSM’.

Materiaty Formacyjne to ksigzki przeznaczone na spotkania formacyjne
w oddziatach i kotach KSM. Pisma urzegdowe Prezydium i Krajowej Rady KSM
zawieraja sprawozdania, uchwaty i rozporzadzenia. Podaja kierunki formacji,
a takze szereg ogtoszen waznych dla Zarzadéw Diecezjalnych w calej Polsce.

Podrecznik KSM wskazuje na trzy zrodta formacji cztonkéw Stowarzyszenia
zwiazane z gtowna cecha duchowosci KSM, jaka jest katolicko$é®. Podaje, iz
zrodlem jest Pismo Swiete, liturgia i tradycja Ko$ciota. Waznym zrodtem forma-
cji jest rok liturgiczny i zaangazowanie w jego wydarzenia. Na nim oparty jest
program formacji i akcji oddziatéw oraz kot KSM’. Niedziela konczaca rok ko-
Scielny — Uroczysto$¢ Chrystusa Krola Wszech$wiata, jest Swigtem Patronal-
nym KSM.

Konkretne wydarzenia w zyciu Ko$ciota, Ojczyzny, $wiata i srodowiska sg
zrodtem formacji postaw czlonkow KSM. Stanowig inspiracje do prowadzenia
ich dziatalno$ci: religijnej, patriotyczno-spotecznej, kulturalnej, rozrywkowej,
sportowej i charytatywnej, organizowanej zgodnie z nauczaniem spotecznym
Kosciota'’. Metoda pracy w KSM, czyli ewangeliczna rewizja zycia'', wymaga

nych oraz nauke¢ stuzenia mlodszym czlonkom KSM. Przygotowuje tez do wstapienia do Akcji
Katolickie;j.

7 Podrecznik. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, s. 124-151.
8 Tamze, s. 80.

’ Tamze, s. 57-58.

10 Tamze, s. 62-67.

1 Tamze, s. 81.
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ich analizy oraz dziatania, celem budowy Polski Chrystusowe;j i szerzenia Kroéle-
stwa Bozego w §wiecie.

3. Srodki formacji w KSM

Srodki duchowej formacji KSM naleza do ogdlnoeklezjalnej formaciji du-
chowej. Zasadniczymi §rodkami, ktére wymienia Statut KSM w paragrafie 15, to
przede wszystkim to, co rozwija zycie wiary: Stowo Boze, nauczanie Kosciota,
zycie sakramentalne, kult Eucharystii, nabozenstwa, dni skupienia, rekolekcje,
pielgrzymki, konferencje ascetyczne, dialog ewangeliczny itp. Ponadto Statut
podaje $rodki typowe dla rozwoju mtodego czlowieka, takie jak: spotkania, ze-
brania, zjazdy, sympozja, konferencje, prelekcje, pogadanki, dyskusje, kursy,
szkolenia; zloty, obozy, rozgrywki i zawody sportowe; poezja, muzyka, $piew,
akademie, wieczornice, przedstawienia, koncerty, konkursy, przeglady, spotkania
ze znaczacymi osobistosciami (imprezy kulturalne, religijno-patriotyczne, regio-
nalne, folklorystyczne itp.), wideo-kino; biblioteki, tasmoteki, wideoteki, czytel-
nie, $rodki spotecznego przekazu, zwiedzanie kraju, zabytkéw, muzedow, wystaw
itp.; dziatalno$¢ gospodarcza zwlaszcza dziatalno$¢ wydawnicza oraz kolportaz
prasy i ksiazek katolickich z przeznaczeniem uzyskanych $rodkéw na cele statu-
towe; katolickie domy Stowarzyszenia, sale zebran, $wietlice, ogniska, domy
rekolekcyjne, schroniska, obiekty sportowe; symbole organizacyjne.

Srodki formacji duchowej, ktore wymienia Podrecznik KSM, nawiazuja do
statutowych. Dla usystematyzowania i przejrzystosci, Podrecznik méwi o trzech
zasadniczych $rodkach formacji duchowej chrzescijanina, katolika i czlonka
KSM. Srodki podzielone s3 na trzy grupy: zycie sakramentalne i liturgia, zycie
modlitwy i warto$ci'>.

Formacja duchowa chrzescijanina opata jest na zyciu sakramentalnym i litur-
gii. W KSM szczegolnie ktadzie si¢ nacisk na kult Eucharystii, a wigc petne
uczestnictwo we Mszy §wietej i czesta Komunig swietg. Zachgca si¢ do czgstego
nawiedzania Najswictszego Sakramentu, nawet duchowego, oraz Adoracji Naj-
swietszego Sakramentu. Z kultem Eucharystii zwiazany jest sakrament pojedna-
nia i kierownictwo duchowe. Kolejnym $rodkiem formacji cztonka KSM, jako
chrzescijanina, jest podjecie bardziej swiadomego przezywania taski sakramentu
chrztu i bierzmowania, aby na co dzien mie¢ $wiadomo$¢ swojej tozsamosci
w Kosciele i odpowiedzialnosci za Kosciot.

Zycie modlitwy powinno cechowaé cztonka KSM jako katolika. Stad medyta-
cja nad Stlowem Bozym, zglebianie Stowa Bozego uczy Bozego myslenia, daje
mozliwo$¢ Bozego spojrzenia na siebie, bliznich, sytuacje zyciowe i §wiat. Czlo-
nek KSM zobowigzany jest do codziennego rachunku sumienia, ktorym jest we-
wnetrzny stan szczero$ci wobec Boga osiggany na modlitwie. Waznym $rodkiem

12 Tamze, s. 90-94.
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formacji duchowej jest modlitwa osobista i wspolnotowa. Dla cztonkéw KSM
réwniez praca moze si¢ sta¢ modlitwa, jezeli u podstaw jej wykonania jest motyw
mitosci Boga i blizniego oraz jezeli wykonywana jest dla oddania chwaty Bogu.

Wartoscei, ktore Podrecznik KSM podaje jako organizacyjne $rodki formacji
duchowej cztonka KSM, to: Krolestwo Chrystusowe, wspolnota Kosciota i Sto-
warzyszenia, Maryja, patronowie, metanoia, patriotyzm, §wiadectwo i apostolat.
Zawotaniem KSM sg stowa: ,,Budujmy Krolestwo Chrystusowe”, to jest Krole-
stwo Prawdy, Mitosci i Pokoju. Tymi wartosciami cztonkowie KSM powinni
przepaja¢ kazda dziedzing zycia.

Wspolnota Stowarzyszenia jest cze$cig wspolnoty Kosciota. Czlonkowie
KSM powinni by¢ zwigzani wewngtrzng braterska wiezig jako katolicy $wieccy
tworzacy Mistyczne Ciato Chrystusa. Zaktada to jednos¢ katolickiego myslenia,
jedno$¢ sumienia uformowanego na Ewangelii, jedno$¢ zgodnego z misja Ko$ciota
dziatania, jedno$¢ zgodnie z ojczyzniang tradycjg codziennych zachowan kultural-
nych, a takze jedno$¢ wzajemnych przyjacielskich i rodzinnych odniesien.

Maryja stanowi dla cztonkéw KSM wzér do nasladowania i pomoc w pracy
nad sobg. Patronowie Stowarzyszenia: $§w. Stanistaw Kostka (18 wrzesénia) i bl.
Karolina Kézkowna (18 listopada) ukazywani sa czlonkom KSM jako wciaz
aktualne wzorce osobowe.

Metanoia, oznacza dla cztonka KSM staty wysitek nawrocenia, aby odrzucaé
uczynki ciata, a realizowa¢ owoce Ducha. Patriotyzm jest rozumiany jako mitosé
Ojczyzny i ofiarna stuzba oraz poczucie odpowiedzialnosci za wspodlne dziedzic-
two, ktéremu na imi¢ Polska.

Wartosciami ksztattujacymi duchowos$¢ cztonkow KSM jest §wiadectwo
i apostolat. KSM czerpie z duchowosci Kosciota katolickiego, stad cecha rozwo-
ju duchowego cztonkow Stowarzyszenia jest katolicko$¢, czyli ,,myslenie Ko-
sciotem”, ,,czucie z Kosciotem” (sentire cum Ecclesia) oraz ,,dziatanie z Ko$cio-
lem”, a ponadto uczestniczenie w Jego misji Zbawczej. Cztonek KSM ma bronié
Kosciota, nie tylko przez odpieranie atakow, ale ukazywanie Jego pickna jako
wzoru dla swego katolickiego zycia.

4. Metoda formacji duchowej w KSM

Metoda duchowej formacji cztonkdéw Stowarzyszenia jest sposob realizacji
celu i gtdéwnego hasta KSM. Druhny i druhowie maja stuzy¢ Bogu i Ojczyznie
przez cnote, czyli sprawnos¢ moralng; nauke, tzn. by¢ madrym; prace, czyli by¢
uczciwym, pracowitym'®. Stowo ,,przez” okresla sposob dzialania. Najlepsza me-
toda pracy w Stowarzyszeniu jest wigc rozwijanie cndt, postgp w nauce i praca
dla drugich. Realizacja statutowego celu KSM, czyli ,ksztaltowanie dojrzatych
chrze$cijan oraz aktywne uczestnictwo we wspolnocie i misji Kosciota”, odbywa

13 Tamze, s. 94.
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si¢ ,,przez”: ,szerzenie i upowszechnianie katolickich wartosci oraz zasad we
wszystkich dziedzinach zycia, zwtaszcza spolecznego i kulturalnego™.

Metoda cotygodniowych spotkan formacyjnych jest znana w Kosciele ewan-
geliczna rewizja zycia'* wedlug zasady: widzie¢, ocenié, dziataé. Cztonek KSM
musi nauczy¢ si¢ widzie¢ potrzeby swojego srodowiska. To, co zobaczy, musi
umie¢ ocenia¢ w §wietle Ewangelii i nauczania Kosciota oraz konsekwentnie
podjac¢ takie dzialania, aby zto przemieni¢ w dobro i wzmocnic to, co jest pozy-
tywne. Formacja czlonkéw KSM prowadzona w zastgpach i indywidualnie jest
podstawa ich dziatania.

Metode pracy w KSM nakres$la rowniez struktura organizacyjna i zachowanie
jednoéci stowarzyszenia. Elementy tozsamosci i jedno$ci organizacyjnej'® sg za-
rowno $rodkami, jak i metoda formacji cztonkdéw Stowarzyszenia. Ksztaltuja
specyficzny §wiat symboli, zachowan, zwrotow stownych oraz sa zewne¢trznym
wyrazem wartosci, ktorym KSM stuzy.

Natur¢ KSM wyrazajg: statut, hymn i godlo. Inne elementy, ktore z nich
wynikaja, to: sztandar, haslo, zawotanie, patronowie, $wigto patronalne, przyrze-
czenie, legitymacja, pieczatki, sktadki cztonkowskie, kronika, biblioteczka KSM,
ksigga protokotow. Statut stanowi zbior podstawowych praw okreslajacych istote
i sposob dziatania KSM. Hymnem'® KSM jest piesn ,,Hej do apelu stanmy wraz”,
$piewana na melodi¢ Roty. Godlo Stowarzyszenia powstato z potgczenia Orta
Polskiego i Krzyza. Wazne sg jego barwy: ttem jest kolor zotty, symbolizujacy
Kosciot katolicki; kolor bialy i czerwony sa barwami narodowymi; kolor niebie-
ski krzyza oznacza wewngtrzng wi¢z z Matka Najswietsza. Godto jest trescig od-
znaki, ktorg moga nosi¢ cztonkowie KSM po przyrzeczeniu. Odznaka symboli-
zuje stuzbe Bogu i Ojczyznie, jest wyrazeniem organizacyjnej i duchowej przy-
naleznosci. Pozdrowieniem KSM jest stowo ,,Gotéw!”. W oparciu o to stowo
zbudowane jest zawotanie KSM: ,Przez cnotg, nauke i prace stuzy¢ Bogu
i Ojczyznie — Gotow?”, odzew: ,,Gotow!”.

Duchowe i organizacyjne ksztalttowanie mtodziezy w KSM, jak podaje Pod-
recznik KSM'’, polega na:

a) wychowaniu charakterologicznym — chodzi o porzadek w calym zyciu,
w sumieniu, w szafie i na biurku, fad w gospodarowaniu czasem itd. Jedna

14 Tamze, s. 79.
15 Tamze, s. 116-126.

'S Hymn KSM: ,,Hej do apelu stanmy wraz budowaé Polske nowa! Ojczyzna wolna wzywa
nas do pracy r¢ka glowa. Nie wydrze nam jej zaden wrdg. Tak nam dopoméz Bog! (bis). Mtodziezy
Polske nowa tworz, potezna, Bogu mita. Gdy z nami Bog, przeciw nam kt6z? On jest najwyzsza
sitg. Zwycigzym znoj i stromo$¢ drog. Tak nam dopomoéz Bog! (bis) Sztandarem naszym bedzie
Krzyz, co ojcéw widdl do chwaty. I nas powiedzie takze wzwyz, gdzie buja orzet bialy. Ojczyznie
sptacim $wigty dtug. Tak nam dopomoz Bog! (bis)”

"7 Podrecznik. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, s. 79.
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z form jest prowadzenie notatnika pracy nad sobg pod kierunkiem ksiedza
asystenta oraz codzienny rachunek sumienia;

b) postawieniu Chrystusa na pierwszym miejscu — zasada ta porzadkuje
hierarchi¢ wartosci i sprawia, ze cztonek KSM wszystko czyni ze wzgledu na
Chrystusa;

¢) znajdowaniu srodka migdzy aktywnoscia, a Zyciem wewngtrznym —
ulatwia to codzienny pacierz, zwlaszcza medytacja;

d) wychowaniu ludzi wolnych wewngtrznie i zewngtrznie — poprzez stuzbe
Bogu i Ojczyznie;

e) wychowaniu ludzi kontemplacji i czynu — stad KSM postluguje si¢ na
spotkaniach formacyjnych metoda ewangelicznej rewizji zycia wedtug zasady:
widzie¢, ocenié, dziatac;

f) wypracowywaniu postawy odpowiedzialnosci spolecznej za wykonywana
prace, co zobowiazuje do uczciwosci, rzetelnosci, kompetencji i fachowosci,
mistrzostwa i profesjonalizmu;

g) wypracowaniu ubostwa i prostoty dziatania — Stowarzyszenie uczy mio-
dych zy¢ na rzecz dobra wspolnego Stowarzyszenia, a w dalszej konsekwencji
przygotowuje przysztych politykow chrzescijanskich, odpowiedzialnych za zycie
publiczne, za panstwo. Metoda dziatania jest rowniez konkretne formulowanie
zadan i ich podzial we wspdlnocie.

Podstawowa metoda formacji duchowej cztonkéw KSM jest ,,elementarna
metoda pracy nad sobag KSM-owicza”'®:

1. Chrystus obecny w Eucharystii jest najwyzszym dobrem i mitoscig zycia
— dlatego czlonek KSM nigdy nie opuszcza Mszy $w. w niedzielg i swigto;
w miare¢ mozliwosci bierze w niej udziat takze w dni powszednie; stara si¢ mie¢
serce czyste, by zawsze przyjmowaé Komunie Swieta; bierze udziat w Adoracji
i czesto nawiedza Najswietszy Sakrament;

2. Chrystus kocha i wymaga przemiany, wicc cztonek KSM spowiada si¢ raz
na 4-8 tygodni; ma statego spowiednika; prowadzi notatnik pracy nad soba; zna
swoja wade gtdowna i1 inne wady 1 stara si¢ je usuwac; zna swoje zalety, stara si¢
je rozwing¢ 1 wypracowywaé sprawnosci moralne, cnoty;

3. Chrystus chce rozmawiaé, dlatego cztonek KSM modli si¢ rano i wieczo-
rem stowami pacierza; prowadzi codzienng medytacje nad Slowem Bozym;
w czasie dnia wzbudza akty serca i przenosi si¢ mys$la przed tabernakulum
w swoim koSciele parafialnym; modli si¢ wspolnie ze swoim oddziatem KSM;

4. Chrystus daje si¢ poznaé, dlatego cztonek KSM czyta codziennie fragment
Pisma Swietego; studiuje Katechizm Kosciota Katolickiego i aktualng nauke
Kosciota; bierze udzial w cotygodniowym spotkaniu zastgpu KSM;

5. Chrystus oczekuje wiernosci w codziennym zyciu, stad cztonek KSM zyje
zgodnie z przykazaniami Bozymi i koscielnymi; zyje wedlug 10 zasad KSM-
owicza; Maryja i patronowie s3 dla niego wzorem osobowym i pomoca; kocha

18 Tamze, s. 100-101.
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Ojczyzne-Polske i stuzy jej dobru; wszystkie dobre czyny, cierpienia, owoce pra-
cy inauki ofiarowuje Bogu w czasie Eucharystii.

Program formacji i akcji w KSM powinien sprzyjaé realizacji osobistej drogi
do $wigtosci druhen i druhéw, gdyz osobiste zycie duchowe kazdego czlonka
KSM wzmacnia jednos¢ i §wieto$¢ wspdlnoty Stowarzyszenia i Ko$ciota.

THE DEVELOPMENT OF SPIRITUAL LIFE
OF THE CATHOLIC YOUTH ASSOCIATION
MEMBERS IN METHODS AND MEANS

The Catholic Youth Association (CYA) is a youth organization which oper-
ates in Poland. It is a church organization with lay Catholics aged 14-30 who
want to spend their lives serving God the Church and their Country actively and
creatively. The Conference of the Episcopate in Poland assumes authority over
the CYA activities in the person of the General Priest Assistant. The CYA struc-
ture is closely connected with Church structure.

The aim of the Association, according to its Charter, is to form mature Chris-
tians and to participate actively in the mission of the Church. The mean is
achieved by propagating catholic values in all spheres of life.

The basic criterion of the spiritual development of the CYA members is the
actual dedication to God, Church and the Country throughout work, learning and
implementing Catholic virtues.

The specific sources which from the CYA members are derived from the
Charter, the Textbook, the Pledge and the Library. The Textbooks proposes tree
sources of forming the spiritual life: the Bible, the Liturgy and the Tradition of
the Church. The methods include analyzing the events from the history and life
of the Church, the Country and the community. Its objective is to build the Polish
nation belonging to Christ and propagate the teaching of God rules in the world.
The Association fulfils its tasks by methods and means mentioned in the CYA
Charter. These are as follows: the Word of God, the values of the Church, life
according to sacraments, the cult of the Eucharist, church services, going on
a retreat, organizing pilgrimages, ascetic conferences, symposiums, lectures,
talks, discussions, causes, camps, sports competitions. The specific method of
weekly meetings is the evangelical overview of the life according to the rule: see,
estimate, activate. The nature of the association is expressed by its banner,
slogan, call, patrons, pledge, membership card, stamps, chronicle, library which
are both a method and means of the formation.

The elementary method of “improving yourself” is the basic method of the
members spiritual formation.
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METODY I SRODKI ROZWOJU DUCHOWEGO
W ODNOWIE W DUCHU SWIETYM

W Kosciele katolickim rozwija si¢ obecnie duza liczba ruchoéw i stowarzy-
szen, ktorych cztonkowie przechodza réznego rodzaju formacje duchowa. Naj-
czgsciej celem procesu formacyjnego jest poglebienie zycia duchowego czton-
kow oraz przygotowanie ich do aktywnego i skutecznego zycia wedlug chary-
zmatu danego ruchu czy stowarzyszenia koscielnego. Kiedy jednak przystapienie
do ruchu czy stowarzyszenia nastgpuje w wyniku kerygmatycznego gloszenia,
ktore zawsze jest wzywaniem do wejscia na droge wiary, wowczas potrzeba pro-
cesu formacyjnego typu katechumenalnego. Jest on roztozony w czasie i poprzez
kolejne etapy wtajemniczenia chrze$cijanskiego prowadzi nowoewangelizowa-
nych ku dojrzatej wierze chrzescijanskiej, ku ich osobistej relacji z Bogiem i Ko-
Sciotem. Ten typ formacji duchowej odnajdujemy w Odnowie w Duchu Swietym.

1. Historia Odnowy w Polsce

Poczatki Odnowy w Duchu Swigtym w Polsce zwiazane sa najpierw z Ru-
chem Swiatlo-Zycie i siegaja 1975 roku, ktory w Ruchu zostat obwotany Rokiem
Ducha Swictego. Juz wtedy zdarzaly si¢ pierwsze, pojedyncze przypadki do-
$wiadczenia ,,chrztu w Duchu Swietym”. Nastepnie kluczowa postacia, ktora
miala wptyw na rozwdj Odnowy w Polsce byt ks. Bronistaw Dembowski, ktory
w 1977 roku wrécit ze studidw w Stanach Zjednoczonych. Jego $wiadectwo
wsrod cztonkow warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickiej, ktorzy gromadzi-
li si¢ przy kosciele $w. Marcina w Warszawie, gdzie ks. Bronistaw byl rektorem,
zrodzito w wielu pragnienie ,,chrztu w Duchu Swietym”. Tak powstaly pierwsze

* Ks. dr Robert MUSZYNSKI — prezbiter Archidiecezji Lubelskiej (wysw. 1992), mgr inz.
budownictwa (Politechnika Lubelska, 1982-1987), mgr teologii (KUL 1992), dr teologii (KUL
2001); w latach 2006-2011 dziennikarz Radia eR (audycja ,,Szkota Stowa Bozego™); obecnie pro-
boszcz, dyrektor Szkoty Formacji Duchowej w Archidiecezji Lubelskiej, zastgpca moderatora
Dzieta Biblijnego w Archidiecezji Lubelskiej, cztonek redakcji Wiadomosci Archidiecezji Lubel-
skiej ,,Memoranda”.
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grupy modlitewne Odnowy. W tym samym roku w Izabelinie odbylo si¢ pierwsze
spotkanie ,,charyzmatykow” z rdéznych rejondw Polski, a dwa lata pozniej
w Magdalence pod Warszawa powstata koordynacja grup Odnowy dziatajacych
niemal w catej Polsce. W roku 1981 z Zespotu Koordynatoréw wyodrebniono
Zespot Pastoralny, majacy czuwac nad doktryna i koscielnoscig licznych juz grup
modlitewnych, Sekretariat i odpowiedzialnych rejonowych.

Obecnie Odnowa w Duchu Swietym ma status stowarzyszenia ko$cielnego
erygowanego przy Konferencji Episkopatu, a struktura rejonowa zostala zastg-
piona strukturg diecezjalng. Kazda diecezja ma wiec swojego koordynatora'.

W historii Odnowy mozna wyrdzni¢ pewne etapy. Niektore charakterystycz-
ne dla niej formy, jak: modlitwa jezykami, proroctwa czy tez silniejsze doswiad-
czenie obecnos$ci Pana Boga, byly na tyle nowym doswiadczeniem w zyciu
wspolnot koscielnych w Polsce, ze poczatkowo wspolnoty Odnowy dziataty nie-
jawnie. Dopiero wyrazne glosy aprobaty dla tych form modlitewnych ze strony
hierarchii ko$cielnej sprawity, ze Odnowa zaczgta dzieli¢ si¢ swoim doswiadcze-
niem duchowym z innymi oraz podejmowac $Smielej stuzbe w Kosciele w Polsce,
a zwlaszcza podejmowac postuge ewangelizacyjna w parafiach.

Odnowa w Duchu Swigtym w Kosciele Katolickim, zwana takze Katolicka
Odnowa Charyzmatyczng, jest niejednolitym ruchem o zasiggu $wiatowym.
W odréznieniu od wigkszosci ruchow nie ma jednego zatozyciela lub grupy zato-
zycieli; nie ma tez listy cztonkow. Jest to wysoce zrdéznicowany zespot jednostek
1 grup podejmujacych roézne dzialania, cze¢sto od siebie niezalezne, na réznym
etapie rozwoju i o roznorodnie roztozonych akcentach. Te osoby i grupy laczy to
samo doswiadczenie. Stawiaja sobie one rowniez te same cele. Kazda ze wspol-
not dziala niezaleznie i w sensie prawnym podlega biskupowi miejsca. Celem
Odnowy nie jest stworzenie ujednoliconego ruchu o $cistej strukturze, ale uwraz-
liwienie kazdego chrzescijanina i wspolnoty na dary duchowe (charyzmaty), kto-
rych Bog udziela kazdemu inaczej. Jednak w Odnowie powstala struktura, dzigki
ktorej wspolnoty moga wymienia¢ migdzy soba doswiadczenia, organizowaé
ogolnopolskie akcje, prowadzi¢ domy rekolekcyjne 1 utrzymywac kontakty z ru-
chem charyzmatycznym na $wiecie®.

' Por. A. Grefkowicz, Historia Katolickiej Odnowy w Duchu Swietym, http://www.odnowa.je-
zuici.pl/szum/animatorzy-i-liderzy-mainmenu-34/struktura-historia-mainmenu-84/88-historia-kato-
lickiej-odnowy-w-duchu-witym [10 IX 2012].

2 Ruch charyzmatyczny opiera si¢ na zatozeniu, ze chrzescijanie — podobnie jak w Kosciele
pierwotnym — sa obdarowywani charyzmatami, ktéorymi stuzg zbudowaniu wspdlnoty Kosciota.
Odnowa w Duchu Swietym gromadzi wielu ludzi $wieckich w réznym wieku i z roznych $rodo-
wisk odnajdujacych dzigki niej swoje miejsce w Kosciele i §wiecie. Osoby te tworza grupy modli-
tewne, liczace od kilku do kilkuset cztonkéw. Laczy ich chrzest w Duchu Swigtym — podstawowe
doswiadczenie wiary, znane pierwszym chrzescijanom.
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2. Kryteria rozwoju duchowego w Odnowie

Cele i wynikajace z nich kryteria rozwoju duchowego w Odnowie mozemy
znalez¢ w statucie Miedzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy Charyzma-
tycznej. Sg one nastepujace:

1. Pomaga¢ w dojrzaltym i stalym nawrdceniu do Jezusa Chrystusa, Pana
i Zbawiciela.

2. Wspiera¢ i podtrzymywac osobiste i zdecydowane otwarcie na osobe,
obecno$é i moc Ducha Swigtego.

3. Wspiera¢ i podtrzymywac przyjecie i korzystanie z darow duchowych, nie
tylko w ramach Odnowy, lecz takze w tonie catego Kosciota.

4. Podtrzymywaé dzieto ewangelizacji w mocy Ducha Swictego, tacznie
z ewangelizacja osob bedacych poza Kosciolem, a takze ewangelizacja kultury
1 struktur spotecznych.

5. Podtrzymywaé wzrost w $wigtosci przez integracje indywidualnych darow
charyzmatycznych z zyciem Kos$ciola Powszechnego”.

Pierwszym kryterium rozwoju duchowego w Odnowie jest osiggni¢cie przez
poszczegdlnych czlonkéw ruchu zdolnosci do ewangelizacji wspdiczesnego
pokolenia przez dawanie osobistego $wiadectwa o Jezusie Chrystusie i takie
gloszenie Jego Ewangelii, aby jak najwigksza liczba ludzi uwierzyla i przyjeta
Go jako osobistego Zbawiciela.

Drugim kryterium jest owocne ,,zycie w Duchu Swietym”, ktorego zrodlem
w Odnowie jest doswiadczenie ,,chrztu w Duchu Swigtym” (inaczej nazywane
,wylaniem Ducha Swietego” lub ,,odnowieniem w Duchu Swigtym™)*. To do-
swiadczenie jest rodzajem inicjacji w nowa relacj¢ z Bogiem i odnowieniem oraz
uaktywnieniem tego, co dane jest w sakramentach inicjacji chrzescijanskiej. Jest
rowniez rozpaleniem na nowo task otrzymanych w sakramencie kaptanstwa
i malzenstwa’. Owocem ,,wylania Ducha Swigtego™ jest takze nowa relacja do
Kosciota, ktory odkrywany jest jako braterska wspolnota, w ktorej zyje si¢ nie
tyle teologia, co wspolnym doswiadczeniem wiary®.

3 Zob. http://odnowa.czest.pl/statut.html [10 IX 2012].

* Chrzest w Duchu Swietym, zwany takze ,,wylaniem Ducha Swietego” lub ,,modlitwg odno-
wienia daréw Ducha Swietego™, nawiazuje do biblijnej i historycznej Pie¢dziesiatnicy (por. Dz 2,
1-41). W tym dniu Apostotowie otrzymali Ducha Swietego, czemu towarzyszylo méwienie jezy-
kami i gloszenie Jezusa z moca (3 tys. nawroconych). Jest to wydarzenie pozasakramentalne, lecz
wyplywajace z sakramentu chrztu oraz bierzmowania. Polega na ozywieniu daréw ztozonych przez
Boga w czlowieku w czasie inicjacji sakramentalnej. Wiaze si¢ ze szczeg6lng interwencja Ducha
Swietego w zycie cztowieka.

5 Zob. R. Cantalamessa, Rola Odnowy w Duchu Swietym w Kosciele katolickim, ,Zeszyty
Odnowy w Duchu Swigtym” 2010, nr 4, s. 86-93.

¢ Zob. G. Ginter, Duchowos¢ Odnowy Charyzmatycznej, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu Swie-
tym” 2012, nr 1, s. 47-53.
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Trzecie kryterium rozwoju duchowego to zdolno$¢ do permanentnego przyj-
mowania daréw duchowych (charyzmatéw) Ducha Swigtego i stuzenia nimi
w konkretnej wspolnocie, w Kosciele i w $wiecie (por. LG 12)’.

Czwarte kryterium rozwoju duchowego w Odnowie w Duchu Swietym
to otwarcie si¢ na wezwanie, podjecie i wspieranie ewangelizacji w najszerszym
tego stowa znaczeniu. Chodzi wigc o ewangelizacj¢ wobec niewierzacych i spo-
tecznosci postchrzescijanskich, ale takze przenikniecie duchem Ewangelii istnie-
jacych struktur koscielnych i spotecznych. Skuteczno$¢, oryginalno$¢ oraz dy-
namizm ewangelizacyjny czlonkowie Odnowy maja czerpal z otwarcia si¢
na prowadzenie i moc Ducha Swictego.

Piate kryterium dotyczy postgpu na drodze do $wigtosci. Celem zycia praw-
dziwie chrzescijanskiego winno by¢ osiagniecie §wigtosci, a stuzy¢ ma temu
formacja uczestnikow Odnowy w Duchu Swietym. Ks. Ken Metz z International
Catholic Charismatic Renewal Services (ICCRS) mowi o tym celu w nastepujacy
sposob: ,,Cata formacja i duchowo$¢ uczestnikow Odnowy ma szuka¢ swojego
zakorzenienia w bogatej tradycji Kosciola. Rozwo6j duchowy uczestnikow Od-
nowy winien by¢ weryfikowany przez klasyczne i sprawdzone duchowosci.
Uczestnicy Odnowy winni nieustannie karmi¢ si¢ nauczaniem, ktore przekazuje
Kosciol. Wreszcie winni by¢ tez zywymi i aktywnymi uczestnikami lokalnego
Kosciota, co wyraza si¢ m.in. w zyciu liturgicznym oraz podejmowaniem dziel,

ktére wskazujg pasterze Ko$ciota™.

3. Etapy formacji w Odnowie w Duchu Swietym

Cecha charakterystyczng Odnowy jest ciagla refleksja nad dziataniem Pana
Boga i odczytywanie znakow sugerujacych kolejne etapy rozwoju grup modli-
tewnych. Sposoby i formy zaangazowania si¢ w liturgi¢ Kosciota, zycie parafial-
ne, wstawiennicza postuge modlitwa i ewangelizacj¢ sa owocem modlitwy oraz
rozeznawania duchowego odpowiedzialnych. Zycie i dzialanie Odnowy jest wiec
czym$ dynamicznym, w pewien sposob nieprzewidywalnym, zaleznym od pro-
wadzenia Ducha Swietego, ktore rozeznaje konkretna wspélnota czy grupa mo-
dlitewna. Dlatego Odnowa broni si¢ przed ujmowaniem swego zycia i postugi
w sztywne paragrafy, broni si¢ tez przed ujednoliconymi dla wszystkich grup
formami spotkan, a nawet formacji. Wspolnoty Odnowy w Duchu Swietym nie
majg jednolitej formacji. Kazda wspolnota pod kierunkiem swojego kaplana sa-
ma decyduje o swoim wzro$cie duchowym i rozeznaje, jakg droga bedzie poda-
za¢ w nadchodzacym roku.

7 Zob. A. Siemieniewski, Po co Odnowa?, ,.Zeszyty Odnowy w Duchu Swigtym” 2008, nr 4,
s. 12-16.

8 Zob. K. Metz, ICCRS Newsletter, styczen-luty 1994, http://jeruzalemnowe.net/o-odnowie/
[10 IX 2012].
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Formacja w Odnowie ma jednak pewne fundamentalne elementy, ktére moga
przyjmowac rézne nazwy zaleznie od rejonu Polski, ale obecne u poczatkow ist-
nienia kazdej wspdlnoty charyzmatycznej, jak i na kolejnych etapach jej rozwoju.
Mozna zatem wyrdzni¢ etapy formacji i poziom rozwoju duchowego i osobowo-
sciowego, jaki na poszczegolnych etapach cztonkowie ruchu winni osiggna¢. Oto
podstawowy zarys schematu formacji praktykowanej we wspolnotach Odnowy:

A. Etap ewangelizacji

Pierwszy etap polega na przebudzeniu duchowym. W Odnowie kiadzie si¢
ogromny nacisk nie tyle na intelektualne przekonanie, ze Bog jest Ojcem, Jezus
Chrystus Zbawicielem, a Duch Swigty Uswiccicielem, ile na osobiste przezycie
i doswiadczenie spotkania z Bogiem. Na etapie ewangelizacji powinno si¢ wigc
dokona¢ odkrycie Boga, ktory jest Mitoscia i osobiste doswiadczenie milosSci
Bozej, ,,przytulenia” przez Boga jako Ojca, do§wiadczenie obecnosci i bliskosci
Boga przez obecno$é i dziatanie Ducha Swietego w sobie oraz do$wiadczenie
Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela, objawiajace si¢ wyrazng przemiang
moralng w zyciu. Stuzy temu w ruchu charyzmatycznym przede wszystkim Se-
minarium Odnowy w Duchu Swigtym (inna nazwa: Rekolekcje Ewangelizacyijne
Odnowy — REOQ) oraz czg¢sto poprzedzajgce seminarium krotsze kursy ewange-
lizacyjne: ,,Kurs Filip” lub ,,Kurs Nowe Zycie”.

B. Etap uzdrowienia wewnetrzinego

Po etapie fascynacji Bogiem i pierwszym smakowaniem nowego Zzycia
w Duchu Swietym przychodzi kolejny etap, w ktorym nastepuje porzadkowanie
1 osadzanie wiary na fundamencie biblijnym oraz podejmowanie powazniejszych
decyzji 1 wyborow zycia w wymiarze moralnym. Jest to etap, w ktorym dociera
si¢ do glebszych poktadow zycia. Pojawia si¢ potrzeba uzdrowienia zranien, kto-
re wtedy si¢ odkrywa. Glgbsze uzdrowienie duchowe wymaga podjecia drogi po-
jednania i1 przebaczenia swoim winowajcom, ktorymi sg najpierw osoby z naj-
blizszej rodziny, potem przyjaciele, znajomi i inni. Stuzy temu w Odnowie Semi-
narium Uzdrowienia Wewngtrznego (lub inaczej: Rekolekcje Uzdrowienia
Wspomnien). Jego celem jest pojednanie si¢ i przebaczenie zwlaszcza osobom,
z ktorymi jestesmy najmocniej zwigzani emocjonalnie, oraz przyjgcie przebacze-
nia i pojednania z sobg samym.

C. Etap akceptacji siebie

Aby podja¢ droge ku glebszemu poznaniu Chrystusa jako Zbawiciela, glebiej
przezy¢ tajemnic¢ grzechu, siebie jako grzesznika, ktory potrzebuje Zbawiciela
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i Pana, nalezy rozwigza¢ problem poczucia malej wartosci siebie oraz przyjecia
tej godnosci, ktora mamy w darze od Boga, poniewaz bez akceptacji siebie nie
moze by¢ gleboko przezywane dzigcigctwo Boze. Shuzy temu w Odnowie semi-
narium lub rekolekcje ,,Akceptacja siebie”.

D. Etap drugiego nawrdcenia, czyli trwalosci Zycia w nawréceniu

Zazwyczaj pomoca s3 tu kolejne tygodnie rekolekcji ignacjanskich, na ktore
cztonkowie Odnowy jadg wedtug wskazan odpowiedzialnych ze swojej wspdlno-
ty (kiedy i gdzie). Niektorym czionkom Odnowy proponowany jest udziat w
szkole animatora, ktéra przygotowuje wybrane osoby do funkcji odpowiedzial-
nych za zycie we wspolnocie, takich jak: prowadzenie spotkan modlitewnych,
nauczania, podejmowania postugi w réznych diakoniach oraz sposobu formowa-
nia nowych cztonkow wspélnoty”’.

Podstawowa formacja w Odnowie trwa kilka lat. W okreslonych przez lide-
row odstgpach czasu poszczegdlni czlonkowie winni uczestniczy¢é w kolejnych
kursach czy rekolekcjach wprowadzajacych ich w coraz bardziej poglebione
zycie chrzescijanskie i aktywno$§¢ w Kosciele. Zasadniczo wzrost duchowy
cztonkow Odnowy dokonuje si¢ przez regularne uczestnictwo w spotkaniach
modlitewnych i spotkaniach w matych grupach we wspolnocie (r6zne formy stu-
dium Biblii) oraz postuge w diakoniach. Maja oni takze do dyspozycji wiele r6z-
nych kurséw formacyjnych kilkudniowych lub weekendowych o roéznej tematy-
ce, ktore pozwalajg rozwijac jaki§ konkretny aspekt zycia duchowego czy form
zaangazowania we wspolnocie .

Formacje prowadzong we wspolnocie wspomaga Koordynacja Odnowy z da-
nej diecezji organizujac rekolekcje i spotkania ogolne dla wszystkich cztonkéw
wspolnot, weekendy dla lideréw i animatorow, weekendy dla osob postugujacych
i przede wszystkim prowadzac szkote animatora'.

4. Formacja w wybranych O$rodkach Odnowy w Polsce

Jak juz podkreslono, formacja w Odnowie w Duchu Swietym nie jest jednoli-
ta, jak na przyktad na Drodze Neokatechumenalnej, gdzie poszczegdlne etapy
rozwoju duchowego sg $cisle okreslone, zapisane w Statucie i zadna wspdlnota
nie moze dokonywac korekty formacji wedlug wlasnego rozeznania. W neokate-

? Zob. http://cfwieczernik.odnowa.org/centrum-formacji-wieczernik [10 IX 2012].

1% Roznorodnosé kursow wspomagajacych poszczegdlne etapy formacji prezentuje si¢ wyjat-
kowo bogato we Wspdlnocie Chrystusa Zmartwychwstalego Galilea. — Zob. http://www.gali-
lea.pl/www/szkola/kursy.html [10 IX 2012].

1 Zob. N. Dawidezyk, Formacja animatoréw i lideréw w polskiej Odnowie, ,,Zeszyty Odnowy
w Duchu Swietym” 2011, nr 5, s. 61-64.
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chumenacie obowigzuje w tym wymiarze bezwzgledne postuszenstwo. Chary-
zmatycy sa zupetnie inni.

Przedstawione zostang wybrane osrodki Odnowy, ktorych program forma-
cyjny jest dla wielu grup charyzmatycznych wzorcem do budowania wlasnej
drogi rozwoju duchowego cztonkow.

A. Formacja w Osrodku Odnowy w Magdalence

Osrodek Odnowy w Magdalence jest jednym z najstarszych w Polsce. Wy-
pracowany przez ten o$rodek program formacyjny mozna nazwaé wzorcowym,
z ktorego korzystaja koordynatorzy i liderzy z innych rejonéw Polski, tworzac
swoj program formacyjny. Formacja odbywa si¢ przede wszystkim we wspdlno-
cie przez uczestnictwo w zyciu wspolnotowym. Formalna przynalezno$¢ do
wspolnoty Odnowy réwnoznaczna jest z decyzja wejscia na droge rozwoju du-
chowego, ktory obowigzuje w danej wspolnocie. Formacje wspolnotowa pogle-
biaja podstawowe i uzupetniajace kursy ewangelizacyjne. W Osrodku Odnowy
w Magdalence wyglada ona nastepujaco:

a) Formacja wspolnotowa

a) Cotygodniowe spotkania modlitewne, podczas ktorych ksztattuje si¢ na
réznych poziomach osobista wigz cztonkéw wspdlnoty z Bogiem, pozwalajg na
przezywanie dynamicznej modlitwy wspolnotowej. Modlitwa zazwyczaj polega
na przyzywaniu Ducha Swietego, uwielbianiu Jezusa Chrystusa oraz Boga Ojca,
wypowiadaniu présb, dzickczynieniu i przepraszaniu.

b) W centrum spotkania modlitewnego jest katecheza biblijna odpowiadajaca
rozeznanemu przez wspolnote kierunkowi zycia w danym roku formacyjnym.
Nastepnie cztonkowie wspolnoty rozwazajg i szukaja sposobow wprowadzenia
Stowa w praktyke zycia w grupach dzielenia prowadzonych przez animatorow.
Tak ustyszane i przemodlone Stowo ma dziata¢ w czlonkach wspdlnoty przez
nastepny tydzien.

c) Nad przebiegiem spotkan czuwa lider wspolnoty, prezbiter, animatorzy,
grupa muzyczna.

d) Wspolnota w kazdej parafii dziata na podstawie akceptacji i btogostawien-
stwa ksiedza proboszcza.

e) Oprocz spotkan modlitewnych cztonkowie wspdlnoty angazujg si¢ wedhug
osobistych daréw Ducha Swietego w dodatkowych grupach formacyijnych, tzw.
diakoniach. Diakonie formacyjne powstaja we wspolnotach wedtug inspiracji
Ducha Swigtego i potrzeb wspélnoty. Najczesciej sa to: diakonia uwielbienia
(prowadzenie spotkan, animacja uwielbien), wstawiennicza (prowadzenie modlitw
wstawienniczych), modlitwy nieustajacej, muzyczna, liturgiczna, porzadkowa,
artystyczna, teatralna i inne.
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Pelne uczestnictwo we wspolnocie obejmuje cotygodniowe spotkania modli-
tewne, spotkania w grupach dzielenia oraz sluzbe we wspolnocie parafialne;j.
Cztonkowie wspolnot zobowigzani sa do stalej formacji i pracy nad soba, aby
dazy¢ do $wigtosci 1 sta¢ sie uczniami Chrystusa. To dazenie do doskonatosci
chrzescijanskiej weryfikuje si¢ przez: regularne zycie sakramentalne i modlitwe;
rozwazanie Stowa Bozego; posthuszenstwo Kosciolowi: biskupowi, kaptanowi,
liderowi i animatorowi; odpowiedzialnosc¢ i troska o wspolnote i blizniego, dzie-
lenie si¢ dobrami duchowymi i materialnymi; podejmowanie réznych postug
1 zaangazowanie ewangelizacyjne.

b) Podstawowa formacja rekolekcyjna obowigzujgca w Magdalence'

1. Rekolekcje Ewangelizacyjne Odnowy (REO). Rekolekcje prowadza do
osobistego przezycia spotkania z Bogiem. W grupach Odnowy traktowane sa
jako rekolekcje inicjacyjne, przygotowujgce do modlitwy o odrodzenie w Duchu
Swietym. Od nich rozpoczyna si¢ droga formacji. Forma i tres¢ rekolekcji
wymagaja pewnej dojrzatosci i dlatego udziat w nich moga wzia¢ osoby, ktore
ukonczyty 17 lat.

Tematy katechez sg nastgpujgce: Bog Jest Miloscia; Grzech; Zbawienie w Je-
zusie; Wiara i nawrécenie; Jezus jest Panem; Kim jest Duch Swiety (z modlitwa
o wylanie Ducha Swigtego); Nowe zycie w Duchu Swigtym; Wspélnota.

Rekolekcje prowadzone w parafii trwaja 9 tygodni. Spotkania rekolekcyjne
odbywaja si¢ co tydzien (okoto 2 godzin). Uczestnikow obowiazuje osobista mo-
dlitwa codzienna (15 minut). Rekolekcje przeprowadzane w centrum formacyj-
nym trwaja 7 dni.

2. Rekolekcje Uzdrowienia Wspomnien. Pomagaja one w otwarciu si¢ na ta-
ske uzdrowienia wewnetrznego. Prowadza do pogtebionej refleksji nad relacjami
z osobami najblizszymi, ktore mogly przyczyni¢ si¢ do réznych zranien ducho-
wych. W rekolekcjach tych mogg uczestniczy¢ ci, ktoérzy przynajmniej rok wcze-
$niej przezyli REO lub Seminarium Zycia w Duchu Swietym (odpowiednik
REO), badz inng forme¢ ewangelizacji, np. katechezy wprowadzajace na Droge
Neokatechumenalna, I stopien oazy w Ruchu Swiatto-Zycie czy rekolekcje igna-
cjanskie. Rekolekcje prowadzone sg w centrum formacyjnym w Magdalence
i trwajg 7 dni.

3. Rekolekcje ,, Akceptacja siebie”. Moga w nich uczestniczy¢ osoby, ktore
przezyty rekolekcje ,,Uzdrowienie wspomnien” 1 pierwsze do$wiadczenie
uzdrowienia z r6znych traum, zwlaszcza rodzinnych. Otwarcie si¢ i przyjgcie mi-
losci Boga, ktora prowadzi do przebaczenia tym, od ktérych doswiadczyliSmy
réznych form skrzywdzenia czy przemocy, zwlaszcza w dziecinstwie, powinno

12 Zob. http://cfwieczernik.odnowa.org/rekolekcje-i-kursy [10 IX 2012].
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zaowocowacé nowa relacja do samego siebie. Rekolekcje prowadzone sa w cen-
trum formacyjnym w Magdalence i trwaja 7 dni.

4. Rekolekcje ignacjanskie. Rekolekcje te sg zasadniczo realizacjg I tygodnia
¢wiczen ignacjanskich. Przez konferencje, medytacje i spotkania w matych gru-
pach prowadza do pelniejszego otwarcia si¢ na Boga mitujacego i zbawiajacego.
Pomagaja takze wejs¢ na droge ,,drugiego nawrdcenia”, czyli podjecia decyzji
trwania w permanentnym procesie nawracania. W rekolekcjach moga uczestni-
czy¢ osoby, ktore w swej drodze duchowej przeszlty proces podstawowego
uzdrowienia wewnetrznego 1 uczestniczyly przynajmniej w rekolekcjach
»Uzdrowienie wspomnien”. Rekolekcje prowadzone sa w centrum formacyjnym
w Magdalence i trwaja 8 dni

¢) Dodatkowa formacja rekolekcyjna®

1. Rekolekcje Eucharystyczne. Gtowna celem tych rekolekcji jest poglebienie
rozumienia, czym jest Eucharystia, a w konsekwencji bardziej owocne jej prze-
zywanie. Rekolekcje obejmuja trzy poziomy:

a) teologi¢ (Stowa Bozego, ofiary, uczty, Paschy);

b) liturgi¢ (znaczenie gestow, stow 1 znakow caltej mszy Swigtej);

c) celebracje (Eucharystia, adoracja i jutrznia).

W rekolekcjach moga uczestniczy¢ wszyscy, ktorzy uczestniczyli w REO.
Uczestnikom zaleca si¢ uczestniczenie w nich w pierwszym okresie po REO
i modlitwie o odrodzenie w Duchu Swigtym. Rekolekcje trwajg 5 dni w centrum
formacyjnym.

2. Rekolekcje o Mitosierdziu Bozym ,,Nie bojcie sie Mitosierdzia”. Celem
tych rekolekeji jest takie spotkanie z miloscig Boza, ktora prowadzi do uzdro-
wienia wewnetrznego i przemiany zycia. Sg przeznaczone dla osob, ktore przy-
najmniej rok wezesniej przezyty REO lub Seminarium Odnowy w Duchu Swig-
tym. Rekolekcje moga by¢ szansa odnowy duchowej rowniez dla tych, ktorzy
przezyli pierwsza ewangelizacje wiele lat temu. Rekolekcje trwaja 7 dni w cen-
trum formacyjnym.

3. Rekolekcje o rozeznawaniu. Celem tych trzydniowych rekolekcji o roze-
znawaniu jest najpierw zapoznanie uczestnikow z teologia rozeznawania, nastep-
nie z dyspozycjami wewnetrznymi niezbednymi przy rozeznawaniu oraz prak-
tyczne ¢wiczenie rozeznania konkretnej sytuacji zyciowej. Osobiste odkrycia
duchowe konsultowane sa z osobami prowadzacymi.

4. Rekolekcje ,, Boze drogi zbawienia”. Rekolekcje te sg refleksja nad historia
zycia Abrahama, Jakuba, Hioba, Jonasza i narodu izraelskiego, a takze §wigtych:
Augustyna i Ignacego Loyoli. Interpretacja historii ich Zycia uczy rozumienia

13 Zob. tamze.
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dziatania Boga w naszym zyciu, w wydarzeniach i w sytuacjach dotychczas nie-
zrozumiatych. Rekolekcje trwaja 7 dni w centrum formacyjnym.

5. Kurs ,, Pierwsze Stowo”. Kurs ten jest niezbednym elementem formacji dla
kazdego, kto chce uczy¢ sig, w jaki sposob skutecznie glosi¢ Jezusa Chrystusa
wspotczesnemu pokoleniu, jak sktada¢ swiadectwo w swoim $rodowisku zycio-
wym, a takze praktycznie sprobowaé réznych form ewangelizowania. Kurs jest
przeznaczony dla osob, ktore zostaly zewangelizowane i chca dzieli¢ si¢ Dobra
Nowing z innymi. Rekolekcje trwajg 9 dni w centrum formacyjnym.

d) Weekendy formacyjne"*

Weekendy formacyjne obejmujg takie formy, jak: Kurs Filip; Modlitwa
o uzdrowienie wewnetrzne; O spotkaniu modlitewnym; O charyzmacie proroctwa;
O grupie dzielenia; O postudze modlitwa wstawiennicza; Szkota animatora i inne.

B. Formacja we wspélnocie Odnowy ,, Effatha” w Lublinie"

Wspdlnota ,,Effatha” powstala w czasie strajkéw studenckich Sierpien ‘80
w Lublinie. Od tego czasu przezywata burzliwe chwile, od poteznego rozkwitu
w poczatkach istnienia (ponad 500 cztonkdéw), przez czas znacznego ostabienia
(poczatek XXI wieku), kiedy liczba cztonkow tej wspolnoty stopniata do kilku-
nastu oséb, do ponownego wielkiego przebudzenia duchowego. Dzi$§ znoéw liczy
ponad 500 cztonkéw. Wielu liderow i animatoréw wyrostych z tej wspolnoty
z duzym sukcesem kieruje roznymi wspdlnotami, stowarzyszeniami, fundacjami
chrzescijanskimi w Polsce i za granica'.

Obecnie ,Effatha” proponuje nastepujaca droge formacyjna dla swoich
cztonkow:

1. Kandydat na cztonka wspolnoty powinien: przezy¢ Seminarium Odnowy
Wiary w Duchu Swietym zakonczone modlitwa o nowe zycie napelione Du-
chem Swietym; uczestniczyé w pelni w Seminarium Uzdrowienia Wewngtrzne-
go; pozna¢ formacje dotyczaca podstaw wiary Kosciota katolickiego; zbadaé
swoje serce, sprawdzi¢ czy utozsamia si¢ z do$wiadczeniem i1 misja ruchu
Odnowy w Duchu Swietym; zapoznaé sie z reguta wspolnoty.

2. Cztonkiem wspolnoty zostaje kandydat, ktory przeszedt caty poczatkowy
etap formacji, podjat si¢ przestrzegania Reguly Wspdlnoty i zostat zaakceptowa-
ny oraz przyjety do wspolnoty przez Radg Wspolnoty

1 Zob. http://ctwieczernik.odnowa.org/weekendy-formacyjne [10 IX 2012].
15 Zob. http://www.razemzajezusem.pl/effatha-wspolnota [10 IX 2012].

' Na przyktad Andrzej Sionek, zatozyciel Szkoty Ewangelizacji i Zycia Chrzescijanskiego
dziatajacej w Archidiecezji Krakowskiej; Dariusz Cupial, tworca tato.net i Fundacji $w. Cyryla
i Metodego.
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3. Kazdy cztonek wspolnoty nalezy do malej grupy dzielenia, uczestniczy
w spotkaniach formacyjnych wtasciwego stopnia i w rekolekcjach wakacyjnych
oraz ma prawo postugiwaé¢ w diakoniach.

4. Przez pierwsze 3 lata decyzja o byciu cztonkiem wspdlnoty odnawiana jest
co roku. Po tym czasie mozna starac si¢ o state cztonkostwo lub na dtuzszy, okre-
$lony czas. Cztonkiem wspdlnoty automatycznie przestaje by¢ osoba, ktora nie
uczestniczy systematycznie w spotkaniach formacyjnych swojego stopnia lub
w grupie dzielenia.

5. Sympatycy i przyjaciele wspolnoty moga bra¢ udziatl w spotkaniach otwar-
tych: Eucharystii, kursach, spotkaniach modlitewnych. Na pozostate wydarzenia
moga by¢ zapraszani przez lidera lub pasterza wspolnoty (kaptana). Nie sa
cztonkami Wspolnoty i nie moga jej reprezentowaé, ani w jej imieniu si¢ wypo-
wiada¢. Wspdlnota nie ponosi za nich zadnej odpowiedzialnosci.

a) Etap wstepny dla 0sob nowych, czyli ewangelizacja

Obejmuje on: Kurs Filip (Kurs Nowe Zycie), Seminarium Odnowy Wiary
w Duchu Swietym i rézne formy rekolekcji ewangelizacyjnych.

b) Etap poczgtkowy dla kandydatow

Sktada si¢ nan:

a) Formacja dotyczaca ,,podstaw wiary”. Postepujaca dechrystianizacja po-
woduje utratg poczucia tego, co chrzescijanskie; w wierze kandydatoéw obecny
jest synkretyzm, pomieszanie poj¢¢ oraz brak glebszej znajomosci symboliki
chrzescijanskiej. Potrzeba ,,0czyszczenia” wiary, ktoremu stuzy ,,Seminarium
Podstaw Wiary”;

b) Seminarium Uzdrowienia Wewngtrznego;

¢) Studium Ewangelii. Jest to studium Nowego Testamentu, zwlaszcza
Ewangelii, poniewaz kandydaci maja bardzo ré6zne wyobrazenia o Jezusie Chry-
stusie.

¢) Kolejne etapy wzrostu dla cztonkow wspolnoty

I rok formacji obejmuje etap oczyszczenia, Il rok formacji — etap oswiece-
nia, za$ III rok formacji — etap zjednoczenia.

d) Dla animatorow — Szkota Animatora

W Szkole Animatora formacja kandydatow odbywa si¢ w trzech wymiarach:
a) Wprowadzenie w glgbsza znajomos¢ Pisma Swietego i osobistej modlitwy me-
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toda lectio divina (wymiar biblijny); b) Wprowadzenie w glebsza znajomos$¢ za-
sad i praw zycia duchowego oraz rozwoju zycia wewngtrznego (duchowos¢
chrzescijanska); ¢) Wprowadzenie w podstawy psychologii i znajomos$¢ zasad
zycia we wspolnocie, kierowania malg grupg (wymiar ludzki).

e) Formacja w diakoniach i rekolekcje wakacyjne

Formacja specjalna potrzebna jest do rozwijania charyzmatu danej diakonii
i wlasciwego nim postugiwania.

Rekolekcje wakacyjne trwaja zazwyczaj okoto 10 dni, a ich tematyka wcze-
$niej rozeznawana jest przez Rade Wspodlnoty. Sa one okazja do ozywienia
i usystematyzowania zycia duchowego, poglebienia konkretnego aspektu zycia
duchowego oraz stuzg integracji cztonkéw wspolnoty.

Podsumowujac niniejsze opracowanie, ktére jedynie w zarysie opisuje meto-
dy i érodki formacji w Odnowie w Duchu Swietym z racji ich wielosci i r6zno-
rodno$ci, przywotajmy przemowienie bt. Jana Pawla II do wloskiej Odnowy
w Duchu Swietym w 2002 roku, w ktorym w zwieztych stowach okreslit on,
czym jest Odnowa, jaka jest jej rola w Kosciele Powszechnym oraz jakie sg za-
sadnicze cele formacji w Odnowie: ,,Odnowa w Duchu Swietym moze by¢ uwa-
zana za szczegolny dar Ducha Swietego dla Ko$ciota w naszych czasach. Wasz
Ruch, zrodzony w Kosciele i dla Kosciota, jest tym ruchem, w ktérym — w §wie-
tle Ewangelii — do$wiadcza si¢ zywego spotkania z Jezusem, wiernosci Bogu w
modlitwie osobistej i wspolnotowej, ufnego wstuchiwania si¢ w Jego stowo,
odkrywania na nowo, w zywy sposob sakramentdw, lecz réwniez odwagi posrod
prob i nadziei w uciskach.

Mitos¢ dla Kosciota 1 wierno$¢ jego Urzedowi Nauczycielskiemu na drodze
dojrzewania eklezjalnego, wspartego przez solidng i stata formacje, sa wymow-
nymi oznakami waszego zaangazowania, ktore pozwoli uniknaé ryzyka polega-
jacego na mimowolnym podazaniu za czysto emocjonalnym doswiadczeniem te-
g0, co boskie, na nadmiernym poszukiwaniu «nadzwyczajno$ci» oraz na wyco-
fywaniu si¢ w stron¢ pewnej intymnosci, ktora unika zaangazowania apostol-
skiego.

W ostatecznej analizie wszystkie wasze dziatania ewangelizacyjne zmierzaja
do wspierania w Ludzie Bozym stalego wzrostu w §wigtosci. Wlasnie swigtos¢
stanowi priorytet w kazdej epoce, a zatem i w naszych czasach. Swigtych potrze-
buje i Kosciol, i swiat, a my jesteSmy bardziej $wigci w takim stopniu, w jakim
pozwalamy, by Duch Swiety ksztattowal nas na podobienstwo Chrystusa. Oto
sekret owego odradzajacego doswiadczenia «wylania Ducha Swietego», do-
swiadczenia charakterystycznego, ktore wyrdznia drogg wzrostu, jaka si¢ propo-
nuje cztonkom waszych grup i wspolnot. Zycze z catego serca, by Odnowa
w Duchu Swietym byta w Kosciele prawdziwym «centrum treningowymy» modli-
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twy 1 ascezy, cnoty i §wietosci. W szczegdlny sposob nie przestajecie mitowaé
i zacheca¢ innych do umilowania uwielbienia, tej formy modlitwy, ktéra w spo-
sob najbardziej bezposredni uznaje, ze Bég jest Bogiem i wystawia Go dla Niego
samego, oddaje Mu chwale dlatego, ze jest, zanim jeszcze zacznie Go wielbi¢ za
to, co czyni (por. KKK 2639). W naszych czasach, spragnionych nadziei, stuzcie
poznawaniu i umitowaniu Ducha Swigtego. W ten sposéb pomozecie w uksztal-
towaniu si¢ owej «kultury Pieédziesiatnicy», ktora jest jedynie zdolna uczynié
ptodna cywilizacje milosci i zgodnego wspotistnienia miedzy narodami. Nie
przestawajcie przyzywac niezmordowanie i z zarliwym naleganiem: «Przyjdz,
Duchu Swiety! Przyjdz! Przyjdz!»”"’.

THE MEANS AND METHODS FOR SPIRITUAL DEVELOPMENT OF
THE HOLY SPIRIT RENEWAL

The Holy Spirit Renewal in Roman Catholic Church, also known as Catholic
Charismatic Renewal, is a diverse movement that reaches worldwide. The main
goal of the movement is to sensitize its members and every Christian to the spiri-
tual gifts (charismatics) which God gives to everybody in a different way.

Various Holy Spirit Renewal movements do not have the identical form. Each
movement, influenced by its minister, can decide about the spiritual growth and
directions planned for the next year.

Fundamental elements and stages of the practiced formation in the Catholic
Charismatic Renewal are: phase of evangelization; phase of the internal cure of
the spirit; phase of self-acceptation; phase of a second conversion, which means
living the rest of your life as a true Christian.

Going through the fundamental phases of the Holy Spirit Renewal takes usu-
ally several years. The leader minister would determine in which phase each
member is and which kind of retreats or seminar a person should attend to deepen
his or her Christian life and activity in Church.

The spiritual growth of the Holy Spirit Renewal members is usually accom-
plished by regular group prayers, meetings in small groups of members, and serv-
ing through diaconia.

Each Holy Spirit Renewal group is supported by the Renewal Coordinator
from the local diocese mainly by assisting spiritual animator schooling.

'7 Jan Pawet 11, Przeméwienie do delegacji wloskiej Odnowy w Duchu Swietym, Rzym,
14 111 2002, http://www.sfd.kuria.lublin.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=58:-
wykad-o-odnowie-w-duchu-witym&catid=41:ciekawe-teksty&Itemid=71 [10 IX 2012].



»Duchowos$¢ w Polsce” 14 (2012)
ISSN 2081-4674 s. 170-177

Elzbieta SIEPAK ZMBM"

METODY I SRODKI ROZWOJU DUCHOWEGO
W APOSTOLSKIM RUCHU BOZEGO MILOSIERDZIA

Apostolski Ruch Bozego Milosierdzia zrodzit si¢ z charyzmatu i do§wiad-
czenia mistycznego $w. siostry Faustyny Kowalskiej ze Zgromadzenia Matki Bo-
zej Milosierdzia. To jest owo ,,zgromadzenie”, ktére z woli Chrystusa miata zato-
zy¢. Jezus powiedziat jej, ze pragnie, ,,aby byto zgromadzenie takie, aby glosito
Mitosierdzie Boga $wiatu i wypraszato je dla swiata” (Dz. 436). Okreslit nie tyl-
ko jego cel, ale takze duchowo$¢. ,,Duch Moj bedzie reguta zycia waszego —
powiedzial — Zycie wasze ma by¢é na Mnie wzorowane, od ztébka az do skona-
nia na krzyzu. Wniknij w tajemnice Moje i poznasz przepas¢ mitosierdzia Moje-
go ku stworzeniom i niezglgbiong dobro¢ Moja — i t¢ dasz pozna¢ swiatu” (Dz.
438). Do realizacji tych zadan Jezus podat takze $rodki, ktérymi sg nowe formy
kultu Mitosierdzia Bozego: obraz z podpisem ,,Jezu, ufam Tobie”, Swieto Mito-
sierdzia w pierwszg niedziel¢ po Wielkanocy, Koronka do Milosierdzia Bozego,
Godzina Milosierdzia i szerzenie czci Milosierdzia. Zwigzal z nimi wielkie
obietnice pod warunkiem praktykowania ich w duchu zaufania wobec Boga
i czynnej mitosci blizniego.

Siostra Faustyna poczatkowo sadzila, ze ma zatozy¢ klasztor kontemplacyj-
ny, ale kolejne objawienia i poznanie wewnetrzne, jakie otrzymata od Jezusa, po-
zwolily jej zrozumie¢, ze chodzi o wielkie dzieto w Kosciele, ktore ma glosic¢
i wyprasza¢ Mitosierdzie Boze dla $wiata. Jest to jedno dzieto, ale tworza je —
jak napisata — trzy ,,odcienie”: pierwszy stanowi¢ beda klasztory klauzurowe,
w ktorych ,,dusze odosobnione od $wiata pali¢ si¢ bedg w ofierze przed tronem
Bozym i uprasza¢ mitosierdzie dla $wiata catego” (Dz. 1155); drugi ,,odcien”, to
zgromadzenia czynne, meskie i zenskie, ktore taczy¢ beda modlitwe z czynem
mitosierdzia ,,i w egoistycznym $wiecie begda si¢ staraty rozbudzi¢ mito$¢, mito-
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sierdzie Jezusa” (Dz. 1156). Trzeci ,,odcien” tworzy¢ beda osoby zyjace w Swie-
cie, ktore poprzez mitosierdzie $wiadczone w codziennym zyciu beda glosi¢
mitosierng mito$¢ Boga.

Dzisiaj ten Ruch tworzg rézne zgromadzenia, stare i nowe, pustelnicy, insty-
tuty §wieckie, stowarzyszenia, bractwa, apostolaty, rézne grupy i wspdlnoty w pa-
rafiach, stowem: miliony ludzi na catym $wiecie, ktoérzy zafascynowani tajemni-
ca Milosierdzia Bozego, chca ja na rézne sposoby uobecniaé, w swoim zyciu od-
bija¢ ten przymiot Boga i glosi¢ mitosierdzie nie tylko przez $wiadectwo zycia,
ale takze przez zaangazowanie w konkretne dzieta mitosierdzia, stowa i modli-
twe, szczegolnie przez praktyke tych form nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego,
ktore Jezus przekazal przez s. Faustyng.

1. Miara rozwoju duchowego

Apostolski Ruch Bozego Milosierdzia w réznych instytutach, stowarzysze-
niach, grupach czy wspolnotach, w wigkszym lub mniejszym stopniu korzysta ze
szkoty duchowosci $w. Faustyny, w ktorej centrum jest tajemnica Mitosierdzia
Bozego. Ona nadaje charakter modlitwie, podpowiada konkretne praktyki i kie-
runek ascezy, ukazuje wlasciwa relacj¢ do Boga i drugiego cztowieka. Ona
ksztaltuje styl chrzescijanskiego zycia wlasciwy dla apostolow Bozego Milosier-
dzia.

Miarg rozwoju duchowego w tej szkole jest zaufanie Bogu i wzrastanie w po-
stawie mitosierdzia wobec bliznich, co wyptywa wprost z poznania tajemnicy
Mitosierdzia Bozego. Pierwsza bowiem odpowiedzia cztowieka na uprzedzajaca
mitosierng mito$¢ Boga jest ufno$¢, ktora w zyciu i pismach Apostotki Bozego
Mitosierdzia nie oznacza tylko poboznego uczucia czy intelektualnej akceptacji
prawd wiary, ale catozyciowa postawe czlowiecka wobec Boga, i wyraza si¢ w
petnieniu Jego woli. W miare poznawania Boga w tajemnicy milosierdzia staje
si¢ jasne, ze Jego wola jest dla cztowieka ,,samym mitosierdziem” — jak mawia-
a $w. Faustyna. Bog, ktory jest miloscia 1 mitosierdziem, nie moze wigc pragnaé
dla cztowieka niczego innego, jak tylko jego szczescia doczesnego i wiecznego.
Stad petienie Jego woli jest wyrazem zaufania wobec Niego.

Wzrost duchowy mierzy si¢ w tej szkole duchowosci stopniem petnienia woli
Bozej zawartej w przykazaniach, stowie Bozym, obowiazkach stanu czy tez roz-
poznanych natchnieniach Ducha Swietego. Siostra Faustyna wymienia w Dzien-
niczku trzy stopnie pelnienia woli Bozej: ,,Pierwszy jest ten, kiedy dusza pelni
wszystko to, co jest na zewnatrz zawarte przez nakazy i ustawy; drugi stopien
jest ten, kiedy dusza idzie za natchnieniami wewngtrznymi i petni je; trzeci sto-
pien jest ten, ze dusza, zdana na wolg Boza, pozostawia Bogu swobodg¢ rozpo-
rzadzania soba i Bog czyni z nig, co Jemu si¢ podoba, jest narzedziem ulegtym
w Jego reku” (Dz. 444). Pelienie woli Bozej jest bardzo konkretng miarg zaufa-
nia Bogu i wyznacznikiem rozwoju duchowego.
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Druga miarg rozwoju zycia duchowego w szkole $w. Faustyny jest postawa
mitosierdzia wobec bliznich. I tutaj — jak w przypadku ufnosci — nie chodzi
o sporadyczne akty czy akcje charytatywne, ale o styl zycia, postawe wobec dru-
giego cztowieka we wszystkich wymiarach, ktorg ksztaltuje duch chrzescijan-
skiego milosierdzia. Pickno i bogactwo tego mitosierdzia wywodzi si¢ ze $cistej
facznosci z Miltosierdziem Boga, ktore dla mitosierdzia ludzkiego jest zrodtem,
wzorem i motywem. Jezus prosi wszystkich, szczegdlnie apostotdow Bozego Mi-
losierdzia, chociaz o jeden akt milosierdzia wobec bliznich spetniony z mitosci
do Niego przez czyn, stowo lub modlitwe. Siostra Faustyna, zafascynowana ta-
jemnicg Mitosierdzia Bozego, modlita si¢: ,,Pragne si¢ cata przemieni¢ w mito-
sierdzie Twoje i by¢ zywym odbiciem Ciebie, o Panie. Niech ten najwickszy
przymiot Boga, to jest niezglebione mitosierdzie Jego, przejdzie przez serce i du-
sz¢ moja do bliznich” (Dz. 163). Prosila, aby jej oczy, uszy, jezyk, r¢ce, nogi
i serce stawaly si¢ milosierne na wzor Jezusa. ,,Kazdy ze $wigtych Twoich —
wyznata — odbija jedna z cndt Twoich na sobie, ja pragng odbi¢ Twoje litosciwe
1 petne mitosierdzia Serce, chcg je wystawié. Mitosierdzie Twoje, o Jezu, niech
bedzie wycisnigte na sercu i duszy mojej jako pieczeé, a to bedzie odznakg moja
w tym i przysztym zyciu” (Dz. 1242). Razem z bt. Janem Pawlem II ukazuje no-
wy model pehienia chrzescijanskiego milosierdzia, ktéry nazwano personali-
stycznym, gdyz w akcie mitosierdzia najpierw zwraca si¢ uwage na godnosé
osoby, a nastepnie na jej potrzeby.

Swigta Faustyna w swej szkole przypomina wigc podstawowe i najwicksze
przykazanie mitos$ci, ktére wyraza si¢ w postawie zaufania wobec Boga i mito-
sierdzia wzgledem bliznich, dlatego jej szkola jest tak gleboko ewangeliczna,
a zarazem uniwersalna. Moga z niej korzysta¢ wszyscy, niezaleznie od rodzaju
powotania, wieku, wyksztalcenia czy innych okolicznosci, ale korzystaja z niej
przede wszystkim apostotowie Bozego Mitosierdzia na catym $wiecie, dla kto-
rych miarg rozwoju duchowego jest wzrastanie w postawie zaufania Bogu
1 czynnej mitosci blizniego.

2. Najwazniejsze Zrédla i Srodki stosowane w formacji

Pierwszym zadaniem w formacji apostotéw Bozego Milosierdzia jest pozna-
wanie Boga w tajemnicy Jego Milosierdzia. Znakomitym przewodnikiem jest tu-
taj $w. Faustyna, ktéra poznawala te tajemnice¢ wiary przy pomocy prostych
srodkow, takich jak: rozwazanie tekstow Pisma Swietego, tajemnic rozanca §wie-
tego, stacji drogi krzyzowej, adoracj¢ Najswictszego Sakramentu, czytanie
duchowne, refleksj¢ nad §wiatem i swoim zyciem. Nim bardzo gleboko wnikneta
w milosierng mitos¢ Boga w doswiadczeniach mistycznych, wpierw sama po-
znawata ja w catej panoramie dziejow: od stworzenia aniotow, §wiata i czlowie-
ka, przez wcielenie Syna Bozego, Jego zycie, cuda i nauczanie, mgke $mier¢
1 zmartwychwstanie, przez bogactwo Milosierdzia Bozego w Kosciele §wigtym,
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az po przeznaczenie cztowieka do zycia w mitosci z Bogiem w chwale nieba.
Codziennie szukata takze przejawow milosiernej mitosci Boga w swoim zyciu.
Przy rachunku sumienia pytata: co dzisiaj dla mnie uczynit B6g?

Ta droga w poznawaniu tajemnicy Milosierdzia Bozego ida tez apostolowie
Bozego Mitosierdzia. Korzystaja oni przede wszystkim z lektury i medytacji
Stowa Bozego oraz Dzienniczka §w. Faustyny, ktory cho¢ nie zawiera bezposred-
nich odniesien do tekstow Pisma Swietego, to jednak jest wspaniatym komenta-
rzem do niego, pisanym z perspektywy doswiadczenia mistycznego. Od poznania
Boga w tajemnicy mitosierdzia, osobistego do§wiadczenia w swoim zyciu Jego
mitosiernej mitosci, zalezy bowiem caty postep duchowy, czyli wzrastanie w po-
stawie ufnosci wobec Niego i mitosierdzia wzglgdem bliznich.

Innym $rodkiem stosowanym dla rozwoju zycia duchowego, jest dazenie do
kontemplacji Boga w codziennosci. Siostra Faustyna wskazuje na t¢ rzeczywi-
stos¢, o ktorej pisze Sw. Jan w swej Ewangelii, mianowicie o zamieszkiwaniu
Boga w czystej duszy (por. J 14, 23). Odkrycie tej rzeczywisto$ci umozliwia kon-
templacje Boga w codziennosci, czyli mitosne przebywanie z Nim nie tylko na
modlitwie, w kosciele, ale wszedzie. ,,Czuje, ze jest Bog w sercu moim — pisala
s. Faustyna — I to, Ze czuje tego Boga w duszy, nie przeszkadza mi nic do spet-
nienia obowigzkoéw; nawet wtenczas, kiedy zatatwiam najwazniejsze sprawy,
wymagajace uwagi, nie trac¢ obecnosci Boga w duszy i jestem z Nim $cisle zla-
czona. Z Nim id¢ do pracy, z Nim id¢ na rekreacj¢, z Nim cierpig, z Nim si¢ cie-
szg, zyje w Nim, a On we mnie. Nigdy nie jestem sama, bo On mi jest statym
towarzyszem” (Dz. 318). To byla stata praktyka, ktora stosowata w zyciu zakon-
nym. W tym celu obierata jaki§ akt strzelisty na miesigc oraz intencje i w ten
sposob taczyla si¢ Jezusem mieszkajacym w jej duszy, by razem z Nim przezy-
waé swoja codziennos$¢. Trwanie w obecno$ci Bozej moze wspiera¢ stowo Boze
z danego dnia lub z liturgii Kos$ciota.

W formacji apostoléow Bozego Mitosierdzia wazna role odgrywaja obrazy
Kosciota jako najlepszej Matki i mistycznego Ciata Chrystusa. Przynaglaja one
bowiem nie tylko do modlitwy za Kosciot-Matke, do postuszenstwa wzgledem
niego, ale takze motywuja do starania si¢ o wzrastanie w $wigtosci. ,,Kazdej po-
jedynczej duszy — zauwaza s. Faustyna — czy to $wigtos¢, czy upadek odbija
si¢ w catym Kosciele. Ja obserwujac siebie i tych, z ktorymi jestem blizej, pozna-
tam, jak wielki wplyw wywieram na inne dusze, nie przez jakie$ heroiczne czy-
ny, bo te sg same z siebie uderzajace, ale przez tak drobne, jak poruszenie rgki,
spojrzenie i wiele innych rzeczy, ktérych nie wymieniam, a jednak dziatajg i od-
bijaja si¢ w innych duszach” (Dz. 1475).

Szczegdlng role w rozwoju zycia duchowego w szkole sw. Faustyny odgrywa
zycie sakramentalne, zwlaszcza owocne korzystanie z sakramentu pojednania
i Eucharystii. Sakrament pojednania nazwany zostal przez Jezusa trybunalem mi-
losierdzia, w ktérym dokonuja si¢ najwigksze cuda. ,,Ja sam w konfesjonale cze-
kam na ciebie — moéwil do s. Faustyny — zastaniam si¢ tylko kaptanem, lecz
sam dzialam w duszy. Tu ng¢dza duszy spotyka si¢ z Bogiem Mitosierdzia”
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(Dz. 1602). Eucharystia przezywana jest w tej szkole jako osobowe spotkanie
z zywym Bogiem, a takze jako wspodtofiarowanie dla zbawienia dusz i zjedno-
czenie w Komunii. ,,Wszystko, co we mnie dobrego jest — pisata §w. Faustyna
— sprawita to Komunia $wieta, jej wszystko zawdzigczam. Czujg, ze ten Swigty
ogien przemienit mnie catkowicie” (Dz. 1392).

Niezwykle waznym s$rodkiem w duchowej formacji apostotdow Bozego Mito-
sierdzia jest praktyka nabozenstwa do Milosierdzia Bozego w formach, ktore
przekazata $w. Faustyna, a wigc: cze$¢ obrazu z podpisem ,,Jezu, ufam Tobie”,
obchodzenie Swicta Mitosierdzia Bozego, odmawianie Koronki do Mitosierdzia
Bozego, praktykowanie modlitwy w chwili konania Jezusa na krzyzu (o godz.
15.00) 1 szerzenie na rdézne sposoby czci Mitosierdzia (uobecnianie w $wiecie
mitosiernej mitosci Boga). Fundamentem tego nabozenstwa jest ksztaltowanie
postawy zaufania wobec Boga, czyli codzienna troska o pelnienie Jego woli,
i $wiadczenie mitosierdzia wzglgdem bliznich.

Bardzo wazna role¢ w rozwoju duchowym apostotéw Bozego Milosierdzia
odgrywa gorace nabozenstwo do Matki Bozej Mitosierdzia, ktora czczona jest
jako Matka Syna Bozego — Wcielonego Mitosierdzia i Matka kazdego. ,,Jestem
nie tylko Krolowa nieba, ale i Matkg Milosierdzia i Matka twoja” (Dz. 330) —
powiedziata do s. Faustyny w jednym z licznych objawien. Maryja jest Ta, ktora
— jak powie Jan Pawel 11 — najlepiej zna tajemnic¢ Mitosierdzia Bozego, wie,
ile ono kosztowalo i jak wielkie ono jest. Ona moca swego macierzynskiego ser-
ca ma takze szczeg6lng zdolno$¢ przyblizania tej tajemnicy wiary i prowadzenia
ludzi do zrodet Bozego Mitosierdzia (por. DiM 9).

W Apostolskim Ruchu Bozego Mitosierdzia za przyktadem §w. Faustyny sto-
sowane sg proste srodki, dostepne dla kazdego chrzescijanina, ale ich postrzega-
nie i praktykowanie odbywa si¢ w blasku tajemnicy Milosierdzia Bozego. Roz-
wazanie stowa Bozego, dazenie do kontemplacji Jezusa Mitosiernego w codzien-
nosci, nasladowanie Go w postawie zaufania Ojcu Niebieskiemu (petnienie Jego
woli) i w postawie mitosiernej mitosci do ludzi, gltebokie zycie sakramentalne,
modlitwa, a szczegdlnie praktyka nabozenstwa do Milosierdzia Bozego w for-
mach przekazanych przez $w. Faustyne, asceza wilasciwa dla tego charyzmatu,
ksztaltowanie odpowiedzialno$ci za Kosciol, zaangazowanie w roézne dzieta mi-
losierdzia i nabozenstwo do Matki Bozej Mitosierdzia — to podstawowe $rodki
stosowane w formacji apostotéw Bozego Mitosierdzia.

3. Metoda formacji duchowej

W Apostolskim Ruchu Bozego Mitosierdzia w niezwykle bogatej panoramie
instytutow zycia konsekrowanego, stowarzyszen, grup czy wspolnot stosowane
sg rozne metody formacji w zaleznosci od tego, kto t¢ formacj¢ prowadzi i dla
jakiego zrzeszenia, cho¢ rodzajem podrecznika zycia duchowego dla wszystkich
zdaje si¢ by¢ Dzienniczek $w. Faustyny.
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Programowg formacj¢ w jej duchu w sposob czysty (bez mieszania z innymi
charyzmatami czy duchowosciami) prowadzi Zgromadzenie Siostr Matki Bozej
Milosierdzia w Stowarzyszeniu Apostotéw Bozego Milosierdzia ,,Faustinum”.
Erygowatl je metropolita krakowski kard. Franciszek Macharski 6 III 1996 roku
na podstawie kan. 312 § 1 n. 3 Kodeksu Prawa Kanonicznego, a wiec jako sto-
warzyszenie publiczne dziatajagce w strukturach Kosciota (nie tylko przy klaszto-
rach Zgromadzenia) z siedzibg w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-
Lagiewnikach. Aktualnie zrzesza ono kaptanow, osoby konsekrowane i $wieckich
z 85 krajow S$wiata. Jego podstawowym zadaniem jest formowanie apostolow
Bozego Mitosierdzia, aby oni w swoich srodowiskach zycia i pracy mogli owoc-
nie uczestniczy¢ w zyciu i misji Chrystusa objawiajacego $wiatu milosierna
mito$¢ Ojca Niebieskiego, czyli dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem i uobecniaé
w $wiecie Jego mitosierng mitos¢.

Podstawowy program formacyjny prowadzony jest w trzech cyklach: biblij-
nym, zycia wewngtrznego oraz szkoty duchowosci $w. Faustyny.

Na pierwszym roku omawiane sg podstawowe tematy odstaniajace tajemnice
Mitosierdzia Bozego, istote zycia duchowego oraz $rodki prowadzace do jego
rozwoju oraz postannictwo Apostotki Bozego Milosierdzia, szczeg6lnie nabozen-
stwo do Mitosierdzia Bozego w formach, ktore przekazat jej Jezus.

Drugi rok formacji przebiega pod hastem: ,,Szkota ufnoéci”. Omawiane sa tu-
taj postawy ufnosci lub jej brak na przyktadzie postaci biblijnych, wola Boza ob-
jawiona w dekalogu i obowigzkach stanu jako dar Bozego Mitosierdzia, co uta-
twia zaufanie, oraz proces wzrastania w postawie ufnosci w zyciu §w. Faustyny.

Trzeci rok formacji, to szkota chrzescijanskiego mitosierdzia, ktora tez uka-
zywana jest na podstawie tekstow biblijnych, nauczania Kosciota (zwlaszcza bt.
Jana Pawta II) oraz $w. Faustyny Kowalskiej. Chodzi tutaj o odkrywanie praw-
dziwego znaczenia stowa ,,mitosierdzie” w odroznieniu od wielu zafatszowan,
ktore funkcjonuja w mentalnosci ludzi, takze chrzescijan, gdy mitosierdzie my-
lone jest z pobtazliwoscia wobec zta, lito$cig czy przekresleniem sprawiedliwo-
sci. W koncu na przyktadzie zycia s. Faustyny ukazywany jest w formacji proces
przemiany zycia w mitosierdzie.

Na czwartym roku formacji omawiana jest wspolpraca czlowieka z mitosier-
nym Bogiem na przyktadach postaci biblijnych, w teologii, gdy chodzi o rézne
plaszczyzny i §rodki wspolpracy, a takze rodzaje powotan w Kosciele (wspotpra-
ca kaptanow, osob konsekrowanych czy $wieckich). Szczegdlnym wzorem tej
wspoOltpracy jest Maryja Matka Mitosierdzia i §w. Faustyna. Do konferencji dota-
czana jest takze praktyka, jaka stosowata Swieta: laczenie si¢ z Jezusem Mito-
siernym mieszkajagcym w duszy przez podany na dany miesigc akt strzelisty oraz
intencjg.

Po ukonczeniu formacji podstawowej cztonkowie ,,Faustinum” (nie wolonta-
riusze) przechodza pisemny test, aby jeszcze raz uporzadkowaé sobie tematy
przerabiane w ciggu czterech lat. Test pisany jest w domu, nie chodzi wigc w nim



176 Elzbieta SIEPAK ZMBM

0 egzamin z wiedzy, ale o powrdcenie jeszcze raz do przerabianych tematow, by
trwalszy byl ich owoc. Po zlozeniu testu formacyjnego cztonkowie otrzymuja
odznaki apostola Bozego Mitosierdzia i moga uczestniczy¢ w formacji perma-
nentnej, ktora rowniez przebiega w tych trzech cyklach, ale w taki sposob, ze w
ciagu roku przerabiane sg tematy jednego z nich: biblijnego, zycia duchowego,
badz szkoty §w. Faustyny.

Cztonkowie ,,Faustinum”, jako osoby uczestniczace w zyciu i misji Zgroma-
dzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia, majg swoja ,,Regule”, ktora okresla ich
styl zycia w $wiecie. Moga oni takze po ukonczeniu formacji podstawowej za
zgoda kierownika duchowego i zarzadu ,,Faustinum” sktadaé przyrzeczenia od-
dania si¢ i stuzby Bozemu Mitosierdziu najpierw na jeden rok. Potem moga je
ponawia¢ przez pie¢ kolejnych lat, by w koncu ztozy¢ takie przyrzeczenia na cale
zycie.

Formacja duchowa i apostolska prowadzona jest w kilku jezykach wspolno-
towo przy klasztorach Zgromadzenia lub w parafiach, gdzie jest grupa oséb wpi-
sanych do ,,Faustinum” oraz kaptan, ktéry zgadza si¢ prowadzi¢ formacje wedtug
przyjetego programu. Istnieje mozliwo$¢ pobierania indywidualnej formacji
przez zamawianie materiatow formacyjnych w sekretariacie ,,Faustinum”.

Proces formacji wspieraja dni skupienia i rekolekcje, a takze kwartalnik
,Oredzie Milosierdzia” w cato$ci poswiccony tematyce Mitosierdzia Bozego
i ludzkiego oraz zyciu, duchowosci i misji §w. Faustyny, r6zne publikacje na ten
temat, a takze wspdlnie podejmowane dzieta milosierdzia, uczestnictwo w roz-
nych sympozjach i kongresach czy innych spotkaniach apostotow Bozego Mito-
sierdzia.

Programowa formacja zawsze przynosi wspaniale owoce w zyciu duchowym
i apostolstwie. Pomaga cztonkom i wolontariuszom stowarzyszenia ,,Faustinum”,
zyjacym w roznych stanach, w wielu krajach i roznych kulturach, wzrasta¢ du-
chowo, dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem, nasladowa¢ Chrystusa objawiajacego
$wiatu mitosierng mito$¢ Ojca Niebieskiego i pochylajacego si¢ nad kazda nedza
cztowieka. Na tak uformowanych apostotow, §wiadkow Bozego Milosierdzia
czeka dzisiaj Kos$ciol i $wiat.

METHODS AND MEANS OF SPIRITUAL DEVELOPMENT
IN THE APOSTOLIC MOVEMENT OF DIVINE MERCY

The Movement arose from the charism of St. Faustina Kowalska from the
Congregation of Our Lady of Mercy. It is the “congregation” she was to found of
Christ’s will. Today it is constituted by millions of people all around the world
who want to reflect the mystery of Divine Mercy in their lives and preach it to
the world through a testimony of life, deeds, words and prayer, and through the
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practice of the forms of Devotion to Divine Mercy conveyed by Jesus through
Sister Faustina. They refer to her school of spirituality, in which the measure of
spiritual growth is ever-greater trust in God (faithful fulfillment of His will) and
the attitude of mercy towards one’s neighbour. The most crucial means used in
the formation are: getting to know God in the mystery of mercy and contemplat-
ing it in everyday life, love for the Church and the Eucharist, the practice of
Devotion to Divine Mercy and our Lady of Mercy.
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SWIECKI ZAKON KARMELITOW BOSYCH

Swieckie zakony, a w tym Swiecki Zakon Karmelitow Bosych (OCDS),
wypracowaly przez wieki swoje partykularne prawo, ktore okresla nie tylko
ogolne cele, ale takze i formy zycia duchowego. Swiecki Karmel Terezjanski,
oprocz wyzej wymienionych norm, ma takze wytyczne dotyczace samej forma-
cji. Nalezy w tym miejscu podkresli¢ dynamizm zycia duchowego: osoba wste-
pujaca do OCDS nie jest od razu doskonata i jej zycie nie speinia wszystkich kry-
teriow przewidzianych przez prawo. Wazne jest, aby kandydat mial predyspozy-
cje do prowadzenia zycia w autentycznym duchu Swieckiego Karmelu Terezjan-
skiego oraz aby z Boza pomoca czynit postepy w rozwoju zycia duchowego'. Ma
ono by¢ coraz bardziej dojrzale w trzech wymiarach: ludzkim, chrzescijanskim
oraz karmelitanskim®. Pomoca w tym rozwoju, czyli w dazeniu do $wietosci, jest
formacja: najpierw wstepna, a po ztozeniu przyrzeczen definitywnych — ciagla.

Ogodlne kryterium autentycznego zycia duchowo$ciag OCDS zostato podane
w art. 3 Konstytucji OCDS. Wyrdzniono tam cechy, ktérymi ma si¢ charaktery-
zowac¢ zycie $wieckiego karmelity bosego:

— jest wezwany do zycia ,,w postuszenstwie Jezusowi Chrystusowi”;

— wchodzi z Nim w osobista relacje mitosci (rozwdj zycia teologalnego);

— to zycie rozwija si¢ w ramach wspolnoty Kosciota i ma jej stuzy¢;

— cztonek OCDS ma si¢ ucieka¢ ,,pod opieke Najswictszej] Maryi Panny
z Gory Karmel”;

— swoje dziatania ma inspirowa¢ duchem §w. Teresy od Jezusa i §w. Jana
od Krzyza oraz biblijng tradycja proroka Eliasza;

# Dr Piotr Marceli STROJECKI OCDS — od 1995 nalezy do Swieckiego Zakonu Karmelitow
Bosych; w 2000 Zonaty, corka; studia teologiczne na ATK/UKSW, uwienczone w 2001 magiste-
rium na temat zycia duchowego tercjarki karmelitanskiej Stuzebnicy Bozej Kunegundy Siwiec,
a w 2006 doktoratem na podstawie rozprawy o duchowosci III Swieckiego Zakonu Najswietszej
Maryi Panny z Géry Karmel i $§w. Teresy od Jezusa na terenach ziem polskich w latach 1876-1952;
2002-2005 zajecia na UKSW, a w roku akademickim 2007-2009 na PIZW; obecnie jest cztonkiem
Rady Warszawskiej Wspolnoty OCDS.

! Zob. Zasady i program formacji Swieckiego Zakonu Karmelitéw Bosych. Ratio institutionis,
p. 68 [dalej: Ratio].

2 Zob. tamze, p. 13-15.
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— taki sposob zycia jest forma realizacji zobowigzan chrzcielnych.

Weczesniej we wstepie 1 art. 1. podkreslono, ze $§wiecki zakon jest pelnopraw-
nym cztonkiem rodziny Karmelu Terezjanskiego: ,,Karmelici $wieccy, razem z za-
konnikami i mniszkami, sg synami i corkami Zakonu Naj$wigtszej Maryi Panny
z Gory Karmel i §w. Teresy od Jezusa”. Obecnie zewnetrznym (prawnym) wyra-
zem tej jednosci jest to, ze cala rodzina Karmelu Terezjanskiego (czyli bracia i oj-
cowie karmelici bosi, karmelitanki bose — mniszki oraz cztonkowie OCDS) po-
stuguje si¢ ta sama regula, tzw. ,,Reguta Pierwotng sw. Alberta Jerozolimskiego”.

Uwydatniono takze $wiecki charakter OCDS: ,,W §wietle nowej teologii la-
ikatu $wieccy karmelici przezywaja w KoSciele t¢ przynaleznos$¢ z zachowaniem
wyraznej tozsamosci $wieckiej™. Za$ Statut Prowincji Warszawskiej OCDS, idac
dalej, wyklucza przynalezno$¢ niektorych grup wiernych, ktére charakteryzuja
si¢ specyficzng formg zycia. Zatem dziewice konsekrowane, pustelnicy oraz
wdowy i wdowcy konsekrowani nie mogg by¢ §wieckimi karmelitami bosymi
Prowincji Warszawskiej'. Takie rozwiazanie prawne z jednej strony chroni przed
narzucaniem cztonkom OCDS zZyjacym w matzenstwie pewnych form zycia wia-
sciwym stanowi $wieckich konsekrowanych czy pustelnikéw, za$ z drugiej —
zubaza OCDS i stanowi wyzwanie dla Karmelu Terezjanskiego Prowincji War-
szawskiej. Do tej bowiem pory takie osoby mogly naleze¢ do tercjarstwa. Pewna
luke w odniesieniu przynajmniej do kobiet konsekrowanych moze wypetnié
Instytut Swiecki ,,Elianum”.

Zapis Konstytucji, podkreslajacy swiecki charakter OCDS, jest owocem dtu-
giej dyskusji, w trakcie ktérej probowano okresli¢ istote zycia duchowego $wiec-
kiego karmelity terezjanskiego. W najstarszej drukowanej ksigzeczce w jezyku
polskim zalecano tercjarzom praktykowanie w jak najwigkszym stopniu zycia
zakonnego’. Natomiast jeszcze przed wybuchem II wojny $wiatowej karmelita
0. Bernard Smyrak podkreslat koniecznos¢ zachowania $wieckiego charakteru
zycia cztonkow IIT Zakonu®. Dyskusje te zamknely ostatecznie wypowiedzi Ma-
gisterium Kosciota. Najpierw Sobdr Watykanski II podkreslit, iz do istoty zycia
swieckich nalezy jego swiecki charakter (por. LG 31), a nastgpnie bt. Jan Pawet
IT wyrazit zadowolenie z wypracowywania nowych form przezywania duchowo-
$ci rodzin zakonnych w $§wieckim stanie zycia (por. VC 54).

Zatem ogdlne kryterium autentycznego zycia duchowoscia Swieckiego Kar-
melu Terezjanskiego podkresla jego wymiar chrystocentryczny (postuszenstwo

* Konstytucje Swieckiego Zakonu Karmelitéw Bosych, [dalej: Konstytucje OCDS], art. 2.
* Statut Swieckiego Zakonu Karmelitéw Bosych Prowincji Warszawskiej, § 4j, [dalej: Statut].

5 Zob. Trzeci Zakon Najswietszej Maryi Panny z gory Karmelu i $sw. Teresy wraz z ceremonia-
tem przyjecia do bractwa Szkaplerza sw. i formularzem blogostawienstwa papieskiego, Krakow
1876, s. 4.

® Zob. Zakon Najsw. Marii Panny z Géry Karmelu. Jego historia — duch — Zycie, opr. Ber-
nard od Matki Bozej, Krakow 1937, s. 124.
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Jezusowi) 1 mistyczny (teologalna mito$¢) oraz eklezjalny (przynaleznos¢ do Ko-
$ciofa i stuzba jemu), maryjny (pod opieka Matki Bozej, czego zewnetrznym wy-
razem jest m.in. praktyka nabozenstwa szkaplerznego) i karmelitanski (inspiracja
doktryng $w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza oraz kontynuacja tradycji
biblijnego proroka Eliasza). Jest to zycie, ktore opiera si¢ na tasce sakramentu
chrztu aktualizowanej w §wieckim stanie.

Prawo partykularne Swieckiego Zakonu Karmelitow Bosych w Kosciele
Powszechnym i Prowincji Warszawskiej uszczegdtawia opis autentycznego zycia
duchowego swoich cztonkéw. Zatem w Konstytucjach jest mowa o o$miu ,.kie-
runkach zycia karmelitanskiego™’, czy o szesciu ,,zasadniczych elementach po-
wolania $wieckich karmelitow terezjanskich™®. Pokrotce wyjasniono takze, na
czym polega ,nasladowanie Jezusa w Swieckim Karmelu Terezjanskim”, bycie
»Swiadkami doswiadczenia Boga” i zycie ,,w stluzbie Bozego planu” wraz ,,z Ma-
ryja, Matkg Jezusa™.

Do pomocy w prowadzeniu formacji wstgpnej oraz w rozpoznawaniu powo-
tania'® zostaly opracowane Zasady i program formacji Swieckiego Zakonu Kar-
melitow Bosych. Ratio institutionis. Dokument ten wymienia 19 podstawowych
zrodet formacji. Na pierwszym miejscu jest to Pismo Swicte, nastepnie zrodla
wlasciwe do formacji §wieckich katolikoéw: dokumenty Magisterium Kos$ciota
oraz jego liturgia i normy liturgiczne. Na dalszych miejscach wymienione sg zro-
dia specyficzne dla OCDS: prawo wiasne oraz nauczanie wybitnych przedstawi-
cieli Karmelu Terezjanskiego (przede wszystkim Doktorow Kosciota)''.

7 S3 to: ,,a) zy¢ w postuszenstwie Jezusowi Chrystusowi; b) byé pilnym w rozwazaniu prawa
Bozego; c) przeznaczy¢ czas na czytanie duchowe; d) uczestniczy¢ w liturgii Ko$ciota, zaréwno
w Eucharystii, jak i Liturgii godzin; e) interesowac si¢ potrzebami i dobrem innych we wspolnocie;
f) umacniaé si¢ poprzez praktyke cnét i jednocze$nie zy¢ intensywnie wiarg, nadzieja i mitoscia;
g) szuka¢ wewngtrznej ciszy i samotnosci w naszym zyciu modlitwy; h) zachowywa¢ roztropna
rozwagg we wszystkim, co czynimy”’. — Konstytucje OCDS, art. 6.

8 Sa to: ,,a) zy¢ w postuszenistwie Jezusowi Chrystusowi, opierajac si¢ na nasladowaniu i opie-
ce Najswietszej Dziewicy, ktorej forma zycia stanowi dla Karmelu wzor upodobnienia si¢ do Chry-
stusa; b) poszukiwaé «mistycznego zjednoczenia z Bogiem» na drodze kontemplacji i dziatalnosci
apostolskiej nierozerwalnie potaczonych w shuzbie Kosciotowi; ¢) nadawaé szczegdlnego znacze-
nia modlitwie, ktdra, karmiona stuchaniem stowa Bozego i liturgia, powinna prowadzi¢ do przyjaz-
nego obcowania z Bogiem, nie tylko w czasie modlitwy, lecz takze w Zyciu codziennym. Zaanga-
zowanie w zycie modlitwy wymaga karmienia si¢ wiara, nadziejg i przede wszystkim mito$cia, aby
zy¢ w obecnosci 1 tajemnicy zywego Boga; d) przenika¢ modlitwe i zycie apostolskim zapatem
w atmosferze ludzkiej i chrzescijanskiej wspolnoty; e) przezywaé ewangeliczne zaparcie si¢ siebie,
wychodzac z perspektywy teologalnej; f) uwydatnia¢ w zaangazowaniu ewangelizacyjnym aposto-
lat duchowosci jako szczegdlng wspotprace Swieckiego Zakonu, wiernego swojej karmelitansko-
terezjanskiej tozsamosci”. — Tamze, art. 9.

% Zob. tamze, art. 10-31.

19 Zob. Ratio, p. 1-37, 59-93.

1 Zob. tamze, p. 37.
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Konstytucje naktadaja na wtadz¢ wspolnoty OCDS ,,podstawowy obowig-
zek”, ktérym ,,jest formacja oraz ksztaltowanie chrzescijanskiej i karmelitanskiej
dojrzatoéci cztonkéw wspolnoty”'?. Zas Statut przewiduje, ze plan formaciji
cztonkow wspdlnoty bedzie opracowywany przez Radg Prowincjalng i zatwier-
dzany przez prowincjata lub jego delegata'®. W praktyce, cztonkéw po przyrze-
czeniach definitywnych obejmuje formacja ciggla prowadzona na miar¢ mozli-
wosci konkretnej wspolnoty lokalnej. Dla rozwoju duchowego wazne sg jednak
takze 1 inne $rodki: spotkania wspolnoty (zazwyczaj nie rzadziej niz raz w mie-
sigcu), coroczne rekolekcje wspolnoty i inne praktyki'®.

Metoda formacji w OCDS (wczesniej w 11T Swieckim Zakonie NMP z Goéry
Karmel i $w. Teresy od Jezusa) ulegata zmianie na przestrzeni ostatniego wieku.
W swoich poczatkach miata ona charakter indywidualny, a niejednokrotnie ogra-
niczala si¢ jedynie do samowychowania i samoksztalcenia. Takie podej$cie wy-
nikato z historycznych uwarunkowan i mentalnosci, ktéra rozwo6j zycia ducho-
wego redukowata do indywidualnej relacji chrzescijanina z Bogiem z niedosta-
tecznym dostrzezeniem jego wymiaru spotecznego, a nawet eklezjalnego. O przy-
jeciu do tercjarstwa decydowat ojciec dyrektor albo uprawniony prezbiter. Samo
przyjecie bylo wydarzeniem indywidualnym kandydata, ktory po roku sktadat
$luby. Formacja odbywala si¢ niejednokrotnie jedynie podczas regularnego ko-
rzystania z postugi sakramentalnej w okreslonej §wiatyni'”. Zmiany, ktére zacho-
dzity w zwigzku z dynamicznym rozwojem Zakonu Karmelitéw Bosych w Pol-
sce na poczatku XX w. i jego zaangazowaniem apostolskim, zaowocowaty takze
rozwojem III Zakonu. Wowczas tercjarze zaczeli si¢ regularnie spotykac nie tyl-
ko na modlitwie, ale takze na spotkaniach formacyjnych'®. Odnowa Kosciota
zwigzana z Soborem Watykanskim II uwydatnita z kolei wymiar wspolnotowego
przezywania wiary (por. GS 32). Formacja w OCDS przybrala wymiar wspolno-
towy, dlatego obecnie kazdy czlonek przynalezy do konkretnej wspolnoty i jest

12 Konstytucje OCDS, art. 46.
13 Zob. Statut, § 15.

14 Cztonek Wspélnoty OCDS jest powotany do przezywania wlasnego zycia jako $wiadomej
relacji przyjazni z Panem Bogiem. Z tego wzgledu zobowiazuje si¢: a) zy¢ w obecnosci Bozej
(1 Krl 17, 1); b) codziennie uczestniczy¢, w miar¢ mozliwosci, w Eucharystii (K 24); ¢) odprawiac
przynajmniej potgodzinng modlitwe myS$lng lub medytacje nad Stowem Bozym w ciagu dnia;
d) codziennie odmawia¢ Jutrzni¢ i Nieszpory, a w miar¢ mozliwosci i Komplete; e) odprawia¢ czy-
tanie duchowe, zwlaszcza Pisma Swietego i dziet autoréw karmelitanskich; f) bra¢ udziat w spo-
tkaniach Wspolnoty OCDS; g) uczestniczy¢ w corocznych rekolekcjach wspolnotowych;
h) codziennie robi¢ rachunek sumienia; i) cz¢sto nawiedzac¢ i adorowaé Najswietszy Sakrament”.
— Tamze, § 18.

'3 Tak byto tak na przyklad w Warszawie. — por. S. Dobrowolska, List do [bl.] Alfonsa Marii
od Ducha Swietego (Mazurka) OCD z dnia 17 stycznia 1937, Archiwum Krakowskiej Prowincji
Zakonu Karmelitéw Bosych w Czernej, ,,Akta personalne”, t. 81, k. 58-59.

16 Zob. Instrukcje Stowarzyszenia Terezjanéw, czyli Trzeciego Zakonu Swieckiego N.M.P.
z Gory Karmelu i sw. Teresy w Polsce”, [bmrw], p. 25-50.



182 Piotr Marceli STROJECKI OCDS

zobowigzany do uczestniczenia w jej zyciu. W konsekwencji jego formacja
odbywa si¢ gléwnie we wspolnotach lokalnych $wieckiego zakonu'”.

Wspolczesnie zostalty wypracowane dla OCDS zasady formacji, ktére wpro-
wadzaja harmoni¢ migdzy indywidualnym i wspdlnotowym wymiarem formacji.
Zostat jasno okreslony cel: ,,przygotowanie osoby do zycia charyzmatem i du-
chowoscia Karmelu”'®. W czasie formacji wstepnej (trwajacej sze$é lat) kandydat
stopniowo jest wprowadzany w zycie OCDS. Wprowadzenie to opiera si¢ na
pragnieniu modlitwy, ktore jednak wymaga ,,przewaznie ukierunkowania przy
pomocy zdrowych zasad teologicznych, liturgicznych i duchowych”". Tworcami
formacji sa przede wszystkim Duch Swiety, ,.ktory pobudza do coraz glebszego
przezywania tajemnicy Tréjcy Swietej i przynoszenia obfitszych owocow po-
przez ztozenie daru z siebie samego™’, Jego Niepokalana Oblubienica — Naj-
$wietsza Maryja Panna®', Kosciot”, Zakon Karmelitanski* oraz sam kandydat
i wspdlnota. Kandydat bowiem odpowiada na powotanie z ludzkg i Bozg pomo-
ca. Przyjecie pomocy i ,,towarzyszenia” innych ludzi jest oznaka ludzkiej dojrza-
oéci. Przez petna ufnosci relacje¢ z cztonkami OCDS, szczeg6lnie z osobami od-
powiedzialnymi za formacje, a takze przez studium prawa wlasnego oraz pism
swigtych Karmelu petniej odkrywa charyzmat tego zrzeszenia wiernych. Prowa-
dzi takze pogtebiony dialog z Bogiem na modlitwie.

Formacja dokonuje si¢ we wspolnocie, ktéra wyraza ,tajemnicg Kosciota-
komunii”. Komunia chrzescijan ma swoje zrodlo w zyciu wewnatrztrynitarnym:
odwzorowuje relacje Oséb Boskich i jednoczesnie jest przez Nie podtrzymywa-
na. Tworzenie braterskiej wspolnoty od poczatku zalecano w Karmelu. Ma ona
za zadanie mi¢dzy innymi pomoc w pokonywaniu trudno$ci przez poszczegoél-
nych czlonkow. To dotyczy réznych aspektow zycia, w tym formacji duchowe;.
We wspolnotach moga zosta¢ powotane zespoty formacyjne. W trosce o ducho-
wy rozwoj szczegolne miejsce zajmuje przewodniczacy wspolnoty, ktory ,,pet-

17 Zob. Konstytucje OCDS, art. 34, 40, 56; Ratio, p. 28. Organizuje si¢ takze pewne inicjatywy
obejmujace swoim zasiggiem wiele wspdlnot (np. regularnie organizowane Karmelitanskie Dni
Skupienia w Welnowcu) czy ogdlnoprowincjalne rekolekcje, kursy itp.

'8 Konstytucje OCDS, art. 32; por. Ratio, p. 4-6.

1% Ratio, p. 9; por. Konstytucje OCDS, art. 36.

20 Ratio, p. 16.

21 7ob. tamze, p. 17.

22 7ob. tamze, p. 18.

2 Formacja jest prowadzona w ramach struktur, za ktérych funkcjonowanie odpowiadajg prze-
lozeni Zakonu Karmelitow Bosych (bracia). Jednak oprocz aspektu prawnego istnieje aspekt
duchowy: formacja ta odbywa si¢ w glebokiej wigzi w wybitnymi przedstawicielami Karmelu —
Doktorami Kosciola ($w. Teresa od Jezusa, $w. Janem od Krzyza i $w. Teresa od Dzieciatka Jezus)
— istnieje bowiem ,nieprzerwana linia wychowawcow, ktorzy przygotowuja na obecne czasy
takich mg¢zczyzn 1 kobiety dla Kosciota, jakimi byli cho¢by Elzbieta od Trojcy, Edyta Stein czy
Rafat Kalinowski”. — Ratio, p. 21; por. tamze, p. 19-21.
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nigc poshuge wiadzy, nie moze uchylac si¢ od jej zastosowania, mimo ze jej sen-
sem jest raczej sluzenie anizeli kontrolowanie. Jego glowna troska niech bedzie
ugruntowywanie komunii w duchu mitoéci”**. Natomiast bezposredni kontakt
z osobami w okresie formacji wstepnej ma osoba odpowiedzialna za formacje
ijej asystent lub asystenci. Ich rola zostata okreslona jako ,,pos$rednika pomiedzy
kandydatem a Kosciotem i Zakonem™?.

Obecnie osoby odpowiedzialne za formacje otrzymaly ,,propozycje przebiegu
i metodyki spotkania”, ktora podaje jedynie pewny ogolny zarys®®. To na osobie
odpowiedzialnej za formacje w danej wspolnocie spoczywa ciezar wypracowania
odpowiednich metod. Pomocg do tego sa prowincjalne spotkania takich osob
oraz materiaty opracowywane z mys$la o formacji w OCDS. Historia takich opra-
cowan jest dtuga. Pierwsze bowiem publikacje dla tercjarzy karmelitanskich za-
wieraly wskazania dotyczace prowadzenia zycia duchowego®’. Wielka wartos¢
majg takze materialy z kongresow?®, nieprzerwanie wydawany od 1993 kwartal-

nik ,,Zy¢ Karmelem w Swiecie” czy inne opracowania®.

* Zob. tamze, p. 22-30.
2 Zob. Konstytucje OCDS, art. 53; Ratio, p. 32-35.

% 1. Spotkanie formacyjne rozpoczynamy i koiczymy modlitwa; 2. Jutrznia lub Nieszpory,
podczas ktorych jest czas na wewnetrzng modlitwe w milczeniu; 3. Wyktady i dyskusje; 4. Poda-
wanie punktow do przemyslenia; 5. Podawanie punktow do przestudiowania i dyskusji; 6. Ewentu-
alnie: prezentacja filmow lub innych programéw audio-wizualnych; 7. Ponadto: rekolekcje, kursy
o charakterze poglebiajacym i doswiadczenie pustyni”. — Ratio, p. 36.

2 Tyzeci Zakon Najswietszej Maryi Panny z gory Karmelu i $w. Teresy wraz z ceremoniatem
przyjecia do bractwa Szkaplerza sw. i formularzem bfogostawienstwa papieskiego, Krakéw 1876;
Podrecznik do nauki i nabozenstwa dla czlonkow Trzeciego Zakonu Najsw. M. Panny z Gory Kar-
melu i $w. Matki Teresy, Krakow 1905; Podrecznik Trzeciego Zakonu Swieckiego Najsw. Maryi
Panny z gory Karmelu i sw. M. Teresy od Jezusa potwierdzony przez czcigodne definitoryum gene-
ralne oo. karmelitow bosych, Krakéw 1914.

2 I Kongres Swieckiego Zakonu Karmelitéw Bosych Prowincji Krakowskiej. Wartos¢ ducho-
wosci i kultury Karmelu w nurcie nowej ewangelizacji, red. W. Tochmanski, Wadowice 1994; Jak
2yé duchowoscig Karmelu w $wiecie u progu trzeciego tysigclecia? Kongresy Swieckiego Zakonu
Karmelitow Bosych, Poznan-Czerna-Rzym-Bytom 1995-1997, red. W. Tochmanski, Z. R6zanowska,
W. Fira, P. M. Strojecki, Czerna-Krakow 1998; III Kongres Prowincjalny Swieckiego Zakonu Kar-
melitow Bosych Prowincji Krakowskiej, Krakow 2000; Duchowos¢ karmelitanska znakiem czasu
Kosciola Trzeciego Tysigclecia dla swiata, red. W. Tochmanski, K. Jewiarz, S. Matejewska, T. Sa-
lachna, Krakow 2001; Jeden Zakon i ten sam charyzmat. II Miedzynarodowy Kongres Swieckiego
Zakonu Karmelitow Bosych (OCDS), Meksyk 2000, red. S. Kukulska, S. Matejewska, K. Jewiarz,
W. Tochmanski, Krakow 2002; Wyzwania Trzeciego Tysigclecia dla Swieckiego Karmelu. II Ogol-
nopolski Kongres Swieckiego Zakonu Karmelitow Bosych Czerna-Krakéw 11-13 lipca 2002, red.
E. Leéniewska, S. Le$niewski, W. Tochmanski, K. Jewiarz, S. Matejewska, Krakow 2002; Wezwani
do odnowionej nadziei. IV Kongres Prowincjalny Swieckiego Zakonu Karmelitow Bosych Prowincji
Krakowskiej 13-16 lipca 2003 Czerna, red. W. Tochmanski, W. Grula, U. Styrylska, K. Jewiarz,
Krakéw 2003.

¥ Oprocz wielu publikaciji adresowanych do szerszego grona odbiorcow zostaty wydanie dwie
ksigzki o Swieckim Zakonie Karmelitow Bosych: W. Tochmanski, Swiecki Karmel Terezjanski
w Polsce. Swiecki Zakon Karmelitow Bosych. Swiecka Rodzina Karmelitanska, Trzeci Karmel,
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Prowincja Warszawska OCDS opracowata podrgcznik formacji wstepnej pod
redakcja Stanistawa Plewy OCD. Obejmuje on 55 tematéw (w tym jeden po-
dwojny) roztozonych na pig¢ i pot roku pracy formacyjnej. ,,Kazdy temat opra-
cowany zostat wedtug okre$lonego schematu. Zawiera cytaty z Pisma Swietego,
nawigzujace do omawianej problematyki, odwotania do stosownych paragrafow
Katechizmu Kosciota Katolickiego, Reguly «Pierwotnejy Zakonu Najswigtszej
Maryi Panny z Gory Karmel, Konstytucji OCDS 1 Statutu OCDS Prowincji War-
szawskiej, fragmentow z dziet swigtych karmelitanskich, jak rowniez wypowie-
dzi innych chrzesdcijanskich mistrzoéw zycia duchowego oraz cytaty z dokumen-
tow Kosciota katolickiego. W kazdym temacie znajdujg si¢ rowniez mysli do
refleksji 1 problemy do przedyskutowania w grupie formacyjnej. Powyzszy
schemat tematow formacyjnych zamyka bibliografia™. Jest to opracowanie, kt-
re w wigkszej czesci jest pewnego rodzaju antologia tekstow niezwykle pomocna
w formacji duchowej cztonkéw OCDS — jedynie na zakonczenie kazdego
z tematow jest zamieszczony krotki komentarz.

Zgodnie z zasadg lex orandi, lex credendi nalezy zwroci¢ uwage na propo-
nowane dla cztonkdéw réznego rodzaju modlitewniki, ktére powinny by¢ przygo-
towane z najwyzsza staranno$cig. Sg one pomocne w umacnianiu wiary oraz
proponuja konkretny sposob jej przezywania. Mimo, iz modlitwy byly dodawane
od poczatku do réznych podrecznikow, to pierwszy modlitewnik opracowal bi.
Alfons Maria Mazurek OCD (pierwszy wizytator III Swieckiego Zakonu NMP
z Gory Karmel i $w. Teresy od Jezusa w Polsce). Zawierat on obok modlitw pra-
wo wiasne, pouczenia o modlitwie wewnetrznej, teksty roznych rozwazan oraz
oficja 0 Najswietszej Maryi Pannie i za zmartych’'. Znacznie skromniejszy jest
modlitewnik w opracowaniu karmelity o. Benedykta Belgraua, ktory zostat opu-
blikowany na poczatku lat dziewigcdziesigtych ubieglego wieku. Podobnie jak
poprzedni, rozpoczyna si¢ prawem wlasnym, a nastgpnie sg trzy oficja: o Naj-
$wigtszej Maryi Pannie, §w. Jozefie oraz za zmartych. W dalszej czesci zamiesz-
czono inne modlitwy typowo karmelitanskie oraz krotkie pouczenie o modlitwie
my$lnej’>. Zupehie inny charakter ma wydany kilka lat temu modlitewnik
Prowincji Warszawskiej”.

11l Zakon Karmelitanski. Jego historia, charyzmat i dzialalnos¢ na ziemiach polskich, Krakow
1996; A. Ballestrero, Charyzmat swieckiego zakonu z perspektywy Karmelu, Poznan 2001.

30°S. Plewa, Stowo wstepne, w: Charyzmat Karmelu w Zyciu oséb swieckich. Podrecznik dla
Formatorow i cztonkow Swieckiego Zakonu Karmelitow Bosych Prowincji Warszawskiej, Poznan
2008,t.1,s. 7.

31 Zob. Brewjarzyk dla czlonkéw Trzeciego Zakonu Najsw. Marji Panny z Gory Karmelu i $w.
Matki Teresy utozony przez OO. Karmelitow Bosych, Krakow 1929.

32 Oficjum i modlitwy dla czlonkéw Swieckiego Zakonu Karmelitéw Bosych, opr. B. Belgrau,
Czerna 1992.

3 Modlitewnik. Prawo wlasne. Warszawska Prowincja Swieckiego Zakonu Karmelitow
Bosych, opr. S. Plewa, Poznan 2007.
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Rozwoj duchowy danej osoby jest zawsze pewng tajemnicg. O nim mozemy
wnioskowa¢ jedynie z zewnetrznych przejawow i swiadectw tejze osoby. Takie
zadanie jest bardzo trudne i niemozliwe do wykonania odnos$nie do zrzeszenia
katolickiego liczacego ponad tysigc cztonkow, jakim jest OCDS w Polsce. Jed-
nakze nalezy zauwazy¢é pewne zewnetrzne przejawy aktywnosci cztonkdéw
OCDS. Wigcej jest ich w Prowincji Krakowskiej ze wzgledu na wicksza liczbe
cztonkow oraz blisko$¢ wspolnot lokalnych. Jednakze najczesciej przynaleznosé
do OCDS owocuje poglebieniem zycia wewnetrznego. Czgsto mottem zycia
cztonkow OCDS stajg si¢ stowa $w. Teresy od Dzieciatka Jezus: ,,W Sercu Ko-
Sciota, mojej Matki, bede Mitoscia... w ten sposob bede wszystkim... w ten spo-
sOb moje marzenie zostanie spetnione!!!...”**. Na tej podstawie mito§¢ zostaje
wyrazana w glebi serca w czasie modlitwy oraz sg ofiarowywane r6znego rodza-
ju cierpienia, ktorych doswiadczaja.

Oferowane przez OCDS metody i §rodki rozwoju zycia duchowego zaktadaja
pewng jego regularnos¢ (prawo partykularne) i wprowadzaja harmoni¢ migdzy
wymiarem wspolnotowym i indywidualnym. Kazdy bowiem $wiecki karmelita
terezjanski ma dba¢ o swdj wlasny postgp na drodze $wigtosci, ktory polega na
coraz wickszym zjednoczeniu z Bogiem. To dokonuje si¢ jednak w Kosciele:
W jego wspolnocie oraz przez przystgpowanie do sakramentoéw (szczegoélnie Eu-
charystii i Pokuty) i uczestnictwie w liturgii (Msza $wigta i Liturgia Godzin).
Owoce duchowego rozwoju sa jednak dostrzegalne takze na zewnatrz przez
swiadectwo zycia, a czasem takze przez pewne formy dziatalnosci apostolskiej.
Przynalezno$é¢ do wspélnoty Swieckiego Zakonu pomaga w realizacji tych
celow. Zasady formacji oraz prawo wtasne ukierunkowane na pomoc w rozwoju
duchowym.

THE SECULAR ORDER OF DISCALCED CARMELITES

The particular law determines the holiness way of the member of the Secular
Order of Discalced Carmelites (Latin abbreviation: OCDS). They are members of
Carmel together friars and nuns. There is one The Rule of Saint Albert for every-
one. The characteristic component of OCDS is secular nature. Therefore the
members OCDS live by charism of Carmel in world. Components of their live
are: christocentricism (“live «in allegiance to Jesus Christ»”); mysticism (theo-
logical love); ecclesiology (member of the Church and service to the Church);
Mariology (living under the protection of Our Lady of Mount Carmel — spe-
cially the scapular is an outward symbol of membership in the Order); Carmelite

3% Rekopis B, 3v.
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(living in the biblical tradition of the prophet Elijah and inspired by the teachings
of St Teresa of Jesus and St John of the Cross); such living is progressing of bap-
tismal grace.

Ratio Institutionis seeks to present the purpose of a program of formation for
the members of the Secular Order of Carmel and to offer a general outline of
a syllabus to achieve that formation. However the primary responsibility of the
Council is the formation and Christian and Carmelite maturing of the members of
the community. Formation of members OCDS is always in local community
OCDS and yet spirituality progress of each member OCDS needs his individual
effort — the harmony between community life and individual life.

Religious practices recommendation for members OCDS in Warsaw Prov-
ince: live in the presence of God; take part in the celebration of the Eucharist,
in as far as possible (each day); half an hour of the practice of mental prayer or
biblical meditation; the reading of Scripture and the writings of Carmel, particu-
larly those who are Doctors of the Church: St Teresa, St John of the Cross and St
Therese of the Child Jesus; the meeting of local community OCDS; retreat
of community OCDS each year; examination of conscience each day; adoration
of the Blessed Sacrament.

The change in OCDS (formerly 3™ Order) is described in this article.
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METODY I SRODKI ROZWOJU DUCHOWEGO
W ZRZESZENIACH KATOLICKICH W POLSCE

Uczestnicy dyskusji panelowej: mgr lic. Anna Brzezicka-Stepien reprezentu-
jaca Katolickie Stowarzyszenie Mtlodziezy (KSM), ks. dr Robert Muszynski
z Odnowy w Duchu Swictym, mgr Elzbieta Siepak ZSMBM reprezentujaca Apo-
stolski Ruch Bozego Mitosierdzia, dr Piotr Marceli Strojecki ze Swieckiego
Zakonu Karmelitow Bosych i mgr Jan Rokosz MIC, dyrektor Stowarzyszenia
Pomocnikéw Marianskich.

Wprowadzenie, animowanie dyskusji i podsumowanie: prof. UKSW dr hab.
Elzbieta Matulewicz.

1. Wprowadzenie

Chrzescijanska duchowosé to zycie w Chrystusie, w Trojcy Swictej mieszka-
jacej i dzialajacej w nas od momentu naszego chrztu; to obcowanie z Bogiem
zywym, prawdziwym, bliskim, prowadzacym do zbawienia i $§wigto$ci, uczacym
nas dawania siebie braciom. W tej jednej chrzescijanskiej duchowosci zauwaza-
my 1 wyr6ézniamy réznorodne formy, ktére podkreslaja jakis szczegdlny aspekt
jedynej tajemnicy Chrystusa, skupiajgc si¢ bardziej na tej a nie innej, konkretnej
tajemnicy wiary. Bt. Jan Pawel II naucza, ze duchowo$¢ oznacza ,konkretny
wzor relacji z Bogiem i ze §rodowiskiem, wyr6zniajacy si¢ swoistymi cechami
[duchowosci] oraz formami dziatalnosci, ktdre ukazuja 1 uwypuklajg ten czy inny
aspekt jedynej tajemnicy Chrystusa” (VC 93). Ta definicja mowi zar6wno o du-
chowos$ci chrzescijanskiej w ogodlnosci, jak tez o aspektach szczegotowych

* Dr hab. Elzbieta MATULEWICZ, prof. UKSW — magister sztuki, rezyser dzwigku (Akademia
Muzyczna im. F. Chopina w Warszawie); pracowala w filmie i liceum muzycznym w Lodzi; magi-
sterium i doktorat (2002) z teologii duchowosci na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie.
W latach 2003-2008 pracowata jako katechetka w liceum i wyktadata teologi¢ w Wilnie (filia PWT
w Warszawie) i w Lodzi (UKSW); 2008 habilitacja w zakresie teologii duchowo$ci na KUL; w ro-
ku akademickim 2008-2009 adiunkt na Wydziale Teologicznym UKSW; od 2009 roku profesor
nadzwyczajny UKSW; wyktada w Instytucie Teologicznym UKSW w Radomiu i na studiach dok-
toranckich UKSW w Centrum Badawczo-Naukowym w Lodzi.
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duchowosci, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i wspdolnotowym. Mowi
takze o tym, ze duchowos$¢ charakteryzuje si¢ okres§lonymi cechami, a takze for-
mami dziatalno$ci, przez ktore nalezy rozumie¢ odpowiedni, pochodzacy od da-
nej duchowosci apostolat. Definicja bt. Jana Pawta Il pozwala tez zrozumie¢,
dlaczego w ramach jednej chrzescijanskiej duchowos$ci ,,w komunii $wietych
rozwingty si¢ w historii Kosciolow rézne duchowosci” (KKK 2684). Katechizm
Kosciota Katolickiego zwraca uwage, ze ,,rozne duchowosci chrzescijanskie
uczestniczg w zywej tradycji modlitwy i1 sg cennymi przewodnikami w Zyciu
duchowym” (nr 2693).

Od czego zatem zalezy ro6znorodnos¢ chrzescijanskich duchowosci? Doku-
ment Soboru Watykanskiego II stwierdza, ze ksztalt okreslonej duchowosci zale-
zy od osobistego daru Ducha Swigtego — charyzmatu, zwanego czasem takze
,duchem” (por. KKK 2684; PC 2). Rézne duchowosci daje Duch Swicty przez
faski rozmaitych charyzmatoéw, a konkretny ksztalt duchowosci jest wynikiem
odczytania 1 realizacji danego charyzmatu przez obdarowanego czlowieka.
Stusznie wigc w Katechizmie Kosciota Katolickiego napisano o chrzescijanskiej
duchowosci jako o ,,czystym i jedynym $wietle Ducha Swigtego”, ktore w du-
szach poszczegdlnych chrzescijan rozszczepia si¢ na niezliczong ilos¢ fal §wietl-
nych w réznych barwach, tworzac wielobarwny i wieloksztaltny obraz zywej
chrzescijanskiej duchowosci'. Jej nurt jest w istocie ,,zywa woda” Ducha Swigte-
go, plynacg w czlonkach Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa. Wierzymy,
araczej mamy pewnos$¢, ze ta duchowa ,,woda” nigdy si¢ nie wyczerpie, bo zro-
dltem zycia duchowego jest sam Bog, ktéry w milosierdziu swoim przez taske
chrztu i nastgpnych sakramentow dopuszcza chrzescijanina do uczestnictwa
w oceanie swego Boskiego zycia, szanujac wolnos¢ i indywidualnos¢ kazdego
pojedynczego cztowieka, ktorego dusza jest obrazem Boga i Jego mieszkaniem.

Bt. Jan Pawet II, mowiac o roznorodnych instytutach zycia konsekrowanego
w Kosciele, w adhortacji apostolskiej Vita comsecrata ukazal je jako galgzie
wyrastajace z jednego drzewa Kosciota, ktore tkwia korzeniami w Ewangelii®. To
tworcze dzialanie Ducha Swictego widoczne jest takze w powotywaniu do ist-
nienia réznych form $wieckich zrzeszen, ktore wprawdzie nie nalezg do tak trwa-
tego stanu w Kosciele jak zycie konsekrowane, niemniej jednak stanowia takze
»hiezwykle bogactwo” (VC 5), a ich cztonkowie powinni réwniez by¢ §wiadka-

' Katechizm Kosciola Katolickiego pordwnuje jedno$é duchowosci chrzeicijanskiej i jedno-
czesnie jej roznorodnos¢ do wigzki $wiatla biatego, ktéra zawiera w sobie sktadowe fale swietlne
o réznych barwach. ,,R6zne duchowosci chrzescijanskie uczestniczg w zywej tradycji modlitwy i sa
niezbednymi przewodnikami dla wiernych. W swojej bogatej réznorodnosci rozszczepiaja one czy-
ste i jedyne $wiatto Ducha Swigtego”. — KKK 2684.

2 Jakze nie wspomnieé¢ z wdziecznoscia wobec Ducha Swictego o wieloéci historycznych
form zycia konsekrowanego przez Niego wzbudzonych i nadal obecnych w tkance Kosciota. Moz-
na je porownac do drzewa o wielu galeziach, ktore tkwia korzeniami w Ewangelii i przynosi obfite
owoce w kazdej epoce zycia Kosciota. Jakiez to niezwykte bogactwo!” — VC 5; por. LG 43.
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mi zywego Boga i stawia¢ sobie za cel dazenie do §wietosci w mysl ,,powszech-
nego powotania do $wietosci” (por. LG 39). Jedne z tych zrzeszen majg charakter
ruchu w Kosciele, jak Odnowa w Duchu Swictym, Swiatto-Zycie, Apostolski
Ruch Bozego Milosierdzia, Focolari czy Rodziny Nazaretanskie, inne zas tworza
stowarzyszenia zwigzane z duchowoscia okre§lonego zakonu lub zgromadzenia,
jak np. Stowarzyszenie Pomocnikéw Marianskich oraz §wieckie zakony — kar-
melitanski, franciszkanski czy dominikanski.

Specyfika ruchu katolickiego jest to, ze w nim nastgpuje czgsto pierwszy etap
formacji chrzescijanskiej na drodze oczyszczajacej, a nawet poczatek drogi
oswiecajacej 1 otwarcie si¢ na odkrywanie jakiego$ konkretnego powotania, po-
czatek jego rozeznawania. Przez ruch raczej si¢ przechodzi, zeby p6j$¢ dalej, ale
ten pobyt duzo daje cztowiekowi, gdyz poza koniecznym oczyszczeniem daje tez
glebsze doswiadczenie modlitwy, a niekiedy poczatki mistycznego doswiadcze-
nia Boga. Uczestniczenie w dziatalnosci ruchu katolickiego daje tez poczucie
przynalezno$ci do wspdlnoty Kosciota, uczy aktywnego uczestnictwa w liturgii,
otwiera na Stowo Boze i na zycie wedlug Slowa, rozbudza pragnienie $wigtosci,
uczy réznych rodzajow modlitwy. Z chrzescijanina ,,u$pionego” czyni $wiadka
Boga zywego, przebudzonego do dialogu z Nim i do $wiadczenia o Nim wobec
innych ludzi w mocy Ducha Swictego.

Nieco inny charakter ma przynalezno$¢ do stowarzyszen zwigzanych z jakas
konkretng duchowo$cia. We wspdlnotach typu Trzeciego Zakonu, zwanych
obecnie $wieckimi zakonami, dominuje uczestnictwo w zyciu duchowym danego
zakonu lub szkoty duchowosci. Na dzisiejszym sympozjum mamy wsrod nas
przedstawicieli trzech duchowosci: karmelitanskiej, marianskiej i Bozego Mito-
sierdzia. Cechg specyficzng zrzeszenia moze by¢ takze wiek nalezacych do niego
cztonkow. Tak jest wlasnie w Katolickim Stowarzyszeniu Mtodziezy, ktore po-
stawito sobie za cel ksztattowanie dojrzalych chrzescijan oraz aktywne uczestnic-
two we wspolnocie i misji Kosciota®.

Wisrdd tej réznorodnosci zrzeszen przedstawiciele obecni na sympozjum pod-
jeli probe ukazania specyfiki ich duchowosci 1 $rodkow stosowanych na drodze
uswiecenia cztonkéw tych zrzeszen.

2. Dyskusja panelowa (skrot i streszczenie)

Na poczatku dyskusji panelowej prowadzaca (Elzbieta Matule-
w i c z ) zadala wszystkim uczestnikom dyskusji nastepujace pytania: czy w ich
zrzeszeniach jest troska o rozwoj powotania do swigtosci i jaki jest ideat rozwoju
zycia duchowego czltonkdéw poszczegdlnych zrzeszen? Jaka jest tozsamosc
duchowa czlonka zrzeszenia i co jest miarg jego postepu w Swietosci?

3 Zob. Statut Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy, nr 13.
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Mgr Jan Rokosz MIC: ,Mozna powiedzie¢, ze charyzmat i ducho-
wos¢ pomocnikéw marianskich sa w pewnym sensie identyczne z duchowoscia
i charyzmatem Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, z ta rdznica, ze cztonkowie
Stowarzyszenia idealy marianskie realizujg w $wiecie, na sposob osobowy,
swiecki. Tak wiec zgodnie z paragrafem drugim naszego Statutu celem naszego
Stowarzyszenia jest szerzenie chwaty Bozej, wspieranie czlonkéw w dazeniu do
$wiegtosci, szerzenie misterium Niepokalanego Poczecia i rozwijanie nabozen-
stwa do Matki Bozej, szerzenie postannictwa i kultu Mitosierdzia Bozego, pomoc
zmartym w czy$¢cu cierpiagcym, pobudzanie, wspomaganie powotan kaptanskich
i zakonnych oraz czynne zaangazowanie w apostolska misje Kosciota. [...] Nasz
Zatozyciel bt. Stanistaw Papczynski pozostawil nam takie wezwanie: ,,Niepoka-
lane Poczgcie Maryi niech bedzie nam zbawieniem i obrona” (Immaculata Virgi-
nis Mariae Conceptio sit nobis salus et protectio). Zauwazmy, ze to hasto odwo-
luje si¢ nie do samej osoby Maryi i jej wstawiennictwa, ale przede wszystkim do
dziatania Boga w tej najwigkszej tajemnicy uswigcenia cztowieka. Nasz Zalozy-
ciel mowi o salus et protectio Niepokalanego Poczecia Matki Bozej, czyli wyjat-
kowym dziataniu Boga, owej tasce Bozej par excellence, obecnej u poczatkéw
zycia Naj$wietszej Maryi Panny, dlatego misterium Niepokalanego Poczgcia
Matki Bozej prowadzi nas do Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Zbawiciela, Jezusa
Milosiernego. Na tej drodze jesteSmy pociggani, inspirowani przez Maryj¢ jako
doskonate dzieto Bozego Mitosierdzia i najwspanialszy owoc Chrystusowego
odkupienia. W Niepokalanym Poczeciu Bog obejmuje kazdego cztowieka. Od-
krycie tego, kim jest Bog dzialajacy w Maryi, stanowi jadro zycia duchowego.
Probujemy interpretowacé chrzescijanstwo poprzez misterium Niepokalanego
Poczecia. Idealem jest kontemplowanie tego misterium. Swigto$¢ zas jest odpo-
wiedzig na mito$¢ Boga.

Drhab. Elzbieta Matulewicz: Czy to kontemplowanie tajemnicy
Niepokalanego Poczgcia w potaczeniu z tajemnica Bozego Milosierdzia i zapa-
trzenie si¢ w Maryje Niepokalanie Poczeta jako wzor §wigtosci, przynosi jakie$
miarodajne owoce w Stowarzyszeniu Pomocnikow Marianskich?

Ks. J. Rokosz: Tam, gdzie rzeczywiscie zwracamy uwage na ducho-
wos¢ Niepokalanego Poczgcia, na maryjnos¢ i taczymy to z gloszeniem prawdy
0 Bozym Mitosierdziu, tam wspolnoty zyja, tam mamy wigcej cztonkdw.

Mgr Elzbieta Siepak ZSMBM: Czym jest Ruch Apostolski Boze-
go Mitosierdzia i skad si¢ wziat? Oto6z jest to ,,zgromadzenie”, ktore z woli Chry-
stusa miata zatozy¢ s. Faustyna. Pan Jezus powiedzial jej, ze pragnie, aby bylo
takie zgromadzenie, ktore bedzie glosito i wypraszato Mitosierdzie Boze dla
$wiata (por. Dz. 435). Okreslit nie tylko cel tego ,,zgromadzenia”, ale takze jego
duchowoéé. Powiedziat: ,,Duch moj bedzie reguly waszego zycia. Zycie wasze
ma by¢ na Mnie wzorowane od zldbka az do skonania na krzyzu. Wniknij w ta-
jemnice moje a poznasz przepas¢ mitosierdzia i t¢ dasz poznaé §wiatu” (Dz.
438). Siostra Faustyna sadzita na poczatku, ze chodzi o klasztor kontemplacyjny
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i sama nawet probowala taki klasztor zalozy¢. Napisala streszczenie reguly
zakonnej. Jednak pozniejsze objawienia i wewnetrzne zrozumienie dato jej po-
znaé, ze tu nie chodzi o jedno zgromadzenie, ale o wielkie dzieto w Kosciele.
Zapisuje nawet struktury tego dzieta. Jest ono jedno, ale ma trzy odcienie. Pierw-
szy odcien, to sg klasztory kontemplacyjne, drugi — zgromadzenia czynne me-
skie 1 zenskie, trzeci — s3 to osoby §wieckie nie zwigzane zadnymi $lubami (zob.
Dz. 1154-1158; por. Dz. 173. 326). Panu Jezusowi chodzito o zgromadzenie
w sensie biblijnym. Dzisiaj to zgromadzenie, ktorego On sam zapragnal nazy-
wamy Apostolskim Ruchem Bozego Mitosierdzia. To jest caly wielki ruch, dzi-
siaj wielomilionowy, jeden z najbardziej dynamicznych. Ruch ten korzysta ze
szkoty duchowosci s. Faustyny. Podrecznikiem jest jej Dzienniczek. Centrum tej
duchowosci jest tajemnica Mitosierdzia Bozego. Z poznawania tajemnicy Boze-
go Milosierdzia i jej kontemplacji w codzienno$ci wynikaja dwie postawy zycia
chrze$cijanskiego: postawa zaufania wobec Boga i mitosierdzie wobec bliznich.
Wzrost w $wigtosci, to jest wzrost w postawie petnienia woli Bozej, w postawie
zaufania Bogu. W ludzkim mitosierdziu wazne jest zjednoczenie z Mitosierdziem
Bozym, ktore dla tego ludzkiego mitosierdzia jest zrodtem wzorem i motywem.

Ks. dr Robert Muszynski: Owocem przyjecia kerygmatu jest
nawrocenie, ktore jest doswiadczeniem bardzo glebokim i emocjonalnym; do-
swiadczeniem Boga obecnego, ktory mnie kocha, ktory mi przebacza. Doswiad-
czenie Osoby Ducha Swietego stanowi silny start zyciowy, ktéry musi by¢ kon-
tynuowany.

Nawrdcenie do Boga prowadzi do rozwoju zycia duchowego, a kryteriami
postepu w §wictosci sa: otwarcie si¢ na dary Ducha Swictego, zdolno$é do dawa-
nia $wiadectwa, odkrywanie Kosciota i zwigzku z Kosciolem, gotowos¢ do cier-
pienia, wzrost zycia modlitwy i rozeznawanie powotan.

Mgrlic. Anna Brzezicka-Stepien: Celem Katolickiego Stowa-
rzyszenia Mlodziezy jest ksztattowanie dojrzatych chrzescijan. Cztonkowie KSM
przyrzekaja stuzy¢ Bogu i ojczyznie. Dla ich dazenia do $wigtosci charaktery-
styczna jest praca nad sobg i stuzba.

Dr Piotr Marceli Strojecki OCDS podkreslit, ze dla §wiec-
kiego karmelity bosego najwazniejsze jest wypetnianie Reguly Karmelu, tj. Re-
gutly $w. Alberta (1206-1214), jednej i tej samej dla Karmelu meskiego, zenskie-
go 1 $wieckiego. Regula ta ktadzie najwigkszy nacisk na modlitwe wewngtrzna,
jakiej naucza $w. Teresa od Jezusa, a takze na modlitwg liturgiczng — codzienng
Eucharystie i Liturgie Godzin. Na drodze do $wigtosci karmelity $wieckiego
wazng rzeczg jest poshuszenstwo Jezusowi Chrystusowi w stuzbie Ko$ciotowi.

W drugiej czesci dyskusji prowadzaca prosita o odpowiedz na pytanie: jakie
zrodta, srodki i metody formacyjne stosuje si¢ w zrzeszeniu, aby osiagnaé postep
duchowy cztonkoéw tych zrzeszen?

Ks. R ok o sz wymienit praktyki stosowane przez Stowarzyszenie Pomoc-
nikow Marianskich na drodze ich duchowego rozwoju. Sa to: odmawianie
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Koronki 10 cnoét Najswietszej Maryi Panny, kontakt korespondencyjny Centrum
Stowarzyszenia Pomocnikow Marianskich z cztonkami SPM przez kwartalnik
,»Z Niepokalang” oraz przez wysytanie do nich przestania formacyjnego i mo-
dlitw, modlitewnik SPM, spotkania regionalne i coroczny zjazd w Licheniu, re-
kolekcje prowadzone w os$rodkach rekolekcyjnych ksiezy marianoéw, dziatalnos¢
pielgrzymkowa w Polsce i za granica.

S. Siepak wskazala na nastgpujace srodki w dazeniu do $wigtosci czton-
kow Apostolskiego Ruchu Bozego Milosierdzia i Stowarzyszenia ,,Faustinum’:
zycie Stowem Bozym, osobiste doswiadczenie Milosierdzia Bozego, zycie kon-
templacyjne na wzor §w. Faustyny, umitowanie Kosciota, glgbokie zycie sakra-
mentalne, gorgce nabozenstwo do Maryi — Matki Wcielonego Milosierdzia
i Mitosiernej Matki kazdego z nas. Metody zaleza od rodzaju wspolnoty w tym
ruchu. Metodg w Stowarzyszeniu ,,Faustinum” jest formacja programowa w kaz-
dym z 3 cykloéw: biblijnym, zycia wewngtrznego i szkoty s. Faustyny, trwajgca
4 lata: rok I — fundamenty, rok II — postawa ufnosci, rok III — szkota mito-
sierdzia, rok IV — wspdlpraca z Bozym Milosierdziem.

Ks. Muszynski ukazal srodki i metody formacyjne wypracowane
w odnowie w Duchu Swietym. Sg to przede wszystkim trwajace 10 tygodni reko-
lekcje REO, zwane Seminarium Odnowy w Duchu Swigtym. Drugim stopniem
formacji jest seminarium uzdrowienia wewnetrznego. Statym srodkiem modlitwy
i formacji sg cotygodniowe spotkania modlitewne w grupach.

A. Brzezicka-Stepien wymienita nastepujace srodki rozwoju du-
chowego w Katolickim Stowarzyszeniu Mlodziezy: zycie sakramentalne i litur-
gia, uSwiadamianie task, medytacja, rachunek sumienia, wzor $wigtych (Sw. Sta-
nistaw Kostka, Karolina Kézkéwna), ukazywanie warto$ci Krolestwa Chrystu-
sowego, formacja do patriotyzmu. Metodami i formami formacji sa spotkania
okresowe, rekolekcje, obozy i muzyka.

P.M. Strojecki podkreslit, ze srodkiem uswiecenia w $§wieckim Kar-
melu jest staranie o to, aby zy¢ stale w obecnosci Boga. Wsrdd praktyk na tej
drodze wymienit codzienng potgodzinng modlitwe mys$lng, Jutrznie i Nieszpory,
rachunek sumienia, czgsta adoracje NajSwietszego Sakramentu, noszenie szka-
plerza karmelitanskiego wraz z modlitwa do niego przypisang, okresowe spotka-
nia formacyjno-modlitewne we wspolnotach $wieckiego Karmelu i coroczne
rekolekcje karmelitanskie.

Podsumowanie

W dyskusji panelowe]j zaproszeni goscie okreslili duchowo$¢ swoich zrze-
szen i ukazali ideal oraz miarg §wigtosci, do ktorej zmierzaja cztonkowie ruchow
koscielnych i stowarzyszen $wieckich.

RézZnorodnos¢ i rodzaj metod oraz srodkow duchowego rozwoju w katolic-
kich zrzeszeniach dziatajacych w Polsce wyznacza specyfika ich duchowosci



Metody i srodki rozwoju duchowego w zrzeszeniach katolickich w Polsce 193

i charakter dzialalnosci. Wspolne dla wszystkich zrzeszen srodki rozwoju
duchowego to modlitwa, liturgia, zycie sakramentalne, spotkania, zjazdy i reko-
lekcje. Natomiast wsrod tego, co odroznia poszczegodlne stowarzyszenia i ruchy,
nalezy wymieni¢ specyficzne modlitwy marianskie i kontakt korespondencyjny
z cztonkami zrzeszenia w Stowarzyszeniu Pomocnikéw Marianskich, modlitwa
charyzmatyczna i specjalne rekolekcje prowadzace do do$wiadczenia spotkania
z Bogiem w Odnowie w Duchu Swictym, zycie Reguta zakonu kontemplacyjne-
go z codzienng poétgodzinng modlitwa wewngtrzng, Jutrznig i Nieszporami
w $wieckim Karmelu, obozy i dzialalno§¢ muzyczna w Katolickim Stowarzysze-
niu Mtodziezy, bardzo doktadnie opracowany program formacyjny dla Stowarzy-
szenia ,,Faustinum”.

Z wypowiedzi przedstawicieli wyzej wymienionych zrzeszen katolickich
wyptywa nastgpujacy wniosek ogolny: w kazdym z tych zrzeszen zauwaza si¢
swiadomos¢ potrzeby wzrastania w $wigtosci. Stwierdzono tez, ze sg konkretne
owoce dziatan formacyjnych w tym zakresie. Dazenie do $§wigtosci stanowi
wspodlng cechg duchowosci tych réznorodnych ruchéw i stowarzyszen katolic-
kich.

METHODS AND MEANS OF SPIRITUAL DEVELOPMENT
IN CATHOLIC ASSOCIATIONS IN POLAND

Christian spirituality includes a variety of forms and charisms which the Holy
Spirit gives to the Church. Among these specific spiritualities that emphasize
a particular aspect of the one mystery of Christ are various Catholic associations.
Some of them are movements in the Church, and others — the associations
related to the spirituality of a particular religious order or congregation.

In the panel discussion, representatives of Marian Helpers Association,
Renewal in the Holy Spirit, Apostolic Movement of the Divine Mercy, Secular
Order of Discalced Carmelites and the Catholic Youth Association appeared spe-
cifics of their spirituality and means used on the path to the holiness.
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TRUDNOSCI I PRZESZKODY W ROZWOJU DUCHOWYM
CZE.ONKOW ZRZESZEN

Zyjace w $wiecie osoby $wieckie musza przezywac i rozumieé swoje powo-
fanie jako czytelny znak bezgranicznej milosci Boga do ludzi. To powolanie
oznacza wlaczenie si¢ w rzeczywisto$¢ doczesng i uczestniczenie w dziatalnosci
ziemskiej. Ta misja jest zwigzana z odpowiedzialnos$cig za Kos$ciot. Na tej drodze
pojawiajg si¢ trudnosci i kryzysy. Nalezy zaliczy¢ do nich pokuse¢ nadmiernego
zaangazowania si¢ w dziatalno$¢ zewnetrzna oraz oddzielenie wiary od zycia.

Zycie $wieckich nie moze przebiega¢ dwoma nurtami: zyciem duchowym
i $wieckim. Swieccy powinni dazy¢ do syntezy zycia. Jest rzecza normalna, ze
pojawiajg si¢ kryzysy wzrostu i dojrzewania, choroby lub stabosci psychiczne,
niedoskonalosci i grzechy, a takze przesladowania. Moga one rodzi¢ zniechece-
nie. Ukierunkowanie zycia ku Jezusowi Chrystusowi stanowi podstawe przezwy-
cigzenia wszystkich tych trudnosci.

1. Powolanie swieckich w KoSciele i Swiecie

Mianem os6b $wieckich nazywamy wiernych chrzeécijan niebedacych
cztonkami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego. Sg oni pelnoprawnymi czton-
kami Kos$ciota przez chrzest. Przez ten sakrament uczestnicza w potrdjnej misji
Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej (por. LG 31), dlatego powinni
oni pielegnowaé w sobie §wiadomos¢ nie tylko przynaleznosci do Kosciota, ale
i fakt, ze ,,sami s3 Kosciotem” (ChL 9). Wynika z tego wlasciwe im postannictwo
i misja w Kosciele oraz §wiecie. Tak jak Scista jest ich wiez z KoSciotem, tak

* Dr hab. Jerzy SKAWRON OCARM — autor ksigzek i publikacji z zakresu zycia duchowego,
konsekrowanego i1 mistycznego; pracowat jako proboszcz oraz kapelan szpitala. Glowne zaintere-
sowania koncentruja si¢ wokol mistyki §w. Jana od Krzyza ze szczegdlnym uwzglednieniem nocy
duchowej jako koniecznego warunku rozwoju, uswigcenia i zbawienia. Jest autorem m.in. ksiazki
pt. Noc ducha i dezintegracja pozytywna (Krakow 2007), w ktorej poszukuje analogii migdzy noca
ciemng a znang w psychologii teorig dezintegracji pozytywnej K. Dabrowskiego. Obecnie mieszka
i pracuje w Lublinie.
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réwniez niezb¢dna, a wrgez konieczna jest zbawcza misja w Kosciele i $wiecie
(por. LG 44).

Oznacza to dla $§wieckich ukierunkowanie eschatologiczne ich powolania
i misji, do czego niezbedna jest nadzieja chrzescijanska otwarta na doczesnos$¢.
Swieccy ze swej natury musza odpowiedzialnie uczestniczy¢ w zyciu docze-
snym. Oznacza ona troske o uswiecenie i zbawienie struktur zycia i oséb, z kto-
rymi si¢ spotykaja. Nalezy podkresli¢, ze jest to jednoczesnie walka ,,przeciw
rzadcom tego $wiata” (Ef 6, 12) uobecniajacych si¢ w strukturach spotecznych
i politycznych (por. LG 35). Celem misji §wieckich jest wigc wprowadzenie tadu
w dziataniu ludzkim, aby bylo ukierunkowane na poszukiwanie sprawiedliwosci
Kroélestwa Bozego.

Stawia to przed §wieckim szczeg6lne zadanie, ktorego trescia nie jest jedynie
ograniczenie si¢ do tworzenia wewngetrznej wspolnoty zycia, ale rowniez wspot-
dziatania z czlonkami stanu kaptanskiego i zakonnego w dziele ewangelizacji
$wiata.

2. Dwie fundamentalne pokusy na drodze czlonkow zrzeszen

Okreslenie przedmiotu i zakresu misji laikatu stawia przed nami kilka waz-
nych problemow kluczowych dla czlonkow zrzeszen. Pierwszym jest pokusa
przesadnego zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ koscielng (postugi i zadania ko-
scielne). W praktyce prowadzi to do wyeliminowania i zaniedbywania obowigz-
koéw 1 powinnosci rodzinnych, spotecznych, gospodarczych, kulturowych i poli-
tycznych (por. ChL 2). Gdy traci si¢ z oczu rzeczywistos¢ zewnetrzna, wtedy po-
jawiajg si¢ konflikty i sprzeczno$ci. Pokusa ucieczki od odpowiedzialnosci za
swiat zewngtrzny jest zaktoceniem réwnowagi spotecznej i prowadzi do napigc.
Autentycznie pelniona postuga laikatu nie moze uwazac za ,,priorytet” zaanga-
zowanie jedynie na polu samego Kosciota. Dlatego przydatne bedzie solidne
przygotowanie teologiczne, moralne i pedagogiczne, pozwalajace zrozumieé
problemy wspotczesnego §wiata i czlowieka. Prowadzi to rowniez do poznania
spotecznych, kulturowych i zawodowych dziedzin, by moc przyjs¢ z pomoca
innym. Podkreslajac fakt, ze osoba $wiecka nie moze zy¢ i dziata¢ jak osoba
duchowna, nalezy zdemaskowac takie dziatania jako ucieczke od odpowiedzial-
nos$ci na polu spoteczno-politycznym. Jesli by tak bylo, to rzeczywistos¢ ta stanie
si¢ obca i wroga. Nalezy szuka¢ wickszej dyspozycyjnosci i solidarnosci z brac-
mi zyjacymi w $wiecie.

Druga wielkg pokusa, przeciwng do pierwszej, jest wejscie w ,,prywatny
swiat” tak zwany ,.$wiecki” obejmujacy rodzine, prace, zycie spoleczne, poli-
tyczne i kulturalne (por. ChL 59). Znowu mamy do czynienia z przeniesieniem
odpowiedzialnosci tylko do jednego obszaru. Stanowi to kolejny rodzaj uchyle-
nia sie od troski o dobro i rozwo6j duchowy Kosciota. Tylko wtedy moze by¢
mowa o prawdziwej realizacji powotania §wieckich, gdy realizuja oni powotanie
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do doskonato$ci, aby by¢ zaczynem ewangelicznym w $wiecie, podejmujac
sprawy swieckie (por. LG 31). Osoba $wiecka musi dba¢ o osobista relacje z Bo-
giem w Eucharystii oraz przez modlitwe, formacj¢ sumienia, pomagaé w uswig-
ceniu rodziny i jednosci Kos$ciota. Jak przypomniatl Benedykt XVI, wszyscy
ochrzczeni sa odpowiedzialni za gloszenie Ewangelii (por. VD 3). Takie doswiad-
czenie pozwoli uniknaé btedow dotyczacych wilasnej tozsamosci, ktora zawsze
stanowi zagrozenie tam, gdzie czlowiek gubi sens swojego powotania. Zatem
w zyciu $wieckich ,,nie moze by¢ dwoch rownoleglych nurtow: z jednej strony
tak zwanego zycia «duchowego» z jego wlasnymi warto$ciami i wymogami,
z drugiej tak zwanego zycia «$wieckiego», obejmujacego rodzing, prace, relacje
spoteczne, zaangazowanie polityczne i kulturalne” (ChL 59).

3. Trudnosci i przeszkody wewnetrzne

Wezwanie Jezusa: ,,Badzcie doskonali jak doskonaty jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5, 48) dotyczy w calej pelni 0so6b swieckich. Jest to wezwanie do podje-
cia ,,drogi pemi zycia wlasciwego dla synow Bozych” (VS 78) aby dojs¢ do
»przezytego poznania Chrystusa” (VS 88). Cala prace duszpasterska, z jej trud-
no$ciami porownanymi z ,.bolami rodzenia”, mozna stre$ci¢ w pilnej potrzebie
»~formowania Chrystusa” (por. Ga 4, 19) w kazdym z wiernych.

Czesto si¢ zdarza, ze podczas tej duchowej wedrowki wierni $§wieccy do-
swiadczaja trudnosci wewnetrznych, przy ktérych trudno mowi¢ o harmonijnym
zyciu psychicznym i duchowym. Sg nimi okresy niepokoju, zahamowan, smutku,
depresji i w koncu zniechgcenia. Nie mozna mie¢ ztudzen, ze w wedrowce du-
chowej uniknie si¢ tych i podobnych kryzyséw wzrostu i dojrzewania. Dopiero
po wielu latach cierpien i dos§wiadczen potaczonych z tworcza aktywnos$cia widzi
si¢ w nich przyjaciela. Te trudne doswiadczenia pomagajg dojrzewac i weryfiko-
wac wilasna chrzescijanska tozsamos$¢.

W zyciu duchowym pojawiaja si¢ momenty jalowosci, porazek, oskarzen,
a takze prze$ladowania. Czgsto napotykang trudnoscig jest doswiadczenie —
w szerokim znaczeniu — ,.ciemnych nocy”. Szczegdlnie wowczas, gdy osoba
zbliza si¢ do Boga, napotyka na swoiste ,,milczenie Boga” lub poczucie Jego
»hieobecnosci”. W rzeczywistosci jest to rodzaj Jego glebszej i tajemniczej obec-
nosci. Te trudne momenty moéwia nam, ze nie nalezy bezwzglednie taczy¢ rozwo-
ju duchowego z stabilno$cia i niepodzielng harmonig. Dzigki tym procesom dez-
integracyjnym krystalizuje si¢, mniej czy bardziej, nowa i bardziej zorganizowa-
na osobowos$¢. Ksztaltuje si¢ sSwiadomos¢ oparcia si¢ na Chrystusie i zawierzenia
Bogu. Ten decydujacy moment rozwojowy potrzebuje towarzyszenia duchowego
kompetentnego kierownika duszy znajacego wielkie wskazania zostawione przez
$wigtych nauczycieli duchowych. Osoba $wiecka powinna usilnie poszukiwac
wlasciwego kierownictwa i rady duchowej, ktéora pomoze peliej przezywac
szczegblny dar krzyza Chrystusa-Przyjaciela. Benedykt XVI uczy, ze ,,noc ozna-
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cza brak komunikacji, sytuacje, w ktorej nie widzimy jeden drugiego. Jezus wy-
chodzi w noc, aby ja przezwycigzy¢ i aby otworzy¢ nowy dzien Boga w dziejach
ludzkosci”'. Rozw6j duchowy jest gleboko sprzezony z doswiadczeniem ,,nocy”,
dzieki ktorej mozemy stac si¢ naprawde wolni.

Istniejg rowniez trudne do rozpoznania sytuacje, gdy pragniemy rozpoznac
dokonujace si¢ w nas poruszenia i natchnienia Ducha. Szczegdlnie dotyczy to tych,
ktorzy pragng wickszego poswiecenia si¢ i zaangazowania w apostolat. Latwo
wowczas o iluzje 1 zZludzenia wynikajace z wlasnej wyobrazni i fantazji lub mito-
$ci wlasnej. Moze to by¢ pokusa ucieczki od niezno$nej rzeczywistosci, przed-
ostania si¢ do innego $wiata i pociggajacych doznan. Jednak te doznania niekon-
trolowane mogg same sta¢ si¢ sitami kierowniczymi rodzacymi zniechgcenie,
nieufnos$¢, przecietnos¢, zaniedbanie i letnios¢, zwlaszcza gdy cztowiekiem kie-
ruje przesadne pragnienie bycia zauwazonym i docenionym. Lekarstwem na tego
typu doswiadczenia jest zawsze postuszenstwo Kosciotowi w osobie przewodni-
ka duchowego, ktory ustrzeze prze fatszywa pokora.

Posrod innych zagrozen mozemy zwrdci¢ uwage na pojawienie si¢ nadzwy-
czajnych przypadkéw i zjawisk. Coraz wiecej osob §wieckich poszukuje i prze-
cenia nadzwyczajne wrazenia i doznania. Dlatego trzeba koniecznie odwotac si¢
do autorytetu duchowych autoréw i mistykow Kos$ciota, aby odrézni¢ zjawiska
pseudomistyczne od autentycznych. Jak podkreslajg mistrzowie zycia duchowe-
go, nie nalezy tatwowiernie przyjmowac, poszukiwaé, a nawet pragnac takich
doznan, poniewaz tatwo tu o zbtadzenie. Moga one pochodzi¢ z réznych zrodet.
Sa nimi: wiasna natura i psychika, dziatanie zlego ducha oraz taska Boza. Nawet
gdyby pochodzity od dobrego ducha byloby btedem ich pragnienie, poniewaz
Bog wszystko objawil w Ewangelii, Tradycji Kosciota i przez Urzad Nauczyciel-
ski. W tym tez sensie zycie wiara i miloScia wiecej znaczy, niz nadzwyczajne
zjawiska.

Z zyciem duchowym laczg si¢ takze choroby lub stabo$ci psychiczne. Moze
wystepowac ostabienie uczué, zainteresowan, woli, poczucie niepewnosci i ob-
cosci, sktonno$¢ do lekow i natrectw. Jedne z nich maja charakter bardziej du-
chowy inne bardziej wynikaja z racji psychologicznych, kulturowych lub spo-
tecznych. Akceptowanie grzechu przez tolerowanie dobrowolnych niedoskonato-
$ci moze prowadzi¢ do letniosci i powierzchownosci, a tym samym ujawni si¢ to
W zyciu wewnetrznym w postaci napig¢ i zaburzen psychicznych. Z drugiej stro-
ny zmgczenie praca, brak wsparcia duchowego i zaspokojenia potrzeb uczucio-
wych moze réwniez stanowi¢ przyczyne zaburzen rownowagi psychicznej. Przy-
czyng wymienionych stabos$ci moze by¢ temperament, wrazliwo$¢ na zranienia,
emocjonalna nadpobudliwo$¢ prowadzaca do perfekcjonizmu, fatszywej bojazni
Bozej, skruputow, rygoryzmu lub laksyzmu (rozluznienia odpowiedzialnosci

' Homilia w Bazylice $w. Jana na Lateranie, 5 IV 2012, http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/benedykt xvi/homilie/wczwartek [5 IX 2012].
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i postaw moralnych). Nalezy jednak podkresli¢, ze niektore zjawiska dezintegra-
cyjne, jak np. okresowe depresje, poczucie niezadowolenia z siebie 1 wstydu, za-
niepokojenie sobg i poczucie nizszosci, wplywaja korzystnie na rozwdj duchowy
i sg konieczne dla ewaluowania osoby na wyzszy stopien doskonatosci. Nie nale-
zy uwazac ich za przeszkodg, lecz za czynnik przyspieszonego rozwoju ducho-
wego.

Inne stabosci o charakterze patologicznym wymagaja juz uwagi ze strony
specjalistow z dziedziny duchowosci i psychologii. Zazwyczaj przyczyng tych
zjawisk jest nadmierne przywiazanie do siebie, rzeczy i 0sob, co objawia si¢ w
egocentryzmie i egoizmie wraz z poszukiwaniem wspoélczucia u wszystkich. Ta-
kie zachowanie moze zwie$¢ samego kierownika duchowego, ktory bedzie wie-
rzyl, ze chroni ofiare lub osobe uprzywilejowana. Te postawy sa zaprzeczeniem
prawdziwego zycia duchowego, ktorego istotg jest pokora, ufno$¢, zapomnienie
o sobie, duch stuzy i wyrzeczenia.

Unika¢ niekorzystnych zaburzen, to ksztattowa¢ w sobie hierarchi¢ uczu¢,
wartosci, celow przez stawanie si¢ Swiadomym wiasnej skonczonos$ci i nieskon-
czonosci stuzac Chrystusowi.

4. PrzesSladowanie i sekularyzacja

Groznymi przeszkodami w rozwoju duchowym czlonkow zrzeszen sa nowe
(stare) sytuacje w Kosciele i w zyciu spolecznym. Sg nimi przesladowania za
wiare, wyszydzanie wierzacych, osmieszanie, krytykowanie czy napi¢tnowanie.
Szczegoblnie bolesne jest przesladowanie ze strony tzw. ,,0s6b dobrych”, beda-
cych przekonanymi o swoich racjach. Benedykt XVI moéwi o ,,otwartym przesla-
dowaniu” ze strony jawnych wrogéw oraz o ,,utajonym przesladowaniu” w kra-
jach laickich. ,,Dzisiaj widzimy w sposob naprawdg¢ przerazajacy, ze najwigksze
przesladowania Kosciota nie pochodza od zewnetrznych wrogéw, lecz z grze-
chow, jakie sa wewnatrz samego Kosciota — mowit Benedykt XVI zebranym
dziennikarzom na lotnisku w Lizbonie®. Nalezy jeszcze wspomnie¢ o ,,wynatu-
rzonych aktach uprzedmiotowienia, jakim poddawana jest osoba ludzka”, o agre-
sywnosci §rodkéw spotecznego przekazu, nieludzkich systemach politycznych,
0 epoce ,.humanizmow” opierajacych si¢ ateistycznych i sekularystycznych prze-
stankach (por. ChL 5). Prowadza one do poniZenia i unicestwiania czlowieka lub
stawiaja go na piedestale zamiast Boga. Swieckich oskarza sig, starajac si¢ odsu-
ng¢ od Chrystusa, pozbawiajac ich symboli jego obecnosci w zyciu publicznym,
a nawet naktaniajac do niewymawiania jego §wigtego imienia. Do tego smutnego
wykazu dodajmy jeszcze brak solidarnosci i korupcje, powierzchowne podejscie

% Przeméwienie powitalne do uczestnikow Swiatowych Dni Miodziezy, Madryt, 18 VIII 2011,
http://www.radiomaryja.pl/bez-kategorii/przemownie-powitalne-ojca-swietego-na-lotnisku-w-ma-
drycie/ [10 IX 2012].
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do problemow, konsumpcjonizm i hedonizm. Wsréd tych ,trudnych wyzwan”
stoja dzi$ wierni $wieccy, postani przez ,,gospodarza” do pracy w winnicy (por.
Mt 20, 1-16).

Podobnie, jak to miato miejsce w pierwszej wspolnocie chrzescijanskiej, mo-
dlitwa pomoze wiernym $wieckim odczyta¢ na nowo osobiste i zbiorowe powo-
fanie 1 misj¢ w Kosciele oraz $wiecie w perspektywie wierno$ci Bogu. Prowa-
dzeni duchem Jezusa Chrystusa bedg oni potrafili przezywa¢ spokojnie, odwaz-
nie i rados$nie kazda sytuacje zyciowa wewnetrzng czy tez zewnetrzna, chlubiac
si¢ ,,takze z uciskow, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwalos¢, a wytrwatos¢ —
wyprobowang cnotg, wyprobowana cnota zas — nadziej¢” (Rz 5, 3), t¢ nadzieje,
ktora ,,zawies¢ nie moze, poniewaz mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swictego, ktory zostat nam dany” (Rz 5, 5).

DIFFICULTIES AND OBSTACLES IN THE SPIRITUAL PROGRESS
OF THE MEMBERS OF VARIOUS ASSOCIATIONS

Living in the world lay people are forced to live out their vocation as a visi-
ble sign of the boundless love which God has for his people. This vocation means
including oneself into the present reality and participating in various kinds of
earthly activities. This mission is strongly linked with the responsibility for the
Church. Various obstacles, however, do appear along the way. One of them is the
temptation of excessive involvement in any kind of external activity and separa-
tion of one’s faith from his or her life. The life of a lay person should not go two
separate ways: spiritual and lay life. Lay people should endeavour to achieve
synthesis of life. It is to be expected that various periods of crises of growth and
maturity, psychological sickness or weakness, imperfections as well as sins and
persecutions occur along the way. They can give birth to discouragement and dis-
satisfaction. Life directed towards Christ, however, constitutes a basis that
enables a person to find a way to overcome all the difficulties.
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DUCHOWOSC APOSTOLSTWA CHORYCH

Z pewna obawa przystepuje do omowienia duchowosci Apostolstwa Cho-
rych. Obawa ta rodzi si¢ z faktu, ze trudno jest zachowa¢ naukowy dystans
w omawianiu kwestii, ktére w zyciu czlowieka wydaja si¢ by¢ najbardziej osobi-
ste czy wreez intymne. Do takich z pewno$cig nalezy zagadnienie cierpienia. Jest
to temat trudny, bez wzgledu na to, czy podejmuje go osoba zdrowa czy chora.
Problematyki cierpienia nie mozna jednak rozwazac jedynie na poziomie teorii,
dlatego odwotam si¢ do przyktadu zwigzanego z postuga duszpasterska wobec
0s6b chorych.

1. Apostolstwo Chorych — powolanie do ofiarowania cierpienia

Apostolstwo Chorych, ktorego fundamenty siggaja teologii ofiary, jest
duchowoscia osob odkrywajacych powotanie do przyjecia, znoszenia oraz ofia-
rowania cierpienia w tacznosci z Chrystusem za Koscidt Swiety i nawrdcenie
grzesznikow. Duchowo$¢ ofiarowania wigze si¢ z powotaniem kazdego chrzesci-
janina, ktoéry na mocy sakramentu chrztu §wigtego staje si¢ uczestnikiem kaptan-
stwa powszechnego. Ks. Waldemar Durda (f 2007) wskazuje, iz ,,Apostolstwo
Chorych ksztattuje postawe wzgledem cierpienia, pobudzajac chorych poprzez
wspolcierpienie z Chrystusem do «pracy w zbawianiu §wiatay, uczy ich w ten

9]

sposob nadawania sensu cierpieniu” .

* Ks. dr Wojciech BARTOSZEK — prezbiter Archidiecezji Katowickiej (wysw. 1997). W 2011
doktorat na KUL na podstawie rozprawy pt. Sulpicjanski model zZycia kaptanskiego. Studium na
podstawie pism Towarzystwa sw. Sulpicjusza w XVII w.; autor kilku artykutéw naukowych; od 2011
Krajowy Duszpasterz Apostolstwa Chorych; kapelan Osrodka ,,Mitosierdzie Boze” dla Osob Nie-
pelnosprawnych w Mikotowie-Borowej Wsi, opiekun Polskiego Zwigzku Osob Niewidomych (ko-
to w Katowicach) oraz Rodziny Matki Bozej Bolesnej (wspolnota $laska).

"' W. Durda, Apostolstwo Chorych, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Warszawa 2002, s. 61. Apostolstwo Chorych mozna powigzaé¢ takze z ideg tzw. ascezy
zastepezej. ,,Idea ascezy zastepczej nabiera autentycznego i rzeczywiscie istotnego znaczenia, jezeli
bedzie si¢ ja pojmowalo jako $wiadoma zgodg na to, aby ze wzgledu na mitos¢ Chrystusa i wszyst-
kich ludzi — naszych braci — wspodtpracowaé w dziele zbawienia §wiata, a wigc nie tylko zbawie-
nia nas samych — dolaczajac w duchu wiary swoje cierpienia do cierpien Chrystusa poniesionych
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W tym miejscu rodzi si¢ pytanie, czy w ogodle jest mozliwe, aby chory naj-
pierw swoje cierpienie przyjat, a potem takze zechciat je ofiarowac? Pamigtam
wypowiedz pewnego lekarza, ktory kilka miesiecy temu podczas sympozjum na-
ukowego organizowanego przez Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Zdrowia dzielit
sie spostrzezeniem, iz w historii swojej pracy zawodowej nie spotkat osoby, ktora
zaakceptowataby cierpienie.

Sadze, ze w zwiazku z tym stwierdzeniem nalezy dokonaé pewnego istotne-
go rozréznienia: czym innym jest bol, a czym innym cierpienie. Swiatowa Orga-
nizacja Zdrowia definiuje bol jako nieprzyjemne doznanie zmystowe i emocjo-
nalne, zwigzane z rzeczywistym lub potencjalnym uszkodzeniem tkanek”. Cier-
pienie natomiast jest psychicznym stanem czlowieka wywotanym przez bol
fizyczny albo psychiczny. Cierpienie moze by¢ spowodowane niedomaganiem
organizmu, niemoznoscig zrealizowania wytyczonego sobie celu lub doznaniem
przykroéci®’. Dziatania medycyny prowadza do ztagodzenia bolu czlowieka,
anawet sag w stanie catkowicie go zwalczy¢. Nie jest jednak mozliwe zniwelo-
wanie w pelni cierpienia psychicznego i duchowego, dlatego zwlaszcza takie
cierpienie moze stac¢ si¢ przedmiotem duchowej drogi ofiarowania go w powig-
zaniu z m¢ka Chrystusa.

2. Swiadkowie ofiarowania cierpienia

Aby ukaza¢ etapy odkrywania drogi ofiarowania cierpienia, chcialbym
odwota¢ si¢ do pewnego wydarzenia, ktore miato miejsce w jednym ze $laskich
hospicjow. Do przebywajacego w hospicjum trzydziestodwuletniego Andrzeja®,
chorego na nowotwor, przyszedtem w pierwszy dzien swiat Bozego Narodzenia.
Okazato sig¢, iz — po pierwsze — jego choroba postgpuje bardzo szybko, po dru-
gie — Andrzej nie byt ochrzczony. Zabralem wigc sytuacj¢ zyciowa oraz ducho-
wa Andrzeja do serca i poprositem pensjonariuszy Osrodka Caritas w Mikoto-
wie-Borowej Wsi o modlitwe oraz ofiarowanie niepelnosprawnosci w jego inten-
cji. Modlitwa ta byla istotna zard6wno na poczatku drogi nawrdcenia Andrzeja,
jak i w kolejnych dniach. W drugi dzien $wigt Bozego Narodzenia Andrzej wy-
znat wiar¢ w Chrystusa, wyrzekajgc si¢ grzechu. W obecnos$ci swoich rodzicow
oraz pani doktor, ktora przyjeta na siebie obowigzek matki chrzestnej, personelu
medycznego i innych chorych, przyjat sakramenty wtajemniczenia chrzescijan-
skiego: chrzest, bierzmowanie oraz Komuni¢ Swietg. W piatym dniu od wyzna-

na Kalwarii. Taki jest najglebszy sens innych stow Apostota: «Teraz [...] w moim ciele dopetniam
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Koscioty (Kol 1, 24)”. — L. Bouyer, Wprowa-
dzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa 1982, s. 101.

2 Por. Swiatowa Organizacja Zdrowia, Leczenie bolu w chorobach nowotworowych i opieka
paliatywna, t. J. Kujawska-Tenner, Krakéw 1994, s. 7.

3 Por. S. Witek, Cierpienie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1989, kol. 476.

* Imie zostalo zmienione.
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nia wiary, Andrzej przyjal Wiatyk oraz namaszczenie chorych i odszedt spokojnie
do Wiecznosci, pojednany z Bogiem i rodzicami. Jeszcze krotko przed $miercig
zadeklarowat, ze b¢dzie modlit si¢ za nas w Wiecznosci.

Historia Andrzeja pokazata mi, jak potrzebna byla modlitwa wstawiennicza
innych — w tym wypadku niepelnosprawnych dzieci i mlodziezy — oraz ofia-
rowanie przez nich cierpienia, aby wyprosi¢ umierajgcemu taske wiary oraz na-
wrocenia. Umierajacy za$§ Andrzej wplywat swoim $wiadectwem wiary na in-
nych: na chorych w hospicjum, personel medyczny, a nade wszystko na swoich
rodzicow. Zaréwno pensjonariusze Osrodka, jak i sam Andrzej weszli w ducho-
wos¢ Apostolstwa Chorych.

Oprocz wielu wspotczesnych osob podazajacych droga Apostolstwa Cho-
rych, warto przywotaé §wietych realizujacych powotanie do ofiarowania cierpie-
nia za Kosciot swiety: sw. Malgorzate Mari¢ Alacoque (1647-1690), sw. Terese
od Dzieciatka Jezus (1873-1897), sw. Faustyne Kowalska (1905-1938), $w. Ojca
Pio (1887-1968) czy tez Stuge Boza Marte Robin (1902-1981). Za§ 21 X 2012
roku Benedykt XVI w ramach obchodéw Roku Wiary dokona kanonizacji Anny
Schéffer z Bawarii (1882-1925), tercjarki franciszkanskiej, ktora ofiarowata swo-
je cierpienia jako wynagrodzenie Bogu za grzechy ludzi. Przywotujac powyzsze
przyktady, pragnatem ukaza¢, iz zar6wno wspotczesnie, jak i w historii chrzesci-
janstwa, nie brakowato 0s6b wchodzacych na drogg apostolatu chorych.

3. Konieczno$¢ oddania swojej woli Chrystusowi

Aby wejs¢ na duchowa droge ofiarowania cierpienia, istotne jest ztozenie
przez osobg chorg duchowego aktu oddania si¢ Chrystusowi oraz catkowite po-
wierzenie si¢ Jego woli.

Akt oddania si¢ Chrystusowi moze przyja¢ nastepujacg forme: ,,O Jezu,
przyjmuj¢ wszelkie cierpienia i poddaje si¢ we wszystkim Twojej Swigtej woli,
a czynie to z mitosci do Ciebie, za nawrdcenie grzesznikow i na zadoséuczynie-
nie za grzechy™”.

Powierzenie si¢ Chrystusowi prowadzi chorego poprzez réznego rodzaju
oczyszczenia wewnetrzne do zjednoczenia z Nim, a ostatecznie do zbawienia.
Jednoczac si¢ z Chrystusem, chory prowadzi takze innych do zbawienia. Podob-
ng duchowa droge przeszedt sw. Pawel, ktory pisat: ,,Razem z Chrystusem zosta-
lem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyjg¢, lecz zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2, 19b-20).

4. TrudnoSci i proby ich przezwyciezenia

Apostolstwo Chorych, jako duchowa droga osob cierpiacych, wiaze si¢ z ko-

> Modlitwa ta, wraz z aktem po$wigcenia sic Matce Bozej Bolesnej, umieszczona jest na
Dyplomie przyjgcia do Apostolstwa Chorych.
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niecznoscig §wiadczenia wobec nich kompetentnej pomocy zar6wno przez rodzi-
ng, Stuzbe Zdrowia, jak i duszpasterzy. Cztowiek chory nigdy bowiem nie cierpi
jedynie w sferze somatycznej. I dlatego tez odpowiedzig na jego potrzeby nie
powinna by¢ jedynie pomoc pojedynczego cztowieka, ale dziatania catego zespo-
tu terapeutycznego®. Wazna jest droga wspierania chorego zaréwno na plasz-
czyznie czysto ludzkiej, jak i sakramentalnej. Warto przywota¢ w tym miejscu
posta¢ $w. Ojca Pio, ktéry pomimo tego, iz sam doswiadczat cierpienia, pomagat
réwniez innym. Pomoc duchowa w jego przypadku zwigzana byla szczegdlnie z
postuga spowiednicza. O. Pio byt réwniez organizatorem nowoczesnego szpitala
— ,,Domu ulgi w cierpieniu”. W pomocy chorym wymiar duchowy laczyt
z praktyka, towarzyszac cierpiacym i dbajgc o wysoki poziom ich leczenia.

Roéwniez wspolczesnie proponujac chorym droge ofiarowania cierpienia
konieczne jest wsparcie ich zarowno na ptaszczyznie ludzkiej, jak i duchowe;.
W wymiarze duszpasterskim wazna jest wspotpraca wielu podmiotow dziataja-
cych w Kosciele: Sekretariatu Apostolstwa Chorych, wydziatow duszpasterskich
poszczegdlnych diecezji, kaptanéw oraz $wieckich. Jedng z drog duchowego
wsparcia chorego jest miesigcznik ,,Apostolstwo Chorych”, ktory od swoich
poczatkéw stuzyt pomoca osobom cierpiagcym.

Warto na koniec dokonaé¢ pewnego istotnego spostrzezenia. Z uwagi na
znaczne roznice migdzy bogatymi i biednymi, zdrowie staje si¢ dzisiaj warto$cia
klasowa tzn. zdrowy jest ten, kogo na to stac. Nalezy podkresli¢, iz takich po-
dziatéw (na biednych i bogatych, godnych i niegodnych) nie powinni dokonywaé
ci, ktorzy odpowiadajg za duchowe wsparcie chorego. Ono powinno by¢ $wiad-
czone kazdemu bez wyjatku. Przywotane wyzej postacie z historii chrzescijan-
stwa, odkrywajace powotanie do Apostolstwa Chorych, to czesto osoby bardzo
ubogie, ktore pomimo, a moze ze wzgledu na przerézne ograniczenia, catkowicie
zaufaly Bogu i1 Jemu ofiarowaly cierpienia za nawrocenie grzesznikow. Na ich
duchowej drodze ofiarowania waznymi osobami prowadzacymi ich do $wigtosci
byli spowiednicy oraz kierownicy duchowi.

SPIRITUALITY OF THE APOSTOLATE OF THE SICK

The Apostolate of the Sick is a spirituality of people discovering the calling
to accept, bear and sacrifice their suffering in communion with Christ for the
Holy Church. The spirituality of sacrifice is connected with the calling of every
Christian, who becomes a participant of universal priesthood by the power of the

® W celu formowania 0sob postugujacych duszpastersko w szpitalach zostata utworzona
w Krakowie Szkota Opieki Duszpasterskiej §w. Jana Bozego.
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sacrament of baptism. To enter the spiritual way of sacrificing the suffering it is
important that the sick person submits the spiritual act of complete surrendering
to Christ and entrusts himself to His will. Entrusting oneself to Christ leads the
sick one through various inner purifications to unity with Him and in the end to
salvation. Uniting with Christ sick person leads also other people to salvation.
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AKCJA KATOLICKA

Akcja Katolicka (AK) jest stowarzyszeniem katolikow $wieckich. Swoje
zadania realizuje w $cistej tacznosci z kaptanami. Ta wiez z hierarchig koscielna
jest ogromnie cenna. Jest wyrazem jedno$ci Kosciota, w ktérym kazdy ma wia-
sne, Scisle okreslone migjsce, lecz mimo to doskonale wspotgra i wspolpracuje
z innymi. Osoba $§wiecka nie ma zastgpowac ksiedza czy go nasladowac, lecz
uzupetnia¢ go w dziataniu tam, gdzie on nie dociera — w domu, w zakladzie
pracy, w srodowisku, w ktérym zyjemy.

Celem AK jest rozbudzenie poczucia odpowiedzialnosci za Kosciol. Tylko
wtedy staniemy si¢ aktywni, jesli uSwiadomimy sobie, ze jesteSmy Jego czescia,
a jako integralna czg¢$¢ Kosciota, mamy w nim swoje miejsce.

Jestesmy urzedem koscielnym wiernych $wieckich, nalezacym do fundamen-
talnej struktury Ko$ciota. Ten urzad nalezy rozumie¢ jako obowigzek powierzony
na state do realizacji celu duchowego. To bardzo istotne. ,,Urzad”, to brzmi po-
waznie, ale ,,obowiazek powierzony na state”, to brzmi bardzo odpowiedzialnie.
Tej odpowiedzialno$ci musimy si¢ wcigz uczy¢.

Jakie sg cele AK? Jednym z nich jest budowanie wspélnoty i jednosci. Jeste-
$my czescig tego samego Kosciota, a jednak czasami trudno to dostrzec. Zyjac w
jednej parafii nie znamy sie, jestesmy anonimowi. Dotyczy to zwlaszcza duzych
miast. Ta anonimowos$¢ nie shuzy budowaniu wspdlnoty. Zadaniem AK powinno
by¢ konsolidowanie $rodowisk koscielnych w parafii. Tak trudno nam podjaé
konkretne zadania. Brak nam pomystéw lub ludzi. Jedno i drugie odnajdziemy,
jesli dotrzemy do jak najwigkszej liczby cztonkow parafii. Rowniez tych, ktorzy
sg poza AK — cztonkow innych ruchéw i organizacji ko$cielnych, a takze tych,
ktorzy nie sg nigdzie zrzeszeni. AK ma przygotowac grunt do wspolnego dziata-
nia. Ma réwniez uczy¢ jedno$ci w zyciu spotecznym i politycznym. Jest to zada-

* Halina SZYDELKO — od 2002 prezes Zarzadu Krajowego Instytutu Akcji Katolickiej; ukon-
czyta prawo na Wydziale Prawa i Administracji UMCS w Lublinie Filia w Rzeszowie; 1994-1997
prowadzita cotygodniowe audycje w diecezjalnym Radio VIA; 1996-1998 prezes Zarzadu Krajo-
wego Instytutu Akcji Katolickiej pierwszej kadencji, a w latach 1998-2002 — wiceprezes Zarzadu;
obecnie jest cztonkiem Rady Programowej Radia VIA oraz Radia Rzeszow; cztonek Rady Katoli-
kéw Swieckich.
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nie dla Diecezjalnych Instytutow AK. Takie dzialania nalezy podja¢ w lokalnym
srodowisku, aby wyksztalcic u przysztych przedstawicieli wladzy poczucie
odpowiedzialnosci za dobro wspolne. Nie jest dobrze, gdy cztonkowie jednego
Kosciota, wierzacy te same prawdy i cele, nie potrafiag wspolnie do nich dazy¢.

Innym waznym celem AK jest obrona autorytetu Kosciota. Jestesmy jego
czg$cig. Latwo uderzy¢ w pojedynczych ludzi, nawet jesli sg ich miliony. Jesli
jednak stoi za nami organizacja, w tym przypadku stowarzyszenie liczace kilka-
dziesigt tysiecy cztonkow, wowczas mozemy si¢ skutecznie broni¢. Broniac
Kosciota, bronimy siebie samych. Ten autorytet jest nam potrzebny. Potrzebny
nam rowniez autorytet kaptanow, czesto szargany przez media i ludzi wrogich
Ko$ciotowi. Musimy obja¢ modlitwa ksiezy w kazdym Parafialnym Oddziale,
a takze udziela¢ im wsparcia w jakze trudnej postudze kaptanskie;j.

Jednym z podstawowych celow AK jest formacja duchowa i intelektualna.
Trzeba jednak pamigtac, ze nie doskonalimy si¢ jedynie dla siebie samych. Na-
szym zadaniem jest rowniez ewangelizacja. Mamy dociera¢ do wszystkich s$ro-
dowisk w Kosciele, ale rowniez i tych poza Kosciolem. Aby jednak by¢ dobrym
i skutecznym apostotem, musimy dbac¢ przede wszystkim o wlasny rozwdj du-
chowy. Do AK przystepuja ludzie w roznym wieku, czesto juz uformowani. Jesli
przeszli oni przez inne organizacje i ruchy, to woéwczas formacja ta jest po prostu
kontynuowana. Jednak nie zawsze tak jest. Bywa, ze zjawiaja si¢ w AK osoby
ktore przeszty przez roézne ko$cielne organizacje mtodziezowe, a mimo to ich
dojrzato$¢ duchowa pozostawia wiele do zyczenia. Wszystko zalezy od lidera
tego ruchu, od kaptana, ktéry ta grupa si¢ opickowal, i czy byla to autentyczna
praca nad ksztaltowaniem sumien, czy tez jedynie mile spedzony czas przy gita-
rze lub na wycieczkach.

Duzym niebezpieczenstwem jest pogon za pienigdzmi. Obserwuje to w nie-
ktorych mtodziezowych organizacjach. Pozyskiwanie srodkoéw unijnych jest bar-
dzo wazne, ale nie moze to by¢ cel sam sobie. Tworzenie etatow, praca tylko
w okreslonych harmonogramem godzinach, ktéci si¢ ide tych ruchow i organiza-
cji dziatajacych w Kosciele. Z tym wlasnie mamy potem problem w AK. Wyda-
waé by sie¢ mogto, ze przyjmujemy ludzi juz uformowanych, jesli spojrzymy na
ich dotychczasowy dorobek, to szybko okazuje sig, ze tak nie jest do konca.
Trzeba przekonywa¢ mlodych, ze mozna co$ robi¢ bezinteresownie, bez zaplaty
lub tez innych wymiernych korzysci materialnych. Aby formacja byta skuteczna,
nalezy rozpoczac ja jak najwczesniej. I to nie od mtodziezy, ale od dzieci. Tak
wlasnie dzieje si¢ w wielu krajach europejskich. Wtoska AK ma bardzo silng
grupe dziecieca. Praca z najmtodszymi daje wymierne efekty. Jest rzecza natu-
ralna, ze z czasem przechodza do grupy mtodziezy, a nastepnie dorostych. Jest to
tym bardziej naturalne, poniewaz do AK nalezg cate rodziny. Kazdy pracuje w
swojej grupie wiekowej i realizuje wlasne zadania, ale tworzg jednos¢. W pol-
skiej AK réwniez coraz czgséciej oboje matzonkowie naleza do stowarzyszenia.
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To bardzo wazne, ze sa tam razem. Wowczas czas spedzony w AK nie jest
czasem zabranym rodzinie.

Prawidlowy rozwdéj duchowy jest mozliwy wowczas, kiedy formacja jest
prowadzona rzetelnie i sumiennie. [ tu wida¢ ogromna role kaptanéw, bo o ile
konkretne dziatania podejmowane przez $wieckich powinni inspirowaé §wieccy,
to o sprawy ducha powinni zatroszczy¢ si¢ asystenci koscielni. W parafii bgdzie
to ksiadz proboszcz lub inny wyznaczony przez niego kaptan. Musi on rozumieé
swieckich, a takze czu¢ potrzebe wspotdziatania. W wielu parafiach tak jest, jed-
nak nie wszedzie. W niektorych kaptan nie ma czasu dla §wieckich. Przyczyny sa
rézne. Czasami naprawdg jest to brak czasu, a czasami brak przekonania do AK
czy tez nieporadnos¢ dziatania. To jest jednak problem, bo bez kaptana AK nie
istnieje.

Problemem niewatpliwie moze by¢ brak materiatow formacyjnych. AK na
szczeScie od wielu lat wydaje ksigzki formacyjne dla swych czlonkow, ktorych
tematyka odpowiada tematowi roku duszpasterskiego. Tak wiec mamy ujednoli-
cone materialy w catym kraju. Pojawiajg si¢ glosy, ze sg zbyt trudne. Naszym
pragnieniem jest jednak, aby nie zaniza¢ poziomu, ale przeciwnie podnosi¢ go do
rozsadnych granic. Natomiast przekazanie tresci w przystepnej formie oraz ich
wyjasnienie nalezy do asystenta ko$cielnego.

Inne istotne przeszkody w rozwoju duchowym, to lenistwo. Kazdy z nas jest
zmeczony pracg zawodowg, obowiazkami rodzinnymi, a tu trzeba jeszcze zna-
lez¢ czas na rekolekcje, spotkania formacyjne, pielgrzymki, a takze na konkretna
prace w stowarzyszeniu. Nie mozna si¢ jednak usprawiedliwia¢. Kiedy$ trzeba
bedzie sig rozliczy¢ z kazdej chwili zycia. Potrzeba nam skupienia, zastanowie-
nia nad wlasnym zyciem. Tymczasem §wiat temu nie sprzyja. Jest zbyt hatasliwy,
a my jesteSmy zabiegani i rozkojarzeni. Zbyt wiele informacji dociera do nas
kazdego dnia. I jak w tym odnalez¢ spokoj 1 wyciszenie? Trochg brakuje nam pa-
sji, determinacji, a moze i wiary w to, ze nasze dzialanie ma sens. Chcieliby$my
oglada¢ efekt swej pracy juz teraz, a one przychodza duzo pézniej i bywaja nie-
zauwazane nawet wtedy, gdy juz sa.

Nie zawsze tez formacja jest systematyczna. Kiedy zaczynamy dzialac,
zapominamy o formacji. Bywa i na odwrét: skupiamy sie tylko na formacji, a nie
na dzialaniu. Tak jest zawlaszcza tam gdzie AK skupia ludzi starszych. Ma ona
wowczas charakter bardziej modlitewny. Ta modlitwa jest nam potrzebna, ale nie
to jest jedynym celem stowarzyszenia.

Btedem jest traktowanie Ko$ciota jak twierdzy, obleganej przez nieprzyjazny
swiat. Nie mozemy si¢ wciagz tylko broni¢. Musimy wyjs$¢ z ofensywa wiary, aby
sta¢ sie narzedziem Nowej Ewangelizacji, gloszac stowem i zyciem wciaz tg sa-
ma Ewangelie, ale postugujac si¢ metodami i $rodkami dostosowanymi do
wspotczesnego $wiata.
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I’AZIONE CATTOLICA

Larticolo ¢ una breve presentazione dell’Azione Cattolica in Polonia. Nella
prima parte vengono enumerate fondamentali caratteristiche di codesta associa-
zione ed i suoi scopi formativi. Invece parte seconda ¢ dedicata ai principali
ostacoli nella formazione spirituale dei membri. Fra le altri ci sono: il materia-
lismo, deficenza dei materiali formativi e — purtroppo — la pigrizia spirituale.
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ZJEDNOCZENIE APOSTOLSTWA KATOLICKIEGO
SW. WINCENTEGO PALLOTTIEGO
Rozwdj i trudnosci

Sw. Wincenty Pallotti (1795-1850), rzymianin', widzac nietatwa sytuacje Ko-
$ciota i ogromne potrzeby ludzkosci, doszedl do przekonania, ze duchowienstwo
nie sprosta tak wielkim zadaniom Kosciota. Widziat tez wielkie potrzeby misyj-
ne. Stawial sobie pytanie, jak zaradzi¢ tym problemom, i doszedt do wniosku, ze
nalezy zmobilizowaé wielkie sity ludzi $§wieckich, aby i oni u$§wiadomili sobie
odpowiedzialno$¢ za krélestwo Chrystusowe. W poszukiwaniu drég zaradzenia
potrzebom $wiata coraz dobitniej objawiata si¢ wiara Pallottiego w moc zjedno-
czonych serc, w niepowtarzalne communio Kosciota, wszystkich jego cztonkow.
Aby dokona¢ religijnego odrodzenia $wiata, zdaniem Pallottiego, potrzeba calej
armii aktywnych apostolow; nie wystarcza duchowni i zakonnicy. Wszyscy
uczniowie Chrystusa musza stangé w jednym szeregu.

Zadawal sobie pytanie, czy nie powinno powsta¢ zrzeszenie, ktorego zada-
niem byloby wzywac¢ wszystkich katolikow do wspotpracy w szerzeniu Chrystu-
sowego krolestwa, a jednoczesnie wychowywac ich i angazowa¢ do dzieta apo-

* Dr hab. Czestaw PARZYSZEK SAC, prof. UKSW — (wysw. 1969), 2003 doktorat na UKSW
na podstawie rozprawy Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego; 2008 habilitacja
z teologii dogmatycznej na UKSW na podstawie rozprawy Zycie konsekrowane w posoborowym
nauczaniu Kosciota (UKSW); 1981-2011 prefekt alumndw, mistrz nowicjatu oraz wyzszy przeto-
zony Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego; cztonek Komisji Episkopatu ds. Misji i Komisji
Episkopatu ds. Apostolstwa Swieckich; 1996-2005 przewodniczyt Konferencji i Konsulcie Wyz-
szych Przetozonych Zakonow Meskich w Polsce, a takze Komisji Zakonnej ds. Wspolpracy z La-
ikatem i ds. Powotan oraz Krajowej Radzie Koordynacyjnej ZAK w Polsce. W 1999 brat udziat
w Zgromadzeniu Specjalnym Europejskiego Synodu Biskupow. Konsulator Komisji Episkopatu
ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego; cztonek Krajowej Rady ds. Powotan i Krajowej Rady Ko-
ordynacyjnej ZAK w Polsce; profesor UKSW i kierownik Katedry Hagiografii; wyktadowca WSD
w Oltarzewie; wicedyrektor i wyktadowca Instytutu Apostolstwa przy UKSW; redaktor Biuletynu
Teologii Apostolstwa.

! Bibliografia zycia i dziatalnosci $w. Wincentego Pallottiego jest bardzo obszerna. Zostata ona
umieszczona m.in. w: Cz. Parzyszek, Duchowosé¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego,
Zabki 2004.
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stolskiego. Czut, ze Bog tego od niego zada, a jednoczesnie byl swiadomy, ze
sam takiemu dzietu nie podota. Juz w 1834 roku zaczat urzadza¢ w domu rodzin-
nym zebrania w gronie przyjaciot duchownych i $wieckich celem poszukiwania
nowych drog i mozliwosci dziatania apostolskiego. Pierwsi stali wspotpracowni-
cy Pallottiego to byt dla niego znak od Boga, Zze czas juz zalozy¢ Dzieto. Z tych
zebran w 1935 roku wyrosto Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego (ZAK).

1. Zjednoczenie wedlug mysli §w. W. Pallottiego

W tekstach zatozycielskich, poczawszy od 1835 roku, cele Zjednoczenia sg
okreslane nastepujaco: we wspotpracy ze zbawczym dzietem Boga razem ozy-
wia¢ wiar¢ i mitos¢ miedzy katolikami, rozkrzewiaé je posrod niekatolikow, aby
jak najrychlej nastala jedna owczarnia pod jednym Pasterzem. Zjednoczenie jest
otwarte na wszystkie powotania chrzescijanskie. Moga do niego przynalezec
mezezyzni 1 kobiety, §wieccy 1 duchowni, matzonkowie, zakonnicy, zrzeszenia,
parafie, klasztory, kolegia i instytucje charytatywne. Warunkiem przynalezno$ci
jest zdecydowany wysitek na rzecz odpowiedniego i wiarygodnego zycia chrze-
scijanskiego, co z reguty zaktada stosowne przygotowanie.

Bog stworzyt ludzko$¢ na swoje podobienstwo i odkupit ja swa mitosierng
mito$cig. Mitos¢ ta przynagla, uzdalnia i zobowigzuje kazda osobe¢ do wspolpra-
cy z Bogiem oraz bra¢mi i siostrami w apostolstwie. Tylko fundamentalne przy-
kazanie mitos$ci, zakorzenione w dziele stworzenia i odkupienia wyjasnia to zo-
bowigzanie oraz objawia, ze cztowiek powinien zaangazowac si¢ na rzecz docze-
snego i wiecznego zbawienia blizniego. Dlatego cztonkowie Zjednoczenia nasla-
duja Jezusa ,,Apostota Ojca Przedwiecznego” (por. Hbr 3, 1), a w dziatalnosci
apostolskiej poddaja si¢ prowadzeniu Jego mitosci. Zjednoczenie jako patronke
czci Maryje Krolowa Apostotow, ktora w doskonaty sposob wspotpracowata
w dziele odkupienczym swojego Syna, stajac si¢ modelem najdoskonalszego
dziatania apostolskiego.

Zjednoczenie nie jest ani zakonem, ani zgromadzeniem zakonnym, lecz ra-
czej pewna forma zrzeszenia w ramach Kosciota, otwarta na wszystkich wierza-
cych, w ktorej zasadg jednoczaca jest wiez wspotzawodniczacej mitosci. Zaklada
si¢, ze wierni korzystajg z wlasnego prawa do jednoczenia i gromadzenia si¢ ra-
zem dla celow koscielnych. Pallotti definiuje to jako zrzeszenie, ciato (moralne),
stowarzyszenie lub zjednoczenie®.

% Pallotti chciat, aby byto w Kosciele ,jakby trabg ewangeliczna, ktora wzywa wszystkich, za-
prasza i rozbudza gorliwos¢ wszystkich wiernych nalezacych do kazdego stanu, zawodu i stanowi-
ska, aby wszyscy, po wszystkie czasy wspoétdziatali skutecznie i wytrwale, we wzroscie, obronie
i szerzeniu wiary i mitoéci. Aby dazylo do zjednoczenia i zaproszenia jak najwigkszej ilosci wier-
nych do potfaczenia si¢ z nimi. Rozum bowiem i do$wiadczenie wykazuja, ze dobro czynione
w pojedynke jest ograniczone, niepewne i krotkotrwale. Zjednoczenie z natury swojej nie zdaza do
tego, aby zaklada¢ w Kosciele nowe instytucje, lecz by ozywia¢ w nim juz istniejace dzieta i zabie-
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Zjednoczenie chce zaangazowac wszelkie formy dziatalno$ci duszpasterskiej
i misyjnej. Kazda modlitwa, ofiara, cierpienie i czynnos¢, podjete w wierze i mi-
losci, moga stuzy¢ apostolstwu. Cechg charakterystyczng apostolatu Zjednocze-
nia jest wspoélpraca, a zwlaszcza wspoétpraca: miedzy przynalezacymi do Zjedno-
czenia; ze wszystkimi innymi osobami, ktére prowadza dziatalnos$¢ apostolska;
z tymi, do ktérych dzialalno$¢ apostolska jest skierowana. Od momentu, gdy
Zjednoczenie zostato ukierunkowane na apostolstwo powszechne (uniwersalne)
Kosciota 1 we wilasnej organizacji korzysta ze struktur koscielnych, uznaje swa
szczegolna zaleznos$¢ od papieza i biskupow diecezjalnych. Zarzad wewnetrzny
Zjednoczenia posiada cz¢$¢ centralng, ktdra jest jego ,,duszg”, stoi na strazy jed-
nos$ci i przyczynia si¢ do skutecznosci apostolskiej nie za pomoca dekretéw czy
nakazow, lecz przez wzorowy przyktad zycia oraz wspolpracy. Bardziej precyzyjne
ukierunkowanie Apostolstwa Katolickiego, zawarte i dodane w jego nazwie (Po-
bozne Zjednoczenie) ukazuje, ze ,,Zjednoczenie mituje apostolstwo Kosciota,
otacza je czcia i goraco pragnie, aby przez wszystkich byto wspierane™. Apostol-
stwo, ktoremu stuzy Zjednoczenie, jest wspolne wszystkim katolikom i wszyscy
moga w nim uczestniczy¢. Pallotti byt catkowicie przekonany, ze to sam Bog za-
inspirowal go do zalozenia Zjednoczenia i uzdolnit do stopniowego poznania
drogi rozwoju Dziela. Czut si¢ niegodny, aby realizowa¢ to postannictwo, lecz
nie mogt go nie podjaé, gdyz nieustannie doswiadczat, ze przez znaki czasu mi-
losierna mito§¢ Boga przynagla go do tego. W tym przekonaniu wiary Pallotti
doswiadczal dodatkowego umocnienia ze strony kierownika duchowego, kompe-
tentnych doradcow i specjalistow, jak tez w przyzwoleniu i zatwierdzeniu
koscielnym.

Zjednoczenie jest zrzeszeniem — wspolnotg, ktore chce dotrze¢ do wszyst-
kich katolikow, aby obudzi¢ w nich §wiadomos¢ i odpowiedzialno$¢ apostolska
oraz zacheci¢ i zaangazowa¢ do wspoélpracy na rzecz ozywiania wiary i mitosci
oraz gloszenia Ewangelii po$rod wszystkich narodow.

Dzieto Zjednoczenia napotkato wiele trudnosci w pierwszych latach swego
istnienia. Zwigzane one byty z faktem, ze termin ,,apostolstwo” przynalezat do
hierarchii. Zjednoczenie, ktore gromadzilo w swoim gronie takze wiernych
swieckich, spotkato si¢ zatem ze sprzeciwem ze strony Stolicy Apostolskie;j.
Trudnosci z nazwa doprowadzity do tego, ze dzieto Pallottiego ,,w pewnej chwili
nosito na sobie objawy §mierci™. Papiez Pius IX nadat temu dzielu nowa nazwe:
,Pobozne Stowarzyszenie Misyjne” (9 IV 1854)°. Zmieniona nazwa nie naruszy-

gac o skutecznos¢ ich apostolskiej dziatalnosci”. — OOCC 1, s. 4-5; por. F. Amoroso, Od nicosci
do petni w Bogu, Pallottinum-Poznan 1991, s. 109.

> 'W. Pallotti, Wybor pism, s. 85.
4 Zob. Cz. Parzyszek, Duchowosé¢ apostolska wedlug sw. Wincentego Pallottiego, s. 99.

> Zob. Gestalt, t. 2, s. 114, przypis 94. Zmiana nazwy dotyczyla catego Dzieta Pallottiego. Na-
zwa ta pozostata az do 1947 roku, w ktorym generat — ks. Wojciech Turowski, wptynat na przy-
wrocenie nazwy Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego (SAK). — Zob. Acta SAC, t. 1, s. 6.
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la istoty, celu i postaci dzieta Pallottiego. Nigdy nie wygasta tez Swiadomos¢, ze
Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego jest czescia wigkszego dzieta Zjedno-
czenia. Zjednoczenie przezywato co§ w rodzaju niepokojacego letargu®. Caly ko-
lejny wiek cechowatly wysitki majace na celu promowanie Zjednoczenia, jego
rozprzestrzenianie i nadawanie mu struktury’.

Mysl o Zjednoczeniu odzyta w 1947 roku, gdy zostata przywrdécona Stowa-
rzyszeniu wlasciwa nazwa, a nowo wybrany generat ks. Wojciech Turowski mogt
zakomunikowa¢ cztonkom VIII Kapituly Generalnej, ze papiez Pius XII udziela
swego blogostawienstwa Stowarzyszeniu i ,.calemu Zjednoczeniu Apostolstwa
Katolickiego™®. Na Kapitule Generalnej Stowarzyszenia w 1959 roku Stowarzy-
szenie wyrazilo wolg realizowania idei Pallottiego o apostolstwie powszechnym.
Rozwijaty to kolejne Kapituty Generalne, podkreslajac, ze dzielo Pallottiego
sktada si¢ z trzech czeg$ci: Stowarzyszenia, siostr i innych czlonkéw Zjednocze-
nia.

Przyczyna ozywienia dzieta Pallottiego byto z kolei powstanie Akcji Katolic-
kiej. Papiez Pius XI nazwat Pallottiego ,,Prekursorem Akcji Katolickiej”’. Moc-
nym impulsem w rozwoju Zjednoczenia byta kanonizacja Wincentego Pallottiego
(20 1 1963) podczas Soboru Watykanskiego 11, gdy Jan XXIII powiedzial w ho-
milii kanonizacyjnej, ze ,,pragnie tej uroczystosci, poniewaz spodziewa si¢ stad
jak najobfitszego pozytku”'’. Pawet VI nazwat Pallottiego ,,zwiastunem przy-
sztosci™'! i powiedzial, ze prawie o sto lat wyprzedzit on swoj czas oraz wskazat,
Ze ,,najwyzszy autorytet Soboru zatwierdzit to, co z calych sit starat si¢ urzeczy-
wistni¢ wasz Prawodawca i Ojciec”'”.

Druga grupa trudnosci zwiagzana byta z powstaniem oficjalnego Statutu Zjed-
noczenia, zatwierdzonego przez Stolice Apostolska. Droga nie byla prosta.
Po dyskusji w r6znych gremiach Zjednoczenia i rozmowach z Papieska Radg ds.
Swieckich ostatecznie w dniu 28 X 2008 roku nastapito erygowanie Zjednocze-

6 Zob. Cz. Parzyszek, Duchowosé apostolska wedlug sw. Wincentego Pallottiego, dz. cyt. s. 99.

7 Zob. Gestalt, t. 2, s. 82; W. Turowski, Evolutio et praesens status operis a Vincentio Pallotti
instituti, Acta SAC, t. 1, s. 413.

8 Zob. Cz. Parzyszek, Duchowosé apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego, s. 99.

® Proclamatio heroicitas virtutum Ven. Nostri Fundatoris, Acta PSM, s.226-228; Relacja
o przemowieniu Papieza Piusa XI wygtoszonym w dniu 24 1 1932 r. z okazji ogloszenia Dekretu
o0 heroicznosci cnot W. Pallottiego, ,,Analecta SAC”, t. 2, s. 220-228; Papieze o Sw. Wincentym Pal-
lottim, red. P. Taras, Warszawa 1989, s. 15-16.

1 AAS 55(1963), s. 801-807; Acta SAC (1962-1954), s. 263; zob. Cz. Parzyszek, Nauka Win-
centego Pallottiego w swietle Konstytucji Soboru Watykanskiego 11 ,, Lumen gentium” i Dekretu
,, Apostolicam actuositatem”, Lublin 1972, s. 21; E. Weron, Sw. Wincenty Pallotti w oczach Jana
XXI111, ,.Homo Dei” 32(1963), s. 70.

" Papieze o sw. Wincentym Pallottim, s. 64; zob. Cz. Parzyszek, Duchowosé¢ apostolska
wedtug sw. Wincentego Pallottiego, dz. cyt., s. 21.

12 AAS 3(1965), s, 227.
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nia Apostolstwa Katolickiego jako mi¢dzynarodowego publicznego stowarzysze-
nia wiernych na prawie papieskim, z osobowos$cig prawng, wedtug normy zawar-
tej w kanonach 298-320 i 327-329 Kodeksu Prawa Kanonicznego. Jednoczesnie,
Papieska Rada ds. Swieckich zatwierdzila Statut Generalny tegoz Zjednoczenia'’.

2. Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego
wedlug obecnego Statutu Generalnego

Statut Generalny zatwierdzony przez Papieska Rade ds. Swieckich w 2008
roku stanowi, ze ,,Zjednoczenie jako dar Ducha Swietego, jest komunig wier-
nych'®, ktorzy, zjednoczeni z Bogiem i pomigdzy soba, zyjac wedtug charyzmatu
sw. Wincentego Pallottiego, pobudzaja wspotodpowiedzialnos¢ wszystkich
ochrzczonych za ozywianie wiary, za rozpalanie mitosci w Kosciele i1 $wiecie,
i za doprowadzenie wszystkich do jednosci w Chrystusie”"”. Zrédlem, poczat-
kiem i1 mistrzem wszelkiej dziatalno$ci apostolskiej dla czlonkéw Zjednoczenia
jest Jezus Chrystus, Apostol Ojca Przedwiecznego (por. Hbr 3, 1). Patronka
Zjednoczenia oraz doskonatym wzorem zycia duchowego i apostolskiego jest
Blogostawiona Dziewica Maryja, Krélowa Apostotéw. Od strony prawnej, ,,Zjed-
noczenie Apostolstwa Katolickiego jest migdzynarodowym publicznym stowa-
rzyszeniem wiernych wszystkich stanow i powotan (por. KPK, kan. 298-320
i 327-329), erygowanym przez Stolice Swieta i kierujacym si¢ normami Kodeksu
Prawa Kanonicznego oraz artykulami niniejszego Statutu”'®. W Zjednoczeniu
réznorodne formy osobistego powotania oraz roézne style Zycia, zaangazowania
i stuzby znajduja swa jedno$¢ w charyzmacie dzieta, w tym samym duchu, w tej
samej misji i komunii czlonkow, na sposob opisany w Statucie'.

Zjednoczenie uczestniczy w misji Kosciota, majgcej na celu ozywianie wiary
i $wiadomosci apostolskiego powotania oraz rozpalanie mitosci wsréd wszyst-
kich cztonkéw Ludu Bozego, aby coraz bardziej jednoczyli si¢ oni w zadaniu
szerzenia mito$ci i aby jak najszybciej nastala jedna owczarnia pod jednym

13 Kard. S. Rytko, Dekret, w: Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego, Statut Generalny, Rzym
2008 [dalej: SG 2008], s. 12.

' Pod pojeciem komunia (gr. koinonia) rozumie si¢ Kosciot, ktorego wierni, przez udziat w
Duchu Swietym (J 14, 17), w Ewangelii (Flp 1, 5) oraz w Ciele i Krwi Chrystusa (1 Kor 10, 16-17)
sa zjednoczeni z Bogiem i pomiedzy soba (Gal 3, 28; 1 J 1, 3-7). Zjednoczenie Apostolstwa Kato-
lickiego nalezy do tej powszechnej, boskiej i ludzkiej, wspolnoty Kosciota, i jest wezwane do
wspolpracy, aby wszyscy ludzie zostali w nig wszczepieni i doszli do petni zycia (1 Kor 15, 28; por.
SC2; LG, 7-8, 13; UR 2).

1> 'SG 2008, art. 1; por. D. Murphy, Statut Generalny ZAK wspélczesnym wyrazeniem chary-
zmatu Sw. W. Pallottiego, ,,Kroélowa Apostotow”. Biuletyn Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego
2009, nr 3, s. 3-21.

163G 2008, art. 2-3, 7.
17 Por. tamze, art. 6-7.
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Pasterzem (por. J 10, 16). Dlatego Zjednoczenie w komunii z wlasciwymi paste-
rzami troszczy sie¢ o wspOlprace pomiedzy wszystkimi wierzgcymi w duchu
otwartos$ci na nowe formy ewangelizacji. W celu realizacji tej misji Zjednoczenie
jest otwarte na wszystkich cztonkow Ludu Bozego, czyli na wiernych swieckich,
duchownych i osoby konsekrowane oraz stara si¢ u§wiadamia¢ wszystkim ich
charyzmaty 1 je ozywia¢. Pragnie ono zy¢ tajemnicg Kosciota jako komunii
wszystkich wiernych w ich autentycznej godnosci'®.

Zjednoczenie wsrod wszystkich katolikow pragnie: ozywia¢ wiarg, nadzieje
i milo$¢, otrzymane jako dary na chrzcie $w.; rozpala¢ pragnienie swietosci wia-
snej 1 innych; budzi¢ s$wiadomo$¢ powierzonej im przez Boga misji oraz wspie-
ra¢ ich gotowo$¢ i zdolno$¢ do wspotdziatania w apostolstwie; upowszechniaé
duchowos$¢ apostolska, ktora jest dziedzictwem Zjednoczenia; wzmacnia¢ zaan-
gazowanie na rzecz misji ad gentes. Zjednoczenie ze wszystkimi chrze§cijanami
pragnie: wyprasza¢ blogostawienstwo Boze dla ewangelizacji poprzez modlitwe,
ofiar¢ 1 dobre dzieta; pomagac¢ ludziom otwiera¢ si¢ na §wiatto wiary i na zbaw-
czg moc Chrystusa; przyczynia¢ si¢ do wzrostu coraz petniejszej jednosci; przy-
gotowa¢ mozliwie jak najwigcej osob zdolnych i gotowych do wspolnego dziata-
nia jako glosiciele Ewangelii w stuzbie Mitosci Nieskonczonej; glosi¢ chrzesci-
janskie oredzie zbawienia tym, ktorzy go jeszcze nie uslyszeli; zabiega¢ o $rodki
potrzebne do dziatalno$ci apostolskiej. Zjednoczenie ze wszystkimi ludzmi do-
brej woli, zywymi obrazami Boga (por. Rdz 1, 26), ktory jest MiloScia, pragnie:
dzieli¢ si¢ mitoscia; chroni¢ warto$ci zycia ludzkiego i rodziny; pomaga¢ innym
w ich potrzebach; angazowa¢ si¢ na rzecz sprawiedliwosci, solidarno$ci, pokoju
itroski o zachowanie dzieta stworzenia; popiera¢ dialog mig¢dzyreligijny; przy-
czynia¢ si¢ do urzeczywistniania opcji preferencyjnej na rzecz osoéb ubogich
i z marginesu spolecznego poprzez zwalczanie przyczyn nedzy"’.

W duchowosci Zjednoczenia mocno akcentuje si¢ mito$¢ przezywang tak, jak
ja opisuje Sw. Pawel Apostot (por. 1 Kor 13, 4-7; 2 Kor 5, 14). Stanowi ona pod-
stawowa zasade Zjednoczenia, dlatego ,,wszyscy powinni by¢ stale ozywieni
prawdziwym jak najdoskonalszej mitosci”. Zjednoczenie jest wszczepione w dy-
namike mito$ci milosiernej Trojcy Swietej. Bog daje siebie samego cztowiekowi
1 wszystkim stworzeniom, aby wszystkich 1 wszystko pojedna¢ ze soba i dopro-
wadzi¢ w ten sposdb do zbawienia i doskonatosci w Chrystusie catg ludzkos¢
oraz wszelkie stworzenie (por Ef 1, 10; Kol 1, 20). Podobnie jak $w. Wincenty
Pallotti, cztlonkowie Zjednoczenia sg calym sercem otwarci na dziatanie w nich
nieskonczonej mitosci Boga (por. Mk 12, 30). Oddaja siebie samych postudze
i wypehieniu Jego woli, ktora objawia sie im przede wszystkim w Pi§mie Swig-
tym, w nauczaniu Ko$ciota i w znakach czasu®.

'8 Zob. tamze, art. 12-13, 23.
19 Zob. tamze, art. 14-16.
20 70b. tamze, art. 18.
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Specyficzna duchowos$¢ Zjednoczenia wyraza si¢ w nasladowaniu Chrystusa,
Apostota Ojca Przedwiecznego. Zyjac w duchu wiary i mitosci, cztonkowie
Zjednoczenia trwaja w jednosci z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
lym, obecnym posréd nich (por. Mt 18, 20); starajg si¢ nasladowaé Jego mitosé
wzgledem Ojca i wzgledem wszystkich ludzi i pragng jak najdoskonalej urze-
czywistnia¢ w dzisiejszym $wiecie Jego styl zycia i apostolstwa. Czlonkowie
Zjednoczenia, w jednosci z Maryja Krolowa Apostolow, angazuja si¢ w przygo-
towanie Chrystusowi drogi w sercach ludzi. Tak jak w Wieczerniku jednoczg si¢
z Nig na modlitwie dla uproszenia mocy Ducha Swigtego (por. Dz 1, 13-14), aby
ich uzdolnit do przyjmowania i ofiarowywania tej mitosci, ktora wszystko odna-
wia (por. Ps 104, 30). Sw. Wincenty Pallotti zatozyt Zjednoczenie w tym celu,
aby stuzylo Kosciotowi, ktory kontynuuje misje Chrystusa na ziemi i jest zna-
kiem oraz narzedziem powszechnej jednosci, ktorg Bog doprowadzi do pekni.
Dlatego cztonkowie Zjednoczenia daza do trwania w komunii z papiezem i bi-
skupami®'.

Czlonkowie Zjednoczenia zyja w jednosci, ktora ma swoje zrédto w mitosci
ewangelicznej 1 — gdziekolwiek si¢ znajduja — tworza grupy ozywione duchem
apostolskim, ktore sg otwarte na wspolprace pomiedzy sobg i ze wszystkimi (por.
J 13, 34-35; 15, 12; 17, 21). Cztonkowie, aby trwa¢ w komunii z Bogiem i mi¢-
dzy sobg oraz poglebiac ja, za przyktadem §w. Wincentego Pallottiego: studiuja,
rozwazaja i dzielg sie Pismem Swictym jako zrodlem natchnienia dla wtasnego
zycia; stawiaja celebracje Eucharystii w centrum swojego zycia; pielegnuja mo-
dlitwe osobistg 1 wspdlnotows; dzielg si¢ wzajemnie do$wiadczeniami Zycia
i wiary; przezywajg pojednanie jako droge¢ ciaglego nawracania si¢. Ponadto sg
$wiadomi tego, ze wszyscy sa powolani do $wigtosci i apostolstwa oraz ze istnie-
je wiele sposobow i stopni odpowiedzi na Boze wezwanie. Z modlitwy czerpia
moc do: zycia duchowoscia komunii; otwierania si¢ na dialog; wspolnej pracy ze
wszystkimi ludzmi dobrej woli; zaufania Bogu, ktory — gdy ludzkie wysitki zda-
ja sie¢ zawodzi¢ — potrafi wyprowadzi¢ dobro z kazdej sytuacji; przezywania w
duchu wiary préb i trudnosci codziennego zycia, aby jednoczy¢ si¢ z misterium
paschalnym Chrystusa. Czlonkowie Zjednoczenia, ozywiani charyzmatem §w.
Wincentego Pallottiego, angazuja si¢ §wiadomie w realizacje powszechnego apo-
stolstwa Kosciota w kazdym miejscu, przy uzyciu wszelkich stosownych $rod-
kow i we wspolpracy ze wszystkimi ludzmi dobrej woli*.

Aby by¢ cztonkiem Zjednoczenia wymaga si¢: prowadzenia zycia zgodnego
z zasadami wiary katolickiej, zyjac wlasnym chrztem jako powolaniem ducho-
wym i apostolskim; rozkrzewiania wiary i mitosci oraz ducha komunii i wspot-
pracy w stuzbie Kosciotlowi lokalnemu, stosownie do wiasnej sytuacji zyciowej;
znajomosci osoby i dzieta sw. Wincentego Pallottiego oraz kierowania si¢ jego

2 7ob. tamze, art. 19-21.
2 70b. tamze, art. 22-25.
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duchowoscig; ksztattowania siebie w duchu, ktory ozywia Zjednoczenie; uczest-
niczenia w zyciu i apostolstwie Zjednoczenia stosownie do wlasnego stanu i oso-
bistych mozliwo$ci; ukonczenia osiemnastu lat zycia; formalnego przyjecia,
przez ktore otrzymuje si¢ zadanie realizowania charyzmatu Zjednoczenia, ktory
Kosciot uczynit wrasnym®.

Zycie i apostolstwo Zjednoczenia naktada na wszystkich cztonkéw obowig-
zek rzetelnej formacji wstgpnej oraz permanentnej, aby mogli oni wlaczy¢ si¢ w
misj¢ Chrystusa w Kosciele i w $wiecie. Formacja winna by¢ priorytetem, gdyz
domaga si¢ tego misja Zjednoczenia oraz przygotowanie cztonkow do wspotpra-
cy z Bogiem i ze wszystkimi ludzmi dobrej woli. Kazdy cztonek jest odpowie-
dzialny za formacje osobistg, aby mogl zy¢ pelnig swego powolania w Zjedno-
czeniu oraz jak najlepiej shuzy¢ Kosciotowi i ludziom. Winien korzysta¢ z po-
mocnych temu $rodkow, zarbwno w Zjednoczeniu, jak tez poza nim. Na wspol-
notach Zjednoczenia spoczywa za$§ przede wszystkim zadanie formacji wstepnej
i permanentnej swoich cztonkow. W tym celu wspolnoty korzystaja z dostgpnych
pomocy, zardowno w Zjednoczeniu, jak tez poza nim. Generalna Rada Koordyna-
cyjna okresla podstawowe zasady jednosci formacji dla catego Zjednoczenia,
ustala linie przewodnie i cele formacji**.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Zjednoczenie nie jest: tajemniczg insty-
tucja bez celu i organizacji; nie jest ruchem katolickim czy Trzecim Zakonem.
Jest natomiast petnig charyzmatu Pallottiego; darem Ducha Swictego danym Ko-
sciotowi, darem jedno$ci w $rodkach ewangelicznych i darem jednosci dla dusz-
pasterzy, sposobem bycia Kosciolem i zywym KoS$ciotem; promowaniem warto-
$ci jednos$ci 1 wspotpracy w koscielnym planie ewangelizacji; duchowoscia i mo-
tywacja pallotynska dla réznych form aktywnosci i formacji §wieckich; chary-
zmatem Ducha Swigtego, by byé apostotami i innych czyni¢ apostotami naszego
czasu.

VEREINIGUNG DES KATHOLISCHEN APOSTOLATES
ST. VINCENT PALLOTTI
Die entwicklung und schwierigkeiten

St. Vincent Pallotti (1795-1850), ein Roman, sehen die schwierige Situation
der Kirche und die groBen Bediirfnisse der Menschheit, kam zu dem Schluss,

2 Zob. tamze, art. 26. Dla osob, ktére nie ukonczyly jeszcze osiemnastu lat Krajowe Rady
Koordynacyjne winny zaplanowa¢ wlasciwe etapy formacji, przed formalnym przyjeciem do Zjed-
noczenia Apostolstwa Katolickiego.

2 Zob. tamze, art. 12-16, 41, 43-44, 48a.
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dass der Klerus nicht erfiillen so groBen Aufgaben der Kirche. Daher iibernimmt
die Arbeit der Vereinigung des Katholischen Apostolates.

Die Griindungsmitglieder Texte aus 1835, sind die Ziele der Union wie folgt
ermittelt werden: In Zusammenarbeit mit dem Heilswerk Gottes, Zeit, den Glau-
ben und die Liebe unter den Katholiken zu erndhren, vermehren Nicht-
Katholiken unter ihnen, dass es nur eine Herde unter einem Hirten. Union ist of-
fen fiir alle christlichen Berufungen.

Die Arbeit der Union auf viele Schwierigkeiten gestoflen in den ersten Jahren
seines Bestehens. Sie wurden auf die Tatsache, dass der Begriff ,,apostolischen”
der Hierarchie gehdrt gebunden. Die zweite Gruppe von Problemen mit der offi-
ziellen Griindung des Status der Union, durch den Heiligen Stuhl verbunden.

SchlieBlich wurde der General Union der Satzung vom Pépstlichen Rat fiir
die Laien im Jahr 2008 genehmigt. Gibt an, dass die ,,Vereinigung der Gabe des
Heiligen Geistes, die Gemeinschaft der Glaubigen, vereint mit Gott und unterein-
ander ist, lebt das Charisma des St. Vincent Pallotti, Férderung der gemeinsamen
Verantwortung aller Getauften fiir die Wiederbelebung des Glaubens, fiir die
Beleuchtung der Liebe in der Kirche und in der Welt, und bringen alle zur Einheit
in Christus”.
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RYCERSTWO NIEPOKALANEJ

Wszyscy, ktorzy nawet tylko pobieznie znajg histori¢ zycia §w. Maksymiliana
Marii Kolbego wiedzg o jego przywigzaniu do Matki Najswietszej. O. Kolbe
pragnat, aby Niepokalana byta wszg¢dzie znana i kochana, bo jezeli ludzie pozna-
ja Maryje — twierdzit — to wowczas Jej Sercem beda kocha¢ Serce Jezusa,
a przez Nie Ojca Niebieskiego.

Droga $§w. Maksymiliana do doskonatosci wiodta ,,przez Maryje”. Ttumaczyt
on to tym, ze skoro Chrystus przyszedl na $wiat przez Maryjg, tak tez i my mamy
i8¢ do Niego przez Nig. Maksymilianowi chodzito o to, by ludzie przez Niepoka-
lang doszli do doskonatego poznania i ukochania Jezusa. Jego maryjnos¢, to po
prostu droga oddania siebie dla Niepokalane;.

Maryjno$¢ §w. Maksymiliana mozna zrozumie¢ jedynie w wyraznie francisz-
kanskiej wizji jego zycia. Nie jest ona czym$ pochodzacym z zewnatrz, nie jest
dodatkiem do catosci, ale poglebieniem ideatu §w. Franciszka, przylgnigciem
z uwagg do franciszkanskiej drogi opartej na logicznym nastepstwie wizji obec-
nosci Maryi w zyciu Chrystusa, a zatem w zyciu Kos$ciota i Zakonu.

Natchnieniem catego zycia $w. Maksymiliana byta Niepokalana, ktorej za-
wierzyt swojg mito$¢ do Chrystusa i swoje pragnienie meczenstwa. Podobnie jak
Ojcowie Kosciota, budujac swoje apostolstwo maryjne, nigdy ani na moment nie
gubit z pola widzenia Chrystusa. Nie bat si¢ wchodzi¢ w glab istoty Niepokala-
nego Poczecia 1 Jej Wszechposrednictwa, gdyz zawsze interpretowat to w odnie-
sieniu do catej Trojcy Swigtej. Pigkno i bogactwo Niepokalanej starat si¢ uchwy-

* Dr Mirostaw M. ADASZKIEWICZ OFMCONV — (wys$w. 1992), studia na ,Marianum”
w Rzymie; 2006 doktorat na UKSW na podstawie rozprawy Wszechposrednictwo Maryi w naucza-
niu sw. Maksymiliana Marii Kolbego; petil funkcje asystenta prowincjalnego ds. Rycerstwa Nie-
pokalanej, rekolekcjonisty, wychowawcy braci zakonnych, magistra II Nowicjatu, asystent prowin-
cjalnego ds. misji i rekolekeji krajowych, przetozonego i kierownika Osrodka Formacyjnego MI
w Niepokalanowie-Lasku, asystenta mi¢dzynarodowego MI w Rzymie, wicedyrektora Instytutu
Maryjno-Kolbianskiego ,,Kolbianum” w Niepokalanowie; obecnie wyktadowca dogmatyke i jest
ojcem duchownym w wyzszym seminarium duchownym franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach
oraz wyktada mariologi¢ na ,,Kolbianum” w Niepokalanowie; jest autorem okoto 100 audycji ma-
ryjnych z cyklu: ,,W domu Matki” w Radiu Niepokalanow; publikuje w ,,Rycerzu Niepokalanej”
i w ,,Informatorze Rycerstwa Niepokalane;j”.
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ci¢ jedynie przez dostrzezenie najscislejszego zwiazku z Chrystusem i1 Koscio-
tem. Do Niej chcial prowadzi¢ ludzi w swoim apostolstwie, aby umozliwi¢ im
petniejsze spotkanie z Jej Synem.

Rycerstwo Niepokalanej' stanowi gltowne dziedzictwo, ktére $w. Maksymi-
lian zostawit calemu Kosciolowi, a szczegodlnie Zakonowi Braci Mniejszych
Konwentualnych.

1. Duchowos¢ i formacja Rycerzy Niepokalanej

Tworca Rycerstwa Niepokalanej postawit wszystko na Niepokalang i Jej za-
ufal bez granic. I t¢ postawe wszystkim zalecal. Wszczepit w nasze zycie potrze-
be Matki Najswigtszej, przyuczyl nas do myslenia o Nie;j.

Rycerstwo Niepokalanej — zdaniem o. Maksymiliana — to cato$¢ Zycia
katolickiego w nowej formie, polegajacej na tacznosci z Niepokalang, Wszech-
posredniczka nasza u Jezusa.

Cechg odrozniajaca Rycerstwo Niepokalanej od innych ruchow i stowarzy-
szen maryjnych jest szczegdlna relacja jego czlonkoéw do tajemnicy Niepokala-
nego Poczegcia w dazeniu do osobistej swigtosci i w apostolstwie. Mowiac ina-
czej: ,MI” pod opieka Niepokalanej, za Niepokalanej posrednictwem dziatalno$é
swoja rozwija”.

Obecny Prefekt Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych kard. Angelo Amato,
moéwigc o Rycerstwie Niepokalanej, stwierdzit, ze ,,jest ono «klejnotem» apostol-
stwa §w. Maksymiliana. To prawdziwe wojsko, ktorego o. Kolbe pragnal uzy¢
dla rozpowszechniania Dobrej Nowiny — Ewangelii. To wojsko dobra. Nie pro-
wadzi ono wojny, ale niesie pokoj. Nie sieje nienawisci, zametu, niesie zrozu-

! Rycerstwo Niepokalanej powstato 16 X 1917 roku w Rzymie ,,dla obrony Kosciota w imie
Niepokalanej”. Zatozyt je polski franciszkanin, §w. Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941), jako
maryjno-apostolski ruch w Kosciele. Cztonkowie Stowarzyszenia nazywaja si¢ rycerzami Niepoka-
lanej. Nazwa ta wskazuje na charakterystyczny motyw walki, ktéra podejmuje kazdy wstepujacy
w szeregi Rycerstwa. Jest to walka z ,,sitami ciemnoéci” zorganizowanymi przeciw Kosciolowi,
ktorej przewodzi Niepokalana. Nazwa ta podkresla jednoczes$nie szlachetno$¢ tej walki. Papiez
Pawel VI powiedzial, ze ,.kazdy chrzescijanin powinien by¢ rycerzem — militante”.

% Sw. Maksymilian, wychowany na kulturze koscielnej i jezyku tacinskim, trzymat si¢ nazwy
zlatynizowanej ,,Milicja Niepokalane;j” i skrotu MI — Militia Immaculatae, chcac, by w ten sposob
jego dzielo nabierato charakteru ogélnokoscielnego, skoro lacina byta jezykiem koscielnym, i w ten
sposob by byto tatwiejsze do upowszechnienia w rdznych krajach. W Polsce Ludowej nazwa Mili-
cja Niepokalanej kojarzyta si¢ nieszczesliwie z nazwa formacji politycznej ,,milicja obywatelska”
— MO, dlatego trzeba byto przejs¢ z kolbianskiej ogdlnej nazwy ,,milicja” na nazw¢ partykularna
polska ,.,rycerstwo”, przy zachowaniu jednak skrétu MI, ktdry jest stosowany wszedzie, gdziekol-
wiek utworzylo si¢ Rycerstwo Niepokalanej, w réznych krajach na réznych kontynentach. — Zob.
T. C. Niezgoda, Dialog mariologiczny wokotl duchowosci i apostolstwa kolbianskiego, w: Prze-
wodniczka. Kult Matki Boskiej w Polsce od ,,Lumen gentium” do ,,Redemptoris Mater” 1964-
1987. Akta VI Ogélnopolskiego Kongresu Mariologicznego i Maryjnego, Czgstochowa-Jasna Gora
20-23 wrzesnia 1990, Jasna Goéra-Czgstochowa 1994, s. 353-354.



220 Mirostaw M. ADASZKIEWICZ OFMConv

mienie, komuni¢ — to wojsko ewangeliczne™. Cata dziatalno$é MI opiera si¢ na

prawdzie Maryjnego Wszechposrednictwa, ono stanowi jej fundament i sensow-
no$¢ podejmowanych trudéw, by méc zrealizowaé cel nawrdcenia i u§wigcenia.
Na czym wiec miata polega¢ formacja maryjna w Rycerstwie Niepokalanej?
Mitos¢ rycerza Niepokalanej ma posuwac si¢ az do rycerstwa. Istotne dla ry-
cerza jest zycie wewnetrzne, tzn. sta¢ si¢ wigcej dla Niepokalanej, by¢ Jej ryce-
rzem. Najwazniejsza rzecza jest, aby Niepokalana zyla w duszy rycerza, aby
opanowata go zupehie i nim kierowata. Mito$¢ rycerska polega na przypiecze-
towaniu swojej mitosci do Niepokalanej, przelewajac krew az do ostatniej kropli.
Rola rycerza Niepokalanej wyraza si¢ w glgbokiej formacji, a takze w zna-
jomosci, kim jest Maryja w ekonomii zbawienia. Ma on szerzy¢ cze$¢ 1 mitosé
ku Niepokalanej w duszach ludzkich. Jednym stowem, ma by¢ bojownikiem
o zdobycie wszystkich serc dla Maryi.
Rycerze Niepokalanej maja by¢ catkowicie Jej oddani; musza zacie$nia¢ we-
zet mitosci z Nig, sta¢ si¢ Nig, by¢ narzgdziem w Jej rekach; maja promieniowaé
Nig, zy¢ Nig. Ich zadaniem jest poglebia¢ mitos¢ do Niepokalanej w duszach.

Rycerstwo Niepokalanej ma prowadzi¢ do wychowania cztowieka — az do
zupetnego wykonczenia jego charakteru. Kierunek decydujacy w MI, to kierunek
maryjny.

Sw. Maksymilian ustalit w Rycerstwie trzy stopnie gorliwosci, zaangazowa-
nia si¢ w to dzieto: MI 1, MI 2 i MI 3. Istotnym bodzcem w MI jest mito§¢ Serca
Jezusowego, za$ cel calej pracy, to mitos¢ Boza.

Rycerze Niepokalanej maja wyj$¢ na szeroki $wiat, gdzie moga $wiadczy¢
swa wiare wobec nieprzyjacidt Kosciota, sekciarzy, niechrzescijan i niewierza-
cych. Trzeba tym ludziom poda¢ pomocng dlon, ukoi¢ serca, podnies¢ umyst po-
nad to, co przemija, skierowa¢ ku ostatecznemu celowi, ktérym jest Bog.

Dziatalno$¢ apostolska §w. Maksymiliana byta skierowana do wszystkich
ludzi. Chcial on przekona¢ kazdego cztowieka, ze uciekanie si¢ do Niej, mitlowa-
nie Jej, to najtatwiejszy sposob na zblizenie si¢ do Boga.

Pracujac w apostolstwie maryjnym — moéwil — musimy pamigtaé, ze mamy
by¢ narzedziami Niepokalanej. Mamy pracowac z mysla, ze to nie my co$ robi-
my, ale Niepokalana wszystko robi przez nas. Wewnetrzne oddanie si¢ Niepoka-
lanej, to podstawa dziatalnosci kazdego rycerza Niepokalanej. Zewnetrzna dzia-
Talno$¢ jest rzecza drugorzgdna. Najwazniejsza sprawa to cicha modlitwa, umar-
twienie oraz zgadzanie si¢ nieustanne z wola Boza.

Apostolstwo maryjne to karmienie dusz Niepokalang, po to, aby si¢ do Nigj
upodobnity, aby si¢ w Nig zamienity. Zdaniem o. Kolbego, by rozpocza¢ prace
apostolska nad u§wiecaniem innych, stuszna jest rzecza, by od siebie zaczac.

3 »Rycerz Niepokalanej” 2005, nr 11, s. 344.
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2. TrudnoSci i przeszkody w rozwoju duchowym
czlonkow Rycerstwa Niepokalanej

Spuscizna duchowa o. Maksymiliana nie budzi w nas ani cienia wahania czy
watpliwosci, aczkolwiek dzi§ wlasnie poboznos¢ maryjna wznieca niekiedy
pewna nieufno$¢ wobec dwu nurtéw teologicznych: chrystologicznego i eklezjo-
logicznego.

Nie mozna wysuwac zastrzezen ani pod adresem Kosciola, ani pod adresem
0. Maksymiliana z racji jego entuzjastycznego kultu Matki Bozej. Kult ten nigdy
nie osiagnie tych wyzyn, na jakie zastuguje Maryja w tajemnicy jednosci taczacej
ja z Chrystusem, tak gruntownie uzasadnionej w Nowym Testamencie. Nie ma
wigc mowy o ,,mariolatrii”’, podobnie jak nigdy $wiatto ksi¢zyca nie przyémi bla-
sku stonca.

Formacja w MI koncentruje si¢ przede wszystkim na tajemnicy Niepokala-
nego Poczecia, poniewaz Niepokalana dla rycerzy Niepokalanej jest ideatem, do
ktorego staraja si¢ dazy¢, jest pewng droga do swigtosci i celem apostolatu.

Pole pewnych niedomagan w Rycerstwie Niepokalanej mozna dostrzec
w sposobie nasladowania §w. Maksymiliana w jego dziatalno$ci apostolskie;.

Dlaczego? Ot6z bardzo czgsto zaczynamy dziataé, uzywajac roznych form
apostolstwa, a zaniedbujac czesto rzecz najwazniejsza, na ktorg Maksymilian
ktadt nacisk, mianowicie zycie wewngtrzne, ktore ma najpierw poprzez formacje
dopomdc, aby samemu si¢ do Niepokalanej zblizy¢, do Niej si¢ upodobnic, po-
zwoli¢, by Ona opanowata nasze serce i calg nasza istote, by Ona zyla i dziatata
W nas i przez nas, by Ona milowata Boga naszym sercem, by$my do Niej nalezeli
bezgranicznie; by Jej zycie w nas poglebiato si¢ z dnia na dzien, z godziny na
godzing, z chwili na chwile. I dopiero potem nalezy przej$¢ do dzialania zdobyw-
szy siebie dla Niepokalanej — zdobywac¢ tez innych dla Niej. A czesto kolejnosc¢
bywa odwrotna u wielu rycerzy i dlatego owoce pracy pomimo wielkiego nakta-
du srodkow bywaja stabe.

0. Kolbe byt przepelniony mitoscia Boga i Niepokalanej i chciat o tym po-
wiedzie¢ do wszystkich, dlatego tez szukat jak najlepszych $rodkéw. My nato-
miast do$¢ czgsto w MI najpierw zaczynamy od szukania réznych $rodkow prze-
kazu mysli, a kiedy je znajdziemy, to nie bardzo wiemy, co mamy mowic i w ja-
kim kierunku chcemy i§¢. Co wobec tego chce nam zasugerowac sam $w. Mak-
symilian? Podpowiada, ze jesli chcemy naucza¢ maryjnej drogi, to najpierw sami
musimy na nig wstagpi¢ catym sercem i duszg i nig podaza¢. Upomina i zach¢ca
rycerzy do zrobienia ,,maryjnego rachunku sumienia”: czy nie za malo myslimy
i czytamy o Niepokalanej?; czy nie za mato zblizamy si¢ do Niej?; czy nie za
malo w nas postawy i zycia dziecka, by Ona przez nas mogta dziatac?; ile razy
dziennie zwracasz si¢ do Niepokalanej? Wyrzué — mowi Swigty — ze swego ser-
ca wszystko, co Jej moze si¢ nie podobaé, swoje ,,ja”. Jej sprawa ma by¢ twoim
dzialaniem. Nie wolno nam rozprasza¢ gtdéwnego celu, jakim jest zdobycie $wia-
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ta dla Serca Jezusowego przez Niepokalana. Jezeli nie pomozemy duszy w doj-
$ciu do poziomu oddania si¢ Niepokalanej, to dusza ta nie zaznawszy szczgscia,
bedzie go szukala poza Maryja, w pracy, w sensacyjnej lekturze. Maryja przyj-
dzie nam z pomocg, gdy my zrobimy ze swej strony to, co bedziemy mogli.

Sprawdzianem naszego oddania si¢ Niepokalanej jest nasza rozmowa. To,
o czym my jako Jej rycerze rozmawiamy, Swiadczy, co zakorzenito si¢ w naszym
sercu. Za malo jest w rycerzach §wiadomosci Jej dziatania w duszach i Jej prze-
bywania w$rod nich. Trzeba cheie¢ stucha¢ Maryi w cichosci, pokorze i milcze-
niu. Nie wyklucza¢ Maryi na drodze do uswigcenia i zbawienia, lecz wspoltpra-
cowac z Jej taska.

Nie mozna dzisiaj moéwi¢, ze idea maryjnej drogi §w. Maksymiliana jest nie-
modna, ale trzeba wej$¢ na te droge, ktéra on zaproponowat, z wigkszym entu-
zjazmem,; pozna¢ j3 i wedlug niej formowac swoje chrzescijanskie zycie.

W formacji MI dzisiaj brakuje dobrze przygotowanych animatorow do pro-
wadzenia spotkan i rekolekcji wakacyjnych. Problemem staje si¢ tez nabor i se-
lekcja animatoréw. Formowani po odbytych rekolekcjach formacyjnych nie zaw-
sze kontynuuja podjete zadania w ciagu roku. Istniejagce Kota MI przy parafiach
skarza si¢ czesto na brak opiekuna duchowego. W obiegu jest juz sporo réznych
materialow formacyjnych, jednak wymagaja one przepracowania, by mogta by¢
w nich widoczna jasna droga wtajemniczenia na roéznych etapach formacji
w dzieto bycia rycerzem Niepokalanej.

Pismami, ktore juz od lat formuja Rycerstwo Niepokalanej sa: ,,Rycerz
Niepokalanej” oraz ,,Informator Rycerstwa Niepokalanej”. Dla mtodziezy jest
»Rycerz Mtodych”, natomiast dzieci maja ,,Maty Rycerzyk Niepokalanej”.

Zaradzenie tym problemom zalezy w duzej mierze od prowadzacych grupy
MI, jak i od samych uczestnikéw rycerskich spotkan. Dostrzegajac istniejace
problemy na swoim terenie, usituja czgsto sobie pomodc chociazby przez udzial
w rekolekcjach formacyjnych MI w Niepokalanowie-Lasku, aby moc poglebi¢
ducha rycerstwa Niepokalanej. Bardzo czesto wilaczaja sie czynnie w pomoc ka-
ptanom przy parafiach: liturgia, pomoc charytatywna, katechezy maryjne, dbanie
o wyglad $swiatyni itp., a takze organizowanie apostolatu $rodkéw masowego
przekazu. Organizowane sa takze regionalne dni skupienia. Wydaje sie, ze moz-
liwosci jest duzo wiecej, ale moze nieraz brakuje checi i pomystow.

Zatozyciel MI wyczuwal, ze tam, gdzie nie widzi si¢ Boga, tam ginie czto-
wiek i ginie $wiat. Chciat zdoby¢ caty $wiat dla Chrystusa przez Niepokalana,
dlatego tez pragnat, by rycerze Niepokalanej byli dusza wszystkiego, ale na ze-
wnatrz jak najmniej widzialni. Ma promieniowa¢ z nich tylko odblask Niepoka-
lane;.

Zbawienie 1 uswigcenie czlowieka dokonuje si¢ w konkretnych warunkach
miejsca i czasu, w konkretnej formie zycia. Sw. Maksymilian Kolbe wskazat nam
Niepokalana, jako najkrotsza droge do §wigtosci, mowige, ze §wigto$¢ nie polega
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na czynach nadzwyczajnych, ale na dobrym spemianiu obowiazkéw wzglgdem
Boga, siebie i innych.

Pamigtajmy, ze tam, gdzie przebywa Maryja, jest obecny Jezus. Ten, kto otwie-
ra swe serce Matce, spotyka i przyjmuje Syna, i napetnia go Jego rados$¢. Maryja
zatroskana jest o kazdego czlowieka, o jego dobre imi¢. Posta¢ Maryi w szcze-
g6Iny sposob porusza ludzkie serca.

Rycerstwo Niepokalanej musi dzisiaj bardziej zblizy¢ si¢ do Niepokalanej,
oddac si¢ Jej catkowicie obudzi¢ si¢ z uspienia, zjednoczy¢ sity i stangé z Maryja
do boju o zbawienie dusz na wzor §w. Maksymiliana.

Przyktad zycia o. Kolbego jest ciggle aktualny i porywajacy. Trzeba tylko,
aby Rycerstwo Niepokalanej odkrylo razem z nim, kim jest Niepokalana i przy-
lgneto do Niej jak dziecko do matki i razem z Nig kroczyto do Chrystusa.

MILIZIA DELL’IMMACOLATA

L’articolo presenta 1’essenza del frutto della Milizia dell’Immacolata la via
mariana di san Massimiliano Kolbe.

La prima parte definisce gli elementi essenziali della spiritualita e formazione
della stessa Associazione. Sottolinea la natura specifica, che ¢ il rapporto dei suoi
membri per I’Immacolata nella ricerca di santita e di apostolato. Indica la forma-
zione dei membri della via mariana che conduce all’abbandono totale all’Imma-
colata Concezione fino a fondersi con Lei, cosi come le varie forme di impegno
apostolico nel processo di conversione e la santificazione del popolo.

Nella seconda parte richiama I’attenzione su alcune delle difficolta e degli
ostacoli lo sviluppo spirituale dei membri della MI. Spesso il risultato di un senso
profondo di formazione spirituale per una attivita ben sviluppati esterne senza piu
profonda unione con Maria, cosi come la mancanza di zelo, che ¢ stata carat-
terizzata dalla MI Fondatore e la volonta di leggere i segni dei tempi.
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TRUDNOSCI I PRZESZKODY W ROZWOJU DUCHOWYM
CZLONKOW ZRZESZEN
Podsumowanie dyskusji

Uczestnikami panelu byli: animator — dr hab. Jerzy Skawron OCD; ks dr Woj-
ciech Bartoszek — Apostolstwo Chorych, ks. mgr Zbigniew Luczak — Zywy
Rézaniec; mec. Halina Szydetko — Akcja Katolicka; dr hab. Czestaw Parzyszek
SAC — Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego.

Na poczatku sesji glos zabrat ks. dr hab. Jerzy Skawron, ktory
przedstawit wszystkich panelistow, zapowiedzial 1 wprowadzil wszystkich
uczestnikéw w temat sesji. Prowadzacy przypomnial, ze wedtug dokumentow
Kosciota réwniez ludzie $wieccy sg powotani do swietosci. To powotanie realizu-
ja przez zycie w $wiecie. Jest ono ich prawem i obowigzkiem. Nastepnie prze-
wodniczacy sesji wymienit zewnetrzne i wewnetrzne przeszkody utrudniajace
cztonkom zrzeszen dazenie do swigtosci.

Po wymienieniu tych trudnosci o. Skawron zaprosit wszystkich uczestnikow
do dyskus;ji i jako pierwsza osobe o zabranie gltosu poprosit mecenas Halin¢
Szydetko. Pani Prezes Akcji Katolickiej w Polsce na wstgpie zauwazyta, ze
jej przedmowca wymienit najistotniejsze przeszkody, jakie pojawiajg si¢ w roz-
woju duchowym cztonkow zrzeszen. Nastgpnie krotko przedstawita to, czym jest
Akcja Katolicka w swoim zalozeniu. Powiedziata, ze cztonkowie Akcji Katolic-
kiej formuja si¢ nie tylko dla siebie samych, ale rowniez celem ich formacji jest
stuzba innym ludziom i apostolstwo. Czlonkowie Akcji Katolickiej docierajg tam
gdzie nie moga dotrze¢ kaptani. Aby moc sprosta¢ temu zadaniu, mecenas Szy-
detko stwierdzila, ze konieczna jest dobra formacja nie tylko duchowa, ale takze
intelektualna. Cztonkowie Akcji Katolickiej potrzebujg odpowiedniej argumenta-
cji, ktora pozwoli im przekona¢ ludzi niech¢tnych nauce Kosciola w sprawie in
vitro, eutanazji czy aborcji. W dalszej czgsci swojej wypowiedzi pani mecenas

* Ks. dr Adam WILCZYNSKI — prezbiter Diecezji Kieleckiej (wysw. 2003); ojciec duchowny
WSD w Kielcach. 2012 doktorat na KUL z teologii duchowosci na podstawie rozprawy pt. Walka
duchowa w ,, Moraliach” $w. Grzegorza Wielkiego.
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stwierdzila, ze cztonkowie Akcji Katolickiej formuja si¢ rowniez przez dzialanie,
konkretng misjg¢, jaka maja do spetnienia wobec $wiata.

Zdaniem pani Prezes najwazniejsze przeszkody w rozwoju duchowym czton-
kow Akeji Katolickiej, to:

— zbyt pozna formacja czlonkéw Akcji Katolickiej. Do tego zrzeszenia
przychodza ludzie czterdziesto- i pi¢édziesiccioletni, a wigc gdy juz jest zbyt
po6zno na formacje. Najlepiej byloby zaczyna¢ formacj¢ od dzieci lub mtodziezy,
czego przyktadem jest Akcja Katolicka we Wloszech, gdzie bardzo silnie rozwi-
nigta jest dziecigca galaz. Nawiazujac do tego pani Prezes wymienita obszary
dziatania cztonkéw Akcji Katolickiej w celu rozwinigcia dziecigcej galezi.
Stwierdzita jednak, ze dzialania te nie s3 w pelni wystarczajace do prawidtowe;j
formacji. Nie ulega watpliwos$ci, ze od wczesnej formacji zalezy przyszty ksztatt
spoleczenstwa, Kosciota, panstwa;

— wstepowanie do tego zrzeszenia ludzi, ktérzy nalezeli juz do innych orga-
nizacji. Pytanie dotyczy tego, na ile w tamtych zrzeszeniach byla prowadzona
prawidtowo duchowa formacja;

— brak zaangazowania kaptanéw w formacj¢ cztonkow Akcji Katolickie;j;

— nadgorliwo$¢ cztonkow zrzeszenia i che¢ zastapienia kaptana w jego
obowiazkach;

— brak materiatow formacyjnych lub ich nieadekwatnos¢;

— lenistwo;

— hatasliwy $wiat, zalew informacji;

— nadmierne zaangazowanie w prac¢ zawodowa;

— brak pasji i determinacji;

— zniechgcenie (c6z ode mnie zalezy?);

— akcyjnos¢. Wielu $§wieckich chce si¢ angazowac tylko w akcje, ale nie
w formacje;

— brak zaangazowania ewangelizacyjnego.

Nastepnie glos zabrat ks. dr Wojciech Bartoszek, ktory jest od-
powiedzialny za Apostolstwo Chorych w Polsce. W swej wypowiedzi zaprezen-
towat to, czym jest Apostolstwo Chorych. Najpowazniejszym problemem, z ja-
kim zmagaja si¢ chorzy, jest zaakceptowanie cierpienia. Panelista przytoczyt wy-
powiedzi lekarza pracujacego na oddziale onkologicznym, ktéry powiedzial, ze
w ciggu kilkunastu lat pracy z ludzmi chorymi nie spotkat si¢ z osoba, ktora za-
akceptowataby cierpienie. Nie zgadza si¢ z pogladami niektorych psychologow,
Ze proces umierania ma pewne etapy, ktore koncza si¢ akceptacja. Apostolstwo
Chorych, zdaniem ks. Bartoszka, nalezatoby plasowa¢ wtasnie na etapie akcepta-
cji, dlatego panelista postulowat koniecznos¢ dawania Swiadectwa przez chorych,
ze akceptacja cierpienia i $mierci s3 mozliwe.

Ks. Bartoszek powiedziat tez §wiadectwo o Grzegorzu, ktéry ochrzczony
i zaopatrzony sakramentami odszedt do wieczno$ci. Ponadto przedstawit teolo-
giczne podstawy 1 histori¢ omawianego zrzeszenia. Pod koniec stwierdzil, ze
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powazng trudnoscia w rozwoju duchowym ludzi chorych jest brak budowania
wspolnoty z niepelnosprawnymi, nie tylko duchowej, ale i fizycznej.

O zabranie glosu zostal poproszony ks. mgr Zbigniew Luczak
przedstawiciel zrzeszenia, jakim jest ,,Zywy Rozaniec”. Ks. Luczak na wstepie
przedstawit historie¢ powstania rozanca i kot rézancowych, po czym omowit naj-
powazniejsze przeszkody w zyciu duchowym cztonkéw ,,Zywego Rozanca”, do
ktorych zaliczyt:

— brak zrozumienia, czym jest rdzaniec;

— brak wlasciwej formacji duchowej cztonkéw ,,Zywego Rézanca”;

— rozczlonkowanie, rozbicie i pozostawienie wspolnoty samej sobie; brak
zaangazowania ze strony kaptanows;

— skupienie si¢ na odmawianiu rézanca bez §wiadomosci eklezjalnej — ,,za-
sklepienie” si¢ we wlasnej matej wspodlnocie;

— ptytka pobozno$¢ — mechaniczne odmawianie rozanca;

— staba opieka ze strony duszpasterzy;

— brak dni skupienia dla cztonkéw ,,Zywego Rozanca”;

— brak systematycznej katechezy ze strony opiekuna;

— czytanki ,,niewiadomego pochodzenia”, czg¢sto opierajace si¢ na jakichs
prywatnych objawieniach;

— zniechgcenie;

— wykorzystywanie wspolnot ,,Zywego Rozanca” do zadan, ktére nie leza
w zakresie dzialan zrzeszenia;

— brak wiedzy o zalozycielce kot ,,Zywego Rozanca” i celach, w jakim zo-
staty zalozone;

— wiek czlonkoéw zrzeszenia — czgsto sg to osoby chore lub starsze, brak
natomiast dzieci i mlodziezy;

— rotacyjnos¢ czlonkoéw zrzeszenia;

— brak che¢ci do podejmowania statych zobowigzan;

— ataki ze strony laickich mediow.

Ks. Luczak przedstawil rowniez $rodki zaradcze, jakie sa podejmowane
w celu przezwyci¢zenia tychze trudnosci. Z inicjatywy ks. Szymona Muchy zo-
stata zawigzana grupa diecezjalnych moderatoréw kot ,,Zywego Rozanca”, ktora
spotyka si¢ na sposob regularny w celu pobudzenia zrzeszenia do wickszej gor-
liwoéci. Opracowany zostat statut dla cztonkéw kot ,,Zywego Rozanca”, a w pra-
wie kazdej diecezji zostal powotany moderator. Organizowane sa pielgrzymki,
ktorych zadaniem jest uczestniczenie w spotkaniu z biskupem diecezjalnym.
Rozprowadzany jest miesiecznik ,,R6zaniec”. Wykorzystuje si¢ wspotczesne
komunikatory. Pobudza si¢ meskg cze$¢ wiernych do odmawiania rézanca. Two-
rzy si¢ Podworkowe Kota Rozancowe. Ks. Luczak stwierdzil, ze jest konieczna
takze katecheza, ktora objetaby nie tylko parafig, ale cala diecezje. Jej celem by-
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loby lepsze zrozumienie, czym jest rozaniec. Konieczna jest formacja kaptanow,
ktorzy bedg postugiwaé w zrzeszeniu ,,Zywy Rozaniec”.

Kolejnym panelista byt dr hab. Czestaw Parzyszek SAC, przed-
stawiciel Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego, ktory na wstepie stwierdzit, ze
podjety temat nie jest tatwy, po czym przedstawit histori¢ powstawania Zjedno-
czenia oraz jego podstawy teologiczne i cele. Zasadniczg trudno$ciag w rozwoju
duchowym czltonkéw tego zrzeszenia jest przede wszystkim trudno$¢ w zrozu-
mieniu, czym jest Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego. Wynika ona ze skom-
plikowanej historii jego powstawania.

Na koniec prowadzacy poprosit o dyskusje 1 wymiang pogladow wszystkich
uczestnikéw panelu. W czasie tej wymiany pogladow ks. Parzyszek stwierdzit, ze
Akcja Katolicka nie jest apostolstwem $wieckich w $cistym stowa tego znacze-
niu, ale apostolstwem pomocniczym hierarchii. Nast¢pnie zauwazono brak dy-
namizmu Akcji Katolickiej, mimo staran ze strony Episkopatu Polski o ozywie-
nie tej formy zaangazowania $§wieckich. Z powodu nieobecnosci mecenas Szy-
detko, ktora musiata wczesniej wyjechac¢, o udzielenie odpowiedzi zostat popro-
szony ks. Parzyszek. Stwierdzil on, ze proba ozywienia Akcji Katolickiej byta
zados¢uczynieniem prosbie Jana Pawta II, ktory chcial, aby zostala wskrzeszona
dziatalnos$¢ tegoz zrzeszenia. Ks. Parzyszek konstatowatl, Ze istnieje juz wiele
innych form wspotpracy migdzy hierarchiag a $§wieckimi, wobec czego Akcja
Katolicka w tej konfrontacji nie miata szans.

Ks. Marek Chmielewski podniost problem ,nomadyzmu du-
chowego”, czyli obecnosci tych samych oséb w réznych grupach dziatajacych
przy parafii. Wérod duchowienstwa istnieje pewne zwodnicze zadowolenie, ze
dzigki takim osobom moze dziata¢ przy parafii wiele grup, ktore podnosza staty-
styki przy wizytacjach kanonicznych. W odniesieniu do powyzszej wypowiedzi
ks. Adam Wilczynski zadal pytanie o to, kto wymusza takie statystyczne podej-
scie do funkcjonowania grup przy parafii. W odpowiedzi ks. Chmielewski zwro-
cit uwage, ze odpowiedzialna jest za to tak zwana ,,mania statystyki”.

Ks. Wojciech Bartoszek dopowiedzial do swego wystapienia,
ze problemem w rozwoju duchowym ludzi chorych jest brak odpowiedniej for-
macji w modlitwie. Z kolei ks. Parzyszek stwierdzil, ze jednym z po-
waznych zagrozen w duchowym rozwoju sa sekty, na ktore powinni w sposob
szczegblny uwrazliwiaé duszpasterze. Natomiast o. Jerzy Skawron za-
uwazyl, ze problemem w rozwoju duchowym jest tez tzw. ,,stowianska dusza”,
czyli stomiany zapal Polakow i powierzchowno$¢ w przezywaniu spraw ducho-
wych. Jego zdaniem mozna wrgcz mowi¢ o ,,syndromie niedokonczenia”, ktory
charakteryzuje Polakow. Podniesiony zostal réwniez problem braku stawiania
wymagan wobec cztonkow zrzeszen, co powoduje brak zapatu apostolskiego.

Calos¢ dyskusji panelowej zostata zakonczona wspolng modlitwa.
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DIFFICULTIES AND OBSTACLES
IN THE SPIRITUAL DEVELOPMENT
OF THE MEMBERS OF THE ASSOCIATIONS

This article is a record of discussions held on the theme: “Difficulties and
obstacles in the spiritual development of the members of the associations”. Indi-
vidual representatives of the associations presented the difficulties and problems
faced by members of Catholic associations in the world. The discussion was
attended by representatives of associations such as Catholic Action, Apostleship
of Sick, Living Rosary, Union of Catholic Apostolate. The discussants pointed
out that there are many obstacles that prevent spiritual growth; they are external
and internal.
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MESJASZ SYNEM BOZYM
Wprowadzenie do Mszy Swietej i homilia

Wprowadzenie

Czcigodni i Drodzy, Bracia w Chrystusowym Kaptanstwie, Siostry i Bracia
w Chrystusowym, Bozym Powotaniu!

Jak zwykle, coroczne sympozjum Polskiego Stowarzyszenia Teologow du-
chowos$ci 1 tegoroczne zebranie rozpoczynamy przy Stole Eucharystycznym,
uczestniczac w Misterium, w ktorym nieustannie ponawia si¢ tajemnica naszego
zbawienia. Kiedy Pan Bog jest na pierwszym miejscu, wowczas wszystkie inne
sprawy ustawiaja si¢ we wiasciwym porzadku; sa na wlasciwym miejscu. Oczy-
wiscie, cate tegoroczne sympozjum jak i zebranie naszego Stowarzyszenia doty-
czy tego, co ma $cisty zwigzek z catoksztattem chrzescijanskiej duchowosci.

Organizatorzy tegorocznego sympozjum prezentujg przygotowany bardzo
bogaty program tego wydarzenia, ktorego ideg przewodnig jest: , Teologia
duchowosci wspotczesnych zrzeszen katolickich. Nowe perspektywy”.

Catos$¢ naszego spotkania powierzamy goracej modlitwie, pokornej prosbie
naszych umystow i serc, by ten czas dany nam z taski Boga i troskliwym stara-
niem wielu organizatoréw prelegentdOw oraz uczestnikow przyniosty bogate owo-
ce i staly si¢c nowym, prawdziwie Bozym katalizatorem w mocy Ducha Swietego,
nieustannie ozywiajacego Mistyczne Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciot
naszego Pana i Boga Jezusa Chrystusa.

Mesjasz Synem Bozym (homilia)

»J€ZUs nauczajac w $wiatyni, zapytat: Jak moga twierdzi¢ uczeni w Pi$mie,
ze Mesjasz jest synem Dawida? Wszak sam Dawid mowi w Duchu Swigtym:

* Prof. dr hab. Pawet Placyd OGOREK OCD — emerytowany profesor zwyczajny UKSW; wie-
loletni wyktadowca teologii moralnej i teologii duchowos$ci w wyzszych seminariach duchownych
i na UKSW; wspotredaktor licznych czasopism teologicznych; autor ponad 120 publikacji nauko-
wych i popularnonaukowych oraz kilkunastu ksiazek, m.in. Mistyka wedlug Tomasza Mertona;
Mistrz Jan Eckhart a sw. Jan od Krzyza; Mistyka chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu.
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«Rzekt Pan do Pana mego: Siadz po prawicy mojej, az potoze¢ nieprzyjaciot Two-
ich pod stopy Twoje”. Sam Dawid nazywa Go Panem. Skadze wiec jest tylko
jego synem?» A wielki thum chetnie Go stuchal” (Mk 12, 35-37).

Ostatnie stowo w dtugiej dyskusji z przeciwnikami nalezy do Jezusa. Sw.
Marek przedstawia zakonczenie tej dyskusji w $wiatyni jako monolog Mistrza.
Wyczuwamy, jak gdyby uczeni w PiSmie byli tak przyttoczeni Jego autorytetem,
i tylko stuchaja Go z zapartym tchem wraz z catym ludem. Teraz juz nie prowo-
kowany przez nikogo sam Jezus ,,prowokuje” zastanowienie si¢ nad stowem Pi-
sma. ,,Jezus w swej ostatniej dyspucie teologicznej siega do Ksiggi Psalmow
i znajduje w niej kilka tekstow szczegélnie waznych dla rozwazan nad tajemnica
Wecielenia [...]. Sam Dawid pouczony Bozym natchnieniem, nazwat przed wie-
kami swego potomka tytutem «Pan» (Kyrios). U lzraelitow ten tytul przystuguje
jedynie Bogu. Stad nieodparty wniosek: syn Dawida jest jednocze$nie Synem
Bozym! Tylko ten tytul oddaje w petni tajemnice Chrystusa.

Nie wolno mysle¢ o Mesjaszu w kategoriach politycznych, militarnych. Jego
krélestwo nie jest z tego $wiata; jest krolestwem mitosci Boga, ktora wkrotce ma
si¢ objawi¢ Swiatu w Jego osobie. «Tak Bog umitowat $wiat, ze wlasnego Syna
dab» (J 3, 16). Pelnia mitosci Bozej, mitosci radykalnej, ma si¢ wkrotce objawic
na Krzyzu jako Bég rozdajacy samego siebie bezgranicznie. «Bog jest Mitoscig»
J714,8).

Zapewne niewielu stuchaczy zrozumiato cokolwiek z tych stow Chrystusa.
Ale wszyscy wyczuwali w nich powiew Bozej tajemnicy. Na moment dostrzegli
w tym Czlowieku obecno$é samego Boga. I caly lud stuchat Go z zachwytem”'

»Omnia restaurare in Christo!” — to wolanie, ktore nieustannie ponawia si¢
w zyciu Kosciola. ,,Ecclesia semper reformanda”.

Powotaniem dzisiejszych, wspolczesnych uczniow i uczennic Chrystusa jest
odbudowywanie wszystkiego w Chrystusie. Ta odbudowa jest sprawa, ktéra po-
cigga, porywa i wlacza w siebie wszystko: dobra materialne, porzadek spoteczny
i polityczny, dusze nie§miertelne. Celem pracy nie jest juz zwykla naprawa, ale
odbudowa, poniewaz nasze spoteczenstwo jest rozbite, a $wiat odchodzi daleko
od Boga. (Nie chodzi tu tylko o ekspiacje za grzech). Trzeba jeszcze przekonaé
cztowieka, ze istnieje grzech; obudzi¢ na nowo t¢ Swiadomos$¢. Zanikanie swia-
domosci grzechu jest przeciez wynikiem (nastgpstwem) zanikania zywej Swia-
domosci istnienia Boga.

Mowiagc obrazowo, katedra moze mie¢ dziurawy dach i moze potrzebowac
tylko naprawy. Jesli jednak zostala zbombardowana i zawalila si¢ az do funda-
mentow, to potrzebuje catkowitej, generalnej odnowy... Nie wystarcza juz sama
naprawa, gdy dom si¢ rozpada.

W czasach §w. Franciszka i $w. Dominika pojawiali si¢ $wieci, ktorzy ,,pod-
pierali” upadajacy Kosciot. Wydaje si¢ — jak zauwaza D. Dohen, autorka ksigzki

U Biblia na co dzien, t. 3, s. 50-51.
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pt. Powolanie do mitosci — ze we wspoltczesnej dobie zycia Kosciota Pan Bog
odbudowe chrzescijanstwa (,,Omnia restaurare in Christo”) przekazuje jako
zadanie wielu, cho¢ w istocie jest to zadanie Jednego.

Caly porzadek chrzescijanski, autentycznos¢ zycia chrzescijanskiego, moze
by¢ i powinien by¢ dzisiaj odbudowywany tylko w ten sposob, w jaki zostat
zatozony. A poniewaz zostat zatozony przez Chrystusa, przez Niego tez ma by¢
odnowiony i nieustannie odnawiany.

W jaki sposob?

Ojciec $wigty Benedykt XVI, jeszcze jako Prefekt Kongregacji Wiary,
w swojej ksiazce W drodze do Jezusa Chrystusa napisal we wstgpie m.in.:
,»W szerokich kregach, roéwniez wsrdd ludzi wierzacych, rozpowszechnit si¢ dzi-
siaj obraz Jezusa, ktory niczego nie wymaga, nikogo nie gani. Przyjmuje wszyst-
kich i wszystko; ktéry we wszystkim moéwi nam ,,tak” (wszystko w porzadku!);
doskonate przeciwienstwo (instytucji) Kosciota, o ile ma on jeszcze odwage
wymagac¢ 1 wprowadza¢ porzadek”. — Nie! Kos$ciot nie glosi niczego, co bytoby
jego wymystem (aby by¢ uzytecznym), lecz glosi tylko zbawcze oredzie naszego
Boskiego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. ,,Biada mi, gdybym nie glosit Jego
Ewangelii”.

Jezus Ewangelii jest zupelnie inny niz reprezentanci tzw. ,,dechrystianizacji”,
w ktorej zanika sama posta¢ Jezusa, co ma rzekomo wyraza¢ szacunek dla na-
szych bliznich niechrzescijan; gdzie posta¢ Jezusa przemienia si¢ z ,,Pana” (sto-
wo, ktérego si¢ unika) w cztowieka, ktory jest nikim innym, jak rzecznikiem
wszystkich ludzi...

Jezus Ewangelii jest zupelie inny — wymagajacy, odwazny. Jezus, ktory
przyznaje racje wszystkim, jest zjawa, snem, a nie kim$ rzeczywistym. Jezus
z Ewangelii nie jest z pewnos$cig kim$§ wygodnym (dla naszego egoizmu). Ale
wlasnie w ten sposob Jezus jako Pan (Kyrios — Pan zycia i $mierci) odpowiada
na najglebsze pytania naszego zycia, ktorego — czy tego chcemy, czy nie chce-
my przyzna¢ — poszukuje Boga, summi Dei, veri Dei, a nie jakiego$ bozka, za-
losny wytwor ludzkiej ograniczonej mysli i wyobrazni.

Tylko prawdziwy ewangeliczny Jezus, a nie zjawa, sen, odpowiada na naj-
glebsze pytania naszego serca, ktore poszukuje zaspokojenia, ktére przekracza
wszelkie granice, poszukuje Boskiej Nieskonczono$ci Najwyzszego Dobra,
Prawdy, Wieczystego Pigkna (a nie jakiego$ filozoficznego zaspokojenia abstrak-
cyjnej ,,nieskonczonosci”). ,,Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani ser-
ce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy
Go mitujg. Nam za$ objawit to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet
glebokosci Boga samego [...] i tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy”
(1 Kor 2, 6-11).

,Chrystus bez krzyza moze by¢ najwyzej mistrzem i wzorem do nasladowa-
nia, przewodnikiem, reformatorom, dzialaczem spotecznym i rewolucjonista, jak
to chciala tzw. teologia wyzwolenia. Wszystkie te tytuly po drodze historii nada-
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wano Chrystusowi. Bez Krzyza moze On by¢ tym wszystkim, ale nigdy Tym,
ktory prowadzi cztowieka od $mierci do zycia, sam umierajac i zmartwychwsta-
jac” (bp J. Pietraszko).

»Nie daj Boze, abym miatl si¢ chlubi¢ z czego innego, jak tylko z Krzyza
Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktoremu §wiat stat si¢ ukrzyzowany dla
mnie, a ja dla §wiata” (Ga 6, 14).

,Gdy Zydzi szukajg cudow i znakéw, a Grecy szukajg madroéci”, Pawet
Apostot postanowit sobie — po owym wydarzeniu na Areopagu w stolicy Grecji,
Atenach (por. Dz 17, 16-33) — ,,nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chry-
stusa i to ukrzyzowanego” (1 Kor 2, 2). Poznanie i mito$¢ Jezusa ,,i to ukrzyzo-
wanego” bedzie odtad ksztattowac jego duchowe oblicze, jego osobe i caty trud
misyjny. ,,A mowa moja i moje gloszenie nie miaty nic z uwodzacych przekony-
waniem stow madrosci, lecz byty ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza
opierala si¢ nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 5).

Madros$¢ Krzyza Chrystusowego dla Pawtla nie jest zaprzeczeniem w ogdle
madrosci, lecz jest Madroscia i Mitosciag Boza. ,,A jednak glosimy madros¢ mig-
dzy doskonatymi, a nie madro$¢ tego $wiata, zreszta przemijajaca. Lecz glosimy
tajemnice madrosci Bozej, madros¢ ukryta, tg¢, ktora Bog przed wiekami prze-
znaczyt ku chwale naszej, t¢, ktorej zaden z wladcow tego $wiata nie poznal.
Madro$¢ od wiekow ukryta w Bogu a objawiong w pelni czaséw” (1 Kor 2, 6-7).

»Uwierzy¢ w Chrystusa, to znaczy coraz mocniej odczuwac sit¢ Jego stowa,
ktore pobudza nas do czynu” (kard. F. Konig).

By¢ chrzescijaninem, uczniem Chrystusa, to znaczy catkowicie zawierzy¢
Jego stowu 1 z niego czerpac site do ksztattowania catego swojego zycia w duchu
Chrystusowej Ewangelii. Stowo Boze przyjmowane z wiarg ozywiong mitoscig
zaowocuje w nas cudowng przemiang wewngtrzng. Trzeba jednak traktowac je
z cala powagg, jako zobowigzanie do ciagglego wyboru Jego woli.

»lm lepiej rozumiemy wiarg chrzescijanska, tym wicksza mamy szanse, aby
zy¢ tak, jak wierze. Wiara chrzescijanska jest wiarag wyjatkowa w relacji do
wszystkich innych religii $§wiata. Istota wiary chrze$cijanskiej jest wiara w Boga,
ktory nas kocha i uczy kochac. Istotg za$ praktykowania tej wiary (zycia wedlug
Ewangelii) jest wypelianie przykazania mitosci Boga i blizniego. Natomiast
znakiem rozpoznawczym chrzes$cijanstwa jest krzyz, a znakiem rozpoznawczym
chrzescijan jest mito§é™”.

Wtasciwie podjeta refleksja w tym przedmiocie domaga si¢ najpierw uswia-
domienia sobie pewnych zagrozen dla wiary os6b powotanych. Szczegdétowo ten
temat podjat ks. Marek Dziewiecki, krajowy duszpasterz powotan.

Wymienmy pokrotce owe zagrozenia: bledny obraz Boga; gloszenie Ewange-
lii wedlug wtasnego zyciorysu; traktowanie wiary jako jeszcze jednej ideologii;
mylenie Ewangelii z moralizowaniem.

2 M. Dziewiecki, Co dla osoby powotanej do stuzby Bozej znaczy by¢ wierzqcym i praktykujq-
cym, ,,Zycie Konsekrowane” 2012 nr 2, s. 18.



Mesjasz Synem Bozym. Wprowadzenie do Mszy swietej i homilia 233

a) Bledny obraz Boga... Z tym bledem mamy do czynienia za kazdym
razem, gdy kto§ w Bogu widzi Kogo$ innego niz Tego, ktory jest mitoscia i ktory
kocha niecodwotalnie a jednocze$nie madrze;

b) Drugim z typowych zagrozen, jakiemu ulegaja nawet niektorzy kaptani,
czy osoby zakonne, jest zjawisko, ktore mozna nazwaé gloszeniem Ewangelii
wedhug wlasnego zyciorysu. Tego typu zawezone, jednostronne, znieksztatcone
chrzesdcijanstwo, gloszone wedlug wlasnego zyciorysu (transpozycja wiasnych
doswiadczen w procesie ksztaltowania pojgcia Boga), odstrasza tych, ktorzy
rozwijaja si¢ w sposob pogodny i szukaja prawdziwego oblicza Boga. Trafnie
zauwazyt $w. Franciszek Salezy, iz niejednokrotnie nasze zto ptynie stad, ze bar-
dziej boimy si¢ zta, niz kochamy dobro; bardziej boimy si¢ szatana, niz kochamy
Pana Boga;

¢) Kolejnym zagrozeniem dla wiary jest traktowanie jej jako jeszcze jednej
ideologii. Zwolennicy tej orientacji — nawet gltoszac Ewangeli¢ z zapatem, ale
nie odnoszac jej do wlasnego zycia — stajg si¢ w efekcie coraz bardziej niespo-
kojni, powierzchowni, pozbawieni radosci zycia;

d) Z idealizacjg wiary wiaze si¢ nie mniej powazne zagrozenie, jakim jest
mylenie Ewangelii z moralizowaniem (,,ptytkie wody”’). Moralizator potrafi je-
dynie straszy¢, apelowa¢ do dobrej woli i glosi¢ ogolniki typu: ,,badzcie dobrzy
dla wszystkich, do wszystkich si¢ usmiechajcie, wszystko wszystkim przebaczaj-
cie”. Takie ogolniki ludzie zli wykorzystuja po to, by jeszcze bardziej krzywdzi¢
swoje ofiary, liczac na ich naiwno$¢. Z kolei ludzie dobrej woli przyjmuja po-
wyzsze og6lniki do samych siebie i przebaczaja nawet tym krzywdzicielom, kto-
rzy nie przestajg ich krzywdzi¢ i ktorzy wcale o przebaczenie nie proszg. Mito-
sierdzie Boze jest wielkie, ale nie absurdalne.

Moralizatorzy zapominaja o tym, ze milo$¢, ktorej uczy Jezus, to nie tylko
szczyt mitosci, dobroci, ale tez szczyt madrosci. Jego mito$¢ nie ma nic wspol-
nego z naiwnoscia, z tolerowaniem zla czy pozwalaniem na to, by kto$ bezkarnie
krzywdzit innych ludzi. Pod wptywem takiego moralizowania ludzie krzywdzeni
staja sie naiwni wobec krzywdzicieli i tworza im komfort trwania w ztu®.

Powaznym zagrozeniom dla wiary naszych czaséw jest to, ze niektorzy
kaptani czy osoby konsekrowane rezygnuja z jezyka Ewangelii i coraz czgsciej
zaczynaja postugiwac si¢ ,,poprawng” politycznie nowomowg ateistow i libera-
tow. Ci chetnie podkreslaja, ze chrzescijanstwo to religia mitosci i mitosierdzia;
ze Kosciol jest dla grzesznikow, i ze nie wolno nikogo oceniac... Zapominajg, ze
Jezus wzywa wszystkich grzesznikéw do nawrocenia®.

»Nie daj Boze, abym miat si¢ chlubi¢ z czego innego, jak tylko z Krzyza na-
szego Pana Jezusa Chrystusa, dzigki ktoremu §wiat stat si¢ ukrzyzowany dla
mnie, a ja dla §wiata” (Ga 6, 14).

3 Zob. tamze, s. 20-21
4 Zob. tamze, s. 22.
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W tym roku mija 70. rocznica me¢czenskiej $mierci §w. Teresy Benedykty od
Krzyza — Edyty Stein. W tym samym czasie, w ktérym przezywamy nasze sym-
pozjum, odbywa si¢ europejskie seminarium naukowe w Centrum Dialogu i Mo-
dlitwy w Os$wiecimiu, organizowane przez Papieski Uniwersytet Jana Pawta I1
i Krakowska Prowincje Karmelitow Bosych.

Na koniec tego seminarium odbedzie si¢ prezentacja ksigzki Joanny Mosley
pt. Edyta Stein — kobieta modlitwy. To okreslenie obejmuje wszystkie inne: Zy-
dowka, doktor filozofii, konwertytka i pisarka, feministka, karmelitanka i me-
czennica w Auschwitz. Edyta byla przede wszystkim kobieta modlitwy, samot-
nego dialogu z Bogiem. Zaprowadzito ja to do Karmelu. Cicha modlitwa, Eucha-
rystia i Ewangelia stanowi szczegolne uprzywilejowane miejsce spotkania z Bo-
giem. W Eucharystii Edyta widzi Osobe Boska uswiecong przez ztozenie siebie
w ofierze. ,,Czy kto§ z nas moze uczestniczy¢ w Najswietszej Ofierze, nie nabie-
rajac ducha ofiary, to jest tego usposobienia, ktore gotowe jest poswigci¢ siebie
dla wielkiego dzieta zbawienia” (§w. Edyta Stein).
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KULT NAJSWIETSZEGO SERCA PANA JEZUSA
W ZYCIU I NAUCZANIU KARD. AUGUSTA HLONDA,
PRYMASA POLSKI

Motywéw do powstania ponizszego artykutu jest kilka. Przede wszystkim w
biezacym roku (2012) przypada osiemdziesigta rocznica odstonigcia przez kard.
Augusta Hlonda, Prymasa Polski w Poznaniu Pomnika Wdzigczno$ci, znanego
rowniez jako Pomnik Najswietszego Serca Jezusa. Zostatl on po§wiecony 30 X
1932 roku przez Prymasa, ktory byt wielkim czcicielem Serca Bozego. Poza tym
wydaje si¢, ze ten szczegodlny rys duchowosci kard. Hlonda, jakim jest kult Serca
Jezusowego, jest malo znany szerszemu spoleczenstwu. Podkresla sie¢ maryjnos¢
Hlonda, a na dalszy plan schodzi jego chrystocentryzm z tym zabarwieniem mi-
osci wobec Serca Jezusa. Co wigcej, ostatnimi czasy pojawiaty si¢ glosy krytyki,
jakoby kard. Hlond przez swojg opieszalos¢, czy wrecz upor, uniemozliwit prze-
prowadzenie intronizacji Serca Bozego w narodzie polskim, co — wedtug pry-
watnych objawien Rozalii Celakowny — miato uchroni¢ Polske przed okrucien-
stwem Il wojny $wiatowej.

Jak zatem wygladat kult Najswietszego Serca Pana Jezusa w zyciu i naucza-
niu kard. Augusta Hlonda, Prymasa Polski?

1. Kontekst historyczny kultu Serca Bozego w duchowosci Hlonda

Stuga Bozy kard. August Hlond SDB (1881-1948) zyt w czasach, gdy w Ko-
sciele bardzo rozpowszechniat si¢ kult Najswietszego Serca Pana Jezusa. Na lata
zycia 1 dziatalnosci Kardynala przypada m.in. czas wydania dwoch encyklik
o Sercu Bozym, w ktorych zasadniczo zawarta zostata nauka Kosciola o teologii
i kulcie Serca Jezusowego. Pierwsza z nich jest encyklika Leona XIII Annum Sa-
crum z 25 V 1899 roku, napisana z okazji poswigcenia rodzaju ludzkiego Naj-
$wigtszemu Sercu Jezusa. Druga jest encyklika Piusa XI Miserentissimus Re-
demptor z 8 V 1928 roku, w ktorej papiez pisze o obowiazku wynagrodzenia
Sercu Bozemu'.

' Zob. J. Sypko, Serce Jezusa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
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Oprocz dokumentéw zawierajacych wyktad teologii kultu Najswigtszego
Serca Jezusa, w zyciu kard. Hlonda maja miejsce konkretne fakty szerzenia tego
kultu. Warto wspomnie¢ poswigcenie Sercu Jezusowemu catego Swiata, ktérego
dokonat Leon XIII w 1899 roku, czy zatwierdzenie przez Stolice Apostolska w
1907 roku formy kultu Boskiego Serca, jakim byt akt intronizacji w rodzinach?,
Nic zatem dziwnego, ze kard. Hlond niejako oddychajac poboznoscia 6wczesne-
go Kosciota, ukierunkowang na cze$¢ Serca Bozego, sam stat si¢ — jak to wyra-
zit Stanistaw Kosinski SDB (1923-1991) — ,.najwigkszym czcicielem i propaga-
torem Najstodszego Serca Jezusa ostatnich czasow™”. Natomiast podczas zatob-
nego przemowienia bp Kazimierz Kowalski (1896-1972) zauwazyt: ,,Skad sercu
Prymasa Augusta Hlonda przyszta moc duszowladna, co przywiazata ku niemu
serc miliony w kraju i na szlakach wychodzstwa? Ptyneta ona z Boskiego Serca
Jezusowego. Jemu to zgasty Ksigze Kosciota od najwczesniejszej mtodosci zbu-
dowat w sercu swoim tron chwaty i czujnej mitoéci. Konieczno$¢ i pozytecznosé
Jego czci w Polsce najlepiej rozumiat. Totez mitlowanie Boskiego Serca przele-
walo si¢ z serca Prymasa na nardd i Rzeczypospolita, i doprowadzito jg az do
progu poswiecenia si¢ Polski nieskonczenie mitosiernemu Sercu Boskiego
Zbawiciela™.

2. Przejawy kultu Serca Jezusa w Zyciu Prymasa

Zrédet poboznoscei ukierunkowanej m.in. na kult Serca Bozego trzeba doszu-
kiwa¢ si¢ w zyciu Prymasa jeszcze w poboznos$ci jego rodzicow. Pozniej ten rys
duchowosci zostat poglebiony i umocniony przez wstapienie do Towarzystwa Sa-
lezjanskiego. Jak zaznacza wspomniany ks. Kosinski, kard. Hlondowi w uksztal-
towaniu jego duchowosci pomodgt whasnie fakt, ze ,,znalazt si¢ w zaktadach ks.
Bosko, wielkiego apostota i czciciela Najswietszego Serca Jezusowego i Eucha-
rystii. Opatrzno$¢ Boza tak pokierowata jego krokami, ze mial to wielkie szczg-
Scie przez trzy lata przebywaé w zakladzie przy bazylice Serca Jezusowego
w Rzymie™’.

Fakt ten na tyle wptynat na duchowo$¢ mtodego Augusta, ze pdzniej bedac
dyrektorem réznych zakladow salezjanskich, jak réwniez prowincjatem inspekto-
rii austrowegierskiej, starat si¢ zapali¢ wszystkich — zaréwno swoich wycho-

Lublin-Krakow 2002, s. 814-815.

2 Zob. I. Pietrzak, Pelnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynala Augusta
Hionda. 1945-1948, t. 1, Poznan 2009, s. 362.

3 S. Kosifiski, Kult Eucharystii i Serca Jezusowego w zyciu kardynata Augusta Hlonda, ,,Glos
Seminarium Zagranicznego” 1989, nr 2, s. 3.

* 1. Posadzy, W stuzbie Kréla Milosci, w: 1. Posadzy, Listy okrezne, opr. B. Kotodziej, t. 2,
Poznan 1991, s. 74.

3 S. Kosifiski, Kult Eucharystii..., s. 4.
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wankow, jak i wspotbraci w zgromadzeniu — ideg mitosci do Najswietszego
Serca Jezusa. Swiadczy o tym m.in. napisany w czerwcu 1905 roku artykut do
,»Wiadomosci Salezjanskich” zatytutowany: Najstodsze Serce Pana Jezusa,
w ktorym Hlond poleca zwrdci¢ uwage i promuje m.in. Zwigzek Mszalny Naj-
stodszego Serca Jezusowego® oraz uwaza, ze zaangazowanie w to stowarzyszenie
sprowadzi obfito§¢ task Boskiego Serca’.

Kult do Serca Bozego w duchowosci Stugi Bozego Augusta Hlonda nie za-
nikt rowniez wtedy, gdy w 1922 roku zostat administratorem apostolskim Slaska
Polskiego. Nie tylko tym kultem sam starat si¢ zy¢, ale polecat go innym. Kulmi-
nacjg za$ tego zaangazowania bylo uroczyste ofiarowanie w 1923 roku w Kro-
lewskiej Hucie (dzisiaj Chorzoéw) catego Slaska Polskiego Naj$wietszemu Sercu
Pana Jezusa. Akt oddania odbyt si¢ w ramach trwajacego Il Zjazdu Katolickiego,
ktorego pomystodawca byt réwniez Hlond. W nastepujacy sposob argumentowat
to wydarzenie: ,,Na podzigkowanie Bogu za wszystkie taski udzielone naszej kra-
inie, dla przebtagania Go za jej grzechy i ozigbtos$¢ religijna, dla wyproszenia
zblakanym braciom faski powrotu na drogi ducha Chrystusowego, a wreszcie dla
ublagania szczegdlniejszej i statej opieki Bozej dla Slaska i jego ludu zarzadzam
na niedziele 9 wrzesnia uroczyste i publiczne poswiecenie Polskiego Slaska Gor-
nego Najswigtszemu Sercu Jezusowemu. Akt ten odbedzie si¢ w Krolewskiej
Hucie z calg okazalo$cig, wobec przedstawicieli Wtadz, Wojskowosci 1 wszyst-
kich stanow, po Mszy Sw. pontyfikalnej, ktora odprawie dla uczestnikow Zjazdu.
Aby za$ i ci, ktorzy w Zjezdzie nie wezma udzialu, mogli si¢ rowniez Najswiet-
szemu Sercu Jezusowemu poswieci¢, odbedzie si¢ takiez poswigcenie wedlug ni-
zej podanej formuty tego samego dnia we wszystkich ko$ciotach parafialnych™.

Akt poswigcenia si¢ Najswietszemu Sercu Jezusa, ale tym razem w wymiarze
osobistym, zostal powtdrzony przez kard. Hlonda w 1926 roku w dniu jego in-
gresu podczas objecia rzadow w diecezjach gnieznienskiej i poznanskiej’. Kilka
lat poézniej — w 1932 roku, Prymas byl inicjatorem zbudowania w Poznaniu

® Zwiazek Mszalny Najstodszego Serca Jezusowego byl stowarzyszeniem koscielnym
zatwierdzonym 27 VI 1888 roku, a powstalym przy salezjanskim kosciele Sacro Cuore di Gesu
w Rzymie. Stowarzyszenie to mialo za cel wspieranie finansowe kosciota, przy ktéorym istniat ten
zwigzek, jak rdwniez utrzymanie tzw. schroniska, czyli czego$ w rodzaju bursy dla chtopcow.
W zamian za te ofiary darczyncy mieli uczestniczy¢ w dobrach duchowych stowarzyszenia, ktore
pochodzity z modlitwy salezjanéw, a takze z odprawianych tzw. Mszy wieczystych w intencji dar-
czZyncow.

7 Zob. A. Hlond, Najstodsze Serce Pana Jezusa, ,,Wiadomosci Salezjanskie” 1905, nr 6, s. 146.

8 Tenze, Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, ,,Go$é Niedzielny” 1923, nr 1,
s. 4; zob. S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 5; tenze, Ks. August Hlond na Slqsku w 60. rocznicg
erygowania diecezji katowickiej, ,,Slaskie Studia Historyczne” 1985, nr 28, s. 16; K. Pietrzyk,
Przez Najswietsze Serce Jezusa oddamy Swiat z powrotem Bogu, ,,Wiadomosci Strazy Honorowej
Najswigtszego Serca Pana Jezusa” 1998, nr 14, s. 11; J. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowe-
go, Krakow 2000, s. 96.

% Zob. S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 5; K. Pietrzyk, Przez Najswietsze Serce Jezusa..., s. 11.
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Pomnika Naj$wietszego Serca Jezusa, ktory miat by¢ Pomnikiem Wdzigcznosci,
jako wotum narodu za odzyskanie niepodlegtosci. Rzeczywiscie pomnik'® taki
zostat ufundowany ze sktadek catego narodu. Natomiast 30 X 1932 roku, w uro-
czysto$¢ Chrystusa Kroéla, kard. Hlond dokonat uroczystego poswigcenia tego
pomnika''. Prymas Polski mowit wowczas m.in.: ,W tej chwili nardd caty skupia
si¢ koto Serca Jezusowego, koto Serca, ktore jest zrodlem i symbolem mitosci.
Niech ten pomnik bedzie upomnieniem do jednosci, upomnieniem do zgody
i snucia tej mysli Bozej poprzez dzieje! Oddajemy ten pomnik uroczyscie w straz
i opieke przysztym pokoleniom z wiara, ze beda wysnuwaty nauke i ojczyste mo-
tywy do czyndéw patriotycznych. Sercu Najstodszemu nardd polski niech wierny
pozostanie, aby zyl na wieki i niech z tego Serca plyna obfite promienie task
i blogostawienstwo”'?.

Kolejnym wydarzeniem w zyciu kard. Hlonda, ktére potwierdza jego wielki
kult 1 cze$¢ do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, byt zorganizowany przez niego
w Poznaniu w 1937 roku I Miedzynarodowy Kongres Chrystusa Krdla, ,,bedacy
jednym wielkim holdem zlozonym Sercu Jezusowemu, a rownoczesnie wielkim
rachunkiem sumienia katolikéw calego $wiata z ich postgpowania i zycia, jakze
czesto niezgodnego z dekalogiem i sumieniem™". Co wigcej, kard. Hlond goraco
wierzyl, ze tylko glebokie oddanie si¢ Sercu Bozemu moze przynie$¢ chrzescija-
nom prawdziwe zwyciestwo. Tak mowit podczas manifestacji religijnej pod
Pomnikiem Wdzigcznosci w Poznaniu 29 VI 1937 roku: ,,Solidaryzujemy si¢
z dziataniem taski w duszach, z odruchami religijnymi serc, taczymy si¢ z wszel-
ka szczera inicjatywa pro Deo, z kazda obrong prawd objawionych, z agonig do-
gorywajacych za Chrystusa bohaterow. Jestesmy jednozgodni z nieustraszonymi
wyznawcami Chrystusowymi i1 z wielkoduszno$ciag wspotczesnych meczenni-
kéw. Ludom przezywajacym kalwarie swych wierzen slemy braterskie pozdro-
wienie: nie braknie nas, gdy nas zawezwa do pomocy przy odbudowie ottarzy. Za
oredownictwem Wspomozycielki Wiernych wspdlnie §wigci¢ bedziemy na tra-

gicznym przetomie epok triumfy Boskiego Serca”'.

1% Pomnik Wdzigcznosci, czyli pomnik Najswietszego Serca Pana Jezusa, stanagt w Poznaniu
na dzisiejszym Placu Adama Mickiewicza. Mial on forme tuku triumfalnego. Od strony frontowej
w srodkowej wnece znajdowala si¢ odlana z brazu czterometrowa figura Chrystusa Krdla autorstwa
Marcina Rozka. Na pomniku wyryto napisy: ,,Sacratissimo Cordi — Polonia Restituta” oraz ,,Bto-
gostaw Panie naszej polskiej ziemi”. Pomnik zostat zniszczony przez Niemcow podczas 11 wojny
Swiatowej. Dzisiaj w tym miejscu stoi Pomnik Poznanskich Krzyzy.

"' Zob. S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 5; K. Pietrzyk, Przez Najswietsze Serce Jezusa...,

s. 11; J. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 96.

12 [b. autora], Uroczysto$¢ odstonigcie Pomnika Wdzigcznosci, ,Kurier Poznanski” 1932, nr

499, s. 2.

13'S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 6; zob. K. Pietrzyk, Przez Najswigtsze Serce Jezusa...,
s. 12; J. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 96.

' A. Hlond, Przemowienie podczas manifestacji pod Pomnikiem Wdziecznosci na Miedzyna-
rodowym Kongresie Chrystusa Krola, ,Miesigcznik Koscielny Archidiecezyj Gnieznienskiej i Po-
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Kard. Hlond $lad swojej milosci do Serca Jezusa pozostawil jeszcze w dwoch
innych zywych ,,pomnikach”. Sg to dwa zgromadzenia zakonne, ktérym — dzie-
ki staraniom Prymasa — zostal zaszczepiony kult Najswigtszego Serca Jezuso-
wego. Tymi zgromadzeniami sg: Zgromadzenie Braci Serca Jezusowego i Towa-
rzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej. Pierwsze z nich zostato gruntow-
nie przeorganizowane przez Kardynata, az po przeredagowanie w 1937 roku
konstytucji zakonnych tegoz zgromadzenia'®, w ktorych czytamy, ze charyzma-
tem Zgromadzenia Braci Serca Jezusowego jest kult Najswigtszego Serca Jezu-
sowego, ,,zwlaszcza przez wynagrodzenie temu Sercu za zniewagi i odpowiada-
nie wlasng mito$cia na bezgraniczng mito$¢ Chrystusa™'®.

Drugim zgromadzeniem zakonnym, ktéremu Hlond wszczepit kult Serca
Bozego jest Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej. W jego pierw-
szych konstytucjach, ktére réwniez napisat kard. Hlond, czytamy: ,,Szczegdlng
uwagg zwraca¢ beda cztonkowie na nalezyte rozumienie i pielegnowanie nabo-
zenstwa do Najéwietszego Serca Jezusa™'’.

3. Kard. Hlond w prywatnych objawieniach Rozalii Celakéwny

Omawiajac zagadnienie zwigzku kard. Hlonda z kultem Najswictszego Serca
Bozego, trzeba przywota¢ jeszcze jeden fakt. Chodzi o osob¢ Prymasa Polski
w prywatnych objawieniach Stugi Bozej Rozalii Celakéwny (1901-1944) i zwia-
zanym z tym poleceniem przeprowadzenia przez niego intronizacji Serca Bozego
w narodzie polskim, co byto swoistego rodzaju nowoscig, gdyz do tej pory znana
byla jedynie intronizacja w rodzinach. Celakowna twierdzita natomiast, ze nad-
chodzi straszna wojna jako sroga kara za grzechy, a Polska ocaleje, jezeli dokona
si¢ W niej potrdjna intronizacja Serca Jezusowego: osobista, w rodzinach oraz
w narodzie. Jednym z wykonawcow tego proroctwa miat by¢ kard. Hlond'®.

Stuga Bozy po raz pierwszy w objawieniach Rozalii pojawia si¢ w wizji, kto-
ra miala miejsce we wrzeSniu 1937 roku. W zapiskach Celakowny mozna zna-
lez¢ nastgpujacy opis: ,,Ten nieznany mowi do mnie: «Patrz, dziecko! Krolestwo
Chrystusowe przychodzi do Polski przez Intronizacje». Po chwili w otoczeniu
duchowienstwa i1 wiernych przyszedt do tego pomnika Jego Eminencja Prymas

znanskiej” 1937, nr 10, s. 316.

1 Zob. S. Kosinski, Stosunek kard. A. Hlonda do zakondéw, ,,Studia Towarzystwa Chrystuso-
wego” 1989, nr 2, s. 123-124.

16 Konstytucje Zgromadzenia Braci Serca Jezusowego, nr 6, Poznah 1937.

'7 A. Hlond, Ustawy Towarzystwa Chrystusowego dla Wychodécéw, w: A. Hlond, Dziefa. Na-
uczanie 1897-1948, red. J. Konieczny, t. 1, Torun 2003, s. 398; zob. B. Koziot, Wszystko dla Boga,
wszystko dla dusz... Duchowos¢ Towarzystwa Chrystusowego wedtug o. Ignacego Posadzego TChr,
Poznan 2008, s. 351-352.

18 Zob. J. Pietrzak, Petnia prymasostwa..., s. 363.
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Polski Kardynat Hlond, a z nim moj Ojciec Spowiednik i Kierownik mej duszy,
Ojciec Zygmunt. Gdy Jego Eminencja uklakt, wtedy Ojciec podat Mu zwoj
listdw, a On je wziat z ragk Ojca do odczytania. [...] Za kilka chwil Jego Eminen-
cja odmawial uroczyscie akt ofiarowania catej Polski Najswigtszemu Sercu Pana
Jezusa, zaczynajacy si¢ od stow: «O Jezu Najstodszy, Odkupicielu nasz, Twoje-
mu Boskiemu Sercu polecam Ojczyzn¢ nasza Polske» — lecz dalej juz nie pa-
migtam. Konczyt stowami: «Chwata badz Boskiemu Sercu”, itd. Na koniec zain-
tonowat piesn: «Przez $mieré¢ bolesng, Krolu wiecznej chwaty»”'’.

W wizjach z marca i kwietnia 1938 roku jest kolejne potwierdzenie, ze intro-
nizacji Serca Bozego ma dokona¢ Prymas Polski, dzigki wczeéniejszej inicjaty-
wie spowiednika Celakowny o. Kazimierza Zygmunta Dobrzyckiego OSPPE
(1900-1974)™. Inicjatywa ta miata polegaé na napisaniu i wystaniu listu do kard.
Hlonda, informujacego o zyczeniu Chrystusa, aby przeprowadzi¢ w narodzie in-
tronizacj¢ Najswietszego Serca Bozego. Pozniej Chrystus uscislil, ze o. Kazi-
mierz Dobrzycki mial ,napisaé do Prymasa Polski przez Ojca Generata™', kto-
rym wowczas byt o. Pius Przezdziecki OSPPE (1865-1942). Czy o. Kazimierz
mial opory przed wystaniem tegoz listu, czy tez na drodze realizacji stancly ja-
kie§ inne przeszkody, nie wiadomo, w kazdym badz razie Chrystus w wizjach
przynaglat kilkakrotnie Stuge Boza Rozalie, aby ta nadal zachecata swojego spo-
wiednika do speinienia polecenia. W tych przynagleniach, m.in. z 28 Il i 4 IV
1939 roku, wyraznie wymieniany jest kard. Hlond, jako adresat tego listu™.

Jak wynika z réznych dokumentéw, o. Kazimierz przejety ideg intronizacji,
ukazang przez Rozalig, o wszystkim informowat swojego przetozonego — gene-
rata zakonu o. Piusa, ktory uznal, Ze rzeczywiscie stosownym bedzie przedtozy¢
te sprawe kard. Hlondowi. Uczynit to juz wiosna 1939 roku. Kardynatl natomiast,
chcac wykluczy¢ wszelkie podejrzenia o chorobe psychiczna, nakazat, by Cela-
kowna zostata zbadana przez lekarza neurologa™. Ojciec Pius, nie zniechecajac
si¢ zdrowym dystansem ze strony kard. Hlonda do idei intronizacji Serca Boze-
go, napisat dnia 20 IV 1939 roku do Prymasa memorial z prosbg o dokonanie
aktu intronizacji Najswietszego Serca Pana Jezusa w narodzie i panstwie polskim.

' R. Celakéwna, Wyznania z przezyé wewnetrznych, red. W. Kubiak, Krakow 2007, s. 41-42.

20 Straszne sa grzechy Narodu Polskiego. Bog chee go ukaraé. Ratunek dla Polski jest tylko w
Moim Boskim Sercu. Ojciec twdj bedzie apostotem Mojego Serca. Z Jego inicjatywy Prymas Pol-
ski Ksiadz Kardynat Hlond odda cata Polske¢ Mojemu Sercu. Niech si¢ twdj Ojciec nie lgka pisac
do Ksiedza Kardynata Prymasa w sprawie intronizacji”’. — Tamze, s. 70.

2 Tamze, s. 207.

22 7ob. tamze, s. 208. ,,Niech Ojciec twoj napisze do Prymasa Polski przez Ojca Generata, by
wszystko uczynit dla przyspieszenia Intronizacji. Jasna Gora jest Stolica Maryi. Przez Maryje przy-
szedl Syn Bozy, by zbawi¢ $wiat, i tu rdwniez przez Maryj¢ przyjdzie zbawienie dla Polski przez
Intronizacje. Gdy si¢ to stanie, wowczas Polska bedzie potgzna, o ktdra rozbija si¢ wszelkie ataki
nieprzyjacielskie”. — Tamze, s. 209.

2 7Zob. tamze, s. 117.



Kult Najswietszego Serca Jezusa w zZyciu i nauczaniu kard. Augusta Hlonda 243

Powolujac si¢ na Celakowng, cho¢ nazwisko mistyczki nie zostalo podane,
0. Przezdziecki wskazat ten akt, jako szans¢ ocalenia Polski przed wybuchem II
wojny §wiatowej. ,,Chocby$my wszystkie skarby catego narodu ofiarowali na po-
trzeby armii; cho¢by$my zawarli przymierze ze wszystkimi narodami Europy;
cho¢by$my organizacja obrony narodowe;j i sity przewyzszali wszystkie panstwa,
na nic si¢ to nie zda wobec zblizajacej si¢ grozby wojennej, jesli nie przyspie-
szymy Intronizacji Najéwictszego Serca Jezusowego!”**.

Poniewaz list generata paulindow zostal wystany do kard. Hlonda, a wigc
zostata spelniona jedna z pr6sb Chrystusa, a Prymas nie wypehit tej prosby, to
w pozniejszych wizjach Rozalia w dalszym ciggu odczuwata nacisk o napisanie
kolejnego listu, tym razem przynaglajacego dokonanie intronizacji. Na przyktad
w liscie do o. Kazimierza z dnia 29 VIII 1939 roku Celakowna pisze: ,,0d pew-
nego czasu jestem zmuszana jaka$ sitg tajemnicza, by Ojcu powiedzie¢ to, co
czuje w duszy, mianowicie to, by Ojciec Drogi napisat list do Jego Eminencji Ks.
Kardynata Hlonda, Prymasa Polski, o przyspieszenie Intronizacji Naj$wigtszego
Serca Pana Jezusa w Polsce. Pan Jezus w ten sposob chce ratowac Polske przed
upadkiem”. W tym samym liScie Rozalia zwrécita si¢ do samego Chrystusa,
aby On przekonat kard. Hlonda co do idei przeprowadzenia intronizacji. ,,Ty
Sam, Panie Jezu, przemoéw do Jego Eminencji, bo ja jestem za mata i za staba, by
do kogos mowi¢™*®,

Nie wiadomo z jakich powoddw, czy na skutek objawien Celakowny, czy tez
na skutek realnie wzrastajacego niebezpieczenstwa wojny, jeszcze 30 III 1939
roku Komisja Prawna Episkopatu uchwalita rozpoczecie przygotowan do introni-
zacji 1 wstepnie wyznaczono czerwiec 1940 roku na date poswigcenia Polski
Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa. Sam kard. Hlond rozwazat kilka terminow tej
uroczystosci. Miato ono odby¢ sie podczas Kongresu Eucharystycznego w War-
szawie, ktory byl planowany wiasnie na czerwiec 1940 roku. Prymas Polski jed-
nakze akcentowat potrzebe nalezytego przygotowania duchowego calego narodu
do aktu intronizacji. W tym celu zostaty nawet powotane dwie komisje: dla przy-
gotowania duchowego i organizacyjna. Obydwu komisjom miat przewodniczy¢
kard. August. Wydarzenia z 1 IX 1939 roku zniweczyly jednak te plany”’.

Ciekawym jest fakt, ze z chwila wybuchu II wojny $§wiatowej zmienit si¢ ton
polecen, odnoszacych si¢ do intronizacji, ktére styszata Rozalia Celakowna. Naj-
pierw polecenia Chrystusa byty kategoryczne, a pozniej jakby uspakajajace, ze
wszystko dzieje si¢ zgodnie z wolg Boga. Co wigcej, wyjasnienie catej zaistniatej

24 7. Jablofiski, Dynamika ruchu pielgrzymkowego na Jasng Gore w okresie II Rzeczypospoli-
tej (aneks: Spis miejscowosci i parafii — grupy i liczba pielgrzymow z archidiecezji krakowskiej),
w: Przestrzen i sacrum, red. A. Jackowski, Krakow 1996, s. 123.

B R. Celakéwna, Wyznania z przezy¢ wewnetrznych, s. 277.
2 Tamze, s. 278.

27 70b. J. Pietrzak, Pelnia prymasostwa..., s. 363.
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sytuacji wspotgra z pragnieniem kard. Hlonda odpowiedniego przygotowania
narodu do intronizacji. Jednak Prymas Polski rozumial je jako przygotowanie
duchowe, natomiast z woli Boga to przygotowanie miato polegaé na oczyszcze-
niu poprzez okrucienstwo wojny. Celakowna pod datg 30 IX 1939 roku zapisata
nastgpujace stowa Chrystusa: ,,Czemu si¢ niepokoisz i myslisz po ludzku, czy
czas u Boga jest czasem ludzkim, czyz nie przygotowuj¢ serc ludzkich do tej
wzniostej chwili, jaka ma by¢ Intronizacja? Czy sadzisz, jakoby ma zapowiedz
nie miala si¢ spetni¢, czy nie widziala$ tego wszystkiego, co miato nastapi¢, a co
si¢ teraz ziszcza? Badz, dziecko, spokojna, bo to, co ci¢ niepokoi, nie pochodzi
z Ducha Bozego. Duch Bozy jest duchem pokoju, nie za$ zamieszania. Nie mo-
glto by¢ Intronizacji bez tego oczyszczenia, a to oczyszczenie ma by¢ catkowite,
bo Polska popetniata straszne wystepki, o ktorych wiele wiesz”*.

Rozalia Celakéwna do tematu intronizacji w kontekscie kard. Hlonda powro-
cita jeszcze raz w zapiskach z dnia 2 1 1941 roku. Jest to jednak raczej zachgta
skierowana do jej spowiednika. ,, To, ze Pan Jezus zlecit przeprowadzenie Intro-
nizacji Ojcu mojemu, jest prawda i ja na to moge tysiagc razy przysiggac. Ojciec
Kochany musi si¢ o to stara¢ u Jego Eminencji Prymasa Polski, a Pan Jezus nig-
dy Ojca Drogiego nie opusci [...]"*.

Natomiast sam kard. Hlond do tematu intronizacji powrocit po zakonczeniu
wojny, po powrocie do Polski. Juz 30 X 1945 roku zglosit si¢ do niego ks. Do-
brzycki i wyrazit zamiar szerzenia nabozenstwa do Serca Jezusowego. Po uzy-
skaniu zgody Komisji Gtownej Prymas wyrazil zgodg na prosbe ks. Dobrzyckie-
go, jednakze przestrzegat go, aby ta dziatalno$¢ byta zgodna z ideg kultu Serca
Bozego, przyjetego i uznanego przez Kosciol. Kardynatowi chodzito zapewne o to,
aby nie szerzy¢ idei intronizacji panstwa i narodu w ujeciu Celakowny. Narod
bowiem po zawierusze wojennej nie byt gotowy na tego typu nowatorski kult*’.

Po wydaniu zezwolenia sprawa intronizacji Serca Bozego przycichta na jakis
czas. Dopiero 31 I 1947 roku kard. Hlond przyjal przedstawicieli Dzieta Osobi-
stego Poswiecenia si¢ Najswietszemu Sercu Jezusowemu®', ktore zawiazato sie
w Krakowie w 1946 roku za aprobatg kard. Sapiehy. Stowarzyszenie to chciato
przekona¢ Prymasa, ze praktyka osobistego poswigcenia si¢ jest w dalszym ciggu
konieczna dla Polski, totez jego przedstawiciele prosili, aby Prymas sprawe
przedstawit na Konferencji Episkopatu. Kardynal sprawe te rzeczywiscie wniost
pod obrady Konferencji Episkopatu pod koniec kwietnia 1947 roku. Zapropono-

2 R. Celakowna, Wyznania z przezy¢ wewnetrznych, s. 298.

® Tamze, s. 374.

30 70b. J. Pietrzak, Pefnia prymasostwa..., s. 363-364.

3! Dzieto Osobistego Poswigcenia si¢ Najswietszemu Sercu Jezusowemu byto ruchem religij-
nym zapoczatkowanym przez katolikéw $wieckich, realizujacym idee zawarte w widzeniach, jakie
miata Rozalia Celakowna. Ruch ten znalazl aprobat¢ Konferencji Episkopatu Polski w 1948 roku,
a takze uznanie Stolicy Apostolskiej, wyrazone pismem z 22 X 1948 roku. — Zob. J. Hojnowski,
Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 68-69.
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wat wtedy, na co biskupi wyrazili zgode, aby nastgpny rok koscielny przez
poswiecenie si¢ narodu Sercu Jezusowemu stal si¢ Rokiem Zmartwychwstania
Duchowego Polski*>. Pozniej, tj. 7 V 1947 roku na Ogdlnopolskim Zjezdzie
Przelozonych Zakonnych Zgromadzen Zefiskich Prymas, mowit: ,,Episkopat po-
stanowit, aby w roku przysztym, jako przetomowym, poswigci¢ calg Polske Naj-
$wietszemu Sercu Jezusowemu. Juz od Adwentu bedzie poswigcony ten rok jako
rok pokuty i przebtagania Naj$§wietszemu Sercu Jezusowemu za grzeszny $wiat.
Poczawszy od pierwszej niedzieli Adwentu kaplani beda glosi¢ w tym duchu
swoje nauki, aby przygotowa¢ caly nardd polski na ten wielki akt po§wiecenia
Sercu Jezusowemu catej Polski, ktore ma nastapié¢ w sierpniu™”.

Wkrotce jednak ustalenia te zostaly zmienione. Biskupi wyrazili bowiem
obawg, czy zbyt krotki termin poswigcenia si¢ narodu nie spowoduje, ze akt ten
ograniczy si¢ jedynie do zewnetrznych obchodow, a zabraknie glebokiego i du-
chowego przezycia. Konferencja Episkopatu postanowita wigc, by w roku 1948
przeprowadzi¢ jedynie osobiste i rodzinne akty intronizacji. Ogdlnonarodowe
poswigcenie si¢ Sercu Bozemu odtozono na bardziej stosowny czas. Uznano tak-
ze, ze pierwszym krokiem na drodze do duchowego odrodzenia, a tym samym do
intronizacji Serca Bozego, bedzie poswigcenie si¢ narodu Niepokalanemu Sercu
Maryi, ktorego dokonat uroczystym aktem kard. A. Hlond na Jasnej Gorze dnia
8 IX 1946 roku Wspominaja o tym m.in. biskupi w wydanym na te okoliczno$§¢
liscie pasterskim O osobistym poswigceniu sie Najswietszemu Sercu Jezusowemu
oraz o jego Intronizacji w rodzinach®. Uwaza si¢, ze do wydania tego listu pa-
sterskiego, na ktérego tres¢ miat duzy wplyw kard. Hlond, przyczynity si¢ takze
objawienia prywatne Stugi Bozej Rozalii Celakowny™.

Sprawa poswigcenia narodu polskiego Sercu Bozemu lezata bardzo mocno
Prymasowi na sercu. Swiadczy o tym m.in. fakt, ze dnia 9 I 1948 roku kard.
Hlond rozmawiat z papiezem Piusem XII na temat ogloszenia w calym Kosciele
roku 1950 jako Roku Jubileuszowego pod hastem Krolestwa Chrystusowego.
Jednak przedwczesna $mier¢ Shugi Bozego kard. Augusta (22 X 1948) stangta na
przeszkodzie do realizacji tych planow, a w sposoéb szczegdlny do przeprowa-
dzenia tego historycznego aktu, jakim niewatpliwie bylaby intronizacja Serca
Bozego w narodzie®®. Jezuita, o. Jozef Andrasz (1891-1963) w nekrologu po

32 Zob. 1. Pietrzak, Pefnia prymasostwa..., s. 364.
. 3 A. Hlond, Przeméwienie na Ogdlnopolskim Zjezdzie Przelozonych Zakonnych Zgromadzer
Zenskich, Jasna Gora, 7 maja 1947 roku, w: Acta Hlondiana, t. 2, cz. 2, s. 177; zob. S. Kosinski,
Kult Eucharystii..., s. 6.

34 7ob. J. Pietrzak, Petnia prymasostwa..., s. 365; S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 6.
35 Zob. 1. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 46.

%% Faktycznie w historii Kosciota w Polsce intronizacja w narodzie, czy raczej poswiecenie sie
narodu Sercu Jezusowemu, dokonywata si¢ trzykrotnie. Po raz pierwszy miato ono miejsce w Czg-
stochowie 27 VII 1920 roku. Biskupi polscy pod przewodnictwem Prymasa kard. Edmunda Dalbo-
ra (1869-1926), chcieli uprosi¢ u Boga ratunek dla kraju w obliczu inwazji bolszewickiej. Ponow-
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$mierci kard. Hlonda stwierdzit: ,,Sp. Prymas byl cate zycie entuzjastycznym
czcicielem Jezusa Chrystusa. Porywal go zwlaszcza Jego Krolewski Majestat,
przez ktdry ma prawo panowac¢ nad umystami i sercami narodéow. Byt inicjato-
rem i tworcg oredzia o poswieceniu NSI”.

4. Kult Serca Bozego w nauczaniu kard. Augusta

Jezeli przejrzy si¢ dokumenty pozostawione przez Stuge Bozego, to trudno
jest odnalez¢ miejsca, na podstawie ktorych mozna bytoby opracowaé teologie
kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa, ktorg glosit Prymas. W réznych wypo-
wiedziach okolicznosciowych czy tez enuncjacjach Hlond przede wszystkim
zachecal wszystkich do podjecia i ozywienia nabozenstwa do Serca Bozego”.
W tym kulcie widziat bowiem ratunek dla §wiata, nie tylko od grozacego mu ze-
wnetrznego niebezpieczenstwa, ale przede wszystkim niebezpieczenstwa ze stro-
ny szatana i grzechu. Tak bylo dla przyktadu podczas aktu poswigcenia Gérnego
Slaska Najswigtszemu Sercu Bozemu™, gdy Kardynat inicjowal budowe, a po-
tem odstaniat Pomnik Wdziecznosci w Poznaniu®, jak réwniez przy okazji wielu
innych okolicznosci®'.

Sztandarowym dokumentem, w ktorym widziat ratunek dla §wiata, a szcze-
golnie dla Polski, wlasnie w oddaniu si¢ Sercu Bozemu przez akt intronizacji,
jest wspomniany wczesniej list pasterski Episkopatu Polski O osobistym poswie-
ceniu si¢ Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Co prawda, jest to pismo catej Kon-
ferencji Episkopatu Polski, ale przyjmuje si¢, ze kard. Hlond miat znaczacy
udziat przy jego tworzeniu™.

nego aktu poswiccenia Polski Sercu Bozemu dokonano w Krakowie 3 VI 1921 roku na Malym
Rynku. Bylo to z okazji przezywanych uroczystosci konsekracji bazyliki Najswietszego Serca
Jezusowego. Wreszcie po raz trzeci aktu poswigcenia dokonat Prymas Polski kard. Stefan Wyszyn-
ski (1901-1981) dnia 28 X 1951 roku, w uroczysto§¢ Chrystusa Krola. Poswigcenia dokonano row-
nocze$nie we wszystkich kosciotach i kaplicach (réwniez zakonnych) w Polsce. — Zob. J. Hoj-
nowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 196-197.

37 J. Pietrzak, Pelnia prymasostwa..., s. 366-367.

38 Zob. A. Hlond, Najstodsze Serce Pana Jezusa, s. 146; tenze, W sprawie nabozenstw z okazji
poswiecenia pomnika Najsw. Serca Jezusowego w Poznaniu, ,,Miesigcznik Koscielny Archidiecezyj
Gnieznienskiej i Poznanskiej” 1932, nr 10, s. 93-94; tenze, Z przemowienia wygloszonego w bazy-
lice Montmartre w Paryzu do polskich emigrantéw, w: A. Hlond, Dziela, s. 424-425.

3 Zob. tenze, Akt poswiecenia sie Gornego Slgska Najswietszemu Sercu Jezusowemu, ,,Go$¢
Niedzielny” 1923, nr 1, s. 5.

0 7ob. tenze, W sprawie nabozeristw z okazji poswiecenia pomnika Najsw. Serca Jezusowego
w Poznaniu, s. 93-94.

4 7ob. J. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, s. 97; S. Kosinski, Kult Eucharystii...,
s. 7.

#2 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, List pasterski ,, O osobistym poswigceniu si¢ Najswigt-
szemu Sercu Pana Jezusa”, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 1947, nr 12, s. 225-230.
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Z pewnoscia nauczanie kard. Hlonda o Sercu Bozym bylo w peti zgodne
z tym, czego nauczat Koscidt. Swiadczg o tym réznego rodzaju wydawane przez
niego rozporzadzenia z okazji uroczystosci zwigzanych z Sercem Bozym, w kto-
rych bardzo dobitnie nakazywal kaptanom przestrzega¢ prawa koscielnego,
a nawet najdrobniejszych przepisow dotyczacych kultu®.

Dla Prymasa Serce Jezusa byto nie tyle symbolem mitosci, co raczej sama
Mitoscig. ,,Ta milo$¢ wilasnie jest przedmiotem niewidzialnym i nadnaturalnym
nabozenstwa do Najstodszego Serca Jezusowego. Ta mito§¢ wtasnie jest stoncem
duszy, z ktérego wychodza rdzne promienie, jak pokora, pobozno$¢, czystosc; ta
mito$¢ jest ogniskiem, ktore rozgrzewa ludzko$¢ za pomoca swego ptomienia
i swej potegi nadnaturalnej; ta mito$¢ jest poczatkiem i zrodtem calego zycia Bo-
skiego i1 cztowieczego Pana Jezusa, z niej wyptywa wszystko to, co podziwiamy
w Stowie Weielonym w porzadku ducha i materii”**.

Poniewaz mito$¢ pragnie zawsze odwzajemnienia, wigc Prymas w swoich na-
ukach zachecat: ,,Lecz rozmyslanie musi i§¢ w parze z nasladowaniem. Potrzeba
[...] usitowaé wszelkimi sposobami, aby si¢ zycie nasze i wszystkie jego objawy
przejely gorliwoscia i mitoscig Pana Jezusa, Jego duchem po$wiecenia, Jego czy-
stoscia, tagodnoscia, pokora, itd. Probatio dilectionis exhibitio est operis, mowi
sw. Grzegorz Wielki. To znaczy: prawdziwa mito$¢ objawia si¢ w uczynkach,
a do nich zaliczamy modlitwe i jalmuzne. «Modlitwy twoje i1 jatmuzny twoje
wstgpily na pamie¢¢ przed oczyma Bozymi», powiedziat niegdy$ aniot rotmi-
strzowi Korneliuszowi (Dz 10, 4), ktory z calg rodzing i z wszystkimi swoimi
poddanymi i przyjaciotmi dostgpit taski wiary i wiecznego zbawienia. Uczcijmy
wigc w tym miesigcu Najstodsze Serce Pana Jezusa: nasze modlitwy niech beda
gorliwsze niz kiedykolwiek, jatmuzna obfitsza, a Pan Bog zesle swe taski i bto-

. . . . 5945
goslawienstwa na nas, na nasze rodziny i na osoby nam drogie”™.

W mysl nauczania kard. Hlonda prawdziwy kult Najswietszego Serca Jezusa
przejawia sie wigc w nasladowaniu Chrystusa przez mito$¢ czynng i shuzebna,
w nieustannym dazeniu do wzajemnej zgody i jednosci, w cigglym umieraniu dla
»samolubstwa” i wykorzenianiu wszelkiego zla, czy tez w wiernosci obowigz-
kom swojego stanu i powotania. Taka postawa, wedtug Prymasa, bedzie najlep-
sza formg zado$Cuczynienia i ekspiacji Najswietszemu Sercu Jezusa. Duchowos¢
Serca Bozego w ujeciu kard. Hlonda ma zatem charakter dynamiczny, ale zawsze
bardzo mocno osadzona musi by¢ w realizmie zycia prawdziwie chrzescijanskie-
go. Wszystkie zewnetrzne formy kultu, takie jak: nabozenstwa pierwszopiatko-
we, Straz Honorowa, Godzina $wigta, litania czy inne, sa dla Prymasa istotng

# Zob. A. Hlond, W sprawie aktu zado$éuczynienia na uroczystos¢ Serca Jezusowego, Mie-
sigcznik Koscielny Archidiecezyj Gnieznienskiej i Poznanskiej” 1928, nr 6, s. 31.

* Tenze, Najstodsze Serce Pana Jezusa, s. 146.

45 Tamze.
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czgscig oddawania czci Najswietszemu Sercu Jezusa, ale zawsze stanowig ele-
ment drugorzedny. Najwazniejsza dla niego jest praktyka zycia chrzescijanskie-
go, ktora winna dazy¢ do zgodnosci z tresciami, ktore si¢ glosi i ktore wyplywaja
z tych r6znych form kultu.

Oczywiscie Prymas August Hlond nie wyobrazat sobie kultu Serca Bozego
bez Scistej tacznosci z Jezusem Eucharystycznym. Uwazat, ze to wlasnie w Eucha-
rystii najpetniej objawita si¢ mito§¢ Serca Bozego. Ten temat wymagalby jednak
oddzielnego opracowania.

IL CULTO DI SACRO CUORE DI GESU
NELLA VITA E INSEGNAMENTO
DI CARD. AUGUSTO HLOND, IL PRIMATE DI POLONIA

L articolo presenta del Servo di Dio come il piu grande adoratore e propagatore
del culto del Cuore di Gesu. Un evento importante nella vita del Primate erano
i revelazioni private della Serva di Dio Rozalia Celakowna. Ella ha affermato che
il Cardinale deve consacrare la Polonia al Sacro Cuore di Gesu per proteggere la
nazione dalla guerra.

Secondo I’insegnamento del Cardinale Hlond vera adorazione del Sacro
Cuore di Gesu si manifesta nell’imitazione di Cristo attraverso 1’amore attivo, in
una costante ricerca di accordo e di unita, in morire all’egoismo, nel eliminare di
tutti 1 mali e nella fedelta ai doveri del proprio stato e di vocazione. Secondo il
Primate questa ¢ la migliore forma di riparazione e di espiazione al Sacro Cuore
di Gesu.
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MARIA COME MODELLO DELLA VOCAZIONE
ALLA VITA CONSACRATA NELLA PROSPETTIVA PASQUALE
SECONDO GIOVANNI PAOLO II

Il Santo Padre nell’Esortazione Apostolica postsinodale Vita consecrata con
chiarezza indica Maria come modello di consacrazione e di sequela Cristo.
Addita Maria, quale “I’esempio sublime di perfetta consacrazione”, nella sua
piena accoglienza del dono divino e nel suo totale inserimento nella vita trinitaria
(cf VC 28). Nel Suo insegnamento mostra Maria come un “perenne modello”,
come “figura”. Lei & presente nel mistero di Cristo, rimane costantemente
presente anche nel mistero della persona consacrata (cf RM 42).

Il beato Giovanni Paolo II fa vedere Maria, Madre di Gesu come modello per
la vita consacrata e raccomanda di seguire il suo esempio nella luce della pas-
sione e soprattutto addita la sua kenosi. Si puo affermare che il Papa pone tutta la
realizzazione della vita consacrata nella dimensione pasquale. E chiaro che il
mistero pasquale ¢ il mistero di kenosi, ¢ il mistero del dono sincero dello spirito
e della carne. Attraverso il mistero di kenosi I’uomo puo ritrovare pienamente sé
stesso perché “I’uomo, il quale in terra ¢ la sola creatura che Iddio abbia voluto
per se stesso, non possa ritrovarsi pienamente se non attraverso un dono sincero
di s¢” (GS 24). Ne segue inoltre che non c’¢ vita consacrata senza kenosi!
L’insegnamento di Giovanni Paolo II rileva in modo inequivocabile, che la vita
consacrata rispecchia lo splendore dell’amore: “perché confessa, con la sua
fedelta al mistero della Croce, di credere e di vivere dell’amore del Padre, del
Figlio e dello Spirito Santo. In questo modo essa contribuisce a tener viva nella
Chiesa la coscienza che la Croce ¢ la sovrabbondanza dell’amore di Dio che

* Mgr lic. Jadwiga Daniela CHWALEK CFS — 1990 profesja wieczysta w Zgromadzeniu Corek
Sw. Franciszka Serafickiego; 1993-1998 mistrzyni nowicjatu; od 2007 mistrzyni formacji perma-
nentnej i od 2010 mistrzyni formacji juniorackiej; w 2007 wybrana na Radna Generalna. W latach
2000-2002 studiowata teologi¢ duchowosci na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie.
Autorka ksiazki Charyzmat i duchowos$é Zgromadzenia Corek Sw. Franciszka Serafickiego (Lublin
2001); redaktorka Modlitewnika Siéstr ze Zgromadzenia Cérek Sw. Franciszka Serafickiego (Kra-
kow 2007); opublikowata kilka artykutéw na temat Zycia konsekrowanego.
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trabocca su questo mondo, ¢ il grande segno della presenza salvifica di Cristo”
(VC 24).

E necessario osservare che la vita consacrata nella Chiesa ¢ come Gesl
Cristo: esiste quaggiu in “forma di serva”. “E non ¢ soltanto la saggezza del mon-
do, nella sua accezione piu materiale, che le manca: ¢ anche, almeno apparente-
mente, la saggezza dello spirito. [La Chiesa] non ¢ né un’accademia di scienziati,
né un cenacolo di raffinati spirituali, né un’assemblea di superuomini. [...]
Riconoscere in questo fatto il compimento della Kenosi salvifica e la traccia
adorabile della «umilta di Dio»”'. Questo anche ¢ la sfida costante delle persone
consacrate.

Si puo insistere che la vita consacrata si ribadisce come stato di vita che
significa una “esistenza trasfigurata” nella santitd, che diventa promozione di
santita negli altri cristiani (cf VC 35. 39). Esprime “I’amore per la bellezza
divina”, “che ¢ irradiazione della divina bonta”, ¢ cio che solo “pud appagare
totalmente il cuore dell’'uomo” (VC 16. 19). Tutto questo ¢ la sfida per le persone
consacrate. In questa luce il Papa incoraggia al riconoscimento della identita
e dignita consacrata (cf RD 16); insegna a cercare per mezzo di Maria la vitalita
spirituale, a ringiovanire con Lei, a pregare per le vocazioni (cf LEn 5). La
dignita di ogni uomo e la vocazione ad essa corrispondente trovano la loro
misura definitiva nell’unione con Dio. Maria — la donna della Bibbia — ¢ la piu
compiuta espressione di questa dignita e di questa vocazione. Infatti, ogni uomo,
creato a immagine e somiglianza di Dio, non puo realizzarsi al di fuori della
dimensione di questa immagine e somiglianza (cf RD 4).

1. La dimensione pasquale e mariana

Il Beato Giovanni Paolo II mostra chiaramente la vita consacrata nella luce
pasquale, da D’itinerario che contiene il nucleo di questa vita che ¢ il mistero
pasquale. Questa centralita del mistero pasquale, sia per la vita di Cristo che per
quella dei suoi discepoli e di conseguenza dei consacrati, costituisce la base su
cui questi devono vivere la “fedelta al mistero della croce”, e cosi potranno
“credere e vivere dell’amore del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo” (VC 24).

Pero I’insegnamento contenuto nel documenti scelti di Giovanni Paolo II si
ispira alla prospettiva della kenosi di Cristo. Nell’Enciclica Redemptoris Mater
I’ Autore sottolinea che mediante la fede Maria ¢ perfettamente unita a Cristo
nella sua spoliazione. Infatti, “Gesu Cristo, [...] pur essendo di natura divina, non
considero un tesoro geloso la sua uguaglianza con Dio, ma spoglio se stesso,
assumendo la condizione di servo e divenendo simile agli uomini; proprio sul
Golgota «umilio se stesso, facendosi obbediente fino alla morte e alla morte di
Croce» (Fil 2, 5-8). Ai piedi della Croce Maria partecipa mediante la fede allo

"H. de Lubac, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1979, p. 210.
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sconvolgente mistero di questa spoliazione. E questa forse la piti profonda
«kenosi» della fede nella storia dell’'umanita” (RM 18).

In questa prospettiva € ovvio, che Giovanni Paolo II mostra Maria, Madre di
Gesu, come modello per la vita consacrata e raccomanda di seguire il suo esem-
pio nella luce della passione. La chiamata divina e la vita consacrata si collocano
nella dimensione pasquale.

La croce nella vita consacrata non ¢ soltanto elemento di confronto e verifica
della propria scelta esistenziale, ma diventa soprattutto metodo per identificare
e poi discernere la propria vocazione, per cui vi € una vera e propria via crucis
che conduce alla scoperta della chiamata. In altre parole si puo dire che la croce €
il contenuto di tutta la vita consacrata®. Si deve e si vuole vivere della logica della
croce la quale da alla vita una prospettiva essenzialmente relazionale. Un’ac-
cettazione cordiale del mistero della croce nell’esistenza significa ricercare
I’unione autentica con Cristo; la partecipazione alla vita di Cristo implica la
partecipazione alla totalita del suo mistero pasquale di passione, di morte e di
resurrezione’.

Nella vita consacrata il mistero pasquale ¢ una compagnia abituale, dunque,
addirittura quotidiana, come distintivo inequivocabile della presenza e del proget-
to di quel Dio che quando ama, chiama, e proprio perché ama chiama ad amare
alla maniera sua, cosi come ha chiamato il Figlio alla kenosi, allo svuotamento
volontario per dare all’uomo spazio per la sua liberta®.

L’iniziativa divina guida la persona “alla costituzione della propria identita,
all’accoglimento di qualche carisma, all’amore mistico”. La grazia come realta
trascendente, come realta «ricevuta» non sperimentabile, ¢ indistinguibile nella
complessita dell’atto umano ma lascia «tracce» di s€ in esso. La liberta ¢ una
condizione dell’azione della grazia, e la grazia ¢, a sua volta, la condizione per la
crescita umana nella liberta’. In quest’ambiente vale la pena notare che, per agire
bene, la scelta si deve fare chiaramente. Per fare bene la scelta si deve agire
pienamente. Per fare bene la scelta si deve agire decisamente. Le mezze misure
non risolvono niente’.

La divina chiamata alla vita consacrata ¢ come I’itinerario di conversione che
consiste sostanzialmente in un processo di autotrascendenza teocentrica; un’usci-
ta cio¢ da sé stessi per entrare in una vita cristocentrica, che si esprime nella

2 Cf A. Cencini, La croce verita della vita. Ricerca vocazionale ed esperienza della croce, Mi-
lano 2002, p. 6-7.

® Cf Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, Milano 1997 (ed. 5), p. 309.
4 Cf A. Cencini, La croce veritd della vita. .., p- 52.
3> M. Szentmartoni, In cammino verso Dio, Milano 1998, p- 49.

 Cf C. Becattini, Psicologia e vita spirituale, in Dizionario enciclopedico di spiritualitd,
a cura di E. Ancilli, Roma 1990, p. 2065 e 2074.

7 Cf C. Valles Gonzalez, Sztuka wyboru, Krakéw 1996, p. 50.



252 Daniela CHWALEK CFS

professione dei consigli evangelici tutto cid ¢ una specifica accoglienza del
mistero di Cristo, vissuta all’interno della Chiesa (cf VC 16).

Senz’altro la tensione cristocentrica e il carattere totalizzante di tutta la vita
della persona consacrata costituiscono il dinamismo profondo della vocazione.
Nei documenti esaminati il Santo Padre insiste con chiarezza che la caratteristica
dell’annientamento contenuta nella vita consacrata, ¢ la caratteristica totalmente
pasquale e percio la croce ¢ la condizione per seguire le orme di Gesu, e vivere
dei consigli evangelici (cf RD 10). Si puo dire che alla vita consacrata ¢ affidato
il compito di additare Gesu come “il traguardo escatologico a cui tutto tende, lo
splendore di fronte al quale ogni altra luce impallidisce, I’infinita bellezza che,
sola, puo appagare totalmente il cuore dell’'uomo” (VC 16).

Questa speciale sequela di Cristo, alla cui origine sta sempre 1’iniziativa del
Padre ha dunque una connotazione essenzialmente cristologica e pneumatologi-
ca, esprimendo cosi in modo particolarmente vivo il carattere trinitario della vita
consacrata, della quale anticipa in qualche modo la realizzazione escatologica
a cui tutta la Chiesa tende (cf VC 14).

Beato Giovanni Paolo II insegna che questa vita consacrata rispecchia lo
splendore dell’amore, perché confessa, “con la fedelta al mistero della Croce, di
credere e di vivere dell’amore del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo” (VC
24). Pertanto il mistero pasquale ¢ un mistero trinitario (cf CCC 648)®. Il Papa nei
documenti esaminati ha collocato 1’opera trinitaria al centro della vita consacrata.
Esorta le persone consacrate a riconoscere, in questa luce, I’identita e la dignita,
che lo Spirito Santo — per opera della croce e della risurrezione di Cristo — «pos-
sa davvero illuminare gli occhi della vostra mente, per farvi comprendere a quale
speranza vi ha chiamati, quale tesoro di gloria racchiude la sua eredita fra i santi»
(cfEf 1, 18; RD 16). Perché il fine ultimo dell’intera Economia divina ¢ che tutte
le creature entrino nell’unita perfetta della Beata Trinita e “fin d’ora siamo
chiamati ad essere abitati dalla Santissima Trinita” (CCC 260).

2. La chiamata divina

Il Beato Giovanni Paolo II nella Redemptionis Donum (n. 1) con limpidezza
insegna che la chiamata alla vita consacrata e la vita nella Chiesa e nel mondo,
attingono il loro carattere e la loro forza spirituale dalla profondita stessa del
mistero della redenzione. Sottolinea 1’Autore in questa Enciclica che “la voca-
zione, nella quale 1'uvomo scopre fino in fondo la legge evangelica del dono
iscritta nella propria umanita, ¢ essa stessa un dono! E un dono ricolmo del
contenuto piu profondo del Vangelo, un dono nel quale si riflette il profilo
divino-umano del mistero della redenzione del mondo” (RD 6).

8 Cf E. Martinez, La vita cristiana e la spiritualita secondo san Paolo, Roma 1998, p. 77.
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Anzitutto ricorda il Papa che la vita consacrata, prima d’essere impegno
dell’uvomo, ¢ dono che viene dall’Alto, iniziativa del Padre: “La vocazione —
prima di diventare un fatto interiore nella persona, prima di rivestire la forma di
una scelta e di una decisione personale — rimanda ad un’altra scelta che ha
preceduto, da parte di Dio, la scelta e la decisione umana. Cristo parld di questo
agli apostoli durante il discorso d’addio: «Non voi che avete scelto me, ma io ho
scelto voi» (Gv 15, 16). Questa scelta ci sollecita — cosi come ¢ stato per Maria
nell’annunciazione — a ritrovare nel profondo dell’eterno mistero di Dio che
¢ amore. Quando Cristo ci sceglie, quando ci dice «Seguimi»” (LEn 2)°.

Nell’Esortazione Apostolica postsinodale Giovanni Paolo II mostra il senso
della vocazione alla vita consacrata dicendo che ¢ un’iniziativa tutta del Padre
che richiede da coloro che ha scelti la risposta di una dedizione totale ed
esclusiva. “L’esperienza di questo amore gratuito di Dio ¢ a tal punto intima
e forte che la persona avverte di dover rispondere con la dedizione incondizionata
della sua vita, consacrando tutto, presente e futuro, nelle sue mani. Proprio per
questo, seguendo san Tommaso, si pud comprendere ’identita della persona
consacrata a partire dalla totalita della sua offerta, paragonabile ad un autentico
olocausto” (VC 17).

Il momento di accettare la vocazione porta 1’esperienza, e nello stesso tempo,
un certo «di svelarsi» del mistero di Dio. Perché la chiamata divina ¢ amore,
abbraccia la persona intera, anima e corpo, sia uomo o sia donna, nel suo unico
e irripetibile «io» personale (cf RD 3). Essa ¢ lo sguardo della predilezione, tocca
profondamente il cuore del chiamato, che spinto dallo Spirito Santo a porsi sulle
orme di Cristo, in una forma di particolare sequela, mediante 1’assunzione dei
consigli evangelici di castita, poverta e obbedienza (cf VC 12)'. Si puo dire che
la persona consacrata assecondando quest’appello accompagnato da un’interiore
attrazione, si affida all’amore di Dio che la vuole al suo esclusivo servizio, e si
consacra totalmente a Lui e al suo disegno di salvezza.

Nell’Redemptionis Donum il Papa esprime, 1’essenziale della vocazione alla
vita consacrata nelle parole sequela Cristi nella quale si tocca le radici stesse
dell’umanita, le radici del destino dell’'uvomo nel mondo temporale, per ancorarvi
piu fortemente cio per cui 'uomo ¢ uomo (cf RD 4; VC 18). “La vocazione porta
in sé la risposta all’interrogativo: perché essere uomo e come esserlo?” (RD 5).
Sottolinea Beato Giovanni Paolo II che “questa risposta da una nuova dimen-
sione a tutta la vita e stabilisce il suo senso definitivo. Tale senso emerge nel-
I’orizzonte del paradosso evangelico circa la vita che si perde volendo salvarla,
e che, al contrario, si salva perdendola «a causa di Cristo e del Vangelo» (RD 5)'".

® Cf M. Szentmartoni, In cammino verso Dio..., p- 49-54.

1% Cf Giovanni Paolo 11, Messaggio della Giornata Mondiale della Vita Consacrata, in: Inse-
gnamenti di Giovanni Paolo 11, 20(1997), vol. 1, Libreria Editrice Vaticana 1999, p. 22-26.

" Cf P. Madre, La chiamata di Dio, Milano 1994, p. 14-19.
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Nell’Esortazione Apostolica postsinodale 1’Autore parlando della chiamata
divina la mostra come 1’essere “l’icona di Cristo trasfigurato” (VC 14). La vita
consacrata, pertanto, ¢ chiamata ad approfondire continuamente il dono dei
consigli evangelici con un amore sempre piu sincero e forte in dimensione
trinitaria “amore al Cristo, che chiama alla sua intimita; allo Spirito Santo, che
dispone 1’animo ad accogliere le sue ispirazioni; al Padre, prima origine e scopo
supremo della vita consacrata” (VC 21).

In questa prospettiva si puo dire che il dono della vita consacrata viene dal
Padre, nasce dall’incontro interiore con 1’amore di Cristo, che ¢ amore redentivo
(cf VC 17. 109). Beato Giovanni Paolo II pone I’accento che Cristo chiama
proprio mediante questo suo amore. “Nella struttura della vocazione 1’incontro
con questo amore diventa qualcosa di specificamente personale” (RD 3). La
chiamata divina si realizza nella perfezione, prende forma da Gesu e per Lui nella
mozione dello Spirito Santo per dedicarsi a Gesu con cuore indiviso, come gli
Apostoli, per stare con Lui e mettersi, come Lui, al servizio di Dio e dei fratelli
(cfVC 1. 19. 30; RD 6).

Nella Vita consecrata (n. 19) insegna Giovanni Paolo II che “la chiamata alla
vita consacrata ¢ in intima relazione con ’opera dello Spirito Santo. E Lui che,
lungo 1 millenni, attrae sempre nuove persone a percepire il fascino di una scelta
tanto impegnativa. Sotto la sua azione esse rivivono, in qualche modo, 1’esperien-
za del profeta Geremia: «Mi hai sedotto, Signore, e i0 mi sono lasciato sedurre»
(20, 7). E lo Spirito che suscita il desiderio di una risposta piena; ¢ Lui che guida
la crescita di tale desiderio, portando a maturazione la risposta positiva e soste-
nendone poi la fedele esecuzione; ¢ Lui che forma e plasma I’animo dei chiamati,
configurandoli a Cristo casto, povero e obbediente e spingendoli a far propria la
sua missione. Lasciandosi guidare dallo Spirito in un incessante cammino di purifi-
cazione, essi diventano, giorno dopo giorno, persone cristiformi, prolungamento
nella storia di una speciale presenza del Signore risorto”.

La persona consacrata ¢ chiamata a essere un’eredita particolare della santis-
sima Trinita, a vivere nella esistenza trasfigurata, tutto questo ¢ frutto dell’unione
trasformatrice = nella chiamata, di fede amorosa (cf RD 21; VC 35).

Rispondere “si” alla chiamata del Signore assumendo in prima persona il
dinamismo della crescita vocazionale, insegna il Papa, ¢ responsabilita inalie-
nabile di ogni chiamato, il quale deve aprire lo spazio della propria vita all’azione
dello Spirito Santo. Andare con generosita nel cammino formativo, accogliendo
con fede le mediazioni che il Signore e la Chiesa ci offrono (cf VC 65).
L’aspirazione ¢ di immedesimarsi con Gesu, assumendone i sentimenti e la forma
di vita. Questo lasciare tutto e seguire il Signore, ricorda il Papa, costituisce un
programma valido per tutte le persone chiamate e per tutti i tempi (cf VC 18)'%.

12 Cf F. Ruiz Salvador, Diventare personalmente adulti in Cristo, in: Problemi e prospettive di
spiritualita, a cura di T. Goffi e B. Secondin, Brescia 1983, p. 278-290.



Maria come modello della vocazione alla vita consacrata 255

Soprattutto nel suo insegnamento sulla vita consacrata, Giovanni Paolo II
sottolinea 1’esigenza di ascoltare: “[...] tutti i figli della Chiesa, chiamati dal
Padre ad ascoltare Cristo, non possono non avvertire una profonda esigenza di
conversione ¢ di santita. Ma, come ¢ stato sottolineato al Sinodo, questa esigenza
chiama in causa in primo luogo la vita consacrata” (VC 35). Dopo, il Papa
afferma che “il fatto che tutti siano chiamati a diventare santi non pud che
stimolare maggiormente coloro che, per la loro stessa scelta di vita, hanno la
missione di ricordarlo agli altri” (VC 39. 92).

Il Beato Papa, parlando della vocazione, richiama I’attenzione alla famiglia
ed insegna che “se i genitori non vivono i valori evangelici, difficilmente il gio-
vane e la giovane potranno percepire la chiamata, comprendere la necessita dei
sacrifici da affrontare, apprezzare la bellezza della meta da raggiungere. E nella
famiglia, infatti, che i giovani fanno le prime esperienze dei valori evangelici,
dell’amore che si dona a Dio e agli altri. Occorre pure che essi vengano educati
all’uso responsabile della propria liberta, per essere disposti a vivere, secondo la
loro vocazione, delle piu alte realta spirituali” (VC 107).

La vocazione alla vita consacrata, ed anzi — in forza di essa, ¢ cammino di
luce, sul quale veglia lo sguardo del Redentore, percio Giovanni Paolo II incorag-
gia la gioventu: “Inseritevi, piuttosto, coraggiosamente nelle grandi correnti di
santitd, che insigni sante e santi hanno avviato al seguito di Cristo. Coltivate gli
aneliti tipici della vostra eta, ma aderite prontamente al progetto di Dio su di voi,
se Egli vi invita a cercare la santita nella vita consacrata” (VC 106).

3. Maria come modello

Maria specialmente ¢ 1’immagine riuscita del sogno di Dio sulla creatura.
E ’immagine della scelta divina d’ogni creatura, scelta che ¢ fin dall’eternita
e sovranamente libera, misteriosa e amante. Maria € anche il modello della liberta
umana nella risposta a questa scelta. Ella ¢ il segno di cio che Dio puo fare
quando trova una creatura libera d’accogliere la Sua proposta. E 1’immagine
perfettamente realizzata della donna, perfetta sintesi della genialitd femminile
e della fantasia dello Spirito, che in lei trova e sceglie la sposa, vergine madre di
Dio e dell’uomo"’.

Il Beato Giovanni Paolo II nell’introduzione alla Lettera a tutte le persone
consacrate ricorda I’insegnamento del Concilio Vaticano 11, il quale nella Costi-
tuzione Dogmatica sulla Chiesa ha indicato la Madre di Dio “come colei che
precede tutto il Popolo di Dio nel pellegrinaggio della fede, della carita e della
perfetta unione con Cristo”. Per questo fatto, tutta la Chiesa vede in Maria la sua
perfetta “figura”. Insegna il Papa che ¢ necessario, domandarsi quale relazione
esista tra questa “figura” e la vocazione delle persone consacrate, che nei vari

13 Lo
Cf Nuove vocazioni per una nuova Europa, n. 23.
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ordini, congregazioni e istituti si sforzano di vivere la loro donazione a Cristo. Si
deve rinnovare la consapevolezza del legame esistente tra la Madre di Gesu e la
propria specifica vocazione nella Chiesa (cf LEn 1).

Nell’Esortazione Apostolica postsinodale, il Santo Padre esprime con chia-
rezza, che “il rapporto filiale con Maria costituisce la via privilegiata per la
fedelta alla vocazione ricevuta e un aiuto efficacissimo per progredire in essa
e viverla in pienezza” (VC 28).

a) Maria é modello dell’accoglienza della grazia

La Vergine di Nazaret ¢ stata introdotta nel mistero imperscrutabile di Dio
Trinita. In tale contesto, insegna il Papa, ¢ stata rivelata a Maria la vocazione ad
essere madre del Messia, vocazione alla quale ella rispose con in fiat (cf LEn 2).
La chiamata e la scelta, il fiat nell’annunciazione sollecita Maria, a ritrovare nel
profondo dell’eterno mistero di Dio che ¢ amore la sua vocazione. Il Santo Padre
attira I’attenzione che Maria ¢ scelta dal Signore, per questo, ricorda ai consacrati
il primato dell’iniziativa di Dio. Lei “si pone come modello dell’accoglienza
della grazia da parte della creatura umana” (VC 28). Il Beato Papa richiama
il classico binomio chiamata-risposta, cosi fondamentale ed essenziale nella vita
di ogni persona consacrata. L’'umile atteggiamento della Vergine a Nazaret ¢ il
modello di perfetta adesione alla volonta di Dio, ¢ un modello del tutto parti-
colare, al cuore di ciascuno consacrato. Maria soprattutto ¢ libera di dire il suo
«si», libera di incamminarsi lungo il pellegrinaggio della fede, che sara anche
il pellegrinaggio della sua vocazione di donna chiamata.

b) Maria come modello della discepola

Il primo riferimento esplicito a Maria contenuto nell’Esortazione Apostolica
postsinodale lo si trova nel primo capitolo al n. 18. Il paragrafo intitolato “Per
Filium: sulle orme di Cristo” termina additando come modello di partecipazione
alla missione di Cristo, attraverso la pratica dei consigli evangelici Maria di
Nazaret, “prima discepola, la quale accettd di mettersi al servizio del disegno
divino con il dono totale di se stessa. Ogni missione inizia con lo stesso
atteggiamento espresso da Maria nell’annunciazione: «Eccomi, sono la serva del
Signore, avvenga di me quello che hai detto» (Lc 1, 38)” (VC 18).

Insegna il Santo Padre che Maria di Nazaret ¢ la prima discepola, perché
rispose alla chiamata divina con il dono totale di se stessa. Soprattutto Maria nel
cammino sulle orme di Cristo ¢ la maestra, ed ¢ maestra perché fu la prima
e perfetta discepola (cf VC 18. 28). Il suo discepolato, iniziato con ’Incarnazio-
ne, si svolse in maniera assolutamente unica e ineguagliabile nella vita nascosta
a Nazaret e poi nella presenza accanto al Figlio nei “momenti cruciali della sua
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vita pubblica la Vergine ¢ maestra di sequela incondizionata e di assiduo
servizio” (VC 28)".

¢) Maria é modello dell’esperienza trinitaria

Nell’Esortazione Apostolica postsinodale il Papa nel primo capitolo, ha
messo come titolo: “Confessio Trinitatis: alle sorgenti cristologico-trinitarie della
vita consacrata”, un paragrafo tutto dedicato a Maria: “La Vergine Maria,
modello di consacrazione e di sequela” (VC 28). L’Autore addita Maria, quale
“esempio sublime di perfetta consacrazione”, nella sua piena accoglienza del
dono divino e nel suo totale inserimento nella vita trinitaria'.

Beato Giovanni Paolo II spiega luminosamente che la vita consacrata guarda
a Maria come a modello sublime di consacrazione al Padre, di unione col Figlio
e di docilita allo Spirito, “nella consapevolezza che aderire «al genere di vita
verginale e povera» di Cristo significa far proprio anche il genere di vita di
Maria” (VC 28). La consacrazione vissuta nell’intimita delle tre Divine Persone
¢ una proposta affascinante per la quale, il sublime modello ¢ Maria. In questo
mistero del piano salvifico, Maria appare come il modello d’ogni consacrazione
personale. Chi si consacra, si abbandona necessariamente alle tre Divine Persone,
perché questi vivifica la sua persona e conferisce alla sua esistenza fecondita
spirituale. In questa prospettiva si puo dire che, la Madre di Gesu ¢ modello che
illumina D’esperienza trinitaria indirettamente, perché qui si mostra la vera
identita di Maria, che ¢ totale relazionalita alle tre persone divine'®.

d) Maria é modello di kenosi della fede

La consacrazione di una persona, mediante la professione dei consigli
evangelici, nota il Papa ci fa rimanere costantemente nell’ambito del mistero
pasquale. Sotto la croce di Gesu dove, non senza un disegno divino, se ne stette,
Maria ha compreso in un modo nuovo, tutto cio che aveva gia ascoltato il giorno
dell’annunciazione. Appunto li, la Madre di Gesu partecipando nel mistero
pasquale mediante 1’incomparabile «kenosis della fede», intravede fino in fondo
la piena verita sulla sua maternita (cf LEn 3).

Beato Giovanni Paolo II ci ricorda che nell’esperienza del Golgota, Maria
intravede fino in fondo e in modo definitivo la verita, che ritrovando la vita
bisogna perderla nell’esperienza della croce nel modo piu doloroso per Cristo per

4 CfE. Sgarbossa, Maria discepola e maestra, in: Gesu Cristo e la vita consacrata, a cura
di P. Vanzan e F. Volpi, Roma 1998, p. 101-110.

15 Cf A. Amato, Spunti di lettura cristologico-trinitaria della vita consecrata, in Vita consecra-
ta, a cura A. Amato, Milano 1996, p. 23-54.

16 Cf'S. de Fiores, Trinita mistero di vita, Milano 2001, p. 86.
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essere fedele alla vocazione. E proprio in questo pieno ritrovamento della verita
sulla maternita divina di Maria si iscrivono le parole di Cristo pronunciate
dall’alto della croce, le quali indicano 1’'uomo: “Ecco il tuo figlio! (Gv 19, 26)”
(cf VC 28). Questa nuova maternita conferita a Maria sul Calvario ¢ un dono
fatto a tutti i cristiani, essa ha un valore specifico per chi ha consacrato
pienamente la propria vita a Cristo.

La persona consacrata ¢ chiamata, con Giovanni a prendere con sé Maria San-
tissima, amandola e imitandola con la radicalita propria della sua vocazione (cf
VC 23. 28). La persona consacrata ¢ chiamata, “con Giovanni a prendere con sé
Maria Santissima, amandola e imitandola con la radicalita propria della sua voca-
zione e sperimentandone, di rimando, una speciale tenerezza materna” (VC 28).

Si puo dire che Maria, Madre di Gesu e Giovanni, il discepolo prediletto, ai
piedi della croce costituiscono il modello ispiratore di una vita di totale
donazione. Ma si deve ricordare che Giovanni ¢ presentato dal Papa in questo
contesto come un consacrato e “la sua decisione di consacrazione totale ¢ frutto
dell’amore divino che lo avvolge, lo sostiene, gli riempie il cuore” (VC 23).
Giovanni il discepolo amato “rappresenta anche nei confronti di Maria, la Chiesa
apostolica, i1 discepoli affidati a Maria, ¢ a sua volta affidata come madre alla
comunita ecclesiale”"’.

Il Papa confessa che Maria ¢ Giovanni sono i primi, “che dagli inizi della
Chiesa fino alla fine, toccati dall’amore di Dio, si sentono chiamati a seguire
I’Agnello immolato e vivente, dovunque Egli vada (cf Ap 14, 1-5)” (VC 23).
Maria ¢ la prima perché ¢ Colei che piu da vicino ha contemplato il volto del
Figlio, penso che si possa dire, «trasfigurato» e «sfigurato», «glorioso» e «umilia-
to» nella costante e reale partecipazione attiva ai misteri di Lui, in particolare
a quello della Passione.

e) Maria modello di consacrazione e di sequela

Beato Giovanni Paolo II nell’Esortazione Redemptionis Donum 17 spiega
luminosamente che fra tutte le persone consacrate senza riserva a Dio, Maria ¢ la
prima. Ella ¢ “la piu pienamente consacrata a Dio, consacrata nel modo piu
perfetto. Il suo amore sponsale raggiunge il vertice nella maternita divina per la
potenza dello Spirito Santo”. Attira 1’attenzione il Papa che Maria, come Madre
“porta Cristo sulle braccia, al tempo stesso realizza nel modo piu perfetto la sua
chiamata: «seguimi». E lo segue — ella, la Madre — come suo maestro in
castita, in poverta e in obbedienza” (RD 17).

Sottolinea il Santo Padre che Maria “fu dedita in tutta la sua vita terrena alla
causa del regno dei cieli per castissimo amore!” (RD 17). Ha fatto la volonta del

177, C. Castellano, Il profilo mariano-giovanneo della “Vita consacrata”, in Gesit Cristo e la
vita consacrata, a cura di P. Vanzan e F. Volpi, Roma 1998, p. 91.
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Padre, “pronta nell’obbedienza, coraggiosa nella poverta, accogliente nella
verginita feconda” (VC 112). 1l Papa insegna che la poverta di Maria si mostra
nella notte di Betlemme, e sul Calvario. “Fu obbediente durante I’annunciazione,
e poi — ai piedi della croce — obbediente fino a consentire alla morte del Figlio,
il quale si era fatto obbediente «fino alla morte»!” (RD 17). Ella, dunque, ¢ tutta
di Dio ed ¢ tutta dedita alla missione del Figlio. Maria ¢ quindi esempio sublime
di perfetta consacrazione perché fu pienamente del Signore, a Lui totalmente
dedita. Si puo dire la Madre di Gesu ¢ ’icona di vita evangelica, essa orienta la
persona consacrata alla sequela di Cristo.

Nelle prime frasi del paragrafo, dedicato interamente alla Vergine Maria,
modello di consacrazione e di sequela, il Papa ricorda che “Maria ¢ colei che, fin
dalla sua concezione immacolata, piu perfettamente riflette la divina bellezza”
(VC 28). Non a caso Tota pulchra ¢ il titolo con cui la Chiesa da sempre la
invoca. In questa prospettiva Maria viene posta davanti ai consacrati come
modello affascinante e coinvolgente. Giovanni Paolo II nota che i Padri della
Chiesa hanno qualificato il cammino spirituale di vita consacrata “come filocalia,
ossia amore per la bellezza divina, che ¢ irradiazione della divina bonta” (VC
19). 1l rapporto fra Maria e la vita consacrata nei documenti esaminati, viene
riaffermato e ulteriormente approfondito con un tocco particolare di freschezza
e di bellezza. Questo rapporto si presenta quasi come un inno di stupore, scaturito
dalla contemplazione della bellezza di questo gran dono di Dio alla Chiesa.
Si puo dire che la vita consacrata & vista come un riflesso della bellezza di Dio'®.

) Maria un’immagine della Chiesa-Sposa

Nell’Esortazione Apostolica postsinodale Giovanni Paolo Il particolarmente
suggestivo ed intenso ¢ il n. 34 in cui sottolinea 1’aspetto ecclesiale e sponsale
della vita consacrata. Si puo dire che presenta qui la duplice dimensione “petrina”
e “mariana” della Chiesa. Pietro e Maria esprimono due aspetti complementari di
quel mistero unico ed ineffabile che ¢ la Chiesa.

Il Papa mostra la Madre di Gesu come 1’esempio della “Chiesa-Sposa, attenta
ai cenni dello Sposo e pronta ad accogliere il suo dono” (VC 34). Sottolinea, che
Maria esprime la dimensione “dell’accoglienza sponsale, con cui la Chiesa fa
fruttificare in sé la vita divina attraverso il suo totale amore di vergine” (VC 34).
La vita religiosa dichiara il Santo Padre ¢ sempre stata vista prevalentemente
dalla parte della Madre di Gesu. Perché da tale amore verginale proviene una
particolare fecondita, che contribuisce al nascere e al crescere della vita divina
nei cuori. “La persona consacrata, sulle tracce di Maria, la nuova Eva, esprime la
sua spirituale fecondita facendosi accogliente alla Parola, per collaborare alla

8 Cf M. C. Stucchi, La bellezza e la tenerezza di Maria in «Vita Consecratay, in Gesi Cristo
e la vita consacrata, p. 87- 100.
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costruzione della nuova umanita con la sua incondizionata dedizione e la sua viva
testimonianza” (VC 34).

Beato Giovanni Paolo II sottolinea che in Pietro e negli altri Apostoli emerge
la dimensione della fecondita, che si esprime nel ministero ecclesiale, “che si fa
strumento dello Spirito per la generazione di nuovi figli mediante la dispensazione
della Parola, la celebrazione dei Sacramenti e la cura pastorale” (VC 34). Pertanto
la Chiesa manifesta pienamente la sua maternita sia attraverso la comunicazione
dell’azione divina affidata a Pietro, sia attraverso la responsabile accoglienza del
dono divino, e in questo aspetto il modello ¢ Maria.

Nel suo insegnamento Beato Giovanni Paolo II mostra che la persona guidata
dalla potenza dello Spirito Santo “¢ condotta progressivamente alla piena con-
figurazione a Cristo, riflette in sé un raggio della luce inaccessibile e nel suo
peregrinare terreno cammina fino alla Fonte inesauribile della luce” (VC 20). In
tal modo insegna il Papa, la vita consacrata “diventa un’espressione particolar-
mente profonda della Chiesa Sposa, la quale, condotta dallo Spirito a riprodurre
in sé i lineamenti dello Sposo, Gli compare davanti «tutta gloriosa, senza mac-
chia né ruga o alcunché di simile, ma santa e immacolata» (Ef 5, 27)” (VC 20).

Il Santo Padre nell’Esortazione Apostolica postsinodale sottolinea, come gia
ho scritto, che la bellezza divina trova il suo riflesso in Maria che € modello della
cooperazione della Chiesa all’opera salvifica di Gesu Cristo. Qui si compie cosi
ugualmente la vocazione materna dalla donna. Ma la sua sollecitudine abbraccia
I’umanita riscattata dal sangue di Cristo suo sposo; e in modo privilegiato ella
assume la sollecitudine della Chiesa'.

Il Papa ricorda che, nella vita consacrata il significato sponsale rimanda
all’esigenza della Chiesa di vivere nella consacrazione piena ed esclusiva al suo
Sposo, dal quale riceve ogni bene. “In questa dimensione sponsale, propria di
tutta la vita consacrata, ¢ soprattutto la donna che ritrova singolarmente se stessa,
quasi scoprendo il genio speciale del suo rapporto con il Signore” (VC 34).

In questo aspetto Giovanni Paolo II attira 1’attenzione alla dignita e al ruolo
della donna consacrata. Insegna che le donne consacrate sono chiamate “in modo
tutto speciale ad essere, attraverso la loro dedizione vissuta in pienezza e con
gioia, un segno della tenerezza di Dio verso il genere umano ed una
testimonianza particolare del mistero della Chiesa che ¢ vergine, sposa ¢ madre”
(VC 57). Anche in questa dimensione Maria ¢ modello per la persona consacrata.
Posto cio I’Esortazione Apostolica postsinodale esprime che la donna consacrata,
“a partire dalla sua esperienza di Chiesa e di donna nella Chiesa, puo contribuire
ad eliminare certe visioni unilaterali, che non manifestano il pieno
riconoscimento della sua dignita, del suo apporto specifico alla vita e all’azione
pastorale e missionaria della Chiesa” (VC 57).

1% Cf Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, p. 253.
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Il Papa richiama 1’approfondimento formativo, il quale aiutera la donna
consacrata a comprendere meglio i propri doni e non manchera di stimolare la
necessaria reciprocitd all’interno della Chiesa (cf VC 58). Scrive che nel campo
della riflessione teologica, culturale e spirituale “si attende molto dal genio della
donna in cio che riguarda non solo la specificita della vita consacrata femminile,
ma anche I’intelligenza della fede in tutte le sue espressioni” (VC 58). Constata il
Santo Padre che la Chiesa conta “sulle donne consacrate per un contributo
originale nella promozione della dottrina, dei costumi, della stessa vita familiare
e sociale, specialmente in cio che attiene alla dignita della donna e al rispetto
della vita umana” (VC 58).

Si puo dire che nei documenti esaminati Maria Madre di Gesu ¢ delineata
come il modello per le persone consacrate, ¢ mostrata come la loro guida sulla
via della fede, della speranza e dell’unione amorosa con Cristo nella Chiesa
(cfLEn 5).

Beato Giovanni Paolo II esprime la vita consacrata come chiamata per
approfondire la vita dei consigli evangelici come dono della Trinita con “un
amore sempre piu sincero e forte in dimensione trinitaria: amore al Cristo, che
chiama alla sua intimita; allo Spirito Santo, che dispone 1’animo ad accogliere le
sue ispirazioni; al Padre, prima origine e scopo supremo della vita consacrata.
Essa diventa cosi confessione e segno della Trinita, il cui mistero viene additato
alla Chiesa come modello e sorgente di ogni forma di vita cristiana” (VC 21).
Rispecchia questo splendore dell’amore, “perché confessa, con la sua fedelta al
mistero della Croce, di credere e di vivere dell’amore del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo” (VC 24).

Senz’altro il cammino della perfezione nella vita consacrata ha le radici nella
croce e passa attraverso la croce. Pertanto, principalmente nella vita consacrata si
deve scoprire il mistero pasquale. Si puo affermare che la sua identita ¢ tutta
racchiusa in quel legame tra amore ricevuto e amore donato, tra vita ricevuta in
dono e vita donata, la coscienza di quel bene ricevuto che chiede di esser donato,
oppure la gratitudine che diventa gratuita®.

Come si vede, nella vita delle persone consacrate € necessaria la disponibilita
di cuore e di atteggiamento per accogliere 1’oggi di Dio, in modo che il servizio
venga fatto come fece Maria la Madre di Gesu. Abbiamo gia mostrato in questo
lavoro Maria come modello della realizzazione della vita consacrata perché
Maria ¢ divenuta I’immagine dell’'uomo che, nel “cristianesimo, si ¢ accostato
il piu vicino possibile al divino, cosicché ella fu ripiena di Spirito Santo. Noi
possiamo allo stesso modo vedere la nostra vita «oscillare» tra fiat e magnificat,
tra recettivita e lode di Dio, da dove scaturisce I’attivita profetica e creativa™'.

20 Cf A. Cencini, La croce verita della vita... ., p- 53.
2B, Schillebeeckx, C. Halkes, Maria ieri, oggi, domani, Brescia 1995, p. 116.
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Per questo, in ultimo vorrei ricordare che L’Eucaristia, la fonte e 1’apice di
tutta la vita cristiana costituisce la base, il coronamento, e il contatto quotidiano
con Dio (cf LG 11). Dunque entrare nella presenza divina (nel linguaggio
dell’Antico Testamento) significa trovare la volonta di Dio e decidere.
Soprattutto nella santa Messa le persone consacrate devono e vogliono fare la
scelta di Gesu Cristo. Questa scelta ¢ fondamentale per tutta la vita consacrata
verso la quale il Papa incoraggia le persone consacrate “per vivere con lui la
fatica del disegno di Dio e imboccare con coraggio la via della croce” (VC 14).

MARYJA JAKO WZOR POWOLANIA
DO ZYCIA KONSEKROWANEGO W PESPEKTYWIE PASCHALNEJ
WEDLUG JANA PAWLA 11

Bt. Jan Pawet 11, stawiajagc Maryje Matke Jezusa za wzor zycia konsekrowa-
nego, poleca odczyta¢ go w $wietle tajemnicy paschalnej (por. MD 3). Ukazuje
wzorczos¢ Maryi na plaszczyznie przyjecia taski Bozej i1 zycia konsekracja (por.
VC 28); bycia pierwsza uczennica, ktora ,,oddata si¢ na stuzbg Bozego zamystu,
czyniac dar z siebie samej” (VC 18); otwarcia si¢ na Trojce Swieta i zycia w pel-
nym zjednoczeniu z Nig (por. VC 28); realizacji ,,Jego wezwania «P¢jdz za
Mna»” (RD 17); wizerunku Kos$ciota-Oblubienicy (por. VC 34) i w przestrzeni
»kenozy wiary” (por. MD 3).

Papiez przypomina, ze Maryja pod Krzyzem swojego Syna stangta z Bozego
postanowienia i wlasnie tam na nowo odkryta to wszystko, co ustyszata w chwili
zwiastowania. Maryja uczestniczac w tajemnicy Odkupienia przez nieporéwny-
walng z niczym «kenoze wiary» odczytata do konca przyjete powotanie. Przezy-
wajac Golgote, utozsamita si¢ ostatecznie z prawda, ze ,,znajdujac zycie” trzeba
je w doswiadczeniu krzyza w sposob bolesny dla Chrystusa i dla Ewangelii stra-
ci¢. W tak ,,odnalezione” Boskie macierzynstwo Maryi wpisujg si¢ stowa Jezusa
z wysokosci Krzyza wskazujace na cztowieka: ,,Oto syn Twoj” (J 19, 26). Osoba
konsekrowana jest wiec powotana, aby wzia¢ do siebie Maryje (por. J 19, 27),
kocha¢ Ja i radykalnie nasladowa¢, zgodnie ze swoim powotaniem (por. VC 28).



,,Duchowos¢ w Polsce” 14 (2012)
ISSN 2081-4674 s.263-270

Ks. Vytautas Steponas VAICIUNAS,
Alfonsas MOTUZAS"

TEKSTY MODLITW I PIESNI DROG KRZYZOWYCH
KALWARII LITEWSKICH:
TRADYCJA LOKALNA CZY ZAPOZYCZONA?

Na Litwie, obecnie nabozenstwa Drogi Krzyzowej odprawiane sa w pieciu
Kalwariach. Sg to: Kalwaria Zmudzka (Zemaiiy Kalvarija), Kalwaria Wilefiska
w Werkach (Vilniaus (Verkiy) Kalvarija), Kalwaria w Berzorach (BerZoro Kalva-
rija), Kalwaria w Wieprzach (Vepriy Kalvarija) i Kalwaria w Cytowianach (Tytu-
vény Kalvarija). Przeprowadzone wcze$niej badania historyczne, etnologiczne
i etnomuzykologiczne wykazaty, ze nabozenstwa Drog Krzyzowych w tych osrod-
kach czg$ciowo sa kopig odpowiednikoéw polskich'. Na nabozenstwo Drog Krzy-
zowych w poszczegdlnych Kalwariach sktada si¢ nie tylko nawiedzanie sta-
cji/kapliczek oraz wykonywanie przy nich lub w nich réznych obrzedéw, ale tak-
ze odmawianie specjalnych modlitw oraz §piewanie piesni. Pochodzenie tekstow
tychze modlitw i pie$ni wykonywanych podczas nabozenstwa Drogi Krzyzowej
w Kalwariach litewskich nie byto dotychczas badane.

Celem wigc niniejszego studium jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie,
czy teksty modlitw i piesni, wykonywanych w czasie Drog Krzyzowych w Kal-
wariach litewskich maja tradycj¢ lokalng czy zostaty zapozyczone?; skad one po-
chodza? W zwiazku z tym nalezy najpierw przedstawi¢ nazwy modlitw i pie$ni
wykonywanych podczas Drog Krzyzowych w Kalwariach na Litwie, a nastgpnie
dokona¢ analizy porownawczej z ich zagranicznymi odpowiednikami. To pozwo-
li stwierdzi¢, czy teksty modlitw i piesni uzywanych w nabozenstwach Drog

* Ks. pral. dr hab. Vytautas Steponas VAICIONAS — prezbiter Archidiecezji Kowienskiej na
Litwie (wysw. 1971), profesor na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Witolda Wielkiego
w Kownie.

Prof. dr hab. Alfonsas MoTUZAS — profesor Katedry Studiow Katolickich na Wydziale Histo-
rii Wilenskiego Uniwersytetu Pedagogicznego, profesor Katedry Studiow Religijnych na Wydziale
Teologii Katolickiej Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie, dyrektor Centrum Historii
Kosciota Katolickiego na Litwie.

"'V, S. Vaigitnas, A. Motuzas, Podobieristwa i réznice w kulcie Gor Krzyzy w Polsce i na
Litwie, w: Duchowos¢é w Polsce, t. 11, red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 123-135.
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Krzyzowych w Kalwariach dzialajacych na Litwie sg pochodzenia lokalnego czy
obcego. Juz wstepne rozpoznanie problemu pozwala postawic teze, ze teksty te sa
zapozyczeniem polskiej tradycji i niewiele r6znig si¢ od ich oryginalow.

Podejmowana tu kwestia byta juz cze$ciowo przedmiotem réznych opraco-
wan, zwlaszcza dotyczacych Kalwarii litewskich z XVII i XVIII wieku, podejmo-
wanych z punktu widzenia historyczno-etnologicznego. Chodzi tu migdzy innymi
o wydang w 1985 roku monografi¢ Symeona Barcika OFMConv pt. Kalwaria Pa-
ctawska, opublikowane w 1987 roku studium Jerzego Kopcia CP pt. Droga Krzy-
zowa oraz monografi¢ Anny Mitkowskiej pt. Polskie kalwarie z 2003 roku.

W realizacji niniejszych badan korzystano z réznych polskich i litewskich
modlitewnikoéw oraz spiewnikow katolickich. Jesli chodzi o polskie zrodia, to
pomocne byly: wydany w 1984 1 1997 roku Spiewnik kalwaryjski ks. Augustyna
Chadama, Spiewnik liturgiczny (dwa wydania z 1991 i 1998 roku), Spiewnik ko-
Scielny z 1994 roku, opracowany przez ks. Hieronima Chamskiego w 2005 roku
spiewnik pt. Abba-Ojcze. Piesni i piosenki religijne. Ponadto skorzystano ze
$piewnika liturgicznego (Liturginis giesmynas) wydanego na Litwie w 1993 roku
oraz z monografii wspolautora tego studium A. Motuzasa pt. Lietuvos kalvarijy
Kryziaus keliy istorija, apeiginiai paprociai ir muzika na temat historii, obrzg-
d(')W i obyczaj(')w a takze muzyki podczas celebracji Droég KrzyZowych w litew—
Vepriy Kalvaryy maldynas ir giesmynas (Modlitewnik 1 $piewnik Kalwaru
w Wieprzach) z 2007 roku, Vilniaus Verkiy kalvarijy maldynas ir giesmynas
(Modlitewnik 1 $piewnik Wilenskiej Kalwarii w Werkach) z 2008 roku oraz
wydany w tym samym roku Tytuvény bernardiny vienuolyno kalvarijy maldynas
ir giesmynas (Modlitewnik 1 $piewnik Kalwarii Klasztoru Bernardynskiego
w Cytowianach).

1. Nazwy tekstow modlitw i pie$ni drég krzyzowych
polskich i litewskich kalwarii

Jak wspomniano, dzisiaj na Litwie jest pie¢ kalwaryjskich Drog Krzyzo-
wych, w czasie obchodzenia ktérych odmawiane sg r6zne modlitwy. To sg Drogi
Krzyzowe w Kalwarii Zmudzkiej (Zemai¢iy Kalvarija), Kalwarii Wilenskiej w
Werkach (Vilniaus Verkiy Kalvarija), Kalwarii w Berzorach (Berzoro Kalvarija),
Kalwarii w Wieprzach (Vepriy Kalvarija) i Kalwarii w Cytowianach (Tytuvény
Kalvarija). Modlitewniki wszystkich wspomnianych kalwaryjskich Drog Krzy-
zowych sktadajg si¢ z pacierzy i modlitw, przeznaczonych do kazdej stacji albo
miejsca: Téve miisy (Ojcze nasz), Sveika, Marija (Zdrowa§ Maryja) i Garbé
Dievui Tévui (Chwata Ojcu). Modlac si¢ za zmarlych, zamiast Garbé Dievui
Tévui (Chwata Ojcu), odmawia si¢ AmzZingjj atilsi (Wieczny odpoczynek)®.

2 A. Motuzas. Zemaiciy Kalvarijos Kalnai: istorija, apeigos ir muzika, “Soter. Religijos
mokslo Zurnalo” 2004, nr 3, s. 63.
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Modlitewniki wszystkich wspomnianych kalwaryjskich drog krzyzowych
sktadaja sie z modlitwy, pacierzy, przeznaczonych do kazdej stacji albo miejsca:
Ojcze nasz, Zdrowa$ Maryja i Chwata Ojcu oraz Ktory$ za nas cierpial rany”.

Po poréwnaniu struktury modlitw Drog Krzyzowych odprawianych w Kal-
wariach polskich i litewskich wida¢, ze w wiekszej cze$ci sa one identyczne.
Roéznica jest tylko w tym, ze Polacy odmawiajg modlitwe Ktory$ za nas cierpiat
rany, natomiast Litwini, modlac si¢ za zmarlych, zamiast Garbé Dievui Tévui
(Chwata Ojcu) odmawiaja Amzingjj atilsj (Wieczny odpoczynek).

Jesli za$ chodzi o piesni wykonywane w czasie Drog Krzyzowych na litew-
skich Kalwariach, to jest ich dziewigtnascie. Sg to: §piewane nabozenstwo Grau-
dits verksmai (Gorzkie Zale) i Visy §ventyjy litanija (Litania do Wszystkich
Swietych) oraz piesni: Atmink, krikscioni, kq Jézus Kentéjo (Rozmy$lajmy dzis,
wierni chrzescijanie), Jézy Kristy Judosius, Zydams kad pardavé (Jezusa Judasz
przedat), Kurs uz mus kaltus kentéjai (Ktory$ za nas cierpial rany), Jézau Kristau
maloniausias (Jezu Chryste, Panie Mity), Alyvy darzely (Ogrodzie oliwny), Ver-
kite dievo angelai $ventieji (Ptaczcie anieli, ptaczcie, duchy $wicte), Sventas
Dieve (Swiety Boze), O Zmogaus siela kiekvieno (O duszo wszelka nabozna),
Stovi Motina (Stata Matka Bolesciwa), KryZiau §ventas (Krzyzu Swiety), Dieve
mitsy Sutveréjau (Boze nasz, Stworzycielu), Karaliené maloninga (Krélowa mi-
tosciwa), Dangaus Karaliaus Motina Svenciausia (Najéwigtsza Matko Kréla
Niebieskiego), Marijos vardas (Imi¢ Maryi), Didi globéja (Wielka Opiekunka),
Atmink sau, o siela mano (Zapamietaj, o duszo moja) oraz Sviesa pasaulio viso
(Swiatlo $wiata catego)”.

Nazwy wymienionych nabozenstw i piesni odnajdujemy w modlitewnikach
i $piewnikach Droég Krzyzowych polskich Kalwarii. Tekst Gorzkich Zali (Grau-
diis Verksmai) znajduje si¢ miedzy innymi Spiewniku kalwaryjskim, przeznaczo-
nym dla Kalwarii Zebrzydowskie;j’.

Polski odpowiednik antyfony Kurs uz mus kaltus kentéjai pt. ,,Ktorys$ za nas
cierpiat rany”® obecny jest w celebracjach Drég Krzyzowych wszystkich pol-
skich Kalwarii.

Piesn Atmink, krikscioni, kq Jézus kentéjo ma swoj odpowiednik w $piewie
»Rozmyslajmy dzi$, wierni chrzescijanie” i jest w polskich $piewnikach w Kal-
wariach w Wejherowie, Pakosci i Kalwarii Zebrzydowskiej’.

Starg piesn Jezy Kristy Judosius, Zydams kad pardavé znajdujemy w $piew-
niku Kalwarii Zebrzydowskiej jako ,.Jezusa Judasz przedat™.

3J. S. Barcik, Kalwaria Pactawska, Warszawa 1985, s. 183-239.

* Tamze, s. 67-69.

° A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, Kalwaria Zebrzydowska 1997, s. 48-57.
%J. S. Barcik, Kalwaria Pactawska, s. 196.

" A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, s. 516.

§ Tamze, s. 501.



266 Ks. Vytautas Steponas VAICIONAS, Alfonsas MOTUZAS

Inna piesn Jézau Kristau maloniausias spotykana we wszystkich polskich
modlitewnikach i $§piewnikach jako ,,Jezu Chryste, Panie mity””

Piesn Alyvy darzely jest wykorzystywana w Drodze Krzyzowej w Kalwarii
Pactawskiej, jako piesn ,,Ogrodzie oliwny”'°.

W $piewnikach Drog Krzyzowych litewskich Kalwarii spotykana jest piesn
polskiego pochodzenia pt. ,,Placzcie anieli, ptaczcie, duchy s’wie;te”“, ktora jest
przettumaczona jako Verkite dievo angelai Sventieji'>

Suplikacja Sventas Dieve jest ttumaczeniem polskiego odpowiednika pt.
Swiety Boze”".

Piesn O Zmogaus siela kieckvieno jest thumaczona z piesni polskiej ,,O duszo
wszelka nabozna”'*. Jednak tlumaczenie r6zni sie nieco od oryginatu.

Spiewane nabozenstwo pt. Visy Sventyjy litanija znajdujemy w $piewniku
Kalwarii Pactawskiej, jako ,,Litanie do wszystkich $wietych”'. Jej pochodzenie
z Antiochii sigga konca IV w., tzn. czaséw $w. Jana Chryzostoma. Wtedy, pod-
czas tej modlitwy na wezwanie wspolnota odpowiadata po grecku btaganiem K-
rie, eleison'®. Obecny jej ksztalt nadat papiez Pius V (1566-1572) i wskazat, kie-
dy nalezy ja $piewac¢'’. Oznacza to, ze tekst tej Litanii pochodzi z liturgii tacin-
skiej 1 na Litwie byt znany juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.

Piesn Stovi Motina (Stata Matka bolesciwa) jest thumaczeniem tacinskiej pie-
$ni pt. Stabat Mater dolorosa"®. Tak samo piesn Kryziau Sventas (Krzyzu $wigty),
jest thumaczona z lacinskiej piesni Crux fidelis"

Inne piesni, takie jak: Dieve miisy Sutveréjau (Boze nasz, Stworzycielu), Ka-
raliené maloninga (Krélowa mitosciwa), Dangaus Karaliaus Motina $venciausia
(Najswigtsza Matka Krdla niebieskiego), Marijos vardas (Imi¢ Maryji), Didi
Globéja (Wiclka Opickunka), Atmink sau, o siela mano (Zapamigtaj, o duszo
moja) oraz Sviesa pasaulio viso (Swiatlo §wiata caiego) nie maja swoich od-
powiednikow w $piewnikach zagranicznych. Sa wigc one pochodzenia lokalne-
go. Jak wida¢, ze wspomnianych 19 nazw piesni, 9 jest ttumaczonych z jgzyka
polskiego, 3 z faciny, natomiast 7 jest pochodzenia litewskiego.

% J. S. Barcik, Kalwaria Paclawska, s. 305.

' Tamze, s. 194.

"' A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, s. 511.

'2 A. Motuzas, Vilniaus Verkiy kalvarijy maldynas ir giesmynas, Vilniaus 2008, s. 103.
13 J. 8. Barcik, Kalwaria Pactawska, s. 207.

'* A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, s. 175.

15 1. S. Barcik, Kalwaria Paclawska, s. 184-189.

'® A. Kajackas, Baznycia liturgijoje. Liturgijos raida istorijoje, Kaunas 1997, s. 98.
'7 Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg im Breisgau, Bd. 1, 1957, s. 350.

18 7. Siedlecki, Spiewnik Koscielny, wyd. 39, Krakow 1994, s. 42.
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2. Autorstwo wspolnych tekstow modlitw
i piesni kalwaryjskich Drog Krzyzowych wsrdod Litwinow i Polakow.

Warto zwrdci¢ uwage na pochodzenie autoréw wspolnych wsrod Litwinow
i Polakow tych tekstow modlitw i piesni.

A. Modlitwy

Powszechnie wiadomo, ze modlitwy pacierzowe Téve miisy (Ojcze nasz),
Sveika Marija (Zdrowa§ Maryja) oraz Garbé Dievui tévui (Chwala ojcu) pocho-
dza z koscielnej liturgii tacinskie;j.

B. Piesni

Autorstwo modlitwy-piesni Kurs uz mus kaltus kentéjai (Ktory$ za nas cier-
piat rany) oraz piesni Jézy Kristy JudoSius, zZydams kad pardavé (Jezusa Judasz
przedat) przypisywane jest polskiemu franciszkaninowi Wiadystawowi z Giel-
niowa” . Sa to pie$ni okresu Wielkiego Postu, przettumaczone z jezyka polskiego
w XVII w. 1 spotykane juz w pierwszym litewskim $piewniku katolickim S. M.
Stawoczynskiego (S. M. Slavocinskio giesmés)™.

Spiewanego nabozefstwa pt. Graudiis Verksmai (Gorzkie Zale), poza Polska
i Litwa nie ma zaden kraj katolicki na $wiecie. Inicjatorami tego nabozenstwa sa
Polacy, ktorzy w XV w. stworzyli rodzaj pasji pt. Lamentacje (wWk. lamento —
ptacz, lament). Najstarszy rekopis Gorzkich Zali, ktéry pochodzit z Ii potowy XV
wieku, znaleziono w Polsce™. Dla rozwoju nabozenstwa Gorzkich Zali znaczacy
byt 1600 rok, kiedy rozpoczetla si¢ historia Kalwarii Zebrzydowskiej w Polsce.
W latach 1616-1617 wsrdd kaplic na Drodze Krzyzowej tej Kalwarii powstala ka-
plica Gorzkich Zali, do ktorej byta stworzona odpowiednia modlitwa i piesn®’.
W tamtym czasie kult Gorzkich Zali zaczeto rozwijaé bractwo Sw. Rocha, zatozo-
ne przy kosciele Swietego Krzyza w Warszawie przez biskupa poznanskiego Ste-
fana Wierzbowskiego™. W 1707 roku staraniem tego bractwa zostal opracowany
i wydany pierwszy tekst Gorzkich Zali. Po ponad 200 latach, t¢ powszechng wsrod
Polakéw praktyke nabozenstwa Gorzkich Zali potwierdzili papieze Pius X1 i Pius

21 J. Vaisnora, Marijos garbinimas Lietuvoje, Roma 1958, s. 173.
2 A. Motuzas, Zemaiciy Kalvarijos Kalny giesmiy kilmé. Tiltai, Klaipeda 1997, s. 49.

3 Droga Krzyzowa. Dzieje nabozeristwa i antologia wspdlczesnych tekstow, opr. J. Kopeé,
Poznan 1987, s. 26.

2 A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, s. 12.

5 J. Vaignora, Marijos garbinimas Lietuvoje, s. 77.
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XII*°. Ta sama praktyka religijna upowszechnita si¢ na Litwie w potowie XIX
wieku. Jak wynika ze zrédet historycznych, pierwszy litewski tekst Gorzkich Zali
opra%owal marianin ks. Eliziejus Miliauskas w Igtowce (Igliauka) okoto 1859
roku”’.

Pochodzenie tekstu piesni Atmink, krikscioni, kg Jézus kentéjo (Rozmyslajmy
dzi$, wierni chrzescijanie) zwigzywane jest z kulturg polskich franciszkanow,
choé jej tekst napisat jezuita Jakub Wujek w X VI wieku™. Natomiast melodi¢ do
tego tekstu napisat polski ksigdz Michal Mioduszewski w 1838 roku®. Ta piesn
znalazla si¢ juz w pierwszym zbiorze piesni dla litewskich katolikow pt. Giesmes
Tikeimuy Katholickam priderancias (Piesni nalezace do wiary katolickiej), wy-
danym w 1646 roku przez Salamona Mozerkg Stawoczynkiego (Saliamonas Mo-
zerka Slavocinskis)®. Jest ona miedzy innymi zaliczana do zatobnych piesni
skruchy, §piewanych w okresie Wielkiego Postu.

Tekst piesni Jézau Kristau maloniausias (Jezu Chryste, Panie mily) w 1610
roku napisat polski franciszkanin Abraham Rozniatowski’'. To jest jedna z naj-
starszych piesni polskich okresu Wielkiego Postu.

Sventas Dieve (Swicty Boze) zaliczana jest do tak zwanych suplikacji.
W XVII wieku byta ona $piewana w kosciotach Polski i Litwy, w celu wzywania
pomocy Boga w czasach wojny, dzumy, gtodu i innych nieszcz¢s¢. Droga Krzy-
zowa Kalwarii Wilenskiej w Werkach byta zatozona jako wotum zwycigstwa nad
Rosjanami w 1646 roku. Nic wiec dziwnego, ze ta suplikacja przez Kosciot kato-
licki na Litwie zostata wlaczona do Drogi Krzyzowej jako blaganie o uchronienie
od wszystkich nieszczes$¢. Zdaniem ekspertow od historii Kosciota na Litwie, ta
suplikacja zostata przejeta z Polski*”.

Piesn O Zmogaus siela kiekvieno (O duszo wszelka nabozna) muzykolodzy
polscy datuja na XVI wiek™. Ona jest starg piesnig okresu Wielkiego Postu.

Tekst piesni Alyvy darzely (Ogrodzie oliwny) napisany zostat w XVII wieku
w Polsce, natomiast melodie opracowat w 1838 roku ks. M. Mioduszewski**.

Tekst piesni Verkite Dievo angelai sventieji (Placzcie anieli, ptaczcie, duchy
$wiete) napisany jest w XVIII wieku w Polsce przez nieznanego autora™ .

26 Zob. M. Banbula, B. Bartkowski, Gorzkie Zale, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin
1989, k. 1310.

7 Archiwum Kurii Archidiecezji Kowienskiej, sygn. 289.

28 A. Motuzas, Zemaiciy Kalvarijos Kalny giesmiy kilmé. Tiltai, s. 50.

2 J. Siedlecki, Spiewnik Koscielny, s. 141.

30'S. M. Slavoginskis, Giesmes 1646, opr. J. Lebedys, Vilnius 1958, s. 133-163.

3 Tamze, s. 113.

32 Lietuviy enciklopedija, Bostonas 1963, t. 29, s. 209.

3 Tamze, s. 127.

3* J. Siedlecki, Spiewnik Koscielny, s. 130.

35 Abba-Ojcze. Piesni i piosenki religijne, zebrat i opr. H. Chamski, Plock, 2005, s. 328.
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Piesn Stovi Motina (Stata Matka Bole$ciwa) jest skroconym thumaczeniem
znanej tacinskiej sekwencji pt. Stabat Mater Dolorosa. Za jej autora uznawany
jest franciszkanin Jacopone da Todi (1228-1306)°°. Inni natomiast uwazaja, ze
autorem tego utworu jest §w. Bonawentura’’. Polacy te piesh przettumaczyli
w XVI wieku. W XVII w. przez Polske trafita ona na Litwe, gdzie jest wystepuje
we wspomnianym $piewniku S. M. Stawoczynskiego (S. M. Slavocinskio
giesmés). Oznacza to, ze najpierw byto thumaczenie tej piesni z taciny na jezyk
polski, a nastgpnie z polskiego na litewski.

W $piewnikach polskich wspomniane jest, ze cztery pierwsze zwrotki piesni
Kryziau sventas (Krzyzu $wiety) powstaty w VI wieku i znane byty jako tacinska
piesn Crux fidelis, natomiast caly tekst powstat w XVI wieku. Po raz pierwszy jej
melodi¢ w polskim $rodowisku przedstawiono w Spiewniku koscielnym M. Mio-
duszewskiego, wydanym w 1838 roku w Krakowie. Piesn przeznaczona jest do
$piewania w kosciele w czasie Wielkiego Postu’®.

Przeprowadzone badanie pozwala na wyciagnigcie nastepujacych wnioskow:

1. Tozsamo$¢ struktur modlitw oraz ich pochodzenie pokazuja, ze ich forma
stosowana na Drogach Krzyzowych litewskich Kalwarii jest odzwierciedleniem
lacinskiej liturgii koscielnej oraz kultury polskie;.

2. Teksty piesni Drog Krzyzowych litewskich Kalwarii w wigkszo$ci sa
pochodzenia polskiego.

3. Sposrod dziewietnastu wspolnych tekstow modlitw i piesni Polakéw i Li-
twindw, az jedenascie jest pochodzenia polskiego.

Te wnioski uzasadniaja postawiong na poczatku teze, ze wigksza czg$¢ tek-
stow modlitw i piesni Drog Krzyzowych litewskich Kalwarii jest przejeta polska
tradycja. Wersje litewskie niewiele r6znia si¢ od ich polskich oryginatow.

LITHUANIAN CALVARY CROSS WAYS PRAYERS
AND CHANTS TEXTS: LOCAL OR BROUGHT TRADITION?

The prayers and chants and disclosure of the source texts to the study aims to
answer a question or Lithuanian Calvary Cross Ways used for prayers and chants
texts are local or brought tradition? The object of research is Lithuanian Calvary
Cross Ways prayers and chants texts. Conclusion is supported by the work set in

3% G. Markus, Skausmingoji Motina (Mater Dolorosa): jos jvaizdis senovés airiy poezijoje,
,,Logos” (Vilnius) 1993, nr 7, s. 154.

3T A. Remesa, Lietuvos pranciskony muzikos kultira. Vakary Lietuvos katalikiskoji kultiira,
Klaipéda 1996, s. 31-32.

38 J. Siedlecki, Spiewnik Koscielny, s. 122.
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the beginning of the assumption that the Lithuanian Calvary Cross Ways chants
of the texts is the major part of translation brought tradition of Polish analogues
little far from the originals.
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THE EXPERIENCE OF EMPTINESS
AND UNCEASING CONTEMPLATION OF THE NAME OF JESUS
BY DIADOCHOS OF PHOTIKI

The search for intimacy with Jesus and the experience of internal emptiness
intertwine closely in the teachings of Diadochos of Photiki (c. 400-446/486).
A person’s friendship with Jesus can only mature when that person reaches the
experience of internal emptiness. This holy emptiness is the only place for an
authentic and close union between an individual and God.

Diadochos’ writings were greatly influenced by Evagrius Ponticus and
Macarius of Egypt, incorporating their ideas of apatheia and hesychia (Greek
novyio — stillness, quietness). In turn, Diadochos has had great influence on later
Byzantine authors such as Maximos the Confessor, John Climacus, Symeon the
New Theologian, and in general the Hesychast movement of the 14™ century.
Through Philokalia by Nicodemus the Hagiorite, which included significant ex-
cerpts from Diadochos writings, he influenced on The Way of a Pilgrim (Omxpo-
BEHHbIE pACCKA3bl CMpaHHUKa OyxosHomy ceoemy omyy) and on the whole of
Russian Orthodox spirituality. We can’t assert with any certainty Diadochos’ in-
fluence on the work of the Gaulish spiritual writer Julianus Pomerius (1 498) On
the Contemplative Life (De vita contemplativa). Therefore, it is obvious that cer-
tain aspects in the teachings of Teresa of Avila and Ignatius of Loyola are very
similar to the teachings of Diadochos. However, his influence is certain on later
Jesuit spirituality, when in 1570 a Jesuit Father Francisco Torres translated into
Latin and published Diadochos’ Hundred Gnostic Chapters.

Apatheia (Greek amabeio. — dispassion, passionlessnes) is one of the essen-
tial concepts in the theology of Diadochos. This concept was borrowed from
Stoic philosophy and gained a new and positive meaning in the writings of the

* Prof. dr hab. Romualdas DULSKIS — (wy$w. 1983) prezbiter Archidiecezji Kowienskiej; pro-
fesor na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie (Litwa); 1997-
2003 ojciec duchowny Seminarium Duchownego w Kownie; 2002-2004 kierownik Katedry Reli-
gioznawczej Uniwersytetu Witolda Wielkiego; czlonek European Society for Catholic Theology.
Uczestniczyt w konferencjach naukowych w Belgii, Irlandii, Niemcach, Indii, Korei, Polsce,
Chorwacji, Stowenii, Stowacji, Czechach i Litwie.
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Church Fathers'. Freedom from negative passions and internal emptiness from
evil thoughts are necessary preconditions for /ife in Christ and an authentic spiri-
tual maturity. The way of apatheia leads a Christian believer to the realm of gno-
sis — knowledge that enlightens and brings new and profound understanding of
divine mysteries.

Diadochos emerges as a great ecumenical teacher in his work Hundred Gnos-
tic Chapters (Greek, Exotov yvwotika kepdlaia). Today, we can evaluate the dis-
tinguished fifth century Bishop of Photiki as a theologian and a pastor who rose
above denominational controversies. At the same time, the mystery of intimate
and real union with the Triune God emerges to us from the depths of his teach-
ings. Central to his doctrine is Jesus Christ, our Savior and Physician, who heals
all human weaknesses and faults. Diadochos preaches Jesus as the model of
Christian life.

1. Internal emptiness and the fire of apatheia

Diadochos teaches to pursue internal emptiness in stages. He emphasizes the
necessity of external hesychia first. He is convinced that a word is only a limited
expression of a thought, since “For the kingdom of God consists not in spoken
words but in power” (1 Cor 4:20). A word is part of the material world; thus it
can only imperfectly express Divine matters, much less God himself. Diadochos
asserts that a verbose person leaves very little opportunity for the Holy Spirit to
act within the self. He comprehensively discusses the damage done to the spiri-
tual maturity of a person by verbosity (Greek, molvloyia). The true knowledge of
God requires contemplation more than discussions. Diadochos highlights the ne-
cessity of refraining not only from evil but also from good albeit useless talk:
“Just as the doors of the baths quickly propel the interior warmth towards the ex-
terior when they are open, thus also the soul disperses its own remembrance [of
God] through the gate of the voice when it wishes to discuss many things, even if
it should say all things well. [...] For as being foreign to all agitation and fantasy,
the Good [Spirit] ever flees garrulousness. Therefore, silence is good in its proper
time, being nothing other than the mother of the wisest thoughts™”.

Outer hesychia prepares an individual for inner quietness. The latter is im-
possible if an individual does not overcome his/her vices. A person can remain
outwardly silent but his/her vices will force that person to speak inwardly, within

! “Stoic apatheia had little in common with Christian patience and long-suffering, because this
is rooted in the love of God and neighbor”. — H. R. Drobner, Christian Philosophy, in: S. A.
Harvey, D. G. Hunter (Editors), The Oxford Handbook of Early Christian Studies, Oxford Universi-
ty Press 2010, p. 683.

2 Diadochos of Photiki, Hundred Gnostic Chapters, Chapter 70, In: One Hundred Practical
Texts of Perception and Spiritual Discernment from Diadochos of Photike, Text, Translation and
Commentary: J. E. Rutherford. Belfast: Belfast Byzantine Enterprises 2000.
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one’s thoughts. “When the soul is agitated by anger or made turbid by drunken-
ness or troubled by severe despondency’”, an individual is unable to achieve in-
ternal peace and internal silence. Thus, it is essential for an individual to over-
come one’s negative passions and achieve apatheia, i.e. a state of dispassion.
Apatheia — that is the natural, primordial harmony within a person, which is the
vocation of each person to renew within the self. This involves the purification
and emptying of the self from negative passions”. So long as an individual is im-
pacted by negative passions, that person’s true “I” is set apart: passions over-
whelm the true “I” and prevent its manifestation. Negative passions inspire and
dominate a person’s actions. Thus, while a person remains under the control of
negative passions the life of that person is meaningless. Apatheia does not mean
only the cleansing of moral evil; it is a cleansing that generates in a person a new
and better energy. Diadochos talks about “the fire of apatheia”.* Emptying the
soul of negative passions enables the rise of the authentic actions; then conditions
form in that person for a /ife in Christ.

Vices and evil passions not only disturb a person’s inner harmony but they
are foreign to a person’s nature: “For having become wholly darkened by the ter-
ribleness of the [evil] passions, the mind becomes wholly estranged from its na-
tive sense™. Diadochos notes that vices make a person egoistical and socially un-
responsive. As much as one is able to empty one’s soul of the arrogance of the
world is how much that person can become sensitive to justice in the world: “For
as long as the soul is carried off by the arrogance of the world, it remains un-
moved and undisturbed even if it sees the right trampled upon by certain men; for
taking a care to its own desires it does not look to the right of God™°. Contrari-
wise, as much as an individual is able to free oneself from one’s own egoistic de-
sires, the more open that person becomes to God and the more he/she thirsts for
justice.

For Diadochos, Jesus, who “emptied himself” (Phil 2:7), is the model for
overcoming negative passions. Jesus remains calm and well-meaning even while
suffering, because his soul contains no hatred towards his enemies. “So neither,
therefore, did our Lord Jesus upbraid in return when he was being upbraided nor
did he threaten when he was suffering, but he endured in silence even the re-
moval of his clothing and, to say the great thing, prayed the Father for the salva-
tion of the wrongdoers™. Similarly every Christian should remain dispassionate
and well-meaning while struggling for one’s rights or enduring insurmountable
injustice at any given time.

? Ibid Chapter 61.
* Ibid Chapter 17.
> Ibid Chapter 61.
® Ibid Chapter 71.
7 Ibid Chapter 63.
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Apatheia — is the overcoming of negative and destructive memories as well
as evil thoughts and passions. It is necessary for us “to forget” bad memories.
The river, into which all negative experiences of the past “drown”, flows at the
depth of faith®. Here Diadochos alludes to the Greek myth about the underworld
river of oblivion, Lethe, from which the dead must drink to forget their past lives.
The waters of the Lethe symbolize the baptismal grace blossoming in the life of
the Christian. Thereby negative experiences of the past are no longer able to de-
stroy a person’s present life because, in conscious and deep faith, all sorts of
faults and injuries from the past are drowned as if in the flowing waters of the
river. Diadochos, like the Apostle Paul’, urges forgetting the past while rowing
onward with confidence: “Therefore let us sail on its waters in simplicity of intel-
lect so that we thus arrive at the harbour of the will of God”'’.

Generally long-term efforts are required to reach the state of apatheia. At
times, however, the exceptional grace of God can suddenly lead a person into
apatheia. Diadochos talks about this using a picturesque comparison. Ancient
sailors, as he told it, would calm the stormy waves by pouring huge amounts of
oil into the sea. Something akin to this happens when a plentitude of Divine
grace spills on a person, and that person’s soul suddenly becomes calm and lumi-
nous.

“Just as when it is agitated the sea has the nature to give way to the oil
poured upon it, the storm being defeated by the nature of the oil, thus also our
soul gladly becomes serene when it is fattened by the goodness of the Holy
Spirit. Rejoicing, it is defeated according to the saint who says: ‘Yet be submis-
sive to God, O my soul,” (Ps 62:6) in that dispassionate and unutterable goodness
overshadowing it”"".

According to Diadochos, it would be dangerous to reject all thoughts upon
reaching absolute internal emptiness. Meaningless or even evil visions and
thoughts would begin to penetrate an empty soul once again. A person would
then face the danger of succumbing to internal chattering, a meaningless and de-
structive occupation with one’s own thoughts. Therefore, once a person has
reached internal emptiness, he/she must allow the remembrance of God to enter.
Diadochos recommends unceasing contemplation of the Name of Jesus, i.e. His
persona'”.

8 Cf Ibid Chapter 22.

? “Forgetting all that lies behind me” (Phil 3:13).
1 Ibid Chapter 22.

" Ibid Chapter 35.

12 Diadochos usually is considered as one of the most significant representatives of the Jesus
Prayer tradition in the Early Christianity. According to M. Laird, Diadochos is “among those who
advocate a short form of the prayer that basically features Jesus”. — Cf M. Laird, Into the Silent
Land: A Guide to the Christian Practice of Contemplation, Oxford University Press 2006, p. 56.
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2. Unceasing contemplation
of the holy and glorious Name of Jesus

A person becomes able to engage in an unceasing contemplation of Jesus
once having cleansed him/herself from negative thoughts, destructive emotions,
and injurious memories of the past. “When we have blocked all its exits with the
memory of God, our mind at all events demands of us a work that ought to sat-
isfy its aptitude. We must therefore give it only and wholly the ‘Lord Jesus’ to-
wards realization of the goal.”"® Diadochos asserts that “only and wholly the
‘Lord Jesus’” is sufficient for our mind. Why does Diadochos limit the Christian
outlook to the personage of Jesus alone? Doesn’t that narrow our world view?

According to Diadochos, contemplation of the Name of Jesus is essentially
connected with moral commitments in one’s life. To achieve spiritual progress,
a person’s efforts are needed as much as Divine grace. A person’s efforts need to
encompass 1) the keeping of the commandments and 2) unceasing prayer. Such
dual efforts form the preconditions for Divine grace to act within a person’s soul.
Divine grace transforms the inner person by destroying personal vices and short-
comings. “If, therefore, a man begins henceforth to advance in the keeping of the
commandments and if he invokes unceasingly the Lord Jesus, then the fire of
Holy Grace is distributed even on the more external sense organs of the heart,
burning up the weeds of the human earth with inner spiritual assurance”'*. Thus
“burning up the weeds” is a necessary and natural result in the process of Chris-
tian maturity.

The correlation of inner cleansing with unceasing prayer is also highlighted
when Diadochos talks about the fear of God. Today, the fear of God is often set in
opposition to the love of God. This is grounded in the words in the First Letter of
John: “In love there is no room for fear, but perfect love drives out fear, because
fear implies punishment and no one who is afraid has come to perfection in love”
(1 J 4:18). However, Diadochos does not repudiate the fear of God. Conversely,
he emphasizes its meaning in Christian life. Diadochos uses Psalm 19 to support
his view: “For the fear of the Lord is pure, remaining to the Ages of Ages” (Ps 19
18:10). According to him, the fear of God has a cleansing effect. “For the fear of
the Lord Jesus bears a certain kind of purification to those who are engaged in

ascetical struggles”"”.

' Diadochos of Photiki, Hundred Gnostic Chapters, Chapter 59. Cf C. E. Kunz. Schweigen
und Geist. Biblische und patristische Studien zu einer Spiritualitdt des Schweigens, Freiburg-Basel-
Wien: Herder 1996, p. 500-501.

' Ibid Chapter 85. The German translation presents a slightly different version of this senten-
ce: “das Feuer der Gnade [...] brennt das Unkraut des menschlichen Erdreichs vollstdndig aus”. —
Cf Diadochus von Photike, Gespiir fiir Gott. Hundert Kapitel iiber die geistliche Vollkommenheit,
Ubersetzung K. S. Frank, Einsiedeln: Johannes Verlag 1982.

15 Ibid Chapter 35.
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In the anthropology of Diadochos, a person stands face to face with the holi-
ness of God. Such holiness cannot be “adapted” to the sinfulness of a person in
any way. It cannot be eliminated, nor can it be reduced to make it more accept-
able. Conversely, a person is obligated to accept such holiness into one’s own
heart and one’s own life. Holiness is the greatest gift of God for humankind. By
accepting it a person gradually reaches spiritual transformation. To Diadochos
Jesus is “our true Saviour and Physician”'®, and invocation of his Name cures our
sinfulness. Since Jesus constitutes the model of perfection for a moral life, the
contemplation of his holy and glorious Name is a powerful weapon against the
devil’s deception'”.

The kenosis of Christ for Diadochos is a source of encouragement for every
Christian struggling in a spiritual battle. The bearing of our Savior during his suf-
fering is a model of behavior for us: “Jesus Christ was, in the Passion, given
vinegar to drink by the ministrants of the diabolical commands so that, it seems
to me, he leaves us a clear model of the [proper]| disposition towards the sacred
[i.c., spiritual struggles or struggles for one’s holiness] struggles”'®. The spiritual
struggle that a Christian undergoes is termed sacred struggles by Diadochos, so
emphasizing that this is a struggle for holiness. Contemplating the Name of Jesus
is contemplating his disposition towards problems and challenges in everyday
life. The contemplation of Christ’s kenosis leads an individual to the gnosis that
provides new understanding and a new outlook on various matters in life.

Therefore, a person who wants to purify his/her own heart should “set it on
fire”'’; i.e., he/she should have at all times the memory of the Lord Jesus. Medi-
tating on Jesus, according to Diadochos, forms the conditions for a spiritual
flame to burn within the heart of a person. This flame burns away all sorts of
moral evil — it is more powerful than the sins and vices of the individual. Diado-
chos bases his considerations on the words of the Book of Deuteronomy, “Our
God is a consuming fire” (Deut 4:24). For such evil to be burnt up a person must
maintain close union with Jesus. “For when this Name [of Jesus] is kept with
close care by the intellect it burns up in much [spiritual] perception all the filth
that floats in the soul”?.

Unceasing meditation on the holy and glorious Name of Jesus brings gno-
sis?'. Gnosis, in the writings by Diadochos, refers to the knowledge of God and
has nothing to do with Gnosticism®*. Gnosis is the goal for both monastic rule

'8 Ibid Chapter 53.

17 Cf Ibid Chapter 31.

'8 Ibid Chapter 51.

®1bid Chapter 97.

20 Ibid Chapter 59.

2L Cf Ibid Chapter 9.

2 Cf T. Spidlik, Modlitwa wedlug tradycji chrzescijariskiego Wschodu, Krakow 2006, p. 190.
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and for Christian life. It is not pure theoretical knowledge of God but it is knowl-
edge that influences the behavior of an individual. Therefore, meditating on Jesus
is ceaseless work for everyone who seeks gnosis and holiness.

Diadochos speaks about 1) attentive remembering, 2) ceaseless meditation or
contemplation and 3) unceasing invocation of Jesus or his Name®. This triple
practice brings a Christian face to face with Jesus and forms the foundation for
essential positive changes in the life of an individual. Unceasing remembering as
well as meditation or contemplation of Jesus encompasses many aspects of his
life and teachings. To Diadochos, Jesus is the Mediator between God and people,
who not only brings God closer to people but also people to God. Jesus is the
model for Christian life, and those who follow this way of life “are approaching
perfection”™.

To expand on the topic of the invocation of the Lord Jesus or his holy and
glorious Name, Diadochos makes use of the passage from the Letter to the Ro-
mans in Chapter 8. He clearly emphasizes that the unceasing invocation of Jesus
is a difficult practice; therefore, we need the assistance of the Holy Spirit. On the
other hand, this practice is mysterious and, at the same time, dynamic — it
changes as the individual progresses living the Christian life. “For since we are
infants in regard to the perfect in the virtue of prayer, we at all events need the
assistance of the Spirit so that, all our thoughts having been recollected and
sweetened by the Spirit’s unspeakable sweetness, from our whole disposition we
are set into motion towards the memory and love of our God and Father”>. Thus,
the ceaseless invocation of the Name of Jesus is the result of action by the Holy
Spirit; it is not only due to human efforts. The Holy Spirit teaches the believer,
just as a mother teaches her infant that babbles indistinct syllables at first before
finally uttering, “Abba, Father” (Rom 8:15). What a mother teaches her baby us-
ing the language of words, the Holy Spirit infuses into the believer “in groans
that cannot be put into words” (Rom 8:26).

Diadochos in his work Hundred Gnostic Chapters, submits comprehensive
teachings showing how Jesus can and must be accepted into the life of every per-
son. All people “lack God’s glory” (Rom 3:23), and everyone requires Divine
grace. Therefore, Jesus must first be contemplated in one’s heart. Such contem-
plation requires preparation by emptying one’s inner self to make room for God
in one’s soul.

The spiritual tradition of Eastern Christianity warns theologians, preachers
and everyone who is engaged in the work of evangelization to avoid superficial

2 Diadochos speaks about Jesus or the Name of Jesus; however, both concepts are used as ab-
solute synonyms.

?* Diadochos of Photiki, Hundred Gnostic Chapters, Chapter 88.
%5 Ibid Chapter 61.
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talks about divine matters and superficial preaching. One who lacks deep experi-
ences in a spiritual life should not force one’s way to teach others. Whosoever
wishes to preach the word of God to others should first exercise asceticism,
achieve the purification of the soul and acquire experience in a contemplative
life”. Furthermore, even after experiencing great graces of the Holy Spirit, ac-
cording to Diadochos, one should not rush to tell others about them but first in-
grain what one has received within the self, thanking God all the while: “It is the
farmer who works hard that has the first claim on any crop that is harvested”
(2 Tim 2:6). Commenting on these words by the Apostle Paul, Diadochos notes
that grace is sometimes so abundant, that a person is not able to describe it in
words. Some time must pass before a person can evaluate the grace received
through the perspective of time. Then that person will be able to speak to others
wisely and calmly.

“The soul drunk with the love of God wishes utterly to delight in the glory
of the Lord with silent voice. [...] The extravagance of enlightenment nourishes
the faith of him who speaks in faith, so that he who teaches first tastes the fruits
of gnosis by means of love™”.

Diadochos teaches an intimate union with God and the possibility of fullness
in life, which comes from such union for everyone. Such fullness does not de-
pend essentially on the confession a person professes. It can be achieved in every
Christian denomination. Moreover, belonging to one or another denomination
does not guarantee a wholesome Christian life in and of itself. Diadochos’ view-
point testifies to it indirectly. He talks not about one or other specific denomina-
tional practice but about a person’s union with God. All specific denominational
practices must serve this preeminent purpose.

DOSWIADCZENIE PUSTKI
I NIEUSTANNA KONTEMPLACJA IMIENIA JEZUSA
U DIADOCHA Z FOTYKI

Szukanie zazylosci z Jezusem 1 do$wiadczenie wewnetrznej pustki przeplata-
ja sie w nauczaniu Diadocha z Fotyki. Przyjazn osoby z Jezusem moze dojrzeé
tylko wtedy, gdy cztowiek dochodzi do doswiadczenia wewngtrznej pustki. Ta
swigta pustka jest jedynym miejscem autentycznej i $cislej jednosci migdzy
cztowiekiem i Bogiem.

26 Cf R. Dulskis, Die hesychastische Gebetspraxis im Leben und in der Lehre des heiligen Se-
raphim von Sarow, In: Der Christliche Osten, Wiirzburg: Verlag ,,.Der Christiche Osten” GmbH
2006, Heft 4-5, p. 276-287.

%" Diadochos of Photiki, Hundred Gnostic Chapters, Chapter 8.
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Zdaniem Diadocha, jednym z podstawowych celow w zyciu chrzescijanskim
jest apatheia (z gr. beznamigtnos¢). Potrzeba dlugoterminowego wysitki, aby
dojsc¢ do tego stanu. Niekiedy jednak oczarowanie picknem Boga moze nagle do-
prowadzi¢ dang osobg¢ do apatheia. Diadoch dopuszcza taka mozliwo$¢ w swoim
dziele pt. Rozdzialy gnostyczne albo Sto rozdziatow.

Apatheia jest pokonywaniem ztych wspomnien i ztych mysli. Jest to rodzaj
»zatopienia sprzecznych dazen w strumieniu glebokiej wiary”, dzigki czemu te
dazenia nie burza obecnego zycia danej osoby. Wedlug Diadocha droga do stanu
apatheia jest pokonanie wielomoéwstwa i zaprowadzenie wewngtrznej ciszy. By-
loby jednak rzecza bardzo niebezpieczng odrzuci¢ wszystkie mysli, gdyz wtedy
cztowiek latwo moze wejs¢ bezuzyteczny dialog ze samym soba. Ktos, kto
wszedl w stan wewnetrznej pustki, musi wypehi¢ ja kontemplacja Boga. W tym
celu Diadoch poleca nieustanne powtarzanie Imienia Jezusa, ktére jako rodzaj
nieustannej kontemplacji Osoby Jezusa, prowadzi do tej majestatycznej i cudow-
nej prostoty duszy, ktora taczy stworzenie ze Stworca.

Nieustanna kontemplacja Osoby Chrystusa jest skutkiem dziatania Ducha
Swietego. Nie jest to wigc jedynie ludzki wysitek. Jak matka uczy dziecko wy-
raznej mowy, tak Duch ,,przyczynia si¢ za nami w btaganiach, ktérych nie mozna
wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 36).
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SANTI PER AMORE, SANTI CON GLI ALTRI.
Il cammino alla santita
nel pensiero e nella testimonianza di Chiara Lubich

Nel contesto di una riflessione teologica ampia sulla spiritualita delle
aggregazioni laicali, appare necessario, per tanti aspetti, riflettere sulla santita.

Innanzitutto va considerata 1’affermazione precisa di Giovanni Paolo II
nell’esortazione apostolica Christifideles laici: “La dignita dei fedeli laici ci si
rivela in pienezza se consideriamo la prima e fondamentale vocazione che il
Padre in Gesu Cristo per mezzo dello Spirito rivolge a ciascuno di loro: la
vocazione alla santitd, ossia alla perfezione della carita. Il santo ¢ Ia
testimonianza piu splendida della dignita conferita al discepolo di Cristo” (n. 16).
Nel presentare poi i criteri “di discernimento e di riconoscimento” delle aggrega-
zioni laicali, il papa pone al primo posto il “primato dato alla vocazione di ogni
cristiano alla santita” e, riprendendo il decreto conciliare Apostolicam actuo-
sitatem, riconferma per esse “il fine apostolico della Chiesa, cio¢ 1’evangeliz-
zazione e la santificazione degli uomini e la formazione cristiana della loro
coscienza, in modo che riescano ad impregnare dello spirito evangelico le varie
comunita e i vari ambienti” (ChL 30).

Il tema risulta, inoltre, significativo e opportuno nel cinquantesimo
anniversario dell’apertura del Concilio Vaticano II, che ha avuto parole luminose
sulla vocazione universale alla santita. Nell’indire, in vista di questa ricorrenza,
I’ Anno della fede, il Santo Padre Benedetto X VI metteva in rilievo che attraversare

* Dr Lucia ABIGNENTE — ukonczyta studia filozoficzne, teologiczne, z historii Kosciota oraz
specjalistyczne studia z teologii duchowosci; 2009 uzyskata doktorat na KUL — rozprawa doktor-
ska zostala opublikowana we Wtoszech i w Polsce (Przeszlos¢ i terazniejszos¢ — historia jednosci.
Studium o duchowosci Ruchu Focolari, Lublin 2010). W latach 1989-2010 mieszkata w Polsce,
gdzie na wiele sposobow wspotpracowata z Kosciotem, uczestniczac m.in. w przygotowywaniu
dokumentéw do 17 proceséw kanonizacyjnych. Od 1970 zwiazana z Ruchem Focolari. Opracowata
wydania kilku ksigzek Chiary Lubich. Od 2010 jest cztonkiem Centrum Studium Ruchu Focolari
(Szkota Abba) i pracuje w Centrum Chiary Lubich (Rocca di Papa, Rzym), ktore powstato w 2008,
zeby zachowywaé zywa pamigé o osobie zatozycielki Ruchu Focolari i aby zglebia¢ i rozpo-
wszechniac jej spuscizne.
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la “porta della fede” “comporta immettersi in un cammino che dura tutta la vita”,
fino alla morte e all’incontro con il Signore nella vita eterna (cf PF 1). E un
tempo, dunque, che invita a riflettere sulla propria fede, riscoprirne i contenuti, ma
anche annunciarla, testimoniarla nella carita, dare nuovo slancio e accelerazione
al cammino verso la santita. Sappiamo quanto il nostro mondo lo attenda e come
lo esiga la vocazione di cristiani. Nel messaggio per la Quaresima del 2012
Benedetto XVI sottolineava: “Oggi, in generale, si ¢ assai sensibili al discorso
della cura e della carita per il bene fisico e materiale degli altri, ma si tace quasi
del tutto sulla responsabilita spirituale verso i fratelli. Non cosi nella Chiesa dei
primi tempi e nelle comunita veramente mature nella fede, in cui ci si prende a
cuore non solo la salute corporale del fratello, ma anche quella della sua anima
per il suo destino ultimo”. L’amore del prossimo, infatti, «esige e sollecita la
consapevolezza di avere una responsabilita» nei confronti degli altri: «I’altro mi
appartiene, la sua vita, la sua salvezza riguardano la mia vita e la mia salvezza»”.

Una delle espressioni piu significative della fioritura delle aggregazioni
laicali e dei movimenti ecclesiali nel nostro tempo ¢ certamente il Movimento dei
Focolari (Opera di Maria) che, nato durante la seconda guerra mondiale, ¢ diffuso
ormai in 194 Paesi dei diversi continenti. Frutti di santita si possono scorgere
anche tra i suoi membri'. Tra questi, il piu noto, quello della giovane beata
Chiara Luce Badano.

Se tali effetti sono visibili in persone di eta e vocazione diversa e se, almeno
per alcuni, si puo parlare di una “crescita verso la pienezza della vita cristiana
e la perfezione della carita” (cf LG 40; ChL 30), viene da chiedersi come ¢ stata
presentata, in seno al Movimento dei Focolari, la vocazione alla santita da chi,
come strumento di Dio, ¢ all’origine di esso. Penso a Chiara Lubich (1920-2008),
fondatrice e fino alla morte presidente dell’Opera di Maria. Ci si domanda,
dunque, come ella abbia sentito il cammino alla santita, come 1’abbia vissuto in
prima persona e come 1’abbia proposto in sintonia con il carisma da Dio donatole
— quello dell’unita — e con la spiritualita da esso scaturita, che coglie il Vangelo
dalla prospettiva del testamento di Gesu (cf Gv 17, 21).

Il tema appare, indubbiamente, vasto. Qui si trattera di offrire solo degli
spunti. Ritengo tuttavia importante, per quanto possibile, non disgiungere le luci,
le intuizioni, le indicazioni donate da Chiara durante il corso degli anni dalla
testimonianza della sua vita. Cio sia per quella profonda sintonia tra pensiero
e vita che ha reso sempre limpido il suo messaggio, sia anche per cercare di
cogliere I’evolversi del cammino da lei sentito, vissuto e partecipato in sintonia
con il carisma ricevuto. Vorrei, dunque, dare a questa riflessione un approccio
storico-spirituale.

Attualmente sono in corso 17 cause di beatificazione di membri del Movimento dei Focolari,
promosse, in genere, dai Vescovi diocesani nell’ambito della cui giurisdizione il Servo di Dio era
vissuto.
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1. Il seme

In una nota pagina del 1950 Chiara Lubich afferma che “chi entra nella via
dell’unita entra direttamente nella via unitiva” perché “entra in Gesu”, ¢ dunque
“nella Via, non in una via”. Ella descrive il progredire lungo tale via non come
una faticosa salita per ascendere a un monte, ma come un cammino gia “al
vertice della montagna”, “lungo lo spartiacque fino a Dio”, un “cammino lungo il
raggio del sole” che “¢ sempre sole ma aumenta in intensitd quanto piu s’avvi-
cina al sole”, a Dio cio¢ che vive anche nel cuore dei fratelli. In questo testo
fondamentale per capire il cammino di santificazione per la via dell’unita e di
cui, a ragione, Gerard Rossé ha evidenziato la profonda sintonia con il pensiero
di san Paolo’, la Lubich mette in luce come il vertice della vita spirituale —
I’unione con Dio, la trasformazione in Lui — non si raggiunge con le nostre
forze, né con il moltiplicare le pratiche ascetiche. Siamo gia “santi” per dono
nell’innesto del battesimo e, di conseguenza, chiamati a vivere continuamente in
questa santita ricevuta (cf Ap 22, 11).

Ella scrive: “Chi vive Iunita vive da figlio di Dio gia dall’inizio. E perfetto
come il Padre fin dall’inizio, come Gesu Bambino era perfetto anche se bambino.
E la sua crescita era nella manifestazione, cosi come un albero non ¢ piu perfetto
del seme (gia il seme contiene 1’albero), ma nell’albero quel contenuto & piu
manifesto”.

In questo senso, nel tracciare e cogliere 1’evoluzione storica del percorso di
luce segnato e vissuto da Chiara Lubich, non mi sembra fuori luogo accennare ad
alcuni episodi che precedono 1’esperienza fondante del primo gruppo di focola-
rine a Trento e che fanno intravedere, nell’esperienza personale di Chiara, i segni
di una preparazione di Dio a vivere il cammino di santita per amore, con senso di
responsabilita per la santita altrui.

Significativa ¢ la sua preghiera di bambina durante 1’adorazione eucaristica:
“Tu che hai creato il sole, che da luce e calore, fa’ penetrare attraverso gli occhi
miei, nella mia anima, la tua luce e il tuo calore™. All’eta di quindici anni Chiara
(allora ancora Silvia Lubich) avverte un esplicito richiamo interiore alla santita.
Subito condivide questo desiderio con una sua compagna ¢ lo comunica ai
responsabili di Azione Cattolica, nella quale era allora impegnata®. Non ¢ da

2 Cf G. Rossé, Santita e santificazione negli scritti di Chiara Lubich alla luce di san Paolo, in
“Nuova Umanita” 19(1997), n. 111-112, p. 377-386. Lo scritto di Chiara ricordato ¢ qui riportato
come pubblicato nel saggio di G. Rossé. Il testo, rivisto, ¢ stato pubblicato anche in C. Lubich, La
dottrina spirituale, a cura di M. Vandeleene, Citta Nuova, Roma 2006 (nuova edizione aggiornata
e ampliata), p. 77-78.

3 C. Lubich, L’avventura dell unitd, intervista di Franca Zambonini, Cinisello Balsamo 1991,
p. 41-42.

* Cf Ibidem, p. 39; 1. Gallagher, Chiara Lubich. Dialogo e profezia, Cinisello Balsamo 1999,
p. 15.
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sottovalutare, sempre in quegli anni, ’impegno suo e di Gino suo fratello a far si
che il padre si riavvicinasse alla pratica dei sacramenti, cosi come la reazione
ripetutamente da lei esplicitata con un “non ¢ vero!”, detto al professore di
filosofia quando questi affermava cose contrarie alla religione. Si tratta di una
reazione non comune in adolescenti in tempi di liberta che stupisce ancor di piu
se si considera il particolare momento storico e le forti limitazioni imposte, in
quell’epoca, dal fascismo. [’amore a Dio che in quell’occasione la spingeva al
rischio era strettamente unito al movente del bene del fratello, delle sue
compagne cosi come del professore stesso che, piu tardi, toccato dalla sua
testimonianza, le confidera: “Ho cominciato a pregare quel Dio in cui tu credi”
e morra riconciliato con Dio”.

Segni indicativi li ritroviamo anche nella sua breve eppur intensa esperienza
di maestra. Lo testimoniano gia solo le lettere scritte negli anni 1939-1942,
strumento di cui si serve per accompagnare nel cammino a Dio le bambine dei
due gruppi di Azione Cattolica, sorti durante i pochi mesi del suo insegnamento
a Castello d’Ossana, un piccolo paese del Trentino.

Interessanti per cogliere come anche il lavoro fosse pregno di amore e di
responsabilita per il bene degli altri appaiono gli appunti da lei scritti nel 1940-
1941, quando va ad insegnare all’Opera Serafica, il collegio per orfani retto dai
Padri Cappuccini a Cognola, nei pressi di Trento. Mese per mese la Lubich
annota non solo il profitto dei suoi alunni ma anche la crescita umana e spirituale
visibile in ognuno, sentita come impegno e conquista comune. Cosi scrive
appena arrivata: “Sono novella nella scuola. Novella come loro. Titubante come
loro. Mi avvicino e mi credo conscia della responsabilita di dare il primo gusto
della scuola ad animucce che non hanno mai assaggiato il sapere. Barcollo ai
primi passi... per fortuna nessuno si accorge: sono troppo nuovi in questa nuova
vita; ho solo una cosa che mi consola: mi sono preparata giorno per giorno. Ho
lavorato su me stessa cercando di farmi piccola coi piccoli. [...] E un lavoro
massimo di regressione comandato dalla carita e dal dovere.

Tra qualche giorno spero poter dire qualcosa d’ognuno. Sono pochi. Sento
maggiore responsabilita per ciascuno. Assieme cancelleremo punto per punto del
programma [...].

Assieme; per la prima volta loro, per la prima volta io, con tutto 1’entusiasmo

di gustare le gioie le delusioni le correzioni che la novita nasconde™®.

5 Cf C. Lubich, L’avventura dell unitd, p. 39.

® Cronaca sulla vita della scuola 1940-1941, inedito. Ricordando questo stile di Chiara, Igino
Giordani (Foco) notera che la sua scuola “consisteva anzitutto nell’amare i discepoli e, per amore,
farsi uguale a loro. Eguale, non per gioco ma per immedesimazione d’anime. E percio in classe
[...] sedeva ora a un banco ora a un altro, accanto agli scolaretti di prima elementare che finivano
di considerarla una di loro, pur amandola come superiore a loro.

Ché ad essi dava Gesu: e dava la vita. [...] Sceglieva d’accordo con essi, ogni settimana, un
motto dell’Evangelo; e lo applicava con loro. E ne parlava di giorno in giorno, dicendo le sue
esperienze, anche le deficienze, a cui essi [...] aggiungevano le proprie: comunione di anime
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Tra gli episodi delle origini del Movimento, vorrei richiamare quello del
Natale 1943, pochi giorni dopo la sua consacrazione a Dio, avvenuta il 7 dicem-
bre di quell’anno. Chiara ha la sensazione che Dio le chieda un ulteriore passo,
che esiga di dargli futto e per “tutto” non poteva non intendere se non quello che
allora ordinariamente si pensava: la piu stretta clausura. Per amore di Dio
¢ pronta a dir di si, pur avvertendo una lacerazione interiore. E il confessore
a fermarla. Conoscendo quello che stava fiorendo attorno a lei, cioé quel gruppo
di ragazze di cui alcune poi sarebbero diventate le sue prime compagne, le dice
decisamente: “No, questa non € per te la volonta di Dio”.

Questo episodio risulta per la giovane Lubich momento chiarificatore: non
uno stato di vita decide del raggiungimento della perfezione, ma il compiere la
volonta di Dio’. Tale comprensione ¢ accompagnata da una gioia particolare:
quella di veder possibile e “accessibile” la santita, anzi di aver trovato nella
volonta di Dio la via di santita per tutti: “Mi sembrava di avere in mano la carta
d’accesso alla perfezione non soltanto per un’¢lite di persone — quelle chiamate
al convento o al sacerdozio — ma per le folle!”. Chiara ne parla come di “scoperta
estremamente utile e meravigliosa™. In effetti, in un tempo in cui la vita
ecclesiale era ancora fortemente gerarchizzata in una visione piramidale della
Chiesa (siamo 20 anni prima del Vaticano II, della Lumen gentium...), il mettere
in rilievo con chiarezza la vocazione universale alla santita, in sintonia con 1 Tes
4, 3 (“¢ volonta di Dio la vostra santificazione”), presentava elementi di novita.
Cio poteva essere, dunque, avvertito come “scoperta”. Era capire che ci si puo far
santi vivendo senza riserve, nell’oggi della storia, la volonta di Dio.

Considerando quanto si ¢ detto, stupisce il fatto che ripetutamente Chiara
Lubich abbia affermato che 1’obiettivo suo e delle prime compagne non era il
farsi sante. E indubbio, infatti, che ella sentisse Iattrattiva alla santita e il fascino
della vita dei santi. Tuttavia, nella via della sequela del Signore, era fondamentale
per lei non la preoccupazione per una perfezione da raggiungere, guardando se

bambine che Ella suggellava ricordando che Gesu perdona sempre. Non li forzava nella formazione
religiosa: amava la loro liberta e voleva sempre la loro libera scelta. Dio cosi non era imposto ad
essi: nasceva dal loro cuore. Erano educati alla vita con la vita”. Cosi “la disciplina diveniva un
effetto della riverenza” e dell’amore: una convinzione. “Ella — continua Foco — applicava il
metodo didattico di Gesu: si santificava per santificarli, amandoli ognuno come se stessa. Ché la
lezione significava per lei lo svolgimento della volonta di Dio: quindi un atto sacro. E vi si
preparava con cura diligente”. Risultava cosi “sempre nuova e ricca di attrattive e diveniva gioco
perché vita”. Cosi imparavano a leggere e ad amare e crescevano in loro “i segni della scienza
e della sapienza”. E quando, “chinato il capo sul banco, nel pomeriggio i bimbi dormivano, ella
passava in punta di piedi, in mezzo a loro, [...] recitando il rosario”; e “a uno a uno li benediceva”.
— Lo scritto, del 1952, ¢ pubblicato con qualche variazione in 1. Giordani, Storia del nascente
Movimento dei Focolari, in C. Lubich, 1. Giordani, «Erano i tempi di guerra...». Agli albori
dell’ideale dell unita, Roma 2007, p. 53-55; cf C. Lubich, L avventura dell 'unita, p. 40.

7 C. Lubich, I si dell'uomo a Dio, in Scritti Spirituali /4, Roma 1981, p. 239-240.
8 .
Ibidem.
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stessi per togliersi ogni difetto, bensi il vivere, amando, la risposta a Dio
conosciuto come Amore. Se in questo senso ripensiamo alla “pedagogia” usata da
Dio nei confronti di Chiara e delle prime compagne allorché, durante i bombar-
damenti, leggevano il Vangelo nei rifugi antiaerei, ricordiamo come per loro
siano risultate fondamentali le parole del Vangelo che piu parlano d’amore, in
particolare quel comandamento che Gesu ha detto suo e nuovo (cf Gv 13, 34),
vissuto da loro fino a sperimentare la presenza promessa da Gesu tra due o piu
uniti in Lui (cf Mt 18, 20).

Il primato dato alla carita viene, cosi, sin da quei primi anni a penetrare lo
stesso desiderio di santita. La pienezza di comunione dell’altro con Dio ¢ desi-
derata e ricercata come la propria. Se importante ¢ dar gloria a Dio, “che la dessi
io, che la desse 1’altra non importava”, nota Chiara. Sottolineando il cambia-
mento avvenuto grazie alla luce donata da Dio, ella spiega: “Prima eravamo tanto
individualisti, ognuno pensava ai propri affari: a esser buono, magari a farsi
santo, ma per conto suo, adesso lo stesso concetto, lo stesso desiderio della
santita era messo in comune: volevamo amar 1’altro e aiutar I’altro a farsi santo
come noi stessi™”’.

Farsi santi insieme: la vera santificazione matura nella reciprocita dell’amore.
Il carisma donato da Dio non ha permesso a Chiara Lubich di accettare I’imma-
gine di santita che a volte abbiamo e che era comune anche al suo ambiente, pure
perché diffusa dalla letteratura agiografica del tempo: la vita dei santi sarebbe un
susseguirsi di fenomeni straordinari, un’esistenza particolare caratterizzata da
sforzi e atti eroici, purtroppo, a volte, non privi di ripiegamento su se stessi. La
santita sta, piuttosto, nella perfezione della carita, nell’essere perfetti come
il Padre. E Dio ¢ Amore.

Chiara lo ripete con insistenza. Gia nel 1948 (aveva allora solo 28 anni!)
scriveva ad un religioso: “Non si contempli interiormente se prosegue o meno.
E amor proprio sopraffino. Guardi sempre Lui: ‘Chi mette mano all’aratro...’.

Egli la sua unica passione...

Non desideri la perfezione. Desideri d’amarLo e Lo ami, attimo per attimo,
adempiendo con tutto il cuore, le forze, la mente, la divina Volonta.

Mai nulla d’inquinato nell’anima Sua. Tutto sia ‘puro amore’ ossia tutto abbia
— sinceramente — intenzione di esprimere 1’amore a Dio...

Gesu attende il suo amore e Lei non puo farLo aspettare. Tutto cido che
¢ Volonta Sua, lo faccia. Ha la grazia e la vita e breve.

Gesu poi attende con la sua santitd la santitd di moltissime anime. Non puo

farLo aspettare”'”.

® C. Lubich, La “storia dell’ldeale”, Heidelberg, 14 III 1962, in L. Abignente, Memoria
e presente. La spiritualita del Movimento dei Focolari in prospettiva storica, Roma 2010, p. 109.
10°C. Lubich, Lettera dell’8 settembre 1948 a P. Bonaventura da Malé, ofm cap., in Lettere dei

primi tempi (1943-1949). Alle origini di una nuova spiritualita, a cura di F. Gillet, G. D’ Alessandro,
Roma 2010, p. 195-197.
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2. Gli anni 1949-50

Una particolare luce viene al cammino insieme verso la santita dal-
I’esperienza mistica vissuta da Chiara nel 1949-50 e da lei, in sintonia con questo
cammino, subito partecipata a Igino Giordani (Foco) e alle prime focolarine ¢ ai
primi focolarini. Le pagine di quel tempo richiederebbero una lettura
approfondita, che ne evidenzi sia la sintonia con la Scrittura e la Tradizione sia la
novita di dottrina. Andrebbe colta la dimensione ecclesiale del cammino insieme
nella forma proposta dalla Lubich, che non solo non tralascia di sottolineare la
responsabilita del singolo per I’intero corpo, ma comprende come possibile la
tensione comune alla santita solo se vissuta alla presenza di colui che ¢ il Santo
e che informa della sua santita.

Mi limito qui a richiamare solo alcuni pensieri di quel tempo (sarebbero
tanti!) lasciando il piu possibile parlare lei.

Una pagina dell’8 settembre 1949 ci apre alcuni squarci sulla visione
originale del santificarsi vivendo “trasferiti” in Dio che vive nel fratello. Chiara
spiega poi il senso dell’essere “nulla”, un nulla “positivo” diremmo, che ¢ pie-
nezza, perché tutto e solo amore. E continua ribadendo il primato della carita,
anima e sorgente delle virtu. Esse appaiono nella loro autenticita, verita, cio¢
amore puro' .

“Ci sono tanti modi di ripulire una stanza: raccogliere paglia per paglia; usare
una scopa piccola, una grande, un grande aspirapolvere, ecc. Oppure — per esser
nel pulito — si pud cambiar stanza e tutto ¢ fatto.

Cosi per santificarci.

Anziché lavorare tanto, si pud immediatamente scostarsi e lasciar viver Gesu
in noi.

E cio¢ vivere trasferiti in Altro: nel prossimo, per esempio, che — momento
per momento — ci € vicino: vivere la sua vita in tutta la sua pienezza”.

“Chi vive nel fratello non ha le virti come si sogliono intendere: ¢ nulla;
ed il nulla ha nulla: non ha la purezza, né I’umilta, né la pazienza, né la
mortificazione, ecc., perché ¢ nulla; percid la vera purezza ¢ purezza della
purezza, I’'umilta ¢ 'umilta dell’umilta, la pazienza ¢ la pazienza della pazienza,
ecc.

Cioé¢ le virtu «alla Trinita», come noi diciamo, e cioé come sono vissute dalla
Trinita che ¢ Amore.

Ora un’anima in cui si denota una particolare virtu ha realmente il vizio
contrario.

"' La pagina ¢ inedita. Il primo dei due brani citati ¢ riportato in F. Ciardi, Come vivere il
“nulla-tutto” dell’amore, in “Nuova Umanita” 32(2010), n. 188, p. 200; il secondo in G. Rossé,
Rivisitare il Paradiso ‘49 di Chiara Lubich alla luce della Lettera agli Efesini — IV. Gesu
crocifisso e abbandonato — la Chiesa — [’amore-agape, in “Nuova Umanita” 32(2010), n. 187,
p. 51-52.
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Infatti uno che parla di sé denigrandosi ¢ superbo spiritualmente, a meno che
non usi di questo discorso per amore del prossimo, ma allora non ¢ umilta,
¢ carita e alla carita tutto ¢ permesso”.

Due testi del 1950 ci portano poi nel cuore della novita del farsi santi
insieme, santi con il Santo tra noi. La santita si raggiunge con Lui e grazie a Lui.
Per Chiara cio ¢ piu di una convinzione: ¢ una certezza che ha trasmesso con
decisione e costanza nel corso degli anni, e di cui lei stessa ha preso sempre
nuovamente coscienza in prima persona. “Mi passa per I’anima, in questi giorni,
un pensiero che € anche un ammonimento: «Non puoi prenderti il lusso di farti
santa, se il Santo non ¢ fra voi. Non puoi illuderti di diventare perfetta, se il
Perfetto non ¢ fra voi»™'> — comunicava in anni pit recenti, in piena sintonia con
quanto scriveva ad Ostia il 27 marzo 1950: “Noi mettiamo come punto di
partenza I’amar Dio con tutto il cuore, tutta 1’anima, tutte le forze e quindi il
prossimo come se stessi € percio incominciamo la nostra santificazione santifi-
candoci con gli altri in comunione col fratello, € non supponiamo nemmeno la
possibilita di santificarci individualmente (perché ¢ assurdo). Percio 1’Unita ¢ alla
base e con essa la perfetta carita e perciod I’esser perfetti come il Padre”".

E in un altro scritto, sempre del 1950: “Il comando di Gesu: «Siate perfetti
come il Padre» (Mt 5, 48) ¢ comando che vale per tutti in ogni attimo della loro
vita: anche per il peccatore appena convertito. Vale quanto le altre parole di Gesu.
Come, ad esempio, tutti sempre debbono amare il prossimo come se stessi, cosi
tutti debbono essere perfetti come il Padre. Ma cio € possibile solo se ci mettiamo
a farci santi ponendoci nell’ordinaria condizione indispensabile per divenirlo,
cio¢ se a base della nostra santita (ante omnia, anche prima della santita)
poniamo la mutua carita: Gesu fra noi come premessa o principio, come mezzo
per santificarci e come fine”'".

Questi testi di Chiara manifestano intuizioni nuove rispetto a quei tempi.
Oggi risultano in profonda sintonia con la dottrina del Vaticano II e il magistero
della Chiesa nel nostro tempo. Dira la Lumen gentium: “Il Signore Gesu, maestro
e modello divino di ogni perfezione, a tutti ¢ a ciascuno dei suoi discepoli di
qualsiasi condizione ha predicato quella santita di vita, di cui egli stesso ¢ autore
e perfezionatore [...]. Mando infatti a tutti lo Spirito Santo, che li muova
internamente ad amare Dio con tutto il cuore, con tutta 1’anima, con tutta la
mente, con tutte le forze (cf Mc 12, 30), ¢ ad amarsi a vicenda come Cristo ha
amato loro (cf Gv 13, 34; 15, 12). I seguaci di Cristo, chiamati da Dio, non
atitolo delle loro opere, ma a titolo del suo disegno e della grazia, giustificati
in Gesu nostro Signore, nel battesimo della fede sono stati fatti veramente figli

12.C. Lubich, La vita, un viaggio, Roma 1984, p. 26.

11 brano ¢& riportato in G. Rossé, Santita e santificazione negli scritti di Chiara Lubich alla
luce di san Paolo, p. 383.

14 C. Lubich, La volonta di Dio, a cura di L. Abignente, Roma 2011, p. 91.
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di Dio e compartecipi della natura divina, e percio realmente santi. Essi quindi
devono, con I’aiuto di Dio, mantenere e perfezionare con la loro vita la santita
che hanno ricevuto” (n. 40).

3. Nuove intuizioni

Facciamo un salto agli inizi degli anni Sessanta. Leggendo in quel tempo gli
scritti di santa Teresa d’Avila, Chiara Lubich costata di trovare nella vita dei
membri del Movimento quegli effetti che santa Teresa riscontra nelle anime che
seguono la sua via di santita. E un segno che il cammino tracciato nell’Opera di
Maria ¢ un cammino di perfezione, un cammino che — allora lo si comprende
chiaramente — trova proprio in Maria il “tipo”, il modello, la “forma”. I diversi
momenti della vita della Madre del Signore che il Vangelo ci presenta, pur
“straordinari”, appaiono allora “come tappe successive a cui [...] guardare nelle
diverse eta della vita dello spirito, per averne luce e sprone”. E un’illuminazione
che la Lubich stessa riconosce esser stata “cosi forte che abbiamo chiamato la
nostra strada: Via Mariae, la Via di Maria”".

Tra le tappe della vita di Maria, il momento della desolazione ai piedi della
croce occupa, senza dubbio, un posto particolare. Non € un caso: la compren-
sione della Via Mariae e di Maria Desolata ¢ in rapporto con quanto vissuto da
Chiara in quegli anni nella fedelta a Dio e alla Chiesa. Penso alla grande, lunga
prova, anzi all’“incalzare di prove” con qualche squarcio di luce degli anni
Cinquanta, quando la Chiesa studiava il Movimento ed esitava ad approvarlo.
Anzi, non era neanche escluso che esso, pur diffuso ormai anche oltre oceano,
venisse sciolto'’.

Maria Desolata, nel completo spogliamento di sé per amore di Dio e nostro,
si staglia cosi sempre piu decisamente nell’anima di Chiara come personifica-
zione di tutte le virtu, modello e garanzia di santita. Si rafforza il legame gia
presente ¢ molto intenso con lei. Un legame che rimarra costante e portera il
segno di una reciprocita. Se Maria ¢ la Madre, la forma, il “dover essere”, Chiara
avverte sempre piu insistentemente il desiderio di farsi santa per amore di Maria.

Vorrei ricordare a riguardo una sua esperienza del 1965, quando 1’Opera di
Maria era ormai approvata. I1 9 aprile 1965, “Venerdi di Passione, la Desolata”
Chiara scrive nel suo diario: “Alla Messa, un’idea che aveva la carezza d’un’ispi-
razione: Giacché ti ho portata fin qui (al superamento di
grosse prove nell’Opera), ora fatti santa.

Bene! Adesso non ci sono piu scuse per nessuno di noi. [...] Per parte mia
propongo di incominciare. E lo scrivo qui perché tutti lo sappiano e la Desolata

5C. Lubich, Maria nel Movimento dei Focolari e il rosario, in A. Sgariglia (ed.),
Contemplare Cristo con gli occhi di Maria, Roma 2003, p. 37.

16 Cf C. Lubich, /I grido, Roma 2000, p. 59-71.
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a tutti trasmetta — mio tramite — questo dono. Prego — e lo dico nell’udienza
con Gesu Eucaristia, I’Onnipotente — che mi aiuti a raggiungere la meta, per far
della mia eventuale santita un piccolo dono personale a
Maria”".

L’invito avvertito da Dio il venerdi di Passione'® ritorna ripetutamente nelle
pagine del diario: ¢ il proposito di un dono personale, ma che ¢ subito condiviso
perché diventi un dono comune a Maria. Scrive il 28 giugno del 1965: “Voglio
farmi santa anch’io: voglio fare veramente quel piccolo dono personale a Maria,
cui sono stata invitata interiormente il venerdi di Passione. Ma stamane, alla
Messa, ho capito che non ho tempo da perdere, né d’attendere.

La morte viene quando meno ce 1’aspettiamo, come dice il Vangelo... Allora,
se la Madonna vuole questo dono da me, lo devo fare subito: devo vivere bene il
mio ‘attimo presente’, essendo in quello ‘santa’. E qui nessun binario migliore
delle norme di vita che Dio m’ha dato e la Chiesa m’ha confermato. Ho capito
veramente con forza stamane che per questo lavoro (santificarmi) non debbo
attendere nemmeno domani, perché domani posso non esserci. E un affare
dell’oggi, di adesso.

E ho sentito il desiderio di scriverlo su questo diario perché tutti, almeno
i focolarini, lo sappiano.

Tante cose dobbiamo fare: ma, fra queste, quella che tutte le deve ordinare

e convogliare: farci santi per offrire un piccolo dono a Maria”"’.

4. Il “santo viaggio”

Facendo un ulteriore salto, giungiamo al 1980, anno in cui il cammino alla
santita riceve un nuovo impulso. Era appena passato il periodo estivo in cui
Chiara aveva scritto dei testi sulla volonta di Dio. Annotando gli effetti che il solo
lavoro a questo tema aveva portato in lei, scrive il 2 ottobre 1980: “La volonta di
Dio m’¢ entrata nell’anima come un marchio... Vorrei, durante quest’anno, far di
tutto perché tutti siano convinti della sua enorme importanza e perché si decidano
a viverla con tutto I’impegno. Vedremo il mondo cambiarsi, tutti tenderebbero
alla santita™*’.

Un mese dopo chiede a Dio una spinta decisiva per farsi santa. La sua
richiesta viene esaudita. Gesu che nei primi giorni a Trento le aveva rivelato il
senso profondo del suo grido sulla croce “Dio mio, Dio mio, perché mi hai

17 1dem, Diario 1964/65, Roma 1985, p. 94.

'8 Colpisce il pensare che il 14 III 2008, giorno del ritorno di Chiara Lubich alla casa del
Padre, era un venerdi di Passione...

' C. Lubich, Diario 1964/65, p. 117.
20 Idem, La volonta di Dio, p. 11-12.
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abbandonato?” (Mt 27, 46), viene ora a interpellarla: “Se non mi amerai tu, chi
mi amera?”’. Gesu Abbandonato: ¢ lui la strada alla santita.

Chiara comunica questa sua esperienza interiore a tutti, ai focolarini
dapprima, poi anche ai piu giovani, il 31 dicembre del 1980. Nell’amore a Gesu
Abbandonato “sempre, subito, con gioia” — e quindi ogni volta che si presenta,
con prontezza e con allegrezza — avrebbero trovato anch’essi la via e corrisposto
a quanto la Chiesa richiede quando parla di virtu eroiche. L’adesione ¢ immediata
e si parte insieme nel cammino comune verso la santita. In sintonia con la Scrit-
tura: “Beato I’uomo che pone la sua fiducia in te e decide nel suo cuore il santo
viaggio” (cf Sal 83, 6), lo si chiamera “santo viaggio”. Un “viaggio” accompag-
nato regolarmente da Chiara con pensieri spirituali, comunicati durante conversa-
zioni telefoniche collettive: i Collegamenti®'.

Ogni Collegamento era per Chiara motivo di grande gioia: un appuntamento,
forse il piu importante nel riunire i membri del Movimento sparsi nel mondo, per
essere sempre di pit un’unica famiglia, con un’unica meta. Ed ¢ stato proprio il
Collegamento il luogo privilegiato per condividere quanto Dio le faceva via via
capire. Lo faceva vita prima di tutto lei nei giorni antecedenti quest’appuntamen-
to mondiale e poi riassumeva il suo pensiero spirituale in un “motto” o “parola”
da vivere fino alla conversazione successiva, cosi da progredire costantemente
insieme.

E interessante mettere a confronto le pagine del suo diario con i pensieri dei
Collegamenti. Risulta chiaramente che ella dona del suo, “nutre” della sua vita.
Vorrei darne prova richiamando, tra i tanti, i pensieri del diario che precedono il
Collegamento del 30 maggio 1991, il cui titolo, molto attinente al nostro tema,
&: Santi per amore™. Esso costituisce una splendida sintesi del cammino percorso
sin dagli inizi del Movimento e precisa il senso del farsi santi per amore, come
modo per amare i fratelli anche dopo la propria vita terrena, negli anni e nei
secoli, per “dar loro luce e sprone nella via della vita per lungo tempo e infondere
nei loro cuori la flamma dell’amore”. Nei giorni precedenti Chiara scriveva nel
suo diario: “20 maggio 1991. leri era Pentecoste. Una Pentecoste speciale
quest’anno per noi. Lo Spirito Santo, il nostro Protettore, ¢ entrato, infatti, piu
profondamente nelle nostre anime [...]. E con Lui ¢ tornato il desiderio di santita.
Ma in modo giusto, secondo la nostra linea: Egli ¢ il santificatore.

2 per “collegamento” si intendono le conversazioni-conferenze e, nell’uso corrente, anche
i pensieri spirituali proposti da Chiara durante tali conferenze telefoniche. Incominciate nell’estate
1980, nel desiderio di una stretta comunione con i focolarini della Svizzera, dove la Lubich si
trovava in vacanza, queste conversazioni-conferenze si sono allargate presto a tutto il mondo,
tenendosi con periodicita regolare dapprima quindicinale, poi mensile. Nella consapevolezza
dell’importanza data da Chiara Lubich a quest’appuntamento periodico, esso continua tuttora,
seppur con frequenza bimensile.

22 Cf C. Lubich, Santi insieme, Roma 1994, p. 74-77.
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Ricordo che all’inizio del Movimento avevamo, in certo modo, rinunciato
alla santita, cosi come era pensata da qualche cristiano in quei tempi: sia perché
— ci sembrava — aveva alcunché d’egoistico, di ripiegamento su di sé ¢ la
radicalita del nostro ideale: amore, non lo permetteva; sia perché ci sentivamo
chiamati ad una santita collettiva.

Poi, negli anni, con una comprensione nuova di Maria, si ¢ profilata I’idea della
nostra santita nella «Via Mariaey, in una via individuale e collettiva insieme.

Ora in questi giorni siamo — mi sembra — ad un terzo momento, che si ¢
chiarito durante la novena allo Spirito Santo: la santita si, anzi 1’assoluta esigenza
di essa, ma per amore degli altri: santi, dunque, per amore; perché abbiamo capito
che nulla di meglio possiamo lasciar loro d’un «modello» del nostro Ideale.

Cosi anch’io, anche oggi, rinnovo la decisione: tendere alla santita seguendo
Gesu abbandonato e Maria desolata, il «nullay, per essere tutta volonta di Dio e
amore agli altri. Senza perdere 1’abitudine del «perdere» le molte piccole inutili
cose”.

“22 maggio 1991. Continuo la meditazione sul Vangelo di Giovanni, cap. 18.
Sono al rinnegamento di Pietro: tre volte. E, dopo il canto del gallo, 1’apostolo
scompare dalla descrizione della Passione e riappare di nuovo al mattino di
Pasqua «ormai tutto proteso a percorrere il suo cammino di fede con animo
rinnovatoy.

E il «ricominciare» di Pietro, che lo portera al vertice della Chiesa.

Ed il suo «ricominciare» giustifica anche il nostro, che scandisce ormai il
nostro cammino nel Santo Viaggio.

Si, ricominciare sempre, con fedelta, con umiltd. Anche se non dobbiamo
abusare della misericordia di Dio con una vita non del tutto impegnata... «Tanto
— sembra che si pensi — si puo ricominciarey.

No, abbiamo deciso: vogliamo farci santi. La via ¢ aperta ed ¢ la nostra: santi
per amore, per fare il miglior dono di noi ai fratelli”.

“La via ¢ aperta...” e Chiara — sembra di poter dire — 1’ha percorsa fino in
fondo. “Mi ha fatto non poca impressione — riconosce Eli Folonari, che per 50
anni ¢ stata al suo fianco — una frase pronunciata nell’ultima settimana di vita:
«Patisco per tutti i peccati del mondo, offro i miei dolori per tutti i peccatori del
mondoy». Si coglieva in queste semplici ed essenziali parole uno sguardo plane-
tario, un abbraccio universale”>. Proprio in quei giorni, Benedetto XVI assicu-
rava alla Lubich il suo ricordo nella preghiera, “affinché il Signore le dia sollievo
nel fisico, conforto nello spirito e, mostrandole i segni della sua benevolenza, le
faccia sperimentare il valore redentivo della sofferenza vissuta in profonda
comunione con lui”**.

2 G, Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich, Roma 2012,
p- 159.

24 Ibidem.
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Per amore, dunque. Misteriosa ¢ negli ultimi anni della vita di Chiara la sua
partecipazione all’abbandono di Gesu. Misteriosa eppur logica: “Dammi la
passione della Tua Passione!” le aveva chiesto sin da ragazza®™. Appare come un
culmine di dolore e di amore, in cui 1’offerta di sé ha una dimensione universale
ed ¢ radicata nell’unica mediazione del Cristo. Si realizza quanto aveva scritto
nel 1949: “Ad ogni sbaglio fatto dal fratello chiedo io perdono al Padre come
fosse mio ed ¢ mio perché il mio amore se ne impossessa. Cosi sono Gesu.
E sono Gesu Abbandonato sempre di fronte al Padre come Peccato (Cf Gal 3, 13;
2 Cor 5, 21) e nel piu grande atto d’amore verso i fratelli e quindi verso il Padre.

Dunque ogni peccato ¢ mio.

Cosi sono Gesu, Agnello di Dio che toglie i peccati del mondo. Difatti il mio

. . 49926
amore li paga, bruciandoli””.

5. Una “santita di popolo”

Le intuizioni di Chiara Lubich, la sua testimonianza, le indicazioni da lei
donate si confermano, dunque, essenziali per capire lo specifico del cammino alla
santita nella spiritualita dell’unita. Non si puo prescindere da esse. Eppure, quale
frutto di un carisma, esse vanno ad di la del solo Movimento dei Focolari: sono
dono di Dio per tutta la Chiesa e 'umanita.

L’universalita, la nota sempre presente nel cammino di Chiara alla santita.
Non stupisce allora ’arditezza della sua proposta. “A che punto ¢ il nostro
Movimento a proposito della santita?” — si chiedeva durante un Collegamento
del 1998. Le sembrava di poter affermare, con la grazia di Dio, che ci siano
ormai dei “piccoli santi in Paradiso”. Tuttavia, notava, “nel nostro Movimento, di
rado abbiamo pensato di presentare alla Chiesa queste creature perché, se
credeva, provvedesse ad una verifica. [...] Piuttosto ¢ la Chiesa stessa che
comincia a interessarsi di cio0 attraverso i suoi Pastori”.

Spiegava quindi: “La giustificazione a questa nostra apparente omissione
forse, oggi, ¢ chiara: il Signore non ci domanda una santita individuale, ma
comunitaria, dove ognuno deve aiutare il suo prossimo a farsi santo. E questi,
a catena, il prossimo suo, e¢ cosi via. E questo tipo di santitd che andrebbe
eventualmente verificata ¢ messa in luce per 1’edificazione di tanti nella Chiesa:
una santita collettiva, una santita di popolo”.

Un sogno? Una profezia? “Che il Cielo la faccia realta”
con un auspicio pregno di fede e di speranza®’.

concludeva Chiara

25 Cf C. Lubich, L unione con Dio, in “Nuova Umanita” 26(2004), n. 153-154, p. 335.

%11 brano ¢& riportato in H. Blaumeiser, «Attraverso la trasparenza del nostro nullay.
Riflessione sulla mediazione ecclesiale in alcuni scritti di Chiara Lubich, in “Nuova Umanita”
20(1988), n. 120, p. 675.

27 C. Lubich, Costruendo il «castello esteriore», Roma 2002, p. 56-57.
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SWIECI Z MILOSCI, SWIECI WRAZ Z INNYMI
Droga do Swietosci w mysli i Swiadectwie Chiary Lubich

Wychodzac od powszechnego powolania chrzescijan do $wigtosci, podkre-
slonego przez liczne dokumenty Soboru Watykanskiego II, a w ostatnim czasie
wypowiedzi Benedykta X VI, autorka proponuje historyczno-duchowe spojrzenie
na my$l Chiary Lubich (1920-2008), ktora wspotbrzmi w niezwyktly sposob z do-
swiadczeniem jej zycia. Ukazuje specyfike charyzmatu jednosci Ruchu Focolari,
w ktérym prawdziwe uswigcenie dokonuje si¢ we wzajemnej milosci: ,,chcieli-
$my kocha¢ drugiego i pomoc w jego uswigceniu si¢ jak we wlasnym”. Ducho-
woS$¢ ksztaltuje si¢ na przestrzeni lat: od pierwszych intuicji Chiary, przez nie-
zwykte doswiadczenie lat 1949-1950, az po odkrycie Maryi jako uosobienia cnot
1 wzoru na poszczegdlnych etapach tzw. via Mariae oraz decydujace przyspie-
szenie biegu do $§wictosci w podjetej wraz z calym Ruchem ,,$wigtej podrozy™.
»Pan Bog nie zada od nas $wigtosci indywidualnej, lecz wspdlnotowej — wyja-
$nia Lubich — w ktérej kazdy winien pomaga¢ swemu blizniemu stawac si¢
swigtym [...]. Ten wlasnie typ Swigtosci powinien zosta¢ ewentualnie zweryfi-
kowany i wydobyty na §wiatto dla zbudowania wielu w Kosciele — $wigtos¢
wspolnotowa, §wietos¢ ludu”.
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ZYCIE W OBRONIE WARTOSCI
— GABRIELA JAWORSKA OP (1950-2012)

Dnia 6 VII 2012 roku, nad ranem w krakowskim Domu Generalnym swego
Zgromadzenia zmarta s. Gabriela Jaworska, dominikanka, ktora zastyneta w Pol-
sce, a takze na Ukrainie, z pracy charytatywnej na rzecz ubogich i potrzebuja-
cych.

1.

O zyciu siostry zakonnej nietatwo pisac. Nietatwo rozpoznac, co jest najwaz-
niejsze w jej powotaniu. Dotyczy to rowniez s. Gabrieli Jaworskiej, ktorej zycie
bylo bardzo zwyczajne, a jednoczesnie tak niezwyczajne. Pracowata w roznych
placowkach swego Zgromadzenia zakonnego. Swa cichg, na pozor prosta praca
zdobyta sobie szerokie spoteczne uznanie.

Urodzita si¢ 24 XI 1950 roku w Staszowie w wojewodztwie §wigtokrzyskim
jako corka Henryka i Jadwigi z domu Kowalskiej. Tu uczgszczata do szkoty pod-
stawowej. W lipcu 1968 roku jako osiemnastoletnia dziewczyna wstapita do
Zgromadzenia Siostr Dominikanek III Zakonu. Formacje¢ zakonng zdobywata
w Wielowsi koto Sandomierza. Do szkoly $redniej w Kielcach zaczgta chodzié
juz jako dominikanka.

2.

Zgromadzenie Siostr Dominikanek zostato zalozone w 1861 roku z inicjaty-
wy $wigtobliwej Matki Kolumby Bialeckiej. Pierwszy dom zakonny powstat
w Wielowsi. Celem Zgromadzenia bylo wtedy przede wszystkim prowadzenie

* Ks. prof. zw. dr hab. Edward WALEWANDER — (wy$w. 1974) prezbiter Archidiecezji Lubel-
skiej; kierownik Katedry Pedagogiki Porownawczej KUL. Gtowne kierunki badan naukowych: pe-
dagogika chrzescijanska i problematyka polonijna; interesuje si¢ rowniez duchowos$cia chrzescijan-
ska 1 historia Ko$ciota. Opublikowat 23 ksiazek i 34 ksiazek wspotautorskich lub pod jego redak-
cja; ogotem wydat 783 prac naukowych i popularnonaukowych; od 1997 wydaje ,,Biblioteke Peda-
gogiczng” (dotychczas 31 tomow). Od 1995 jest prezesem ogdlnopolskiego Towarzystwa Nauko-
wego Polska-Wschod.
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szkot dla dzieci wiejskich, w drugiej potowie XIX stulecia bardzo zaniedbanych.
Kroniki zakonne notuja, ze zamiast chodzi¢ do szkoty, dzieci musialy wtedy
spetnia¢ ré6zne obowigzki w gospodarstwie. Dominikanki szly za nimi na pastwi-
ska, przychodzity do doméw, by opowiadac¢ im o Bogu, o Matce Boskiej, o Swig-
tych i o wielkich Polakach. Uczyty je modli¢ sig, pisac i czytac, a takze tadnie si¢
zachowywac 1 grzecznie odnosi¢ si¢ do ludzi. Ksztattowaty ich umysty i serca,
swoim przyktadem dajac wzor postepowania zgodnego z Bozymi przykazaniami.

Obowiazkiem siostr byla rowniez praca na rzecz chorych, szczegdlnie piele-
gnowanie ich po domach. Shuzebnica Boza Matka Kolumba podkreslata, ze do
chorych dominikanki ,,majg $pieszy¢ z pomocg na kazde wezwanie, tak w dzien,
jak i w nocy”".

Misja Zgromadzenia nie ulegla zmianie, cho¢ odpowiednio do wymogow
czasu jego zadania coraz bardziej si¢ poszerzaja. Obecnie siostry dominikanki
pracuja nie tylko w Polsce, ale i na Wschodzie, na dawnych terenach 11 Rzeczy-
pospolitej, a takze dziataja na trzech kontynentach: w Europie, w Ameryce Pot-
nocnej (gldwnie wsrod Polonii) i w Afryce (m.in. w Kamerunie).

Zgromadzenie Siostr Dominikanek, powstate z inicjatywy rodzimej, wyrasta-
jace w pelni z polskiej duchowosci i rozpoznanych zapotrzebowan spotecznych,
odwoluje si¢ jednoczesnie do najczystszych wzorow tradycji dominikanskiej
szkoty zycia.

3.

W bogata historie swego Zgromadzenia wpisata si¢ s. Gabriela. Pracowata
w dwunastu placéwkach w Polsce. Byly to: Biala Nizna, Bieliny, Inowroctaw,
Kielce, Krakéw, Kruzlowa, Lublin, Nozdrzec, Mitostaw, Siotkowa, Tyczyn
i Warszawa (Pyry). Petnita r6zne funkcje. Trudno je wszystkie wymieni¢. W Noz-
drzcu, a przez pewien czas rowniez w Lublinie i Czortkowie, byla przetozona
domu. W jej postudze dominowata zwyczajna praca fizyczna zwigzana z prowa-
dzeniem domu zakonnego (np. w pomoc w kuchni czy w pralni). Zastyneta przede
wszystkim jako nieoceniona opiekunka chorych, pielggniarka z powotlania.
W dowod wdzigcznosci za opiekowanie si¢ chorymi po domach w Biatej Niznej
otrzymata kiedy$ dobrej roboty drewniang figurke Chrystusa, wykonang przez
kogo$ z rodziny jednego z Jej podopiecznych. Pracowata tez jako zakrystianka.
W Lublinie i w Czortkowie uczyta religii dzieci w przedszkolu.

W latach 2000-2006, nawigzujac do dlugowiecznej tradycji dominikanskiej
na Podolu, bardzo aktywnie dzialalta w Czortkowie na Ukrainie. Aktywnos$¢ te
zahamowatla nagle choroba. W czerwcu 2005 roku zdiagnozowano u s. Gabrieli
ztosliwego raka. Z pewnoscig przyczynito si¢ do tego przebywanie niedaleko od
Czarnobyla. Po powrocie do Polski pracowata jeszcze do sierpnia 2007 roku

' E. Walewander, Dominikariski wzorzec $wietosci w Zyciu i dziele Kolumby Bialeckiej 1838-
1887, Katowice 1993, s. 166-167.
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w Milostawiu. Potem zostata rezydentka w krakowskim Domu Generalnym swe-
go Zgromadzenia.

4.

Trudno przedstawi¢ doktadnie cata, ogromnie potrzebng i skuteczng dziatal-
no$¢ tej niezwyklej zakonnicy, cho¢ warto by to zrobi¢ choéby po to, by dobre
czyny czlowieka nie poszty w zapomnienie. ,,Cosmy styszeli i coSmy poznali,
i co nam opowiadali nasi ojcowie, tego nie ukryjemy przed ich synami — mowi
autor natchniony w Ksigdze Psalmoéw. — Opowiemy przysziemu potomstwu”
(Ps 78, 3-4). Danie $wiadectwa, przekazanie prawdy o dobrych czynach bliznie-
go jest naszym obowiazkiem, waznym zadaniem. Rowniez Ksigga Syracydesa
nakazuje nam wychwala¢ ludzi stawnych, zwtaszcza kobiety, wedtug nastepstwa
ich pochodzenia. ,,Lecz ci [...] pobozni, ktdrych cnoty nie zostaty zapomniane,
pozostaty one [...], dobrym dziedzictwem sg ich nastepcy — to stowa ze wspo-
mnianej ksiegi Pisma Swigtego. — [...] Pamie¢ ich trwa na zawsze, a chwala ich
nie bedzie wymazana” (Syr 44, 1. 10-11).

5.

Trzeba zatem o dziatalnosci s. Gabrieli Jaworskiej w Lublinie i w Czortkowie
powiedzie¢ nieco wigcej. W miescie nad Bystrzyca i Czerniejowka pracowala
najpierw w latach 1975-1977. Stad pojechata do Wielowsi na dalszg formacje
przed przyjeciem $§lubdéw wieczystych. Pozniej powrdcita na kilka lat (1988-
1995) do Lublina. W parafii $w. Michata Archaniota na Bronowicach, gdzie do-
minikanki byty czynne w duszpasterstwie juz od 1950 roku, opiekowata si¢ cho-
rymi. Byla tez zakrystianka. Jednoczes$nie podjela studia wieczorowe w Instytu-
cie Wyzszej Kultury Religijnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Dzigki
temu uzyskata podstawg¢ prawng do prowadzenia katechezy w przedszkolu.
Uczyta dzieci religii w dwoch przedszkolach: przy Placu Bychawskim 4 i przy
ul. Bronowickiej 3. Jako nauczycielka religii wykazata niezwykly talent. Umiata
trafi¢ do swiadomosci dzieci, dostosowaé si¢ do ich mozliwosci percepcyjnych.
Przygotowywala dla nich rézne pomoce naukowe wilasnego pomystu. Przede
wszystkim jednak wazne bylo jej dobre serce, mitos¢ okazywana dzieciom. Nic
dziwnego, ze maluchy garnely si¢ do Niej spontanicznie i z rado$cig. Dowodem
tego, ze kolezanki, nauczycielki pracujace razem z niag w przedszkolu, cenity
s. Gabriele, byta obecnos$¢ na jej pogrzebie w Krakowie mgr Sabiny Borsuk
z Lublina, dyrektor placowki z Placu Bychawskiego.

W $rodowisku lubelskim s. Jaworska czuta si¢ jak w domu, wsréd swoich.
Utrzymywata zywe kontakty z profesorami KUL: z o. Jozafatem Nowakiem,
z ksiezmi Walerianem Stomka, Zygmuntem Zielinskim i innymi. Znani lubelscy
lekarze (np. Alina Fijatkowska, Ewa Koprianiuk), pracownicy Uniwersytetu
Medycznego w Lublinie (m.in. dr Aleksandra Rutkowska), a przede wszystkim



302 Ks. Edward WALEWANDER

kaptani, z ktorymi pracowala na co dzien (np. wieloletni proboszcz parafii $w.
Michata ks. Ludwik Jamrowski), do dzi§ wspominaja z uznaniem jej dokonania,
podziwiaja niezwykta osobowos$¢ i1 postawe religijna.

Zakorzenienie w $rodowisku lubelskim bylo dla s. Gabrieli, a zwlaszcza dla
jej podopiecznych na Ukrainie, duchowym i materialnym wsparciem w nielatwej
pracy na tamtym terenie. llekro¢ przyjezdzata do Polski, zawsze wstepowata do
Lublina, gdzie zwykle zatrzymywata si¢ nieco dtuzej, po to, by na KUL spotykaé
si¢ z pracownikami naukowymi Instytutu Badan nad Polonig i Duszpasterstwem
Polonijnym. Opowiadata barwnie o swej pracy, a zwlaszcza o trudnej sytuacji
Polakéw zyjacych za wschodnig granica’.

Najbardziej spektakularng dwutygodniowa wizyte zorganizowata w Nale-
czowie w dniach od 22 grudnia 2000 roku do 4 stycznia roku nastepnego. Przy-
byta z grupa kilkudziesigciu oséb, przewaznie mlodych, gwarantujac im $wia-
teczno-noworoczny pobyt leczniczo-rehabilitacyjny w nalgczowskim osrodku
wypoczynkowym ,,Fortunat”. Powod tego duzego przedsigwzigcia mozna odczy-
ta¢ w jednym zdaniu, ktore zanotowata kronikarka tego spotkania prof. Magdale-
na Pyter: ,,Na terenie Czortkowa i okolic jest duzo ludzi opuszczonych, osamot-
nionych i potrzebujacych pomocy™.

Siostra Gabriela polubita i poznata Ukraing i Ukraincow. Zyta ich problema-
mi. Starala si¢, jak mogla, im zaradzi¢. Troszczyla si¢ o dzieci i mtodziez, przed
ktorymi staje konieczno$¢ dokonania wyboréw zyciowych. Czgsto opowiadata
jak duze bezrobocie prowadzi do nalogow. Mdwita, ze istnieje ogromna i pilna
potrzeba uleczenia wzajemnych relacji w rodzinie. Szczycila si¢ nawet tym, ze
mogla na co dzien dobrze postugiwac si¢ jezykiem ukrainskim.

6.

Zaangazowanie s. Gabrieli Jaworskiej] w stuzbe cztowiekowi w potrzebie
i Jej poswigcenie zostaly odpowiednio docenione. Na spotkanie z dzielng domi-
nikankg przybyt wowczas ze stolicy do Lublina prof. Andrzej Stelmachowski,
pierwszy marszalek odrodzonego Senatu RP, prezes Stowarzyszenia Wspolnota
Polska. Wzruszony do giebi postawa duchowej cérki §w. Dominika, ktora
z prawdziwg radoscig chwalila si¢ zebranym, ze pewien dobroczynca z Lublina
ofiarowat jej starg pralke, prof. Stelmachowski wyasygnowat fundusze na zakup
nowoczesnej pralki, urzadzenia niezmiernie potrzebnego w pracy czortkowskich
dominikanek.

% Wiecej na ten temat zob. J. Plewko, Kronika dziatalnosci Instytutu Bada# nad Polonig
i Duszpasterstwem Polonijnym KUL za rok 2001, ,,Studia Polonijne” 2002, t. 23, s. 220; J. Plewko,
M. Stepien, Kronika dziatalnosci Instytutu Badan nad Poloniq i Duszpasterstwem Polonijnym KUL
za rok 2002, ,,Studia Polonijne” 2002, t. 24, s. 192.

> M. Pyter, Swigteczne spotkanie, ,Biuletyn Stowarzyszenia Wspolnota Polska” 2001, nr 2,
s. 40-41.
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Wszyscy podopieczni s. Gabrieli na zakonczenie spotkania zostali hojnie ob-
darowani réznymi upominkami, ufundowanymi przez wielu sponsorow. Naj-
wicksze zapotrzebowanie byto przede wszystkim na zywno$¢. Wsrod prezentdw
znalazly si¢ tez polskie ksigzki i kalendarze. Duzy autobus czortkowian ledwie
uniodst to wszystko. Mtodzi Ukraincy i Polacy nie kryli wzruszenia, dzigkujac za
serdeczne przyjecie i pomoc, ktorej doswiadczyli na lubelskiej ziemi. Wykonane
wtedy zdjgcia sa bardzo wymowne. Siostra Gabriela promienieje na nich szczera
rado$cia, ze rowniez w ten sposob udato si¢ Jej wypehi¢ podstawowa misje
Zgromadzenia: nies¢ pomoc potrzebujacym.

Ofiarna, dlugoletnia dzialalno$¢ s. Gabrieli Jaworskiej na Ukrainie zostala
uwieczniona w literaturze na temat Polakow zyjacych na dawnych Kresach. Ma-
rek Koprowski, wybitny znawca loséw Polakow i spraw polskich na Wschodzie,
w swej ksiazce pt. Podolskie klejnoty pisat o Niej z ogromnym uznaniem®.

7.

Spehiajac dzieta mitosierdzia, siostry dominikanki sg obecne w $wiadomosci
spotecznej. Chyba najlepszy pomnik takiej pracy wszystkich siostr zakonnych
wystawil nasz polski pisarz Bolestaw Prus. W swej poczytnej niegdy$ powiesci
Emancypantki — ksiazce o roli kobiety w zyciu zawodowym i spolecznym na tle
zycia Warszawy i prowincji konca XIX wieku — pisat o 6wczesnie zyjacych sza-
rytkach to, co mozna teraz powiedzie¢ o s. Gabrieli Jaworskiej 1 o wielu domini-
kankach: ,,My, szarytki — mowi w powiesci staruszka, s. Apolonia — jesteSmy
utomne istoty, zwyczajnie jak ludzie; moze nawet gorsze i z pewnoscig gorsze od
innych ludzi. Ale wszystkie osoby nalezace do tego zgromadzenia maja jedna
wspolng ceche: nie wiem, czy to instynkt, czy niezastuzona taska Boza... Oto
w kazdej z siostr nad jej osobistymi sklonnosciami goruje che¢ stuzenia — bliz-
nim, opuszczonym i cierpigcym. Wiem, ze panie §wiatowe maja wigcej serca
anizeli my: ze sg lepsze, wyksztalcensze, delikatniejsze i czulsze od nas. My je-
steSmy proste kobiety oswojone z niedolg, niekiedy zmeczone: wigc to, co
u $wiatowych osob jest naprawde poswigceniem, dla nas jest potrzebg istnienia,
prawie egoizmem. [...] Jak ptak rodzi si¢ do latania, tak osoba majaca kiedys za
taska Boza zosta¢ szarytka rodzi si¢ do stuzenia cierpigcym. Kto tego powotania

. . . . , 5
nie ma w duszy, nie bedzie zakonnikiem, cho¢by go zamurowano w klasztorze™”.

8.

Siostra Gabriela Jaworska otrzymala na chrzcie §wigtym imig¢ Teresa. Nasla-
dowala swojg patronke, $w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus. Czytata jej Dzieje duszy,
probowata zrozumie¢ jej mata droge. Pewnie tak jak Swieta z Lisieux, méwila

* M. Koprowski, Podolskie klejnoty, Bialy Dunajec-Ostrog 2010, s. 84-91 i 145-151.
*T. 4, Warszawa 1957, s. 476-477.
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sobie: ,,Chce jednak znalez¢ sposob dostania si¢ do Nieba, jaka$ mata droge, bar-
dzo prosta i bardzo krétka, mata droge zupetie nowa™.

Gabriela to imi¢ zakonne. Dominikanka Gabriela Jaworska miata tez wiele
z aniota Gabriela, jednego z trzech archaniotéw, uwazanego w tradycji zydow-
skiej za tego, ktory spelnia szczegoélne zadanie tlumaczenia interwencji Boga
w bieg historii. W jezyku hebrajskim jego imi¢ powstato z potaczenia stow Gebr
— ‘silny maz’, i El — ‘Bog’, a zatem znaczy ‘Maz Bozy’ lub ‘Bog jest mocny’.

Imig¢ i patron to bylo wyjatkowe przestanie w zyciu zakonnym s. Gabrieli.
Byta mu wierna az do konca. ,,Chorowata bardzo cierpliwie. Wydaje sig, ze ten
ostatni okres choroby w sposéb szczegdlny przyblizyt Siostre do Pana Boga —
wspomina s. Antonella Szczepanska, ktora towarzyszyta zmartej w ostatnim
okresie jej zycia. — Mimo Ze ostatnie miesigce byly czasem ogromnego cierpie-
nia i ze bylta §wiadoma swego stanu, miala zwyczaj mowic¢, ze nie chce ani zyc¢,
ani umiera¢ — chce tak, jak chce Bog. Byla w chorobie pogodna i spokojna”.
,»Chee tak, jak chce Bog”. llez w tym krotkim zdaniu powiedziane! I jak prosto!
Rowniez inna dominikanka, siostra Beata Talik, zaSwiadcza, ze siostra Gabriela
znosita cigzkie bole i niezwykte cierpienia z ,,heroiczng cierpliwo$cia”.

9.

Nie szukata nigdy samej siebie, wlasnej chwaly, uznania, wtadzy. Zawsze
wypatrywala zwyktych ludzi, ludzi prostych, ubogich, cierpigcych, bezradnych,
aby im ulzy¢, pomoc, towarzyszy¢, na ile tylko mogta. Wszyscy, ktorzy blizej ja
znali, podkreslaja, ze w modlitwie byla zatopiona w wielkim milczeniu. Przezy-
wala w glebokim skupieniu bliskos¢ Najwyzszego Boga, nieuchwytnego, lecz
przemawiajacego.

Byla optymistkg. Nie chodzita ze zwieszong smetnie glowa. Lubila ludzi,
chetnie nawiagzywala kontakt z kazdym, kto pojawit sie blisko niej. Byta szczera.
Mowita to, co mysli. Gdy znalazta si¢ w Srodowisku o niezbyt pochlebnej opinii,
nie okazywata nikomu ani cienia pogardy.

Whikanie w zycie s. Gabrieli Jaworskiej, to docieranie do tajemnicy Chrystu-
sa, szczodrze i obficie objawiajgcego si¢ w zyciu cztowieka. Jest to jednoczesnie
przyblizanie nam cztowieka, ktory do konca byt wierny chrzescijanskiej mitosci,
okazja do poznania kogos$, kto kierujac si¢ ewangelicznym prawem mitosci, sze-
rzyl ja w codziennym, zwyktym, zyciu zakonnym, ktore przemieniato si¢ w zycie
niezwykte, bo przenikni¢te mitoscig Boga i ludzi, opromienione taska.

Ci, ktorzy zetkneli si¢ kiedy$ z s. Gabriela, zachowaja na zawsze w pamigci
posta¢ szlachetnej, meznej i madrej zakonnicy, ktora byta wierna swemu umito-
wanemu Kosciolowi, Zgromadzeniu zakonnemu i Ojczyznie; ktéra byta bardzo
wrazliwa na potrzeby i krzywdg¢ ludzka, a wrazliwo$¢ ta przejawiata si¢ natych-
miast w gotowo$¢ przyjscia blizniemu z pomoca.

® Rekopis C, 2v°.
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Takg zachowa ja rowniez w swej wdzigcznej pamigci piszacy te stowa, ktory
znal s. Gabrielg ponad 30 lat (od 1981 roku) i mogt cieszy¢ si¢ Jej przyjaznia.

Zycie s. Gabrieli Jaworskiej moze byé wzorem wskazujacym kazdemu droge
ku ideatowi. W tej wypowiedzi chodzito mi o to, by ten wzor odda¢ jak najwier-
niej, w calym jego bogactwie. Dlatego zrezygnowalem ze zwiezlej, suchej formy
»obiektywnej” biografii na rzecz swobodnego opowiedzenia o konkretnych i rze-
czowo bynajmniej nieupigkszonych wydarzeniach zakonnego zycia dominikanki.

Dzigkuje Ci, siostro Gabrielo, za wszystkie nauki Twego zycia, ktorych ni-
komu nie szczedzitas, a ktore dzi$ z perspektywy i potrzeby czasu trudno przece-
ni¢!

Zmeczone, zbolale ciato s. Gabrieli (Teresy) Jaworskiej spoczeto 9 VII 2012
roku w grobowcu zakonnym Zgromadzenia Siostr Dominikanek III Zakonu na
Cmentarzu Rakowickim w Krakowie, a Jej szlachetna dusza — jak mocno wie-
rzymy — poszla po zastuzong nagrod¢ do Boga, prosto w ramiona najlepszego
Ojca, Mitosci same;j.

LIVING TO DEFEND VALUES
— GABRIELA JAWORSKA OP (1950-2012)

Sister Gabriela Jaworska’s life was a very usual one, and yet it was so un-
usual. She worked in various institutions belonging to her congregation. With her
quiet, seemingly simple work she won a broad recognition in Poland as well as in
Ukraine. She got to know and took a liking to Ukraine and Ukrainians. She
became famous first of all as an invaluable caregiver looking after ill people;
nursing was her true vocation. In Lublin and in Chortkiv she taught religion to
kindergarten children. She was born on 24™ November 1950 in Staszow. In July
1968 she joined the Congregation of Dominican Sisters of the Third Order. She
died on 6" July in Krakow.

She never cared about herself, and she never sought her own fame, recogni-
tion or power. She always looked out for ordinary people, simple, poor, suffering
and helpless ones, to lighten their load, to accompany and to help them as much
as she could. Everybody who knew her emphasizes that when she was praying
she sank into a great silence. In deep concentration she experienced the closeness
of God Almighty, elusive but speaking to people.






VI. MATERIALY I STUDIA






,,Duchowos¢ w Polsce” 14 (2012)
ISSN 2081-4674 s. 309-323

Teresa PASZKOWSKA®

OSOBY KONSEKROWANE
W RELACJACH Z NOWYMI RUCHAMI EKLEZJALNYMI

Ruchy odnowy zycia duchowego pojawiaja si¢ w Kosciele ,jako swego
rodzaju protest przeciwko przerostom organizacyjnym zycia koscielnego™', albo
przeciwko jego pastoralnej stagnacji. Nie eksponujac elementu kontestacji, do-
strzezemy w nich zywotno$¢ wiary poszczegolnych oséb czy wspolnot, albo
wrecz symptomy ,.charyzmatycznej strony zycia Kosciota™. Kiedy ta perspek-
tywa nabiera wyrazisto$ci, relacje migdzy osobami rdéznych stanow w Kosciele
wpisuja sie w kontekst komunii charyzmatow (por. KKK 949-953); w tym kon-
tek$cie znajdujg kryteria dla zdrowych odniesien wzajemnych oraz czynienia
Kosciota ,,domem i szkotg komunii” (NMI 43).

Wzajemne odniesienia 0sob konsekrowanych i cztonkéw ruchéw kosciel-
nych sg konieczno$cig wynikta z faktu wspoétistnienia w Kosciele. Rozwazy¢ na-
lezy potencjalne korzysci z nich ptynace oraz ewentualng prewencje w sytuacji,
gdzie zagrazataby im szkodliwos¢®.

# Dr hab. Teresa PASZKOWSKA SNMPN, prof. KUL — kierownik Katedry Duchowosci Zycia
Konsekrowanego w Instytucie Teologii Duchowos$ci; autorka ksigzek: Integrujgca rola SEOWA
(Lublin 2000), Formacja i godnos¢ (Krakow 2004), Misterium konsekracji osob w perspektywie
duchowosci Soboru Watykanskiego II (Lublin 2005), Psychologia w kierownictwie duchowym
(Lublin 2007); redaktor prac zbiorowych: Mulieris dignitas — promieniowanie kobiecosci (Lublin
2009); W postuszenstwie wladzy (Lublin 2012); Kobieca desperacja czy radykalizm duchowy —
w 800-lecie powotania sw. Klary z Asyzu (Lublin 2012). Opublikowata ponad 100 artykuléw na-
ukowych 1 okoto 20 haset encyklopedycznych; od 2003 cztonek Lubelskiego Towarzystwa Nauko-
wego, od 2004 Towarzystwa Naukowego KUL; cztonek Zarzadu Polskiego Stowarzyszenia Teolo-
gow Duchowosci (sekretarz).

"E. Weron, Ruchy odnowy we wspélczesnym Kosciele, Poznan 1993, s. 9.

2 Por. tamze, s. 14.

3 Zagadnienie to podjetam w opracowaniu Tozsamosé osoby konsekrowanej wobec zaangazo-
wania w ruchy koscielne, ktore bedzie czescia publikacji pt. Charyzmat i tozsamosc osob konse-
krowanych, stanowiacej poktosie sesji zorganizowanej w UKSW przez Rodzing Honoracka 23 V
2012 roku. Cz¢$¢ moich przemyslen i wykorzystanych cytatow jest zbiezna w tamtym i niniejszym
opracowaniu.
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1. Ruchy — zréznicowane i opatrznosciowe zjawisko
w communio KoSciola

Ruchy wydaja si¢ nam fenomenem nowym i w swej roznorodno$ci zaskaku-
jacym. Faktem jest jednak, ze w dziejach Kosciota pojawialy si¢ zawsze, naru-
szajac stabilno$¢ zycia koscielnego w sensie pozytywnym lub negatywnym.
Obecny papiez trafnie zauwaza, iz ,,ruchdw nie mozna zaplanowaé ani autoryta-
tywnie zainicjowacé. Musza przychodzi¢ jako dar i tak tez przychodza [...]. Rzut
oka na histori¢ Kosciota pozwala dzigki Bogu stwierdzi¢, ze mimo réznorakich
trudnos$ci zawsze udawato si¢ utorowa¢ droge dla wielkich nowych przetomow.
Ale nie mozna tez przeoczy¢ tancucha tych wszystkich ruchow, ktore skonczyty
si¢ porazka, albo tez doprowadzity do trwatych podzialow, jak: montanisci, kata-
rzy, waldensi, husyci, ruch reformatorski XVI wieku™.

Jan Pawet II na progu trzeciego tysiaclecia uznat nowe ruchy koscielne za
zjawisko opatrznos$ciowe, wigzac z ich rozkwitem nadziej¢ na ,,nowe perspekty-
wy przed dzialalno$cig misyjng Kosciota™. Odczucie, iz naruszaja one ,,dotych-
czasowa rownowage™™, trzeba wiec integrowaé ze spostrzezeniem, ze ruchy po-
trafig ,,rozbudzi¢ w wiernych §wieckich, me¢zczyznach i kobietach, dorostych
i mtodych, zywy zapal misyjny”’. Papiez powigzal zywotno$¢ tego zapatu ze
znanym Kos$ciotowi porywem z dnia Piecédziesigtnicy. Niektére ,,charyzmaty
wzbudzone przez Ducha wdzierajg si¢ niczym gwattowny wicher, ktory porywa
ludzi i popycha ich na nowe drogi misji i radykalnej stuzby Ewangelii, aby glosili
niestrudzenie prawdy wiary, przyjmujac w darze zywe dziedzictwo Tradycji
1 budzac we wszystkich gorace pragnienie §wigtosci [...] ruchy uznane oficjalnie
przez wladze koscielne jawig si¢ jako odblaski jedynego KoSciota i rozne formy
jego samorealizacji™®.

Dla tej racji, ruchy zdaja si¢ by¢ wzbudzong przez Boga ,,odpowiedzia” na
dramat dominacji zeSwiecczatej kultury upowszechniajacej ,,wzorce zycia ode-
rwanego od Boga™. To rodzi powinnos¢ ,,popierania roznych form zrzeszania sig

* J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, red. S. O. Horn, V. Pfniir, przet.
W. Szymona, Krakow 2002, s. 183. Tekst ten bedzie nizej przywolywany w dwu réznych polskich
thumaczeniach, dla lepszego wykorzystania traftho$ci terminologii i sformutowan oferowanych w
konkretnych przypadkach przez ktoregos z ttumaczy. Druga wersja: Ruchy koscielne oraz ich usy-
tuowanie teologiczne pochodzi z ksiazki: J. Ratzinger/Benedykt XVI, Nowe porywy Ducha. Ruchy
odnowy w Kosciele, przet. ks. S. Czerwik, Kielce 2006, s. 13-53.

5 Przeméwienie do kardynatéw i biskupéw dotyczgce nowych ruchéw i wspélnot koscielnych,
nr 3 (seminarium 16-19 VI 1999), OR 1999, nr 9-10, s. 27-28.

® Tamze, nr 3.
7 Tamze, nr 4.

8 Przeméwienie podczas spotkania z ruchami koScielnymi i nowymi wspélnotami, nr 5-6, OR
1998, nr 8-9, s. 38.

® Tamze, nr 7, s. 39.
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zarowno tradycyjnych, jak i nowszych ruchow koscielnych, poniewaz nadajg one
Kosciolowi zywotnos¢, ktora jest darem Bozym i przejawem prawdziwej «wio-
sny Ducha»” (NMI 46).

W posynodalnej adhortacji Ecclesia in Europa wyrazit Jan Pawet 11 — takze
w imieniu ojcéw synodalnych — uznanie dla zycia i dziatan od dawna znanych
»apostolskich stowarzyszen i organizacji, a szczegdlnie Akcji Katolickiej”. Pod-
kreslit tez istotny wkiad, jaki przez wilasciwe osadzenie w komunii KoSciota,
»anigdy w izolacji, moga wnie$¢ nowe ruchy i nowe wspodlnoty koscielne” (nr
16). Ten potencjalny wktad, ktory poszczegélne ruchy moga czynic¢ faktycznym,
upatrywat Jan Pawet Il w pozytywnych symptomach ujawniajacych si¢ w ru-
chach ogodlnie pojetych. Pomagaja one wierzacym ,,zy¢ bardziej radykalnie we-
dlug Ewangelii; sa kolebka réznorodnych powotan i rodzg nowe formy konse-
kracji; rozwijaja przede wszystkim powotanie oséb §wieckich i pozwalaja mu
wyrazac si¢ w roznych srodowiskach zycia; sprzyjaja $wigtosci ludu; moga niesé
Dobra Nowing i napomnienie tym, ktérzy w inny sposob nie spotkaliby si¢ z Ko-
$ciotlem. Czesto wspieraja wysitki ekumeniczne i otwieraja drogi dialogu mie-
dzyreligijnego; stanowig S§rodek zaradczy na rozprzestrzenianie si¢ sekt; sa
ogromng pomoca w szerzeniu w Kosciele ozywienia i rado$ci” (tamze).

Juz wczesniejsza posynodalna adhortacja Christifideles laici podkresla, ze
»Zrzeszanie si¢ wiernych zawsze byto zjawiskiem w jakis sposéb obecnym w hi-
storii Ko$ciota, o czym $wiadcza po dzi§ dzien rozmaite bractwa, trzecie zakony
i stowarzyszenia”, szczeg6Olne jednak ,ozywienie w tej dziedzinie nastgpito
w czasach najnowszych, kiedy to powstaty i rozszerzyty si¢ liczne i bardzo zr6z-
nicowane formy zrzeszen: stowarzyszenia, grupy, wspélnoty i ruchy. Mozemy
wrecz mowic o nowej epoce zrzeszen katolikow $wieckich” (nr 29). W duchu
ostatniego Soboru nalezy zdecydowanie podkresla¢ prawo $wieckich do zrzesza-
nia si¢ (por. KPK, kan. 215).

Ksztatt, struktura i ukierunkowanie ruchéw bywaja réznorodne, stad nietatwo
je uporzadkowa¢ w jednej typologii. Stusznie zauwaza Eugeniusz Weron SAC,
ze stanowig one ,,co$ w rodzaju wielobarwnej teczy, w ktorej kazdy kolor rozni
si¢ od sasiedniego. Wszystkie jednak kolory teczy wywodza si¢ ostatecznie z te-
go samego zrodla, ktorym jest [...] Jezus jako $wiatto Swiata (por. J 12, 46).
Z chwila gdy jaki$ kolor zbytnio oddala si¢ od swego zrodta, przestaje by¢ czast-
ka wielobarwnej teczy. Przestaje byé kolorem i znika”'’.

W praktyce napotykamy rozne proby porzadkowania i omowienia wielora-
kich ruchéw, obierajace za punkt wyjscia jaki§ okreslony aspekt. Trudnosci
nastrecza samo pojecie ,,ruch eklezjalny”, a tym bardziej proba Scistego zdefi-
niowanie ruchéw, gdyz u poczatku kazdego z nich tkwi jaki§ charyzmat. Kard.

19°E. Weron, Ruchy odnowy we wspélczesnym Kosciele, s. 14-15. Autor przywoluje: I movi-
mento nella Chiesa negli anni 80. Atti del 1-o Convegno Internazionale, Roma 23-27 settembre
1982, Milano 1981, s. 144.
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Ratzinger sugerowal w zwiazku z tym, by wystrzega¢ si¢ ,.konstruowania zbyt
Scistych definicji, bo Duch Swicty zawsze potrafi sprawiaé nam niespodzianki
i dopiero retrospektywnie mozemy rozpoznaé, ze mimo ogromnych réznic jest tu
tez jaki$ wspolny mianownik”''. On sam rozréznia terminy: prgd, ruch i akcja'*.
Pierwszy wskazywalby na objecie jakiego$ obszaru poboznosci (np. ruch litur-
giczny, maryjny), akcja — dotyczy konkretnej inicjatywy (np. zbierania podpi-
sOwW). Za prawdziwe ruchy nalezy wigc uzna¢ konkretne wspolnoty zaistniate ja-
ko owoc ,,0ddzialywania charyzmatycznej osobowosci”, przezywajace ,,Ewange-
lie w jej integralnym radykalizmie i bez zastrzezen”, upatrujace tez swa ,.racje
bytu w Kosciele, bez ktorego nie moglyby istnie¢”".

Takie opisowe ujgcie — nie jest to $cista definicja — pozwala w ruchu wyar-
tykutowac gtéwne kryterium jego eklezjalnos$ci, tzn. zakorzenienie w wierze Ko-
Sciota'’. Z wiary za$ wyplywa jednosé i apostolskosé, a w konsekwencji misyj-
no$¢ 1 gotowos¢ shuzby jako dazenie charakterystyczne dla ruchow. Nie spetnia-
jac powyzszych kryteriow, ruch staje wobec zagrozenia jednostronnosci, tzn.
przesadnego eksponowania wiasnej specyficznosci zadan oraz pokusy absoluty-
zowania wlasnego charyzmatu, co skutkuje propagowaniem go jako drogi jedy-
nie stusznej dla wszystkich w Kosciele'.

Wymienione zagrozenia jawia si¢ jako przeciwstawne wobec duchowosci
communio, ktora jest powinnoscig kazdego w Kosciele. Nasuwa si¢ w tym kon-
tek$cie pytanie: jak w te duchowo$¢ komunii wpisuja si¢ relacje pomiedzy oso-
bami konsekrowanymi (zakonnymi), a laikatem zaangazowanym w ruchach.

2. Wspolistnienie i wzajemne przenikanie

Wielorakie ruchy koscielne, jak tez instytuty zycia konsekrowanego — w ich
wlasnej réznorodnosci — odnajduja wilasciwe sobie ,teologiczne miejsce” na
plaszczyznie Kosciota powszechnego'®. Na tej plaszczyznie wchodza we wza-

"' Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 184.
12 Zob. tamze.

13 J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha, s. 47-48. Thumaczenie ks. Czerwika jest tu dosadniejsze
niz 0. Szymony, Ruchy koscielne i miejsce teologiczne, s. 184-185: ,efekt oddziatywania jakie$
charyzmatycznej wiodacej postaci [...], probuja przezywaé Ewangelie na nowy sposob i bez naj-
mniejszych wahan za swoje wlasne $rodowisko uznajg Kosciol, bez ktorego nie moglyby si¢
ostac”.

14 Zob. . Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce teologiczne, s. 185.

15 Zob. tenze, Nowe porywy Ducha, s. 49-50.

16 Zob. Kongregacja Doktryny Wiary, List do Biskupow Kosciota katolickiego o niektorych
aspektach Kosciola pojetego jako komunia ,, Communionis notio” (28 V 1992), nr 9-10, w: W tro-
sce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, opr. Z. Zimowski, J. Kroli-

kowski, Tarnow 1995, s. 394-395. Dokument mowi o ,,wzajemnym przenikaniu si¢” cze¢sci jedyne-
go Kosciota Chrystusowego, majac na uwadze Koscioly lokalne, analogicznie zasad¢ t¢ mozna
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jemne relacje: wspotistnienia i wspotdziatania'’, prowadzeni przez tego samego
Ducha, ktory w Kosciele urzeczywistnia komunie ,,takze poprzez réoznorodnosé
charyzmatéw i stanow zycia” (VC 4).

Fundament wspotistnienia — odczytywany teologicznie — sytuuje si¢ w ekle-
zjologii praktycznie zintegrowanej z pneumatologia. Duch wiejac ,,kedy chce”
(por. J 3, 8), osigga wlasciwa sobie skuteczno$¢ sposobem obcym logice swiata.
Jak pisat kard. Henri de Lubac, ,,wigksza i najglebsza cze$¢ Jego dziatania spet-
nia si¢ w tajemnicy serc czy pos$rod pokornych codziennych obowigzkow [...]
czy znajdziemy wigksze i bardziej ptodne inicjatywy od tego, co uczynili Bene-
dykt z Nursji, Franciszek z Asyzu, Ignacy z Loyoli?”” — pytat retorycznie'®. Po-
chodzacy od Ducha ,,szum” (por. J 3, 8) styszg cisi, przyszli dziedzice ziemi (por.
Mt 5, 5), zdatni do urzeczywistniania na niej juz teraz Societas Spiritus (,,Spo-
tecznosé Ducha™)". Oni, stosujac sie do Ducha (por. Ga 5, 25), nie rozpoczynaja
przemiany $wiata od nawracania innych.

Tym, co znamionuje ,,wszystkie historyczne ruchy zycia zakonnego”, jest
przede wszystkim ,,odnowiona i niewzruszona wola ewangelicznego nawracania
si¢ [...] tutaj maja swoje korzenie, zardwno otwarcie si¢ na tajemnic¢ Boga
(wymiar wertykalny), jak i wymég mitoéci blizniego (wymiar horyzontalny)*.
Uwzgledniajac te perspektywe, osoby zakonne unikng uwiktania w destruktywne
polemiki z nowymi ruchami ko$cielnymi, jak tez deformujacy ich wewnetrznie
w ekskluzywizm®'. Prawdziwie charyzmatyczng tozsamo$¢ znamionuje inklu-
zywno$¢ — przyjazna otwarto$¢ na drugiego (wyrazajaca si¢ w nastawieniu: ,,my
wraz z toba”). Do niej odwotywat si¢ Chrystus w formacji uczniow uzurpujacych
sobie szczegblne prerogatywy ewangelizacyjne (por. Mk 9, 38-40). Osoby za-
konne powinny dostrzec, ze przynalezacy do ruchow daja czgstokro¢ swiadectwo

odnie$¢ do poszczegolnych osoéb wiaczonych do Kosciota powszechnego oraz wspdlnot przez nich
tworzonych (zgromadzenia, zrzeszenia, ruchy, itp.).

17 Jan Pawel II uznal, ze ,,pedagogika $wictosci” podejmowana przez Kosciot w trzecim ty-
sigcleciu powinna zawiera¢ propozycje zwigzane z ,.tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej
i grupowej oraz z nowszymi formami udostepnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez
Kosciot”. — NMI 31.

'8 H. de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, Krakow 2004, s. 168.

" Tak $w. Augustyn okresla Kosciot. — zob. Sermo 71, 19, 32: PL 38, 462.

2 T. Matura, Przezywaé do glebi chrzescijariskie powolanie. Byé zarysem Krélestwa Bozego,
,.Zycie Konsekrowane” 1995, nr 2, s. 17-18.

2! W ruchach zdarzaty si¢ ,,sktonnosci do ekskluzywizmu, do jednostronnosci, niezdolnosé¢ do
wlaczenia strukture Kosciotow lokalnych”. — J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha..., s. 15.

Jesli wierzy¢ statystykom, w ostatnich trzydziestu latach w skali globalnej 14 % czlonkow
Odnowy Charyzmatycznej w Kosciele katolickim i w tradycyjnych Kos$ciotach protestanckich ode-
szto od swych macierzystych wspolnot eklezjalnych albo wprost zatozylo nowe, charyzmatyczne
»wolne Koscioty”. — Zob. D. B. Barrett, Statistics, global, w: Dictionary of Pentecostal and Cha-
rismatic Movement, red. S. M. Burgess, G. B. McGee, Grand Rapids 1995, s. 811.
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autentycznej renowacji swej tozsamosci wiary, czym odmieniaja takze atmosfere
wewnatrz Kosciota lokalnego.

Wedlug kard. Ratzingera ,,specyfika ruchow jest wtasnie to, ze w wielkim
Kosciele, ktory mogtby si¢ wydawac tylko wielkg miedzynarodowa organizacja,
pomagaja odnalez¢ dom, ozywiony atmosferg wlasciwa dla Bozej rodziny i zara-
zem pozostawaé w wielkiej, powszechnej rodzinie §wigtych wszystkich czaséw”.
One wyraznie ,,tchng duchem rodzinnosci, niezbgdnym w Zyciu masowego spo-
leczenstwa”. Przechodzac z wielkich przestrzeni koscielnej przynaleznosci ,,do
matych grup o jasno okreslonej tozsamosci”**, mobilizuja wszystkich w Kosciele
do wykrystalizowania wlasnej tozsamosci personalnej i wspolnotowej. ,,Ruchy
przyczyniaja si¢ zdecydowanie do pehiejszego czerpania z duchowego dziedzic-
twa Ewangelii i ukazywania Ko$ciotowi drogi wigkszej petni (por. J 10, 10).
W pewnych okresach mogg by¢ one bodzcem do «autentycznos$ci», ktorej z calg
mocg wymaga wiarygodno$é koscielna...”>.

Wydaje sig, ze na tym etapie dziejow rozpoczyna si¢ ,,nowy i bardzo obiecu-
jacy rozdzial w dziejach relacji miedzy osobami konsekrowanymi a laikatem”

(VC 54).

Na ptaszczyznie wspolistnienia narzucajg si¢ trzy podstawowe uktady relacji
(wspolprzenikania): ruch koscielny — zycie konsekrowane (w $cislej formie
wspolnotowej):

e pierwszy dotyczy sytuacji, gdy okreslony ruch wiacza cze¢$¢ swoich czton-
kéw do stanu zycia konsekrowanego. Dobrg egzemplifikacje stanowi tu Ruch
Focolari, w ktorym wsrod zréznicowanych form przynaleznosci, istnieje od lat
galaz swieckich osob konsekrowanych;

e druga sytuacja zachodzi wowczas, gdy osoba uprzednio bedaca cztonkiem
ruchu, wstepuje do instytutu zycia konsekrowanego. Badania pozwalajg szaco-
wac, ze w Polsce ruchy obejmuja okoto dwu miliondéw katolikow i z tych $rodo-
wisk wywodzi si¢ obecnie okoto 70 procent powotan kaptanskich i zakonnych?*.

e trzeci casus pojawia si¢ wowczas, gdy osoba konsekrowana (zakonna) jest
faktycznym tworca ruchu®. Dobry przyktad stanowi $w. Franciszek z Asyzu

22 J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha..., s. 77-78.

2P, J. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciola w wigilie Jubile-
uszu, Edycja Swigtego Pawta 1998, s. 257.

2 Por. W. Nowacki, Ruchy koscielne w perspektywie eklezjologicznej, w: Dzi$ i jutro ruchdéw
koscielnych, red. W. Nowacki, J. Czaplicki, Pelplin 2005, s. 78.

Sam ruch neokatechumenalny posiada 17 tysigcy wspdlnot w 5 tysigcach europejskich i ame-
rykanskich parafii. Blisko pottora tysigca cztonkéw przygotowuje si¢ do kaptanstwa w 46 semina-
riach ,,Redemptoris Mater”, by dotaczy¢ do 700 juz wyswigconych. Takze 4 tysiace kobiet z ruchu
wstapito do klasztoréw, glownie klauzurowych. — Zob. K. Argiiello, La Chiesa in ,,cammino”
(wywiad R. Giacomelli), ,,Famiglia Cristiana” 2002, nr 28, s. 42.

% Ogoblne wskazania obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego odnosza sie takze do tej
sytuacji: ,,Wierni majg prawo swobodnego zaktadania stowarzyszen i kierowania nimi dla celow
mitosci lub poboznosci albo dla ozywiania chrzeécijanskiego powotania w $wiecie, a takze odby-
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(1 1226) albo bt. Honorat Kozminski (1 1916). Obaj zogniskowali wokot siebie
osoby pragnace w r6znych formach zycia radykalniej zy¢ Ewangelia — trzy za-
kony franciszkanskie, honorackie zgromadzenia z trdjstopniowa przynaleznos$cia.
Kard. Ratzinger uznat przyktad trzynastowiecznego ,,franciszkanskiego zawiro-
wania”* za dobry punkt odniesienia w pojmowaniu, ,,czym jest prawdziwy i au-
tentyczny ruch™’, pociagajacy osoby z réznych warstw spotecznych i kulturo-
wych.

W okresie posoborowym obserwujemy, ze to raczej christifideles laici ,,w no-
wych ruchach prezentuja nowe projekty interpretacji rzeczywistosci chrzescijan-
skiej, pociagajac za soba takze wielu zakonnikow”*® i inne osoby konsekrowane.

W ten sposob zawigzuja si¢ $cislejsze formy wspotdziatania.

3. Relacje wspoldzialania

Trzezwa ocena rzeczywistosci pozwala na konstatacje, ze zglobalizowane
spoteczenstwo nie przybliza ludzi do autentycznej komunii braterskiej. Papiez
Benedykt XVI stwierdza, ze ono wprawdzie ,,zbliza nas, ale nie czyni nas brac-
mi. Rozum [...] potrafi poja¢ réwno$¢ miedzy ludzmi i ustanowi¢ obywatelskie
wspotzycie migdzy nimi, ale nie jest zdolny ustanowi¢ braterstwa” (CiV 19).
Ludzkie spotecznos$ci przybieraja rozng posta¢ i majg rézny charakter: kolekty-
wu, grupy interesu, lobby politycznego itp. Nie emanuja ewangelicznym duchem
fraternitas. Wierzacy powinni mie¢ tego swiadomos$¢. Wyzbywszy si¢ ztudnych
nadziei z nimi wigzanych, tatwo dostrzega powinnos$¢ zaangazowania w sprawy
spoteczne®™, lokalne i globalne. Jednoczac si¢ w tych wspotdziataniach moga
przekroczy¢ ich horyzontalny poziom i podnosi¢ relacje do poziomu opartego na
wierze. Spostrzezenie Dietricha Bonhoeffera jest wcigz aktualne: ,,Chrzesécijanin
potrzebuje [...] brata jako nosiciela i zwiastuna zbawczego Stlowa Bozego. Po-
trzebuje brata, tylko ze wzgledu na Jezusa Chrystusa™’. Wzajemna ewangeliza-
cja poprzez bliskos¢ i dialog zachodzi tu wedtug zasady §w. Pawla akcentujace;j,
ze jeden drugiemu moze ,uzyczy¢ nieco daru duchowego” pokrzepiajac si¢
nawzajem ,,wspolna wiarg” (Rz 1, 11-12).

wania zebran dla wspdlnego osiagnigcia tych celow” (kan. 215). Prawo to uzyskuja na mocy same-
go chrztu (zob. kan. 204).

%6 Tak w przektadzie o. Szymony — J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce teologiczne,
s. 184. Ks. Czerwik w swoim tlumaczeniu postuzy? si¢ stowem rozkwit. — Zob. J. Ratzinger, Nowe
porywy Ducha...,s. 47.

2" Nowe porywy Ducha, s. 47.

28 p. Spiller, Wspolnota w stuzbie Ewangelii Krolestwa, w: Zycie we wspélnocie zakonnej
(Formacja zakonna, t. 7), red. J. W. Gogola, Krakow 2002, s. 98.

? Trzeba odwagi, by ,,zmierzy¢ si¢ z pogladami i projektami zdominowanymi przez kultury
1 historie spoteczne, skrajnie zr6znicowane”. — RdCh 18.

30 Cyt. za: J. Cordes, Znaki nadziei. .., s. 173.
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Od os6b konsekrowanych Kosciot oczekuje wrgcz poziomu ,,mistrzostwa”
w zakresie komunii, praktykowanej we wlasnym gronie, jak tez rozkrzewiania
duchowosci komunii w calej przestrzeni odniesien. Znamienne dla tej duchowo-
Sci jest to, ze formuje odpowiedni ,,sposdb myslenia, méwienia i dziatania, ktory
sprawia, ze Kosciol rozrasta sie w glab i wszerz” (VC 46). Na tym duchowo-
sciowym podtozu mozna wyodrebnié trzy najbardziej typowe formy wspotdzia-
fania osob konsekrowanych z ruchami: sporadyczna wspotpraca, zaangazowania
regularne, ale niezbyt czeste, i $cista przynaleznos¢ do ruchu.

A. Sporadyczna wspolpraca

Statystycznie niewymierna, a rozpowszechniona i obejmujaca rézne prze-
strzenie, poczawszy od formacyjnych. W adhortacji Christifideles laici czytamy:
»katolicy $wieccy sa formowani przez Kosciot i w Kosciele, co si¢ dokonuje na
zasadzie wzajemnej komunii i wspolpracy wszystkich jego cztonkéw: kaptandw,
zakonnikéw i samych $wieckich” (nr 61). Dokument Congregavit nos in unum
Christi amor eksponuje zastrzezenia, ze osoby przynalezace do wspdlnot zakon-
nych sg zobligowane przestrzega¢ zasad zwigzanych z ,,okre§lonym porzadkiem
dnia, dyscypling i klauzura, totez nalezy odrzuci¢ formy wspotpracy zaktadajace
konieczno$¢ wspodlnego mieszkania i zycia zakonnikow i $wieckich” (nr 70). Za-
strzezenie to odnosi si¢ do wspotpracy, ktéra ma charakter trwaly, wigc okresowa
(np. wakacyjna) wspotpraca tej zasady nie narusza. Wiele siostr i braci zakon-
nych wiacza si¢ w wakacyjng formacje dzieci i mtodziezy (np. w Ruchu Swiatto-
Zycie; w ruchu Dzieci Maryi). Zaangazowania tego typu wpisuja si¢ w zwyczaj-
ng apostolska aktywnos¢ instytutow i na ogoét nie niosg zagrozen.

B. ZaangaZowania regularne, niezbyt nieczeste

Ruchy pehnig ,,istotng role¢ w formacji §wieckich, przygotowujac ich do kom-
petentnego zaangazowania w rozmaite przestrzenie zycia spolecznego™'. Osoby
konsekrowane w zakresie swych kompetencji moga wiacza¢ si¢ w regularng
formacj¢ nalezacych do ruchu lub innych $wieckich przez nich formowanych.
»Nowe zycie”, zrodzone i podtrzymywane sakramentalnie, ,,potrzebuje oparcia
duchowego i braterskiego. W §wiecie zsekularyzowanym, w spoleczenstwie po-
dzielonym i ruchliwym, wida¢ bardzo dobrze, jak trudno jest samemu prowadzi¢
zycie chrzescijanskie™. Przedstawiciele nowych ruchéw na co dzien obecni we
wszelkich ,,zywych tkankach Kosciota, a szczeg6lnie tam, gdzie kaptan, zakon-

3 Wstep, w: Dzis i jutro ruchéw koscielnych, s. 14.

32 A.-M. de Monleon, Ruchy srodowiskiem przemiany czlowieka, ,,Post Scriptum” 1998, nr 3,
s. 87.
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nik czy zakonnica nie mogg dotrze¢”, potrzebuja solidnego uformowania. Zgro-
madzone przez instytuty zycia konsekrowanego ,,dziedzictwo szkot duchowosci
nie powinno by¢ zamkniete, jak skarb, w klasztorach czy bibliotekach. Madro$¢
ewangeliczng, zaczerpnigtg z dziet wielkich $wigtych i sprawdzona we wlasnym
zyciu, trzeba nies¢ w sposob dojrzaty, nie dziecinny, i tez nie agresywny, w $wiat
kultury i pracy, w $wiat mediow i polityki, w §wiat zycia rodzinnego i spoleczne-
20 Osoby konsekrowane moga w tym wzgledzie by¢ pomocne udostepniajac
swe zbiory cztonkom ruchow lub osobiscie angazujac si¢ w ich formacjg¢. Ruchy
,»moga wiele nauczy¢ si¢ z radosnego, wiernego i charyzmatycznego $wiadectwa
zycia konsekrowanego, ktore przechowuje bogate dziedzictwo duchowe, wielo-
rakie skarby madros$ci i doswiadczenia oraz r6ézne formy apostolstwa i zaanga-
zowania misyjnego” (RdCh 30).

Z praktycznego punktu widzenia, problematyczne sa takie zaangazowania
catoroczne (czy wieloletnie), ktore zmuszaja osobg zakonng do statego dzielenia
czasu i energii pomi¢dzy wlasng wspolnote a jakis ruch. Trudno wywazy¢ tu wila-
$ciwe proporcje zaangazowania i okresli¢ priorytety dla dwu przecinajacych sig¢
w jednej osobie tozsamosci. Subiektywne sklonno$ci sg tu zwodnicze, w konse-
kwencji tworzy si¢ sytuacja ,,podwojnej tozsamosci” (por. CN 46) i praktyczne
przystosowanie do mentalnosci $wieckiej. ,,Uczestnictwo w ruchu odegra w zy-
ciu zakonnika czy zakonnicy pozytywna role tylko wtedy, gdy bedzie umacniato
ich specyficzna tozsamos$¢” (CN 62), wynikla z profesji zakonne;.

Zdrowe 1 interesujace podejscie w tym zakresie ujawnia Ruch Focolari, czyli
Dzieto Maryi. Angazuja si¢ w nie zar6wno mnisi (np. Ludwik Mycielski OSB),
jak cztonkowie zgromadzen apostolskich (np. Zdzistaw Klafka CSsR)*. Statuty
Generalne zatwierdzone (1990) przez Jana Pawtla Il uznaja cztonkéw instytutow
zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego za petnoprawnych
cztonkow Ruchu. Jednak jest to w istocie zobowigzanie natury duchowej (art. 5:
essenzialmente un impegno di natura spirituale), wymagajace tez zgody ze stro-
ny wlasnych przetozonych. W dziejach Ruchu dostrzegamy wywazone i ade-
kwatne do zalecen Stolicy Swietej sytuacje wzajemnych oddziatywan i przeni-
kan.

Ruch zrodzit si¢ w 1947 roku w przestrzennej bliskosci trydenckich kapucy-
néw (Piazza Cappuccini 2)*°. W 1967 roku w Trydencie zebrato si¢ 25 europej-
skich zakonnikow, by przez 15 dni zglebia¢ duchowos$¢ jednosci. Przychylnos¢
tym wzajemnym kontaktom okazywali papieze. Pawel VI zachecit obecne na
audiencji (14 IV 1971) zakonnice (okoto 400) z 20 krajéw do glebszej jednosci

33 Benedykt XVI w Polsce 25-28 V 2006. Trwacie mocni w wierze. Przeméwienia i homilie,
Michalineum 2006, s. 59.

3 Zob. ,,Nowe Miasto” 2008, nr 2-3, s. 161.

35 7Za: International Official Website, Movimento dei Focolari. Religiosi, www.focolare.org/it
[10 X 2012].
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z wlasnymi zatozycielami, nabywanej w klimacie Focolari: ,,Z catego serca bto-
goslawimy [...] postanowieniu zaniesienia do waszych instytutéw rozpalonego
ptomienia mitosci Chrystusa™®. Chiara Lubich w liscie do Ruchu Zakonnic
ujawnia, jak widziataby ich zaangazowanie: ,,Odbudowac¢ Kosciot Chrystusowy,
nasz umitowany Kos$ciot wszedzie tam, gdzie upada, gdzie jest wyzigbty, znisz-
czony lub nieobecny. Po to Matka Boza wybrala sobie dziewicze serca Jej po-
swigcone, wobec Niej dyspozycyjne, ktérych glownym dzietem jest wlasnie sze-
rzenie Krolestwa Bozego [...]. Bog wiele od was oczekuje. Papiez wiele od was
oczekuje. Niech si¢ nie zawiedzie. Pracujcie wigcej niz mozecie, nie zaniedbujac
modlitwy, zwlaszcza tej zanoszonej w jednosci z Kosciotlem i migdzy sobg, ani
cierpienia, ktore jest sekretem kazdego zwyciestwa™’.

Stopniowo uformowala si¢ nowa gataz Ruchu, tzw. Gen-Re (Generatione
Nuova della Religiose), czyli Nowe Pokolenie Zakonnic. W kwietniu 1973 roku
w Centrum Mariapoli (w Rocca di Papa) odbyt si¢ I miedzynarodowy kongres
z udziatem 300 miodych zakonnic z ich formatorkami. W przestaniu do nich
Chiara pisata: ,,Stawiajcie sobie za cel UT OMNES [...]. Swiat potrzebuje wi-
dzie¢ cuda, a Bog pragnie ich dokonywac¢ [...]. Nie brakuje wam niczego, by do-
kona¢ cudu odnowy Kos$ciota. Wystarczy mitos¢ do Jezusa Opuszczonego i pod-
trzymywanie Jezusa posrodku z calym Dzietem. Matka Boza was kocha — jestem
tego pewna — i pragnie widzie¢ Kosciél odnowionym przede wszystkim przez
siostry zakonne™*. Pozniej w liscie do siéstr z Francji (21 VI 1995) zachecata:
»Niech kazda z was doswiadczy rado$ci zobaczenia jasniejacego $wiatla Jezusa
posrodku wtasnej wspdlnoty i niech poczuje si¢ bardziej autentyczng corka wia-
snego zalozyciela™”’.

Wydaje sie, ze trudno byloby sformutowac trafniejsza ,,rade” i uczciwsze roz-
strzygniecia dla wzajemnych relacji — silnych, a jednak nie niweczacych tozsa-
mosci zadnej ze stron™. Nie w kazdym ruchu znajdziemy jednak takie zdrowe
i wyraziste odniesienia.

C. Scista przynaleznosé do ruchu

Adhortacja Vita consecrata odnosi si¢ wprost do takiej sytuacji: ,,W ostatnich
latach wiele oséb konsekrowanych wstapito w szeregi ruchow koscielnych roz-

% M. Motta, Chiara Lubich i siostry instytutow zycia konsekrowanego, ,,Jednoé i Charyzma-
ty” 4(2011), nr 1-4, s. 25. Polski kwartalnik jest odpowiednikiem wtoskiego ,,Unita e Carismi”.

37 Cyt. za: tamze, s. 26-27.
38 Cyt. za: tamze, s. 27.
» Cyt. za: tamze, s. 29.

40 Dzigki spotkaniu z Ruchem Focolari odkrylem na nowo pigkno mojej dominikanskiej drogi
i przestanie mojego Zatozyciela”. — T. Pilat, Pigkno Kosciota w komunii charyzmatow, ,,Jedno$¢
i Charyzmaty” 4(2011), nr 1-4, s. 37.
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wijajacych si¢ w naszych czasach. Doswiadczenia te sg dla nich zazwyczaj zro-
dtem ubogacenia, zwlaszcza na ptaszczyznie odnowy duchowej. Nie mozna jed-
nak zaprzeczy¢, ze w niektorych przypadkach stajg si¢ tez przyczyng niepokojoéw
i dezorientacji w wymiarze osobistym i wspolnotowym, zwlaszcza wowczas, gdy
te doswiadczenia wchodza w konflikt z wymogami zycia we wspdlnocie i z du-
chowoscig instytutu. Trzeba zatem czuwaé, aby przynalezno$¢ do ruchow ko-
Scielnych taczyla si¢ z poszanowaniem charyzmatu i dyscypliny wlasnego insty-
tutu, a takze by towarzyszylo jej przyzwolenie przetozonych i gotowos¢ podpo-
rzagdkowania si¢ ich decyzjom” (nr 56). Rzeczywiste problemy pojawiajg si¢ tam,
»gdzie zakonnicy stawiajac przynaleznos$¢ do ruchu na pierwszym miejscu, odda-
laja si¢ psychologicznie od wlasnego instytutu, sg bowiem wewngtrznie rozdarci:
wprawdzie mieszkaja we wspolnocie, ale zyja wedlug programoéw duszpaster-
skich i wskazan ruchu” (CN 70).

W ten sposob wspodtdziatanie nabiera znamion ,,schizofrenicznych”, konsty-
tuuje podwojng: przynalezno$é (instytut, ruch); podleglosé (przetozony instytutu
1 moderator ruchu); duchowos$¢ i misj¢ apostolska (inspiracje niespdjne, albo
wrecz przeciwstawne)*.

Adekwatng do powyzszego zagrozenia konkluzje i jasne wyjasnienie zawito-
$ci takich sytuacji sformutowat abp Edward Ozorowski: ,,Przez przynalezno$¢ do
ruchu nie przestaje si¢ by¢ cztowiekiem swego stanu: duchownym, zakonnikiem
lub wiernym $wieckim. Do poszczegdlnych stanéw wchodzi si¢ bowiem inaczej
niz do ruchu. Przynalezno$¢ do ruchu nie moze zaktocaé przynaleznosci do swo-
jego stanu. Interes ruchu lub jego cztonkéw musi uwzglednia¢ dobro parafii, de-
kanatu, diecezji, Kosciola. Dobrze jest, gdy $wieccy czlonkowie ruchu maja
zwierzchnictwo w ludziach hierarchii, kierownictwo duchowe w osobach zyja-
cych wedlug rad ewangelicznych. Naruszanie przez ruchy granic stanowych w
Kosciele bytoby burzeniem porzadku Kosciota, przestrzeganie natomiast owych
granic i wykorzystanie dynamiki ruchu niewatpliwie przyczynitoby si¢ do roz-
woju zycia Kosciota. Uwzgledniwszy owe uwarunkowania, mozna powiedziec,
iz antynomig dla ruchu jest bezruch, tzn. gnu$no$é, marazm i stagnacja”*.

Z tego powodu ,.relacje wzajemnego poznania i wspotpracy, szacunku i dzie-
lenia si¢” sg wskazane, jednak nie tyle ,,mi¢dzy pojedynczymi osobami, ile raczej
pomiedzy instytutami, ruchami ko$cielnymi* i nowymi formami zycia konse-
krowanego w perspektywie wzrastania w zyciu Duchem i w wypetnianiu tej sa-
mej misji Kosciota” (RNCh 30).

*! Por. P. Spiller, Wspélnota w stuzbie Ewangelii Krélestwa, s. 101,
2 E. Ozorowski, Wprowadzenie, w: Dzis i jutro ruchéw koscielnych, s. 9.

# powodem atrakcyjnosci ruchdw jest ,,swoboda wejscia i wyjscia z nich”, powdd ten jednak
jest takze ,,przyczyng ptynnosci, niestatosci ruchéw”. — B. Giemza, Zycie konsekrowane i ruchy
religijne w koscielnej komunii, ,,Zycie Konsekrowane” 2007, nr 6, s. 39, przyp. 5.
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Diagnoza (i prognoza) sformutowana przez Jana Pawta II realnie ujmuje
obecny stan rzeczy: ,,Niegdy$ odnowa Kosciota szta poprzez zakony [...] w na-
szym stuleciu, w okresie soborowym i posoborowym pojawiajg si¢ wspomniane
wyzej ruchy religijne. Ruchy te skupiaja takze osoby konsekrowane, ale przede
wszystkim ogarniaja ludzi $wieckich...”*. Gdyby trzecie tysiaclecie stato sig
epoka ,,protagonizmu laikatu, stowarzyszen i ruchéw koscielnych”, zadaniem zy-
cia konsekrowanego — w jego tradycyjnych formach — bedzie ,,budowaé wiel-
ka histori¢ wraz ze wszystkimi wiernymi” (RNCh 12).

W tej sytuacji nalezy zawsze mie¢ na uwadze wewnetrzng spojnos¢ swego
instytutu, wywodzacg si¢ ,,z jego natury, jego celu, z jego ducha, z jego charakte-
ru 1 tradycji. Cata to spuscizna stanowi 0§, na ktorej opiera si¢ jednoczesnie toz-
samos$¢ i jedno$¢ instytutu oraz jedno$¢ zycia kazdego z jego cztonkow. Jest to
dar Ducha Swietego dla Kosciola, ktory nie znosi interferencji i pomieszania rol”
(PI 93), wigc takze zjawiska ,,wieloprzynalezno$ci” zardbwno w zakresie zycia
duchowego, jak postannictwa.

Osoby konsekrowane — w ramach prewencji wobec powyzszych zagrozen
— potrzebuja solidnej formacji w zakresie wlasnej tozsamosci charyzmatyczne;j.
Jak Kosciotowi, tak kazdemu instytutowi niezbedna jest zywa wigz z tym chary-
zmatycznym zrodtem, ktore zostalo rozpoznane i zatwierdzone jako zyciodajne
dla niego. ,,Wiez z poczatkiem, z tym mocno osadzonym stupem, jakim jest wy-
darzenie jedyne i niepowtarzalne, nie moze by¢ zakwestionowana. Nigdy nie
mozemy zboczy¢ w kierunku jakiejS pneumatologii zawieszonej] w powie-
trzu...”®. Jak historyczny fakt Wcielenia zabezpiecza grunt wiary Kosciota™, tak
historyczno$¢ charyzmatu potwierdzonego w Kosciele i $cisle powigzanego z za-
lozycielem zabezpiecza przed hotdowaniem duchowosci eklektycznej i nieskon-
kretyzowane;.

Kosciot oczekuje od wspodlnot zycia konsekrowanego, ze naocznie ukaza
wszystkim — takze nowym ruchom — jak ich wtasny ,,charyzmat kieruje wyko-
rzystaniem energii, umacnia wierno$¢ i nadaje kierunek pracy apostolskiej
wszystkich” (VC 45). Duch Swigty — osobowa zasada zycia Ko$ciota — chroni

* Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 130. Siostra J. Olech wyrazita opi-
ni¢, ze Kosciot hierarchiczny skierowany w strong ruchéw przestat liczy¢ na zakony. — Zob.
T. Paszkowska, Opinie o stanie wspotpracy duchownych ze swieckimi i osobami konsekrowanymi,
w: W czterdziestolecie Soboru Watykanskiego II. Refleksja Wydziatu Teologii KUL, red. A. Czaja,
L. Gorka, J. Patucki, Lublin 2007, s. 182.

5 J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha, s. 24. W thumaczeniu o. Szymony: ,,Ta relacja do poczat-
ku, niczym wbity w ziemig¢ pal jednorazowego i niepowtarzalnego wydarzenia jest absolutnie ko-
nieczna. Nigdy nie wolno nam poszybowa¢ w kierunku swobodnie unoszacej si¢ pneumatolo-
gii...”. — J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce teologiczne, s. 166-167.

% Chrystologia stanowi zatem punkt wyjécia antropologii, poniewaz wcielenie odstania osta-
teczng tozsamos$¢ kazdego cztowieka”. — G. Strzelczyk, Niebezpieczne zwiqzki wspotzaleznosci
chrystologii i antropologii, w: Antropologia miejscem spotkania i dialogu miedzyreligijnego, red.
G. Kucz, G. Wita, Katowice 2008, s. 7.
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od tak groznych patologii jak ,,charyzmatyzm (sprowadzajacy Koscidt do roli ru-
chu); fundamentalizm (sprowadzajacy Koscidt do roli sekty) czy sprowadzanie
Kosciota do roli zbiurokratyzowanego przedsiebiorstwa zarzadzanego wedtug
menedzerskich kryteriow”*’. Te same patologie zagrazaja zaréwno osobom kon-
sekrowanym, jak tez przynalezacym do ruchéw koscielnych.

Stale pojawiaja si¢ i kusza wierzacych wielorakie propozycje ,,przeksztatce-
nia w uczong i bezosobowg gnozg¢ naszej wiary, ktora zwraca si¢ do osoby Jezusa
Chrystusa [...] w najwyzszym stopniu jest to konieczne, zeby §wiadomosc tej
personalizujacej sity, ktéra zostata dana Kosciolowi na zawsze, nie stgpita si¢
w kontakcie z depersonalizujgcymi sitami, ktore wokot niego dziatajg” — prze-
strzega kard. de Lubac™.

Uwalniajac sie zatem od wzajemnych uprzedzen®’, mozemy podja¢ ewange-
liczne wspolzawodnictwo w zakresie odpowiedzialnosci za Kosciol oraz szla-
chetng wspotprace na poziomie konkretnych dziel w spolecznosciach lokalnych.
W ramach duchowosci komunii tak osobom konsekrowanym, jak $wieckim za-
angazowanym w ruchy eklezjalne postawiono na czas obecny jedno ztozone za-
danie: 1) mie¢ ,,spojrzenie utkwione w tajemnicy Trojcy Swigtej, ktora zamiesz-
kuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyjacych wo-
kot nas” (NMI 43); 2) moca wiary ,,przebic si¢ przez pojgcia, nawet pojecia teo-
logiczne i «dotknac» Boga zywego [...] w mySleniu i w dzialaniu, w codzienne;j
pracy, w zmaganiu si¢ ze soba, w zyciu wspélnotowym i apostolstwie...”’.

Integracja tych dwu elementow umozliwia praktyczne przezywanie jednosci
eklezjalnej, jak tez zachowanie wlasnej charyzmatycznej tozsamosci, opartej
0 jednolitos¢ duchowosci’'. Obecny papiez wyznat, ze w kontaktach z takimi ru-
chami jak: neokatechumenat, Comunione e Liberazione czy Focolari do$wiad-
czyl autentycznego entuzjazmu w przezywaniu wiary i wewngtrznym przynagle-
niu dzielenia sie darami™.

Obecnie zaprosit na Synod Biskupow poswigcony nowej ewangelizacji w roli
ekspertow i audytorow™ takie osoby zakonne jak: Enzo Bianchi — przeor

47 E. Bianchi, Zapomniana Ewangelia. Powrot do zrodta, Krakow 2004, s. 102-103.

* H. de Lubac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, s. 198.

¥ Nowe formy mogg si¢ wiele nauczy¢ na podstawie historii zycia konsekrowanego, a forma
klasyczna moze zobaczy¢ w tym wyzwanie do przyjrzenia si¢ samej sobie, dostrzezenia swych
zmarszczek 1 wad”. — J. B. Libanio, Wplyw rzeczywistosci spoleczno-kulturowej i zakonnej na
zycie konsekrowane w Ameryce Lacinskiej — w poszukiwaniu odpowiedzi, w: Nasza pasja: Chry-
stus i ludzkosé, red. E. M. Plonska, Krakow 2005, s. 163.

%0 Benedykt XVI w Polsce 25-28 maja 2006, Trwajcie mocni w wierze, s. 56.

3! Zob. I. Castellano Cervera, Movimenti moderni di spiritualita. Il fenomeno ecclesiale
contemporaneo e il suo discernimento spirituale, Roma 1984, s. 64-65; por. P. Spiller, Wspdlnota
w stuzbie Ewangelii Krolestwa, s. 103.

52 Zob. Nowe porywy Ducha, s. 14.

3 Za: ,Bollettino Radio Giornale” del 22/09/2012, http://www.radiovaticana.org/radiogior-
nale/ore14/2012/settembre/12_09_22.htm [10 X 2012].
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ekumenicznej wspolnoty monastycznej w Bose, Marko Rupnik SJ — stowenski
artysta, Samir Khalil Samir SJ] — znawca arabskiej kultury chrzescijanskiej
i muzulmanskiej (wyktadajacy w Rzymie i Bejrucie), Mary Prema Pierick —
przetozona generalna Misjonarek Mitosci, oraz przewodniczacych ruchdéw np.:
Ewa Kusz (Swiecki Instytut Niepokalanej Matki Kosciola, zwiazany z Ruchem
Swiatto-Zycie), Carl Albert Anderson (Rycerze Kolumba), Marco Impagliazzo
(Wspolnota $w. Idziego), José Prado Flores (Szkoty Ewangelizacji §w. Andrzeja),
Maria Voce (Ruch Focolari).

Te osoby dobrze rozumieja, ze wielkie dzieta Boze nie rozpoczynaja si¢ od
wypracowania ludzkich programow. Beda zdolne podja¢ rozeznania obu ostat-
nich papiezy mowiace, iz ,,czysto ludzkie programy moga [...] spowodowac, ze
Koscioty stang si¢ nieprzenikalne dla Ducha Bozego, ktorego moca zyja™*; ,nie
trzeba zatem wyszukiwaé «nowego programuy». Program istnigje: ten sam co
zawsze, zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji” (NMI 29).

Prefekt Kongregacji ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, kard. Jodo Braz de Aviz — przynalezacy do Focolari —
stwierdzit w ubiegtym roku (2011) w Polsce, ze nowe wspolnoty cechuje swie-
70S¢ spojrzenia, ukazujaca wyraznie, ze w Ko$ciele ,,nie istnieje jakie§ powotanie
wyzsze od innych. Powotania to sa r6zne drogi woli Bozej wobec osoby [...] ka-
ptan nie jest kims$ lepszym od kogo$ zyjacego w malzenstwie, kobiety konsekro-
wane w instytucie §wieckim nie sg gorsze od siéstr zakonnych czy mniszek. [...]

L : . 4955
ruchy koscielne pomagaja nam to dobrze rozumie¢™”.

LES RELATIONS DES PERSONNES CONSACREES
AVEC DE NOUVEAUX MOUVEMENTS ECCLESIASTIQUES

La coexistence des instituts de vie consacrée avec de nouveaux mouvements
ecclésiastiques implique des relations mutuelles. L’article présente les mouve-
ments ecclésiastiques comme phénomene diversifié et providentiel (Jean-Paul II).

Dans premieére partie, I’auteur montre que les relations entre ces deux type de
vie chrétienne sont fluides, c’est-a-dire une partie des membres des instituts de
vie consacrée choisit la vie consacrée au sens strict, par exemple chez Focolari;
quant aux instituts de vie consacrée, il y a environ 70 % de personnes qui étaient
auparavant engagées dans divers mouvements, par exemple 4 000 femmes du
néo-catéchuménat sont passées a la vie monastique. Ce n’est pas étonnant, car ce

5% J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha..., s. 51.

> Zycie konsekrowane wrazliwe na kulture, http://ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x48214/zy-
cie-konsekrowane-wrazliwe-na-kulture/ [10 X 2012].
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sont les religieux qui aussi fondent les mouvements (saint Francois d’Assise,
bienheureux Honorat Kozminski).

Dans la seconde partie, I’auteur parle de la collaboration, temporaire et régu-
liére, entre les mouvements ecclésiastiques et les congrégations religieuses.
Certaines difficultés dans ce domaine y sont mentionnées (cf VC 56). A la fin,
I’auteur fait la conclusion suivante: la collaboration entre les nouveaux mouve-
ments et les congrégations religieuses est profitable et il faut qu’elle soit conti-
nuée, tandis que la collaboration entre les personnes individuelles appartenant
aux mouvements de vie consacrée et aux congrégations religieuses est déconseil-
1ée (cf RACh 30: “...le rapport de connaissance et de collaboration, d’incitation et
de partage qui pourrait s’instaurer non seulement entre les personnes mais aussi
entre les Instituts, les mouvements ecclésiaux et les nouvelles formes de vie
consacrée...”).
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POKUTA I NAWROCENIE
W WIELKOPOSTNEJ MODLITWIE BREWIARZOWEJ
Studium na podstawie tekstow II tomu Liturgii Godzin

Pokuta w nauczaniu bt. Jana Pawta II ma potrdjne znaczenie:

a) zasadnicze to nawrocenie (gr. metanoia), czyli przyzwolenie na przemiang
ducha, ktora ma go skierowa¢ ku Bogu. Przypowies¢ o zagubionym i odnalezio-
nym synu ukazuje dwie niezbgdne do tego postawy: ,,zastanowienie si¢ nad so-
ba” (por. Lk 15, 17) i decyzje powrotu do Ojca. Metanoi¢ mozemy okresli¢ ,,jako
moralny i duchowy rozwdj ku lepszemu”, radykalng odmiane, a wigc wyzbycie
sie¢ grzechow $miertelnych i powszednich, autentyczng mito$¢ i stuzbe Panu i na-
szym bliznim oraz doskonalenie tej shuzby, a takze poglgbienie modlitewne;j
bliskosci z Trojca Swicta';

b) drugie znaczenie pokuty, rowniez oparte na przestankach biblijnych Autor
adhortacji Reconciliatio et paentenitia okres$la stowem ,,skrucha”. Chrystus po-
wiedziat: ,,Jesli brat twoj zatuje, przebacz mu...” (por. Lk 17, 3), zawsze prze-
bacz mu. Zal odnoszacy si¢ do grzesznej przesztosci cztowieka zwigzany jest za-
réwno z uznaniem zta, i w zwigzku z tym ze zmiang dotychczasowego sposobu
mys$lenia, jak i ze zmiang kierunku Zycia, czyli z powrotem do Boga. Grecki ter-
min metanoia oddano w jezyku tacinskim przez paenitentia, czyli zal, ubolewa-
nie z racji zta, jakie miato miejsce w zyciu, co ma oczywiscie sens moralny. Ow
zal 1 ubolewanie tgczono réwniez z pragnieniem dynamicznej zmiany zycia, po-
legajacej na odejsciu, a nawet cigglym odchodzeniu od popelionego zta i skie-
rowaniu mysli oraz dziatania ku dobru®. Skruche, tak jak nawrdcenie, rozumiemy
nie jako chwilowe powierzchowne uczucie, ale prawdziwa przemiane¢ duszy;

* Ks. prat. Jozef W. SKORODIUK — prezbiter Diecezji Siedleckiej (wysw. 1963); 1972 magiste-
rium na Wydziale Teologicznym KUL; 1975 licencjat koécielny na Prymasowskim Studium Zycia
Wewnetrznego; 1978-1990 ojciec duchowny WSD w Siedlcach; 1988-2009 dyrektor diecezjalny
Unii Apostolskiej Kaptanéw. Obecnie pracuje w Kurii Diecezjalnej Siedleckiej. Jest autorem bio-
grafii W stuzbie Bogu, Kosciolowi, Ojczyznie i Narodowi. Ks. Mieczystaw Skrodziuk (Siedlce 2012)
oraz kilkunastu artykutéw gtownie z zakresu duchowosci chrzeécijanskie;.

"' Th. Dubay, Glebokie nawrécenie gleboka modlitwa, Bydgoszez 2010, s. 17.

% A. Rojewski, Dlaczego sakramentalne pojednanie, w: Wezwani do nawrécenia, red. E. Mate-
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¢) trzecie znaczenie pokuty — zapisane we wspomnianym dokumencie — to
praktyka pokutna, czynienie pokuty, do ktérej nawotywal §w. Jan Chrzciciel (Mt
3,2; Mk 1, 2-6; Lk 3, 1-6). Czynienie pokuty przywraca rownowagg i harmonie
zburzong przez grzech. Praktyki pokutne niewatpliwie wymagaja ofiary, wyrze-
czenia i zaparcia si¢ siebie. Wspotczesnemu cztowiekowi przychodzi to nietatwo.
Wielki Post jest tym okresem, ktory mobilizuje do odpowiedniej refleks;ji i przy-
jecia odpowiedniego oredzia Chrystusa. Autentyczna pokuta chrzedcijanska wy-
ptywa z mitosci do Ukrzyzowanego i prowadzi przez ukrzyzowanie starego
cztowieka, aby mogt si¢ za sprawa Chrystusa narodzi¢ si¢ nowy. Nasladujemy
wowczas Jezusa, ktory wybrat droge zycia pokutnego (por. ReP 26).

Chrystus sam pokutowat, ,,czterdziesci dni przebyl na pustyni” (Mk 1, 13)
zanim rozpoczat publiczng dziatalno$¢ i wzywat do pokuty. Na poczatku tej dzia-
lalnosci wotal: ,,Czas si¢ wypehit i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawracajcie si¢
1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1, 15).

Wezwanie do nawrdcenia jest napomnieniem, a rownoczesnie wielkim darem
Bozym. Pan Jezus powiedziat: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5b).
Usprawiedliwienie cztowieka jest dzietem Boga: ,.taska bowiem jestescie zba-
wieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga: nie
z uczynkow, aby si¢ nikt nie chlubit” (Ef 2, 8-9). ,, Ten wysitek nawrocenia nie
jest jedynie dzietem ludzkim. Jest on poruszeniem skruszonego serca (por. Ps 51,
19), pociagnigtego i dotknigtego taska, pobudzajacg do odpowiedzi na mitosierng
mito$¢ Boga, ktory pierwszy nas umitowat (por. 1 J 4, 10)” (KKK 1428). Bog
jednak oczekuje na wspoétdziatanie czlowieka. Dlatego wzywa do nawrdcenia:
»Powrd¢ do mnie, bom ci¢ odkupit!” (Iz 44, 22). Udziat cztowieka w procesie
duchowego odrodzenia z grzechu polega na §wiadomym i wolnym wspotdziata-
niu z taskg Bozg, ktore mozna okresli¢ ,,pokuta osobowg”. Ma tu zastosowanie
polskie znaczenie greckiego stowa metanoia, czyli wspomniane wyzej przyzwo-
lenie na przemiang ducha, ktora ma go skierowa¢ ku Bogu.

W pokucie osobowej nalezy widzie¢ przede wszystkim element duchowej
przemiany cztowieka — pokute wewngtrzng, ktora tkwi gleboko w sercu kazde-
go z nas. Dzieki niej cztowiek zwraca si¢ do Boga w postawie zalu, postanowie-
nia poprawy oraz zado$¢uczynienia. Ujawnia si¢ ona przez konkretne akty skru-
chy i przez owoce nawrdcenia’.

Zewnetrznym przejawem i dopelnieniem pokuty osobowej beda uczynki po-
kutne (takie jak: modlitwa, post, uczynki mitosierdzia...), umartwienie i to
wszystko, co okresla si¢ pojeciem ,,asceza chrzeScijanska”, inaczej — pokuta
zewnetrzna.

Wielki Post jest szczegolnym okresem w roku liturgicznym, w ktorym Lud
Bozy mobilizuje si¢ do przemiany wewng¢trznej. Rekolekcje, atmosfera wycisze-

ja, R. Pierskata, Opole 2009, s. 249.

3 7. Perz, Nawrocenie i pokuta, w: Grzech i nawrocenie a Sakrament Pokuty, red. Z. Perz,
Warszawa 1999, s. 56-58.
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nia, typowe dla tego okresu nabozenstwa i zalecane praktyki pokutne stuza pro-
cesowi nawrocenia. Ten temat przewija si¢ rowniez w wielkopostnej liturgii eu-
charystycznej oraz w charakterystycznych tekstach Liturgii Godzin. Nasze re-
fleksje dotyczy¢ beda tej szczegdlnej modlitwy Kosciota, ktora stuzy uswigceniu
kazdej godziny. Poprzez analize poszczegdlnych elementéw Liturgii Godzin
zechcemy zaakcentowa¢ wezwanie do nawrdcenia, przejawy skruszonego serca
i rozne aspekty pokuty chrzescijanskie;j.

1. Temat pokuty i nawrdécenia w hymnach Wielkiego Postu

Utwory, zwane hymnami, siggaja starozytno$ci greckiej i rzymskiej. Spiewa-
no je ku czci bostw 1 wielkich bohaterow czy tez wspominajac wazne wydarzenia
historyczne. Pisarze koscielni terminem tym (gr. hymnos) oznaczali piesni reli-
gijne®. W Liturgii przyjety si¢ one od IV wieku’. Sw. Pawel wprowadzit do swo-
ich listow ten rodzaj literacki znany w tekstach Liturgii Godzin jako piesn, a wigc
np. o unizeniu i wywyzszeniu Chrystusa (Flp 2, 6-11), piesn wdzigcznosci (Rz 8§,
31-39), piesn o mitosci (1 Kor 13, 1-13)°.

We wspotczesnej Liturgii Godzin wystepuja w dalszym ciaggu hymny, przez
ktore uwielbiamy Boga. Szczegolnie przy Spiewie podnoszg one dusze¢ do po-
boznej celebracji, dlatego umieszczono je na poczatku kazdej Godziny. W swojej
tresci sg najbardziej dostosowanym elementem Liturgii Godzin do poszczego6l-
nych obchodéw liturgicznych i do kolejnych Godzin’.

Hymny liturgiczne Wielkiego Postu majg swoja specyfike typowa dla reflek-
sji zwigzanej z pokuta i nawrdceniem.

Nawrdcenie jako odwrécenie si¢ od grzechdow jest niemozliwe bez Bozego
Mitosierdzia, dlatego juz pierwsze strofy hymnu niedzielnego z Nieszporow na
ten okres mowia o tzach skruchy i blaganiu o przebaczenie tego, co si¢ stato na
skutek ludzkich stabosci. Cztowiek btaga o uleczenie duszy, ktorej choroba sa
wlasne grzechy. Tres¢ tego hymnu wskazuje na to, ze nawrdcenie jest owocem
pokuty zewngtrznej. Skrucha i umartwienie wielkopostne maja wypehia¢ ten
zbawienny czas — czas szczeg6lnej pracy nad soba.

Hymn z tej samej wieczornej godziny, przewidziany na dni powszednie, mo-
wi réwniez o tym, co cztowiek moze dac z siebie (umartwienie, post, skrucha),
aby dostapi¢ usprawiedliwienia z grzechow. Chrystus grzechu nie popehit, a ja-
ko Syn Cztowieczy, dat nam przyklad czterdziestu dni umartwienia. Tekst tego
hymnu daje réwniez do zrozumienia, ze odrodzenie przychodzi od Boga, ktory

* T. Karytowski, Hymny koscielne, Krakow 1932, s. 10; S. Ropiak, Teologia hymnéw polskoje-
zycznej Liturgii Godzin, t. 1: Okres Bozego Narodzenia, Olsztyn 2001, s. 5.

>T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1985, s. 198.
6 J. Janicki, Sens i rola hymnow, ,,Ateneum Kaptanskie” 1983, t. 101, s. 34.
7'S. Ropiak, Teologia hymnéw polskojezycznej Liturgii Godzin, s. 7.
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daje taske. Odrodzenie ludzkiej duszy dysponuje ja do godnego przezywania
»Nocy Paschalnej”.

Kolejny hymn wieczorny na dni powszednie Wielkiego Postu porownuje na-
szg wedrowke doczesna do ucieczki narodu wybranego z Egiptu — krainy grze-
chu i $mierci. Tu widzimy nasz proces nawrdcenia, prowadzacy do prawdziwe;j
wolno$ci, w ktorej nie bedzie Igku przed karg aniota. Ufnos¢ w pomoc Boza do-
prowadzi nas do prawdziwej niebieskiej Ojczyzny.

Ostatnia strofa tego hymnu podsumowuje nasze dotychczasowe refleksje:

W tym czasie pokuty, umartwien i postow
Zblizamy si¢ w skrusze do Nocy Paschalnej
I hymnem wieczornym wielbimy Ci¢ Ojcze
W jednosci z Synem i Duchem. Amen®.

Niedzielny hymn z Godziny Czytan w III zwrotce nawigzuje do okresu umar-

twien, szczerej pokuty zalecajac konkretne jej przejawy:
Ten czas przezyjmy w skupieniu,
Krotkie niech bedg rozmowy,
Skromniejsze nasze positki,
Wigcej czuwania nad sobg’.

Nastepna strofa wyraznie wzywa do nawrdcenia...

Oddalmy zto, ktére moze
Chwiejnych zagarna¢ w niewole.

...1 czujnosci, by nie ulec przemocy wroga naszej duszy. Koncowa zwrotka
jest uwielbieniem Tréjjedynego Boga i prosbg o pomnozenie owocOw naszego
postu, skruchy.

Czas Postu (hymn z Godziny Czytan na dni powszednie) jest darem Bozym
i szansa na nawrdcenie przez stosowanie odpowiednich $rodkéw, takich, jak:
post, umartwienie, wyrzeczenia:

Post (jako okres) naktania do przemiany'.

Przemiana serca, powr6t do Boga wzmocni ducha oraz cialo. O ile grzech
jest choroba duszy i ma zwigzek z kondycja fizyczna cztowieka (por. KKK 1502.
1505), o tyle odrodzenie taska jest jednoczesnie uzdrowieniem sfery duchowej
1 somatyczne;j.

W kolejnym hymnie na dni powszednie Godziny Czytan patrzymy na pokor-
ne i ufne wotanie grzesznych do Boga, ktorego mitosierdzie przywraca pokoj,
rozpala mito$¢ i budzi tgsknot¢ w oczekiwaniu na dzien $wigtej Paschy. Uwiel-
bienie ostatniej strofy hymnu konczy si¢ prosba:

A Ty nas prowadz do zdrojow zbawienia

8Liturgia Godzin. Modlitwa codzienna Ludu Bozego, t. 2, [dalej: LG], Pallottinum 1984,
s. 36-37.

’LG,s. 37.
0LG,s. 38.
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Droga pokuty. Amen''.

Problem grzechu i przebaczenia pojawia si¢ kolejno w niedzielnym hymnie
z Jutrzni (IV zwrotka). Czlowiek peten skruchy pada przed Najwyzszym Sedzia
i btaga o Jego mitosierdzie:

Od zta nas wyzwol dawnego,
A dobro pomné6z swa taska'?.

Cztowiek liczy na to, bo Jezus przebaczyt totrowi.

Przytoczone wersy wskazuja na to, ze nawrocenie nie jest tylko sprawa czto-
wieka, li tylko jego wysitkiem, dlatego pojawia si¢ prosba w drugiej zwrotce tego
samego hymnu z Jutrzni na dni powszednie:

Nawro¢ dobrocig grzesznych ludzi,
Znoszonych dhugo z cierpliwoscia.

Wyzwolenie od zta — to przede wszystkim Boza interwencja i od Niego za-
leza owoce naszej pokuty. Ze strony czlowieka winna by¢ przede wszystkim
szczera skrucha, o czym czytamy w trzeciej zwrotce omawianego hymnu z Jutrz-
ni na dni powszednie:

Pomoz okupi¢ szczerg skrucha
Bezmierne winy wobec Ciebie;

Cztowiek skruszony, ale obciazony winami, sam jest bezradny i szuka pomo-
cy u Boga Ojca, dlatego w I zwrotce drugiego hymnu z Jutrzni na dni powsze-
dnie czytamy:

Przed Toba Ojcze stajemy skruszeni
I obcigzeni winami,

A niosgc w sobie bezsilng samotnosé,
Szukamy Twojej pomocy'”.

Wiemy bowiem, ze On nie chce $mierci grzesznika (por. Ez 18, 23), dlatego
— jak moéwig nastepne zwrotki tegoz hymnu — zwracamy si¢ w pokorze do tro-
skliwego Pasterza, od ktérego pochodzi taska pokuty.

Zwroémy obecnie uwage na hymny w ciaggu dnia. W modlitwie przedpotu-
dniowej podkreslona jest meka Chrystusa na krzyzu. Dobry Pasterz podjat taka,
aby zagubionych przyprowadzi¢ do Ojca, aby zbawionych ,,0d grzechu zacho-
wal”.

Modlitwa potudniowa (I zwrotka), to prosba, aby Bog, ktory daje taske poku-
ty, dat rowniez pragnienie Swigtosci (sprawiedliwosci):

Niech da chwalacym Go piesnia
Pragnienie sprawiedliwosci'.
A w nastepnej zwrotce:

UG s. 39.
21G,s. 39.
BLGs. 40.
Y1G s 41.
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By grzech odraz¢ w nas budzit,
A cnota ich pociagata.
Podobnie w modlitwie popotudniowej (III zwrotka):
Niech groza grzechu przeminie,
A dusze blaskiem jasnieja'”.

Hymny Wielkiego Tygodnia koncentruja nasza uwage na Chrystusie Ukrzy-
zowanym, na Jego Mece i przelaniu Krwi dla naszego zbawienia. Syn Bozy po-
stuszny woli Ojca podjat takg forme zbawczej ofiary. W drugiej strofie hymnu
z Nieszporow czytamy:

Oczyscit z winy grzesznikow
Strumieniem krwi oraz wody'°.

Krzyz stat si¢ ottarzem ofiary, zrédtem task niezbednych dla duchowej prze-
miany cztowieka. Na to wskazuje fragment czwartej strofy hymnu Modlitwy
w ciggu dnia z Niedzieli Palmowe;j:

Niech Pan darami swej taski
Ze zlej nas drogi zawroci'.

Po hymnach nastgpuja antyfony i psalmy poszczegdlnych Godzin liturgicz-

nych.

2. Psalmodia w aspekcie pokuty i nawrdcenia

Psalmy, ze wzgledu na przekonanie o ich $wigtosci wynikajacej z Bozego na-
tchnienia, przez wieki byly uznawane za najbardziej odpowiednie formuty modli-
twy. Shuzyty one wiernym jako szczegdlna forma relacji z Bogiem. Psalterz z tej
racji jest najcenniejsza ksiega modlitw Kosciota'®. W psalmach cztowiek wyraza
réznorodne stany swej duszy: rado$¢, uwielbienie, zachwyt, dzigkczynienie,
skruche serca z prosba o przebaczenie win. Zblizajac si¢ do Boga coraz bardziej
dostrzegamy nasza utomnos¢ i grzech, wowczas pragniemy naprawic zto i zaczaé
nowe zycie.

Pokute i nawrdcenie prezentujg, obok innych, przede wszystkim psalmy po-
kutne, ktorych tradycja wymienia siedem (Ps 6, 32, 38, 51, 102, 130, 143)19. Spo-
$roéd nich zwrocimy uwage na dwa: 6 1 51 jako reprezentatywne. Ten pierwszy
jest lamentacja jednostki, ktora wyraza swoja skarge, prosbe i ufnos¢*’. Psalmista
nie wyznaje swoich grzechdéw, doznaje jednak niemocy zaréwno w sferze ciele-
snej jak i duchowej. W tej dramatycznej sytuacji usilnie zwraca si¢ do Boga:

BLG,s. 42.

LG, s. 317.

7LG, s. 328.

18S. Lach, Ksiega Psalméw, Poznaf 1990, s. 6.
1 Tamze, s. 118.

2 1.G, s. 858; zob. A. S. Jasifiski, Wezwani do nawrécenia, Opole 2009, s. 205.
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Jak dlugo jeszcze bedziesz zwlekal, Panie?
Powrd¢, o Panie, ocal moja dusze,
wybaw mnie przez Twe miltosierdzie.

Jego zatrwozenie wzrasta na skutek oddziatywania nieprzyjaciot. Do tego

nawigzuje rowniez Psalm 102, 9:
Co dzien mnie zniewazaja wrogowie,
srozac si¢ przeklinajg mnie moim wtasnym imieniem”'.

W pewnym sensie psalmista przypomina sytuacj¢ Hioba — meza cierpienia,
ktorego nie obcigzaty cigzkie wystepki*®. Nie mowi on o swojej sprawiedliwosci.
Prawdopodobnie u§wiadamia sobie grzechy, w ktorych widzi przyczyng zaistnia-
lych cierpien — o nich moéwi w innym psalmie:

Bo winy moje przerosty moja gtowe
i przygniataja mnie cigzkim brzemieniem (Ps 38, 5)*.

Jego wypowiedz $wiadczy o tym, ze moze liczy¢ tylko na Boga, ktoérego
szczegodlna interwencja przyniesie oczekiwane uzdrowienie i wewngtrzny pokoj.
Do Najwyzszego wigc kieruje lamentacje w stowach petnych ufnosci:

Pan ustyszat gltos mojego ptaczu.
Pan ustyszat me btaganie,
Pan przyjat moja modlitwe (Ps 6, 9b-10).

Mozemy to odczyta¢ jako:

Ty jeste$ moja ucieczka, wyrwiesz mnie z ucisku
i dasz mi rado$¢ mego ocalenia (Ps 32, 7)™,

Psalm 51%. Psalmista pefen skruchy na poczatku btaga Boga o mitosierdzie,
gdyz widzi w sobie wielkg nieprawos$¢, ktorg u§wiadamia sobie kazdego dnia. To
btaganie powtarza Dawid:

Odwr6¢ swe oblicze od moich grzechow
1 zmaz wszystkie moje przewinienia.

Nieprawos¢ dotknegta bezposrednio samego Pana. To nie daje grzesznikowi
spokoju, poniewaz uczynit to, co jest zte przed Najdoskonalszym. Pokutnik zdaje
sprawe, ze zto idzie za nim od samego poczatku, od poczecia w tonie matki. Ufa
jednak, ze Ojciec niebieski moze go oczyscié, a nad $nieg wybieleje, przywrocié
mu pierwotng niewinno$¢, serce czyste, a tym samym obdarzy¢ go rado$cia i po-
kojem:

Stworz, Boze, we mnie serce czyste
i odnéw we mnie moc ducha.
[...] 1 wzmocnij mnie duchem ofiarnym.

211G, s. 1147,

22 G. Ravasi, Il Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione I, Bologna 1999, s. 149.
BLG, s. 363, 1004.

2 1G, s. 906.

B LG, ss. 368,911, 1006, 1097, 1185.



Pokuta i nawrdcenie w wielkopostnej w modlitwie brewiarzowej 331

Grzesznik pragnie przemiany wewngetrznej, ale nie ufa sobie, dlatego prosi,
aby Bog tego dokonat. Nawracajacy sie przyrzeka, ze bedzie innych prowadzit
ku Bogu, aby grzesznicy nawracali si¢ ku Niemu. Zrodto laski przebaczenia i da-
rowania kary widzi w przelanej krwi. Dzigki zbawczej ofierze otrzymujemy
z nieba kazdy dar: czyste serce, czyste wargi, aby Bogu oddawac¢ chwate. Najlep-
szym darem ze strony czlowieka jest serce skruszone, inne moga by¢ nie przyje-
te. Dawid prosi o taske nie tylko dla siebie, ale dla calego narodu wybranego,
ktérego symbolem, logo, jest gora Syjon i $wicte Miasto Jerozolima.

3. Pokuta i nawrdcenie w czytaniach Godziny Czytan

Przed czytaniami odmawiamy werset, ktory jest przejsciem od modlitewnej
psalmodii do stuchania Stowa Bozego™, nauki Kosciota, dziet Ojcow i innych
przedstawicieli literatury chrzescijanskie;j.

Na poczatku Wielkiego Postu w Srode Popielcowa brzmi on:

K. Nawracajcie si¢ i czyncie pokute.
W. Uczyncie sobie nowe serce i nowego ducha®’.

Nawrocenie ma swoj zwigzek z przejawami osobistej pokuty. Poprzez prak-
tyki religijne i ¢wiczenia ascetyczne w okresie Wielkiego Postu wzmacnia si¢
proces naszego nawrocenia, dzigki ktéremu mamy mie¢ nowe serce i nowego
ducha, a tym samym stawa¢ si¢ nowym cztowiekiem. Potwierdzeniem jest mysl
wybranego fragmentu (I czytanie w pierwszym dniu tegoz okresu) z proroctwa
Izajasza (58, 1-12)**. Natchniony autor zaczyna od u$wiadomienia ludowi wy-
branemu jego grzechéw i formalnych praktyk (,,zwieszanie glowy jak sitowie,
uzycie woru z popiotem za postanie”) bez duchowego podioza. Post winien by¢
zwigzany z przemiang czlowieka: ,rozerwac kajdany zla, rozwigza¢ wigzy nie-
woli [...] dzieli¢ swodj chleb z glodnym”. Przemiana osobista ujawni si¢ w za-
chowaniu najwazniejszego przykazania.

W drugim czytaniu tego dnia papiez, $w. Klemens I w licie skierowanym do
Koryntian podkresla, ze Krew Chrystusa wylana dla naszego zbawienia przynio-
sta calemu $wiatu laske skruchy®. Nastepnie, powotujac si¢ na Noego o$wiad-
cza, ze Pan w kazdym pokoleniu dawal sposobnos¢ do pokuty tym, ktorzy pra-
gneli nawrocenia. Pan pragnie, by$my porzucili prozne uczynki, zwady i zawisci,
a byli pokornego ducha, postuszni Jego woli, wyrzekajac si¢ pychy, zapamietania
1 gniewu. Pamigtaé trzeba o tym, co Pan Jezus mowit o sprawiedliwosci 1 wyro-
zumiatoséci wobec innych (Lk 6, 36-38). Mamy chlubi¢ si¢ w Panu, a nie w swo-
jej madrosci, sile czy bogactwie.

B1G, s. 822.

LG, s. 43,92, 141, 190, 241, 291; por. s. 106, 128, 155, 177, 205, 226, 256, 278, 304.
B1G,s. 43-44.

PLG, s. 44.
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Nastepnego dnia po Popielcu $w. Leon Wielki mowi o oczyszczeniu duszy
przez post i uczynki milosierdzia. To wewnetrzne oczyszczenie potrzebne jest
kazdemu, kto godnie pragnie przezywaé uroczystosci paschalne. Okres przygo-
towania do uroczystosci Zmartwychwstania Panskiego szczegdlnie zobowiazuje,
byémy byli autentycznymi chrze$cijanami®’, by kazdy stal si¢ nowym cztowie-
kiem. Dlatego post, to nie tylko ograniczenie w pokarmach, ale przede wszyst-
kim walka z wystepkami.

W I niedziele Wielkiego Postu $w. Augustyn w swoim komentarzu do Ps 61,
2-3 méwi o kuszeniu i zwycigstwie Chrystusa®'. Nie mozna sobie wyobrazié zy-
cia na ziemi bez pokus; one sg i moga przyczyni¢ si¢ do postepu i wzrostu du-
chowego. Wielki Post na wzor Chrystusowego na pustkowiu, moze by¢ zwigzany
z kuszeniem. Zwycigstwo nad pokusg zaktada wyrzeczenie, hartuje czlowieka,
czyni go mocnym i niewatpliwie prowadzi do przemiany wewng¢trznej, a tym
samym zbliza do Boga.

W czwartek, po wspomnianej niedzieli, czytamy na interesujacy nas temat
w homilii §w. Asteriusza, ze Chrystus, ,.ktory mial przyj$¢ do ludzi jako czto-
wiek, najpierw postat Jana, herolda pokuty i przewodnika, a jeszcze przed Janem
wszystkich prorokéw, ktorzy nawolywali ludzi do opamigtania i do powrotu na
whasciwa droge, aby mogli osiagna¢ godne owoce nawrdcenia”.

Sw. Maksym Wyznawca opat, w swoim liscie (11) podkresla, ze ,,nie ma nic
tak drogiego Panu i odpowiadajacego mitosci jak to, ze ludzie nawracajg si¢ do
Niego powodowani prawdziwa pokuta” (Sroda czwartego tygodnia Wielkiego
Postu)”. W dalszej czesci listu jego autor przypomina stowa Chrystusa: ,,Nie
przyszedtem wzywa¢ do pokuty sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Lk 5, 32).
Mitoé¢ do tych ostatnich wyraza w przypowiesci o zagubionej owcy. Dobry
Pasterz cieszy si¢ z odnalezionej, bo i w niebie rado$¢ powstaje z jednego
grzesznika, ktory si¢ nawraca.

Kolejne Godziny liturgiczne po psalmach maja czytania krotkie.

4. Wezwanie do pokuty i nawrdcenia w czytaniach krotkich

Bog przemawia do nas nawet przez krotkie fragmenty natchnionego Stowa,
dajac w nich swoje przestanie, objawiajac swoja wole. Krotkie czytania wigkszo-
sci Godzin to teksty wyjatkowo skondensowane, a ,,ich odczytanie odciska za
kazdym razem w naszej duszy pewna $wicta mysI”**. W tekstach na Wielki Post
maja one specyficzng tres¢.

PLG,s. 52.

MLGs. 74

2LG,s. 101.

BLG, s. 243.

** E. M. Arocena Solano, Modli¢ sie Liturgiq Godzin, Krakow 2001, s. 31.
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Temat pokuty i nawrdcenia w czytaniach tego okresu rozwazymy przez krot-
ki komentarz, prezentacje odpowiednich tekstow poczynajac od Srody Popielco-
wej do wtorku I tygodnia Wielkiego Postu. Nasze refleksje z omawianego tygo-
dnia bedg aktualne dla czterech tygodni tego okresu, poniewaz czytania krotkie
powtarzaja sie cyklicznie w odpowiednich Godzinach tych samych dni kazdego
tygodnia. Natomiast w piatym i Wielkim Tygodniu interesujgcy nas temat wyraz-
nie nie wystepuje.

Szczegodlne wezwanie do nawrdcenia jest natomiast w czytaniu z Godziny
przedpotudniowej Srody Popielcowej. Jest to fragment z ksiegi proroka Ezechie-
la (18, 30b-32). Natchniony autor kaze odstapi¢ od grzechow, odrzucié je i utwo-
rzy¢ sobie nowe serce i nowego ducha. Zwigzany z tym czytaniem werset jest
prosba, aby Bog to sprawit. Autentyczne nawrocenie jest poczatkiem prawdzi-
wego zycia®.

Modlitwa poludniowa tego dnia jest apelem proroka Zachariasza o podobnej
tresci.

We czwartek po Popielcu Godzina przedpoludniowa podejmuje ten temat
w czytaniu z proroka Izajasza (55, 7): ,,Niechaj bezbozny porzuci swa droge
i cztowiek nieprawy swoje knowania. Niech sie nawroci do Pana...”*®. W Modli-
twie potudniowej tego dnia autor Pwt (30, 2-3a) stwierdza, ze powrdt do Boga
spowoduje powrdt z wygnania®’.

Sw. Jakub (por. 4, 8) w Nieszporach tegoz czwartku méwi o nawréceniu
w stowach: ,,Oczysccie rece grzesznicy, uswieccie serca, [...]. Przystapcie blizej
do Boga, to i On zblizy si¢ do was™*®.

Prorok Jeremiasz (por. 3, 12. 14a) podejmuje t¢ samg mysl w Modlitwie po-
hudniowej z piatku tego tygodnia m.in. w stowach: ,,Nawrdccie si¢ do Mnie, [...].
Wroccie, synowie wiarotomni...”*’. Sw. Jakub (5, 19-20) w Nieszporach tego
dnia stwierdza, ze nawracajacy drugiego wybawia jego dusze od $mierci i zakry-
je liczne wiasne grzechy™.

»Obmyjcie sie, badzcie czysci. Usuncie zto waszych uczynkow sprzed moich
oczu. Przestaficie czyni¢ zto. Zaprawiajcie si¢ w dobrym” — wota prorok (Iz 1,
16-17a) w Jutrzni z soboty po Popielcu*'. Radykalna przemiana ujawni si¢
w pelnieniu uczynkow mitosci blizniego. Bog czeka na to, jest przebogaty
w swoim mitosierdziu 1 widzac zdecydowane oznaki nawrodcenia, gotow jest
przebaczy¢ kazdy grzech. Podobng mys$l widzimy w czytaniu Modlitwy potu-

3 1.G,s. 48,97, 146, 195, 246.
LG, s. 54, 104, 153, 202, 253.
STLG, s. 55, 104-105, 153, 203, 254.
B1G,s. 55, 105, 154, 203, 254.
¥LG, s. 61, 111, 160, 209, 261.
011G, s. 62, 111, 161, 210, 261.
Y1.G, 5. 67, 116, 165, 214, 266.
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dniowej tego samego dnia.

Autor Apokalipsy (3, 19-20) w Modlitwie przedpoludniowej z soboty zache-
ca do otwartego serca dla Boga, do nawrécenia i gorliwosci*”.

Prorok Izajasz (por. 30, 15) w Modlitwie poludniowej z I niedzieli Wielkiego
Postu stwierdza, ze nawrocenie jest niezbedne dla naszego zbawienia (ocalenia)™®.

Prorok Joel (2, 12) wota w Jutrzni z wtorku I tygodnia Wielkiego Postu:
»Nawroccie sie do Mnie calym swym sercem przez post i ptacz, i lament. Roz-
dzierajcie jednak wasze serca, a nie szaty”**. Chodzi wiec przede wszystkim
o prawdziwe poruszenie i przemian¢ wewnetrzna.

W Jutrzni i Nieszporach po powtorzonej antyfonie przy piesniach Zacharia-
sza i Maryi nastepuja Prosby.

5. Pokuta i nawrodcenie w Prosbach

Liturgia Godzin jest nieustanng modlitwg uwielbienia Boga za dzieto stwo-
rzenia i odkupienia dokonane przez Chrystusa*’ oraz wyraza ,,zyczenia i pragnie-
nia wszystkich wiernych”*®. Historia wskazuje, ze ,,w codziennej modlitwie Izra-
elitow znane bylto przejscie od modlitwy uwielbienia i dzigkczynienia do modli-
twy blagalnej*’. Taka praktyke przyjeli rowniez chrzescijanie pierwszych wie-
kow. Blagania wstawiennicze wiaczono wowczas do modlitw porannych i wie-
czornych, dlatego znalazly si¢ one w naszej Jutrzni i Nieszporach®. Prosby po
kantyku Zachariasza i Magnificat dostosowane sg do gléwnego tematu dnia czy
okresu liturgicznego. Stad tak typowy dla Wielkiego Postu temat pokuty i nawro-
cenia obok innych wspomnianych elementéw Liturgii Godzin znalazt si¢ rowniez
w Progbach.

Nie ma nawrdcenia bez oczyszczenia serca. O to prosimy na poczatku Wiel-
kiego Postu w Jutrzni ze Srody Popielcowej (wprowadzenie do wezwan). Ostat-
nia prosba sugeruje czynna pokute zewnetrzng — umartwienie ciata, ktore daje
udzial w $mierci Chrystusa®. Konkluzja tych prosb jest modlitwa koncowa
wzywajaca do wyrzeczen, ktore umocnig nas do walki ze ztym duchem.

21G,s. 68, 118, 166, 216, 268.
BLG,s. 77, 125, 175, 224,
Y16, s. 89, 138, 187, 237-238.

* Zob. Ogolne Wprowadzenie do Liturgii Godzin, nr 15, w: Liturgia Godzin. Modlitwa co-
dzienna Ludu Bozego, t. 1, s. 32; por. Cz. Krakowiak, Modlitwy wstawiennicze i oracje, ,,Ateneum
Kaptanskie” 101(1983), s. 77.

* Ogélne Wprowadzenie do Liturgii Godzin, nr 17, s. 33.
47 Cz. Krakowiak, Modlitwy wstawiennicze i oracje, s. 77.

8 Zob. I. Skorodiuk, Liturgia Godzin modlitwg dziekczynng, w: Homo orans, t. 6, red. J. Mi-
siurek, J. M. Poptawski, K. Burski, Lublin 2005, s. 45.

YLG,s. 47, 145, 246.



Pokuta i nawrdcenie w wielkopostnej w modlitwie brewiarzowej 335

Prosba z Jutrzni pigtku po Popielcu, powolujac si¢ na wiszacego obok Chry-
stusa totra, podkresla, ze Bog przebacza pokutujacemu. Ta, obok innych wezwan
z Prosb, powtarza sie kilkakrotnie w omawianym okresie’’. Modlitwa tego dnia
moéwi o zewngtrznych wyrzeczeniach, ktorym powinna towarzyszy¢ prawdziwa
odnowa ducha. Przy Nieszporach tego dnia jest prosba, aby$my przez pokute co-
raz $cislej jednoczyli sie z meka Odkupiciela® . Pokuta zewnetrzna ma sens, o ile
tak jest rozumiana.

1 tydzien Wielkiego Postu

W I Nieszporach niedzieli mamy prosbe, aby grzesznicy si¢ nawrocili przez
wiare i pokute™. Natomiast w niedzielnej Jutrzni znajdujemy prosbe o pomoc
Boza, abyémy postepowali w nowosci zycia®. Zas Prosby z II Nieszporow tejze
niedzieli zwracajg nasza uwagg na odrodzenie do nieskazitelnego zycia oraz na-
wrocenie grzesznikow na wzor mieszkancow Niniwy™.

Modlitwa z poniedziatku jest prosba o taske nawrocenia, ,,aby okres pokuty
odnowit nasze zycie™.

W modlitwie z kolejnego dnia zwraca si¢ uwage na umartwienie ciata, ktore
jest srodkiem do oczyszczenia duszy. Opanowanie ciala przez wstrzemi¢zliwosé
prowadzi do odnowy ducha — to mys$l przewodnia modlitwy ze §rody. Modlitwa
z piatku zawiera podobng tres¢. Nieszpory tego dnia zawierajg prosbe o Boza
pomoc wiernym w pokutnych czynach umartwienia, o podtrzymanie w walce ze
ztem™.

W czwartek natomiast w Jutrzni prosimy Chrystusa, aby uleczyt nasza nature
upadla wskutek grzechu Adama®’ oraz o taske, aby szczere nawrdcenie poglebia-
to nasza przyjazn z Nim*®,

11 tydzien Wielkiego Postu

W I Nieszporach niedzieli prosimy Boga, aby$my mogli zwlec z siebie stare-
go cztowieka i stali si¢ nowym na wzor Chrystusa i ,,aby$my przez pokute dosta-
pili odpuszczenia swoich grzechow”™.

11 tydzien Wielkiego Postu

W prosbach Jutrzni niedzielnej powtarza si¢ charakterystyczna aklamacja
,Stworz w nas, o Panie, nowego ducha”®. Podobnie nalezy rozumie¢ aklamacje

LG, s. 61, 159, 260, 336, 342, 350, 356.
STLG, s. 63, 161, 262, 331, 338, 345, 352, 359.
S21G,s. 71, 169, 270.

B 1G,s. 76, 174, 275, 392.

LG, s. 78, 177, 278.

S1G,s. 83.

S 1.G,s. 112,210, 310.

STLG, s. 103, 202, 300.

B1.G,s. 104, 202, 301.

¥ LG, s. 120, 218.
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z Progb Jutrzni z soboty V tygodnia: ,,Niech Twoja taska odnowi nas, Panie™'.

Nowos$¢ zycia jest przede wszystkim dzietem Bozego Milosierdzia, Bozej taski,
dlatego w najblizszy pigtek podczas Jutrzni prosimy: ,,Przemien nasza oporng
woleg”®. Natomiast w Jutrzni z poniedziatku II i analogicznie IV tygodnia oma-
wianego okresu: ,,udziel nam ducha modlitwy i pokuty”®. Paralelny tekst fatwo
zauwazy¢ w Prosbach z Nieszporow wtorku IV tygodnia: ,,Porusz sumienia tych,
ktérzy;:deszli od Ciebie z powodu grzechoéw i zgorszen; niechaj wroca do Cie-
bie...”™".

Nieszpory z poniedziatku wskazujg na to, ze odnowienie i oczyszczenie Ko-
Sciota dokonuje si¢ permanentnie przez pokute®.

1V tydzien Wielkiego Postu

Wtorek tego tygodnia ma charakterystyczng modlitwe dnia: ,,Mitosierny Bo-
ze, niech okres pokuty i modlitwy przygotuje serca Twoich wiernych, aby mogli
godnie przezy¢ misterium paschalne i przekaza¢ $wiatu radosna nowing o zba-
wieniu”%,

Modlitwa dnia z czwartku wyraznie wskazuje, ze z jednej strony konieczna
jest pokuta osobowa, a z drugiej — niezbedna jest rowniez Boza taska®”. Nawet
przyjecie z rado$cig taski odnowy nie jest tylko sprawa ludzka, ale przy tym po-
trzebujemy Bozego wsparcia, o co prosimy w modlitwie nastepnego dnia.

V tydzien Wielkiego Postu

Charakterystyczng dla naszych refleksji jest modlitwa z poniedziatku, a szcze-
golnie jej fragment: ,,Boze [...] spraw, abySmy porzuciwszy zte przyzwyczajenia
rozpoczeli nowe zycie i w ten sposob przygotowali si¢ do udzialu w chwale nie-
bieskiej”®®.

Interesujacy jest rowniez w naszym temacie fragment modlitwy z czwartku:
»Wszechmogacy Boze [...] spraw, aby [wierni — przyp. J. S.] oczyszczeni ze
zmazy grzechow trwali w §wietym zyciu i otrzymali obiecane dziedzictwo”®.

Niedziela Palmowa

Godna uwagi jest prosba w I Nieszporach Niedzieli Palmowej: ,,[...] nawrdoc
nas, a nawrécimy si¢ do Ciebie, nasz Boze”, ktora wskazuje, ze pierwszy impuls
przychodzi od najlepszego Ojca. Potwierdzeniem tego jest jedna z kolejnych

001G, s. 174.
LG, s 314.
221G, s. 209, 308.
8 1.Gs. 132, 231.
4 1.G, s. 240.
S LG, s. 183,284,
LG, s. 238.
LG, s. 253.
8 1.G,s.282.
¥ 1G,s. 301.



Pokuta i nawrdcenie w wielkopostnej w modlitwie brewiarzowej 337

présb z tej Godziny: ,,(Chryste), spraw moca swej meki, aby wierni zyli w duchu
umartwienia, a przez to przygotowali si¢ do uroczystosci Twego zmartwych-
wstania”” oraz fragment modlitwy z Wielkiego Poniedziatku: ,,Wszechmogacy
Boze, z powodu wiasnej stabosci upadamy w grzechy, daj nam nowe zycie...””".

Pokute i nawrdcenie w specyficzny sposob wyrazaja wreszcie prosby z Jutrz-
ni Wielkiej Soboty, kiedy czuwamy przy grobie Zbawiciela: ,,Chryste [...] spraw,
abysmy umierali dla grzechu, a zyli dla Boga. [...] aby wszyscy, ktorzy leza
w grobie grzechow, ustyszeli Twéj glos i powstali do zycia”’>.

Metanoia jako wewnetrzna przemiana jest z jednej strony dzietem Bozej
faski, a z drugiej owocem wspoldziatania czlowieka z tym szczegdlnym darem.
W jezyku polskim okreslamy to stowem ,,pokuta”, albo inaczej ,,nawrdcenie”.
Ludzki wktad niezbedny w tym procesie, to: modlitwa, post, jalmuzna, wyrze-
czenie si¢ grzechu, dodatkowe czyny pokutne. Nawrdcenie ze strony cztowieka
mozna rozumie¢ jako owoc jego pokuty osobiste;.

Wielki Post jest sprzyjajacym okresem do podejmowania takiej refleksji
i mobilizacji, aby nasladowa¢ Chrystusa, ktory dat nam przyklad szczegolnej po-
kuty osobistej. Liturgia Kosciota podejmuje ten temat zar6wno przy sprawowa-
niu Eucharystii, jak i w modlitwie brewiarzowe;.

Przedmiotem naszego zainteresowania byty teksty Liturgii Godzin. Poszcze-
gblne jej elementy zaprezentowano w powyzszym opracowaniu. MogliSmy si¢
przekonac, ze temat pokuty i nawrocenia wyraznie wystepuje w: hymnach bre-
wiarzowych, psalmodii, czytaniach, zar6wno dtuzszych w Godzinie Czytan, jak
i w czytaniach krotkich innych Godzin oraz w Prosbach z Jutrzni i Nieszporow.
Whikliwa lektura tych tekstow i poglebiona nad nimi refleksja, szczegolnie
w odpowiednim okresie liturgicznym, moze skutecznie przyczyni¢ si¢ do naszej
wiasciwej formacji w zyciu duchowym.

FASTING AND CONVERSION
IN THE LENT PRAYER OF BREVIARY
A study based on texts of II volume of the Liturgy of the Hours

On the one hand, Metanoia is an inner transformation of the work of God’s
grace, and on another hand — it is a result of human interaction with this
particular gift.

Lent is a favorable period for making such a reflection and mobilization to
follow Christ, who gave us example of such a special personal penance.

1G5 323.
LG, s. 336.
Z1G,s. 392.
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The subject of our interest were texts of Liturgy of the Hours. Its particular
elements were presented in above study. We could be ensured that the subject of
repentance and conversion is clearly presented in breviary hymns, psalmody,
readings, both with the Long Hours of readings and short ,another readings of
Hours, and Requests of Lauds and Vespers. Close reading of these texts and its
reflection on them, can effectively contribute to our right formation in spiritual
life.
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SOBOROWA TEOLOGIA KOMUNII JAKO PODSTAWA
DUCHOWOSCI NOWYCH RUCHOW KOSCIELNYCH
WEDLUG KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki znany jest przede wszystkim jako za-
tozyciel i pierwszy moderator Ruchu Swiatto-Zycie, ktory w bardzo znaczacy
sposob wpisat si¢ w najnowsza histori¢ Kosciota w Polsce. Obok tej swojej, chy-
ba najwazniejszej, dziatalno$ci praktycznej byt jednak takze znakomitym teore-
tykiem pastoralista', ktory potrafit prowadzié¢ gteboka refleksje nad najnowszymi
kierunkami dziatan duszpasterskich i pozostawit po sobie bogaty dorobek teolo-
giczny m.in. dotyczacy istoty nowych ruchow katolickich.

Ukoronowaniem tej dzialalno$ci bylo zorganizowanie migdzynarodowego
kongresu Movimenti nella Chiesa, ktory odbyt si¢ za pontyfikatu bt. Jana Pawla
IT w Centro Nazareth pod Rzymem w dniach 23-27 IX 1981 roku z inicjatywy
ks. Blachnickiego i przy wspotpracy m.in. Ruchu Comunione e Liberazione.
Wygloszony w trzecim dniu referat ks. Blachnickiego nt. Istotne cechy okreslajg-
ce ruch eklezjalny stanowi wazny polski wktad w refleksje nad teologig i ducho-
woscia nowych ruchow koscielnych. Cate wydarzenie wraz z przytoczonym refe-

* Dr Cezary SEKALSKI — dziennikarz, redaktor naczelny Wydawnictwa Serafin; wyktadowca
w Podyplomowym Studium Duchowosci Katolickiej KUL w Lublinie i Karmelitanskim Instytucie
Duchowosci w Krakowie; autor ksigzek z dziedziny duchowosci: Misterium przemiany wewnetrz-
nej. Droga duchowego rozwoju chrzescijanina w Cwiczeniach ignacjaniskich (2003), Rézaniec
Swiety na nowo odkryty. Najwazniejsze drogowskazy duchowe w 20. tajemnicach (Krakéw 2007),
Przepis na mitos¢. Poradnik duchowy dla poczqtkujgcych i zaawansowanych (Krakow 2009), Cha-
ryzmatyczka Maria z Zar. Zycie — pisma — Swiadectwa (red.) (Krakéw 2011) oraz zapisu audio
sesji rekolekcyjnej, prowadzonej wraz z zong: Matzenstwo — powolanie czy przypadek? Duchowe
fundamenty mitosci maizeriskiej (Krakow 2012). Specjalizuje sie w duchowosci Cwiczen ignacjan-
skich oraz w duchowosci matzenskiej, a takze w tematyce nowych ruchéw katolickich i w proble-
matyce ewangelizacji medialnej. Zonaty. Mieszka w Krakowie.

! Ks. Franciszek Blachnicki uzyskat doktorat na KUL w 1965 roku, a asystentem zostat juz na
pierwszym roku swoich studiow doktoranckich. W 1967 zostat adiunktem na tej uczelni i byt z nig
zwigzany do 1977 roku. — Zob. A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blach-
nicki (1921-1987) — zycie i dzialalnosé, Katowice 2008, s. 214, 216, 221.
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ratem 1 jego rozwinigciem zostalo opisane w ksiazce ks. Franciszka Blachnickie-
go Godziny Taboru.

Znamienne, ze ks. Blachnicki zrédio powstania tych nowych koscielnych
rzeczywistosci wyprowadza z teologii Il Soboru Watykanskiego, dla ktorego
podstawowym wymiarem Kosciota jest communio, czyli wspdlnota. A zatem we-
dlug tego autora, aby dobrze zrozumie¢ miejsce i znaczenie ruchow w Kosciele
wspotczesnym, trzeba najpierw zglebi¢ soborowa teologie communio.

1. Soborowa teologia komunii

Ks. Franciszek Blachnicki zauwaza, ze pojecie komunii nie jest pochodzenia
socjologicznego, ale biblijnego, i dodaje: ,,Kiedy po Zmartwychwstaniu Chrystu-
sa i Zestaniu Ducha Swietego objawita sie, zaistniata i zaczela si¢ rozwija¢ nowa,
dynamiczna rzeczywisto$¢, autorzy nowotestamentalni na jej okreslenie postuzyli
si¢ terminem koinonia. Termin ten pojawia si¢ w Nowym Testamencie czterna-
$cie razy w znaczeniu uczestnictwo, udziat, udzielanie si¢ i wspdlnota, zawsze w
zwigzku z nowym zyciem udzielanym przez Chrystusa Zmartwychwstatego
w Duchu Swietym. Tak rozumiany termin koinonia jest thumaczony na jezyk tfa-
cinski jako communio i temu odpowiada termin wspolnota w polskim przektadzie
tekstow soborowych™”.

Z tekstow soborowych autor wydobywa elementy konstytutywne dla wiasci-
wego ujecia koscielnej wspolnoty. Przede wszystkim obok wymiaru horyzontal-
nego, mi¢dzyludzkiego zawiera rowniez wymiar wertykalny wskazujacy na rela-
cje cztowieka z Bogiem. ,,Obu tych wymiaré6w nie mozna przy tym pojmowac
jako dwoch odrebnych, niezaleznych od siebie rzeczywistosci. Sg to tylko dwie
strony tej samej rzeczywistosci, gdzie w pierwszej zawiera si¢ druga i z niej wy-
nika. Wspdlnota z Bogiem tworzy wspolnote¢ miedzyludzka, czlowiek o tyle
wchodzi w jednoéé spoteczng z innymi ludzmi, o ile jednoczy si¢ w Duchu Swig-
tym przez Chrystusa z Ojcem’™.

Drugim waznym elementem soborowego uj¢cia wspolnoty jest ukazanie try-
nitarnego i personalnego charakteru communio. Tajemnica Trojcy Swictej jest dla
soboru punktem wyj$cia do rozwazania o wspdlnocie. ,,Tajemnica zycia we-
wnetrznego w Bogu, tajemnica jedno$ci w wielo$ci 1 wielosci w jednosci [...]
stanowi wzor i1 zasadg jednosci Kosciota. Konsekwencja takiego spojrzenia na
Kosciot jest dostrzezenie cztowieka w jego wartosci osoby przeznaczonej do zy-
cia we wspolnocie”. A zatem chrzescijanin w swoim rozwoju duchowym zmierza
do wspolnoty, ktora jest niejako ukoronowaniem jego zycia wewnetrznego.
»Communio dochodzi do skutku przez agape, bezinteresowna mito$¢, uzdalniaja-
ca osobe do uczynienia bezinteresownego daru z siebie (GS 24), do posiadania

% F. Blachnicki, Godziny Taboru, Carlsberg-Lublin 1989, s. 203.

3 Tamze.
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siecbie w dawaniu siebie. To oddanie skierowane do Chrystusa obejmuje jednak
réwniez bliznich i dlatego prowadzi do communio w wymiarze poziomym™*.

W tym znaczeniu kazdy bez wyjatku cztonek Ko$ciota przyczynia si¢ do jego
uswiecenia. ,,Kosciot, ktoéry powstaje na bazie communio pojetej jako osobowe
zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swictym, jest nie tylko Kosciolem zywym,
ale i zyciodajnym. Ojciec $wigty Pawet VI w przemowieniu zamykajacym trzecig
sesj¢ Soboru wyrazit to w stowach nastgpujacych: «Kosciol to nie sam ustrdj hie-
rarchiczny, ani sama $wigta liturgia, ani same sakramenty, ani sama jego instytu-
cjonalna budowa. Jego wewnetrzng sitg i cechg istotng, ktora jest gtéwnym zro-
dtem skuteczno$ci jego uswigcajacego ludzi dziatania, jest mistyczny zwigzek
z Chrystusem»”. Ks. Blachnicki dodaje, ze osobiste zjednoczenie z Chrystusem
kazdego wiernego ,.nie jest wigc sprawg osobistej tylko i wewnetrznej pobozno-
$ci chrzescijan. Ozywia ona bowiem i buduje Kosciot jako zjednoczenie z Chry-
stusem w Duchu Swietym, posiada zyciodajng moc dla innych dzigki wierze
1 mitosci, jest zrodtem taski. Dotykamy tutaj problemu posrednictwa zbawczego
wszystkich wiernych w Kosciele, o ile sg oni przez zjednoczenie z Chrystusem
dla innych cztonkéw Kosciota zrodtem task!™”.

A zatem wspolnota z Bogiem staje si¢ zrodtem powstania braterskiej wspol-
noty miedzyludzkiej. Ks. Blachnicki pisze: ,,Mowiagc o Kosciele jako wspdlnocie,
communio poziomej, miedzyludzkiej, braterskiej, trzeba uwydatni¢ dwa momen-
ty: ze ta wspolnota moze powstac jedynie jako skutek communio pionowej i ze
wspdlnota pionowa musi tworzy¢ wspdlnote pozioma jako swoja konieczng kon-
sekwencje. Dopoki zjednoczenie miedzyludzkie nie powstanie jako owoc jedno-
§ci z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, musi pozostaé utopig lub fikcjg. Lu-
dzie dopiero wtedy stang si¢ prawdziwie bra¢mi, gdy uznaja Boga za swego Ojca
i stang si¢ prawdziwie dzie¢mi Bozymi. Dzie¢mi Bozymi za§ mogg si¢ sta¢ tylko
przez uczestnictwo w synostwie Bozym Chrystusa. Tylko Chrystus moze usuna¢
grzech, ostateczng przyczyne wszelkiego rozbicia i przeszkode do zjednoczenia.
I wreszcie tylko Duch Swigty moze udzieli¢ cztowiekowi faktycznie jednoczace;
mocy 1 sity, jaka jest agape, mito$¢ polegajaca na bezinteresownym oddaniu sie-
bie”. Z drugiej strony wspdlnota z Ojcem ,,musi si¢ wyrazi¢ w powstaniu wspol-
noty mi¢dzyludzkiej. Nie mozna bowiem méwi¢ do Boga: Ojcze, nie przyjmujac
innych ludzi za braci, nie mozna przyja¢ Chrystusowego przebaczenia i pojedna-
nia bez pojednania z braémi, nie mozna mitowa¢ Chrystusa nie milujgc tych
wszystkich, ktorych On miluje. I wreszcie nie mozna prowadzi¢ zycia w Duchu
Swietym, nie uznajac Jego obecnosci w braciach. Skoro jest jeden Duch, musimy

tworzy¢ jedno ciato, czyli widzialng jednos¢ i wspolnote™.

* Tamze, s. 203-204.
5 Tamze, s. 204.
® Tamze, s. 205.
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Powyzsze sformutowania teologiczne, cho¢ pigkne i prawdziwe, moglyby si¢
wydawac odlegte od szarej nieraz koscielnej rzeczywistosci. A jednak ,,commu-
nio w dokumentach soborowych to nie idea czy program, ale to rzeczywistos¢
istniejaca jako dzielo i dar Bozy. Wciela si¢ ona w konkretne, widzialne, histo-
ryczno-spoteczne wspoélnoty, ktére sa zarazem objawieniem tej rzeczywistoSci
imoga sta¢ si¢ przedmiotem teologicznej i eklezjologicznej refleksji”. Ks.
Blachnicki zauwaza dalej: ,,Tradycyjna formacja wigkszosci katolikow, takze
teologow, stawia Kosciot widzialny posrodku, pomiedzy Bogiem i ludzmi, po-
migdzy niebem a ziemia, jako abstrakcyjng instytucje, ktora ustanowit Chrystus,
aby prowadzita ludzi do zbawienia. Wierni w tej koncepcji widziani sg gdzies$
poza Kosciotem! Albo Ko$cidt pojmowany jest jako pewnego rodzaju personifi-
kacja Kosciota $wiatowego, jako jeden pasterz i jedna owczarnia, jako zbiorowi-
sko ogromnej liczby ochrzczonych jednostek stanowigcych moralng jednosc
dzigki jednolitej doktrynie, formom obrzedowym oraz jednej centralnej wladzy.
Ten Ko$cidt nie jest jednak przedmiotem egzystencjalnego doswiadczenia w
konkretnej i zywej, braterskiej wspolnocie. Taka eklezjologia nie mogta tez inspi-
rowaé zycia i dziatania konkretnych wspolnot, takich jak parafia i diecezja™’.
Stad tez Sobdr bardziej pochyla si¢ nad Kosciotami lokalnymi, bo to one ,,w pe-
wien sposob przedstawiajg widzialny Kos$ciot ustanowiony na catej ziemi” (SC
42). Te mysl potwierdza takze inny fragment konstytucji dogmatycznej o Koscie-
le, w ktorym czytamy: ,, Ko$ciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we
wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac przy
swoich pasterzach same rowniez nazywane sa Kosciotami w Nowym Testamen-
cie. Sa one bowiem na swoim miejscu nowym ludem powotanym przez Boga
w Duchu Swietym i w petnosci wielkiej. [...] W tych wspdlnotach, choé nieraz
sa one szczuple i ubogie, albo zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktorego
mocg zgromadza si¢ w jeden, $wicty, katolicki i apostolski Kosciot” (LG 26).
»W oparciu o te wypowiedzi — komentuje ks. Blachnicki — mozna obecnie
moéwic nie tylko o teologii Ko$ciota lokalnego sensu stricte, tj. diecezji z bisku-
pem, ale takze o teologii parafii i mniejszych wspolnot. Tu jest takze fundament
dla moéwienia o eklezjalnym charakterze wspolnot zakonnych, wspdlnoty rodziny
(domowy Kosciot), matych wspdlnot i ruchow w Kosciele bazujacych na two-
rzeniu matych wspolnot”. Skoro Koscidt lokalny jako znak Kosciota powszech-
nego staje si¢ punktem wyjscia dla okreslenia istoty Ko$ciota, ,,do okreslenia tej
istoty musi odtad wejs¢ element prawdziwej, zrealizowanej wspdlnoty brater-
skiej, powstatej w Duchu Swietym wokot Chrystusa obecnego w stowie, sakra-

mencie (Eucharystii) i biskupie (wzglednie kaptanie)”®.

" Tamze, s. 205-206.
8 Tamze, s. 206-207.
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2. Soborowa wizja KoS$ciola-wspdlnoty

Ks. Franciszek Blachnicki wyrdznia kilka charakterystycznych rysow sobo-
rowej wizji Kosciota-wspolnoty.

a) Dokumenty soborowe wyznaczajg liturgii cele przede wszystkim wspdlno-
totworcze, a nie tylko kultyczne. Jest ona bowiem ,,uprzywilejowanym miejscem
aktualizowania si¢ communio zarbwno w wymiarze wertykalnym jak i horyzon-
talnym”. Stad ,,gldéwnym dazeniem soborowej odnowy liturgii jest jej personali-
zacja oraz przywrocenie jej charakteru wspolnotowego. Najpierw chodzi wiec
o aktualizowanie w liturgii zbawczego dialogu, czyli o rzeczywiste spotkanie
z Chrystusem w Duchu Swietym. Nastepnie odnowiona liturgia, oparta gtownie
na odnowione;j teologii zgromadzenia liturgicznego, stara si¢ je uczynic¢ epifanig
Kosciota-wspdlnoty, jego wyrazistym i skutecznym znakiem. Tak poj¢ta i prze-
zywana liturgia staje si¢ zrodlem i szczytem (fons et culmen) zycia wspdlnot
lokalnych Kosciota™.

b) Sobdr ukazuje Kosciot jako wspolnote charyzmatow i stuzb. ,,Wynika to
— pisze ks. Blachnicki — z osobowego charakteru i zrédta wspolnoty, z tego iz
powstaje ona z aktow oddania siebie przez poszczeg6lnych jej cztonkow, ze nie
ma w niej miejsca na jednostki bierne, nastawione tylko receptywnie. Kazdy
z cztonkow wspolnoty musi by¢ zaangazowany na rzecz dobra, funkcjonowania
1 wzrostu calej wspolnoty przez wtasciwe sobie uzdolnienia i otrzymany dar. Dar
ten nazywany jest w Nowym Testamencie charyzmatem, ktory jest zarazem
uzdolnieniem i zobowigzaniem do stuzby, czyli diakonii. Koscielna wspolnota
realizuje si¢ petniej, im bardziej poszczegélni jej cztonkowie aktualizujg swoj
charyzmat w postawie diakonii, czyli stuzby”'’. Podkreslenie charyzmatycznego
wymiaru Kos$ciota jednoczesnie stawia przed wierzacymi postulat wzajemnej
wymiany darow, gdyz ,,budowanie wspoélnoty, to nie tylko diakonia przy pomocy
wlasnego charyzmatu, lecz rowniez otwarcie si¢ na charyzmat innych i wspot-
dziatanie z nimi w duchu kolegialnym. Zaktadajac za$, ze jest wiele darow, ale
jeden Duch (por. 1 Kor 12, 4), nalezy dazy¢ do poslugiwania we wspdlnocie
w duchu jednosci. Jednos¢ we wspdlnocie jest szczegdlnym znakiem obecnosci
i dziatania Ducha w niej i ulegloéci cztonkow wobec Niego™'!.

c¢) Konsekwencja tego ostatniego elementu jest to, ze Sobor ,,ujmuje hierar-
chie¢ w kategoriach diakonii, stuzby we wspolnocie i na rzecz wspolnoty. Piele-
gnowanie stuzebnego charakteru sprawowanej wladzy staje si¢ wiec zadaniem
cztonkéw hierarchii [...], natomiast postawa reszty cztonkow wspolnot eklezjal-
nych powinno by¢ chetne otwieranie si¢ w gore ku jednosci we wspolnocie wia-

snej i ku wspolnotom nadrzednym”'?.

° Tamze.

19 Tamze, s. 207-208.
" Tamze, s. 208.

12 Tamze.
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d) Communio ma sakramentalny wymiar. W konstytucji Lumen gentium czy-
tamy, ze Kosciot jest w Chrystusie ,,niejako sakramentem czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkie-
go” (nr 1). Ks. Blachnicki komentuje: ,,Jesli zapytamy teraz, co jest tym znakiem
zewnetrznym widzialnym w Kosciele-sakramencie, to trzeba powiedzie¢, ze jest
nim zrealizowana w jakim$ stopniu wspolnota. [...] Im bardziej Kosciot w ten
sposob staje si¢ znakiem zrealizowanej wspolnoty, tym pelniej — mozna powie-
dzie¢ — staje si¢ sakramentem jedno$ci”. Stwierdza dalej: ,,Sakrament to z defi-
nicji takze znak skuteczny, ktéry sprawia to, co oznacza. A wigc w tym wypadku
Kosciot-sakrament sprawia zjednoczenie ludzi z Bogiem i pomiedzy soba. Tutaj
otwiera si¢ droga zrozumienia matych wspdlnot w Kosciele zyjacym intensyw-
nym i pelnym zyciem eklezjalnym. [...] W nich szczegdlnie Kosciot aktualizuje
si¢ jako sakrament, znak i narzedzie zjednoczenia ludzi z Bogiem™"”.

e) Wspolnota Kosciola nie jest spotecznoscig doskonata i definitywnie za-
mknieta w rozwoju. ,,Kosciol jest wspolnota w drodze, in ferii — pomigdzy
wspolnotg pierwotng a ostateczna, ktéra bedzie zrealizowana w porzadku escha-
tologicznym zmartwychwstania. W swym dazeniu do stania si¢ wspodlnota
Kosciodt pielgrzymujacy zawsze bedzie w sytuacji: juz i jeszcze nie. O tym po-
winni pamieta¢ utopisci i marzyciele, ktérzy czesto zalamuja si¢ nie znajdujac

w Kosciele idealnej wspolnoty™'”.

3. Whnioski pastoralne i duchowe z soborowej teologii komunii

Powyzsze ujecia Kosciota jako wspolnoty doprowadzaja ks. Blachnickiego
do sformutowania konkretnych wnioskow pastoralnych i duchowych, ktore sta-
nowig okreslenie zasady zycia i dziatania KoS$ciota. Nasz autor formuluje je
nastgpujaco:

a) ,,Zasada zycia KoS$ciola, okreslajaca, w jaki sposdb ma si¢ on urzeczywist-
nia¢ zgodnie z wola Chrystusa i ze swoja natura zapewniajgca sobie wewnetrzny
1 zewnetrzny wzrost, jest communio, czyli zrealizowana przez postuge slowa
i sakramentu w widzialnym znaku spotecznej jednosci wiary i mito$ci wspolnota
zyciowa 0sob z Chrystusem i pomigdzy soba w Duchu Swietym, ktory jako jedna
i ta sama Osoba w Chrystusie 1 we wszystkich czlonkach Ko$ciota stanowi nie-
widzialng istote tej wspolnoty™.

b) ,,Posrednictwo zbawcze Kosciota nalezy sprawowaé w tym celu i w taki
sposob, aby uobecnia¢ samooddanie si¢ Boga w Chrystusie poprzez stlowo i sa-
krament, a takze aby stwarza¢ warunki ku wolnemu przyjeciu przez cztowieka
tego Bozego oddania we wzajemnym oddaniu siebie w Duchu Swigtym przez

13 Tamze, s. 209.

14 Tamze.
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wiare 1 mitos¢, dla urzeczywistnienia wspolnoty w aspekcie pionowym (z Bo-
giem) i poziomym (z braémi) w widzialnym i skutecznym znaku zgromadzenia
eucharystycznego i wspolnoty lokalnej, pozostajacej w jednosci z Kosciolem
powszechnym”".

Ks. Blachnicki zauwaza, przy tym ze ,tradycyjna teologia pastoralna, poj-
mowana jako nauka o pasterzu (duszpasterzu) i jego obowiazkach byta bezradna
wobec okreslenia istoty i celu roznych dziatan i akcji duszpasterskich. [...] Dusz-
pasterstwo ugrzgzto (i dzi$ grzgznie w duzej mierze) w aktywizmie, stato si¢
zlepkiem roznych akcji, samych w sobie moze i pozytecznych, ale nie wbudowa-
nych w jakis$ catosciowy, organiczny plan, zmierzajacy do jasno u§wiadomionego
celu”. I dodaje: ,,Dzisiaj natomiast mozliwe jest opracowanie tak zwanej holi-
stycznej (w miejsce aktywistycznej) koncepcji duszpasterstwa w oparciu o sobo-
rowa wizj¢ Kosciota i sformutowang wyzej zasad¢ formalng Zycia i dziatania
Kosciota. Ta holistyczna koncepcja duszpasterstwa pojmuje je jako calosciowy,
organiczny proces budowania Kosciota we wspélnocie lokalnej”'®.

Inspiracja dla poszukiwania nowej wizji duszpasterstwa byty dla naszego au-
tora biblijne studia nad Nowym Testamentem, z ktorego starano si¢ wylowié
strukture i prawa zycia oraz rozwoju pierwszych wspolnot chrzescijanskich. Dla
ks. Blachnickiego wazna byta w tym wzgledzie praca Ferdynanda Klostermanna,
ktory wyroznia cztery podstawowe elementy pierwotnych wspélnot chrzescijan-
skich, ktorymi byty: Duch Pana, stowo Pana, kult Pana i mito$¢ Pana.

Ks. Blachnicki komentuje: ,,Pierwszy element jest niewidzialny, pozostate
oznaczaja podstawowe funkcje zyciowe wspolnoty (mozna je ujaé w grecko-
biblijnych pojeciach: martyria, leiturgia, diakonia), ktorych aktualizacja prowa-
dzi do powstania rzeczywistosci, jaka jest koinonia, nowotestamentalna gmina-
wspolnota”’. Martyria oznacza $wiadectwo zycia z Bogiem, leiturgia oznacza
publiczny kult wraz z lektura Pisma Swietego, z kolei diakonia oznacza stuzbe,
ktora stanowi dopehienie i ukoronowanie pozostatych elementow. Takie rozu-
mienie znacznie dynamizuje spojrzenie na lokalny Kosciot, bo ujmuje go w per-
spektywie rozwojowej. Wizja statyczna zaktada, ze konkretna wspolnota jest nie-
jako rzeczywisto$cig zamknieta i skonczong. Mamy w parafii tyle i tyle ochrzczo-
nych, wobec nich sprawujemy sakramenty, dbamy o okresowe rekolekcje, ale nie
formutujemy wobec nich zadnych spdjnych propozycji dotyczacych rozwoju du-
chowego w ich indywidualnej dynamice. Mamy tylko nadzieje, ze bedzie ich ja-
ko$ rozwija¢ korzystanie z sakramentow i uczestnictwo w roku liturgicznym.
To jednak za mato.

15 Tamze, s. 211.
16 Tamze, s. 212.

17 Tamze.
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4. Etapy rozwoju wspolnoty chrzescijanskiej

Ks. Franciszek Blachnicki opisuje cztery etapy powstawania wspolnoty chrze-
Scijanskiej'®:

a) Etap ewangelizacji. ,,Proces budowania Kosciota-wspdlnoty musi si¢ [...]
rozpocza¢ od polozenia fundamentu, jakim jest spotkanie osobowe z Chrystusem
1 zjednoczenie z Nim przez wiarg¢, a wigc to co stanowi istote communio w wy-
miarze wertykalnym. Inaczej moéwiac od ewangelizacji, bo ewangelizacja w zna-
czeniu $cistym tego stowa oznacza pierwsze gloszenie Chrystusa w celu dopro-
wadzenia do osobowego przyjecia Go przez wiare jako swojego Zbawiciela i Pa-
na. Bez potozenia tego fundamentu, tego co stanowi wspodlnote podstawowa,
wszelkie proby budowania wspolnoty eklezjalnej bytyby budowaniem na piasku.
Dlatego trzeba ciaggle wraca¢ do tego zadania ewangelizacji nawet chrzescijan,
a wiec ludzi juz ochrzeczonych 1 w pewien sposob praktykujacych, o ile ich wiara
nie ma jeszcze charakteru communio czyli osobowego spotkania i zjednoczenia
z Chrystusem, Zbawicielem i Panem”.

b) Etap wyzwolenia. ,,Communio z Chrystusem — juz ta pierwsza, zalagzkowa
przez wiar¢ — musi by¢ przezywana jako wyzwolenie, przede wszystkim od
grzechu 1 wszelkich uzaleznien bg¢dacych jego bezposrednim lub posrednim
skutkiem. Ewangelizacja nie przezywana i nie realizowana jako wyzwolenie nie
stanie si¢ poczatkiem budowania wspdlnoty, bo cztowiek zniewolony przez wta-
sny egoizm, nie jest zdolny do wiaczenia si¢ do wspdlnoty. Warunkiem wejscia
do wspolnoty jest przekreslenie wlasnego egocentryzmu, wiasnych nie podda-
nych Bozym planom ambicji. Inaczej méwiac, to co wyraza nowotestamentalne
pojecie metanoia, jest nawroceniem. Budowanie wspolnoty eklezjalnej, Koscio-
fa-wspolnoty, oznacza wigc zainicjowanie przez ewangelizacje konkretnych pro-
cesOwW wyzwolenczych w danym cztowieku i w Srodowisku. Musi nastapi¢ kon-
frontacja ewangelicznej wizji czlowieka i migdzyludzkiej wspdlnoty z przeja-
wami i formami aktualnego zniewolenia”.

¢) Etap inicjacji. ,,Proces inicjacji obejmuje takie elementy jak:

— wdrazanie do zycia w relacji do Stowa Bozego przyjmowanego jako sto-
wo zycia, czyli stowo wcielane w zycie, dla niego normatywne;

— wdrazanie do zycia osobowej modlitwy pojetej jako aktualizowanie com-
munio, zjednoczenia z Bogiem,;

— wdrazanie do metanoi, czyli dazenie do statej przemiany z cztowieka cie-
lesnego w cztowieka duchowego;

— wadrazanie do zycia liturgicznego, sakramentalnego, aby sakramenty byly
rozumiane jako wyraz i jako sposob przezywania, poglebiania communio z Bo-
giem i z braé¢mi;

— wdrazanie do $wiadectwa, ktore musi by¢ naturalng konsekwencja nowe-
go zycia w Chrystusie;

18 Tamze, s. 212-214.
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— wdrazanie do diakonii, czyli do stuzby we wspolnocie i na rzecz wspolno-
ty przy pomocy posiadanych daréw-charyzmatow”.

d) Etap diakonii. ,,Wspoélnota chrzescijanska moze istnie¢ tylko jako wspol-
nota charyzmatéw i stuzb, nie mozna wlaczy¢ si¢ do wspdlnoty inaczej, jak przez
aktywne zaangazowanie si¢; jak przez aktualizowanie swoich charyzmatow, czyli
wlasnie przez diakonie¢. Inaczej znéw dojdziemy do modelu Kosciota podzielo-
nego na pasterzy i owce, na element aktywny i odpowiedzialny, oraz pasywny
i tylko kierowany, co jest zaprzeczeniem pojecia wspolnoty bazujacej na Swia-
domosci «my» u wszystkich cztonkow i na aktywnej wspotodpowiedzialnosci”.

Wiasciwie wszystkie z wymienionych elementéw formowania oséb do wspol-
noty eklezjalnej w pierwszych wiekach chrzescijanstwa odbywalo si¢ w instytu-
cji katechumenatu. Tam kandydaci byli przygotowywani do chrztu oraz stopnio-
wo do pelnego uczestnictwa w liturgii jak i w konkretnej wspdlnocie Kosciota.
Ks. Blachnicki podsumowuje, ze ,,we wspotczesnym zyciu Kosciota nie ma fak-
tycznie dzialajgcej instytucji katechumenatu, w ktorej realnie dokonywaltby sie
proces inicjacji do zycia eklezjalnego. Funkcjonujacy system katechizacji, jedno-
stronnie racjonalistycznej, spetnia tylko cze$¢ zadan katechumenatu. Odnowa re-
alnego katechumenatu jest dzi§ kluczowym zadaniem w zyciu Kos$ciota, ktore
decyduje o jego przysztosci®'. I te luke wedtug niego spetniaja wiasnie ruchy
koscielne.

Wedtug naszego autora ,,ruchem eklezjalnym moze by¢ nazwany taki ruch,
ktorego istotng trescig jest urzeczywistnienie communio w jej wymiarze piono-
wym i poziomym”. Ks. Blachnicki dodaje: ,,Jezeli jaki$ ruch spelnia to wymaga-
nie, trzeba rownoczesnie uzna¢ go za forme urzeczywistniania si¢ czyli autore-

alizacji Kosciota™™.

5. Konstytutywne cechy ruchu eklezjalnego

Ks. Blachnicki w dalszej czg$ci opisuje dziewig¢ cech konstytutywnych dla
ruchu eklezjalnego®":

a) postawienie w centrum swoich wysitkow ,,communio” wertykalnej swoich
czlonkow, a wigc ich wiary pojetej jako relacja osobowa do Chrystusa w Duchu
Swietym, stosujac sobie wilasciwe metody rozbudzenia i poglebienia tej wiary”;

b) wspolnotowosé — ,,Ruch eklezjalny musi si¢ wyraza¢ w tworzeniu matych
wspolnot, w ktorych cztonkowie w bezposrednich migdzyosobowych relacjach
moga mie¢ do§wiadczenie srodowiska wiary 1 wspolnoty chrzescijanskiej”;

19 Tamze, s. 214.
2 Tamze.
2 Tamze, s. 215-216.
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¢) otwarcie na stowo Boze — ,,Wspo6lnoty ruchu musza mie¢ jakies metody
spotkania si¢ ze stowem Bozym jako wezwaniem aktualnie do nich skierowanym
i normatywnym dla ich zycia”;

d) trwanie na modlitwie — ,,Wspdlnoty eklezjalne musza stawaé si¢ podmio-
tem modlitwy, ktora jest odpowiedzig na stowo Boze. Cecha wspolnot eklezjalnych
jest wiec rowniez jakas forma wspolnej modlitwy, jako staly element ich zycia”;

e) przemiana zycia jako state dgzenie do Zycia wedtug Ewangelii — ,,Wspo6l-
noty eklezjalne musza reprezentowa¢ ewangeliczny styl Zycia, wyrazajacy si¢
w uporzadkowanej hierarchii warto$ci. Ten styl zycia jest zarazem podstawowa
forma swiadectwa wspolnot eklezjalnych wobec srodowiska”;

) diakonia — ,,Wspolnoty eklezjalne musza by¢ dla swoich cztonkow $ro-
dowiskiem i miejscem do$wiadczenia ewangelicznej mitosci agape, wyrazajacej
si¢ we wzajemnym znoszeniu siebie i przebaczaniu oraz w stuzeniu sobie
i wspdlnocie przy pomocy otrzymanych darow, charyzmatow”;

g) pielegnowanie liturgii, zwlaszcza eucharystycznej — ,[...] z jednej strony
dazy si¢ do sprawowania od czasu do czasu witasnej liturgii eucharystycznej jako
znaku, sakramentu jednosci, z drugiej strony do ozywienia liturgii wspdlnot
lokalnych, przez aktywne uczestnictwo”;

h) otwarcie na ,,wewngtrzkoscielng ekumenie” — ,Ruchy eklezjalne starajac
si¢ 0 wierno$¢ wobec wilasnego charyzmatu, sg otwarte ku jednosci z innymi ru-
chami i wspolnotami oraz w gor¢ ku nadrzgdnym wspolnotom eklezjalnym,
zwlaszcza ku jednosci we wspolnocie lokalnej: parafii czy diecezji. To cigzenie
ku jednosci jest szczegdlnym dowodem charyzmatycznej czyli pochodzacej od
Ducha Swigtego inspiracji danego ruchu”;

1) misyjnos¢ — ,,Cecha ruchu eklezjalnego jest uczestnictwo w misyjnej,
ewangelizacyjnej swiadomosci Kosciota, wyrazajacej si¢ w poczuciu odpowie-
dzialno$ci za zbawienie Swiata i w podejmowaniu roznych inicjatyw ewangeliza-
cyjnych. W charyzmacie ruchu aktualizuje si¢ Kosciot, ktory jest misyjny z natu-
ry swojej i we wszystkich swoich cztonkach”.

6. Miejsce ruchu eklezjalnego w KoSciele powszechnym

Ks. Franciszek Blachnicki w swoim referacie wygloszonym podczas wspo-
mnianego na poczatku artykutu spotkania prébuje réwniez okresli¢ miejsce ruchu
eklezjalnego w Kosciele. Oczywiscie uznanie ruchu za miejsce autorealizacji
Kosciota-communio przynosi tu rozwigzanie. Niemniej autor zauwaza, ze ,,obraz
Kosciota Vaticanum II, soborowa eklezjologia communio nie przeniknety jeszcze
dostatecznie do $wiadomosci ludzi Kosciota: biskupow, kaptanow, $wieckich™,
Stad potrzeba sformutowania konkretnych postulatow™':

22 Tamze.
2 Tamze, s. 216-217.
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a) ,,Hierarchia Kosciota [...] powinna w ruchach eklezjalnych widzie¢ urze-
czywistnienie tego, co ma by¢ gtéwnym przedmiotem jej trosk i wysitkow i po-
winna widzie¢ w ruchach sprzymierzencéw oraz pomoc w speknianiu postugi
swojego urzedu”;

b) ,,Ruchy eklezjalne ze swej strony, jesli sa autentyczne i ulegle dziataniu
Ducha Swietego, powinny dazy¢é ku jednosci Kosciota przez dziatanie w jednosci
z biskupami i z innymi pasterzami, ktorzy majg by¢ gwarantami i strézami jed-
nosci Kosciola™;

¢) ,,To wlaczenie si¢ do jednosci Kosciola moze dokonywac si¢ w potrojny
sposob: albo przez bezposrednie wspoétdziatanie ze Stolica Apostolska lub po-
szczegblnymi biskupami w dzietach apostolskich diecezjalnych lub ogodlnoko-
Scielnych, albo przez prowadzenie roznych dziet apostolskich i eklezjalnych na
sposob wspdlnot zakonnych, albo wreszcie przez wlaczenie si¢ jako diakonia do
zycia wspolnot lokalnych, gtownie parafii”’;

d) ,,Ruch stuzy wspolnotom lokalnym nie przez proste oddanie si¢ do ich
dyspozycji, ale przez wzbogacenie ich swoim charyzmatem”. Charyzmat danego
ruchu ma by¢ strzezony przez centralne o$rodki formacyjne i przez wlasng dia-
konig ruchu;

e) Przy reformie prawa kanonicznego nalezatoby rozwazy¢ powolanie statej
diakonii poszczegdlnych ruchéw diecezjalnych. ,,W podobny sposéb nalezatoby
rozpatrzy¢ problem wlasnego kleru na postuge danego ruchu”;

f) ,,Teologia Kos$ciota lokalnego Vaticanum II stwarza mozliwos$¢ petnej inte-
gracji pomiedzy wspolnota lokalng (parafia) i dziatajacymi na jej terenie ruchami
eklezjalnymi. Ruchy te poprzez swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjna, typu forma-
cyjno-katechumenalnego i przez rozbudzanie i przygotowywanie do stuzby roz-
norodnych charyzmatéw, moga po prostu wypetnia¢ podstawowe funkcje zycio-
we wspolnoty lokalnej. Proces naturalnego wchioniecia ruchow przez wspdlnote
lokalng bytby wtedy czyms$ nader korzystnym i pozadanym (zaktadajac oczywi-
Scie, ze dana wspolnota lokalna chce siebie realizowac¢ jako communio)”;

g) ,,Poszczegdlne ruchy eklezjalne nie moga w stosunku do siebie wystepo-
wac w pozycji rywalizacji czy konfrontacji, tym bardziej gdy spotykaja si¢ na te-
renie jednej parafii czy wspolnoty lokalnej. Swiadomo$é jednosci apriorycznej,
pierwotnej, czyli majacej swoje zrodto w dziataniu Ducha Swietego, powinna
inspirowa¢ wysitki budowania jednoSci aposteriorycznej pomiedzy ruchami,
wyplywajacej z postawy poszczegodlnych ruchéw i ich cztonkéw. Powinno si¢ to
wyraza¢ we wzajemnym poznawaniu siebie, w wymiarze doswiadczen, w koor-
dynowaniu roznych dziatan i we wspolnym dziataniu”.

Juz sam powyzszy wybdr mysli Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego
ukazuje, jak szeroka mial on wizj¢ miejsca nowych ruchéw katolickich w Ko-
Sciele powszechnym, jak rowniez ich teologii i duchowosci. I cho¢ omawiany re-
ferat zostat wygloszony w Rzymie ponad trzydziesci lat temu, wiele z jego wnio-
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skow nie traci na aktualnos$ci, a nawet uderza $wiezoscig spojrzenia i nowator-
skim podejsciem. Z tego powodu okreslenie ks. Blachnickiego ,,Prorokiem
Zywego Kosciota”, jak chcial autor obszernej biografii Stugi Bozego, ks. Adam
Wodarczyk, pozostaje bardzo trafnym podsumowaniem dorobku zalozyciela
Ruchu Swiatto-Zycie.

LA THEOLOGIE DE LA COMMUNION COMME BASE
DE SPIRITUALITE DE MOUVEMENTS ECCLESIAUX NOUVEAUX
D’APRES LE PERE FRANCISZEK BLACHNICKI

Le pére Franciszek Blachnicki (1921-1987) a fondé un mouvement
catholique Swiatlo-Zycie, qui a fonctionné en Pologne depuis les années 70 du
XX siecle. 11 a été aussi professeur de la théologie pastorale a 1’Université
Catholique de Lublin. Le 23-27 septembre 1981 dans le Centro Nazareth prés de
Rome, le pére Blachnicki avec des représentants du mouvement Communione
e Liberazione a organis¢ un Congres international Movimenti nella Chiesa. Au
cours de cette réunion, il a donné une conférence intitulée Les caractéristiques
déterminantes essentielles du mouvement eccleésial. L’article de Cezary Sgkalski
résume les arguments principaux de ce document.

Le péere Blachnicki voit le fondement théologique du mouvement nouveau
dans la théologie de la communion, élaborée lors du Concile Vatican II. En
s’appuyant sur les textes du Vaticanum II il présente les éléments de base de la
communion, ce qui le conduit a une vision de I’Eglise comme communion. Pour
lui la réalisation d’une telle vision est possible sur la base de mouvements
catholiques nouveaux qui évangélisent et forment les laics a la communion
ecclésiale authentique.



VII. SPRAWY ORGANIZACYJNE






,,Duchowos¢ w Polsce” 14 (2012)
ISSN 2081-4674 s. 353-355

Ks. Marek CHMIELEWSKI

SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
za okres od 12 XI 2011 do 30 XI 2012 roku

Sprawozdanie z dziatalnosci Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowo-
Sci (dalej: PSTD) obejmuje okres od 12 XI 2011 roku do dnia wydania niniejsze-
go tomu rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce”, czyli do dnia 30 X1 2012 roku.

1. Posiedzenia Zarzqdu. W okresie sprawozdawczym, zgodnie z postanowie-
niem Statutu PSTD art. 33 ust. 1, odbyly si¢ dwa posiedzenia Zarzadu.

a) Pierwsze z nich miato miejsce na KUL, w siedzibie Stowarzyszenia, dnia
19 XII 2011 roku. Najpierw dokonano przyjecia dwoch nowych cztonkéw
wspotpracownikow (mgr lic. Grazyna Ewa Migsik i ks. mgr lic. Adam Wilczyn-
ski) oraz awansu trzech dotychczasowych cztonkéw z racji uzyskania stopni
naukowych (dr hab. Marian Zawada OCD na czlonka zwyczajnego, oraz ks. dr
Wojciech Bartoszek i dr Stanistaw Gruca SCJ na cztonka korespondenta).

Przyjeto sprawozdanie finansowe skarbnika za rok 2011, ktore przedstawit
ks. dr hab. Adam Rybicki, prof. KUL. Oméwiono takze inne kwestie finansowe
Stowarzyszenia.

Gléwnym punktem obrad bylo zaprogramowanie dorocznego zjazdu i sym-
pozjum przewidzianego w terminie 8-9 VI 2012 roku. Pierwotnie mialo si¢ ono
odby¢ w Osrodku Edukacyjno-Charytatywnym Diecezji Radomskiej ,,Emaus”
w miejscowosci Turno-Brzezce, jednakze z uwagi na odbywajace si¢ w tym cza-
sie Mistrzostwa Swiata w Pitce Noznej ,,Euro 2012” i konieczno$ci zakwatero-
wania zawodnikoéw oraz kibicow z zagranicy, w marcu 2012 roku kierownictwo
Osrodka wycofato poczyniong wczesniej rezerwacje. Nalezato zatem niezwlocz-
nie szuka¢ innego obiektu, zdolnego jednorazowo gosci¢ okoto 60 osob. W za-
planowanym terminie dostgpnym okazat si¢ Dom Rekolekcyjno-Formacyjny na
Bielanach w Warszawie (ul. Dewajtis 3).

Zarzad w wyniku dyskusji zdecydowal, Ze tematem sympozjum bedzie:
,»leologia duchowosci wspotczesnych zrzeszen katolickich. Nowe perspektywy”.
Referaty programowe postanowiono powierzy¢ Adamowi Schulzowi SJ, Prze-
wodniczacemu Ogolnopolskiej Rady Ruchow Katolickich, prof. dr hab. Jerzemu
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W. Gogoli OCD i ks. dr. hab. Markowi Chmielewskiemu, prof. KUL. Ustalono,
ze do pracy w grupach dyskusyjnych zostang zaproszeni przedstawiciele kilkuna-
stu zrzeszen, dziatajgcych na terenie Polski.

Przy tej okazji dyskutowano nad dtugofalowym programem dorocznych
zjazdow 1 sympozjow Stowarzyszenia.

b) Drugie posiedzenie Zarzadu PSTD odbylo si¢ w Domu Rekolekcyjno-
Formacyjnym na Bielanach w Warszawie, tuz przed rozpoczeciem Zjazdu.

Jak zwykle pierwszym punktem obrad bylo przyjecie nowych cztonkow
(jako wspotpracownikow: mgr lic. Jadwiga Daniela Chwatek CSF, ks. mgr. lic.
Piotra Grzegorza Swiercz, ks. mgr. lic. Marcina Wozniaka i mgr. lic. Marcina
Gontarza SAC, oraz jako korespondenta dr. Czestawa Gnieckiego OFM).

Nastepnie Zarzad przyjat informacj¢ finansowa skarbnika i zatwierdzit spra-
wozdanie budzetowe, sktadane do Urzedu Skarbowego. Stan majatkowy Stowa-
rzyszenia na dzien 6 VI 2012 wynosit 20122,06 zt (w tym aktywa na koncie
11322,06 zt i pasywa — ksigzki w kwocie 8830,00 z1).

Dyskutowano nad ewentualnym wyborem patrona Stowarzyszenia, a takze
postanowiono zaproponowac uczestnikom zebrania podczas odbywajacego si¢
wtedy zjazdu termin przysztorocznego spotkania. Ostatecznie ustalono, ze do-
roczny Zjazd PSTD, polaczony z Walnym Zebraniem wyborczym z racji uptywu
czteroletniej kadencji, odbgdzie si¢ w dniach 21-22 VI 2013 roku w Karmelitan-
skim Centrum Rekolekcyjno-Pielgrzymkowym ,.Na Gorce” im. Jana Pawla
Wielkiego w Wadowicach.

2. Czlonkowie. Sktad personalny PSTD na dzien 30 XI 2012 roku przedsta-
wiajg ponizsze tabele:

ksigza ksigza . Swieckie | $wieccy
. . . | zakonnice . . 7 .| Razem
. diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
czlonkowie 17 12 1 1 1 32
zwyczajni
czlonkowie 21 15 1 6 5 48
korespondenci
czonkowie 8 4 2 4 2 20
wspolpracownicy
Razem: 46 31 4 11 8 100
.ksu;'za . ksn;za. zakonnice sw1eF:k1e SWICCEY | Razem
diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
profesorowie -
i doktorzy habil. 15 1 ! ! 28
doktorzy 23 16 1 6 6 52
licencjaci 8 4 2 4 2 20
Razem 46 31 4 11 8 100
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3. Publikacje. Pod koniec listopada 2011 roku ukazal si¢ 13. tom rocznika
,Duchowos¢ w Polsce” w naktadzie 220 egzemplarzy, liczacy 293 stronice. Za-
wiera on mi¢dzy innymi materialy z ubieglorocznego sympozjum nt. ,,Teologia
duchowos$ci w procesie formacji do kaptanstwa i zycia konsekrowanego” oraz
inne studia. W sumie jest to 17 artykutow, nie liczac sprawozdan czy recenzji.

Zgodnie z uchwatg Zarzadu z 18 II 2009 roku, kazdemu z cztonkow, ktorzy
optacili roczne sktadki cztonkowskie, w ramach abonamentu niezwlocznie
wystano po jednym egzemplarzu rocznika.

4. Strona internetowa. Na istniejacej od 19 I 2011 roku stronie internetowe;j
naszego Stowarzyszenia http://www.kul.pl/pstd wedtug licznika STAT4U w 2011
byto 812 odwiedzin, za§ do 30 XI 2012 — 548. Wedhug innego licznika, od po-
czatku istnienia strony odwiedzito ja 1425 os6b, w tym z Polski 826 osob, USA
— 37, Stowacji — 11, Rosji — 7, Wielkiej Brytanii — 3, Wioch — 3, Niemiec,
Lotwy, Ukrainy i Francji — po 2, z Kazachstanu, Biatorusi, Wegier i Austrii —
po 1 osobie.

Z powyzszych statystyk wynika, ze w stosunku do ubiegltego roku podwoita
sie liczba odwiedzajacych strong internetowg Stowarzyszenia, co stanowi pewne
wyzwanie pod adresem jej administratora.




,,Duchowos¢ w Polsce” 14 (2012)
ISSN 2081-4674 s. 356

Ks. Marek CHMIELEWSKI

SPROSTOWANIE

Do tekstu Stanistawa Grucy SCJ pt. Podsumowanie dyskusji panelowej nt.
»Jaka duchowos¢ dla nowicjatow”, zamieszczonego w poprzednim roczniku
,Duchowos¢ w Polsce” 13(2011), na s. 157, wiersze 21-27 od géry, wkradt si¢
btad. Omytkowo wypowiedz p. dr. Jana Dabrowskiego z Wroclawia przypisano
p. dr Leszkowi Wianowskiemu z Radomia.

Odno$ny passus powinien zatem brzmiec: ,,Pierwszym, ktory zabrat w dys-
kusji glos byt dr Jan Dabrowski z Wroctawia, ktory powotujac si¢ na pu-
blikacje s. dr hab. Teresy Paszkowskiej pt. Psychologia w kierownictwie ducho-
wym (Lublin 2007), wskazywal na warto$¢ i doswiadczenie mitosci, ktéra moze
si¢ sta¢ droga leczenia zranien do$wiadczonych w mtodosci. Ponadto mito$§¢
otwiera powotanego na Boga, odkrywajac cate bogactwo wewnetrzne i potencjat
osobowy, ktory posiada kazdy cztowiek”.

Za pomyltke, w imieniu wlasnym i autora tekstu, obydwu Panow serdecznie
przepraszam.
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WYMAGANIA ODNOSNIE DO PUBLIKACJI
W ROCZNIKU ,,DUCHOWOSC W POLSCE”

Z uwagi na naukowy charakter rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce”, ktory —
zgodnie ze Statutem Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci (art. 10,
ust. 2) — jest jego oficjalnym periodykiem, autorzy, ubiegajacy si¢ o publikacje
w nim swoich tekstow, proszeni sa o dostosowanie si¢ do podanych ponizej wy-
magan. Z jednej strony przyczyni si¢ to do podniesienia poziomu sktadanych do
druku tekstow, a z drugiej — znacznie uprosci prace redakcyjne.

Podane nizej zasady opracowywania do druku tekstow naukowych okaza si¢
pomocne rowniez dla poczatkujacych autorow.

a) Tres¢ publikacji

e tre$¢ artykutu nie moze by¢ nigdzie wczesniej publikowana, np. jako frag-
ment ksigzki;

e jako norme przyjmuje si¢, ze objetos¢ artykutu z przypisami, streszczeniem
obcojezycznym, notg biograficzng i stowami kluczowymi, nie moze przekraczaé
30 tys. znakow ze spacjami, czyli 15 stron znormalizowanego wydruku kompute-
rowego. Oddanie do druku tekstow o wigkszej objetosci musi by¢ uzgodnione
z redaktorem rocznika;

e do rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce” przyjmowane sa tresci jednoznacznie
rozpoznawalne jako zwigzane z teologia duchowosci. W przypadku zagadnien
interdyscyplinarnych czy mi¢dzyobszarowych autor powinien we wprowadzeniu
wykazac zwigzek poruszanych zagadnien z duchowoscia;

e artykul powinien dotyczy¢ jasno sprecyzowanego problemu, dotychczas
niepodejmowanego w literaturze teologicznoduchowej lub ujmowa¢ znany pro-
blem w sposob nowatorski;

e jezyk publikacji nie moze zawiera¢ wyrazen kolokwialnych, emocjonal-
nych czy obrazliwych, natomiast kazda istotna teza powinna by¢ odpowiednio
uzasadniona i udokumentowana;

¢ nalezy ograniczy¢ do absolutnego minimum cytowania, tak pod wzgledem
ich czestotliwosci, jak objetosci. Dotyczy to zwlaszcza ogodlnodostepnych tek-
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stow takich, jak: Pismo Swiete, nauczanie papiezy czy inne dokumenty Kosciota,
o ile nie sg one bezposrednio przedmiotem analiz.

b) Struktura i forma tekstu

e zwiezly tytut artykulu, poprzedzony imieniem i nazwiskiem autora (auto-
réw), musi jednoznacznie wskazywac na jego przedmiot materialny (czego doty-
czy artykul) i przedmiot formalny (pod jakim katem, w jakim zakresie zostat uje-
ty przedmiot materialny), ktory moze by¢ wyrazony takze za pomocg podtytutu,
oddzielonego kropka od wilasciwego tytutu. Nalezy unika¢ tytuldéw metaforycz-
nych czy poetyckich;

e oprocz wstepu i zakonczenia, w strukturze tekstu nalezy jednoznacznie wy-
odrebni¢ co najmniej dwa punkty, oznaczone odpowiednim $rodtytutem. Do-
puszcza si¢ zastosowanie dysjunkcyjnego podziatu danego punktu na podpunkty;

e wylistowania powinny by¢ zaopatrzone w kolejne numery lub litery alfabe-
tu, nie za$ znaki graficzne (np. kropka, gwiazdka, romb, haczyk, itp.). Kolejne
numery lub litery nalezy do tekstu wprowadzac¢ recznie, nie za$ za pomocg auto-
matycznego numerowania, co przy obrobce technicznej nastrecza czasem wiele
problemows;

e wszelkie niezbedne wyrdznienia w tre$ci nalezy zaznaczy¢ jedynie przez
podkreslenie odnosnych stow czy fraz. Natomiast nie nalezy stosowa¢ kroju po-
chylego (tzw. kursywy) i pogrubienia (tzw. bold), ani tym bardziej KAPITALI-
KOW czy WERSALIKOW. Niedopuszczalne jest wprowadzanie tzw. ro z -
strzelenia tekstu, zwlaszcza przez wstawianie pustych spacji pomie-
dzy poszczegoblne litery stowa;

e wszystkie cytaty, pisane zawsze prostym krojem, nalezy oznaczy¢ cudzy-
stowami: ,,...”. Cytaty wewnatrz cytowan nalezy oznaczy¢ za pomocg znakow:
«...». Wycigcia fragmentéw z cytatu nalezy oznaczy¢ wykropkowaniem w kwa-
dratowym nawiasie [...], za$ niezbedne dopowiedzenia lub wyjasnienia we-
wnatrz cytatu nalezy poda¢ w kwadratowym nawiasie z odpowiednim dopiskiem,
np. [... — przyp. M. Ch. (inicjaty autora)];

e artykut w catosci powinien by¢ napisany przy uzyciu kroju czcionki Times
New Roman (czyli takiej, jak w niniejszym tomie) o wielkosci 12-13 punktow,
z zastosowaniem 1,5 odstepu pomigdzy wierszami, bez zbednych odstepow
pomiedzy akapitami. Poczatek akapitu powinien by¢ wyraznie zaznaczony wcig-
ciem,;

e w przypadku gdy niezbedne jest uzycie stow arabskich, greckich, hebraj-
skich czy rosyjskich, nalezy zamiast oryginalnej pisowni poshuzy¢ si¢ wytacznie
transliteracjg tacinska;

e artykul moze by¢ napisany w obcym jezyku, woéwczas autor catkowicie bie-
rze na siebie odpowiedzialnos¢ za jako$ ttumaczenia;
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c) Przypisy

e odnosniki bibliograficzne (z wyjatkiem odsytaczy biblijnych i do dokumen-
tow Kosciota, ktore maja powszechnie stosowane skréty, umieszczanych w tek-
Scie), a takze uwagi krytyczne i wyjasnienia, jak rowniez niezb¢dne cytowania
uzupekniajgce, nalezy umieszcza¢ w przypisach na dole strony, numerowanych
W sposob ciagly;

e poszczegbdlne przypisy, oddzielone odstgpem 6 punktow, nalezy pisac
czcionkg Times New Roman o wielkosci 11 punktéw, bez odstepow migdzy
wierszami,

e ilo$¢ przypiséw i ich objetos¢ nalezy ograniczy¢ do absolutnego minimum,
koniecznego dla poprawnego przedstawienia zagadnienia. Nie nalezy zatem bez
potrzeby mnozy¢ przypisow bibliograficznych, szczegdlnie wtedy, gdy np.
w jednym akapicie odsytajg do tego samego dzieta czy miejsca;

e w opisie bibliograficznym nalezy stosowac¢ system przecinkowo-kropkowy,
zwracajac szczegolng uwage na doktadnos¢ takich informacji, jak: inicjal imienia
(imion) i nazwisko autora (autoréw) i tytul artykutu/dzieta podany pismem
pochyltym (kursywag).

W przypadku odwotywania si¢ do publikacji w czasopi$mie, nalezy nast¢pnie
poda¢ pelny jego tytul w cudzystowie, rocznik, rok wydania, tom i/lub nu-
mer/zeszyt, odno$na stron¢ lub strony od-do (niedopuszczalne jest stosowanie
zapisu np.: s. 7ns). Numer zeszytu w danym roku nalezy bezwzglednie umiesz-
cza¢ po roku wydania.

W przypadku cytowania tekstow z dziet zbiorowych, nalezy poda¢ kursywa
jego tytut i podtytut, inicjat imienia i nazwisko redaktora/redaktorow, a w przy-
padku gdy jest ich wigcej niz trzech, przewodniczacego zespotu redakcyjnego
z dopiskiem ,,i inni”, a jesli nie jest wskazany, to pierwszg osobg z alfabetu row-
niez z dopiskiem ,,i inni”. Nastgpnie nalezy poda¢ wydawnictwo, miejsce i rok
wydania, ewentualnie numer tomu, a wreszcie odnosne strony;

e jesli nie podano autora przywotywanego tekstu stosuje sie zapis: [b. a.];
jesli nie podano redaktora dzieta zbiorowego — [b. red.]; a jesli nie podano miej-
sca i/lub roku wydania — odpowiednio: [bmw] lub [brw], a gdy brak obydwu —
[bmrw]. Jesli nie podano wprost tych danych, lecz skadinad sa one wiadome, np.
ze wstepu do dziela lub stopki drukarskiej, wowczas te informacje podaje si¢
w nawiasie kwadratowym. To samo dotyczy nienumerowanych stron.

d) Nota biograficzna autora

¢ na koncu artykutu, najlepiej po stowach kluczowych i streszczeniu obcoje-
zycznym, autor ma obowigzek zamie$ci¢ swoj biogram w objgtosci nie przekra-
czajacej 600 znakoéw ze spacjami;

¢ biogram ma zawiera¢ nastgpujace elementy, oddzielone srednikami, w poda-
nej kolejnosci: godnos¢ koscielna, tytut i/lub stopnie naukowe, imi¢ (imiona,
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takze zakonne), nazwisko; w przypadku duchownych — przynalezno$¢ do diece-
zji 1 rok $wiecen, w przypadku osob konsekrowanych — nazwe zakonu i rok pro-
fesji z zaznaczeniem czy czasowa czy wieczysta, za§ §wieccy moga podac swoj
stan (zonaty, zam¢zna, wdowa itd.) i ewentualnie ilo$¢ dzieci; aktualnie pelniona
funkcja zwigzana z uprawianiem nauki (np. uczelnia, na ktérej pracuje) z ewen-
tualnym podaniem roku od kiedy; inne dotychczasowe najwazniejsze funkcje
i/lub zadania, osiagni¢cia itp. z podaniem roku od kiedy lub w jakim przedziale
lat; dopuszczalne jest podanie zwieztej informacji o najwazniejszej 1-2 publika-
cjach o znaczeniu przynajmniej ogélnopolskim;

e) Stowa kluczowe

¢ na koncu artykutu nalezy umiesci¢ nie wiecej jak 5 stow kluczowych (tzw.
key words) w jezyku polskim i angielskim (niezaleznie od streszczenia w innym
jezyku), oddzielonych $rednikami;

e stowa kluczowe powinny odzwierciedla¢ najwazniejsze i najczgsciej poru-
szane w artykule zagadnienia;

f) Streszczenie w obcym jezyku

e autor ma obowigzek zaopatrzy¢ swdj tekst w poprawne streszczenie obco-
jezyczne w jednym z jezykow: angielskim — preferowany, francuskim, hiszpan-
skim, niemieckim lub wloskim;

e obcojezyczne streszczenie artykutlu powinno zawiera¢: wierne tlumaczenie
tytulu i ewentualnie podtytutu, wskazanie gtéwnych tez oraz konkluzje. Nalezy
unika¢ w nim obszernych cytowan ze zrodet;

® objetos¢ streszczenia nie powinna przekracza¢ 1500 znakow ze spacjami;

¢ na koncu streszczenia mozna poda¢ imi¢ i nazwisko thumacza, o ile nie jest
on autorem tekstu;

e w przypadku przygotowania artykulu w obcym jezyku, nalezy zalaczyc
streszczenie polskojezyczne na tych samych zasadach;

g) Korekta autorska

e po wstepnej obrobce redakcyjnej, autor otrzymuje wydruk swojego tekstu
droga e-mailowa w formacie pdf z zalaczonym diagramem (tzw. corrigenda),
w ktorym zamieszcza uwagi korektorskie;

e przed uptywem oznaczonego terminu autor dokonuje korekty i odsyta ja
e-mailem na wskazany adres. Jesli nie ma zadnych korekt, rowniez nalezy o tym
poinformowac redaktora. Nie dochowanie terminu lub brak odpowiedzi moze
by¢ rozumiane jako zgoda na publikacj¢ bez korekty autorskiej (z odpowiednia
adnotacja o braku autoryzacji), a w przypadku powazniejszych bledow — nie
dopuszczenie tekstu do druku;
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e bez uzgodnienia z redaktorem niedopuszczalne jest zmienianie tresci lub
dopisywanie nowych fragmentdw;

h) Sposdb przekazywania tekstu do druku

e tekst do druku w roczniku ,,Duchowo$¢ w Polsce”, przygotowany wylacz-
nie za pomoca edytora tekstu Word lub Office, nalezy przekazywa¢ w wersji
elektronicznej droga e-mailowa na adres: pstd@kul.pl jako zalacznik, lub na no-
$niku elektronicznym, ktéry nie podlega zwrotowi;

¢ niezbedne dla tresci publikacji zdjecia (w wysokiej rozdzielczos$ci), rysunki,
diagramy czy tabele, niezaleznie od wklejenia ich w odpowiednie miejsce w ar-
tykule, powinny by¢ dotaczone jako osobne pliki, odpowiednio ponazywane;

e niezaleznie od wersji elektronicznej, mozna przesta¢ wydruk papierowy.
Nie beda natomiast przyjmowane teksty tylko w wersji papierowej, bez zapisu
elektronicznego;

e artykutly przekazane do druku w terminie do konca czerwca majg szansg
ukaza¢ si¢ periodyku w tym samym roku; ztozone po tym terminie, beda uwzgled-
niane w przysztosci, chyba ze s3 to teksty zamawiane, np. w zwiazku z sympo-
zjum;

e 0 przyjeciu do druku przestanego tekstu decydowac bedzie przede wszyst-
kim jego merytoryczny walor, oceniony z punktu widzenia teologii duchowosci
przez zespot recenzentdw, jak rowniez przynalezno$¢ do PSTD (zob. Statut, art.
11, ust. 4; art. 19, ust. 4) i ograniczona objgto$¢ tomu.

Nie dostosowanie si¢ do powyzszych wymagan skutkowaé bedzie zwrotem
artykutu i odmowag przyjecia do druku.

Wszystkie sktadane teksty poddawane sa recenzji przez co najmniej dwoch
recenzentow, ktorych w danym roku powotuje Zarzad Stowarzyszenia. W celu
zachowania obiektywizmu w ocenie warto$ci merytorycznej recenzowanego tek-
stu i jego formalnej poprawnosci, recenzenci nie sg informowani o tozsamosci
ich autora, lecz otrzymuja tekst anonimowy.

Po wydrukowaniu rocznika ,,Duchowos$¢ w Polsce”, autorzy otrzymujg jeden
egzemplarz autorski, niezaleznie od egzemplarza przystugujacego w ramach
cztonkostwa w Stowarzyszeniu. Nie przewiduje si¢ natomiast honorarium autor-
skiego (zob. Statut PSTD art. 9, ust. 1).
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Sobor Watykanski 11, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuosi-
tatem” (18 X1 1965).

»Acta Apostolicae Sedis”. Commentarium officiale, Typis Polyglottis Vatic-
anis 1909-

Catechismo della Chiesa Cattolica, Libreria Editrice Vaticana 1992.

Sobér Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele
,» Christus Dominus” (28 X 1965).

Jan Pawel 1I, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici’
o powolaniu i misji Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po Sobo-
rze Watykanskim II (30 XII 1988).

Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate” o integralnym rozwoju ludz-
kim w mitosci i prawdzie (29 VI 2009).

Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Konsekrowanego, Instrukcja: Zycie braterskie we wspélnocie ,, Congregavit
nos in unum Christi amor” (2 11 1994).

Jan Pawel 1I, Adhortacja apostolska ,, Catechesi tradendae” o katechizacji
w naszych czasach (16 X 1979).

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia” o Bozym Milosierdziu (30 XI
1980).

Sw. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej,
wyd. 6, Warszawa [brw].

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” o Jezusie Chrystusie,
ktory zyje w Kosciele jako zrodlo nadziei dla Europy (28 VI 2003).

5

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi” o ewangelizacji
w Swiecie wspotczesnym (8 XII 1975).

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio” o zadaniach ro-
dziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym (22 X1 1981).

Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotcze-
snym ,, Gaudium et spes” (7 XII 1965).

Jan Pawet 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane” z okazji roku rodziny 1994
(211 1994).

KKK — Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994,
KPK — Kodeks Prawa Kanonicznego, Pallottinum 1983.
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LEn — Jan Pawetl II, List apostolski ,, Littere encyclicae” do wszystkich osob konse-

krowanych we wspdlnotach zakonnych oraz instytutach swieckich z okazji
Roku Maryjnego (22 'V 1988).

LG — Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”
(21 X1 1964).

MD — Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Mulieris dignitatem” z okazji roku ma-
ryjnego o godnosci i powolaniu kobiety (15 VIII 1988).

NMI — Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” zakonczenie wielkiego
Jubileuszu Roku 2000 (6 12001).

OR — ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), Citta del Vaticano 1979-

PC  — Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego

., Perfectae caritatis” (28 X 1965).

PDV — Jan Pawel 1, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”
o formacji kaplanow we wspotczesnym swiecie (25 111 1992).

PF  — Benedykt XVI, List apostolski ,,Porta fidei” oglaszajgcy Rok Wiary (11 X
2011).
PG  — Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Pastores gregis” o bisku-

pie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei swiata (16 X 2003).

PI — Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia
Konsekrowanego, Instrukcja: Wskazania dotyczgce formacji w instytutach
zakonnych ,, Potissimum institutioni” (2 11 1990).

PO  — Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zZyciu kaptanskim ,, Presbyterorum
ordinis” (7 XII 1965).
RD — Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,, Redemptionis donum” o konsekracji

zakonnej w swietle tajemnicy Odkupienia (25 111 1984).

RdCh — Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Konsekrowanego, Instrukcja: Odnowione zaangazowanie Zycia konsekrowa-
nego w trzecim tysigcleciu ,, Rozpoczqc¢ na nowo od Chrystusa” (19 'V 2002).

ReP — Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia” o pojedna-
niu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola (2 XII 1984).

RM  — Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris Mater” o Blogostawionej Maryi Dzie-
wicy w zZyciu pielgrzymujgcego Kosciota (25 111 1987).

SC  — Sobdr Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium”
(4 XII 1963).

UR  — Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitas redintegratio” (21 XI
1964).

VC  — Jan Pawet I, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o Zyciu

konsekrowanym i jego misji w Kosciele i swiecie (25 111 1996).

VD — Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”
o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota (30 IX 2010).

VS  — Jan Pawet I, Encyklika ,, Veritatis splendor” o niektorych podstawowych pro-
blemach nauczania moralnego Kosciota (6 VIII 1993).





