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WPROWADZENIE

Sw. Jan Pawet II, nazywany takze Papiezem Rodziny, w adhortacji apostol-
skiej Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspot-
czesnym (z 22 listopada 1981) stwierdzit, ze ,,przysztos¢ §wiata i Kosciota idzie
poprzez rodzing” (FC 75). W kolejnych latach swego pontyfikatu, a zwlaszcza
w liscie apostolskim z okazji Roku Rodziny Gratissimam sane (z 2 lutego 1994),
rozwijat mysl, ze ,,rodzina wtasnie lezy u podstaw tego, co bl. Pawet VI nazwat
«cywilizacja mitosci»” (GtS 13).

Wymowne jest jego stwierdzenie z tego samego dokumentu, w ktorym czy-
tamy, ze ,,jesli rodzina pozostaje pierwsza «droga Kosciotay, to trzeba doda¢, ze
droga Kosciola zyjacego w $wiecie jest tez cywilizacja mitosci, 1 Kosciot na te
droge wzywa same rodziny oraz wszystkie inne spoteczno$ci narodowe i mig-
dzynarodowe ze wzgledu na rodzing — i poprzez rodziny. Rodzina bowiem
w wielorakim wymiarze zalezy od cywilizacji mitosci i odnajduje w niej wihasci-
we racje swego bycia rodzing. Jednoczesnie rodzina jest centrum i sercem cywi-
lizacji mitosci” (nr 13).

Jezeli zatem malzenstwo, a w jego nastepstwie rodzina jest u podstaw ,,cywi-
lizacji mitosci”, na ktérej ma by¢ zbudowane nowe spoteczenstwo zjednoczonej
Europy (por. RMs 51), to niezwykle doniosta sprawg jest jako§¢ wzajemnych re-
lacji malzensko-rodzinnych. Sktadaja si¢ one na to wszystko, co papiez Franci-
szek w ostatnim — dziewigtym rozdziale posynodalnej adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia (z 19 marca 2016) o miloéci w rodzinie zawarl na temat ducho-
wosci matzenskiej i rodzinnej. Stwierdza tam miedzy innymi, ze ,,na duchowos$¢
mitos$ci rodzinnej sktada si¢ tysiace prawdziwych i konkretnych gestéw. Bog ma
swoje mieszkanie w tej roznorodno$ci daréw i spotkan, sprawiajacych dojrzewa-
nie jednosci. To oddanie taczy ,,wartosci ludzkie i Boskie”, poniewaz jest petne
mitosci Boga. Ostatecznie duchowos$¢ matzenska jest duchowoscia wiezi, zamiesz-
kata przez Bozg mito$¢” (nr 315).

Duchowosé, ktora realizuje si¢ konkretnie we wspdlnocie rodzinnej, nie tylko
nie oddala chrzescijan od rozwoju duchowego, ale jest droga, na ktérej mozna
dojs$¢ nawet do szczytow zjednoczenia mistycznego (por. AL 316). O ile na prze-
strzeni wiekow, a zwlaszcza w okresie po Soborze Watykanskim II, gruntownie
zostala przebadana i opisana duchowo$¢ kaptanska oraz duchowos¢ zycia konse-
krowanego, to duchowos$¢ zycia malzensko-rodzinnego pozostaje nadal jakby
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zamknieta ksiega, ktorg Kosciol doby wspodlczesnej niesmiato i z Iekiem dopiero
otwiera. Na szczeScie grunt zostal juz przygotowany przez dogmatyczno-moralne
i psychologiczno-socjologiczne studia nad rodzing. Waznym impulsem do tego
stalo si¢ nauczanie §w. Jana Pawla Il zawarte we wspominanych juz dokumen-
tach — adhortacji apostolskiej Familiaris consortio czy liscie apostolskim z okazji
Roku Rodziny, jak réwniez w cyklu 129 katechez srodowych gloszonych mig¢dzy
5 wrze$nia 1979 roku a 28 listopada 1984 roku pod wspoélnym tytutem Mezczy-
zngq i niewiastq stworzyt ich.

Podobnie jak w przypadku teologicznych podstaw tajemnicy mitosierdzia
Bozego, jakie pozostawit sw. Jan Pawel II, tak i tym razem papiez Franciszek
cate to bogactwo doktrynalne stara si¢ przetozy¢ na praktyczny wymiar zycia
duchowego catego Kosciota i poszczegdlnych wiernych.

To napigcie pomigdzy doktryng a jej wcielaniem w zycie jest niezwykle
inspirujace dla srodowiska Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci.
Dlatego w ramach swego dorocznego Zjazdu w sanktuarium Bozego mitosier-
dzia w Krakowie w dniach 17-18 listopada 2016 roku poddali oni analizie niekto-
re aspekty tej bogatej rzeczywistosci, jaka jest duchowos¢ matzenstwa i rodziny.
Materialy z sesji naukowej, ktora odbyta si¢ w ramach wspomnianego zjazdu
stanowig trzon niniejszego tomu rocznika ,,Duchowos$¢ w Polsce”. Poprzedzaja je
materiaty zrodtowe, ktorymi sg dotychczas niepublikowane zapiski duchowe stu-
gi Bozej Anieli Rozy Godeckiej (1861-1937), zalozycielki Zgromadzenia Matych
Siostr Niepokalanego Serca Maryi. Dopelnieniem za$ niniejszego tomu sg studia,
podejmujace rozne aktualne zagadnienia, ktorych autorami sg zardbwno wytrawni
profesorowie, jak i poczatkujacy naukowcy. Jak zawsze, oprocz recenzji nie mo-
glo zabrakng¢ sprawozdan, zwlaszcza z dziatalnosci Stowarzyszenia.

Na koniec nalezy podkresli¢, ze ze wzglgdow oszczednosciowo-organizacyj-
nych poczawszy od niniejszego tomu, rocznik ,,Duchowo$¢ w Polsce” bedzie
ukazywal si¢ zarowno w tradycyjnej wersji papierowej, o bardzo ograniczonym
naktadzie gléwnie dla zaspokojenia ustawowego wymogu tzw. egzemplarza ob-
owigzkowego, jak i w wersji cyfrowej w systemie open ascess na stronie interne-
towej Stowarzyszenia (www.duchowoscwpolsce.pl). Pod wzgledem tresci i for-
my obydwie wersje sg identyczne.

Lublin, Swicto Swietej Rodziny 2016.

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski
Prezes PSTD
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Bogumila CZEMKO"

DROGA DUCHOWA
SLUGI BOZEJ ANIELI ROZY GODECKIEJ (1861-1937)
NA PODSTAWIE JEJ NOTATEK REKOLEKCYJNYCH

»1rzeba ciagle pracowa¢ nad soba, nie folgujac sobie nigdy pod pozorem sta-
rosci, bo czlowiek im starszy, tym powinien by¢ pod tym wzgledem «pracowit-
szy» i bardziej gigtki, i mocny, jak stare wino, ktore nabiera wartosci w miarg,
jak sie starzeje”'. W tych krotkich stowach Aniela R6za Godecka wyrazila swoj
osobisty program zyciowy — duchowy rozwdj, tworczy i dynamiczny, jako zwy-
czajna konsekwencja kroczenia za Chrystusem. Jej fascynacja Osoba Boga, od
chwili glebokiego nawrdcenia w 25. roku zycia, zaowocowata bogatym zyciem
duchowym i niezwykta ptodnos$cia apostolska.

Aniela Réza*> Godecka urodzita sie 13 wrzesnia 1861 roku w miejscowosci
Korczewa (Rosja), w polskiej rodzinie katolickiej, jako najstarsza corka lekarza
powiatowego. Ukonczyta Instytut Mikolajewski w Moskwie i w 1883 roku pod-
jeta prace jako prywatna nauczycielka. W latach 1885-1888 przebywata w Wil-
nie. Zetknela si¢ wowczas ze sSrodowiskiem socjalistycznym zebranym wokot Jo-
zefa Pitsudskiego, co doprowadzito ja do kryzysu wiary. Przelomem byta spo-
wiedz u ks. Jana Laboka w 1886 roku w Wilnie. Do$wiadczenie osobistego spo-
tkania z Chrystusem stato si¢ punktem zwrotnym calej jej egzystencji. Postano-
wita odda¢ swe zycie Bogu i w 1887 roku wstapita do Zgromadzenia Corek Naj-
czystszego Serca Naj$wietszej Maryi Panny (sercanki). Podczas rekolekcji w 1888
roku btogostawiony ojciec Honorat Kozminski (1829-1916) poprosit jg, by data
poczatek nowemu zgromadzeniu zakonnemu przeznaczonemu do postugi robot-
nicom fabrycznym. Ostatecznie zgodzita si¢ na to i 4 pazdziernika 1888 roku

* Bogumita CZEMKO SCM — doktorantka w Instytucie Duchowoéci KUL, od 2000 r. zaanga-
zowana w prace zwigzane z procesem beatyfikacyjnym stugi Bozej Anieli R6zy Godeckie;j.

! Archiwum Generalne Zgromadzenia Matych Siostr Niepokalanego Serca Maryi w Czesto-
chowie, sygn. I1 4 A d, listy Anieli R6zy Godeckiej do sidstr, list do s. Leony Magdaleny Klimkow-
skiej, 24.02.1931.

2 Réza to jej imi¢ zakonne.
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powstato bezhabitowe Zgromadzenie Matych Sidstr Niepokalanego Serca Maryi.
Sie¢ wspolnot zakonnych objeta swym zasiegiem najwicksze okregi przemysto-
we na ziemiach polskich, a takze — otewskich, litewskich i rosyjskich. Matka
Godecka z zapatem i mitoscig stuzyla robotnikom i ich rodzinom. Zmarta 13
pazdziernika 1937 roku w Czestochowie. Po$miertnie otrzymata Ztoty Krzyz Za-
stugi za swg wybitng dziatalno$¢ spoteczng, a w roku 1994 otwarto jej proces
beatyfikacyjny.

Dynamizm duchowego rozwoju Stuzebnicy Bozej najlepiej oddaja jej Notatki
rekolekcyjne. Obejmuja one czas od pierwszych rekolekcji, odprawionych pod
kierunkiem Zatozyciela (1888), az po ostatnie rekolekcje przezywane rok przed
$miercig (1936). Wyraznie wida¢ w nich radykalna, konsekwentng prace nad so-
ba. Mozna tez dostrzec symptomy poszczegolnych etapow rozwoju zycia ducho-
wego: zachwyt mitoscia Boga, roznego rodzaju doswiadczenia i cierpienia,
uproszczenie modlitwy i oczekiwanie na spotkanie z Nim twarza w twarz. Oddaja
to osobiste teksty modlitewne, czesto przybierajgce forme¢ aktow ofiarowania. Maja
na ogot charakter kontemplatywny, a ich przedmiotem sg takie tresci, jak: zjedno-
czenie z Chrystusem, zwlaszcza w tajemnicach wcielenia i Eucharystii, a takze
rozwazanie misteriow zbawczych przez pryzmat Niepokalanego Serca Maryi.

Autorka prowadzila swoje zapiski w sposob ciagly, umieszczajgc wszystko
w jednym zeszycie. Osobiste refleksje i modlitwy wplotta pomiedzy wypisy badz
streszczenia z lektur duchowych lub konferencji. Z duzg swobodg traktowata
przytaczane przez siebie fragmenty, czgsto podajac tylko autora lub przyblizony
tytut dzieta. Tekst zawiera ponadto komentarze btogostawionego Honorata Koz-
minskiego (nazywanego Ojcem), a takze matki Elzbiety Stummer, felicjanki (na-
zywanej Matka), duchowej mistrzyni Anieli R6zy Godeckie;.

Podstawe zrodtowa stanowi rekopis Stuzebnicy Bozej przechowywany w Ar-
chiwum Generalnym Zgromadzenia Matych Siostr Niepokalanego Serca Maryi
w Czestochowie, sygn. II 3 D a. Jest to zeszyt formatu 9,5 x 12,5 cm, zapisany
dwustronnie. Cato$¢ miesci si¢ na ponumerowanych stronach 1-91. Rekopis jest
czytelny i nie ma watpliwo$ci co do jego autentycznosci. Tekst nie byt nigdy pu-
blikowany w catosci. Jedynie wybrane cytaty zostaly wykorzystane w zbiorze
mys$li Anieli Roézy Godeckiej: Z Rozg na kazdy dzien, wybor 1 opracowanie
s. Oliwia Kusek, Czgstochowa 2013.

W niniejszym opracowaniu zamieszczono obszerne fragmenty Notatek reko-
lekcyjnych, przytaczajac przede wszystkim teksty samej Anieli Rozy Godeckiej.
W duzej mierze pomini¢to zatem te miejsca, gdzie Autorka referowata czyjes
wypowiedzi badz przytaczata wybrane przez siebie passusy. W procesie redak-
cyjnym zastosowano powszechnie obowigzujace zasady modernizacji tekstu, za-
chowano natomiast oryginalng pisowni¢ cytatow biblijnych. Pojawiajace si¢ daty
to zazwyczaj dzien rozpoczecia dorocznych rekolekceji, ktore trwaty osiem pet-
nych dni. Dwa razy w swoim zyciu matka Godecka odprawita rekolekcje czter-
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dziestodniowe, co tez odpowiednio zaznaczyta. Kazdorazowo pod datg wprowa-
dzono krotki komentarz (kursywa) przyblizajacy kontekst historyczny.

29 czerwca 1888

Zapiski z pierwszych rekolekcji zakonnych odprawianych w Zakroczymiu pod
kierunkiem blogostawionego Honorata Kozminskiego. Stuga Boza uczestniczyta
w nich jako nowicjuszka Zgromadzenia Corek Najczystszego Serca Najswigtszej
Maryi Panny (sercanek). Wowczas po raz pierwszy ustyszata o potrzebie pomocy
robotnicom fabrycznym i zalozenia dla nich zgromadzenia.

Po wpisie z rekolekcji znajdujq sie odpisy dwoch listow: od Honorata Koz-
minskiego i od Elzbiety Stummer. Sq to odpowiedzi zalozyciela i duchowej mi-
strzyni na list napisany po decyzji Anieli Rozy Godeckiej odejscia od sercanek
i zatozenia nowego zgromadzenia dla robotnic fabrycznych. Decyzja ta zapadia
wskutek kilkugodzinnej walki duchowej majqcej miejsce 13 wrzesnia 1888 roku
w Warszawie.

[1] Pierwsze rekolekcje odprawiane z Ojcem Zalozycielem

— Modlitwa jest zlaniem woli naszej z wolg Boza, prosba za§ przedstawie-
niem naszych wtasnych zyczen... potrzeba koniecznie, aby modlitwa ubezpie-
czala 1 uswigcala kazda prosbe nasza (Swigty Ignacy).

— Zawzdy modli¢ sie potrzeba, a nie ustawac (Luk. 18, 1).

— A modlgc si¢, nie moéwcie wiele (Mat. 6, 7).

— Przez modlitwe przygotuj dusze twoja, a nie badz jako cztowiek, ktory Bo-
ga kusi (Ekkl. 18, 23) [...].

[2] Kocham pokore, a przynajmniej kocha¢ jg pragne. Ubogich i wzgardzo-
nych mam za blogostawionych, a wielkosci, zaszczyty i chwale ziemska mam za
marnos$¢.

[3] Zatuje i bardzo zahuje, zem kiedykolwiek serce me nadymata pycha, zem
pragneta zaszczytow, zem od upokorzen stronita.

Odtad nie tylko milczac, ale radujac si¢ w sercu moim rado$cig $wieta, znosié
bede wszelka zniewage, wszelka potwarz i wzgarde; i bede podlejszym nizlim si¢
stal i bede ponizonym w oczach moich (2 Krol. 6, 22).

Daj mi, o Jezu, taske po temu, abym wytrwata w tym postanowieniu moim,;
a pomnac na nieskonczona niemoc moja, umocnij mnie, abym t¢ pyche obrzydta
znienawidzila, zdeptala i zwycigzyla [...].

[4] O jakze cierpi¢ w glebi serca mego, gdy w chwili, kiedy zatapiam si¢ my-
$la w rzeczach Niebieskich, az oto thumy rzeczy ziemskich cisng si¢ do mysli,
wichrzg i1 rozrywajg modlitwg mojg!

Boze, nie oddalaj si¢ ode mnie! Nie odstepuj w gniewie od stuzebnicy Twoje;j.

Nieraz wydaje nam sig, ze wszystko to (zycie ukryte) jest glupie, niedorzecz-
ne, niepraktyczne etc., ale to sa pokusy, ktore odpedzac trzeba (Ojciec Honorat).
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[5] Jesli pani powie swej studze, ze ja tak kocha, iz z mitosci ku niej umrzeé
gotowa — tamta nie uwierzy, poniewaz jest najemnicg tylko i w mito$¢ swej pani
nie wierzy (bo jej tez nie kocha sama). Jezeli zas matka powie to corce swojej,
ta si¢ nie zdziwi nawet wcale, bo sama matke swa prawdziwie kocha i dla niej to
samo uczyni¢ gotowa (Ojciec Honorat) [...].

[6] List Ojca pisany do mnie we wrzesniu 1888 roku w odpowiedzi na moja
gotowos¢ opuszczenia Sercanek i przylaczenia si¢ do fabrycznych:

Gdy Bog sam Cig wezwat tak taskawie i tak silnie, i gdy dat ci do zrozumie-
nia, ze to jest prawdziwg ofiara i dal Ci taske do meznego jej ztozenia — teraz nie
tylko watpliwosci nie ma o woli Jego, ale przez ten sam sposob ofiarowania si¢
Twego statas si¢ prawdziwg ich Matka, bo dla nich zlozytas to, co miatas najmil-
szego na ziemi, podobnie jak Matka Niepokalana stala si¢ nasza Matka pod krzy-
zem. Niechze Ci¢ sam Bog btogostawi i utwierdzi w tym $wiezym powotaniu
i niech Ci¢ obdarzy potrzebnym $wiatlem, roztropno$cig i mgstwem w kierowa-
niu tych dusz. Mozesz by¢ pewna, ze tak Serce Jezusa, jak Serce Maryi nie tylko
Cig za te ofiare nie usunie, ale Ci szczeg6lne miejsce [7] da u siebie. Mozesz by¢
pewna, ze to, co$ na teraz wybrala, wigcej si¢ zgadza z wigksza chwatg Boza
i z pozytkiem dusz powierzonych.

List matki Elzbiety:

Niech ci¢ Bog btogostawi blogostawienstwem szczegdlnym, ze tak wyry-
wasz te wloski, co serce twoje z ziemig zwigzuja — ufam, ze ci Bog w zamian da
wielki polot ku rzeczom niebieskim. Tak sobie radzit Seraficzny Patryarcha
1 mégt tez wprawdzie powtarzaé: Bog mdj i wszystko!... Pilnuj rozdziatow Dro-
gi uswiqtobliwienia® o milczeniu i [pisz] swoje uwagi, ale ze $wieta swoboda
pracuj, powoli dochodz do postepu.

Do nas moéw otwarcie wszystko, w stosunku do swoich dzieci (tj. do Sidstr)
pilnuj, aby nie bylo nic niewlasciwego w sposobie wyrazania si¢, zartach, bo tam
ciggly wzor dawac z siebie trzeba. Badz dla nich petna mito$ci — to nie przeszko-
dzi jednak, zeby upomina¢ z mitoscia, lecz tylko na poradach. Obejscie szorstkie
nie zaradzi przywigzaniu (ludzkiemu) — nieraz to nawet wigcej rozbudza mitos¢,
lecz takim trzeba czgsto przy poradach mowi¢ o oderwaniu serca, a wigcej jesz-
cze dawac cos$ takiego czytac. I wiele o Boskiej mitosci mowic, a o przywiazaniu
do siebie nawet nie naruszac, jakoby o rzeczy niemozliwej, bo to srodek najkrot-
szy [...] (Matka Elzbieta).

3 Mowa o dziele: §w. Alfons Maria de Liguori, Droga uswigtobliwienia dla Oblubienicy Chry-
stusowej, t. 1, Krakow 1881; t. 2, Krakow 1882. Pozniej — wielokrotnie wznawiane pod skroconym
tytutem Droga uswigtobliwienia.
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1889, 1890 i 1891

Z nieznanych powodow w jednym zapisie zamieszczono notatki z trzech lat.
Byly to pierwsze lata istnienia nowego zgromadzenia, a zarazem czas zachwytu,
zarliwosci i radosci w stuzbie Bogu. W tym czasie, w Wielki Czwartek, 26 marca
1891 roku Aniela Roza Godecka ztozyta wieczyste sluby w Zgromadzeniu Matych
Siostr Niepokalanego Serca Maryi.

[...]

[14] O Boze, przebacz mi niezliczone grzechy moje i daj mi t¢ btogostawiong
czulo$¢ sumienia, ktora i cienia grzechu si¢ lgka! Wiem-ci, ze chcac utrzymac sie
na tej drodze, bede musiala ustawicznie czuwaé nad sobg i powsciggnac si¢ od
wielu przyjemnosci, cho¢by na pozoér niewinnych; ale wiem i to, Ze zadna, jaka
z siebie uczynig, ofiara, nie moze i$¢ w porownanie z tg podwojng korzyscia, ja-
ka przez ono czuwanie nad sobg i umartwienie osiggne, to jest, ze juz nie tak czg-
sto bede Ciebie, o Boze, obrazata i ze ochronig si¢ tych skutkow optakanych, na
ktore dotychczas si¢ narazatam, przez tyle niewiernosci moich [...].

[15] O Jezu, moj Jezu, jeszcze$ mnie nie odrzucil, pomimo tylu niewierno$ci
moich, jeszcze czekasz na mnie i gotow jeste§ przyjacé niewierng i to bardzo Ob-
lubienice Swojg. Oto wracam do Ciebie Panie moj, oto oddaje Ci na nowo
wszystkie sity i wltadze duszy i ciata mego na wylaczna i catkowita wlasnos¢, bo
niczego nie pragne i posiada¢ nie chce oprocz Ciebie jednego, jedynego Dobra
i Skarbu duszy mojej. Jezu moj, skarbie moj i wszystko moje, ratuj niedolezna
stuzebnice Swoja, przyciagnij ja mocno i przywiaz do Siebie, zeby nigdy od Cie-
bie si¢ nie oderwala i nie uciekla na nowo. Ty wiesz, o Panie, ze Cig milujg, cho¢
licho i nedznie, ale miluje i to Ciebie Jednego 1 w Tobie wszystkich i wszystko
inne — rozpal wigc serce moje ogniem mitosci Twojej coraz wigkszym i goret-
szym, zeby zadne ludzkie uczucie nigdy w nim nie powstato i zeby nieprzyjacie-
le duszy mojej przystepu do niego nie mieli.

O Maryjo, Matko ukochana, strzez mnie od niewiernosci i ozigbtosci. Wej-
rzyj, Boze, na Oblicze Chrystusa Twojego, ratuj dusze moja (R.).

O Jezu moj najstodszy, btagam Ci¢ przez Serce Matki Twej Niepokalanej,
mieczem bolesci przeszyte, obro¢ ku mnie, ngdznej grzesznicy, Oblicze Twoje
Przenajswietsze i wejrzyj na mnie jake§ wejrzat na Piotra grzeszacego, i obudz
serce moje z tego snu glebokiego, w jakie pograzyly je nieprawosci moje. Wej-
rzyj na mnie, Panie moj, i niech to wejrzenie na mnie stanie si¢ dla mnie, jak dla
Piotra, poczatkiem szczerej i prawdziwej skruchy, abym do konica zycia mego
optakiwata wszystkie [16] grzechy moje i zadnego, cho¢by na pozér najmniej-
szego, nie pomineta. Wejrzyj Panie na n¢gdzng dusze moja i daj to, abym odtad
tak goraco pragneta oczyszczaé dusze moja w sakramencie pokuty, jak Ty,
o Panie, pragnates na krzyzu wyzwoli¢ ja z mocy szatanskiej i obmy¢ Krwig
Twoja Przenajswigtsza. Przez t¢ Krew Twoja za mnie i za wszystkich grzeszni-
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kow przelang, blagam Cie, daj mi prawdziwg skruche i ducha pokuty, za ktérymi
idzie zawsze prawdziwa czystos¢ duszy i ciata, ktorag tak mitujesz.

Przez zastugi $wigtego Apostola Twego Piotra, §wietej Marii Magdaleny
i $wietej Malgorzaty z Kortony, blagam Cig, o Panie, skrusz skale serca mego
i spraw, niech strumienie tez pokutnych z niej wytrysng i ptyna do $mierci moje;j.
Amen (R.).

Nawr6¢ mnie, Boze, Zbawicielu mdj, a oddal gniew Twoj ode mnie. Lzy
skruchy zapalajg ogien mitosci i gorliwosci.

Panie, daj abym byta z Tobg ukrzyZzowana i niczego nie pragneta, jak tylko
cierpie¢ wzgarde i ponizenie dla mito$ci Twojej (R.).

Spraw, niech z Tobg trwam nieroztgcznie,

niech czcze¢ Ciebie bezprzestannie,

niech shuze Ci statecznie,

niech Cig¢ szukam wiernie,

niech Cig¢ znajde szczesliwie i posiade Cie wiecznie.

Panie przymnoz [17] mi wiary [...].

[20] Ucz si¢ wiec wstawia¢ i nosi¢ Boga w ciele twoim; uczyn ciato twoje
hostig zyjaca, §wigta, przyjemna Panu, ktérg by$s mogta co dzien ofiarowaé razem
z ta Boska hostig, ktora co dzien przyjmujesz [...].

[21] Panie moj chce by¢ ukryta, bez zadnego znaczenia, nieznang i wzgar-
dzong dla Ciebie, bo czegoz warte sg wszystkie zaszczyty i powazanie w porow-
naniu z jedng chwilg samotnosci i zapomnienia z Tobg, o moj Jezu (R.) [...].

[22] O dobry Jezu uzycz mi, ngdznej stuzebnicy Twojej, potrzebnego mi cnot
ochedostwa, bym Ciebie namazata nimi na pogrzeb, jakoby masciami drogimi,
i godnie Ci¢ pochowata we wngtrznos$ciach duszy mojej. Wybiel i oczy$¢ serce
moje od wszelkiej zmazy grzechu, abym Ci¢ jakoby w czyste przescieradto uwing-
la w sumienie niepokalane; i jako po $mierci Twojej chciate§ by¢ pochowanym
w grobie nowym, tak i mnie daj serce nowe i ducha nowego, bym mogla z nowym
na kazdy dzief z zapatem poboznosci przyjmowaé Cig* w Sakramencie Mitosci.

Jezu moj najstodszy, oddaje Ci si¢ cata na wlasno$¢ wylaczng i pragne tego
tylko, abym si¢ wyniszczylta dla mitosci Twoje;j, jakes Ty wyniszczyt [23] si¢ dla
mojej milosci w tajemnicach Wcielenia, Me¢ki i1 $mierci Krzyzowej. Obieram so-
bie raz na zawsze zycie ukryte przed $wiatem, jedynie z mitosci ku Tobie i dla
doskonalszego wyniszczenia si¢ dla chwaly Twojej. O jedna taske btagam Cie,
0 Jezu moj najstodszy, jezeli ta ofiara moja Ci jest mita, nie dawaj mi innej
nagrody na tym $wiecie, tylko krzyz. Ogoto¢ mnie ze wszelkich pociech, Panie,
i kazdej, nawet najswigtszej radosci z powodu chwaly Twojej (jak rozwoj nasze-
go Zgromadzenia, nawrdcenie fabrycznych, schizmatyckiego rodzenstwa mego,
tryumfu Kosciota, wznowienia nowicjatu OO. Kapucynow) itp., niech zawsze

4 W wersji oryginalnej bylo: ,,przyjmowata Ci¢”, ale jest to ewidentny btagd Autorki, dlatego
g0 poprawiono.
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towarzyszy krzyz osobisty dla mojego ciata, serca albo duszy, a szczeg6lnie dla
mojej pychy, zmystowosci i milosci wlasnej. Niech krzyz Twoj i1 cierpienie
bedzie dla mnie jedyng pociecha i dowodem, ze mnie milujesz i ze praca moja
jest ci przyjemna.

Btagam Cig tylko o sitle do wytrwania na tej drodze, bo znasz n¢dz¢ moja.
Matko Pomocy Nieustajacej, wspieraj mnie i przyczyn si¢ za mng (R.).

Tak wielka mitoscia, o Boze, ukochale$ nas, jakoby$ sam Siebie miat w nie-
nawisci (§wigty Bonawentura).

Rekolekcje 1892

Rekolekcje odprawione prawdopodobnie przed 8 czerwca 1892 roku, czyli
przed kasatq klasztoru kapucynow w Zakroczymiu. Bracia zostali przydzieleni
do klasztoru w Nowym Miescie nad Pilicq, gdzie udat sie takze blogostawiony
Honorat Kozminski. Po tym wydarzeniu na pot roku wstrzymano kontakty z Zato-
zycielem ze wzgledow bezpieczenstwa.

[24] Postanawiam i§¢ za Chrystusem jak mozna najblizej, nasladujac Go
w znoszeniu obelg, cierpien, trudéw, przeciwnos$ci i ubdstwa najciezszego, jezeli
[25] bedzie Jego wola [...].

[26] Pamigta¢ o tym zawsze, ze $luby swoje na zawsze Panu mojemu odda-
fam i uwazac¢ kazde obce uczucie, cho¢by chwilowe, za sprzeniewierzenie si¢
Panu Jezusowi.

W Sercu Maryi zy¢, kochaé, pracowac i walczy¢ do Smierci.

»Pilnowac zdrowia, dla wickszej chwaty Bozej, strzegac si¢ wszystkiego, co
je pogorszy¢ moze i starajac si¢ z zastuga postuszenstwa swietego o to wszystko,
co do utrzymania sil potrzebnych do pracy dla Boga podjetej przydatnym si¢
okaze” (polecenie Ojca naszego).

Pilnie przestrzega¢ rozktadu czasu, milczenia i $lepego postuszenstwa
,»1 zdrowia swego” (dopisek Ojca).

Unika¢ wszelkiej pieszczotliwosci 1 ludzkiej mito§ci w stosunku z Siostrami.

,»Badz wierng postanowieniom, a otrzymasz wielki spokdj ducha i wieczna
w niebie nagrode. Niech Cig¢ Pan Jezus btogostawi” (stowa Matki Elzbiety).

Notatki z 1894

Dostrzega si¢ pierwsze oznaki duchowej oschlosci, co Stuga Boza przypisuje
zaniedbaniu modlitwy wewnetrznej. By¢é moze bylo to skutkiem ogromu zajeé
zwigzanych z zaktadaniem kolejnych domow, w czym osobiscie uczestniczyta.
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[27] (Wstep)

Uwazam, ze Pan Bog wymaga ode mnie dobrego odprawienia rekolekc;i,
czego tez pragne z caltej duszy.

Dusza moja bardzo oschta, dlatego ze niedbata bylam w modlitwie we-
wnetrznej. Utwierdzam si¢ w tym przekonaniu, ze w naszym zyciu ukrytym po-
winny$my w szczeg6lny sposob ¢wiczy¢ si¢ w bogomys$lnosci, bo inaczej wsrod
$wiata zginiemy, i nie zastawia¢ si¢ niemoznoscig i brakiem czasu. Mam nadziej¢
w Bogu, ze jezeli w trudnych okoliczno$ciach pozostaniemy wiernymi ¢wicze-
niom, dla wigkszej Jego chwaly, to Pan Bog nas nie opusci i poda nam $rodek do
utrzymania, jakiego si¢ nie spodziewamy.

Zaden robotnik nie bierze zaplaty z gory, bo ufa, ze po uplywie czasu umo-
wionego odbierze swoje. A my, robotnice Boze, miatybysmy si¢ klopotac i nie
ufa¢ naszemu Panu? Jezeli Bog kaze uwazac za grzech wolajacy o pomste za-
trzymanie zaptaty robotnikom i narazenie ich tym sposobem na $mier¢ glodowa,
czyzby sam ze Swoja czeladka tak postagpit? Kto temu Panu nie ufa, niech poszu-
ka pewnigjszego.

O koncu zakonnicy
Pan Jezus wybral mnie pomimo moich grzechow i niewierno$ci. Przez 25 lat
bytam $lepa i nad przepasciag statam — cudowna opicka Boska i Matki Najswigtszej
ustrzegta mnie, zem w nig nie wpadla; a teraz, kie[28]dy mnie Pan Jezus na droge
bezpieczng wyprowadzit i oczy otworzyt, miatazbym Go opuscié, a raczej miataz-
bym dopuscic¢, zeby cho¢ jedna zytka albo kropla krwi do kogo innego nalezata?

O srodkach do konca naszego
Wszystkiego powinnam uzywa¢ na chwale Bozg — zdrowia, sil, czasu
i wszystkiego, co mi Bog dal, a ja uzywatam dotad wszystkiego tylko dla doga-
dzania sobie; robitam, co chciatam i kiedy chcialam. Za to teraz begde si¢ starata
przy tasce Bozej pilnie przestrzegaé rozktadu czasu i swoje obowigzkowe nawet
zajgcia roztozy¢ podtug godzin i pilnie bardzo ich si¢ trzymac.

O stuzeniu Panu Bogu wedtug woli Jego
Kocham wolg Boza, a przynajmniej pragng ja kocha¢ nade wszystko i powo-
fanie swoje kocham nad wszelkie inne, nie dlatego, ze jest pigkniejszym od in-
nych, bo cho¢by najgorszym i najbardziej wzgardzonym byto, kochatabym je tak
samo dlatego, ze mi je Pan Bog dat. Bede tylko pracowata nad zrozumieniem go
coraz glebszym [...].

O srodkach przeciwko ozigbtosci
Jezeli po trzyletniej posusze w ziemi zydowskiej jednak Pan Bdg na prosby
ludu spuscit deszcz, ktory tej ziemi zyzno$¢ przywrdcit, mam w Bogu nadzieje,
ze Pan Bog wejrzy i na moje prosby, a raczej na prosby $wigtych dusz, ktore
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o modlitwy za siebie prosze¢ i nawiedzi taska swoja w tych rekolekcjach niegodna
dusze¢ moja. Bede si¢ starata usilnie pokonywacé siebie w matych rzeczach i naj-
drobniejsze, [30] najtatwiejsze przepisy jak najdoktadniej spetniaé [...].

O piekle

Jakiez to straszne rozmys$lanie. Ujrze¢ Pana Boga i straci¢ Go na zawsze
i mie¢ ciaggle przed oczyma to btoto, w ktéorym si¢ kochato za zycia i swoje grze-
chy wszystkie.

Jak spojrze na swoje dawne zycie, to az strach mnie bierze, bo spedzitam je
nad samym pieklem, cata blotem grzechow pokryta, a Pan Bog, zamiast mnie
tam wtraci¢, jakem zastuzyta, na swoja Oblubienice mnie powotat i teraz pomi-
mo niewiernos$ci moich, tez nie odtracit mnie i dat mi taske odprawienia tych
rekolekcji i poznania swojej nedzy.

Postanawiam odmieni¢ calkiem swoje postgpowanie i zy¢ odtad jak na praw-
dziwa Oblubienic¢ Panskg przystato. Oddaj¢ si¢ pod opieke swictej Kolety, zeby
mi pomogta spelni¢ to postanowienie reformy zycia.

[31] O marnowaniu czasu
Rozumiem warto$¢ czasu i bede si¢ starata ze wszystkich sit ani jednej chwili
nie zmarnowa¢. Bede w tym nasladowata naszego najdrozszego Ojca (Zatozycie-
la) i Matke (Elzbietg).

O drzewie figowym

Trzy lata przychodzit gospodarz do winnicy i nie znajdowal owocu na fidze,
az postanowit jg wyciac i tylko na prosbe ogrodnika zostawit jeszcze na probe do
nastepnego roku. Moj Boze, czy to nie jest obraz mojej duszy? Nie trzy lata, ale
juz 33 lata (od urodzenia) szuka na niej Pan Jezus owocow, a znajduje same tylko
liscie i robactwo, samg obtudg. Dawno juz powinien byt wycia¢ to drzewo nieu-
rodzajne, a tymczasem jeszcze si¢ wstrzymuje, kto wie, moze juz ostatni raz.
Ach, Panie, przebacz mi raz jeszcze, a postaram si¢ przy tasce Twojej i opiece
Serca Twojego i mojej Przenajswigtszej Matki, ze si¢ poprawi¢ i godne owoce
pokuty czyni¢ bede.

O narodzeniu Pana Jezusa

Widze Pana Jezusa, jak omija patace pigkne, czyste i pelne zlota nawet we-
wnatrz, i szuka szopy otwartej dla kazdego, co tam wejdzie, petnej bydta i gnoju.
Tak samo zrobil Pan Jezus, powotujac mnie do stuzby Swojej: ominat tyle dusz
czystych i cnotliwych, a wybrat szope rozwalong i otworem stojaca na przyjecie
bydta i kt6z wie kogo i czego, jednym stowem, wybrat dusze A.> pelng namigtno-
Sci i grzechow i w niej zamieszkat z Matka swoja i ze $wietym Jozefem. Swiety
Jozef zapewne nie wytrzymal, zeby zostal ten gndj wszystek [32] w szopce

3 Prawdopodobnie: Anieli.
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i uprzatnat ja tadnie. Swiety Jozefie, Opiekunie méj najdrozszy, uprzatnij i moja
dusze, zeby byla czysta i mita Dziecigtku Bozemu i pozostan w niej na zawsze
wraz z tymi najdrozszymi skarbami Twoimi. Matko Naj$wietsza, nie opuszczaj
biednej grzesznicy.
O Trzech Kroélach

Trzej Krolowie ledwie zobaczyli gwiazde, natychmiast za nig poszli, nie
ociagajac si¢ wcale, a ja ilez to natchnien taski odrzucitam — zawsze czekalam
bata i dopiero si¢ poprawiatam, jak Pan Jezus mocno mnie uderzyt. Prawdziwie
postgpowatam z taskami Bozymi jak wieprz z pertami. Ale postanawiam odtad
serdecznie, przy tasce Bozej, catkowicie zycie odmieni¢ i stucha¢ pilnie glosu
Bozego, 118¢ za najmniejszym Jego wezwaniem. Postanawiam sobie przede
wszystkim nie marnowac czasu i z kazdej chwili zle uzytej lub zmarnowane;j pil-
nie zdawac sprawg; nastgpnie postanawiam wszelkich usitowan dotozy¢ do tego,
zeby uregulowac Zgromadzenie i poplaci¢ dlugi, bo to mam na sumieniu.

O zyciu ukrytym
Pragne by¢ ukryta przed $wiatem i w tym ukryciu jeszcze ukryta z Matka
Naj$wietsza, i przepedzi¢ [reszte zycia] na wpatrywaniu si¢ w Pana Jezusa
1 w cichej pracy dla Niego.

[33] O postuszenstwie Pana Jezusa
Pragn¢ odtad by¢ prawdziwie postuszna, nie tak, jak dotad bytam, wiernie
1 pospiesznie wykonywa¢ rozkazy Ojca i Matki.

O modlitwie w Ogréjcu

Pragng cierpie¢ z Panem Jezusem i dla Niego — calym sercem pragng i dlate-
go pragn¢ miec serce czyste zawsze, zeby bylo zdolniejszym do cierpienia i mil-
szym Panu Jezusowi. O t¢ czystos$¢ serca, duszy i ciata bed¢ si¢ odtad jak naj-
usilniej starata.

Pragne goraco, abym zawsze, we wszystkich sprawach moich, choéby si¢
zdawaly jak najlepiej wykonanymi, widziata wszystkie zte strony i niedoskonato-
$ci 1 zebym nie czula zadowolenia z tego, co robi¢ albo robi¢ bede dla chwaty
Bozej, jak dtutko w reku rzezbiarza albo pedzel w reku malarza, bo nie chce po-
ciechy na tym $§wiecie, tylko pracy na chwat¢ Boza i kary za moje wszystkie
grzechy i niewiernosci.

Spraw, Panie, aby uciski, przeciwnosci i utrapienia byly moja rozkosza i pra-
gnieniem jedynym dla mitosci Twojej. O Serce Matki najbolesniejszej wyjednaj
mi taske, abym si¢ nie tylko nie uchylata nigdy od krzyzéw i mieczow, ktorymi
si¢ spodoba Panu Jezusowi przeszy¢ grzeszng dusz¢ moja, ale zebym je kochata
1 coraz wigcej pozadata.

Kopia odpowiedzi Ojca naszego:

Niech Ci¢ Bog blogostawi i utwierdza, [34] i udziela swej taski, aby$ wszyst-
kie swoje postanowienia i ostatnie do skutku za Jego pomoca doprowadzi¢ mo-



Droga duchowa stugi Bozej Anieli R6zy Godeckiej (1861-1937)... 23

gla, a raczej niech Sam w tobie te rzeczy dokona, jak Sam dal tego zapragna¢.

Postanowienia z 40-dniowych rekolekcji
rozpoczetych 9 grudnia 1895 i ukonczonych 28 stycznia 1896
(z przerwa od 24 grudnia 1895 do 2 stycznia 1896)

Aniela Roza Godecka z powodu ogolnego wyczerpania otrzymata zalecenie
lekarza, by odpoczywaé, zachowujgc milczenie. Za zgodq blogostawionego
Honorata Stuga Boza wykorzystata ten czas na rekolekcje.

[...] Milczenia bardzo przestrzegaé i nie przerywaé bez ostatecznej potrzeby,
a szczegoblnie ewangelicznego; mowic z Siostrami tylko o tym, co dla ich pozyt-
ku i postepu potrzebne, ale w zadne opowiadania si¢ nie wdawac [...].

Odtad uwaza¢ Regule i Ustawy za moich Rodzicow, ktorych trzeba stuchaé,
krzyze i utrapienia za moich braci najmilszych; upokorzenia i wzgardg siebie za
moje siostry; moja nedz¢ i utomnosci za moje dzieci, ktore trzeba krotko trzy-
mac; robotnice fabryczne za moje Panie, ktorym trzeba stuzy¢ z mitoscia, a Sio-
stry za moje krolowe, ktorym trzeba si¢ catkowicie poswiegci¢; Ojciec 1 Matka to
moi Aniolowie Strézowie i pocieszyciele, ktorych [35] mi Pan Bog dal, zeby
mnie wspierali i pocieszali, jak mnie ta nowa rodzina zanadto pokocha, i pope-
dzali na drodze doskonatosci, i do Nieba zaprowadzili [...].

Rekolekcje 1897

Kolejny rok, w ktorym nastgpit dalszy rozwoj zgromadzenia — siostry zatozyty
pierwszy dom na Lotwie.

Pan Jezus chce, Zebym byla prawdziwa, doskonala S. M., cicha, tagodna, mil-
czaca, pracowita, nie wtracajaca sie do nikogo, nie ciekawa, milujaca swoje zada-
nie nade wszystko, zajeta tylko tym, co w obecnej chwili Bog ode mnie chce.

Najwigksza przeszkoda do tego jest gadatliwos¢ i brak pamigci na obecnosé
Boska.

Gtowne postanowienie:
Pracowa¢ nad umartwieniem oczu i j¢zyka, i nad dobrym wykonaniem spraw

[L.].

[36] Pragne by¢ jak promien stonca, ktory §wieci tam, gdzie jest postany, czy
w palacu, czy na Smietniku, a kazdego ogrzewa i rozwesela samg obecnos$cia

% By¢ moze: Siostrg Mniejsza.
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swoja, nikomu uszoéw nie roztrajkocze, jednakowy dla wszystkich, jak dla pana,
tak i1 dla robaczka na $§mietniku, zawsze zlgczony ze stoncem, od ktérego pocho-
dzi, trwa tylko tyle czasu, ile ma przeznaczone, zawsze czysty, nigdzie si¢ nie
przylepia, a po skonczeniu zadania wraca tam, skad pochodzi (sercem do Boga),
nienawistny tylko sowom, puszczykom, kretom i ztodziejom, tj. nieprzyjaciotom
stonca, a gdy mu postawig przeszkod¢ na drodze (przesladowanie), to si¢ staje
jeszcze pigkniejszym, [37] bo okazuje wszystkie siedem pieknych kolorow (Da-
row Ducha Przenaj$wigtszego), ktére w nim sg. Ach, daj mi to Boze.

Swigta Magdalena de Pazzis powiedziala, ze kanonizowataby te dusze, ktora
by nigdy obmowy si¢ nie dopuscila. Pragne i ja tego samego, tj. pracowa¢ nad
jezykiem, zeby zosta¢ swieta przed Bogiem.

Podpis Ojca: Boze blogostaw.

13 lutego 1898

W roku 1898 powstaly kolejne cztery domy zgromadzenia, w tym drugi na
Lotwie.

Odnawiam moje zesztoroczne postanowienia.

Gltowna wada do wykorzenienia: pycha, brak mitosci, brak skupienia.

Cnoty do nabycia: pokora, milos¢, skupienie.

Srodki do ich nabycia: mysle¢ czesto o nedzy swojej, nie mysleé o sobie
z upodobaniem, nie mowi¢ o sobie wcale.

Strzec si¢ mysli posadzajacych i nieche¢tnych — wszystkie sprawy na dobre
thumaczy¢, a raczej wcale si¢ nad nimi nie zastanawiac.

Mowi¢ o drugich tylko, co konieczne. Rachowacé si¢ z tego wszystkiego
bardzo Sci$le i nic sobie nie przepuszczac.

Co Ty jestes$, Boze mdj, a co ja.

Podpis Matki Elzbiety: Bog niech Ci¢ w tym utwierdza.

Podpis Ojca: Boze blogostaw.

Rekolekcje 27 maja 1899

0d 1899 roku — Zycie w cigglym zagrozeniu z powodu nasilenia rewizji policji
carskiej. Bardzo zwigzly opis stanu wewnetrznego.

[38] Glowne wady do wykorzenienia: brak mitosci, mito§¢ wtasna, brak
umartwienia.

Cnoty, ktore sobie obratam: obojetnos¢ swigta, pokora, umartwienie.

Jako s$rodek do ich nabycia bede sobie czesto powtarzata i praktykowala
nastgpujace rzeczy: zdaj si¢ na Opatrznos¢ Boza, poddaj si¢ Przetozonym (Ojcu
i Matce Elzbiecie).
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Nikomu zle nie czyn, ustawicznie si¢ umartwiaj.

Podpis Matki Elzbiety: Bog niech Ci daje w tym wytrwanie i niech Ci btogo-
stawi.

Podpis Ojca: Boze blogostaw.

Rekolekcje 40-dniowe 1900

Rekolekcje odprawione na specjalng prosbe Stugi Bozej jako osobiste przy-
gotowanie do smierci, a takze do pierwszej w historii zgromadzenia kapituty wy-
borow. Kazdy dzien rekolekcji mial swego patrona i temat do rozwazania, z zycia
Matki Bozej, jakby wewnqtrz Jej Niepokalanego Serca.

rozpoczecie 23 lipca
swietego Apolinarego bpa meczennika
Rozpoczynam pod opieka swigtego Aniota Stréza mego
Ogolny stan duszy

Stan umystu: rozproszenie, zajecie si¢ sobg, nieujarzmiona wyobraznia, nie-
stalos¢.

Stan serca: Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ mituje¢ i coraz gorgcej mitowaé pragne, ze
pragne by¢ coraz doskonalsza, jedynie dlatego, ze Ty chcesz tego, Boze moj i ze
to si¢ Tobie podoba. Ale Ty widzisz tez, Panie, jak niedbatg bytam w pracy nad
soba 1 w dazeniu do doskonalosci, jak roztargniong i zajeta soba, jak tatwo przy-
lepiajaca sie do miejsca i do ludzi, z ktorymi przebywam; jak niepobozna
1 nie[39]Jumartwiona, i pyszng.

Ale pragne si¢ poprawic, Panie, pragne by¢ umarta sobie i §wiatu, a zy¢ tylko
dla Ciebie. Oddaj¢ si¢ na wtasno$¢ Sercu Twemu i Twej Najswietszej Matki,
w Was cata moja ufnos¢ poktadam. O Serce Jezusa i Maryi, niech Was nasladuje
w pokorze, cichosci i mitosci Boga i ludzi, i w ustawicznym umartwieniu [...].

[40] 4 sierpien — 13. dzien: §wigtego ojca Dominika.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas Narodzenia Pana Jezusa i poktonu pastusz-
kéw.

O Jezu najdrozszy, jakaz ja bytam ghupia do [41] tej pory z tym préznym
upodobaniem w sobie i chwaleniem sig, bo czyz moge si¢ cieszy¢ z tego, zem ani
jednej chwili w ciagu catego zycia mego nie byla podobna do Ciebie, ani w naro-
dzeniu, ani w wychowaniu, ani w unizeniu i wyniszczeniu Twoim. Upodobanie
miatam w tym, czego$ unikat (pochwat), burzytam si¢ na to, co§ Ty kochat i czego
szukal (ponizenia i pogardy). Ale odtad postanawiam odrodzi¢ si¢ w duchu, kochaé
upokorzenia, a pochwaty do Ciebie odnosi¢. W Tobie nadzieje poktadam [...].

7 sierpien — 16. dzien: §wigtego Kajetana.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas ofiarowania Pana Jezusa.
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[42] Pragne zawsze doskonale wole Boza spetnia¢, by¢ ukryta, nieznana,
wzgardzong, jak na to zashuguje, byleby Pan Jezus miat ze mnie chwate [...].

[44] 15 sierpien — 24. dzien: Wniebowzigcie Matki Boze;j.

Czci¢ bede Serce Maryi przy wjezdzie do Jerozolimy.

Panie Jezu, juz mnie wcale nie martwi nieumiejetno$¢ nasza, skoro Ty z nami
jeste$ 1 przez nas dziatasz. Wez Panie i t¢ odrobing umiej¢tnosci ludzkiej, ktora mnie
dates, byleby mi juz nic nie przeszkadzato do potaczenia si¢ z Toba zupetnego.

16 sierpien — 25. dzien: swietego Rocha.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas Ostatniej Wieczerzy.

O Jezu najstodszy, chce, jak swiety Pawel, duzo cierpie¢ dla Ciebie, bylebys
mi dat mito$¢ gorgcg ku Tobie i taske wytrwania. Dzigkuj¢ Ci Panie za wszystkie
choroby, ktorymi mnie nawiedzale$ i nawiedzasz, bo widz¢ w nich milosierdzie
Twoje nad moja dusza. Tu mnie Panie siecz, tu pal, tu karz, tu nie przepuszczaj,
byleby$ mi przepuscit na wieki.

17 sierpien — 26. dzien: patron: §wigty Pawet Apostot.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas zdrady Judasza.

Boze, jakie to straszne. Jezu daj mnie i moim taske wytrwania w mitosci.

18 sierpien — 27. dzien: swictej Klary z Montefalco.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas modlitwy Pana Jezusa w Ogrdjcu.

Spraw Panie, abym byla zawsze zadowolong ze wszystkiego, co czynisz ze
mng wedtug zamiaré6w przenajswictszej woli Twojej. Niech si¢ zawsze spetnia
wola Boza we mnie.

19 sierpien — 28. dzien: patron: $wigty Feliks z Cantalicio, kapucyn.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas pojmania Pana Jezusa.

Jezu moj najstodszy, daj mi t¢ taske, zebym tylko u Ciebie i w Tobie szukata
pociechy we wszystkich utrapieniach moich. Ale nie, Panie, nie pociechy chce
szuka¢ u Ciebie, bo zostawiam to woli Twojej, ale pomocy i sity do cierpliwego
1 meznego znoszenia wszystkiego i do wytrwania w moich pragnieniach cierpie-
nia, i to bardzo duzo, i bez ulgi ani pociechy, dla mitosci Twojej i dla Twojej
chwaty. Bo z Tobg moge wszystko, a bez Ciebie nic nie mogg [...].

[47] 26 sierpien — 35. dzien: Niepokalanego Serca Maryi, patron: $wiety Jacek.

Czci¢ bede Serce Maryi podczas Zmartwychwstania.

Oddaje si¢ cala na wlasnos¢ Trojcy Przenajswigtszej przez Niepokalane Ser-
ce mojej Matki Najswietszej — Bogu Ojcu oddaje pamie¢ moja, Bogu Synowi —
rozum, a Bogu Duchowi Swictemu — wolg moja; niczego wiccej nie pragne, jak
tylko tego, zebym niczego nigdy nie pragngta oprocz Boga Samego i Jego nie-
wolnicg byta przez wszystkie wieki. Matko moja najdrozsza, strzez dusze moja
i ciato moje od skazy najmniejszej i oddaj mnie Synowi Twemu, jak si¢ skonczy
wygnania czas [...].
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4 sierpnia 1901

Stwierdzenie wielkiej oschiosci duchowej. Byly to ostatnie rekolekcje odpra-
wione pod okiem matki Elzbiety Stummer, ktora zmarta 15 marca 1902 roku.

[51] Ostanie rekolekcje z Matka Elzbiets.

Odprawitam te rekolekcje w wielkiej oschtosci ducha i z r6znymi drobnymi
przeszkodami, ale chyba nigdy jeszcze nie poznatam tak swojej ngdzy i nie czu-
fam si¢ tak odartg z wszelkich zalet jak teraz.

Poznatam, ze stracitam w tym roku bardzo wiele i zmarnowatam taski na
zesztych rekolekcjach otrzymane, przede wszystkim przez brak umartwienia
1 prawdziwej pokory.

Postanawiam ¢wiczy¢ si¢ szczegodlnie:

W umartwieniu wewngtrznym, zeby doj$¢ do najwyzszego stopnia, a w umar-
twieniu zewngtrznym o tyle, o ile mi postuszenstwo pozwoli, ale za to z radoScia
przyjmowac umartwienia bierne.

Podpis Matki: Niech Pan Jezus wspiera i blogostawi.

17 stycznia 1903

Stwierdzenie braku skupienia wewnetrznego, co mozna przypisa¢ ogromowi
obowigzkow wypetnianych przez Stuge Bozg. Obok urzedu przetozonej general-
nej zgromadzenia, od 22 marca 1902 roku byla takze sekretarkq blogostawionego
Honorata Kozminskiego i koordynatorkq nowo zatozonych przez niego zgroma-
dzen zakonnych.

Poznatam w tych rekolekcjach, ze upadtam na duchu, szczegolnie przez brak
umartwienia jezyka, bo przez to stracitam ducha skupienia, czynnosci i obowigz-
ki wypeliatam bez tadu i dawalam zgorszenie przez mowy niepowazne i nie-
wlasciwe, a nawet i zdrowie przez to ucierpiato.

Postanawiam wigc ¢wiczy¢ sie gldwnie: w umartwieniu jezyka, nastepnie
wyobrazni i serca, a zewngtrznie — w umartwieniu biernym. [52] Milczenie $cisle
zachowywaé. Cwiczen duchownych nie opuszczaé [...].

19 marca 1905

Zgromadzenie rozrosto si¢ na tyle, ze dokonano podziatu na cztery prowincje:
warszawskq, czestochowskq, todzkq i litewskq. Coraz trudniej byto Anieli Rozy
Godeckiej pogodzic¢ wszystkie obowigzki i ogarngc problemy.

Poniewaz w tym roku bardzo upadtam na duchu, a upadtam z powodu zanie-
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dbania si¢ w modlitwie i ¢wiczeniach duchownych, postanawiam sobie mocno
przy pomocy Bozej:

1) nie opuszczaé pod zadnym pozorem modlitwy i czytania duchownego,

2) odprawiac to wszystko bardzo uwaznie, ze skupieniem,

3) nie czyta¢ zadnych §wieckich powiesci, cho¢by najniewinniejszych,

4) umartwiac jezyk i wyobrazni¢, moja nieprzyjaciotke,

5) akuratng by¢ w odpisywaniu listow.

Boze btogostaw (dopisek Ojca).

19 lutego 1906

Stuga Boza wyrzuca sobie wady, takze odnosnie jej relacji z siostrami. Wsrod
postanowien pojawia sig¢ decyzja naprawienia zaniedban wobec wiasnego zgro-
madzenia.

[53] Poznatam w tych rekolekcjach, ze za duzo méwie bez potrzeby, ze trace
czas na prézno, ze pozwalam sobie na niewtasciwe i nieskromne zarty, ze nie za-
chowuje si¢ z nalezyta powaga wobec Siostr, Ze zarozumiala jestem i nie widze
wad i ztych stron swego Zgromadzenia, ale wszystko w r6zowym $wietle sobie
przedstawiam i chwalg si¢ z tego, co nie jest prawda.

Postanowitam sobie:

1) czuwac nad soba, aby by¢ we wszystkim umiarkowana, zeby si¢ nie zapg-
dza¢ w niczym, ale trzyma¢ si¢ wyznaczonej pory,

2) bardzo czuwac nad jezykiem i strzec si¢ zartow, a szczegélnie nieskrom-
nych, i w ogble goraco Boga prosi¢ o czystos¢ doskonats,

3) moéwi¢ o rzeczach duchownych z Siostrami i zachowywac si¢ wobec nich
powaznie,

4) pilnie zajaé¢ si¢ Zgromadzeniem i stara¢ si¢ przy pomocy Bozej wszystko
zto, ktore si¢ przez moje niedbalstwo wkradto, naprawic.

Boze btogostaw (dopisek Ojca).

24 maja 1907

(po kapitule wyboréw)

Podczas kapituly ujawnily si¢ pierwsze oznaki buntu i niezadowolenia wsrod
siostr. Wprawdzie od czerwca 1906 roku Aniela Roza Godecka juz nie byla sekre-
tarkq Zatozyciela, ale trudno bylo tak szybko naprawi¢ duchowe ostabienie
zgromadzenia.

Poznatam w tych rekolekcjach, ze bardzo ostabtam na duchu i to wskutek
zaniedbania si¢ w mo[dlitwie], czytania rzeczy niepotrzebnych i zbytecznego
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moéwienia, co tez bylo powodem do niesumiennego speiniania obowigzkow,
zaniedbania korespondencji z Siostrami i do straty czasu.

[54] Postanowitam sobie:

1) pilnie odbywac¢ ¢wiczenia duchowne i po§wieca¢ modlitwie wszystek czas
wolny od zaje¢ obowigzkowych,

2) czyta¢ codziennie chociaz jeden rozdziatek z VI tomiku O doskonatosci
chrzescijanskiej Rodrigeza, zeby sobie ciagle ducha modlitwy odswieza¢, bo
dusza moja jest bardzo oschta,

3) nie czyta¢ zadnych nawet urywkow z powiesci i tym podobnych rzeczy,

4) czuwac bardzo nad jezykiem i mowic tylko tyle, ile obowiazek wymaga.
Strzec si¢ zartow.

Podpis Ojca: Przejrzatem dawniejsze 1 widzg, ze Bog dawno si¢ o to dopo-
mina i ze Duch Swiety wyraznie o§wieca, niechze blogostawi.

15 czerwiec 1908

(po kasacie zjednoczonych’)

Dekretem z 7 kwietnia 1908 roku Stolica Apostolska zlikwidowala dziat siostr
zjednoczonych. Tym samym zgromadzenie tracito bezposredni kontakt z robotni-
cami fabrycznymi, a dwa tysigce siostr ustyszato o anulowaniu ich stanu konse-
kracji.

Upadki moje te same, co w zesztym roku, tj. zaniedbanie si¢ w modlitwie
i brak umartwienia w mowie, a wskutek tego zaniedbanie obowiazkéw, strata
czasu i zty przyklad dla Siéstr. A w dodatku zbyteczna tkliwos$¢ na swoje whasne
cierpienia i szukanie pociechy u stworzen [...].

[55] Teraz, przy koncu rekolekcji czuj¢ coraz wyrazniej, ze Pan Jezus chce
ode mnie, zebym byla mezng, zebym si¢ otrzasnela ze zbytecznej, a raczej
z wszelkiej czulosci dla siebie i1 stanowczo nie szukata pociechy u stworzen,
nawet u 0sob naj$wiatobliwszych.

Czuje, ze Pan Jezus, moj najdrozszy, wzywa mnie, zebym wynagrodzita czas
stracony, zebym odzyskata to, co stracitam i zebym meznie i wytrwale dazyta do
swigtosci.

Pragne speli¢ to wszystko, cho¢by mnie to najwigcej kosztowa¢ miato, ale
boje si¢ swojej niestatosci i opieszatosci i lekkomys$lnosci. Matko Najboles$niej-

7'W 1890 roku powstala trdjstopniowa struktura zgromadzenia. Regularne zycie zakonne pro-
wadzity tzw. siostry zycia wspdlnego — mieszkaty we wspolnotach, utrzymujac si¢ z prowadzonych
przez siebie pracowni. Obok nich byty tzw. siostry zjednoczone — robotnice, ktore, nie przerywajac
pracy w fabryce, odbywaty rok nowicjatu i sktadaty §luby czasowe, odnawiajac je co roku, same
rozporzadzaty zarobkami, mogly mieszka¢ we wspdlnych mieszkaniach lub osobno. Siostry stowa-
rzyszone to osoby, ktore pragnety shuzy¢ Bogu w laczno$ci ze zgromadzeniem, ale nie mogly
Slubowac rad ewangelicznych i zyly wedtug reguly tercjarstwa swieckiego.



30 Bogumita CZEMKO

sza, w Tobie nadziej¢ moja potozytam, niech nie bed¢ zawiedziona na wieki.

Boze btogostaw (dopisek Ojca).

Ale, swoja droga, dosztam do przekonania, ze kto chce mie¢ prawdziwg mi-
los¢ dla wszystkich, nie powinien wymagac¢ od nikogo mitosci dla siebie, a kto
chce by¢ sprawiedliwym, powinien uwaza¢ siebie za wyjatek spod wszelkich
praw sprawiedliwosci ludzkiej [...].

10 stycznia 1910

W tym czasie trwata reorganizacja struktury zgromadzenia po kasacie siostr
zjednoczonych. Zatozycielka musiata wystuchac wiele gorzkich stow pod adresem
swoim i catej idei ojca Honorata.

[56] Odprawitam te rekolekcje z wielkim spokojem i pociecha ducha, pomi-
mo niezdrowia, ktore mi nie pozwolito bywa¢ w kosciele, a wigc i u Komunii $w.
Prositam przedtem goragco Matki Bozej Czestochowskiej, zeby moja biedna, zne-
kang dusze ratowata i czuje, ze mnie wystuchala, bo data mi przewodnika, ktory
mnie pokrzepit i uspokoit (O. Piusa, paulina).

Poznatam w tych rekolekcjach, bardziej niz kiedykolwiek, swojg wielka ne-
dze i z niej pochodzace niestatosci, bo zamiast korzysta¢ z utrapien swoich dla
wlasnego uswigcenia, buntowatam si¢ wewnetrznie, zniechgcatam chwilowo,
a nawet rozczulatam si¢ nad sobg i ptakatam [...].

[58] Pragng wyniszczy¢ si¢ jak Pan Jezus w Tajemnicy Wecielenia, by¢ ukry-
ta, nieznang, cichg, pokorng, milujaca wszystkich i gotowa zycie polozy¢ za
wszystkich.

Przyszto mi na mys$l to, co czytatam kiedy$ w Zywocie Pana Jezusa, O. Di-
dona, mianowicie, ze Pan Jezus wygladat jak wszyscy ludzie, ale byto w Nim co$
(Bostwo Jego), co Go od wszystkich odrézniato. Ot6z i ja chce wygladaé jak
kazda zacofana babina, ale pragng, zeby bylo we mnie to co$, co by mnie wyroz-
niato, jako stuzebnicg¢ mojego najukochanszego Pana, mianowicie ducha Chry-
stusowego, pokore, ktora niczego od nikogo nie wymaga dla siebie, i mitos¢, kto-
ra wszystko wszystkim, bez rdznicy, daje, az do ostatecznego wyniszczenia.

Boj¢ si¢ uczu¢ bez czynow, bo to, moim zdaniem, sg bledne ognie, ktore nie
grzeja, ale moga tatwo wyprowadzi¢ duszeg (szczegolnie taka niepokorng i nieu-
martwiong jak moja) na manowce i dlatego pragne zawsze jednego, mianowicie:
w pracy 1 ucisku biegu dokonac.

Boze moj, wdzigczng Ci jestem za te rekolekcje, ktore mi spokoj przywroci-
ly, tak wdzigczna, jak tylko moje biedne, stabe serce zdoby¢ si¢ moze. Ale pra-
gn¢ tym lepiej zaczaé Ci stuzy¢ i tym wiecej wyniszezy¢ siebie do ostatka dla
mitosci Twojej.

Maryjo, Matko moja najukochansza i Opieckunko moja, Tobie si¢ oddaj¢ na
wlasno$¢ na zawsze — strzezze mnie, o Matko, bo Ty znasz niestato$¢ moja.
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15 maja 1912

Od 2 pazdziernika 1911 roku co jakis czas policja carska wpadala niespo-
dziewanie w celu dokonywania rewizji. Zycie w cigglym napieciu.

[59] Postanowienia: ¢wiczy¢ si¢ w milczeniu, umartwieniu i w skupieniu, ze-
by odzyska¢ utraconego ducha poboznos$ci i mitosci.

Chce by¢ niezrozumiana, tak jak dotad, i chce dzwigac ten krzyz cierpliwie
i z poddaniem si¢ woli Bozej do konca zycia, bez zniech¢cenia, bez posadzania
o przewrotno$¢, ale i8¢ prosto tg droga, ktorg mi wskazat Pan Bog od poczatku
i pilnowa¢ tylko tego, aby z sumieniem wlasnym by¢ zawsze w zgodzie; by¢
wszystkim dla wszystkich, nie wymagajac niczego dla siebie.

»Wiele chce, moze czynié i czyni ten, co wiele miluje. Marne owoce przyno-
simy, bo mato mitujemy”.

Pan Jezus chce oderwac¢ mnie od tych, ktore najwigcej kochatam i kocham,
ale poniewaz nie poznatam si¢ na tym i zanadto cenitam ich mito$¢, odwroécit Pan
Bog ich serca ode mnie i obrocit je przeciwko mnie, a ja, glupia, dalam si¢ tym
przygnebié i zaklocic¢ spokoj duszy mojej. O ghupia, stokro¢ ghupia stara stuzeb-
nico Boza! Odtad bede z weselem znosita wszelki ucisk i przeciwnosci wszelkie
iuwazac¢ je za dobrodziejstwa Boze, za ndz operacyjny usuwajacy gangreng
mogaca $Smieré przyniesé, i coraz bardziej kocha¢ swego Boskiego Le[60]karza,
w Nim ufnos$¢ potozy¢ i nie zebra¢ pociechy u stworzen. Boze, dopomo6z mi.

Podpis Ojca: Deus benedicat. [...].

18 czerwca 1913

W dalszym ciggu trwajg rewizje policji carskiej.

Poznatam w tych rekolekcjach, ze mam bardzo duzo mitosci wtasnej, ktora
mnie niejedng sprawe, w czystej intencji podobania si¢ Bogu i przymnozenia Mu
chwaty zaczeta, popsuta, a przynajmniej zanieczyscita [...].

[61] Jednej tylko taski pragne od Pana Boga — mianowicie, zebym Go zawsze
kochata z catego serca, z calej duszy, ze wszystkich sit i ze wszystkich mys$li moich
i zebym w mitosci tej pomnazata si¢ z kazdym dniem i wytrwata w niej do konca.

Boze moj, Boze, od lat 26. przyrzekam Ci ciaggle jedno i to samo, a zawsze
wpadam w jedno i to samo — pragne lecie¢ po drodze doskonatosci jak ptak,
a tymczasem podskakuje tylko jak ptak postrzelony (przez mito$¢ wilasng).

W Tobie, Panie, nadziej¢ moja potozytam, niech nie bede zawiedziona na
wieki. Amen.

Podpis Ojca: Boze blogostaw.
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6 grudnia 1916

Ostatnie rekolekcje rozpoczete z blogostawienstwem Ojca naszego.

Aniela Roza Godecka 16 listopada 1916 wrocila do Nowego Miasta nad
Pilicq, po pottorarocznej tutaczce. Wraz z nowicjuszkami uciekata przed frontem
wojennym. Wezwano jg do powrotu w zwigzku ze spodziewanq Smierciq zatozy-
ciela, Honorata KoZminskiego, co rzeczywiscie nastgpito 16 grudnia 1916 roku.

Nie odprawiatam rekolekcji trzy i pot lata i, chociaz bylam przez caty ten
czas zajeta rzeczami duchownymi, widze, ze tych swigtych ¢wiczen nic zastapié
nie moze. Czuj¢ wielka oschtos$¢ w duszy i w wielkim udreczeniu ducha, a raczej
z trudnoscig, rekolekcje te odprawitam. Przyjmuje to jako pokute nalezng za mo-
je zaniedbywanie si¢ i jako przestroge na przysztosé, zeby tego ni[62]gdy wigcej
nie robic [...].

[63] Wezme si¢ catlym sercem do naprawienia swoich dawnych bledow,
przede wszystkim w sobie samej, a nastepnie w Zgromadzeniu, Scigajac wszelkie
zto 1 tgpigc je bez mitosierdzia (ale kochajgc przy tym bladzace); od wszelkich
stosunkow z osobami nie nalezacymi do naszego Zgromadzenia bede uciekata,
bo to tylko marnowanie czasu, ale oddam si¢ catkowicie Siostrom, zeby je przy
pomocy Bozej podniesé na duchu, bo sg zaniedbane z mojej winy. Jezu, Maryjo,
Jozefie swiety, swigty Ojcze Franciszku, dopomozcie mi w tej pracy. W waszej
pomocy i przyczynie nadzieje mojg poktadam. Nad Siostrami pracowa¢, ale nad
sobg przede wszystkim, zeby wlasnym przyktadem zachecaé Siostry do pracy
nad sobg i do naprawy zycia.

8 grudnia 1917

Rekolekcje odprawitam, ale czemu notatek nie zrobitam, a raczej tu nie wpi-
satam, nie wiem, i znalez¢ ich [64] nie mogg.

13 stycznia 1921

Stuga Boza odprawiala te rekolekcje, bedgc tymczasowq przelozong general-
ng. Podczas kapituly wyborow 7 kwietnia 1920 roku wybrano jg ponownie na
najwyzszy urzqd w zgromadzeniu, ale wkrotce okazato sig, ze jest to niezgodne
z obowigzujgcym prawem kanonicznym. Nakazano zwolanie kolejnej kapituly
wyborow na 1 kwietnia 1921 roku, a do tego czasu — sprawowanie urzedu przez
Aniele Roze Godeckq.
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Boze moj, nie $miem wcale oczu podnies$¢, bo znowu trzy lata nie odprawi-
tam rekolekcji. Ja, co dawniej zylam prawie myslg o tych swigtych ¢wiczeniach,
tak zaniedbatam si¢. Totez przyjmuj¢ oschtos¢ ducha, w ktorej je odprawitam ja-
ko stuszng kare i zasluzong i korze si¢ u stop mego Pana najdrozszego, btagajac
przebaczenia.

Szczegodlnie zawstydzitam si¢ po przeczytaniu notatki z 1916 r., bo zadnej nie
ma we mnie poprawy i zrobitam prawie stowo w stowo te same postanowienia,
co wtenczas. Wigc je ponawiam w catosci, dodajac to jeszcze, ze szczegolnie
pracowac bede nad gorliwym wypetianiem ¢wiczen i nad zachowaniem milcze-
nia. Widzg, jak staba jest moja wola, kiedy ulega pierwszej lepszej przeszkodzie
1 tamie przyrzeczenia Bogu uczynione.

Boze mdj, daj mi mgstwo; Boze wspomagaj mnie, bo wola moja, jakkolwiek
cata Tobie oddana, jest jak mata dziecina, ktora czuje si¢ silng i pewna siebie,
poki siedzi na rekach matki, ale skoro z nich zejdzie, staje si¢ niezdolna [65] do
niczego, oprocz ptaczu. Panie moéj, wola moja jest jak ta mata dziecina, niezdolna
do niczego — wez ja, Panie Jezu, w Boskie rece Twoje i nie wypuszczaj z nich na
wieki. O to Cie btagam, bo inaczej nic ze mnie nie bedzie [...].

[66] Postanawiam tez nie szuka¢ $wietych pomiedzy ludzmi ani $wigtosci
w ludziach (bo Bog tylko przenika tajniki serc), ale utkwi¢ wzrok w Swietego
swietych, Jezusa mojego, 1 dazy¢ za Nim do $wigtosci droga krzyza i cierpien,
anade wszystko droga petnienia Jego $wigtej woli, ktorg nade wszystko zawsze
mituje.

Badz wola Twoja, Panie, nie moja.

26 pazdziernika 1922

Aniela Roza Godecka od 1 kwietnia 1921 roku nie byta przefozong generalng
i wypetniata wszystkie praktyki zwigzane ze slubem postuszenstwa. Jako mistrzy-
ni duchowa profesek doswiadczata takze jawnej niecheci niektorych siostr.

Znowu blisko dwa lata nie odprawiatam rekolekcji. I znowu widzg te same
upadki, co zawsze: brak umartwienia wyobrazni i mysli, jezyka, tez opuszczanie
¢wiczen, a raczej czytania duchownego, czym sobie wielkg krzywdg robie.

Odprawitam te rekolekcje, jak zwykle, bez zapatu, ani uniesien, ani pociech,
ale spokojnie. Wole swoja oddatam catkowicie Panu Bogu od samego poczatku
i kocham te wole przenaj$wietsza coraz wigcej, i w tym spokoj stodki znajduje,
tak ze samo tylko stowo ,,Bog tak chce”, przywraca mi ten spokdj natychmiast,
ile razy cokolwiek mu zagraza.

Pragng tez jednego tylko, mianowicie zeby si¢ wola [67] Boza coraz dosko-
nalej we mnie si¢ spelniata. Ufam mocno, ze Pan Jezus najdrozszy da mi t¢ taske
i nie dopusci, abym coskolwiek pomyslata lub zrobita wbrew Jego woli przenaj-
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swietszej 1 ze ta wola Jego bedzie moja wola zawsze.

Szczegodlnie w tych rekolekcjach dat mi Pan Bog poznac to, o co Go prositam
goraco od niejakiego czasu, mianowicie, jak bardzo szpeci duszg w ogole, a za-
konna szczegolnie, grzech powszedni i jaki wstret sprawia Bogu.

Rzeczywiscie, czy mozna nazwac¢ picknym i mitym, albo czystym, mieszka-
nie z najwickszg starannoscig i wielkim kosztem urzadzone, ale pelne kurzu
i much, ktoére zanieczyszczaja wszystko i, jakkolwiek plamki te sa mate, ale jakze
wstretnymi czynig najpickniejsze obrazy i sprzgty i tym wstretniejszymi im sg
kosztowniejsze, i jakiego trudu potrzeba, aby te plamy wyczysci¢. Czy pobyt
w takim mieszkaniu moze by¢ milym Niebieskiemu Gosciowi?

Rozumiem teraz dobrze, dlaczego swieci optakiwali swoje grzechy powsze-
dnie przez cate zycie, nawet niedobrowolne. Dziecko, kochajace swa matke,
optakuje swoje psoty i1 przeprasza, i wynagradza za nie, nie pytajgc, czy dobro-
wolnie, czy niedobrowolnie to zrobito, mys$li tylko o przykrosci, jaka wy-
rza[68]dzilo i1 pragnie wynagrodzi¢ (poki pami¢ta). A my (wlasciwie ja), groma-
dzimy nieprawosci drobne jedne na drugie i nie zdajemy sobie sprawy z tego, jak
wstretnymi stajemy si¢ w oczach Bozych.

Wiem juz od dawna z doswiadczenia, ze lekcewazenie matych upadkéw (jak
rowniez bezmys$lne odprawianie ¢wiczen), jest dla osob poswigconych Bogu
wielka przeszkoda do postepu, bo nie zatujg za nie tak, jak powinny, co i na sku-
tecznosci spowiedzi si¢ odbija, ale nigdy jeszcze tak jasno tego nie widziatam,
jak teraz.

Za t¢ taske jestem niewymownie wdzigczng Panu memu najdrozszemu i po-
stanawiam bardzo czuwa¢ nad soba, nad kazda mysla, stowem, uczuciem, nad
kazda czynnoscia, zeby nie bylo tych ,,much”, co przelatuja w mgnieniu oka, ale
zanieczyszczaja dusze.

Nie chce by¢ tym niechlujem pokrytym robactwem, ktory wickszy wstret
sprawia, niz chory okryty ranami. Boze moj, Boze, jaki to gleboki przedmiot do
ciagglego rozmyslania! Boze dopomoz mi, bo to cigzka praca dla mojej nedzy, ta
ustawiczna czujnos¢ i uwaga na siebie, a ja taka jestem niestata.

O Maryjo, Matko wytrwania, modl si¢ za mng i [69] wspieraj mnie.

Dzi¢ki Ci Panie, ze masz cierpliwos$¢ ze mna i nie karzesz mnie, jak na to za-
shuguje [...].

Boze mdj, widze, zem stuga niepozyteczna, bom zmarnowata tyle task, ale
btagam Cig, daj mi t¢ taske, zebym siebie coraz to lepiej poznawala i coraz szcze-
rzej i glebiej gardzita sobg. Postanawiam zy¢ w Zgromadzeniu, tak jakby mnie nie
byto, a stara¢ si¢ przela¢ w Siostry wszystko, co mi Bog dat dobrego, tak, zeby po
odejsciu moim (do Ojczyzny niebieskiej) nie odczuli, ze mnie nie ma.

Boze moj, pozwol mi te reszte zycia mojego wytacznie Tobie poswigcié, ze-
by wszystkie moje mysli, stowa, czyny i uczucia byly tylko dla Ciebie, zeby dla
nikogo i niczego w sercu moim miejsca nie bylo, aby Jezus zyl we mnie, myslal,
czul, czynit i mitowat wszystkich bez wyjatku. Niech si¢ Jego wola spetnia we
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mnie zawsze, wszedzie 1 we wszystkim. Gotowe serce moje, gotowe serce moje,
peti¢ w kazdej chwili to, co Bog chce.

[70] Stuchajac Mszy $w., bede ofiarowywata Pana Jezusa przez rece kaptana
za grzechy moje i calego $§wiata, a w Komunii §w. bede Go przyjmowala, jak
Maryja Najswietsza, z rak tegoz kaptana, zeby wzrastat w mojej duszy z kazdym
dniem i zebym czynila postgpy w doskonatosci stale. Bede Mu si¢ ofiarowywata
na ofiar¢ catopalng, na peklienie woli Jego Swictej zawsze, wszgdzie i we
wszystkim. Bede Go prosita o zamitowanie cierpien i o znoszenie ich z weselem,
dla mito$ci mego Pana Ukrzyzowanego.

Poblogostaw Panie postanowieniom biednego stworzenia Twego, a Ty, Mary-
jo, najukochansza Matko moja, wstawiaj si¢ za mna.

Swiety Jozefie, strzez duszy moje;.

Swiety Ojcze Franciszku, médl si¢ za mna, abym Cie wiernie nasladowaé
mogta [...].

13 grudnia 1923

Wzmianka o cierpieniu z powodu dokuczania przez siostry. Duchowa wizja
Chrystusa miazdzqcego niedojrzalq potowe serca Stugi Bozej.

[72] Z mitoscig wlasna walcze ciagle — upadam rzadziej niz dawniej, znosze
cierpliwiej przygany, bo widz¢ jasniej swoje btedy dawne i terazniejsze; zaczy-
nam siebie mie¢ za nic, ale ja chce soba wzgardzi¢, bo widzg i czuje, ze Pan
Jezus tego si¢ ode mnie domaga bardzo wyraznie.

Ktoregos$ dnia, jak mi niektore osoby bardzo dokuczyty, posztam do kaplicy
i zaczgtam si¢ uzala¢, ze mnie tak nie rozumiejg i traktujg. Nie uzalatam si¢ ni-
gdy przed Panem Bogiem, poniewaz On i tak wie, bez mojego gadania, co na
mnie dopuszcza — chee tylko mie¢ zawsze serce gotowe do ofiar, jakich zazada.
Wtem, nie wiem, co si¢ ze mng stato, ale zobaczylam wyraznie Pana Jezusa za
balustrada, trzymat moje serce w dwoch palcach; wygladato ono jak owoc doj-
rzewajacy, z jednej strony miekki, a z drugiej — jeszcze twardy. T¢ twarda czes¢
gnidtt Pan Jezus w palcach, spojrzal na mnie surowo i powiedziat: ,,Zmiazdzyc¢,
zmiazdzy¢, zmiazdzy¢”. Trwalo to jeden moment, potem wszystko zniklo, a mnie
si¢ zrobito jasno w duszy, Ze te moje zale pochodzg z mitosci wlasnej, ktorg mam
wyniszczy¢ bez mitosierdzia — zmiazdzy¢. Ciezka to praca zmiazdzy¢ to, co
w nature nasza jest wrosnigte, ale skoro Pan Jezus tego zada, to z pewno$cig ma
zamiar dopomoc, wigc musze z ufnoscig zabrac si¢ do tej pracy [...].

[74] Nic ponad Jezusa, nic na rowni z Jezusem, nic obok Jezusa! Wszystko
w Jezusie, a Jezus we wszystkim [...].
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10 sierpnia 1927

Rekolekcje po czteroletniej przerwie. Stuga Boza miala za sobg bardzo trudne
doswiadczenia. W 1924 roku u przelozonej generalnej zgromadzenia ujawnita sie
choroba psychiczna, co byto bezposredniq przyczyng zwotania kapituty wyborow
12 sierpnia 1925 roku. Aniela Roza Godecka nadal pozostata duchowq mistrzy-
nig profesek. Z wielkim bolem towarzyszyta w chorobie s. Serafinie Sokolnickiej,
ktora powoli dochodzita do rownowagi psychicznej.

Wstepne rozmyslanie

Pozostang u stop Pana Jezusa z Magdalena, ale nie w domu jej brata, ale
w domu faryzeusza, oblewajac te boskie stopy lzami skruchy i namaszczajac
olejkiem mito$ci statej i mezne;j.

Mysli moje btakaja si¢ po catym $wiecie, tylko do [75] Boga wznie$¢ si¢ nie
moga. Ale przy Twojej pomocy, o Boze, bede si¢ starata wznosi¢ je co chwila ku
Tobie [...].

Mitos¢ prawdziwa nie jest w uczuciu, ale w woli — jest to sktonno$¢ do pew-
nego przedmiotu. Jezeli przedmiotem tym bedzie Bog, wtedy bedziemy szczg-
sliwi, bo bedziemy zawsze pragneli spetniaé Jego wole [...].

[77] Tylko mito§¢ duchowa jest prawdziwie dobra, bo tg mitosciag mitujemy
Boga w bliznich naszych, mitujemy Jego obraz w kazdym cztowieku, bez wzgle-
du na to, jakie na nas to robi wrazenie, mite czy przykre, czy jest dla nas zyczli-
wym, czy nieprzychylnym. Ta mito$¢ jest Swigta i zastugujaca, bo mitujemy
samego Boga, bez wzgledu na swoje ,,ja” [...].

17 maja 1928

Aniela Roza Godecka pragnie catkowicie oddaé swe serce Bogu, robié
wszystko dla chwaly Bozej.

[80] Juz od dluzszego czasu pocigga mnie Pan Jezus, zebym si¢ Jemu dosko-
nalej oddata, ale ja tego doktadnie nie rozumiatam, czutam tylko, Ze czego$ chce.
Dopiero teraz, jeszcze przed rekolekcjami zrozumiatam, Zze chce mojego serca
catkowicie, a teraz utwierdzitam sie w tym i dlatego postanowitam ¢wiczy¢ si¢
w mitos$ci ofiarne;j.

W spehianiu dobrych uczynkow i w ¢wiczeniu si¢ w cnotach, pierwsza
i gldbwna moja intencja bedzie ta mysl, ze taka jest wola Boza, takim Jego zycze-
nie i ze w ten sposob przypodoba¢ Mu si¢ [bed¢] mogta, i ze wzrastajac w zastu-
gi 1 cnoty zacieSniam coraz bardziej wezet taczacy mnie z Bogiem i staje si¢
coraz wiecej podobng do wzoru naszego: Jezusa Chrystusa [...].
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[81] Boze moj najukochanszy, Ojcze, Synu i Duchu Swigty, Tréjco Przenaj-
swigtsza — oto po tych rekolekcjach upadam przed Tobg i sktadam Ci dzigki naj-
goretsze, na jakie moje biedne serce zdoby¢ si¢ moze, za wszystkie taski w cza-
sie tych rekolekcji otrzymane, a szczegdlnie za gorace i coraz to gorgtsze pra-
gnienie milowania Ciebie z calego serca, z calej duszy, ze wszystkich sit i mysli
moich. Dzi¢ki Ci sktadam réwniez za taske poznania mojego glownego wroga,
mitosci wlasnej, ktorego sobie dotychczas nie doceniatam i wielkosci jego nie
widziatam.

Dla okazania Ci, Boze m¢j, mojej milosci oraz pragnienia oczyszczenia mo-
jej biednej duszy z tego wszystkiego, co si¢ Twoim oczom Boskim nie podoba,
ponawiam moje oddanie si¢ jako niewolnica z duszg i ciatem, i ze wszystkim co
mam, na wicksza Twojg chwale, Panu Jezusowi, Madrosci 1 Mitosci wcielonej,
przez rece Matki mojej Maryi Przenaj$wigtsze;j.

Czyn ze mna, Boze moj, co Ci si¢ podoba, bylebym Ci¢ kocha¢ mogta Ser-
cem Maryi, Swietego Ojca mojego Franciszka i naszego $wiatobliwego Ojca Za-
lozyciela. Oddaj¢ Ci si¢, Ojcze moj Niebieski, z ufnoscig dziecka i [chce] mySle¢
tylko o przypodobaniu si¢ Tobie. Wszystkie moje mysli, stowa, uczynki oddaje
Tobie [82] przez rece Maryi, aby$ nimi rozporzadzat wedtug woli Twojej. Amen.

2 pazdziernika 1929

Pragnienie wiernego wypetniania swoich obowigzkow, trwania w ukryciu
wraz z Jezusem i oddania si¢ pod przewodnictwo Matki Najswigtsze;.

(w Nowym Miescie)

Postanawiam by¢ wierna we wszystkim, wiernie spelnia¢ wszystkie obo-
wiazki i odpowiada¢ natchnieniom Ducha Przenajswictszego. Oddaé si¢ pod
przewodnictwo i pod opieke Matce Najswietszej catkowicie [...].

[83] Matko moja, pragne tylko Jezusa i Ciebie, chce poswieci¢ wszystkie
sily, by Ci¢ kocha¢ i innych mitosciag Twojg zapalaé. Ratuj mnie, Serce Matki
mojej. Strzez mnie az do konca. Ksztattuj we mnie Twego Boskiego Syna. Niech
panuje we mnie, niech wezmie moja wolg, mdj rozum, wszystkie me wiadze
z calg ich dziatalnoscia niech beda zywym Jego obrazem na ziemi, niech beda
przedtuzeniem Jego $wigtego czlowieczenstwa, w ktorym moglby jeszcze mito-
wac Ojca i zbawiac dusze [...].

22 stycznia 1932

Od 12 sierpnia 1931 roku Aniela Roza Godecka byta ponownie przetozong
generalng zgromadzenia.
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Postanawiam walczy¢ z roztargnieniami i upokarza¢ sie przed Bogiem. Cwi-
czy¢ si¢ w pokorze, zaparciu si¢ siebie, oderwaniu od wszystkich rzeczy stwo-
rzonych i w aktach czystej mitosci Boga i blizniego. A wigc, nie szukaé siebie
[84] w niczym, ani pociech, ani zadowolenia od stworzen, ale jedynie chwaty
Bozej i Boga w bliznich.

Mysli niepozytecznych unikaé i zachowywa¢ milczenie.

Wiernie spetnia¢ obowigzki [...].

26 lutego 1933

Wielka ilos¢ pracy i obowigzkow, a zarazem doswiadczenie chorob i ostabie-
nia zwigzanego z wiekiem.

Gtowne zrodio ztego u mnie — gadulstwo, a przez to strata czasu okropna
(brak umartwienia jezyka). Zamiast zaczekac, zanotowac sobie i pozniej we wla-
$ciwej porze powiedzieC, przerywam pilne zajecie i ide, mowie. Zaczyna si¢ od
potrzebnego i waznego, a konczy si¢ na proznej mowie. Prawda, ze teraz pami¢¢
moja stabsza, ale moge notowac — zawsze to mniej czasu zabierze |...].

[85] Do jednej osoby mam czasem nieche¢ chwilowg i posadzatam ja nieraz
— zapewne niestusznie. I w ogdle posadzatam niektére osoby, ale ile razy przeko-
nalam sig, ze si¢ myle, bytam bardzo szcze§liwa. Dosé czgsto mowimy, poza na-
radami, o wadach Siostr.

Uczucia zadowolenia z siebie — nieraz mito mi stlucha¢ jak mnie chwalg, cho¢
odrzucam te mysli, bo wiem, Ze jestem jedno nic i nie mam si¢ czym Szczycié,
znam siebie [...].

Bedg sie starata, przy pomocy Bozej, poprawi¢ si¢ z tych wszystkich wad
1 upadkow i stara¢ si¢ mysle¢ tylko o tym, co si¢ Panu Bogu podoba, i to spet-
nia¢. Postanawiam walczy¢ z mys$lami préznymi, szczeg6lnie posadzajgcymi,
surowymi, ztosliwymi. Mysle¢ zawsze i sadzi¢ z mitoscia, w mysl Pana Jezusa.

22 maja 1934

Trudne doswiadczenie lekcewazenia jej osoby przez niektore siostry.

Gtowng wadg — mitos¢ wiasna.

Postanawiam mitowa¢ Pana Jezusa 1 Matke Najswigtsza coraz gorgce;.
W spehianiu dobrych uczynkéw i w ¢wiczeniu si¢ w cno[86]|tach, 1 we wszyst-
kich ¢wiczeniach, pierwsza i gtbwna intencja miata by¢ zawsze mysl, ze taka jest
wola Boza, zeby si¢ Panu Bogu tylko podoba¢ i sta¢ si¢ podobniejszg do Pana
Jezusa i Matki Najswietszej [...].



Droga duchowa stugi Bozej Anieli R6zy Godeckiej (1861-1937)... 39

Cwiczyé sie w pokorze: lekcewazenie mojej osoby (nie wladzy powierzonej
mi od Boga na pewien czas) i pomijanie przyjmowac z radoscia, jako mi nalezne.
Nie mowi¢ o sobie i nie mys$le¢. Nie traci¢ ani chwili czasu, ale obowigzkow mo-
ich pilnowac¢, czy mi si¢ bedzie chcialo, czy nie. Sktada¢ jak najwiecej ofiarek
Panu Bogu [...].

[87] Zmityj si¢ nade mng, Boze, wedlug wielkiego milosierdzia Twego. Daj
taske poprawy — nie wycinaj figi nieptodnej, Boski ogrodniku, ale miej cierpli-
wos¢ 1 opiekuj si¢ nig, az wyda owoc, ktoéry wydac pragnie [...].

3 czerwca 1935

Zwigzta ocena swoich wad, a nastgpnie wypisy z roznych dziel ascetycznych
i cytaty z wypowiedzi swietych.

Widze w sobie brak prawdziwej mito$ci Bozej i z tego wynikaja wszystkie
moje upadki:

1) niedbalstwo w ¢wiczeniach (zaniedbanie reparacji miesig¢cznej, opuszcza-
nie czytania duchownego i in.) rozproszenie, gadatliwo$¢, zajmo[88]wanie si¢
mniej waznymi rzeczami, z opuszczaniem obowigzkéw waznych,

2) mito$¢ wlasna (moéwienie o sobie),

3) brak mitosci blizniego: surowe sady, wyjawianie cudzych wad, niechegé
okazywana (chociaz rzadko) Siostrom, ktore mnie bardzo nudzity; niedbalstwo
w odpisywaniu na listy, czym si¢ Siostry zniechg¢caly nieraz; niewierno$é
w drobnych rzeczach.

»Pigknosci dawna, a zawsze nowa, jakzez pdzno zaczatem Cig kochac”
(Swigty Augustyn).

»Kocham bo kocham, kocham w nadziei kochania” (§wigty Bernard) [...].

31 pazdziernika 1936

Jest to ostatni zapis z rekolekcji w zyciu Stugi Bozej. Zmarta 13 pazdziernika
1937 roku.

[90] Dzi¢ki Ci, o Boze moj, za rekolekcje, za tyle §wiatta, ktorego$ mi z mi-
losierdzia swego udzieli¢ raczyl. Ale poniewaz znasz ngdze moja, nie dowierzaj
mi, ale mnie wspieraj taska swoja i dopomdz mi wykonac to, co dla mitosci Two-
jej postanowitam, a mianowicie:

1) szuka¢ Boga, tzn. zeby Bog, chwata Boza, przypodobanie si¢ Bogu (faire
plaisir au bon Dieu) bylo naprawde celem wszystkich moich mysli, [91] stow
i poczynan,
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2) poddac¢ si¢ dzialaniu Bozemu, tzn. mie¢ to przekonanie, ze przez wszyst-
ko, co mnie spotyka, co si¢ wokoto mnie dzieje, Bog usituje dziata¢ na mnie
i pocigga¢ mnie, i temu dziataniu taski poddac¢ si¢ bez najmniejszego oporu,

3) wyglada¢ Boga mojego, tzn. wyrzec si¢ wszelkich pragnien procz pra-
gnienia posiadania Boga juz tu na ziemi i zlaczenia si¢ z Nim jak najpr¢dzej
w niebie,

4) chce umrze¢ sobie, abym ,,juz nie ja zyla, ale Chrystus, aby zyt we mnie”,

5) czyta¢ co dzien i rozmysla¢ Nowy Testament, a przede wszystkim cztery
Ewangelie, zeby si¢ rozmilowaé coraz bardziej w Zbawicielu naszym najdroz-
szym i nasladowac¢ Go przy pomocy laski Jego Najswigtsze;j.

Matuchno moja Najswietsza, najdrozsza, w Sercu Twoim skladam te moje
postanowienia i pragnienia, aby$ mnie, najdrozsza Matko moja, przypilnowata
i doprowadzita do celu mojego. Kocham Cig, o Matko moja, i pragn¢ kochaé
coraz wiecej. Upro$ mi tg taske.

Najstodsze Serce Jezusa, daj mi Ci¢ kocha¢ coraz wigce;.

THE WAY OF SPIRITUAL LIFE OF THE SERVANT OF GOD
MOTHER ANIELA ROZA GODECKA (1861-1937)
BASED ON HER RETREAT NOTES

The way of Christian spiritual life is a dynamic, creative process of following
Jesus Christ and his life’s example. This was the experience lived by the Servant
of God Mother Aniela Ro6za Godecka (1861-1937). She studied to be a teacher,
but as a young woman she received from God a particular, special task: to create
a new religious congregation dedicated to the service of working people. She fol-
lowed God’s will and created the Congregation of Little Sisters of Immaculate
Heart of Mary with the aim to assist female factory workers. The way of spiritual
life of Mother Godecka is reflected in her as yet unpublished work, Retreat
Notes. This study contains extensive excerpts from the Nofes introduced
by commentary on historical context.
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MALZENSTWO JAKO COMMUNIO PERSONARUM

Powszechne powotanie do §wigtosci, ktore wynika z natury czlowieka i jest
nickwestionowalnym faktem, znalazto swoje odzwierciedlenie w nauczaniu Ko-
$ciota zawartym w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Jestesmy $wiadomi,
ze prawda ta — wyrazona przez Kosciél — ma swoja podstawe w akcie powolania
cztowieka do istnienia, z jednoczesnym wyposazeniem czlowicka we wszystko
co jest niezbedne na tej drodze uswigcajacej. Studium teologiczno-antropo-
logiczne pomaga nam zrozumie¢ i wtasciwie uchwycié¢ te prawde. Powotanie do
swigtosci nie opiera si¢ jednak jedynie na zdolnosciach cztowieka i jego wyposa-
zeniu. Wowczas moglibySmy powiedzie¢, ze mozliwe jest samozbawienie i sa-
mouswigcenie. Z tego wzgledu kluczowa role odgrywa misterium Jezusa Chry-
stusa, w ktoérym tajemnica wcielenia w sposob szczegdlny rzutuje na sposéb po-
strzegania czlowieka. Nalezy tez stwierdzi¢, ze powotanie zawiera w sobie ,,wy-
chylenie eschatologiczne”, co oznacza jego charakter nieskonczony w stosunku
do ostatecznego celu czlowieka. Biorgc pod uwage réznorodnosé tzw. powotan
szczegotowych, warto zwroci¢ uwage na charakter komunijnego dazenia do
$wigtosci w matzenstwie. Oznacza to podjecie proby odpowiedzi na odwieczne
i bardzo istotne pytanie dotyczace charakteru zjednoczenia interpersonalnego,
wynikajacego ze stow: ,,Dlatego opusci czlowiek ojca i matke i zlgczy si¢ ze
swoja zona, i beda oboje jednym ciatem — Eveka tovtov kotaAeiyel dvOpmmog
OV matépa Kol TV untépa Koi KoAAndnoetal tfj yovoiki avtod, kol Esovrol ol
dvo gig oaproa piav (Mt 19, 5).

* Ks. dr hab. Marek TATAR, prof. UKSW — prezbiter diecezji radomskiej (wysw. w 1989 r.),
kierownik Katedry Mistyki Chrzescijanskiej w UKSW, kierownik Podyplomowych Studiéw Kie-
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i wystapien z zakresu duchowos$ci chrzescijanskiej, w Polsce i poza jej granicami. Przestrzenie
badawcze: duchowo$¢ chrzescijanska, mistyka, duchowo$¢ ontyczna, duchowo$¢ ekumeniczna.
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1. Ontyczny kod jednos$ci

Problem ontycznego powolania do uswigcajacej jednosci znajduje si¢ u pod-
staw analizy kazdego powotania a takze ostatecznego ,,przeznaczenia” czlowie-
ka. Nalezy go umiesci¢ na poczatku analizy ze wzgledu na wspoétczesne wyzwa-
nia, ktore odchodzac od koncepcji fideistycznej, relatywizuja zwigzek mezezy-
zny 1 kobiety, sprowadzajac go jedynie do rozwigzywalnego ,,partnerstwa’ i swo-
istej umowy o charakterze ,,kontraktu”. Z tego wzgledu warto zauwazy¢, ze za-
sadniczym punktem odniesienia jest oparcie si¢ na stwierdzeniu Jezusa Chrystusa
komentujacego prawo do oddalenia Zony: ,,0d poczatku tak nie byto” (Mt 19, 8).
Kluczem do wyjasnienia tego problemu jest stowo ,,poczatek” (épyi). Konieczne
zatem staje si¢ odwotanie do kluczowych w tym wzgledzie tekstow, to jest ja-
hwistycznego — Rdz 2, 18-23 oraz elohistycznego Rdz 1, 27-28. Analizujac te
teksty, ks. prof. C. Bartnik podkresla szczegdlnie aspekt stworzenia na ,,obraz”
(selem, eikon, imago) i ,,podobienstwo” (demuth, homoiosis, similitudo) (por.
Rdz 1, 27), zarbwno mezczyzny, jak i kobiety. Oznacza to, ze kobieco$¢ i mg-
sko$¢ znajduja swoj pierwowzor w ,,obrazie Boga”. Drugim sposrod wielu ele-
mentow, ktore wynikaja z aktu kreacyjnego, jest dwuplciowosé: .,...stworzyt
mezczyzne (alef, jud, szin) i niewiaste” (alef, szin, haj) (Rdz 1, 27)'. Powolanie
cztowieka do istnienia jest jednoczesne z nadaniem imienia, ktore jest wspolne:
»ludzie” (por. Rdz 5, 1-2 — 1. mn. adamim). Nalezy zatem podkresli¢, ze pocho-
dzenie cztowieka nie wynika jedynie z biosfery, jak tego chca kierunki skrajnie
materialistyczne, ale swoj pierwowzor posiada w Bogu. Plciowosc jest koncepcja
Boga a nie czlowieka i jest ona darem na drodze u§wiccajacej, a nie ,.komplek-
sem rownosci” czy tez racja wzgledna jak chca kierunki relatywizujace i uzalez-
niajace ptciowos¢ od indywidualistycznego poczucia i samookreslenia.

Swiqty Tomasz z Akwinu stwierdza, ze utworzenie kobiety byto ,,konieczne”,
a jednoczes$nie zaznacza, ze akt ten odzwierciedla godno$¢ cztowieka posiadaja-
cego swoje zrodlo w wielkosci Boga. Punktem odniesienia w poznaniu cztowie-
ka jest Bog. W ten sposob relacja pochodzenia kobiety z mezczyzny odzwiercie-
dla nierozerwalnos¢. Akwinata odnoszac si¢ do opisu biblijnego, stwierdza:
»Utworzenie kobiety z zebra mezczyzny bylo stosowne dla uwydatnienia, ze
miedzy mezczyzng a kobietg winna istnie¢ wiez wspolnoty””.

Idac za ujgciem, ktore prezentuje A. Lépple, zauwazamy, ze poddajac anali-
zie przytoczone teksty biblijne, dochodzi on do wniosku, iz odstaniaja one god-
nos¢ zardwno mezcezyzny, jak i kobiety. Dlatego plciowosé, zwtaszcza po grze-
chu, jest problemem cztowieka. Fakt ten objawia jednoczgce bogactwo stworcze
Boga, ktory chciat cztowieka jako megzczyzne i niewiaste. Jako jednos¢ zostali

!'Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 296-297.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrocie, red. F. W. Bednarski, Warszawa 2000,
s. 126.
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zaproszeni do wspotstwarzania swiata (por. Rdz 1, 28). Taki sposob objawienia
si¢ Boga w akcie stworczym odstania podwojng rzeczywistosc, to jest koniecz-
no$¢ odrzucenia pogardy ciata i plci, a takze — ubdstwienia ciata i plci. Oba wy-
miary pozostaja w absolutnej niezgodnosci z wolg stworcza, a jednocze$nie mo-
zemy zauwazy¢, ze na nich gtdwnie opiera si¢ rozbicie jednosci. Autor podkresla
jednoczesnie znaczenie ,,zebra” (séla — oznacza w tym czasie w jezykach staro-
zytnego Wschodu zycie) jako materiatu stworczego w stosunku do kobiety. To
w tym wydarzeniu A. Lipple upatruje rowno$¢ oraz komunijny charakter relacji,
a takze wlasciwe rozpoznanie czlowieczenstwa przez Adama, ktére odpowiada
jego naturze (por. Rz 2, 23)’. W tym miejscu nalezy podkresli¢ w interpretacji
opisu biblijnego bardzo istotny fakt. To m¢zczyzna w kobiecie rozpoznaje odpo-
wiadajaca jemu naturg, jednakze inicjatywa zaspokojenia ontycznego pragnienia
wynika z dziatania Boga: ,,Nie jest dobrze, zeby m¢zczyzna byt sam, uczyni¢ mu
zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Bardzo stusznie zostato zau-
wazone 1 podkreslone przez bibliste: ,,Bég przeznaczyt cztowiekowi catego dru-
giego cztowieka, a nie samg tylko funkcje cztowieka™. Zatem przekazywanie
zycia jest owocem wzajemnej odpowiednio$ci polaczonej z odpowiedzialnoscia
opartg na relacji ,,ja” do ,,ty”, przebiegajacg przez ,, Ty”. Schematycznie nalezato-
by te relacje wykresli¢ nastgpujgco:

OJCIEC

MILOSC

JEZUS CHRYSTUS 7 > DUCH SWIETY

MEZCZYZNA < > KOBIETA

Creatio czlowieka w formule dwuptciowej ujawnia jeszcze jeden bardzo
istotny strukturalno-podmiotowy element, ktorym jest relacja do drugiego czto-

3 Por. A. Lipple, Od ksiegi Rodzaju do Ewangelii, tt. J. Zychowicz, Krakow 1983, s. 80. Autor
W swojej argumentacji powotuje si¢ na stowa Talmudu: ,,B6g nie stworzyt niewiasty z glowy mez-
czyzny, aby mu nie rozkazywatla, ani z jego nog, aby byla jego niewolnica. Stworzyt ja z jego boku,
aby bytla bliska jego sercu”. Jakby oddzwigkiem tego talmudycznego stwierdzenia sa stowa $w.
Tomasza z Akwinu: ,,Ani kobieta nie powinna panowa¢ nad me¢zczyzna i dlatego nie zostata utworzo-
na z jego glowy, ani tez mg¢zczyzna nie powinien jej lekcewazy¢ jakby jakas podlegta mu niewolnice
i dlatego nie zostata utworzona z jego stop” — $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, s. 126.

4 Tamze, s. 81.
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wieka dajaca poczatek wspolnotowosci. Idac za interpretacjg A. Lépple, mozna
stwierdzi¢, ze tu odnajdujemy wlasciwe zrodto jednosci cztowieka w calej rozno-
rodnosci. W ten sposdb powstaje pierwsza wspolnota ogdlnoludzka. Posiadamy
réznorodno$¢ opracowan tego zagadnienia, z punktu widzenia psychologiczno-
personalistycznego, u takich przedstawicieli, jak: F. Ebner oraz M. Buber,
Rosenzweig, Gogarten oraz Brunner. Szczeg6lne jednak miejsce zajmuje teoria,
ktora sformutowat G. H. Mead, opierajac si¢ na pogladach M. Schelera, noszaca
nazwe Self”.

Pierwotna wspdlnota ludzka posiadajaca glgboki zwigzek stworczo-
strukturalny ujawnia si¢ w dziataniu. Prawde o powotaniu do rozwoju rodzaju
ludzkiego, a takze do wspotstwarzania §wiata, odnajdujemy w bardzo konkret-
nych biblijnych stowach (por. Rdz 1, 28). Alfred Lapple komentujac ten fragment
Pisma Swietego, stwierdza, ze ,,poprzez podziat na dwie plci, ludzie w najpraw-
dziwszym i najbardziej rzeczywistym sensie sg «wspolpracownikami i zastgpcami
Boga — Stworcy»”’. Mamy zatem do czynienia z ciaglym stawaniem sie czlowie-
ka oraz $wiata, czyli z creatio continua. Ten fakt odstania zarowno godnos¢, jak
réwniez podmiotowos¢ czlowieka. W koncepcji, ktora prezentujag Hans Urs von
Balthasar oraz K. Wojtyla, to wlasnie dziatanie jako wspotkreacja odstania pod-
miotowo$¢ cztowieka wyrazajaca si¢ w racjonalnosci oraz wolnosci’.

Angelo Scola, podobnie jak $wiety Tomasz z Akwinu, umieszcza jednosc¢
mezczyzny 1 kobiety w kontekscie imago Dei. Rownoczesnie do swojej analizy
wprowadza pojecia ,,tajemnicy oblubienczej” oraz ,,zaslubin”. Podkreslajac ko-
niecznos¢ istnienia dla siebie mezczyzny i kobiety, stwierdza, ze mamy do czy-
nienia z innoscia, ktora jest odrebnoscia. Posiadajg oni takze jedno§¢ — w odnie-
sieniu do swojej zaleznos$ci pochodzenia a przede wszystkim w stosunku do Ini-
cjatora ich zaistnienia — i pozostaje ona elementem konstytutywnym w catym
ciaggu ich historii. Jest to zatem, jak stwierdza A. Scola, dwumian o charakterze:
,,t0zsamos$¢ i roznica”. Rodzi on wzajemno$¢ wlasnie na gruncie tozsamosci, ale
takze — innosci, dwoistosci i jednosci®. Z tego wzgledu nie mozna méwi¢ o kom-
plementarnosci (komplementarno$¢ — tac. complementum — dopetnienie, uzu-
petnienie) ale kompatybilnosci (ang. compatibility — oznacza wspolistnienie
w sposob harmonijny). Wzajemno$é, ktéora wystepuje pomigdzy mezczyzng
a kobietg, w ujeciu A. Scoli posiada charakter asymetrycznos$ci, nie pozwalajac

SPor. G. H. Mead, Mind, Self, and Society, Chicago 1934.

% A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 78; M. Jagodzinski, Komunijna wizja sakra-
mentu matzenstwa, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2 (2016), s. 51-52.

7 Por. H. U. von Balthasar, Teologika. Duch Prawdy, t. 3, tt. J. Zychowicz, Krakéw 2005,
s. 375; K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. A. Markiewicz, Lublin
1994,s. 77, 91.

8 A. Scola, Osoba ludzka, tt. L. Balter, Poznan 2005, s. 185.
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postrzegaé ich jedynie w kontekscie r6l, w relacji pomigdzy nimi a takze w ota-
czajacej kulturze. W ten sposob drugi staje sic taska’.

Niezwykle interesujace i1 bardzo oryginalne stanowisko prezentuje w tej kwe-
stii Teilhard de Chardin. Poszukujac rozumienia jednosci w stosunku mezczyzny
i kobiety, stwierdza: ,,...prawdziwa jedno$¢ nie stapia elementdéw, ktore wigze,
ale poprzez wzajemne zaplodnienie i dopasowanie odnawia ich zywotno$¢. To
egoizm utwardza i neutralizuje materiat ludzki. Jedno$¢ roznicuje”'’. Nie zgadza-
jac si¢ na redukowanie jedno$ci do poziomu prokreacyjnego, stwierdza, ze to jest
przede wszystkim stan budowania i rozwoju osobowosci zawierajacy ,,synteze
pierwiastka meskiego i zenskiego”, ktore znajduja wlasciwy sens w ukierunko-
waniu na siebie'!. W ten sposob proces personalizacji pozwala odej$é od wza-
jemnego wyobcowania. Kluczowe znaczenie w tym procesie posiada mito$¢. To
ona réznicuje, jak twierdzi, a jednoczes$nie w ten sposob zbliza, nie powodujac
wzajemnego egoistycznego wchtoniecia. Podobnie jak A. Scola, uwaza, ze ,,dia-
da” w odrdznieniu od ,,monady” ,,odnajduje réwnowage w kim$ trzecim, kto ja
wyprzedza [...]. Milo$¢ jest sprawa rozgrywajaca si¢ pomigdzy trzema osobami:
mezczyzna, kobietg i Bogiem”',

Analizujac fenomen jednosci mezczyzny i kobiety na poziomie ontycznym
i ich wzajemne ukierunkowanie, nie mozna poming¢ niezwykle istotnego ujecia,
ktore prezentuje Jan Pawet 11 w swoim dziele Mezczyzng i niewiastqg stworzyt ich.
Jako punkt wyjscia sluzg mu zaprezentowane teksty Starego Testamentu, ale
czyni to w odniesieniu do wyjasnienia, jakiego udziela faryzeuszom Jezus Chry-
stus (por. Mt 19; Mk 10), a takze do teologii matzenstwa posiadajgcej organiczng
lacznos¢ z teologia swigtego Pawta (por. Ef 5, 29-32). Odwotujac sie do apyq,
ale w kontek$cie samotnosci cztowieka, ktory rozeznaje adekwatng tozsamos$¢
w ,,drugim”, uwaza, ze mamy do czynienia z jego zdefiniowaniem jako me¢zczy-
zny 1 kobiety. Biblijny sen, ktory rozumie w kategoriach genezyjskich, pozwala
pierwszemu cztowiekowi zbudzi¢ si¢ w rzeczywisto$ci wspolnoty miedzyludz-
kiej. Zauwaza, ze sen jest zejsciem do pewnej formy unicestwienia §wiadomego
bytowania, by mogta powsta¢ ,,jednos¢ dwojga”, czyli odkrycie ,,istoty sobie-

podobnej”'®. Dlatego proces ,,wy-osobniania” wobec otaczajacego $rodowiska

° Por. tamze, s. 187; M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 51. Autor sklania si¢ bardziej ku
przyjeciu komplementarnosci, ale nalezy zauwazy¢, ze czyni to w kontek$cie budowania komunii.
W przypadku klarownego podkreslenia kompletnosci stworczej osoby rozréznienie komplementar-
nosci i kompatybilnosci jest konieczne, poniewaz w ten sposob uwypukla si¢ niezbywalng godnosé
wynikajacg z indywidualnosci.

0 T. de Chardin, Zarys wszechSwiata personalistycznego, tt. M. Tazbir, K. Waloszczyk,
Warszawa 1985, s. 66.

1 Por. tamze, s. 78.
12 Tamze, s. 80-81.

13 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, red. T. Styczen, Lublin 1981, s. 37;
M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 53.
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odkryl konieczno$¢ wypetnienia samotnos$ci poprzez communio personarum.
Ta odpowiednio$¢ zyskuje wlasciwg jako$é, jak twierdzi Jan Pawet 11, w struktu-
rze czlowieka stworzonego jako mezczyzna i kobieta. Przede wszystkim chodzi
o strukture psycho-fizyczno-duchowa. Z tego wzgledu mamy do czynienia z na-
tychmiastowg pelng, wzajemng afirmacjg interpersonalng. W tym konteks$cie klu-
czowa role odgrywa stwierdzenie: ,,W ten sposob «definitywne» stworzenie
cztowieka jest to stworzenie owej jednosci dwojga, przy czym jednos$¢ oznacza
przede wszystkim tozsamo$¢ natury — czlowieczenstwa, dwoisto$¢ natomiast
oznacza wszystko to, czym na gruncie tozsamosci cztowieczenstwa okazuje si¢
mesko$¢ i kobieco$¢ stworzonego cztowieka”'*. Przekroczenie granicy samotno-
$ci wyraza si¢ w jednosci z istotg ,,sobie podobng”, co jest charakterystyka po-
wstalej relacji (por. Rdz 2, 20). Papiez odchodzi od pojecia ,,wspolnota”, twier-
dzac, ze jest stabe i wieloznaczne izaznacza, ze wlasciwym okresleniem jest
»komunia”. Ponadto odwotujac si¢ takze do opisu stworzenia na ,,0braz i podo-
bienstwo”, wskazuje, podobnie jak A. Scola, na istotny element komunijny, czyli
na istnienie prawzoru w Bogu, zard6wno dla m¢zczyzny, jak rowniez kobiety. Nie
tylko urzeczywistnia si¢ on w wymiarze indywidualnym, ale wzorem dla com-
munio personarum ludzi staje si¢ trynitarne Communio Personarum'’. Papiez
widzi komplementarno$¢ mezczyzny i kobiety, co jednak nie do konca wdaje si¢
zasadne. To prowadzi go ostatecznie do stwierdzenia, ze kluczowe znaczenie dla
ontycznej jednosci ma swiadomos¢ i wolno$¢, ktora znajduje si¢ w relacji mig-
dzyludzkiej, jak rowniez w ich wspdlnej relacji wobec Boga. Dlatego mozemy
mowic, ze ten ontyczny porzadek znajduje si¢ u podstaw sakramentalnych stow
Jezusa Chrystusa (por. Mt 19, 5), ktory Papiez konkluduje stowami: ,,0 ile do
ojca i matki przynalezy czlowiek z «natury», na podstawie faktu zrodzenia, to
z zong (lub mezem) «lgczy sie» z wyboru™'®.

Podobnie wskazane fragmenty poddaje analizie papiez Franciszek w adhorta-
cji apostolskiej Amoris laetitia, podkreslajac relacje mitosci wewnatrztrynitarnej
oraz mito$¢ migdzyludzka zdolna do zapoczatkowania nowego zycia. Odwotujac
si¢ do teologii ,,samotnosci” Jana Pawta II, podkresla charakter jednoczacej rela-
cyjnosci mgzczyzny i kobiety, ale bardzo wyraznie koncentruje si¢ na zdolnosci
prokreacyjnej. Jednakze ,,zlaczy¢ si¢” wedlug niego oznacza ,,wspotbrzmienie,
przylgnigcie fizyczne i wewnetrzne, az po punkt, ktory jest uzywany do opisania
zjednoczenia z Bogiem. [...] Owocem tego zwiazku, jest to, «ze staja si¢ jednym
ciatemy, czy to w uscisku fizycznym, czy tez w jednosci serc i zycia, a by¢ moze
w dziecku, ktore zrodzi si¢ z dwojga, taczac zardbwno genetycznie, jak i duchowo
dwa «ciata»” (AL 13).

14 Por. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, s. 38-39.
I3 Por. tamze, s. 40; M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 49.
16 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 43.
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2. Sakramentalne communio oparte na lasce

To podstawowe ontyczne ,,przymierze”, ktore wynika z aktu creatio (sacra-
mentum naturae), nabiera szczegolnego znaczenia w ,,przymierzu sakramental-
nym” (sacramentum gratie)'’. Z tego wzgledu w Katechizmie Kosciola katolic-
kiego sakrament malzenstwa zostal potraktowany jako ten, ktory jest w shuzbie
komunii'®. Biorgc pod uwage sposob rozumienia ,,komunii”, nalezy podkresli¢,
ze kazdy z sakramentdéw posiada specyficzny charakter i dar jej budowania'’.
Z tego wzgledu 6w podzial moze budzi¢ pewne zastrzezenia. Jednakze biorgc
pod uwagg katechizmowe okreslenie, nalezy stwierdzié, ze w wyjatkowy sposob
matzenstwo jako sakrament buduje specyficzny rodzaj jednosci z Bogiem
poprzez ,,wzajemne oddanie” si¢ kobiety i me¢zczyzny.

Analiza sakramentalnego communio personarum matzonkow domaga si¢
siggnigcia do podstaw, czyli do ustanowienia samego sakramentu. Generalnie za
podstawowe teksty, ktore wskazuja a takze bezposrednio stwierdzaja istnienie
sakramentu malzenstwa, przyjmuje si¢: J 2, 1-11; Mt 19, 6-8; Ef 5, 25-26; 5, 31-
32. Nalezy jednak w kontekscie podjg¢tego zagadnienia podkresli¢c dwa szczegol-
ne: ,,Co wiec Bog zlaczyl (6 ®edg cuvéleviev), niech cztowiek nie rozdziela”
(Mt 19, 6) oraz ,Dlatego opusci czlowiek ojca i matke, a polaczy si¢
(mpockoAinOnoetan) z Zong swoja, i bedg dwoje jednym ciatem (uia cdp&)” (Ef
5, 31, por. Mk 10, 7-8). Konstytutywnym sakramento-tworczym elementem jest
zgoda matzenska, ktorg Koscidt rozumie jako ,,akt woli, ktérym mezczyzna i ko-
bieta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmuja
w celu stworzenia matzenstwa”?. Na tej drodze Kosciot katolicki dochodzi do
okreslenia sakramentu malzenstwa jako: matrimoniale foedus, quo vir et mulier
inter se totius vitae consortium constituunt... (malzenskie przymierze, przez

17 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 200-201; J. Misiurek, Sakra-
mentalny wymiar mitosci, w: Malzenstwo — przymierze mitosci (Homo meditans, t. 15), red. J. Mi-
siurek, W. Stomka, Lublin 1995, s. 34-36.

18 Por. KKK 1534. Znajdujemy tam nastepujgce stwierdzenie: ,,Dwa inne sakramenty: $wicce-
nia (kaptanstwo) i matzenstwo sg nastawione na zbawienie innych ludzi. Przez stuzb¢ innym przy-
czyniaja si¢ takze do zbawienia osobistego. Udzielaja one szczegodlnego postania w Kosciele i stuza
budowaniu Ludu Bozego”.

19 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, Warszawa 2008, s. 336. Autor, ktore-
go zasadniczym obszarem pracy naukowo-badawczej jest teologia communio w perspektywie ko-
munikacji, stwierdza: ,,Mozna jednak sprobowaé¢ ukaza¢ pod katem tej teorii komunikacyjno-
komunijng istote we wilasny, specyficzny sposob, co do ktérego mozna si¢ pokusi¢ o ukazanie
w nim obecnosci wszystkich konstytutywnych momentéw modelowych rzeczywiscie komunika-
tywnego dziatania”.

20 KPK kan. 1057, § 2. Tekst tacinski brzmi: Consensus matrimonialis est actus voluntatis, quo
vir et mulier, foedere irrevocabili sese mutuo tradunt et accipunt ad constituendum matrimonium.
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ktére mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnote catego zycia...)”?!. Klu-
czowym terminem opisujgcym charakter powstajacej jednosci jest foedus, ktore
zostalo przetlumaczone jako ,,przymierze”. O ile w opisie stworczym mieliSmy
do czynienia z jedno$cig budowana na akcie, ktory mozna okresli¢ ,,stworczym
przymierzem”, to w ,,sakramentalnym przymierzu” dokonuje si¢ jednoczenie
proces oparty na lasce sakramentalnej jednoczacej z Jezusem Chrystusem?.
W ten sposob matzonkowie sa wprowadzani w nadprzyrodzony charakter jedno-
$ci trynitarnej®’. Joseph Ratzinger, odwolujac sie do Haucka, twierdzi, ze odpo-
wiednikiem communio jest hebrajskie chaburah (7720), ktére oznacza relacje
wynikajacg z przynaleznosci do pewnej grupy oraz uczestnictwa w liturgii
Paschy jako antycypacji tajemnicy. Ta relacja zwigzana jest z berit (n*12), czyli
,.przymierzem”**, Kosciot w swoim nauczaniu stwierdza jednoznacznie: ,,W epi-
klezie tego sakramentu matzonkowie otrzymuja Ducha Swietego jako komunig
mitosci Chrystusa i Kosciota” (KKK 1624).

W tym kontekscie na podkreslenie zastluguje komentarz Tertuliana opisujace-
go jedno$¢ wynikajaca z nadziei, jednego sposobu zycia oraz ,,sluzby Bogu”.
Nieco dalej stwierdza: ,,Razem si¢ modla, razem rzucajg na kolana, razem za-
chowujg posty, pouczaja si¢ wzajemnie, napominajg si¢ wzajemnie, Znosza si¢
wzajemnie. Razem sg w Kosciele, razem ida do stotu Panskiego, razem znosza
udreki, przesladowania, razem sg w dniach szczeécia™®. Rownie istotna jest teo-
logia malzenstwa $wigtego Ignacego Antiochenskiego, Orygenesa, $wigtego
Augustyna.

Wspolczesne, istotne dokumenty wskazujace na wymiar teologiczny commu-
nio personarum w sakramencie matzenstwa to dokumenty Soboru Watykanskie-
go Il (Lumen gentium, Gaudium et spes, Apostolicam actuositatem), encyklika
Piusa XI Casti connubi, Jana Pawla 11 adhortacje apostolskie Familiaris consor-
tio 1 Christifideles laici a takze papieza Franciszka adhortacja apostolska Amoris
laetitia.

Sposrod wielu fragmentdw nauczania Vaticanum II na temat matzenstwa na-
lezy podkresli¢ szczegdlnie te, ktore wprost moéwia o tym charakterze communio.

2l Tamze, kan. 1055, § 1. Petny tekst brzmi: ,,Malzefiskie przymierze, przez ktore mezczyzna
i kobieta tworza ze soba wspolnotg catego zycia, skierowang ze swej natury do dobra matzonkéw
oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostalo mi¢dzy ochrzczonymi podniesione przez
Chrystusa Pana do godno$ci sakramentu”; M. Tatar, Duchowos¢ matzenstwa i rodziny dzisiaj,
Radom 2013, s. 14-18; M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 58-59.

22 KKK 1641: ,,Wtaéciwa laska sakramentu matzenstwa jest przeznaczona dla udoskonalenia
mito$ci matzonkow i dla umocnienia ich nierozerwalnej jedno$ci”.

23 Por. W. Stomka, Sakrament matzenstwa jako podstawa duchowosci matzernskiej i rodzinnej,
w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 200.

24 Por. J. Ratzinger, Kosciét — znak wsréd narodéw, Opera omnia, t. VIII/1, red. K. Gé6zdz,
M. Gorecka, tt. W. Szymona, Lublin 2013, s. 293; M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 55-58.

2 Tertulian, Ad uxorem 2, 9.
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Niewatpliwie do takich nalezy wypowiedz zawarta w Lumen gentium, w ktorej
Kosciot stwierdza, ,,ze malzonkowie chrzescijanscy, na mocy sakramentu mat-
zenstwa [...] wyrazaja misterium jedno$ci i ptodnej mitosci pomigdzy Chrystu-
sem i Kosciotlem” (LG 11). To okreslenie Kosciota mocno oparte na podstawo-
wym tekscie swigtego Pawta (por. Ef 5, 32), znalazto nastepnie swoje rozwinie-
cie w Gaudium et spes. Mowigc o sakramencie i charakterze zjednoczenia,
stwierdza ono, ze zgoda, ktora prowadzi do ,,przymierza matzenskiego”, tworzy
stan, w ktérym ,,malzonkowie przekazujg 1 przyjmuja siebie nawzajem” (GS 48).
Jednoczesnie dokument, powotujac sie na $wigtego Augustyna, swigtego Toma-
sza z Akwinu oraz papieza Piusa XI i jego encyklike Casti connubi, stwierdza
jednoznacznie, ze ,,to sam Bog jest tworcg malzenstwa wyposazonego w rézne
dobra i cele” (GS 48). Komunio-twdrcza mito$¢ jest zasadniczg podstawa sakra-
mentalnej jedno$ci prowadzacej do jej urzeczywistnienia si¢ poprzez prokreacjg.
To wlasciwy porzadek, ktory wprowadza nauka Ko$ciota zarowno w Lumen gen-
tium, jak 1 w Kodeksie prawa kanonicznego, dokonujac hierarchizacji celéw
i przymiotéw malzenskich?®. Wtaénie z charakteru i sposobu sakramentalnego
communio personarum wyptywa ich uswigcajacy charakter zycia w Kosciele
idla Kosciota. Dlatego ojcowie soborowi uzyli do okreslenia rzeczywistosci
maizzer’lstwa i rodziny wyrazenia ,,niejako domowy Koscidl (Ecclesia domesti-
ca)’”.

Teologia jednosci i wspolnoty malzonkow posiada bardzo bogaty dorobek.
Warto zwroci¢ uwage na wktad Karola Wojtyly, pdzniejszego Jana Pawta II, kto-
ry nakreslit swoje ujecie w dziele Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Zasadniczym punk-
tem wyjscia jego analiz jest ,,norma personalistyczna” podkreslajaca podmioto-

7 799

wos¢, a whasciwie ,,wspol-podmiotowosé” 0séb®®. Norme te okresla jako ,,zasade
milowania osoby”” i w ten sposob podkresla jej afirmacje o charakterze ,,ponad-
doczesnym”, stoi ona w sprzecznosci z przedmiotowym traktowaniem drugiego.
Sakramentalny zwigzek posiada charakter duchowy, ale takze ziemski — docze-
sny, a to sprawia, ze communio personarum rozwigzywalne jest jedynie po usta-
niu tej relacji, czyli w momencie $mierci. Jak twierdzi Wojtyta, powotujac si¢ na
podstawy biblijne, taki jest zamyst stworczy ,,usakralniony” wola Boga wyrazona

26 Por. KPK kan. 1055, § 1.

27 LG 11. Sobdr wyraza te prawde nastepujgco: ,,W tym niejako domowym Kosciele rodzice
stowem i przykladem powinni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i pielggnowac
wlasciwe kazdemu z nich powotlanie, ze szczegélna za$ troskliwoscia powotanie duchowne”;
M. Tatar, Duchowos¢ matzenstwa, s. 57-62.

28 K. Wojtylta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 189. W tym punkcie K. Wojtyta bardzo jasno
i klarownie podkresla prawdg, ktora obala wspotczesne trendy genderowskie: ,,Wiadomo, ze zwia-
zek taki (me¢zczyzny i kobiety — przyp. autora) nazywa si¢ matzenstwem. Proby innego rozwiazania
problemu matzenstwa — poza $cistg monogamia (w czym zawiera si¢ nierozerwalno$¢) — sa nie-
zgodne z normg personalistyczng, nie dorastajg do jej Scistych wymagan”.

29 Tamze.
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w Jezusie Chrystusie. Dlatego postuluje, aby postrzega¢ malzenstwo w katego-
riach instytucji*’. Wydaje sie, ze takie potraktowanie powoduje wiasnie ,,0dsa-
kralnienie” i wprowadzenie tej jednosci w kategorie formalno-prawne. Wyjasnia-
jac takie stanowisko stwierdza, ze przez to nalezy rozumie¢ ,,ustanowienie” oraz
,urzadzenie”, wynikajace ze sprawiedliwosci i uspotecznienia®'.

To ujecie personalistyczne pierwotnie nakreslone w kategoriach filozoficz-
nych znalazto odzwierciedlenie w jego publikacji Rodzina jako ,,communio per-
sonarum**, a nastepnie w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio, juz jako
papieza Jana Pawla II. Bez watpienia adhortacja to kluczowe dzieto na gruncie
teologii matzenstwa, jego sakramentalnosci a takze rodziny, zawierajace bardzo
cenng analize dotyczaca communio personarum. Wychodzac od komunijnego
charakteru relacji czlowieka z Bogiem, ktéra znalazta swojg pelnig¢ w Jezusie
Chrystusie, stwierdza, ze ,,0d poczatku” zamyst stworzenia ukierunkowany byt
na ,,przymierze” w ,,Przymierzu”, ktére wynika z oblubienczej relacji Chrystusa
do Kosciota. Uzasadnia te teze¢ odwotujac si¢ do Tertuliana®® i wskazujac na ko-
munijny charakter sakramentalny®*. Stwierdza, ze caly cztowiek w swojej inte-
gralnos$ci zostaje wlaczony w misterium jednoczenia: ,,mitos¢ matzenska zawiera
jakas catkowitos¢, w ktorg wchodza wszystkie elementy osoby — impulsy ciata
i instynktu, sita uczu¢ i przywigzania, dazenie ducha i woli. Mito$¢ zmierza do
jednosci gleboko osobowej, ktora nie tylko taczy w jedno cialo, ale prowadzi do
tego, by bylo tylko jedno serce i jedna dusza” (FC 12-13). Zasada komunio-
tworcza jest mito§¢®, ktéra prowadzi do daru z siebie. Podkreslajac wtasnie

30 Por. tamze, s. 193.

31 Por. tamze, s. 195-196. K. Wojtyla bardzo jednoznacznie stwierdza: ,,Malzefstwo stanowi
wigc instytucj¢ odrebna o wyraznie zarysowanej strukturze migdzy-osobowej. Instytucja ta rozrasta
si¢ w rodzing, staje si¢ nig, poniekad nawet z nig si¢ utozsamia, a jednak raczej trzeba powiedzie¢,
ze tak jak rodzina przechodzi przez malzenstwo, tak malzenstwo przechodzi przez rodzing, po-
twierdzajac si¢ przez nig i w niej i osiagajac potrzebng dla siebie petni¢”.

32 Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,,Ateneum Kaptaniskie” 83 (1974),
s. 347-361.

33 To bardzo istotne stowa, na ktore Papiez si¢ powotuje: ,,Jakze potrafic wystowié szcze$cie
tego matzenstwa, ktore wigze Kosciot, ofiara eucharystyczna umacnia, a btogostawienstwo piecze-
tuje, aniotlowie oglaszaja, a Ojciec potwierdza?... C6z za jarzmo dwojga wiernych ztgczonych
w jednej nadziei, jednym dochowaniu wiernosci, w jednej stuzbie! Oboje sg braémi i oboje wspol-
nie stuza; nie ma pomiedzy nimi podziatu ani co do ciata, ani co do ducha. Owszem, sa prawdziwie
dwoje w jednym ciele, a gdzie jest jedno ciato, jeden tez jest duch”.

34 FC 13: ,,Na mocy sakramentalnego charakteru malzenstwa, wzajemny zwigzek matzonkow
staje si¢ tym bardziej nierozerwalny. Poprzez sakramentalny znak, ich wzajemna przynalezno$¢ jest
rzeczywistym obrazem samego stosunku Chrystusa do Kosciota”.

3 FC 18: ,Milo$¢ pomiedzy mezczyzng i kobieta w malzenstwie i, w formie pochodnej i roz-
szerzonej, mito$¢ pomiedzy cztonkami tej samej rodziny — pomiedzy rodzicami i dzie¢mi, pomig-
dzy braé¢mi i siostrami, pomi¢dzy krewnymi i domownikami — jest ozywiana i podtrzymywana
przez wewngtrzny, nieustajacy dynamizm, prowadzacy rodzing do coraz glebszej i mocniejszej
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sakramentalno$¢ stwierdza, ze jest to dar Ducha Swietego, ktéry nastepnie bedzie
rozwijany na drodze uswigcajacej malzonkéw. Dlatego communio personarum,
jak wynika z analizy ujecia Jana Pawta 11, posiada charakter dynamiczny, a nie
jest statycznym wydarzeniem o charakterze jednorazowym (por. FC 19). Ozna-
cza to, ze rozwija si¢ ono na gruncie wspotdziatania indywidualnego kazdego
z matzonkéw z Bogiem, a jednoczesnie — dziatania ich jako komunii osob. Jak
mozemy zauwazy¢ i stwierdzi¢, komunijny proces uswigcajacy nie prowadzi do
roztopienia si¢ w sobie, unifikacji czy tez uniformizmu, ktére zacieratyby war-
tos¢ osoby. Rzeczywiscie jest to jednos¢ zbudowana na bogactwie odmiennosci.
Taki sposob rozwoju znajduje swoje odzwierciedlenie w communio familiae (por.
FC21).

Stwierdzenie Katechizmu Kosciola katolickiego, ze ,yrodzina chrzescijanska
jest komunig 0s6b, znakiem i obrazem komunii Ojca i Syna w Duchu Swigtym”
(KKK 2205)*, znajduje si¢ u podstaw refleksji teologéw na temat uswiecajacej
natury samego sakramentu. Ksiagdz Eugeniusz Weron, uwzgledniajac powszech-
nie przyjete podstawy biblijne, stwierdza, ze komunio-tworczy charakter sakra-
mentu matzenstwa jest ,,znakiem i uobecnieniem mitosci Chrystusa do Kosciota
oraz mitoéci Kosciota do Chrystusa™’. Jest to bardzo istotne stwierdzenie, po-
niewaz nie koncentruje me¢zczyzny i kobiety na nich samych, ale wskazuje na
kontekst Kosciota oraz $wiata. Ta deprywatyzacja nie burzy wewngtrznej intym-
nosci, wrecz przeciwnie, pozwala unikna¢ niebezpiecznego subiektywizmu i par-
tykularyzmu. W ten sposdb matzenskie communio zawiera si¢ w communio
Ecclesiae. Korzysta ze srodkow uswigcajacych Kosciota, a takze uswigca go
swoja §wietoscig. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wymiar eklezjalny otwiera po-
dwojng perspektywe komunio-tworcza, czyli Chrystus jednoczy matzonkéw
w ich intymnym byciu ,,ze sobg”, ajednoczes$nie powstaje szersze communio
personarum poprzez to, ze On jest glowa czyli ontyczng ,,spdjnia” Kosciota.

Analiza fenomenu ,,stawania si¢ jednym ciatem” domaga si¢ siggni¢cia po
wypracowane narzedzia i koncepcje dotyczace komunikacyjno-komunijnego
dziatania. Taki charakter posiada sakrament matzenstwa, jak twierdzi ksiadz
Marek Jagodzinski, czotowy polski teolog komunii i komunikacji. Korzysta on
w swojej koncepcji z wypracowanego przez R. Schaffera i P. Hiinermanna sche-
matu komunikatywnego dziatania. Kluczowe jego elementy to: uznanie rownou-
prawnienia partnerow komunikacji, ukierunkowanie na wspolnote komunikacji,
wychylenie w przyszlos¢ i jej antycypacje, korzystanie z dziedzictwa i dorobku
przesztosci oraz krytyczna relacja do zewnetrznoSci tworzaca nowa przestrzen
komunikacyjng. Autor opracowujac poszczegodlne elementy w oparciu o bardzo

komunii, ktéra jest fundamentem i zasadg wspolnoty malzenskiej i rodzinnej”; M. Jagodzinski,
Komunijna wizja, s. 61.

36 Por. M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 62.

37 E. Weron, Teologia zycia wewnetrznego ludzi swieckich, Poznan-Warszawa 1980, s. 104.
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bogata egzemplifikacje biblijng, stwierdza, ze: a) konieczne jest wzajemne uzna-
nie, b) zarbwno w naturze, jak i powolaniu wystepuje ukierunkowanie na budo-
wanie communio, c) sakramentalno$§¢ antycypuje przysztos¢, d) sakrament,
zgodnie ze stowami Chrystusa skierowanymi do faryzeuszow, uzdrawia siggajac
do d}gxﬁ, e) powstaje nowa rzeczywistos¢ jednosci megzczyzny i kobiety (Mt 10,
7-9)°.

Idac za mysla tego teologa, mozliwe jest zastosowanie w rozpoznaniu cha-
rakteru i natury communio modelu komunikacji interpersonalnej. Jest to tym bar-
dziej wlasciwe i adekwatne, ze proces komunio-tworczy posiada wlasnie charak-
ter gleboko interpersonalny, zar6wno w relacji do Boga, jak i w odniesieniu do
relacji wewnatrz-osobowych mezczyzny i kobiety. Nalezy wowczas uwzglednié
takie elementy, jak: nadawce komunikatu, sam komunikat, kanat komunikacyjny,
kontekst komunikacyjny, kody komunikacyjne, odbiorce komunikatu®®.

3. Komunio-tworeczy dynamizm milosSci

Prawda dotyczaca mitosci Boga i blizniego jako zasady zycia ludzkiego
i chrzescijanskiego nalezy tych, ktore okre§lamy jako fundamentalne (por. Mt 22,
37; Mk 12, 30). W wersji $wigtego Mateusza znajdujemy okreslenie, ze jest to
,hajwigksze 1 pierwsze przykazanie”, a nastgpnie drugie wskazanie, ,,podobne”,
czyli nawiazujace do pierwszego: ,,Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie
samego” (Mt 22, 39). Kluczowym pojeciem, ktore porzadkuje te relacje jest ,,mi-
1os¢”, wystepuje w formie nakazu dyannoeig — ,,bedziesz mitowal”, odnosi si¢ do
postawy zaréwno wobec Boga, jak rowniez blizniego. Nalezy podkresli¢ takze,
ze stowa Chrystusa przekazane przez $wigtego Mateusza ukazuja poszczegdlne
sfery: serce — kapdig; dusza — w tym przypadku przethumaczona jako yvyf| oraz
umyst — diavoig. W wersji $wigtego Marka mamy dodanie ,,mocy” — ioyvog. Sig-
gajac do analizy biblijnej, stwierdzamy, ze Ewangelia nie nawigzuje do greckiego
stowa €pwg, ktore w stownikowo-leksykalnym przektadzie posiada znaczenie mi-
losci romantycznej zwigzanej ze sfera seksualng. Oprocz tego mamy takze do
czynienia ze stowem, ktore odzwierciedla mitos¢ przyjazni — @idio. W Nowym
Testamencie najczgstsze odwolanie, ktore spotykamy dotyczy mitosci dyam.

Nawiazujac do analizy podjetej na poziomie ontycznym oraz sakramental-
nym, dotyczacej charakteru zwigzku me¢za i zony, mozna stwierdzié, ze kluczo-
wym tekstem sg slowa $wictego Pawla o ich mitosci porownywanej do relacji
Chrystusa i Kosciota (por. Ef 5, 22-33). Centralnymi stowami opisujacymi rela-
cje sakramentalno-malzenska sa ayandte (mitujcie) oraz pio odpé (jedno ciato)*.

38 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio, s. 394-399.
39 Por. tamze, s. 33-38.

40 Por. M. Jagodzinski, Komunijna wizja, s. 63.
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Znakomitego uporzadkowania i poglgbienia rozumienia mitosci (od strony
teologicznej) dokonat papiez Benedykt XVI w swojej encyklice Deus caritas est.
Nawigzujac do trzech poje¢ opisujacych jej charakter, stwierdza, ze gtowny na-
cisk na mito$¢ dyonn, w chrze$cijanstwie oznacza ,,co$ zasadniczego” (nr 3). Jak
dalej twierdzi papiez, chrzeécijanstwo nie odrzuca mitosci €pwc, ale nadaje jej
wlasciwe uporzadkowanie w kategoriach ewangelicznych (por. DCE 5-6).

Pojecie to stalo si¢ przedmiotem analizy Karola Wojtyly jako kluczowe
w opracowaniu Mitos¢ i odpowiedzialnos¢é. Odnosi si¢ on wprost do jego komu-
nio-tworczego charakteru w relacji megzczyzny i kobiety. Uwaza, ze wlasciwe
zrozumienie istoty milosci domaga si¢ dwuaspektowego potraktowania, to jest
z punktu widzenia tre§ciowego, czyli odniesienia do dobra, oraz relacyjnego,
wynikajacego ze stosunku me¢zczyzny do kobiety. Taki sposob podejscia pozwo-
lit mu stwierdzi¢, ze jest to droga do odkrywania istoty mito$ci, jej wymiaru psy-
cho-fizjologicznego (bio-psychologicznego)*'. Na tak przygotowanym gruncie
Karol Wojtyta dokonat bardzo istotnego rozréznienia i opracowania kategorii mi-
losci. Sg one nastgpujace: a) upodobanie (amor complacentiae), ktore zwigzane
jest z poznaniem potaczonym ze sfera zmystowa i zaangazowaniem sfery emo-
cjonalnej. To widzenie dobra, ktére jednoczesnie prezentuje si¢ jako pickno
(urok, wdzigk, czar). Nazywa je mitoScig w zarodku, ale uwaza, ze nie mozna
mitosci sprowadzi¢ wlasnie do upodobania; b) mitos¢ jako pozadanie (amor con-
cupiscentiae). Jak twierdzi Wojtyta, mitos¢ ,,zawiera si¢ réwniez w pozadaniu”
i wynika z wzajemnego stworczego ukierunkowania mezczyzny i kobiety. Nale-
zy jednak odrézni¢ milo$¢ pozadania od samego pozadania (utylitarno-
hedonistycznego). Wlasciwa jej postac to pragnienie dobra dla siebie, ktore musi
posiada¢ charakter uporzadkowany; ¢) mitosci jako zyczliwos$¢ (amor benevolen-
tiae). Zyczliwo$é zrywajac z utylitaryzmem, kieruje si¢ w strone bezinteresow-
nos$ci, czyli tworzy charakter mitosci bedacej owocem pragnienia dobra drugiej
osoby; d. mito§¢ oblubiencza (amor coniugalis) rozwijajaca si¢ jako dyomn.
Mimo ze kazda osoba posiada charakter nieprzekazywalny w swojej istocie,
mozliwe jest dazenie do czystego bezinteresownego oddania, poswiecenia (istota
sakramentu matzenstwa). Pomimo réznic psychosomatycznych w przezywaniu
mitos$ci relacja m¢zezyzny 1 kobiety rozwija si¢ jako proces oddawania i przyj-
mowania siebie nawzajem**. Ostatecznie, jak postuluje Karol Wojtyta, sublimacja
mitosci respektujacej Swiadomosé, godnos¢ oraz wolnos¢ posiada charakter inte-
grujacy.

Tak przygotowany grunt o charakterze filozoficzno-personalistycznym
pozwolit mu, jako Janowi Pawtowi I, podja¢ juz bardzo konkretng analize mito-
sci w stosunku do communio personarum. W programowym dziele Familiaris
consortio stwierdza bardzo jednoznacznie: ,,Wewnetrzng zasadg, trwala moca

41 Por. K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, s. 69.
42 Por. tamze, s. 70-92; J. Misiurek, Sakramentalny wymiar mitosci, s. 26-27.
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i celem ostatecznym tego zadania jest milo$é™*. Warto podkresli¢, ze w tym jed-

nym stwierdzeniu zawiera si¢ sama istoty analizy. Mito$¢ jest czynnikiem, ktory
tworzy podstawg communio, czyli jest fundamentem, nastgpnie jest sposobem
rozwoju — droga communio oraz celem — petnig communio. Niezwykle cenne jest
podkreslenie przez Papieza sakramentu jako aktu, ale przede wszystkim jako dy-
namicznego procesu komunio-tworczego (por. FC 18). Takie spojrzenie znalazto
swoje odzwierciedlenie w stowach: ,mito$¢ ich oczyszczona i zbawiona, jest
owocem Ducha, ktory dziata w sercach wierzacych, bedac dla nich réwnoczesnie
podstawowym przykazaniem zycia moralnego, domagajacym si¢ odpowiedzial-
nej wolnosci” (FC 63). Zycie i rozw6j duchowy matzonkéw jest wiec rozwija-
niem daru, ktéory ma swdj poczatek w mitosnym akcie creatio, inkarnacyjno-
odkupienczej mitoséci Jezusa Chrystusa i uswigcajacej obecnosci oraz w dziataniu
Ducha Swietego. Wiasnie z tego wzgledu konieczne jest patrzenie na proces
uswigcajacego communio personarum jako na oczyszczanie mitosci, ktore posia-
da wtasciwe sobie etapy i sfery. Dynamika rozwoju zycia uswigcajgcego jest da-
zeniem do pelni communio z Bogiem — Miloscia. Z tego wzgledu wszystko
w sferze cielesnej, psychicznej oraz duchowej, znajdujace si¢ na tej drodze, musi
zosta¢ poddane oczyszczeniu. Na gruncie analizy doswiadczenia mistycznego
a takze mistyki spekulatywnej okreslamy ten proces jako oczyszczenia czynne
oraz bierne*. Posiadajg one etapy, ktére mistycy, na przyklad $wieta Teresa
z Avila, opisuja, uzywajac analogii mieszkan. Rowniez teologia charakteryzujac
to do$wiadczenie, uzywa stopni i kategorii*. Jest to obraz wspétpracy cztowieka
z Bogiem w dazeniu do pelni communio na drodze realizacji powolania. Kazde
z powotan, posiadajace swoje zrédto w powotaniu chrzescijanskim i katolickim,
posiada charakterystyczne dla siebie cechy, a takze §rodki przynalezace wylacz-
nie do niego. Z tego wzgledu mozna dokonywac recepcji drogi uswigcajacej
w zaleznosci od podjetego powolania i tak na przyklad mamy proby zastosowa-
nia duchowosci karmelitanskiej, franciszkanskiej, jezuickiej czy tez salezjanskiej
w analizie u§wigcajacego zycia malzonkow.

Jak juz zostalo wspomniane kazdy rodzaj realizacji drogi uswigcajacej, ktora
prowadzi do communio z Bogiem, jest jednoczesnym communio personarum.

43 FC 18. Papiez odwotuje si¢ do pierwszej swojej encykliki Redemptor hominis, nr 10, ktora
prezentuje mito$¢ jako zasade egzystencji cztowieka. Ze wzgledu na jej wage nalezy ja zaprezen-
towac: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej Zywego uczestnic-
twa”.

# Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 82-104: R. Garrigou-
Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego, th. T. Landy, Niepokalandéw 1998, s. 747-753.

45 Por. M. Tatar, Image of man in The Interior Castle Fortress of St. Teresa of Avila as a response
to the contemporary anthropological crisis, w: Teresa de Jesus: Patrimonio de la humanidad, t. 1,
red. F. J. S. Femin, R. Cuartas Londoflo, J. Nawojowski, Burgos 2015, s. 407-420.
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Charakterystyczng cecha powotania matzenskiego jest $wiecko$é¢*’, ktéra wyma-
ga wlasciwego jej sposobu zycia, praktykowania rad ewangelicznych (por. LG
39)". Takie postrzeganie wynika z tego, Ze matzonkowie, jak twierdzi Sobor Wa-
tykanski II, ,,w obowiagzkach i godnosci swojego stanu sg utwierdzani i jakby
uswiecani” (GS 48)*®. Wydaje sie, ze zmiana terminu, w nowym thumaczeniu do-
kumentow soborowych, z ,.konsekrowani” na ,,jakby u§wiecani” nie jest dobrym
posunieciem®. W rzeczywistoéci nalezy potraktowaé sakramentalno$¢ zwigzang
ze sktadang przysigga matzenska w kategoriach ,,konsekracji zycia”. Matzenstwo
pozwala na szczegdlne uczestnictwo w kaplanskim, proroczym oraz krélewskim
postannictwie Chrystusa i Koéciota™, w ktorych jest mitosé®.

Biorac pod uwage wskazania Soboru Watykanskiego II — ktéry podkresla
znaczenie rozwoju mito§ci malzenskiej, zarowno pomigdzy matzonkami, jak
i w relacji do ich potomstwa, szeroko rozumianej rodziny a takze Srodowiska,
w ktorym zyja (por. GS 49) — nalezy zauwazy¢, ze wigze si¢ ona i wyraza w akcie
matzenskim z jednoczesnym zachowaniem czystosci>>. Ksiadz Eugeniusz Weron,
dokonujac analizy nauki Kosciota w tym wzgledzie i zestawiajac ja z ersonali-
zmem filozoficznym, a takze z teologia Wojtyty, dochodzi do wniosku, ze mozna
nakre$li¢ etapy sublimacji milosci. Pierwszy stopien cechuje si¢ pewnym pogte-
bieniem i uwewnetrznieniem. Koncentruje si¢ bardzo mocno na mitosci instynk-
towo-zmystowej, ktora dazy do coraz wigkszej] $wiadomosci i wolnosci (etap
humanizacji mitosci). Drugi okre§la mianem ,.etapu oczyszczenia si¢ mitoSci

46 Por. LG 31; AA 4: ,,Duchowemu zyciu ludzi $wieckich szczegdlne znami¢ winna nadawagé
przynaleznos$¢ do stanu matzenskiego...”; K. Rahner, Sakramentale Grundlegung des Laienstandes
in der Kirche, w: Schriften zur Theologie, t. VII, Einsiedeln 1966, s. 343-345; Zur Theologie der
Entsagung, w: Schriften zur Theologie, t. 111, Einsiedeln 1957, s. 71; A. Sarmiento, Powofanie do
Swigtosci i matzenstwa, w: Matzenstwo — przymierze mitosci (Homo meditans, t. 15), red. J. Misiu-
rek, W. Stomka, Lublin 1995, s. 71-82.

47 Rady ewangeliczne sg darem dla calego Kosciola i dlatego w swoim nauczaniu stwierdza:
,»W pewien wlasciwy sobie sposob ukazuje si¢ owa $wigtos¢ w praktykowaniu rad, ktére zwyklo
si¢ nazywaé ewangelicznymi. To praktykowanie rad ewangelicznych, pod wplywem Ducha Swie-
tego podejmowane przez wielu chrzescijan na sposob prywatny albo w warunkach lub stanie usta-
nowionym przez Kosciodl, daje i powinno dawa¢ w §wiecie wspaniate §wiadectwo i przyklad tej
wiasnie swigtosci” — K. Rahner, Zur Theologie der Entsagung, s. 61-72.

48 W Katechizmie Kosciola katolickiego (nr 1535) mamy jednak nieco inne ujgcie: ,,Ci, ktdrzy
zostali juz konsekrowani przez chrzest i bierzmowanie do kaptanstwa wspolnego wszystkich wier-
nych, moga otrzyma¢ w sakramentach $wigcen i matzenstwa szczegélng konsekracje [...]. Z kolei
«osobny sakrament umacnia i jakby konsekruje malzonkéw chrzescijanskich do obowiazkow
i godnosci ich stanuy»”.

4 Por. Sobor Watykariski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2012, s. 532.

50 Por. M. Tatar, Duchowosé, s. 47-71; W Stomka, Sakrament matzenstwa, s. 202-211.

31 Por. R. Sztychmiler, Mitos¢ matzeriska a Sobor Watykanski 11, w: Malzehistwo — przymierze
mitosci (Homo meditans, t. 15), red. J. Misiurek, W. Stomka, Lublin 1995, s. 39-55.

52 Por. W. Stomka, Mafzerstwo — duchowosé w cielesnosci, w: Malzenstwo — przymierze mito-
Sci (Homo meditans, t. 15), red. J. Misiurek, W. Stomka, Lublin 1995, s. 57-69.
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z egoizmu”. Rozwija si¢ poswiecenie altruizm, zyczliwo$¢. Za trzeci uwaza
przejécie do ,,porzadku nadprzyrodzonego” opartego na cnotach teologalnych,
czyli utozsamia go z mitoscig dyam}*®. Oczywiscie ten schemat posiada charakter
bardzo umowny, poniewaz ujmuje cato$¢ rozwoju milosci intrapersonalnej
i interpersonalnej w kategoriach linearnych. O wiele trafniejszy jest schemat cy-
kliczny o charakterze wznoszgcym, poniewaz matzonkowie indywidualnie sg
wyposazeni w dary i zdolnosci rozwijajace mitos¢, a w sposob szczegolny uzdal-
nia ich sakramentalna taska matzenstwa.

Problem communio personarum dotyczy samej istoty relacji mezczyzny i ko-
biety, meza i1 zony. Jest przedmiotem zaré6wno badan o charakterze interdyscypli-
narnym, jak rowniez codziennej egzystencji cztowieka. Z punktu widzenia du-
chowosci chrzescijanskiej i antropologii teologicznej kluczowym momentem jest
powotanie cztowieka do istnienia, czyli duchowos¢ ontyczna. Pozwala ona sig-
gna¢ do pierwotnej woli stworczej Boga i Jego obrazu cztowieka. Wilasciwe roz-
poznanie tego obrazu przez samego cztowieka odstania zasadnicze powotanie do
istnienia, jako mezczyzny i kobiety, z wzajemnym ukierunkowaniem na siebie.
Zatem zasadniczym elementem jest cztowieczenstwo zawierajace jednos¢ w bo-
gactwie roznorodnos$ci. Tajemnica wcielenia Syna Bozego, ustanowienie Koscio-
la i jego sakramentéw buduja nowa jako$¢ communio personarum o charakterze
nadprzyrodzonym. Sakrament nie jest jedynie potwierdzeniem swoistego ,.kon-
traktu”, ale ,,przymierzem”, w ktorym mezczyzna i kobieta otrzymuja dar taski
sakramentalnej o charakterze komunio-tworczym. Sakrament jako akt a takze
proces rozwoju jednoczacej swietosci jest komunikacja z Bogiem oraz miedzy
ludzmi. Rozwo6j communio zalezy zatem od rozwoju zycia duchowego i w kon-
sekwencji jest intensyfikacjg mitosci Boga i blizniego.

MARRIAGE AS COMMUNIO PERSONARUM

The problem of communio personarum concerns the very essence of the rela-
tionship between a man and a woman, a husband and a wife. It is the subject
of interdisciplinary research as well as everyday human existence. From the point
of view of Christian spirituality and theological anthropology the key issue
of human existence, that is ontic spirituality, has key importance. It allows us to

33 E. Weron, Teologia zycia, s. 11-112.
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recognise the original creative will of God and His image of man. The proper
recognition of this image reveals the fundamental vocation to existence as a man
and a woman with a mutual focus on each other. Therefore, humanity contains
unity in the richness of diversity. The mystery of the Incarnation of the Son
of God, the establishment of the Church and her sacraments creates a new super-
natural quality of communio personarum. The sacrament is not only a confirma-
tion of specific ,,contract”, but the ,,alliance” in which a man and a woman re-
ceive the gift of sacramental, unifying grace. The sacrament, which is an act and
a process of developing unifying holiness, is communication with God and other
people. Therefore, the development of communio depends on the spiritual life
and it is an intensification of the love of God and neighbor.

Key words: marriage, spirituality, ontic vocation, moral holiness, purifica-
tion, Love, community of life.

Stowa kluczowe: matzenstwo, duchowos¢, powotanie ontyczne, $wigtos¢
moralna, oczyszczenie, mitos¢, wspolnota zycia.
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LITURGIA I OBRZEDOWOSC RODZINNA

Nauczanie papieza Franciszka zacheca do poglgbienia duchowosci zycia ro-
dzinnego. Wyrazem tego jest posynodalna adhortacja apostolska Amoris laetitia
o mitosci w rodzinie. Nawigzuje ona do Nadzwyczajnego Zgromadzenia Ogol-
nego Synodu Biskupéw w 2014 roku oraz do Zwyczajnego Zgromadzenia Ogol-
nego Synodu Biskupéw w 2015 roku. Obydwa Zgromadzenia wydaly relacje
koncowe', ktore zostaly wykorzystane w opracowaniu adhortacji. Wszystkie trzy
dokumenty stanowig materiat zrédtowy niniejszego opracowania.

Swoistg duchowos$¢ rodziny tworzy liturgia i obrzedowos¢, na ktore sklada
si¢ caly szereg prawdziwych i1 konkretnych gestow. Majg one zrodlo w we-
wnetrznej logice wiary i fizycznie uwidaczniaja jej nature. W rodzinie zar6wno
dzieci, jak i dorosli potrzebuja symboli, gestow, opowiadan. Stanowig one ele-
menty kultury wiary uksztattowanej na podstawie kultu. Stad wazne jest, aby ro-
dzice dbali o wspolne praktykowanie wiary. Dzigki niej liturgia zawsze wychodzi
poza sam akt kultu i obejmuje dzien powszedni rodziny, ktéry przybiera wymiar
LHliturgiczny”. Wzrastanie i dojrzewanie w wierze obejmuje do§wiadczenie zycia
rodzinnego, w ktorym wiare si¢ przyjmuje, zachowuje, celebruje i przekazuje.
Towarzyszy temu obrzgdowos¢ wyrazajaca si¢ w ksztalcie zycia duchowego
i w prawnie ustalonym porzadku zycia ko$cielnego. Ma ona swe uprzywilejowa-

* Dr Andrzej BARAN OFMCap. — kaptan Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw Prowincji
Warszawskiej (§luby wieczyste w 1990 r., wysw. w 1992 r.); od 2001 r. zatrudniony w UKSW;
w latach 2000-2004 rektor WSD Kapucynéw w Lublinie; od 2012 r. Magister Ponowicjatu Kapu-
cynéw w Lublinie; w latach 2006-2009 dyrektor Centrum Duchowosci ,,Honoratianum” w Zakro-
czymiu; w latach 2000-2003, 2006-2007 i od 2012 r. Sekretarz Formacji Warszawskiej Prowincji
Kapucynéw; od 2012 r. konsultor Segretariato Generale della Formazione w Rzymie; od 2013
r. czlonek zarzadu Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci. Autor artykulow i ksigzek
o zyciu zakonnym, kierownictwie duchowym, formacji i mistyce.

I Zob. Il Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupéw, Relacja synodu

(18.10.2014) (dalej: Relacja synodu 2014); XIV Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Bisku-
pow, Relacja koncowa synodu biskupow dla ojca Swietego Franciszka (24.10.2015) (dalej: Relacja
koncowa 2015), w: Powolanie i misja rodziny w Kosciele i swiecie wspotczesnym. Dokumenty
i komentarz. XIV Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupow, Krakow 2016, s. 11-116.
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ne miejsce w liturgii, ktora wskazuje na codzienno$¢, na egzystencj¢ cztonkow
rodziny, na oddawanie czci Bogu w sposob zgodny z Jego wola.

W zyciu rodziny istnieja obok siebie zarowno liturgia, jak i nabozenstwa,
ktore sa uznawane i polecane cztonkom rodziny przez pasterzy Kosciota. Czto-
wiek zawsze szuka nalezytego sposobu oddawania czci swojemu Stworcy, po-
prawnej formy modlitwy i wspolnie sprawowanego kultu, ktory podoba si¢ Bogu
i jest zgodny z Jego naturg. Istotnym elementem tej czci jest liturgia w $cistym
tego stlowa znaczeniu. Cho¢ zycie religijne rodziny najpetniej wyraza si¢ w litur-
gii, to istniejg rowniez pozaliturgiczne formy kultu. W obydwu przypadkach od-
dawana jest chwata Bogu poprzez wspo6lng modlitwe i udzial w paschalnej dro-
dze Jezusa Chrystusa oraz poprzez uczestniczenie w Jego Eucharystii, w ktorej
wecielenie prowadzi do zmartwychwstania — droga krzyza’. Poprzez roznorodne
codzienne gesty tworzy si¢ w rodzinie przestrzen teologalng, w ktorej mozna do-
swiadczy¢ mistycznej obecnosci zmartwychwstatego Pana (por. VC 42). Dzieki
liturgii, pod ostong $wietych znakdéw, objawia si¢ misterium zbawczej mitosci
Boga. Wejscie w ten zbawczy dialog jest mozliwe przez wiar¢ dopelniong litur-
gicznym znakiem®.

1. Liturgia stworzenia

Rodzina wywodzaca si¢ z matzenstwa jest wewnetrznym sktadnikiem historii
zbawienia, zainicjowanej na poczatku w akcie stworczym, a spelnionej w wiecz-
nym przymierzu Chrystusa z Ludem Bozym. Stworzenie posiada swoje zrddto
w mitosci trynitarnej. Wzajemna milos¢ Osob Bozych nie zamyka sie w we-
wnatrztrynitarnej wspolnocie, lecz posiada swoje przedtuzenie w historii zbawie-
nia. Boég wchodzi w relacje mitosci z ludzmi. Zasada ta odnosi si¢ nie tylko do
stworzenia $wiata, ale przede wszystkim do czlowieka stworzonego na obraz
i podobienstwo Boga. Ukonstytuowanie cztowieka w istnieniu dokonalo si¢ sto-
wem Boga i dlatego spotkanie cztowieka z Bogiem ma wtasciwg forme dialogu.
I tylko na tej ptaszczyznie moze pojawic si¢ cos, co mozemy traktowac jako for-
me¢ wspotdziatania z Bogiem. Zatem spotkanie rodzinne z Bogiem moze mieé

2 Zob. AL 288 315; LF 53; GS 49; por. Aparecida. V Ogolna Konferencja Episkopatow Ame-
ryki Lacinskiej i Karaibow, Dokument koncowy, Gubin 2014, s. 118; por. C. Krakowiak, Funkcja
kaptanska rodziny — liturgia domowa, w: Rodzina jako Kosciét domowy, red. A. Tomkiewicz,
W. Wieczorek, Lublin 2010, s. 245-246.

J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, Lublin 2011,
s. 29, 33, 128-129, 140-141.

3 Zob. AL 317; por. P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangelizacja, ,,Roczniki Teologiczne” 52
(2005), z. 8, s. 281; A. Nadbrzezny, Sakramentalnos¢ matzenstwa jako fundament Kosciota domo-
wego, W: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 76.
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form¢ modlitwy, w ktorej dochodzi do glosu wiara, postuszenstwo Stworcy,
gotowos$¢ pehnienia Jego woli.

Sakrament malzenstwa, bedacy uczestnictwem w oblubienczej mitosci Chry-
stusa do Kosciota, zaszczepia w sercach matzonkow zaczerpnigta od Zbawiciela
wole postuszenstwa i uleglosci wobec planéw Ojca Niebieskiego, a takze goto-
wos¢ do stuzby uswigcania rodziny i Kosciota. W rodzinie dojrzewa pierwsze
koscielne dos$wiadczenie komunii miedzy osobami, w ktorej dzieki tasce od-
zwierciedla si¢ misterium mitosci trynitarnej. Zamieszkuje w niej Trojca Swicta,
dzieje si¢ historia zbawienia, tworzy si¢ rodzinne $rodowisko zbawienia i prze-
zywane s3 wydarzenia paschalne. Pismo Swigte i Tradycja otwieraja dostep do
poznania wewngtrznego misterium zycia Boga, ktore objawia si¢ rysami rodzin-
nymi. Trojca Swicta jest obecna w $wigtyni komunii matzenskiej, za$ rodzina jest
Jej obrazem, albowiem obejmuje komuni¢ osob. Bierze poczatek w mitosci, jaka
Stwoérca ogarnia stworzony $wiat. Opierajac si¢ na tej mitosci, mezczyzna i ko-
bieta moga przyrzec sobie wzajemng milo$¢ gestem angazujacym cale Zycie
i przypominajacym bardzo wiele cech wiary. Malzefistwo i rodzina sa od poczat-
kéw spotecznosceia religijng, sakralng i liturgiczna z najglebszej swej istoty, ta
ktora zawarta pierwsza form¢ wspdlnotowego przymierza z Bogiem (por. Rdz
1,28;2,16)"

Zgodnie z Ksiega Rodzaju pierwsza rodzina ludzka byta chciana przez Boga
Stworzyciela i pobtogostawiona przez Niego zrodzeniem potomstwa. U samego
poczatku miat miejsce obrzgd blogostawienstwa. Zgodnie z porzadkiem stworze-
nia mito$¢ matzenska migdzy mezczyzna a kobietg oraz przekazywanie zycia sg
sobie nawzajem przyporzadkowane (por. Rdz 1, 27-28). W ten sposob Stworca
uczynil mezczyzne i1 kobiete wspotpracownikami swego dzieta stworzenia,
a jednoczesnie uczynit ich narzedziami swej milosci, powierzajac ich odpowie-
dzialno$ci przyszto$¢ rodziny poprzez przekazywanie zycia ludzkiego. Ptodnos¢
wpisana przez Boga w natur¢ cztowieka staje si¢ dla pary matzenskiej powota-
niem 1 wyptywajacym z niego zadaniem do wypetnienia. Rodzicielstwo moze za-
istnie¢ w postaci ludzkiej tylko w kontek$cie wspotdziatania z Bogiem. W zjed-
noczeniu z Mito$cia matzonkowie otwieraja si¢ ufnie na przyjecie z ragk Ojca da-
ru zycia, aby petni¢ wobec niego stuzbe¢ rodzicielska. Natomiast dziatanie wta-
sciwe cztowiekowi polega na gotowosci przyjmowania daru w mitosci i z dzigk-
czynieniem. Juz w czasie liturgii sakramentu malzenstwa narzeczeni zobowigzuja
si¢ do przyjecia i wychowania po katolicku potomstwa, ktorym ich Bég obdarzy.

4 Zob. AL 71, 314; LF 52; Relacja koncowa 2015, 51; por. J. Bajda, Bosko-ludzki charakter
Kosciota domowego, w: Rodzina jako Kosciol domowy, s. 63; J. Buxakowski, Ku teologii Kosciola
domowego, w: Jan Pawel II ,,Familiaris consortio”. Tekst i komentarz, Lublin 1987, s. 139-140;
A. Nadbrzezny, Sakramentalnos¢ maizenstwa jako fundament Kosciola domowego, s. 76, 85;
G. Witaszek, Biblijno-teologiczne ujecie rodziny jako Kosciota, w: Rodzina jako KosSciot domowy,
s. 20, 27.
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Malzonkowie otrzymali polecenie zaludniania ziemi, jej uprawiania oraz pano-
wania nad nig jako stréze stworzenia’.

Moca aktu stworzenia rodzina nosi w sobie podobienstwo Boze, objawiajac
ojcowskie i macierzynskie oblicze Boga. To podobienstwo rodziny do swego
Stwoércy nalezy do jej istoty i polega nie tylko na wspolnocie 0séb zjednoczo-
nych w milosci, ale przede wszystkim na rodzicielstwie, ktore wedlug zamystu
Boga jest istotowo podobne do Niego. Malzonkowie staja si¢ rodzicami nie dla-
tego, ze Swiadomie rozporzadzajg swoim cialem, lecz dlatego, ze w duchu wiary
i postuszenstwa Bogu otwieraja si¢ duchowo na przyjecie od Niego daru zycia.
Rodzina jest wiec sanktuarium zycia, miejscem, gdzie zycie si¢ rodzi, zostaje
przyjete i jest otaczane troska. Rodzina jest nie tylko srodowiskiem zrodzenia,
ale takze przyjecia zycia jako daru, ktory pochodzi od Boga. Chroni zycie na
wszystkich jego etapach, takze u jego kresu. Zycie staje si¢ jednak autentyczne
dopiero wtedy, kiedy o jego ksztalcie decyduje wpatrywanie si¢ w Boga. Liturgia
umozliwia wtasnie to wpatrywanie i tym samym przyczynia si¢ do zycia, ktore
staje si¢ chwatg Boga. Cale zycie cztowieka jest chwatg Bozg°.

2. Liturgia slubna

Mezczyzna i kobieta zostali powotani, aby przyjmowaé si¢ wzajemnie oraz
aby przyjmowa¢ zycie. Ofiarowany dar to wielka taska dla ludzko$ci. Powotanie
to zostato przypieczgtowane sakramentem matzenstwa, ktéry czyni zwigzek mig-
dzy me¢zczyzng a kobieta wiernym i nierozerwalnym. Chrzescijanskie matzen-
stwo mezczyzny i kobiety w $wietle historii zbawienia jest aktualizacja w czasie
Kosciota i zyciu matzonkow gtéwnego, przedziwnego wydarzenia tej historii, ja-
kim jest przymierze. W przymierzu matzenskim maz staje si¢ darem dla zony
1 rownoczesnie zona staje si¢ darem dla me¢za. Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze oni
sami to powiedzieli, lecz dlatego, ze w obrzedzie liturgicznym oboje, bedac na
mocy tajemnicy paschalnej i chrztu $wigtego szczegdlng wlasnosciag Boga, Jego
Boska dlonig zostali sobie podarowani. Od tego momentu weszli w misterium
Mitosci, przez ktorg Chrystus oddaje si¢ Ojcu, poswiecajac si¢ zarazem dla od-
kupienia i uswigcenia Ko$ciota. Samo sprawowanie liturgii objawia bogactwo
misterium Chrystusa w Kos$ciele. Obecny w swoim Mistycznym Ciele, wkracza
On w zycie malzonkoéw, aby umocni¢ ich na drodze ku osiggnigciu wlasciwych
celow zycia rodzinnego. Nowozency w czasie liturgii sakramentalnej wypowia-

5 Zob. AL 316; Relacja koficowa 2015, 63; Obrzedy maizenistwa, Katowice 1996, nr 60; por.
J. Bajda, Bosko-ludzki charakter Kosciota domowego, s. 63; C. Krakowiak, Funkcja kaptanska ro-
dziny — liturgia domowa, s. 249; J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia
chrzescijanskiego, s. 30; G. Witaszek, Biblijno-teologiczne ujecie rodziny jako Kosciota, s. 29-30.

¢ Zob. AL 83; Relacja koncowa 2015, 64; por. J. Bajda, Bosko-ludzki charakter Kosciota
domowego, s. 64; G. Witaszek, Biblijno-teologiczne ujecie rodziny jako Kosciota, s. 33.
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dajg formule przymierza, wyrazajac widzialng struktur¢ znaku, ktéra oznacza
wolg bycia matzenstwem. Zgodnie z aktem woli samego Chrystusa ich przymie-
rze mitosci staje si¢ sakramentem. On nie powstal automatycznie aktem tylko ich
woli. W tym liturgicznym obrzgdzie malzonkowie przyjeli czynna obecnosé
Chrystusa Arcykaptana, ktorego widzialnie reprezentuje kaptan — cztowiek. Ka-
ptan spetia swoje zadanie jako stuga (minister), wykonujagc wole Chrystusa —
Glowy. Tylko Chrystus jest Kaptanem w sensie absolutnym i pelnym, kazde inne
kaptanstwo jest zawsze udziatem w Jego kaptanstwie. Oznacza to, ze kaptanstwo
Chrystusa jest przyczyng sprawcza, ktora pozwala zaistnie¢ sakramentowi mat-
zenstwa. W ten sposob nastgpuje sakralizacja malzenstwa i przysposobienie ro-
dziny do tego, by stawala si¢ Kosciotem domowym, czyli miejscem spotkania
cztowieka z Bogiem. Zostaje rownoczesnie powolana do wypelniania, we wia-
$ciwy sobie sposob, misji prorockiej, kaptanskiej i pasterskiej’.

Rodzina chrzescijanska jest wspolnota kaptanska, czyli uczestniczy we wia-
dzy Chrystusa, Kaptana Nowego Przymierza. Jest miejscem uswigcenia i kultu.
W rodzinie jako Kosciele domowym, podobnie jak w Kosciele, ktorym jest
wspolnota celebrujaca liturgie, nie wszyscy maja do spetnienia takie same zada-
nia. Jak w czasie liturgii w $wiatyni kaptan przewodniczy Ludowi Bozemu in
persona Christi, tak w liturgii i innych formach kultu sprawowanych w rodzinie
taka rol¢ petnig matzonkowie. Czynig to na mocy kaptanstwa powszechnego oraz
sakramentu matzenstwa. Podj¢cie tych funkcji domaga si¢, aby juz sama liturgia
$lubna byta przygotowana przez katechezg mistagogiczng, ktora pozwala narze-
czonym dostrzec, ze celebracja przymierza matzenskiego dokonuje si¢ ,,w Panu”.
Mistagogia w liturgii jest wazna, albowiem wprowadza w sprawowanie i prze-
zywanie sakramentu oraz usuwa btedy doktrynalne. Dhugotrwata tradycja kultu-
rowa, wsparta elementami filozofii personalistycznej, utrwalita przekonanie, ze
nowozency ,,sami zawieraja matzenstwo”, a nawet, ze ,,sami udzielaja sobie sa-
kramentu”. Problem jest glebszy. Zgodnie z odnowionym mys$leniem liturgicz-
nym Chrystus jest wlasciwym autorem i sprawca rzeczywistosci sakramentalnej
i dlatego powinien by¢ uwazany za gtownego arcykaptana czy przewodniczacego
obrzedu liturgicznego, podczas ktorego sprawuje si¢ sakrament matzenstwa.
Najglebszg istote obrzedu sakramentu malzenstwa stanowi gloszenie w Kosciele
dobrej nowiny o mitosci matzenskiej. Tres¢ tego gloszenia, ktore staje si¢ udzia-
tem wszystkich uczestnikow zaslubin, odnosi si¢ wprost do Jezusa Chrystusa,
w ktorym wypetnia si¢ ostatecznie komunia mi¢dzy Bogiem a ludzmi zapowie-
dziana ,na poczatku” w stworczym oredziu. Malzonkowie, uswigceni przez

7 Zob. Relacja koncowa 2015, 69; por. J. Bajda, Bosko-ludzki charakter Kosciola domowego,
s. 60; B. Czupryn, Desakralizacja rodziny a blgd antropologiczny, w: Rodzina jako Kosciot domo-
wy, s. 148; P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangelizacja, s. 280; C. Krakowiak, Funkcja kaplarska
rodziny — liturgia domowa, s. 247; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciot jako podmiot i przedmiot
liturgii Kosciota, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 274; A. M. Triacca, Sakramentalne podstawy
egzystencji i rozwoju rodziny, red. K. Majdanski, Lomianki 2000, s. 72-120.
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sakrament, winni podtrzymywa¢ komuni¢ i umacnia¢ swoje malzenstwo przez
wzajemne oddanie i niepodzielng mitos¢, ktora wyptywa z nadprzyrodzonego
zrodta mitosci — Naj$wietszego Serca Jezusa Chrystusa®.

Liturgia $lubna to wydarzenie jedyne w swoim rodzaju, ktore przezywa si¢
w atmosferze rodzinnego i wspolnotowego $wigtowania. Przygotowanie wesela
przez dtugi czas zajmuje uwagg narzeczonych. Stanowi dla nich, dla ich rodzin
i przyjaciot cenny czas, ktory nalezy ubogaci¢ o jego wymiar naprawde duchowy
1 koscielny. Udzielenie blogostawienstw przez rodzicow jest ich wiasnym upraw-
nieniem wynikajacym z kaptanstwa powszechnego. Blogostawienstwo narzeczo-
nych jest duchowa pomoca ze strony rodzicow w okresie bezposredniego przygo-
towania do matzenstwa. Wspolna modlitwa ma na celu wyproszenie blogosta-
wienstwa Bozego, aby pomy$lnie nastapito zblizenie do siebie cztonkéw dwodch
rodzin, ktore odtad beda wspodlnie wspiera¢ przysztych malzonkow. Modlitwa
btogostawienstwa wystawia Boga, ktory pobudza serca narzeczonych do mitosci,
zawiera prosbe o jej umocnienie, aby, trwajac w wierze, pomy$lnie doszli do sa-
kramentu malzenstwa. Celebracja $lubna jest rowniez dobra okazja, aby zaprosié¢
wiele osob do sakramentow pokuty i pojednania oraz Eucharystii. Liturgia two-
rzy malzenstwo, ksztaltuje jego mito§¢, umacnia jego jednos¢ poprzez wspolne
uczestnictwo w zyciu eucharystycznym i sakramentalnym lokalnego Kosciota
parafialnego. Przygotowuje réwniez do pelnego udziatu w liturgii poprzez krze-
wienie liturgii domowe;j’.

3. Liturgia domowa

Sakrament malzenstwa nie oznacza jednorazowej obecnosci Chrystusa w zy-
ciu matzonkow i nie ogranicza si¢ jedynie do ich pobtogostawienia podczas litur-
gicznej celebracji. Jest on znakiem trwatej i dynamicznej obecno$ci Chrystusa
we wspolnocie zycia matzonkoéw. Sakrament matzenstwa jest pierwotnym i wila-
sciwym $rodkiem uswigcenia rodziny, inicjuje i inspiruje akty uwielbienia Boga,
dzigkczynienia i prosby. Po celebracji sakramentu malzenstwa wazne jest pod-
kre§lenie duchowosci rodziny. Matzenstwo dzigki posiadanemu potomstwu
w naturalny sposob przeksztalca si¢ w rodzing. Rowniez sakrament malzenstwa
przeobraza si¢ w sakrament rodziny, ktéra jest pierwszym miejscem mistagogii,

8 Zob. Relacja koficowa 2015, 59; por. J. Bajda, Bosko-ludzki charakter Kosciota domowego,
s. 60; P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangelizacja, s. 282; C. Krakowiak, Funkcja kaptanska rodzi-
ny — liturgia domowa, s. 249; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciol jako podmiot i przedmiot li-
turgii Kosciota, s. 274; S. Stefanek, Teologia rodziny w aspekcie sakramentalnej wigzi matzenstwa
i rodziny z Chrystusem, w: Jan Pawet II ,, Familiaris consortio”. Tekst i komentarz, s. 158-159.

9 Zob. Relacja koncowa 2015, 59; por. C. Krakowiak, Funkcja kaptanska rodziny — liturgia
domowa, s. 262; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciot jako podmiot i przedmiot liturgii Kosciota,
s. 276.
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czyli wprowadzenia w shuzbe Bozg i w tajemnice Chrystusa. Rodzice sg powota-
ni nie tylko do dania dzieciom zycia, ale tez do prowadzenia ich do Boga. Stad
nieodzowna jest modlitwa i uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii. Jest ona za-
sadniczym pokarmem zycia duchowego rodziny i znakiem jej glebokiego zako-
rzenienia we wspolnocie koscielnej. Rodzina zakorzeniona w Chrystusie i Jego
Mistycznym Ciele zyskuje godnos$¢ i uczestnictwo w misji Kosciota i Najwyz-
szego Kaptana. Srodowisko rodzinne staje si¢ naturalnym miejscem wprowadze-
nia swoich cztonkéw w modlitwe liturgiczng Kosciota. O egzystencjalnym roz-
woju sakramentalnos$ci decyduje gtownie wiara, nawrocenie, odpowiedzialna
wspolpraca z taska Boza, stuchanie stowa Bozego, owocne uczestnictwo w Eu-
charystii, otwarcie na dziatanie Ducha Ozywiciela, pokuta, przebaczenie, prakty-
kowanie mitosierdzia. Wspodtczesna teologia podkresla podmiotowy wymiar sa-
kramentow. Nie stanowig one quasi-magicznych rytualow lub pustych, mecha-
nicznych ceremonii. Sa to znaki osobowego dziatania Boga oraz wolnych oséb,
posiadajg strukture dialogiczng i stanowig symboliczny jezyk zbawczej komuni-
kacji cztowieka z Bogiem. Liturgia jest spotkaniem w znakach, trzeba zatem
podkresli¢ scisty zwiazek, jaki wystepuje migdzy znakiem a stowem. Szczegol-
nie liturgia przypomina nam o tym przez swoje hodie — ,,dzisiaj” tajemnic zba-
wienia, ktore dzieja sie w rodzinie'’.

Rodzina, bedac jednoczesnie Kosciotem domowym i zywotng komorka, zyje
specyficzng duchowos$cia, aby zmienia¢ $wiat. Odstania w nim zasi¢g i zakres
swigtosci rodziny takiej, jaka zostata zamierzona przez Boga i dana czlowiekowi
do realizacji w tasce sakramentu matzenstwa. Rodzina chrzescijanska, jako Ko-
$ciot domowy, jest wspolnotowo-sakramentalnym miejscem realizacji zbawcze-
go dzieta Jezusa Chrystusa w pielgrzymujacym Ludzie Bozym Nowego Przymie-
rza. To ona uczestniczy w potrdjnej misji Chrystusa: prorockiej, kaptanskiej
i krélewskiej, czyniagc z niej konkretne znamiona zbawczej poshugi''. Wyrazenie
,rodzina Kosciotem domowym” jest jednym z najpigkniejszych wczesnochrze-
scijanskich okreslen rodziny chrzescijanskiej. Wywodzi si¢ od $wigtego Jana
Chryzostoma (350-407) i ma swoje uzasadnienie i poczatek w Pismie Swictym.
W Nowym Testamencie mowa jest o innym wymiarze rodziny, o ,,Kos$ciele zbie-
rajacym si¢ w domu” (por. 1 Kor 16, 19; Rz 16, 5; Kol 4, 15; Flm 2). To tam sg
informacje o pierwszych nawréconych rodzinach lub o domach chrzescijanskich
jako o wspolnotach misyjnych i miejscach kultu. Przestrzen zycia rodzinnego
moze by¢ przeksztatcona w Koscidot domowy, w miejsce sprawowania Euchary-
stii, obecnosci Chrystusa siedzacego przy jednym stole. Cale zycie liturgiczne

10 Zob. LF 43, 44; Relacja koncowa 2015, 60, 87; por. P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangeli-
zacja, s. 283; A. Nadbrzezny, Sakramentalnos¢ matzenstwa jako fundament Kosciola domowego,
s. 85, 87-88; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciol jako podmiot i przedmiot liturgii Kosciola,
s. 268; Z. Zaremski, Kosciot domowy w nauczaniu Jana Pawta I, s. 198.

' Zob. AL 324; por. A. F. Dziuba, Kosciét domowy w $wietle nauczania Soboru Watykarskie-
go 1I, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 99.
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koncentruje si¢ wokot Ofiary Eucharystycznej i sakramentow. Urzeczywistniaja
one skutecznie laske, ktora oznaczaja, za posrednictwem dziatania Chrystusa.
Niezapomniana jest scena nakreslona w Apokalipsie: ,,Oto stoje u drzwi i kota-
czg: jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim
wieczerzal, a on ze Mng” (3, 20). W ten sposdb naszkicowany zostat dom ro-
dzinny, ktéry zawiera w swoim wnetrzu obecno$¢ Boga, wspolng modlitwe
i przez to blogostawienstwo Pana'?.

Komunia rodzinna moze by¢ zachowana i doskonalona jedynie w duchu wiel-
kiej ofiary. Wymaga bowiem szlachetnej gotowosci kazdego i wszystkich do zro-
zumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania. Zadaniem rodziny chrze$cijan-
skiej jest ksztaltowanie postawy mitosci u wszystkich jej cztonkéw i pielegno-
wanie jej na co dzien poprzez cierpliwo$¢, wzajemng troske i pomoc. Rodzina
uczestniczy w urzedzie krolewskim Chrystusa poprzez urzeczywistnianie ducha
stuzby. Realizacja przykazania mitosci i stuzby winna dokonywac si¢ najpierw
wobec najblizszych. Cztonkowie rodziny zobowigzani sg do korzystania z tych
sakramentow, ktore odbudowuja komuni¢ rodzinng i umacniajg przymierze z Bo-
giem. Nalezy praktykowa¢ w rodzinie rachunek sumienia, ktory uwrazliwia je
i przygotowuje do pojednania z Bogiem. W rodzinie domownicy ucza si¢
wytrwalosci i1 radosci pracy, mitosci braterskiej, wielkodusznego przebaczenia,
nawet wielokrotnego, a zwlaszcza oddawania czci Bogu przez modlitwe i ofiare
ze swego zycia'’.

Waznym elementem atmosfery religijnej w domu jest wzajemna zyczliwosé
i mito§¢ pomiedzy cztonkami rodziny. Kiedy w rodzinie domownicy nie sg na-
tretni 1 prosza o ,,pozwolenie”, kiedy w rodzinie kto$ zdaje sobie sprawe, ze
uczynit co$ ztego, i umie ,,przeprosi¢”, to w takiej rodzinie panuje pokoj i radosc.
Umiejetnos¢ przebaczenia i poczucie wybaczenia jest podstawowym doswiad-
czeniem w zyciu rodzinnym. Wzajemne przebaczenie matzonkow i dzieci pozwala
na nowo odkry¢ prawde o mitosci, ktora jest od zawsze 1 nigdy nie ustaje (por.
1 Kor 13, 8). Mitos¢ jest wartoScig najbardziej adekwatng do osoby ludzkiej. Dla
zycia duchowego nie jest obojetny klimat uczuciowy wynikajacy ze stosunkow
migdzy cztonkami rodziny. Kosciot oferuje mozliwosci towarzyszenia i porad-
nictwa w kwestiach zwigzanych z rozwojem mito$ci, przezwyciezeniem konflik-
tow i wychowaniem dzieci w rodzinie. Wielu cztonkéw rodziny docenia moc
taski, jakiej doswiadcza w liturgii sakramentu pojednania i Eucharystii'*.

12 Zob. AL 15; por. J. Hennelowa, Przekaz wiary w rodzinie, w: Jan Pawet Il ,,Familiaris con-
sortio”. Tekst i komentarz, s. 216; S. Longosz, Geneza pojecia ,jrodzina Kosciotem domowym”
w tradycji patrystycznej, wW: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 35-36; G. Witaszek, Biblijno-
teologiczne ujecie rodziny jako Kosciota, s. 37; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciot jako pod-
miot i przedmiot liturgii Kosciola, s. 269.

13 Zob. AL 86; KKK 1657; por. W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciét jako podmiot i przedmiot
liturgii Kosciota, s. 268; Z. Zaremski, Kosciot domowy w nauczaniu Jana Pawla I1, s. 200, 202.

14 Zob. AL 38, 106, 133; Relacja koficowa 2015, 81; FC 106; por. W. Przygoda, Funkcja kré-
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Rodzina jest wezwana do wspolnej, codziennej modlitwy, czytania stowa Bo-
zego 1 komunii eucharystycznej, aby rozwija¢ mitos$¢ i coraz bardziej stawaé si¢
$wigtynia, w ktorej mieszka Duch Swigty. Stowo Boze jest niezbedne do rozbu-
dzenia w rodzinie odpowiedniej dyspozycji do przyjecia sakramentow. Kosciot
buduje si¢ w rodzinie modlitwg i przez modlitwe. Stanowi ona podstawe, dzigki
ktorej rodzina staje si¢ nie tylko z nazwy chrzescijanskg. Bez modlitwy brakuje
jej zasadniczego znamienia przynaleznosci do Chrystusa i Kosciota. Cecha cha-
rakterystyczng modlitwy rodzinnej jest jej wspdlnotowosé. Wazny jest zatem
zwyczaj wspolnego odmawiania modlitwy, podczas ktorej rodzina jednoczy si¢
z plodnym szczepem, a Chrystus uwazany jest za Pana. Pomiedzy modlitwa
prywatng a liturgiczng winna panowa¢ harmonia. Modlitwa prywatna rodziny
jest przygotowaniem do liturgii i modlitwy KosSciota, z drugiej strony jest jej
przedtuzeniem w Kosciele domowym. Rodzinna modlitwa liturgiczna jest $wigta
wymiang i dialogiem za posrednictwem Chrystusa miedzy Bogiem, ktory zbawia
1 u§wigca, a cztowiekiem, ktory odpowiada na dziatanie Boga aktami kultu oraz
catlym zyciem uswigconym przez Stworce. Celem liturgii domowe;j jest zjedno-
czenie z Bogiem oraz objawienie tajemnicy Kos$ciota jako komunii z Bogiem
i miedzy domownikami'®.

Cechg charakterystyczng modlitwy rodzinnej jest jej osadzenie w Zyciu ro-
dziny. Zdarzenia dnia codziennego stanowig modlitewne inspiracje do dialogu
z Bogiem. Kazdego dnia mozna znalez¢ kilka minut, aby zjednoczy¢ si¢ z zy-
wym Panem, powiedzie¢ Jemu o tym, co niepokoi domownikdéw, modli¢ si¢
o0 potrzeby rodziny, duchowo wesprze¢ kogos, kto przezywa trudny okres. Dzieki
modlitwie mozna zwrdci¢ si¢ o pomoc, kocha¢, dzickowac¢ za zycie i dobre czy-
ny, prosi¢ Matke Boza, aby chronita bliskich pod swym macierzynskim ptasz-
czem. Napelnienie roznych wydarzen zyciowych duchem modlitwy oznacza
wkroczenie Boga z Jego mitoécig i zbawczym dzialaniem w zycie rodziny'®.

Liturgia, pobozne praktyki i Msza Swieta sprawowana w intencji rodzin,
zwlaszcza z okazji rocznicy zawarcia sakramentu malzenstwa, umacniajg zycie
duchowe rodziny oraz daja jej misyjne $wiadectwo. Swieto przynosi sens co-
dziennosci, chroni przed niszczaca cztowieka rutyna. Przekazywanie dziedzictwa
odbywa si¢ tak dtugo, jak dlugo istnieje w czlonkach rodziny potrzeba tradycji
i ciggtosci. Chroni przed zmystem powierzchownos$ci i pozwala doswiadczy¢
glebi. Swieto jest emanacja przyjscia Boga. Stad nalezy troszczyé sie o to, aby
nie bylo ono jedynie zewnetrzng forma, bez wplywu na postawy moralne czton-
kéw rodziny. Ubozenie liturgii domowej, na przyklad kolgdowania, stawiania

lewska rodziny — apostolat w rodzinie i przez rodzing, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 282;
Z. Zaremski, Koscioél domowy w nauczaniu Jana Pawla II, s. 200, 202; J. Zimny, Wychowanie reli-
gijne w rodzinie, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 405.

15 Zob. AL 24; por. P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangelizacja, s. 281; Z. Zaremski, Kosciot
domowy w nauczaniu Jana Pawfa 11, s. 200-201.

16 Zob. AL 318; por. Z. Zaremski, Kosciét domowy w nauczaniu Jana Pawta I1, s. 200.
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szopek, rodzinnego odwiedzania grobow, to przyktady kurczenia si¢ potrzeb du-
chowo-obyczajowych wypieranych przez czysto swieckie formy zycia. W trosce
o uratowanie liturgicznej strony Kos$ciota domowego pojawia si¢ tendencja two-
rzenia na uzytek domu funkcji zastepczych, paraliturgicznych. Zdaniem wielu
duszpasterzy i apostolsko nastawionych swieckich Ko$ciot domowy powinien si¢
charakteryzowaé szeroko rozbudowang ,liturgia zastepcza”: réoznymi formami
modlitwy wspolnej, specjalng obrzedowoscia niedzielna i $wiateczna, obrzad-
kiem uroczystosci rodzinnych. W rodzinnej obrzedowos$ci miesci si¢ wiele dzia-
fan oczywistych i koniecznych. Nalezg do nich: katecheza domowa w elementar-
nej, adresowanej do najmlodszych postaci nauczania modlitwy i opowiadania
treSci obrazéw religijnych zawieszonych w domu, prowadzenie do $wiatyni,
obchodzenie §wigt zwigzanych z obrzedami. Ryty zwigzane ze $wigtem tacza
elementy przezycia i pamigci'’.

4. Formacja liturgiczna dzieci

Biblia w wielu miejscach traktuje rodzine jako miejsce katechezy dzieci. Wi-
dac to jasno w celebracji paschalnej (por. Wj 12, 26-27; Pwt 6, 20-25), a pdzniej
w zydowskiej hagadzie czy tez w dialogicznej narracji, ktora towarzyszy obrze-
dowi wieczerzy paschalnej. W chrzescijanstwie chwile radosci, odpoczynku
i $wigta sg doswiadczane jako udziat w pelni zycia zmartwychwstatego Chrystu-
sa. Mitos¢ przezywana w rodzinach jest nieustanng moca wspierajaca zycie Ko-
sciota. W tej mitosci ludzie §wigtujg swoje szczesliwe chwile. Przekraczajac prog
pogodnego domu, mozna spotka¢ rodzing siedzaca wokol $wiatecznego stohu.
Najczesciej gromadzi si¢ ona bowiem przy wspolnym stole w niedziele, swicta
iuroczystosci o charakterze rodzinnym. Mozliwos¢ posilania si¢ przy stole
chrzescijanin odczytuje w $wietle wiary jako znak blogostawienstwa Bozego,
aw zwigzku z tym modlitwy przed positkiem winny by¢ codziennym zwycza-
jem. W centrum wspolnoty stotu spotykamy ojca i matke z cata ich historig mito-
sng, ktéra starajg si¢ przekaza¢ swoim dzieciom. W domu, gdzie megzczyzna
ijego zona siedza przy stole, sa rowniez dzieci, ktére im towarzyszg ,,jak oliwne
galazki” (Ps 128, 3), pelne energii i witalnosci. Rodzice sg jak fundamenty domu,
dzieci sg jak ,,zywe kamienie” rodziny (por. 1 P 2, 5)"%.

Rodzina jest miejscem, gdzie rodzice stajg si¢ dla swoich dzieci pierwszymi
nauczycielami wiary. W niej praktykowane jest kaptanstwo chrzcielne rodziny,
matki, ojca, dzieci i wszystkich cztonkéw wspolnoty rodzinnej, przez przyjmo-

17 Zob. Relacja koncowa 2015, 60; por. J. Hennelowa, Przekaz wiary w rodzinie, s. 218-220;
C. Krakowiak, Liturgia i poboznos¢ ludowa w Swietle Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii,
,»Roczniki Teologiczne” 52 (2005), z. 8, s. 67; B. Nadolski, W trosce o kulture rytu, tamze, s. 212.

18 Zob. AL 9, 14,16, 88, 166, 317; Relacja koncowa 2015, 49-50; por. C. Krakowiak, Funkcja
kaplanska rodziny — liturgia domowa, s. 263.
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wanie sakramentow, modlitwe i dzigkczynienie, przez $§wiadectwo §wigtego zy-
cia, wyrzeczenie si¢ siebie i czynng mitos¢. Jest to zadanie, ktore wypehia si¢
wlasnymi sitami, zadanie, podczas ktorego osoba uczy osobg. ,,Gdy ci¢ syn zapy-
ta w przysztosci [...], odpowiesz mu” (Wj 13, 14). W ten sposob rdzne pokolenia
wnoszg swoja piesn dla Pana, ,,mlodziency, a takze dziewice, starcy wraz z mto-
dzieza” (Ps 148, 12). W domu rodzinnym wszystko moze sta¢ si¢ w najszerszym
znaczeniu sakramentem rozumianym jako znak i symbol transcendencji. Osoby,
przedmioty, wydarzenia, dialogi nabieraja gltebszego sensu. Wiara nie jest forma
organizujgca zycie ani obrzedem doczepionym do zycia. Dziecko, ktére ma
otrzyma¢ od rodzicoOw przekaz wiary, musi przede wszystkim doswiadczy¢, ze
rodzice sami ta wiara staraja si¢ zy¢. Swiat wartosci rodzinnych staje si¢ sakra-
mentem spotkania z Bogiem, nie przestajac by¢ nadal $wiatem doczesnym
i ludzkim. Czlonkowie rodzinnej komunii zaczynaja mysle¢ sakramentalnie,
uswiadamiajac sobie, ze cala rzeczywisto$§¢ moze by¢ dla nich sakramentem od-
staniajgcym transcendencj¢ Boga w immanentnych elementach swiata. Codzien-
no$¢ odkrywa przed nimi swdj mistyczny wymiar i staje si¢ przestrzenig taski
przychodzacej od Boga'.

Osoby posiadajagce giebokie pragnienia duchowe nie powinny odczuwacé, ze
rodzina oddala je od rozwoju zycia w Duchu Swigtym, ale Ze jest to droga, ktorej
uzyt Pan, aby je doprowadzi¢ do szczytow zjednoczenia mistycznego. Mistyka wy-
rasta ze wspdlnoty i w pelni zadowala pojedynczg osobg. Dotyczy misterium Boga
samego, wewnetrznego zycia Trojcy Swictej i jest pochyleniem si¢ nad zbawczym
czynem Boga (misterium zbawcze) za posrednictwem liturgii (misterium kultycz-
ne). Mistagogia pozwala to misterium lepiej zrozumie¢ po to, by nim zy¢*.

Pierwszymi mistagogami sg rodzice, ktorzy maja obowiazek powaznego
wypehienia swojej misji edukacyjnej, jak czgsto ucza biblijni medrey (por. Prz 3,
11-12; 6, 20-22; 13, 1; 22, 15; 23, 13-14; 29, 17). Formacyjna dziatalno$¢ rodzi-
cOW nie jest marginalnym przejawem ich aktywnosci, ale nabiera godnosci po-
wolania i w tym sensie staje si¢ postlugg KosSciota w dziele budowania jego
cztonkow. Jest to proces budowania Kosciota w swoich dzieciach. Wychowanie
i formowanie duchowe jest kontynuacja aktu wydania na §wiat potomstwa,
w mocach samego Boga. Rodzina, zgromadzona poprzez Stowo i Sakrament, sta-
je si¢, w analogii do Ko$ciota powszechnego, nauczycielka i matka. Wychowanie
dzieci przez rodzicow jest rozumiane jako uczestnictwo w ojcowskiej i zarazem
macierzynskiej pedagogii Boga®'.

19 Zob. AL 16; LG 10; por. A. F. Dziuba, Kosciét domowy w $wietle nauczania Soboru Waty-
kanskiego I, s. 110; J. Hennelowa, Przekaz wiary w rodzinie, s. 220; A. Nadbrzezny, Sakramental-
nos¢ matzenstwa jako fundament Kosciotla domowego, s. 86; W. Nowak, Rodzina — domowy
Kosciot jako podmiot i przedmiot liturgii Kosciota, s. 265-266.

20 Zob. AL 316; por. B. Migut, Teologia wierna misterium wedtug Odona Casela OSB, ,,Rocz-
niki Teologiczne” 52 (2005), z. 8, s. 267-268.

21 Zob. AL 17; por. A. F. Dziuba, Kosciét domowy w Swietle nauczania Soboru Watykanskiego II,
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Rodziny swoim $wiadectwem, a takze i slowem moéwig innym o Jezusie,
przekazuja wiare, wzbudzajg pragnienie Boga i ukazujg pickno Ewangelii i stylu
zycia, jaki nam ona proponuje. Rodzina wezwana jest do tego, by z kazdym
dniem stawala si¢ rzeczywista wspolnota wierzaca 1 ewangelizujaca. Wszyscy jej
cztonkowie majg ewangelizowaé, a takze sami podlega¢ ewangelizacji. Tresé
ewangelizacji — misterium Chrystusa w Kosciele — w liturgii znajduje uprzywile-
jowane miejsce. Do uczestnictwa w liturgii wezwani sg ci, ktorzy przyjeli juz
Chrystusa w wierze. W gronie rodziny, poprzez systematyczne czytanie Pisma
Swietego, dokonuje sie wyjasnianie i przekazywanie tresci biblijnych najbliz-
szym. Rodzice majg by¢ $wiadkami stowa Bozego w zyciu codziennym. R6zne
formy modlitwy rodzinnej winny by¢ inspirowane lekturg stowa Bozego. Moga
si¢ one przeradza¢ w rodzinne celebracje stowa Bozego z odpowiednimi modli-
twami, $piewami pod przewodnictwem ojca, matki lub starszego rodzenstwa.
Modlitwa rodzinna jest uprzywilejowanym s$rodkiem wyrazania i umacniania
wiary paschalnej. Podstawowg praktyka liturgii domowej powinien by¢ pacierz
odmawiany zaro6wno indywidualnie rano i wieczorem, jak tez wspdlnie w okre-
$lone dni i przy réznych okazjach??. Kazda modlitwe rozpoczyna sie znakiem
krzyza, ktory jest i pozostanie podstawowym chrzescijanskim gestem. Jest on fi-
zycznie wyrazonym wyznaniem wiary w ukrzyzowanego Chrystusa. Zegnanie
si¢ znakiem krzyza jest widzialnym i publicznym ,,tak” méwionym Temu, ktory
za nas cierpial i w swym ciele ukazat mito$¢ Boga az do konca. Pami¢¢ o tym
znaku i troska o jego estetyke sa przejawem pobozno$ci rodziny. Pozwala on
domownikom skupi¢ si¢ na Chrystusie, ktory jednoczy i rzuca §wiatlo na cate
zycie rodzinne. Wtedy cierpienia i problemy sa do§wiadczane w jednosci z krzy-
zem Pana, a Jego uscisk pozwala znie$¢ najtrudniejsze chwile. W trudnych
dniach rodziny jest miejsce na zjednoczenie z Jezusem opuszczonym, ktory moze
zapobiec jej rozpadowi. Znak krzyza jest wyznaniem wiary: wierze w Tego, kto-
ry za mnie cierpiat i zmartwychwstal; w Tego, ktory znak hanby przemienit
w znak nadziei. Znak krzyza laczy si¢ z wyznaniem wiary w Boga Trojjedynego
— Ojca, Syna i Ducha Swietego. Staje si¢ dzieki niemu przypomnieniem chrztu,
szczegolnie wyrazistym wtedy, gdy postugujemy sie przy tym woda $wigcona™.

Duze znaczenie ma to, aby dzieci widzialy, ze dla ich rodzicow gesty i modli-
twa sg naprawde wazne. Chwila modlitwy moze uczyni¢ rodzinie bardzo wiele

s. 105; A. Nadbrzezny, Sakramentalnos¢ matzenstwa jako fundament Kosciola domowego, s. 81-82.

22 Zob. AL 184, 318; Relacja koficowa 2015, 87; por. P. Kandefer, Liturgia a nowa ewangeli-
zacja, s. 280; W. Nowak, Rodzina — domowy Kosciot jako podmiot i przedmiot liturgii Kosciola,
s.266; Z. Wit, Misterium krzyza i meki Panskiej w nabozenstwach parafialnych i rodzinnych,
»Roczniki Teologiczne” 52 (2005), z. 8, s. 102-103; Z. Zaremski, Kosciol domowy w nauczaniu
Jana Pawla II, w: Rodzina jako Kosciol domowy, s. 196.

23 Zob. AL 317; por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijan-
skiego, s. 141-142; Z. Wit, Misterium krzyza i meki Panskiej w nabozenstwach parafialnych
i rodzinnych, s. 102.
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dobrego. Dla wielu rodzin skarbem duchowosci sa rézne przejawy poboznosci
ludowej. Moga one mie¢ wigksza site ewangelizacyjng niz wszelkie katechezy
i wszystkie przemowienia. Sg skutecznymi $rodkami spotkania z Jezusem Chry-
stusem i ewangelizacji rodziny. Ewangelia rodziny jest rado$cia, ktéra napetnia
serce 1 cate zycie. Odpowiada na najglgbsze pragnienia czlowieka: godnosci
i pelnej realizacji we wzajemnosci i w jednos$ci oraz w ptodnosci. Podstawowym
bowiem zadaniem rodziny, opartej na sakramencie malzenstwa, jest przekazywa-
nie zycia oraz tworzenie wspolnoty oséb. Wspolnota ta to poczatkowo malzon-
kowie, potaczeni sakramentalnym weztem, nastgpnie ich dzieci, a w dalszej
kolejnosci inni cztonkowie rodziny, w tym zwlaszcza dziadkowie®.

Opowiadania 0sob starszych mogg dostarczy¢ wiele dobra dzieciom i mlo-
dziezy, poniewaz sg laczone z historig przezytg przez rodzing. W rozmowie
z wnukami dziadkowie wymieniajg informacje i poglady, przekazuja wiedz¢ na
temat historii rodziny. Brak pamigci historycznej jest powazna wada naszego
spoleczenstwa. To mentalno$¢ niedojrzata. Znajomos$¢ i zdolnos¢ do zajmowania
stanowiska wobec wydarzen minionych to jedyny sposob, aby zbudowac sen-
sowng przyszto$¢. Nie mozna wychowywac¢ bez pamigci: ,,Przypomnijcie sobie
dawniejsze dni” (Hbr 10, 32) Osoby starsze pomagajg dostrzec ,,nastepstwo po-
kolen” poprzez ,,charyzmat zapetniania podzialéow miedzy pokoleniami”. Dziad-
kowie czesto sg kopalnig wiedzy o Ewangelii, wiedzy zbieranej cierpliwie przez
dziesigciolecia swego zycia. Polega ona nie tylko na znajomosci zycia Jezusa czy
innych biblijnych wydarzen, bywa réwniez autentyczng madro$cia, to znaczy
umiej¢tnoscia rozumienia tych wydarzen i wyciggania z nich wnioskéw dotycza-
cych codziennego chrzescijanskiego zycia rodzinnego. Stad Kosciol zawsze ota-
czal dziadkow szczegdlnym szacunkiem, uznajgc ich za wielki skarb, z punktu
widzenia ludzkiego i spolecznego, jak rowniez religijnego i duchowego. To wita-
$nie dziadkowie czesto zapewniaja przekazywanie wielkich wartosci swoim
wnukom, a wiele 0s6b moze powiedzie¢, ze wlasnie swoim dziadkom zawdzig-
cza wprowadzenie w zycie chrze$cijanskie®.

Wiara dziadkow rozni si¢ znaczaco od wiary mtodego pokolenia. Nie chodzi
tu oczywiscie o roznice tresciowe, lecz o sposob przezywania. Rozaniec, ksia-
zeczka z modlitwami, obrazki i obrazy o tresci religijnej, udziat w tradycyjnych
nabozenstwach to czeste pomoce w przezywaniu wiary przez ludzi starszych.
Mtodziez za$ preferuje wyjazdy z rowiesnikami na rekolekcje czy pielgrzymki,
modlitwe §piewem przy akompaniamencie gitary, medytacj¢ biblijng czy modli-
twe charyzmatyczng. Z tych roznic nie wynika brak zrozumienia roli starszych
w przekazie tradycji rodzinnych. Rodzina, ktéra pamigta, jest rodzina, ktéra ma

24 Zob. AL 200, 201, 288, 318; EG 1; Relacja koncowa 2015, 87; por. G. Kaszak, Rola dziad-
kow w budowaniu Kosciota domowego, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 436.

25 Zob. AL 192-193; Relacja koficowa 2015, 18; por. G. Kaszak, Rola dziadkéw w budowaniu
Kosciola domowego, s. 429, 433, 437.
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przyszto$¢. Szczegdlnym wyrazem uznania swictosci rodziny jest cze§¢ oddawa-
na rodzicom i dziadkom. Rodzina, ktdra nie szanuje i nie dba o swoich dziadkow,
bedacych jej zywa pamiecia, jest rodzing rozbita. Wszelkie takie zachowania
spotykaja si¢ z powszechnym potgpieniem. Krzywdzenie osob starszych ocenia
si¢ w kategoriach wyjatkowego barbarzynstwa. Kosciot ciagle zacheca do rozbu-
dzenia zbiorowego poczucia wdzigcznos$ci, uznania, go$cinnosci, dzieki ktoremu
osoby starsze poczuja si¢ zywa czescig wspolnoty. Naturalne i ludzkie wiezi, 13-
czace rodzicow z dzie¢mi oraz z dziadkami i krewnymi, dzicki wewnetrznej dy-
namice taski Chrystusa zostaja umocnione i udoskonalone do tego stopnia, Ze
wszyscy doswiadczaja nadprzyrodzonej komunii. Momentem szczegodlnego
przezycia jest dla rodziny odchodzenie oséb starszych. Niejednokrotnie mozna
mowié, ze jest to swoista szkola zycia i umierania dla kolejnych pokolen. Dlate-
go tak wazne jest, by ten niezwykly moment, ktérym jest przejécie z zycia ku
$mierci, mogt sie zawsze odbywaé w otoczeniu najblizszych cztonkéw rodziny™.

5. Przedsmak liturgii niebieskiej

Rodzina chrzescijanska wypekia swoje postannictwo i objawia si¢ Swiatu ja-
ko Kosciot poprzez wzajemng mito$¢ cztonkéw i wspolnie zanoszong do Boga
modlitwe, jesli cala wlacza sie¢ w liturgiczny kult Kosciota, a takze w czynne mi-
losierdzie. Kosciol, ktorego podstawowa wspolnote stanowi rodzina, jest najwy-
mowniejszym znakiem i miejscem, w ktorym poprzez sakramenty i modlitwe —
sprawowane w czasie historycznym — przygotowywana jest przysztos¢ eschato-
logiczna. Spetniajac te warunki, wybiega on do wiecznego przeznaczenia czto-
wieka, do swoistego przedsmaku liturgii doskonatej chwaly. Petnia prawdy, pet-
nia zbawienia uobecnianego w misterium kultycznym, zostanie osiagnieta
w widzeniu uszczesliwiajagcym, w bezposrednim uczestnictwie, w niemozliwym
do wypowiedzenia misterium Boga®’.

Ewangelia rodziny przenika histori¢ $wiata od stworzenia cztowieka na obraz
1 podobienstwo Boga (por. Rz 1, 26-27), az do wypetnienia tajemnicy Przymierza
w Chrystusie na koncu czaséw, podczas Godow Baranka (por. Ap 19, 9). Autor
Listu do Hebrajczykow podkresla jego wiecznosé: ,,Jezus Chrystus wczoraj
1 dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8). Sam Chrystus o sobie méwi: ,,Jam
jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy. Bylem umarty, a oto jestem zyjacy na wieki

26 Zob. AL 191; por. B. Czupryn, Desakralizacja rodziny a blgd antropologiczny, s. 149;
G. Kaszak, Rola dziadkow w budowaniu Kosciota domowego, s. 438; A. Nadbrzezny, Sakramental-
nos¢ maizenstwa jako fundament Kosciota domowego, s. 80.

27 Zob. AL 87; Relacja koncowa 2015, 52; por. J. Decyk, Pascha jako szczyt roku liturgiczne-
go, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 24 (2011), cz. 1, s. 119; A. F. Dziuba, Kosciét domowy
w swietle nauczania Soboru Watykanskiego II, w: Rodzina jako Kosciot domowy, s. 111-112;
B. Migut, Teologia wierna misterium wedtug Odona Casela OSB, s. 271.
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wiekow” (Ap 1, 17-18). Dzigki celebrowanym wydarzeniom meki i Smierci Jezu-
sa rodzina odczytuje sens ludzkiej historii, sens ludzkiego cierpienia i umierania,
a jednoczesnie przekracza granice przestrzeni i czasu. Ksigga Apokalipsy ukazuje
Chrystusa jako ofiarowanego Baranka, ktory, zlozony w ofierze, nadal zyje jako
centrum niebieskiej liturgii, dzigki ofierze Chrystusa obecnej teraz w catym
$wiecie i usuwajacej jako niepotrzebne wszelkie namiastki liturgii®.

Boég w radosciach milosci malzenskiej i zycia rodzinnego daje juz tutaj
przedsmak uczty Godow Baranka. Oddawanie czci Bogu, czyli nalezyty sposob
sprawowania kultu i odnoszenia si¢ do Niego, jest konstytutywny dla poprawne;j
egzystencji cztowieka w $wiecie i rodzinie. Powotany jest on do przezywania
zbawczych wydarzen, wykraczajacych poza ramy czasu, ktére zostaly darowane
cztowiekowi przez Boga w Jezusie Chrystusie. Jest tak dlatego wlasnie, ze sigga-
ja one dalej niz zycie codzienne — w tym sensie czynig domownikow uczestni-
kami ,,nieba”, §wiata Boga. Dzieje si¢ to poprzez celebrowanie roku liturgiczne-
go w rodzinie. Kult liturgiczny ma charakter antycypacji. Juz teraz, uprzednio,
pozwala uczestniczy¢ w zyciu bardziej definitywnym i wlasnie w ten sposob sta-
nowi kryterium obecnego zycia. Zycie, w ktorym brak byloby tej antycypacji,
w ktorym nie pojawiloby sie niebo, byloby czcze i matowe”.

Rodzina chrzes$cijanska jest wlaczona w Kosciot poprzez sakrament matzen-
stwa, z ktorego wyrasta i czerpie pokarm do zycia duchowego. W niej realizuje
si¢ kaptanstwo chrzcielne — ojca rodziny, matki, dzieci i wszystkich cztonkow
rodziny — przez przyjmowanie sakramentow, udziat w liturgii, modlitwie i dzigk-
czynieniu. W formacji duchowej i liturgicznej cztonkéw rodziny wazna role pel-
nig obrzedy i nabozenstwa zwigzane z obchodami roku liturgicznego, z kultem
$wietych oraz z réznorakimi obrzgdami i blogostawienstwami rodzinnymi. Na-
danie wydarzeniom rodzinnym charakteru religijnego i liturgicznego przyczynia
si¢ zard6wno do poglebienia wiezi z Bogiem, jak i do komunii rodzinnej. Obrze-
dowo$¢ rodzinna stanowi swoista forme liturgii domowej. Celebrowana we
wspolnocie rodzinnej jest kontynuowana we wspolnocie parafialnej. Trudno jest
wiec oddzieli¢ liturgie Kosciota domowego od liturgii Ko$ciota powszechnego.

28 Zob. AL 63; Relacja synodu 2014, 16; por. J. Decyk, Pascha jako szczyt roku liturgicznego,
s. 108; J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zZycia chrzescijanskiego, s. 45.

2 Zob. AL 73; KKK 1642; por. J. Decyk, Pascha jako szczyt roku liturgicznego, s. 108; J. Rat-
zinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, s. 32.



Liturgia i obrzedowos¢ rodzinna 75

FAMILY LITURGY AND RITUALS

A Christian family is incorporated into the Church through the sacrament
of matrimony, from which it originates and derives nourishment for spiritual life.
It is within family that baptismal priesthood of father, mother, children and all
family members is realised by the means of sacraments, liturgy, prayer and
thanksgiving. Spiritual and liturgical formation of family members needs to
emphasise the role of rituals and devotions related to the liturgical year, cult
of saints and various family rites and blessings. Relationship with God and com-
munion between family members is deepened by enriching family events with
liturgical and religious dimensions. Family rituals are a form of domestic liturgy.
It is celebrated in a household and finds its continuation in a parish community.
It is difficult to separate the liturgy of a domestic Church from that of the univer-
sal Church. They complement and condition each other benefiting an individual
as well as the entire Church.

Key words: family, domestic Church, liturgy, rituals, sacrament of matrimony.
Stowa kluczowe: rodzina, Kosciot domowy, liturgia, obrzedy, sakrament
malzenstwa.
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RUCHY RODZINNE W POLSCE

Dziatajace w Kosciele katolickim ruchy, wspolnoty i stowarzyszenia dla wie-
lu ludzi sa nowa szansa na osobiste spotkanie z Bogiem. Ruchy odnowy Kosciota
nie sg zjawiskiem nowym. Jest to rzeczywisto$¢ tak stara, jak sam Kosciot,
w ktorym od poczatku dazenie do radykalnego pojscia za Chrystusem realizowa-
1o si¢ migdzy innymi w wymiarze wspolnotowym. Przez wieki Kosciot stawat sie
bardziej masowy, a Duch Swiety, ktory , tchnie, kedy chce” (J 3, 8), budzit takze
w ludziach $wieckich pragnienie zycia bardziej zaangazowanego, co tatwiej byto
realizowa¢ w mniejszych wspolnotach. Te mate spotecznosci dawaly mozliwosé
odnajdywania wtasnych drég do Boga.

W czasie trwania II Soboru Watykanskiego, ktory o udziale $wieckich
w zyciu KosSciota wypowiedzial si¢ miedzy innymi w Dekrecie o apostolstwie
Swieckich, wickszo$¢ z ruchoéw istniejacych dzisiaj albo dopiero rozpoczynata
swa dziatalnos¢, albo jeszcze nie istniata. Duch Swicty sprawia, ze wcigz trwa
prawdziwa ,,wiosna Ko$ciota” — tysigce ludzi szukajgcych Boga, pragnacych zy¢
coraz petniej Ewangelig, wspottworzy coraz to nowe ruchy i wspolnoty, wzrasta-
jac w nich w wierze, wspierajac si¢ wzajemnie i $wiadczac wobec innych o tym,
ze Bog istnieje, ze warto przyjaé Jego mitos¢ i pojs¢ za Nim, by ta miloécig zy¢'.
Ruchy w wigkszosci zapoczatkowane byly przez osobg charyzmatycznego przy-
wodcy. Przybieraja one ksztalt konkretnych wspodlnot, w ktorych formuja swoich
cztonkow, uczac wceielania w zycie Ewangelii. Poszukujac ciagle petnej definicji
,ruchu”, docieramy do kryteriow go okreslajacych. Zasadniczym jednak kryte-
rium, ktore si¢ wytania z calej ich gamy, jest zakorzenienie w wierze Kosciota.

* Bp Krzysztof WLODARCZYK — od 11 VI 2016 r. biskup pomocniczy diecezji koszalifisko-
kotobrzeskiej, wieloletni diecezjalny duszpasterz rodzin i diecezjalny moderator Domowego
Kosciota. W roku 2005 otrzymat stopien doktora nauk teologicznych na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie na podstawie pracy z teologii pastoralnej na temat ,,Model
duchowosci malzenskiej 1 rodzinnej we wspotczesnych ruchach rodzinnych w Polsce”. Do 30 wrze-
$nia 2016 r. redagowat kwartalnik ,,Koszalinsko-Kotobrzeskie Wiadomos$ci Diecezjalne” i mie-
sigcznik ,,Biuletyn Duszpasterski”.

! Por. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii, ,,Post Scriptum” 2 (1998) nr 6, s. 29.
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1. Definicja pojecia ,,ruch”

»Suma jednorodnych grup i wspolnot moze stworzy¢ ruchy. Pojecie ,,ruchu”
zaczerpnicte zostalo z jezyka socjologicznego i oznacza zjawisko zbiorowych
zachowan charakteryzujace si¢ migdzy innymi obecno$cig jednej lub wielu wy-
bitnych osobowosci (liderow zwanych takze moderatorami), ktore na rozne spo-
soby animuja ruch i sg jego przewodnikami; jasno okreslong wizjg zycia i $wiata;
wypracowanym programem d3azen, na podstawie ktorych mozna okresli¢ jego
tozsamos$¢. Z punktu widzenia religijnego stowo ,,ruch” oznacza spontaniczne
zrzeszenie 0sOb réznego pochodzenia, kultur i indywidualnych predyspozycji. Ta
forma zrzeszenia rozwija si¢ wokot mniej lub bardziej ustrukturalizowanej idei,
ktora zrodzita si¢ najpierw wskutek osobistego doswiadczenia duchowego jakiej$
charyzmatycznej jednostki (stajacej si¢ zwykle poézniejszym liderem ruchu)
i dojrzewata w jego $§wiadomos$ci. Nastepnie idea ta z chwila uzewnetrznienia
jest przyjmowana, zasymilowana i przezywana przez powickszajacg si¢ liczbe
0s0b, az stanie si¢ doswiadczeniem zycia i wspolng wartoscig. Dotyczy ona zwy-
kle ksztaltowania nowej swiadomosci religijno-duchowej i nowej tozsamosci
spotecznej, dlatego inspirujac do konkretnych dziatan, przeradza si¢ w ducho-
wos$¢, charakteryzujacg si¢ tworczym dynamizmem, swoistym profetyzmem
i elastycznos$cia, dzigki ktorej ruch zawsze zdolny jest przystosowac sig, bez utra-
ty pierwotnej tozsamosci, do zmieniajacych si¢ okoliczno$ci i kondycji spote-
czenstwa, w ktorym jest zanurzony lub do ktorego si¢ zwraca. Doda¢ trzeba, ze
ruch zwykle nie ogranicza si¢ do wlasnego s$rodowiska. Jest ekspansywny
i ewangelizacyjny’”.

Oprocz wymiaru duchowego na powstanie ruchow wplywaja takze gwattow-
ne przemiany historyczne lub spoteczne. Na ich tle wida¢, ze ruchy zatroskane sa
0 wyj$cie z sytuacji niepewnosci 1 niepokoju, ze zniewalajacego przerostu struk-
tur formalnych; dlatego usitujg stworzy¢ warunki do spotkania, dialogu i kon-
frontacji, same rezygnujac z jakichkolwiek przejawdéw formalnej przynaleznosci
swoich czlonkéw, w postaci zapisywania do ruchu, legitymacji, sktadek i tym
podobnych.

Definicji pojecia ,,ruch” jest bardzo wiele, stad wcale nie jest tatwo wybra¢
jedna, ktéra bylaby najtrafniejsza. Mowiac najprosciej: ruch religijny rodzi si¢
z poruszenia Ducha Swietego, ktory odpowiada na wazne potrzeby ludzi, $wiata,
Kosciota, zarowno duchowe, jak i materialne. To nowe tchnienie Ducha Swifgte—
go podejmowane jest przez okreslone osoby. Wyraza si¢ ono czgsto w poruszeniu
ich serc lub dociera do nich poprzez dostrzezenie ngdzy duchowej, materialnej
czy spotecznej. Inspiracja Ducha i odpowiedz cztowieka prowadza do powstania
wspdlnoty, a potem wigkszej grupy, ruchu czy stowarzyszenia. Pojecie ruchu jest

2 M. Chmielewski, J. Jezierski, Duchowos¢ wspétczesnych zrzeszen chrzescijanskich, w: Teo-
logia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka 1 inni, Lublin 1993, s. 391.
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bardzo pojemne, gdyz jego mianem okreslamy zaro6wno grupy o nieformalnej
strukturze, jak i1 organizacje katolickie, ktore majg swoj status przy Stolicy Apo-
stolskiej.

Ksigdz Jan Przybylowski podaje trzy czynniki warunkujace powstanie ru-
chow religijnych. Po pierwsze, ruchy religijne s3 odpowiedzig na coraz wigksza
wiedze o cztowieku i $wiecie. To jest pierwszy impuls do wspdlnotowego dziata-
nia. Po drugie, kazdy ruch religijny posiada wlasciwa sobie godzing — swoj kai-
ros, przez ktory ujawnia si¢ obecno$é i dziatanie Ducha Swictego w aktualnej
rzeczywistosci. Chodzi o postugiwanie si¢ nowym jezykiem, ktory lepiej wyraza
tworcze zaangazowanie czlowieka w sprawy Ko$ciota i w rozwoj spotecznosci
ludzkiej. Po trzecie, elementem charakteryzujacym ruchy religijne jest pewna
,nowo$¢”. Ruchy te koncentrujg si¢ najczegsciej na jednej dziedzinie zycia chrze-
Scijanskiego, dlatego w nowy sposob odnosza si¢ do dotychczasowych form
zycia i dziatalnosci Kosciota®.

Kiedy spojrzy si¢ na cztonkow wspotczesnych ruchéw, mozna dostrzec po-
wtarzajaca si¢ ceche wspdlna: maja oni osobiste, gigbokie doswiadczenie Boga,
wiary. Doswiadczenie to otwiera na wymiar wspolnotowy. Dalej, taczy tych ludzi
pragnienie wzrastania w $wi¢tosci i rozwoju tego doswiadczenia Boga. I to, co
mozna uzna¢ za najwazniejsze — charakteryzuje ich duch stuzenia innym ludziom
wspolnie z Chrystusem, czyli apostolstwo i ewangelizacja.

Jak juz wspomnialem, inicjatorem ruchéw jest Duch Swicty, ktory swymi
charyzmatami ubogaca Kos$ciot. Historia KosSciota podaje, ze roézne ruchy po-
wstawatly juz w dziejach Kosciota. Eksplozja nowych ruchéw nastgpita jednak po
II Soborze Watykanskim. Wezesniej eklezjologia redukowata Kosciot do hierar-
chii: Kosciot to miata by¢ hierarchia, instytucja, ktéra byla podmiotem nauczania
i dziatania wzgledem wiernych, a wierni byli ich przedmiotem®.

Duch Swiety wzbudza ruchy w zaleznoéci od potrzeb duchowych i apostol-
skich danego czasu. Byt okres, gdy zaistniata potrzeba odczytania pracy zawo-
dowej jako konkretnego powotania, aby prace przezywane byly bardziej z Panem
Bogiem. Powstawaty wtedy cechy i bractwa majace charakter organizacji nie tyl-
ko spotecznych czy ekonomicznych, ale i religijnych. Podobnie jest teraz, na
przyktad z potrzeby niesienia pomocy ludziom niepelnosprawnym psychicznie
zrodzit si¢ ruch ,Wiara i Swiatlo”. Punktem zwrotnym w historii ruchéw byt
I Sobor Watykanski, ktory zwykto si¢ nazywaé nowymi Zielonymi Swigtami
w Kosciele. Od jego zakonczenia datuje si¢ odrodzenie ruchow. To wlasnie ruchy
w duzej mierze podejmowaty posoborowa odnowe Kosciota. W Polsce pierw-
szym ruchem, ktory wprowadzit idee II Soboru Watykanskiego, byt ,,Ruch Swia-

3 Por. J. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. Studium
pastoralne, Lublin 2001, s. 256-257.

4 Por. J. Skudro, Ruchy rodzinne w Polsce, w: XVIII Miedzynarodowy Kongres Rodziny, War-
szawa, 14-17 kwietnia 1994, Warszawa 1994, s. 526.
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tto-Zycie™®. Chociaz II Sobor Watykanski wprost o ruchach religijnych nie mowi

i nie ma takiego okreslenia zaréwno w Kodeksie prawa kanonicznego, jak i w Dy-
rektorium Apostolstwa Swieckich, to jednak nazwa ,,ruch religijny” jest aktualnie
obecna w przemoOwieniach papiezy i w wypowiedziach réznych osobistosci
Kosciota.

Wyjatkowym wydarzeniem, dajagcym nowe podstawy do rozwoju teologii
ruchéw w Kosciele, jest adhortacja apostolska Jana Pawta 11 Christifideles laici,
koncentrujaca si¢ na zagadnieniu koscielnego charakteru tych zrzeszen. Wspo-
mniana adhortacja, bedac wiernym i konsekwentnym wyrazem dorobku synodu
biskupéw z 1987 roku, ktéry pozostajac w $cistej relacji do dorobku II Soboru
Watykanskiego, pracowat nad powotaniem i misjg §wieckich w Kosciele i w §wie-
cie (por. ChL 2); osadza problematyke laikatu w tajemnicy Kosciota i obecnego
stanu $wiata. Troska adhortacji Christifideles laici jest budowanie rownowagi
migdzy koscielnym zaangazowaniem si¢ laikatu a jego zaangazowaniem na polu
zawodowym, spolecznym, gospodarczym, kulturalnym i politycznym. Adhorta-
cja przestrzega takze przed negatywnymi skutkami pojawiajacymi si¢ w realiza-
cji zyciowego powotania, spowodowanymi oddzieleniem wiary od zycia (por.
ChL 2). Mozna powiedzie¢, ze wlasciwe rozumienie tajemnicy Kosciota w jego
tozsamosci 1 w jego misji wzgledem $wiata, wiasciwe odczytanie znakoéw czasu
na obecnym etapie rozwoju $wiata oraz zagrozenia, jakie w tym rozumieniu i od-
czytaniu mogg si¢ jawi¢, domagaja si¢ dojrzalosci wszystkich, ktérzy Kosciot
wspottworza, a wiec i laikatu®.

Po II Soborze Watykanskim, w ramach odnowy Kosciota, nastapit bardzo dy-
namiczny rozw0j ruchéw i stowarzyszen. Z jednej strony powstaty nowe, a z dru-
giej — odrodzily si¢ juz istniejace. Potocznie te ruchy okresla si¢ mianem ,,prze-
budzeniowych”, ,,odnowy zycia religijnego”, ,,wspolnotowych”. Ten nowy dyna-
mizm ruchow okre§lony zostat jako ,,wiosna Kos$ciota”. Ta wiosna pojawia si¢
rowniez w Kosciele polskim.

~Papiez Jan Pawetl II pisat do uczestnikow I Kongresu Ruchow Katolickich
w Warszawie w 1994 roku: «Niezwykty rozkwit ruchow i stowarzyszen katoli-
kow swieckich w Kosciele jest jednym z wielkich znakow czasu, ktory trzeba
ciggle na nowo odczytywac [...]. Zwyklto si¢ mowi¢ dzisiaj o nowej wiosnie
zrzeszen w Kosciele. Budzi to sluszne nadzieje w perspektywie Jubileuszu Roku
2000. Jest to dar dla Kosciota w naszych czasach, ktoérego nie wolno zmarnowac.
Dzisiaj odnowa Kos$ciola przebiega w znacznej mierze tg wilasnie drogg [...].
Otworzylo si¢ dla Kosciota bardzo wazne i nowe poniekad pole dziatania. Trzeba
w tej dziedzinie nadrobi¢ wiele zaleglosci, trzeba si¢ wiele uczy¢ i zdobywacé

3 Por. Oni ,,niosq” Kosciél. Rozmowa z o. Adamem Schulzem, ,Post Scriptum” 1 (1997) nr 1,
S. 4-6.

¢ Zob. W. Nowicki, Katolickie wspolnoty i ruchy religijne w Polsce wspétczesnej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 121 (1993), s. 85-92.
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nowe do$wiadczenia, a to dotyczy nie tylko $§wieckich, ale takze duszpasterzy.
Dlatego napawa mnie rado$cig rozkwit ruchow i stowarzyszen katolickich w mo-

jej Ojczyzniern™’.

2. Ogolna charakterystyka ruchéw rodzinnych

Rodziny, ktorych znaczenie i misj¢ uwiarygodnit II Sobor Watykanski, zaczg-
ly otwiera¢ si¢ na siebie wzajemnie. Sobor dowarto§ciowat mitos¢ matzenska,
ktora pochodzi od Boga. Okreslit matzenstwo jako powolanie, jako droge do
swietosci oraz podkreslit szczytne zadanie apostolskie malzenstwa i rodziny, czy-
li wychowanie wlasnych dzieci. To soborowe dowarto$ciowanie rodziny stalo si¢
przyczyna rozkwitu ruchow rodzinnych. Tak, jak caty Lud Bozy, rodziny powin-
ny uczestniczy¢ w Chrystusowym urzgdzie kaptanskim, prorockim i kroélewskim
przede wszystkim wobec wilasnych dzieci. ,,Przysztos¢ swiata idzie przez rodzi-
ny” (FC 86) — stwierdzit Jan Pawet I1.

Wychowawczej roli rodzicow, atmosfery, ktora stwarzajg dzigki wzajemne;j
mitosci i jednosci oraz wspdlnego dgzenia do zjednoczenia z Bogiem, nie zastgpi
nic — ani szkoty katolickie, ani katechizacja, skadinad konieczna. Rodzicom trze-
ba pomoc, aby to zadanie dobrze speili. W tym celu powstaly ruchy, ktérych
gléwnym zadaniem jest formacja duchowa rodzicéw, pomoc udzielana im w celu
dobrego wypehhiania ich postannictwa. To postannictwo rodziny (kaptanskie, pro-
rockie 1 krolewskie) nie dotyczy wylacznie ich dzieci, ale w sposob sobie wia-
sciwy dotyczy takze innych ludzi.

Naturalnie rodziny nie tylko moga, ale i powinny wiaczy¢ si¢ czynnie w dzieta
apostolskie, charytatywne, spoteczne, polityczne. Rodziny zdaja sobie jednak
sprawe, ze same sg zbyt stabe, aby zy¢ prawdziwie po chrzescijansku w obecnym
swiecie, a poniewaz wierza w potgge pomocy bratniej, acza si¢ w male wspdlno-
ty poszczegolnych ruchow. One pomagaja im w formacji koniecznej do wypet-
nienia ich ,,szczytnego zadania™®. Papiez Pawet VI w encyklice Humanae vitae
(nr 26) méwi o nowej 1 niezwykle doniostej formie apostolatu, w ktdrej rowni
stuza rownym. Uczynia to najlepiej poprzez dzielenie si¢ swoimi doswiadcze-
niami.

Ruchy rodzinne charakteryzuja si¢ pogtebianiem formacji religijnej i ducho-
wej swoich cztonkow 1 promowaniem zasad chrze$cijanskiego zycia rodzinnego.
W polu zainteresowania ruchéw rodzinnych jest ksztattowanie w opinii spotecz-
nej wlasciwego obrazu i autorytetu rodziny, uznania jej $wietosci i godnosci, nie-
rozerwalnosci i trwatosci, jak rowniez szacunku do mitosci dajacej zycie, jego

7 A. Schulz, Wiosna Kosciota w Polsce, w: A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon ruchéw i stowa-
rzyszen w Kosciele, Warszawa 2000, s. 9.

8 Por. tamze, s. 18-19.
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ochrony, odpowiedzialnego macierzynstwa i ojcostwa oraz odpowiedzialno$¢ za
ksztalt wspotczesnej rzeczywistosci 1 u§wiadamianie celow i nadprzyrodzonych
funkcji rodziny. W tym obszarze istniejg znaczne braki, stad wynika potrzeba dy-
namicznego przeciwdzialania egoistycznym, konsumpcyjnym i laickim wzorom
zycia rodzinnego. Duze nadzieje wigza¢ mozna ze $wiadectwami wiary i zycia
rodzin prawdziwie chrzescijanskich i z pomoca wlasciwie dziatajacych ruchow
czy stowarzyszen.

Ze wzgledu na swoja przynaleznos¢, stan prawny i specyfike podstawowych
problemoéw, ktorymi si¢ zajmuja, ruchy rodzinne mozna sklasyfikowaé w sposob
nastgpujacy:

* ,Ruchy i wspdlnoty koscielne, ktore powstaja i dziatajg gtownie wewnatrz
Kosciota rzymskokatolickiego. Wspdlng cecha tych ruchow jest osobiste prze-
zywanie wiary dokonujgce si¢ we wspolnocie i dzigki niej. Wspolnota odpowiada
za dwie podstawowe potrzeby: przynaleznosci do spolecznosci i bycia podmio-
tem tworzacym spotecznosé. Wiekszos¢ z nich nie ma osobowosci prawnej, nie-
ktore maja statuty, ale tylko zatwierdzone przez wladze koscielne.

* Wspolnoty i grupy, ktorych powstanie wynika ze zorganizowanej dziatalnosci
Kosciota na rzecz rodzin, takiej jak duszpasterstwo i poradnictwo rodzinne, pomoc
charytatywna czy medyczna, prowadzenie domow samotnej matki i dziecka.

» Stowarzyszenia katolickie — organizacje spoleczne dziatajgce w ramach prze-
pisow o stowarzyszeniach, posiadajace z reguly statuty i osobowo$¢ prawna,
a skupiajace osoby i rodziny akceptujace nauke Kosciota o matzenstwie i rodzinie.

* Ruchy obrony Zycia, zajmujace si¢ gtoéwnie problemami zwigzanymi z bez-
posrednia pomoca brzemiennej, bedacej w trudnej sytuacji matce, poczetemu
dziecku, rodzinom wielodzietnym, jak tez u§wiadamianiem spoteczenstwa o war-
tosci zycia ludzkiego od poczecia. Wigkszo$¢ z nich posiada osobowos¢ prawna.

* Stowarzyszenia nauczycieli naturalnego planowania rodziny, ktére progra-
mowo wspomagajg ochron¢ dziecka poczetego, gtownie prowadzac edukacje
w zakresie odpowiedzialnego i ekologicznego planowania rodziny.

* Stowarzyszenia i organizacje dziatajgce na rzecz dzieci i pomocy rodzinom
z dzie¢mi, osobami niepetnosprawnymi i nieuleczalnie chorymi”.

W koscielnych ruchach na rzecz rodziny odnajdujemy state budowanie mito-
$ci matzenskiej. Wiasnie te ruchy poprzez specjalne metody, oparte na taskach
sakramentu i uwzgledniajace réznice w psychice mezczyzny i kobiety, doprowa-
dzaja do wytworzenia si¢ migdzy malzonkami duchowej wiezi, ktora prowadzi
do ciggtego odnawiania, od$wiezania i poglebiania ich mito$ci matzenskiej, cza-
sem nawet do przywrocenia i rozpalenia jej na nowo. Konkretnymi przyktadami
tych ruchow sa: ,,Rodzina Rodzin” (1952), ,,Nowe Rodziny” (1967), ,,.Droga Neo-
katechumenalna” (1967), ,,Domowy Kosciot” (1973), ,,Ruch Odnowy w Duchu

9 J. Bober, Ruchy rodzinne w Polsce, w: XVIII Miedzynarodowy Kongres Rodziny, Warszawa,
14-17 kwietnia 1994, Warszawa 1994, s. 529-530.
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Swietym” (ok. 1975), ,.Spotkania Malzefiskie” (1977), ,.Szensztackie Dzieto Ro-
dzin” (1942), ,,Rodziny Nazaretanskie” (1985), ,,.Legion Maryi” (1987), ,,Przy-
mierze Rodzin” (1990), ,,Federacja Ruchow Obrony Zycia” (1992) skupiajaca
ok. 90 istniejacych ruchow i wspolnot, ,,Federacja Stowarzyszen Rodzin Katolic-
kich” (1994) skupiajaca 40 ,,Stowarzyszen Rodzin Katolickich” poszczegolnych
diecezji polskich, ,,Stowarzyszenie Nauczycieli Naturalnego Planowania Rodzi-
ny”, ,,Liga Matzenstwo Matzenstwu” i inne'”.

Jednym z waznych zadan stojgcych przed duszpasterstwem rodzin jest two-
rzenie wspodlnot rodzin. Powstanie i wzrost licznych i bardzo zr6znicowanych
form zrzeszen jest znamiennym znakiem okresu posoborowego, ,,nowa epoka
zrzeszen”, ktorych celem stato si¢ ,,odpowiedzialne uczestnictwo w misji Koscio-
fa gloszacego Ewangeli¢ Chrystusa jako zrédlo ludzkiej nadziei i odnowy spo-
tecznej” (ChL 29). Przy czym w Polsce mogly si¢ one rozwing¢ w wigkszym
stopniu dopiero na fali przemian po 1989 roku. Powstawanie ich wyptywa z po-
trzeby czasu i z glgbszego zrozumienia faktu, ze cztowiek wierzacy uswieca si¢
i zbawia z woli Bozej w wiezi z innymi, tworzac Lud Bozy (por. LG 9), a sam
Kosciot jest wspolnotg wspolnot i rodzing rodzin (zob. LG 8).

Sposrod wszystkich istniejgcych wspolnot ta pierwsza i najwazniejsza jest
sama rodzina. ,,Posrod tych wielu drog rodzina jest droga pierwsza i z wielu
wzgledow najwazniejsza. Jest droga powszechna, pozostajac za kazdym razem
droga szczegblna, jedyna i niepowtarzalng, tak jak niepowtarzalny jest kazdy
cztowiek. Rodzina jest ta droga, od ktdrej nie moze on si¢ odigczy¢” (GtS 2).
Niemniej rodzina, zyjac w okreslonym czasie i przestrzeni, powinna wiaczaé si¢
w wigksze wspolnoty dla swojego dobra. Wigksze wspolnoty, posiadajac w sobie
duzy potencjat, bogactwo i site, sg w stanie da¢ catej rodzinie oraz jej pojedyn-
czym cztonkom konkretne wsparcie. Pomagaja one bowiem rodzinie przemieniaé
si¢ w domowy Ko$ciot oraz stanowig najlepsze pole do rozwoju apostolstwa''.

Wspolnoty rodzin, powstajac spontanicznie i w wyniku wielostronnych uwa-
runkowan, sg jednymi z najbardziej znamiennych znakow wspotczesnej odnowy
w Kosciele katolickim. Mozna je okresli¢ jako ,,szczytowe formy duszpasterstwa
rodzin”'?. Dajg one bowiem — na co zwraca uwage Il Synod Plenarny — wsparcie
rodzinom ze strony Srodowiska chrzescijanskiego przez doswiadczanie ducho-

10 Por. M. Kaszowski, Postuga kaptariska w stowarzyszeniach rodzin, Przemy$l 1996, s. 5-6;
J. Skudro, Ruchy rodzinne w Polsce, s. 526-527. Wérdd ruchow rodzinnych w Polsce (jest ich okoto
120) mozna rozr6zni¢ ruchy powstate w Polsce, np. ,,Rodzina Rodzin”, ,,Nowe Przymierze”, ,,Do-
mowy Kosciol” oraz ruchy przeniesione z zagranicy, np. ,,Focolari”, ,,Ruch Szensztacki” — por.
J. Zdrzatek, Ruchy rodzinne w Polsce, ,,Biuletyn KAI” 1993, nr 42, s. 20. Wedltug ojca J. Zdrzalka,
w Polsce mamy pot miliona katolikow $wieckich zaangazowanych w okoto 170. ruchach i stowa-
rzyszeniach religijnych, a wsrdd nich szczegodlne miejsce zajmuja ruchy, ktdre za swoj najwazniej-
szy cel uznaja stuzbe rodzinie.

' Por. Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, Warszawa 2003, s. 56.

12 Por. B. Mierzwinski, Elementy teologii praktycznej matzeristwa i rodziny, w: Teologia mat-
zenstwa i rodziny, t. 1, red. K. Majdanski, Warszawa 1980, s. 244-245.
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wego bogactwa KosSciota, wzajemne umacnianie w realizacji swej misji oraz
dzielenie si¢ doswiadczeniami. Mate grupy, sktadajac si¢ z kilku rodzin i spoty-
kajac si¢ w braterskiej atmosferze, poglebiaja razem duchowos¢ matzenska
i rodzinng, podazajac droga do $wigtosci, oraz buduja wiezy autentycznej przy-
jazni. I to jest ich cechg charakterystyczna. Dlatego tez osiaggnigte przez wspolno-
ty rodzin rezultaty sa bardzo liczne i warto§ciowe. Wsrod najwazniejszych osia-
gnig¢ wymieni¢ mozna, patrzac w aspekcie kregdow apostolstwa rodziny, nastepu-
jace zmiany:

* miedzy matzonkami — nastgpuje wzrost jednosci i poglebienie mitosci oraz
dowartosciowanie kobiety;

* pomi¢dzy rodzicami a dzie¢mi — zauwaza si¢ u ojca i matki lepsze zrozu-
mienie psychiki swoich dzieci i ich probleméw, serdeczniejszy kontakt z nimi
i prowadzenie z nimi poglebionej formacji religijnej;

* migdzy rodzinami w grupie — dochodzi do tworzenia wspolnoty wiary i mi-
tosci;

* pomigdzy rodzinami a sgsiedztwem — zaczyna rozwijac si¢ otwarta postawa,
chetne okazywanie pomocy oraz ogolna przemiana Srodowiska, w ktorym zyja;

* w parafii — wspoélnoty te stajg si¢ zaczynem odnowy religijnej zycia para-
fialnego, a stajac si¢ wspotpracownikami duszpasterstwa rodzin, zasilaja w spo-
sob znaczacy dziatalnos¢ tego duszpasterstwa',

W egzystencji wspolnot rodzin w Polsce wystepuja tez trudne problemy,
wsrod ktérych mozna wymienié¢ nieporozumienia pomi¢dzy wspdlnotami a struk-
turami ko$cielnymi i zwigzang z tym wzajemna nieufno$¢. Niesnaski powstajg
wsrod cztonkow ruchéw czy stowarzyszen wowczas, gdy doswiadczaja oni braku
zrozumienia charyzmatu danej wspolnoty, narzucane sg im krgpujace dyrektywy,
doswiadczaja catkowitej obojetnosci ksiezy, nie dopuszcza si¢ ich do oficjalnego
zycia parafialnego lub diecezjalnego ora odmawia si¢ im asystencji kaptana'®.

Wiele jest dziedzin zaangazowania ruchoéw i stowarzyszen rodzinnych. Po-
dejmuja one trud znalezienia odpowiedzi na problemy, ktore niesie codzienne
zycie rodzinne. Jan Pawet II, ktory uczynit problematyke matzenstwa i rodziny
jednym z glownych tematéw swego nauczania, zaliczyl do tych odpowiedzi:
,rozbudzanie w wiernych zywego poczucia solidarnosci, utatwianie prowadzenia
zycia inspirowanego Ewangelig i wiarg Kosciota, ksztaltowanie sumien wedlug
chrzes$cijanskich wartosci, a nie wedtug opinii publicznej, zachecanie do dziet
wzajemnej mitosci” (FC 72). ,,Z tych stow Ojca Swictego, zatroskanego o wspot-

13 Por. B. Mierzwiniski, Wspélnoty rodzin — znakiem czasu, ,,Ateneum Kaplanskie” 124 (1995),
s. 231: ,,Elementy wspodlne dla wigkszosci ruchéw rodzin mozna bytoby usytuowaé na dwoch za-
sadniczych plaszczyznach; a) elementy wyptywajace z duchowosci matzenstwa i rodziny (np. mo-
dlitwa, dialog matzenski, wychowanie religijne, rola sakramentéw, a zwlaszcza Eucharystii);
b) elementy podyktowane pilnymi potrzebami Kosciota i Ojczyzny (np. obrona zycia, odpowie-
dzialne rodzicielstwo, przygotowanie do zycia rodzinnego, prawne zabezpieczenie rodziny)”.

14 Por. R. Bielen, Duszpasterstwo rodzin we wspdlczesnej Polsce, Lublin 2001, s. 281.
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czesne rodziny, mozna wydoby¢ podstawowy, wymagajacy program dla wszyst-
kich wspolnot rodzin, z jasno ukazanym celem i konkretnymi zadaniami do spet-
nienia. Akcent spoczywa na zyciu zgodnym z Ewangelia, na solidarno$ci mig-
dzyludzkiej, na ksztattowaniu sumienia, na realizacji mitosci”'’.

Wspdlnoty rodzin stanowig szczeg6lnie wymowny znak czasu dla Kosciota
w dobie obecnej. Powstaty one z natchnienia Ducha Swigtego i realnych potrzeb
wspotczesnych rodzin i matzenstw. Papiez Jan Pawet 11 w adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio poswigca im obszerny fragment: ,,Wcigz pozostajac w kre-
gu Kosciota, ktory jest podmiotem odpowiedzialnym za duszpasterstwo rodzin,
nalezy przypomnie¢ rézne ugrupowania wiernych, w ktorych ujawnia si¢ i zyje
w pewnej mierze tajemnica Kosciota Chrystusowego. Nalezy zatem uznac i oce-
ni¢ — kazdg zaleznie od jej cech charakterystycznych, celéw, odrgbnosci 1 wiha-
snych metod — rozmaite wspdlnoty kosScielne, rozne grupy i liczne ruchy, zaanga-
zowane na roézny sposob, z roznego tytutu i na réznych poziomach w duszpaster-
stwie rodzin. Dlatego Synod wyraznie uznat za pozyteczny wktad takich stowa-
rzyszen chrzescijanskiej doskonatosci, formacji i apostolatu” (FC 72).

Dla catkowitej precyzji w odroznianiu ruchéw od stowarzyszen i innych
organizacji oraz w celu uzupetienia definicji ruchu rodzinnego, mozna skorzy-
sta¢ z wypowiedzi ks. Bronistawa Mierzwinskiego: ,,Powstajace zwiazki rodzin
s r6znie okreslone, rézny jest takze sens tych okreslen: ruchy, grupy, wspolnoty
(male, nieformalne), stowarzyszenia, zrzeszenia, organizacje. Wydaje si¢, ze naj-
lepszym okresleniem, uniwersalnym i oddajacym sens ich powstania, jest termin
«wspolnoty rodzin»”'®. Méwigc o stosownym nazewnictwie, trzeba wprowadzi¢
rozroznienie miedzy ruchami religijnymi (taki charakter ma wigkszo$¢ wspodlnot
rodzin) a stowarzyszeniami i organizacjami religijnymi. Stowarzyszenia charak-
teryzuja si¢ bardziej rozbudowang strukturg organizacyjno-prawna, co utatwia im
wigksza skuteczno$¢ na polu spotecznym i politycznym. Wystepuje tu podwdjna
optyka: z jednej strony tendencja, by pozosta¢ ruchem, nie przechodzi¢ w stowa-
rzyszenie, by nie ,krepowac¢ ducha”, charyzmatu, z drugiej strony konieczno$é
jakiego$ minimum organizacyjnego, by jasno ustawi¢ cel i zadania oraz by je rea-
lizowa¢ skutecznie (skuteczno$¢ w dzialaniu). Dlatego niektore wspolnoty §wia-
domie wolaty przybra¢ charakter stowarzyszenia'’.

W tej analizie ruchow rodzinnych pojawia si¢ pytanie zasadnicze: Jak ruchy
rodzinne rozwijaja duchowo$¢ malzenska i rodzinng? Syntetyczna odpowiedz na
to pytanie mozna znalez¢ u ks. Mierzwinskiego: ,,Kazdy z ruchéw rodzin powstat
ze wzgledu na jaka$ pilng, konkretng potrzebe, odczuwang przez grupe mat-
zenstw. Odpowiedz na te wlasnie potrzebe stata si¢ rysem specyficznym danego
ruchu. Ten element mégt ulec pewnej modyfikacji, ale zasadniczo nadal stanowi

15 B. Mierzwifiski, Wspolnoty rodzin..., s. 228.
16 Tamze, s. 229.
17 Por. tamze, s. 229-230.
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charyzmat konkretnej wspolnoty rodzin. Byt on wyznacznikiem ksztaltujacej si¢
duchowosci. Jednakze na caloksztatt tej duchowosci — ktoérag mozna nazwac du-
chowoscig matzenska i rodzinng o nastawieniu wspolnotowym i apostolskim —
sktadajg si¢ liczne elementy. Wigkszo$¢ z nich nalezy do programu formacyjnego
i ewangelizacyjnego wszystkich wspolnot. Wymienmy gtéwne elementy, ktore
mozna odnalez¢ w kazdym niemal ruchu. Sa one realizowane przez wspolnoty
rodzin stosownie do potrzeb i mozliwosci: regularne spotkania, najczgsciej
u jednej z rodzin nalezacych do wspolnoty, modlitwa wspolna i indywidualna,
spontaniczna, lektura Pisma Swietego wraz z dyskusja i medytacja, Eucharystia
(regularnie, cho¢ nie przy kazdym spotkaniu), Liturgia Stowa, Swiadectwa, dia-
log migdzy matzonkami i cztonkami wspdlnoty, konferencja na wybrany temat,
przygotowana przez kogo$ ze wspdlnoty lub przez zaproszonego goscia, nocne
czuwanie modlitewne, dni skupienia, rekolekcje, wspolne wakacje modlitewno-
wypoczynkowe”'®,

Powstajace coraz liczniej i coraz prezniej dziatajace ruchy i stowarzyszenia
rodzin sg odpowiedzig na dostrzeganie znakow czasu: migdzy innymi wielkiego
kryzysu wartosci matzenstwa i rodziny, wychowania, rodzicielstwa, milosci
ludzkiej 1 samego zycia. Dazeniem organizujacych si¢ malzenstw i rodzin jest
odnowienie wi¢zi wspolnoty rodzinnej w oparciu o wiar¢ 1 wynikajace z niej zy-
cie duchowe. Na szczego6lng uwage zastuguja tu te ruchy i stowarzyszenia, ktore
calg dzialalno$¢ formacyjng i apostolskg opierajg o duchowo$¢ rodzaca si¢ z sa-
kramentu matzenstwa. Nalezy do nich zwlaszcza polska odmiana migdzynaro-
dowego ruchu Equipes Notre-Dame — ,,Domowy Kosciot”, bedacy jednoczes$nie
gatezia ,,Ruchu Swiatto-Zycie”".

Co prawda ks. Mierzwinski wymienia wspdlne elementy wystepujace w ru-
chach rodzinnych, mozna jednak wykaza¢, ze mimo wspdlnych elementéw skta-
dajacych si¢ na duchowos$¢ malzenska i rodzinna, kazdy ruch prezentuje swoj
bardzo wyrazny styl dazenia do Boga, styl, ktéry wilasnie jest duchowoscig. Wy-
mienione w niniejszym artykule ruchy rodzinne dostrzegaja wyrazng specyfike
duchowosci swojego ruchu, specyfike, ktorg trzeba chroni¢, ktéra jest bardzo
wazna dla skutecznosci proponowanej przezen drogi. Nazywamy te specyfike
charyzmatem ruchu. Z jednej strony podkresla to, iz dany ruch nie zostat wymy-
$lony, a jest darem Boga, z drugiej za$ strony ukazuje, ze zostat dany po to, by
stuzy¢ matzenstwu i rodzinie w drodze do $wigtosci. Chodzi wigc o to, aby sam
ruch nie stat si¢ wazniejszy od Chrystusa, lecz do Niego prowadzil. Wymienione
ruchy rodzinne akcentuja, ze to co stanowi o duchowosci, o specyfice poszcze-
gblnych ruchow, kojarzy sie¢ z ewangelicznym radykalizmem, z niezgoda na
przecietnos¢ w przezywaniu wiary. Wierno$¢ charyzmatowi nie moze w zadnym
wypadku oznaczaé skostnienia. Do istoty duchowos$ci ruchow rodzinnych nalezy

18 Tamze, s. 230-231.
19 Por. M. Kaszowski, Postuga kaplariska..., s. 5-6.
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rowniez wrazliwo$¢ na znaki czasu, szczeg6lnie za§ wstuchiwanie si¢ w glos
Magisterium Kosciota. Ruchy powinny tez by¢ otwarte na nowe formy przekazu,
by z tresciami ewangelicznymi coraz lepiej dociera¢ do wspotczesnych mat-
zenstw 1 rodzin. Rodzi si¢ pytanie, jak pogodzi¢ to z wiernoscia swojemu chary-
zmatowi. Odpowiedz jest prosta: przez prawdziwe zanurzenie w duchowosci ru-
chu, przez wczytywanie si¢ w jego charyzmat. Jesli cztonkowie ruchu bedg zy¢
tym, co stanowi o istocie danego ruchu, wowczas zglaszane przez nich nowe
propozycje beda rozwojem, poglebieniem (choéby przez przyjecie catkowicie
nowej formy albo nawet kompletng zmiane¢ tresci jakiego$ elementu), nie za$
lekkomyslnym odrzuceniem rzeczy warto$ciowych.

»Patrzac od strony negatywnej, mozna uzna¢, ze zagrozeniem kazdego ruchu
jest absolutyzacja wlasnego programu, uwazanie go za najlepszy i jedyny. W cza-
sie spotkania przedstawicieli roznych srodowisk rodzinnych jeden z ksi¢zy po-
wiedziat: «Uczmy si¢ tu pluralizmu...». Jest to sprawa niezwykle istotna, bogac-
twem KosSciota jest roznorodnos$¢ «darow laski», réznorodno$¢ charyzmatow,
wielos¢ drog w drodze do $wigtosci. Niestety nie jest jednak niczym dziwnym, ze
sa jeszcze parafie odnoszace si¢ do tych ruchéw z rezerwa, traktujace je jako
«duszpasterstwa specjalistyczne»”?.

Wspolczesnemu cztowiekowi bardzo trudno przychodzi myslenie o matzen-
stwie jako o rzeczywistosci §wietej czy jako o drodze do $wigtosci. Duchowy
sens matzenstwa jest do$¢ czesto zaniedbywany, by¢ moze dlatego, ze wsrod
chrzes$cijan brakuje §wiadomosci istnienia glgbokiego, duchowego wymiaru mat-
zenstwa. Malzenstwo jest jednak rzeczywistoscia $wigtg bez wzgledu na to, czy
matzonkowie sobie to uswiadamiaja, czy tez nie. Jest ono $wigte Swigtoscia
obecnego w nich Boga, ktory sam ten zwigzek ustanowit i powotat matzonkéw
do wykonywania $wictych zadan. ,,Przymierze malzenskie, przez ktore mezczyzna
i kobieta tworza ze soba wspdlnote calego zycia, zostalo migdzy ochrzczonymi
podniesione przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu” (KPK kan. 1055; por.
KKK 1601). Matzenstwo chrzescijanskie przez sam fakt bycia sakramentem staje
si¢ wigc znakiem zbawienia Chrystusowego dziatajacego w Swiecie.

Wsrod codzienno$ci zycia i1 trosk matzonkowie chrze$cijanscy czgsto
zatrzymuja si¢ na przecigtnosci, nie dostrzegajac badz nie doceniajgc ogromu
bogactwa taski, jaka niesie ze sobg zawarcie sakramentalnego zwigzku matzen-
skiego. Stad rodzi si¢ pilna potrzeba duszpasterskiej troski Kosciota oraz wtasci-
wej 1 petnej formacji matzenskiej, by matzonkowie byli tym, kim by¢ powinni
zgodnie z zamystem Bozym.

Aby matzenstwo katolickie moglto wypeli¢ w dzisiejszym §wiecie swoje
powolanie do §wigtosci, niewatpliwie musi mie¢ zaprezentowany model tej dro-
gi. Nakreslony ogoélnie przez Magisterium Kosciota model duchowosci matzen-
skiej i rodzinnej oraz troska Kos$ciola o ksztattowanie tej duchowosci znajduja

20 J. Grzybowski, Duszpasterstwo rodzin w Polsce, ,,Wi¢z” 32 (1989), nr 3, s. 79.
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swoje urzeczywistnienie i konkretyzacj¢ w katolickich ruchach rodzinnych. Nie
wypracowujg one jakiego$ wlasnego modelu duchowos$ci matzenskiej i rodzin-
nej, ale podejmuja w swoich duchowych zalozeniach realizacj¢ modelu wskaza-
nego przez Magisterium Kosciota.

Sposrod wielu mniejszych 1 wigkszych ruchéw rodzinnych warto wskazaé na
te, ktore sg bardzo aktywne na terenie Polski: ,,Domowy Kosciol”, ,,Focolari”,
ruch ,,Nowe Rodziny”, ,,Ruch Apostolski Rodzina Rodzin”, ,,Ruch Rodzin Naza-
retanskich”, ,,Spotkania Malzenskie”, ,,Szensztackie Dzieto Rodzin” i ,,Wsp6lno-
ta Rodzin Katolickich: Umitlowany i umitowana”. Wszystkie te ruchy pragna
przyczyni¢ si¢ do odnowy zycia zardéwno poszczegélnych malzenstw i rodzin,
jak rowniez catego Kosciota. Kazdy z tych ruchéw ma swodj niepowtarzalny
charyzmat, ktéry wymaga osobnego omowienia.

Ruchy rodzinne przyjmuja powotanie do $§wietosci i duchowo$¢ matzenska
1 rodzinng jako normalng drogg zycia. Odkrywaja, ze nie jest ona dla matzenstw
irodzin czym$ ponad ludzkie mozliwosci, jakim§ nadmiarem czy luksusem, ale
staje si¢ zwyczajna droga zycia.

W dzisiejszym $wiecie jednos¢ malzenska i rodzinna jest mocno zagrozona,
dlatego chrzescijanscy malzonkowie powinni by¢ $§wiadkami mitosci matzenskiej
wiele bardziej aktywnymi niz jeszcze kilkadziesiat lat temu. Programy formacyj-
ne ruchow rodzinnych wskazujg wprost lub posrednio, ze sakrament malzenstwa
jest prawdziwa droga $wietosci. I to wlasnie jest najlepsze apostolskie narzgdzie
w rekach chrzescijanskich rodzin. Skuteczne przemienianie $wiata duchem mito-
$ci bedzie si¢ dokonywato przez codzienne §wiadectwo zycia, tworzone przez
zwykle 1 konkretne zachowania — nalezy ,,przezywac¢ swoje zwyczajne zycie
w sposob nadzwyczajny”. Swiadectwo jest skuteczniejsze od stow, poniewaz
w dzisiejszym $wiecie ludzie poszukuja raczej $wiadkow anizeli nauczycieli,
a jesli ktos poszukuje nauczycieli, to tylko takich, ktérzy rownoczesnie sg $wiad-
kami (por. EN 41). Swiadectwo to dzisiaj najlepsza metoda ewangelizacji. Mal-
zonkowie jako ludzie $wieccy, wierni swojej tozsamosci, zyjac w $wiecie, czyn-
nie i skutecznie moga przeksztatca¢ swiat w duchu Ewangelii.

Ruchy rodzinne, pod wptywem nauki II Soboru Watykanskiego i dokumen-
tow posoborowych, a zwlaszcza nauczania papieza Jana Pawta II, dowartoscio-
wuja znaczenie osobowej mito$ci matzenskiej majacej swoje zrodlo w Bogu, sta-
nowigcej fundament trwatosci i spojnosci kazdego matzenstwa oraz podstawe
wszelkich zadan 1 zobowigzan matzenskich. Wskazujg na szczeg6lng jej role
w prokreacji oraz wychowaniu dzieci, a takze eksponuja wyraznie Boskie po-
chodzenie tej wspdlnoty. Podkreslaja, ze matzenstwo dzieki ustanowieniu przez
Boga ma charakter sakralny, a wiec jest zwigzkiem $wietym i trwalym. Wobec
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tego matzonkowie kierujac si¢ zamystem Bozym wzgledem matzenstwa i rodzi-
ny, podejmujg wezwanie dazenia do swigtosci. Pozostaje mie¢ nadziejg, ze pro-
gramy formacyjne ruchow rodzinnych wywotaja zamierzone refleksje i wzbudza
we wspotczesnie zyjacych matzonkach pragnienie pdjscia droga Swietosci.

FAMILY MOVEMENTS IN POLAND

The paper characterizes the role of family movements in marriage and family
life as well as the way in which family movements fulfill the mission of evange-
lization in the Church.

The first part of the paper is an attempt to explain the general concept
of “movement”. The thorough analysis of the Catholic Church documents indi-
cated the main Source of the origin of movements and their role in the Church
life.

The second part of the paper characterizes family movements in general.
Family movements focus on deepening of religious and spiritual formation
of their family members as well as on promoting the principles of Christian fami-
ly life. In the Church family movements concentrate on constant building of mar-
ital love. These are the movements that, by special methods based on the grace of
the sacraments and accounting for differences in male and female mentality, lead
to forging spiritual bonds between spouses contributing to constant renewing and
deepening of their marital love.

The paper lists the most dynamic family movements in Poland. These move-
ments are inter alia the answer to the calling of the signs of the times: marital
and family crisis, raising children, parenthood, human love and life itself.

Key words: movement, marriage, family, sacrament of marriage, spirituality
of marriage and family life, formation.

Slowa kluczowe: ruch, malzenstwo, rodzina, sakrament matzenstwa, ducho-
wos$¢ matzenstwa i rodziny, formacja.
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ZAGROZENIA PLYNACE Z IDEOLOGII GENDER

Kazde pokolenie musi si¢ zmierzy¢ z odkrywaniem tajemnicy cztowieczen-
stwa. I kazde pokolenie poszukuje odpowiedzi na pytania o sens istnienia. Czto-
wiekowi musi towarzyszy¢ poczucie sensu tego co robi. Jak stusznie zauwaza
Kazimierz Obuchowski, ,,psychologiczne zagadnienia dotyczace sensu zycia
obejmuja wyjatkowo szeroka problematyke. Stanowia obszar centralny tej wie-
dzy o cztowieku, ktora dotyczy jako$ci jego zycia, satysfakcji i apatii, pewnosci
wlasnego sposobu istnienia i zagubien™'.

Dla kazdego pokolenia wazne jest takze poszukiwanie drog rozwoju i dro-
gowskazow wytyczajacych kierunki podejmowanych w tym zakresie dziatan.

Rozwdj cztowieka jest procesem ,,stawania si¢””. Niezaleznie od epoki daze-
nie do osiagnigcia pelni cztowieczenstwa wymaga zaangazowania si¢, wiernosci
sobie, ideatom, akceptacji ograniczono$ci ludzkich mozliwosci, a takze akcepta-
cji wlasnej wartosci i godnosci. Konieczna jest tu takze umiejg¢tnos¢ pokonywa-
nia trudno$ci wynikajacych zaré6wno z zewnetrznych sytuacji, jak i wyptywaja-
cych z wnetrza cztowieka.

W procesie rozwoju cztowieczenstwa najwazniejszg role odgrywa ksztatto-
wanie postawy miloséci. Ujgcie mitosci jako postawy otwiera mozliwosci trakto-
wania jej w kategoriach nieprzemijajacego szczgscia, a nie czasowej przyjemno-
$ci. W tak rozumianej postawie mitosci podkresla si¢: madros¢ i wiedze, odwage,
czyli okreslong dzielno$¢ moralng, wytrwatos¢ w realizacji celow, uczciwosé

* Dr hab. Maria RYS, prof. UKSW — psycholog rodziny, kierownik Katedry Psychologii Ro-
dziny UKSW, kierownik Podyplomowego Studium Relacji Interpersonalnych i Profilaktyki Uza-
leznien, prezes Towarzystwa Uniwersyteckiego Fides et Ratio, dziatajacego przy UKSW, organiza-
tor i wspolorganizator wielu konferencji ogoélnopolskich po$wigconych problematyce rodzinne;j.
Jako psycholog rodziny brata udzial w licznych sympozjach i wyktadach w kraju i za granica. Jest
autorka ksigzek naukowych i popularno-naukowych dotyczacych problematyki rodzinnej, publi-
cystka wypowiadajaca si¢ na aktualne tematy na tamach prasy, w radiu i telewizji. Pracowata
w zespotach opiniodawczo-doradczych MEN i w Ministerstwie Zdrowia.

! K. Obuchowski, Wprowadzenie do problemu sensu zycia, w: Sens zycia, red. K. Obuchowski,
B. Puszczewicz, Warszawa 1990, s. 5.

2 7. Pluzek, Rozwdj jest procesem stawania sie. Wprowadzenie do problematyki rozwoju oso-
bowosci, w: Jak sobie z tym poradzi¢, red. W. Szewczyk, Tarnéw 1994 s. 12-26.
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i autentycznos$¢, sprawiedliwos$é, obowigzkowosé, lojalnos¢, wstrzemigzliwose,
samokontrole, roztropno$¢ i skromno$¢ oraz duchowo$¢ i transcendencj¢ — zdol-
no$¢ doceniania pickna i doskonaloéci, odczuwanie wdzigcznoséci, nadzieje
i optymizm, wielkoduszno$¢ i mitosierdzie’.

W kazdej decyzji, w kazdym wyborze jest w jaki$ sposob ,,obecna” okreslona
wartos¢. Jeste§ osobg tzn. kim§ zdolnym do odkrywania warto$ci w sobie i poza
sobg, takich, do ktérych mozna dazy¢.

W obecnych czasach wartosci przez wieki cenione, takie jak mito$¢, matzen-
stwo, rodzina staja si¢ przedmiotem coraz powazniejszych atakow podejmowa-
nych przez ideologéw oraz politykéw, naukowcow, dziataczy spotecznych stuza-
cych danej ideologii.

Z coraz wigkszym niepokojem obserwujemy tez nie tyle proby przeciwdzia-
fania kryzysom w relacjach matzenskich i rodzinnych, ile wrgecz coraz bardziej
agresywnie podejmowane dziatania stuzace wywolywaniu tego typu kryzysow.
W wielu kregach spotecznych wida¢ takze coraz wigksze przyzwolenie spoteczne
na te niewlasciwe zjawiska i czesto brak jakiejkolwiek reakcji ze strony 0sob czy
instytucji, ktdére — z racji swojego postannictwa — powinny broni¢ matzenstwa
1 rodziny jako podstawy.

Artykut ma na celu przyblizenie tych aspektow ideologii gender, ktore sta-
nowig zagrozenie dla cywilizacji zycia, przyblizenie pogladow tworcow i propa-
gatorow tej ideologii, sposobow ich dziatania oraz przedstawienie stanowiska
Kosciota dotyczacego gender i ideologii $mierci. Wobec tych zagrozen trzeba
podjac¢ stanowcze i wytrwale realizowane dziatania stuzace budowaniu cywiliza-
¢ji mitosci.

1. Problemy w ideologii gender
stanowiace zagrozenie cywilizacji zycia i mitosci

W ostatnim czasie niejednokrotnie spotykamy si¢ z duzymi rozbiezno$ciami
w ujeciu zjawiska okreslanego jako gender — z jednej strony padaja bardzo po-
wazne ostrzezenia, ze ideologia gender zagraza naszej cywilizacji chrzescijan-
skiej, a z drugiej strony — zapewnienia, iz gender to jedynie badania naukowe
1 wprowadzanie norm spotecznych majacych na celu przeciwdziatanie przemocy
1 doprowadzenie do rownouprawnienia 0osob roznej pici.

Wyjasnienie zjawiska, ktore okreslane jest dzisiaj jako gender, nie jest latwe,
bo nielatwe jest przedstawienie i ocena wielu nurtéw, réoznorodnych teorii, kon-
cepcji. Nietatwe jest takze oddzielanie tego, co rzeczywiscie w ramach badan
w zakresie pici dotyczy prac nad kulturowymi uwarunkowaniami zachowan
kobiet i mgzczyzn, czy tez okreslenie tego, co rozumiemy przez stereotypy, na ile
i czy rzeczywiscie poszczegolne role stuza czyjejs dyskryminacji itd.

3 M. Seligman, Authentic happiness, 2002, www.authentichappiness.org (15.01.2017).
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Dzisiaj w zakres zjawiska gender wliczane sg zardwno roznego rodzaju tagod-
ne feminizmy, jak i te radykalne, badania naukowe i pseudonaukowe. Osoby, ktore
promuja gender to zardbwno ci, ktorym lezy na sercu przede wszystkim przeciw-
dziatanie dyskryminacjom i nierowno$ciom spotecznym, jak i osoby promujace
prawa reprodukcyjne (prawo do aborcji, antykoncepcji, in vitro), zwigzki jednopt-
ciowe, permisywng edukacj¢ seksualna, prawa gejow do wychowywania dzieci.

Ujecie caloksztaltu zjawiska, prezentacja antropologicznych, psychologicz-
nych, socjologicznych badan naukowych, badan kulturowych zwigzanych z picia
przekracza mozliwosci prezentacji w ramach artykutu, stad tez — majac Swiado-
mos$¢ powaznego zawezenia — z koniecznosci skupie si¢ jedynie na tych aspektach
wystepujacych w nurcie gender, ktore budza powazne zaniepokojenie, zar6wno
ludzi nauki, nauczycieli, wychowawcow, rodzicow, jak i pasterzy Kosciota.

Wywodzacy si¢ z czasow walki o prawa i o rOwnouprawnienie kobiet nurt
okreslany dzisiaj jako gender, rozwijal si¢ dzigki badaniom i pracom przedstawi-
cieli r6znych dyscyplin naukowych, migdzy innymi Freuda, wzrastal dzigki za-
ktamanym, jak si¢ okazato po wielu latach, wynikom badan Kinseya dotyczacym
ludzkiej seksualnosci, pracom seksuologow, antropologdw, psychologow.

Pierwsza fala feminizmu w XIX wieku eksponowata sluszne postulaty
kobiet, w ktorych domagatly si¢ one zréwnania w prawach i dostepie do zycia
publicznego z mg¢zczyznami (prawa wyborcze, swobodny dostep do edukaci,
mozliwosci ksztatcenia sie kobiet na wyzszych uczelniach)®.

Rewolucja feministyczna, ktora zaczeta sie w XIX wieku, miata racjonalne
podstawy ekonomiczne. Dotyczyly one zmiany trybu zycia, przejscia z systemu
feudalnego do systemu kapitalistycznego, czy tez z feudalizmu do demokracji, co
wymagato wigkszego uczestnictwa kobiet’.

Niestety rewolucja feministyczna rozwineta si¢ bez porownania dalej i w in-
nym kierunku, niz zaktadaty to postulaty spoteczne.

W 1884 roku Engels pisat: ,,W historii za pierwszorzedny antagonizm nalezy
uzna¢ antagonizm mig¢dzy me¢zczyzng i kobieta w monogamicznym malzenstwie,
a za pierwszorzedny ucisk — ucisk kobiety przez mezczyzng”.

Marksistowska ideologie walki klas przetozono na obszar relacji migdzy mez-
czyzna a kobieta. Mezczyzn utozsamiono z kapitalistami uciskajacymi proletariat,
czyli kobiety. Stowa Margaret Sanger, bez ktorej nie byloby dzisiaj ideologii gen-
der, to: ,,Kobieta jest uposledzona przez to, ze jest zong i matka. Trzeba uwolni¢
kobiete od tego haraczu, od tej panszczyzny, jaka jest cigza, rodzenie dzieci, zaj-
mowanie si¢ dzie¢mi” przyjeto jako wyktadnie radykalnego feminizmu®.

4 G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, Krakow
2013.

3> H. Hoser, abp, wyktad na UKSW, 16.05.2012, http://www.stowarzyszeniefidesetratio.pl/gen-
der.html (15.12.2017).

6 Zob. ,,Gender” — nowa, niebezpieczna ideologia. Z Dale O’Leary — amerykanskg specjalistkg
od ideologii gender — rozmawia Wlodzimierz Redzioch, ,,Tygodnik Katolicki Niedziela” 2005, nr
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Od lat 60. XX wieku nowe ruchy feministyczne postulowaty zniesienie rol
przypisywanych danej ptci, w tym roli Zony i matki (tzw. druga fala). Za szczegdlne
sektory swojej aktywnosci ideowej feministki przyjety dziedzine polityki i nauki.

Rewolucja seksualna w 1968 roku zintegrowata cele indywidualistyczne, jak
na przyktad ,,wolna mito$¢”, kult przyjemnosci seksualnej itd., z celami geopoli-
tycznymi. W ramach propagowania antykoncepcji i aborcji dziatacze rewolucyjni
najpierw odwotali si¢ do argumentu demograficznego (przeludnienie zagraza do-
brobytowi i przetrwaniu rodzaju ludzkiego), potem do argumentu zwigzanego
z ochrong $rodowiska (taczenie ,,przeludnienia” z degradacja $rodowiska natu-
ralnego), a w koncu — do argumentu bezpieczenstwa (AIDS, tak zwana ,,niebez-
pieczna” aborcje i ubdstwo przedstawia si¢ jako zagrozenia bezpieczenstwa).

Trzecim etapem radykalnych zmian jest rewolucja kulturowa. Zaré6wno femi-
nizm, jak i seksualnos¢ ksztattuja kultur¢ cztowieka. Stad rewolucja kulturowa
jest szczegdlnym wyrazem tej stopniowej, potrojnej przemiany $wiata w kierun-
ku przyjmowania ideologii genderowe;j’.

Kate Millet w swej ksiazce z 1969 roku, pod tytutem Sexual Politics (Polity-
ka seksualna), pisala: ,,...nie ma r6znicy migedzy ptciami w chwili urodzin. Oso-
bowosé psychoseksualna jest wigc czym$ wyuczonym po narodzeniu™®.

Z poczatkiem lat 90. XX wieku powstaly idee gloszace potrzebe zapewnienia
kobietom mozliwosci swobodnej ekspresji ich wlasnej kobiecosci, wedle tego,
jak same ja rozumieja i chcg wyrazac.

Alison Jagger w ksiagzce uzywanej na kursach dla kobiet ukazuje, jaki powi-
nien by¢ pozadany rezultat rewolucji klas ptciowych: ,,Zniesienie rodziny biolo-
gicznej wyeliminuje takze potrzebe opresji seksualnej. Meski i zenski homosek-
sualizm oraz pozamatzenskie stosunki plciowe nie beda juz postrzegane w optyce
liberalnej jako opcje alternatywne. Sama ,,instytucja” wspolzycia plciowego,
gdzie kobieta i mezczyzna odgrywajg okreslone role, zniknie. Ludzkos¢ bedzie
mogla wreszcie powrdci¢ do swej naturalnej, wielopostaciowej i perwersyjnej
seksualnosci’.

Gabriele Kuby w swym dziele Globalna rewolucja seksualna stwierdza, ze
siggajaca rewolucji francuskiej walka kulturowa o stworzenie nowego, autonomicz-
nego, podatnego na manipulacj¢ i w petni kontrolowanego czlowieka miata rozma-
itych promotorow, co prowadzito ich do taczenia si¢ w potezne koalicje interesow.

Wsrad tych koalicji poprzedzajacych dzisiejsza ideologie genderowa wymienia:

* Maltuzjanizm, ktoéry chce ograniczy¢ liczbe ludno$ci swiata, poniewaz rze-
komo ro$nie ona szybciej niz produkcja srodkow zywnosci.

* Ruch eugeniczny, ktory chee polepszy¢ jakos¢ ludzkosci kosztem jej liczby.

49, s. 12.
7 H. Hoser, abp, wyktad na UKSW, 16.05.2012.
8 Zob. ,.Gender”’ — nowa, niebezpieczna ideologia, s.12.

9 Tamze.
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* Inteligentne i elokwentne jednostki propagujace filozoficzne, polityczne
i psychologiczne idee i metody zmierzajace do zmiany rzeczywisto$ci spotecznej.

* Interesy wladzy bogatych i wplywowych Amerykanéw, tzw. WASP (biaty,
pochodzenia anglosaskiego, protestant), ktorzy zauwazyli niebezpieczenstwo
»Zroznicowanej ptodnosci”, tzn. niskiego przyrostu naturalnego w wyzszych kla-
sach spotecznych i wysokiego — w nizszych, zwlaszcza wéréd Murzynéw i bied-
nych krajow Trzeciego Swiata (przyniesie to bogatym i moznym tego $wiata,
wczesniej czy pozniej, utrate wtadzy politycznej i ekonomicznej)'.

» Komunistyczni rewolucjonisci, ktérzy chcieli i chcg zniszczy¢ rodzing i re-
ligie, a panstwo przeksztatci¢ w utopijne spoteczenstwo bezklasowe.

* Ruch feministyczny, ktory chce ,,wyzwoli¢ kobiety z niewolnictwa matzen-
stwa i macierzynstwa”.

+ Ruch homoseksualny, ktory chce usunaé ,,obowigzkowy heteroseksualizm™'',

Strach przed bombg demograficzng podsycany byt od XIX wieku, poczyna-
jac od Thomasa Roberta Malthusa. Stawiano tezg, ze ludzko$¢ nie bedzie w sta-
nie si¢ wyzywic, ze skurczg si¢ zasoby surowcow, takich jak na przyktad gaz czy
ropa. Potrzeba zatem ograniczy¢ liczb¢ ludnosci. W wyniku tego nastapita wielka
promocja aborcji oraz antykoncepcji. Bogate fundacje, typu Rockefellera zaczely
wyktada¢ miliardy na ograniczenie liczby ludnosci. W rezultacie doprowadzono
do dramatycznego spadku plodnosci i przyrostu naturalnego. Tak zwana teza
maltuzjanizmu okazata si¢ mitem'2.

2. Tworcy i propagatorzy cywilizacji $mierci
w ramach ideologii gender

Na rozwoj ideologii gender wplyn¢to wielu naukowcow, badaczy, lekarzy,
psychiatrow. Sylwetki niektorych z nich warto przyblizy¢, zwtaszcza tych, bez kto-
rych nie bytoby dzisiaj ideologii gender. Mowigc inaczej — bezsens ideologii gen-
der jest tak bezgraniczny, ze nie da si¢ jej zrozumie¢, nie si¢gajac ,,do korzeni”.

Obok ideologii Marksa i Engelsa ogromng role odegrata tutaj teoria Zygmun-
ta Freuda. Wymienia si¢ takze dziatalno$¢ innych osob, ktére odegraty znaczaca
role. Szczegolnie nalezy podkresli¢ dziatalnos¢ takich osob, jak:

Magnus Hirschfeld (1868-1935) — niemiecki lekarz, jeden z pierwszych lide-
ré6w ruchu na rzecz réwnouprawnienia homoseksualistow. Hirschfeld byt wspot-
zatozycielem w 1897 roku pierwszej niemieckiej organizacji WhK (Wissenscha-

10 Gabriele Kuby widzi tutaj wyjasnienie, dlaczego elita bogatych krajow wspiera ruchy femi-
nistyczne i homoseksualne i dlaczego finansuje aborcje na catym $wiecie. — Globalna rewolucja
seksualna, s. 32.

I Tamze, s. 30.

12 M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia, mechani-
zmy dziatania, Warszawa 2010, s. 21.
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ftlich-humanitires Komitee) zrzeszajacej osoby homoseksualne'®. Byt prekurso-
rem badan nad seksualnoscia, tworcg teorii metatropizmu, wedlug ktorej plec jest
czym$ chwiejnym, ulegajacym zmianie.

Wilhelm Reich (1897-1957)'* — juz w czasie studiéow medycznych wraz z ko-
legami postanowit zatozy¢ nieoficjalne studium seksuologiczne, niezadowolony
z tego, ze wykladowcy zaniedbuja dziedzine seksuologii. Studia medyczne
utwierdzity go w przekonaniu, ze seksualnos$¢ jest ,,o$rodkiem, wokot ktorego
obraca si¢ cate zycie spoleczne i wewnetrzne zycie jednostki”. Wedlug niego ero-
tyzacja jest idealnym narzedziem do zniszczenia relacji do Boga, Kosciota, tra-
dycji, panstwa, rodzicéw, ojca i nauczycieli, do zburzenia dotychczasowej struk-
tury i tadu spotecznego. ,,Zaspokajaj swoje zadze seksualne, a stworzysz raj na
ziemi” twierdzit Reich"’.

Margaret Sanger (1879-1966) widziala w macierzynstwie ,,niewolnictwo re-
produkcji”, z ktorego pragneta uwalnia¢ kobiety'®. Twierdzita, ze kobieta jest
wlascicielkg swojego ciala i swojej ptciowosci i moze nimi zarzadzaé tak, jak jej
si¢ to podoba i jak sama zadecyduje. Zanegowata obiektywny porzadek dotycza-
cy prokreacji i macierzynstwa. Swoje idee czerpata z natchnienia marksistow-
skich koncepcji ucisku i wyzwolenia, byla promotorka antykoncepcji, kontroli
urodzin 1 ,,wolnej mitoéci”. Opowiadata si¢ za sterylizacja i przymusowg aborcja
ze wzgledu na rasy oraz w przypadku ludzi chorych psychicznie i genetycznie,
a takze pochwalata tezy nazistowskiego programu eugenicznego. W 1942 roku za-
lozyta Amerykanska Lige Kontroli Urodzen (ABCL), ktéra dwadzie$cia lat pdzniej
zmienila nazwe na International Planned Parenthood Federation (IPPF), czyli

13 Do czasu prowadzenia Instytutu Seksuologicznego w Berlinie organizacja ta miescila si¢
w instytucie. Instytut Seksuologiczny i WhK zapoczatkowaly kampani¢ na rzecz zniesienia penali-
zacji przemocy, wnioskujac, ze jedyne akty homoseksualne podlegajace penalizacji winny by¢
aktami seksualnej przemocy: gwaltu lub stosunku z osobami niezdolnymi do wyrazenia na taki akt
zgody (dzieci, osoby niepetnosprawne mentalnie). Do gtosowania nie doszto skutkiem zmian poli-
tycznych w Republice Weimarskiej i objecia wladzy przez NSDAP — http://pl.wikipedia.org/wi-
ki/Magnus_Hirschfeld (15.12.2016).

14 W wieku czternastu lat Reich zastal matke w 16zku ze swoim nauczycielem. Kiedy donidst
o tym ojcu, jego matka popetnita samobojstwo. Trzy lata pdzniej byt juz sierota — G. Kuby, Global-
na rewolucja seksualna, s. 39-40.

15 Tamze.

16 Dla Margaret Sanger matzefistwo byto jedynie ,,zdegenerowang instytucja”, a czysto$¢ seksu-
alng — ,,obsceniczng pruderig”. W rozdziale pt. Podlos¢ tworzenia duzych rodzin Sanger pisata: ,,Naj-
powazniejszym ztem naszych czaséw jest zachgcanie do tworzenia duzych rodzin”. Dobroczynnosc¢
wedlug wydawanej przez nia ,,The Woman Rebel” to ,,symptom ztosliwej choroby spotecznej” (symp-
tom of a malignant social disease), gdyz zachgca do rozmnazania si¢ 0sob ,,uposledzonych, przestep-
czych i zaleznych” (defective, delinquents, dependants), trzeba takze skonczy¢ z ,,panowaniem chrze-
Scijanskiej taskawosci” (reign of Christian benevolence) przez wyeliminowanie osob potrzebujacych
wsparcia, segregacje i sterylizacje ,,ludzkich chwastow” (human weeds). Potaczenie tych pogladow
i dodanie szlachetnej retoryki: ,,dla dobra kobiet”, ,,dla wyzwolenia kobiet”, ,,dla wolnosci wyboru”
zyskiwato jej wielu wielbicieli — Zob: http://www.bognabialecka.pl/idex.php?option=com_cotent&-
view=aticle&id=112:margaret-sanger-aniomierci&catid=2:homo-sapiens&Itemid=7 (15.12.2016).
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Migdzynarodowa Federacje Planowanego Rodzicielstwa'’. Sanger zainicjowata
I Swiatowy Kongres Kontroli Urodzen w Genewie, rozpoczeta masowy ruch tzw.
wolnego seksu, finansowata badania prowadzace do stworzenia pigutki antykon-
cepcyjnej'®.

Alfred Charles Kinsey (1994-1956), autor tzw. Raportu Kinseya. W 1947
roku zatozyl Institute for Research in Sex, Gender and Reproduction. Na podsta-
wie swoich raportow Kinsey opublikowal dwie ksigzki: Zachowanie seksualne
mezczyzny z 1948 roku i Zachowanie seksualne kobiety z 1953 roku. Jego bada-
nia oparte na fatszerstwach (jak okazato si¢ 40 lat po6zniej) wptynety w zdecydo-
wany sposob na postawy wobec seksualnosci cztowieka, szczegolnie zas na po-
strzeganie homoseksualizmu. Kinsey mogt wyptyna¢ na arene miedzynarodowe;j
stawy dzieki wsparciu finansowemu Rockefellerow. Jego zafalszowane wyniki
badan prezentowane s3 na wielu uczelniach'.

Margaret Mead (1901-1978) — byta biseksualna, ustalita w toku swoich badan
nad r6znymi plemionami, ze wszystkie cechy osobowosci, ktore kategoryzujemy
jako meskie badz kobiece, sg luzno powiazane z plcig biologiczna i nie wynikaja
z natury ludzkiej, lecz na drodze socjalizacji ksztattuje je kultura. Nie znata ona
terminu gender, ktory pojawil si¢ pozniej, ale przyczynita si¢ do wytyczenia jego
zakresu semantycznego. Jej opisy ,,wolnej mito$ci” u ludow pierwotnych miaty
wplyw na rewolucje seksualng lat 60. XX wieku®.

Simone de Beauvoir (1908-1986) — do historii przeszlo jej stynne zdanie:
,»Nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko si¢ nig staje” pochodzace z ksiazki, napisanej
w 1949 roku, pod tytutem Le Deuxiéme sexe (Druga ple¢). De Beauvoir widziata
w kobiecosci co$, co nie jest powigzane genetycznie z baza biologiczno-
psychiczna pici, ale cos, co okresli¢ mozna jako konstrukt spoteczny, czyli kultu-
rowy wytwor. Jaka bedzie kobieta i jej kobiecos¢ zalezy od tego, czy podda si¢
ona tradycji i religii 1 bedzie pasywna, i przez to utozsami si¢ ze stereotypem
spotecznym, stajac si¢ zong i matka, czy tez zdobgdzie si¢ na aktywizm i odwa-
ge, ktore dajg szansg¢ ,,prawdziwego” wyzwolenia, posiadania siebie oraz wpty-
wania na swoje przeznaczenie. Simone do Beauvoir, dlugoletnia towarzyszka
zycia Sartra, nigdy nie chciata mie¢ dzieci, w jej mieszkaniu przeprowadzano
aborcje. ,,Widok kobiety karmigcej piersig zawsze napawal mnie odraza. Za nic

17 Na temat dziatalnosci feministek oraz szerokiej dziatalnosci IPPF i powigzan z miedzy-
narodowymi organizacjami patrz w: M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej,
s. 27-29, 146- 164.

18 Zainteresowata G. G. Pinkusa podjeciem badan nad synteza tabletki antykoncepcyjnej.
G. G. Pinkus, amerykanski biolog, uchodzi za tworce pierwszej tabletki antykoncepcyjnej dopusz-
czonej do obrotu w USA w 1960 roku, a w Polsce w 1966 roku. — G. Kuby, Globalna rewolucja
seksualna, s. 35.

19 G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna, s. 52; M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej
rewolucji kulturowej, s. 30-32.

20 Tamze.
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nie chcialtam sta¢ si¢ niewolnicg tych matych stworé6w” — wyznata Simone
de Beauvoir. Do historii przeszly jej stowa: ,,Kobiecie nie mozna da¢ wyboru, bo
wybierze macierzynstwo, dlatego trzeba jg uwolni¢ z opresji macierzynstwa
nawet wbrew jej woli”?'.

Dr John Money (1921-2006) — kontrowersyjny psycholog i seksuolog ame-
rykanski zwigzany z Uniwersytetem w Baltimore, znany z radykalnych pogladow
na temat ptci. Twierdzit, ze dziecko nie rodzi si¢ z okreslong picia, ktéra do pew-
nego momentu jest plynna, ale nabywa jg przez wychowanie i socjalizacjg, a co
za tym idzie, moze by¢ ona zmieniana przez odpowiednia interwencj¢ behawio-
ralng. Udowodnil to w ramach eksperymentu, ktory jego zdaniem zakonczyt si¢
sukcesem.

W potowie lat 60. XX wieku jeden z chlopcow, blizniakéw matzenstwa Re-
ineréw doznat nieodwracalnego uszkodzenia penisa. Doktor John Money zapro-
ponowat zmiang pici dziecka i edukacje seksualng majaca doprowadzi¢ do zaak-
ceptowania zmiany plci. Bruce’a miano wychowywaé jako dziewczynke, dajac
mu na imi¢ Brenda, za$ Brian — brat blizniak mial pozosta¢ chtopcem. Przepro-
wadzono operacj¢. Raporty Moneya opisuja, ze rozwoj dzieci przebiegat bez za-
ktocen. Brian miat by¢ zywym i pogodnym chtopcem, Brenda subtelna, grzeczna
dziewczynka. Ale tak dobrze wygladato to tylko w raportach. Brenda nie chciata
ubiera¢ si¢ w sukienki. W szkole sprawiata ktopoty, wdawata si¢ w bojki, zacho-
wywata si¢ jak chtopak. Czujac, ze co$ jest nie tak, dziecko probowalo popetnié
samobdjstwo, nie chciato zgodzi¢ si¢ na kolejna operacje, odmawiato przyjmo-
wania hormonow, ktore powodowaty wzrost piersi. Przetom nastapil w chwili,
gdy jako czternastolatek rzekoma Brenda dowiedziata si¢ prawdy. W ciagu kilku
tygodni podjeta decyzje o przywroceniu dawnej pici. Zmiana imienia na David,
operacja, terapia hormonalna — mialy zapewni¢ powrdt do normalnosci. Jednak
lata manipulacji tak odbily si¢ na psychice Bruce’a — Brendy — Davida, ze w kon-
cu, nie mogac odnalez¢ dla siebie miejsca w zyciu, Dawid popetnit samobdjstwo.
Samobojstwo popehit takze jego brat, ktory cierpial z powodu eksperymentow
przeprowadzanych na swoim blizniaku i braku zainteresowania swoja osoba*.

Judith Butler (ur. 1956) — amerykanska profesor literaturoznawstwa i aktyw-
na lesbijka, w swojej ksigzce pod tytulem Gender Trouble: Feminism and The
Subversion of Identity (1990) zaostrza opozycj¢ pomiedzy sex a gender, formutu-
je koncepcje performatywnosci plci oraz tworzy tzw. queer theory. Butler rady-
kalizujac dotychczasowa dychotomig sex i gender, uznaje nawet samo istnienie
plci biologicznej za dyskursywne i kulturowe, poniewaz nawet biologia jest za-
lezna 1 powinna by¢ (oraz wedlug tej autorki jest faktycznie) rozpatrywana
w kulturowo-spotecznym kontekscie. Z tego powodu ple¢ biologiczna stanowi
wylacznie retrospektywny produkt pici kulturowej, tworzacy iluzj¢ jej naturalno-

21 http://usfiles.us.szc.pl/pliki/plik_1331501623.pdf (15.02.2016).
22 http://www.theguardian.com/books/2004/may/12/scienceandnature.gender (15.12.2016).
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$ci, organicznosci i pierwotno$ci. To oznacza, ze zaréwno pte¢ kulturowa, jak
i sposob rozumienia pici biologicznej sa ,.konstruktami spotecznymi”?,

Zdaniem Butler ple¢ zniewala ludzka istot¢. Sama autorka przez kilkanascie
lat zyta w $rodowisku lesbijsko-gejowskim na wschodnim wybrzezu USA. Jej
zycie osobiste oraz zaangazowanie na rzecz Srodowiska lesbijsko-gejowskiego
ma — jak si¢ zdaje — decydujacy wptyw na powstanie jej koncepcji.

Butler prezentuje wigc stanowisko krytyczne wobec tozsamos$ci ptciowych
i seksualnych oraz wobec ludzi, ktorzy uwazaja je za naturalne czy normalne. To
jedynie ,matryca heteroseksualna” zaktada konieczno$¢ istnienia dwoch kom-
plementarnie uzupetniajacych si¢ jakosci: meskosci i kobiecosci. Ple¢ biologicz-
na nie powinna by¢ traktowana wigzaco, wcale nie musi by¢ ona podstawa czy-
jej$ tozsamosci, gdyz wazny jest sposob, w jaki cztowiek chce wyrazaé siebie.

W wielu kwestiach, jej zdaniem, mamy do czynienia z tzw. subwersja, ktora
jest na $wiecie okreslana jako mechanizm konstrukcji genderu. Ot6z wprowadza
si¢ do kultury nowe watki, tworzac alternatywne kategorie tozsamosciowe (tzw.
proliferacja gender)™. A wiec z zaloZenia nalezy tworzy¢ alternatywne, inne od
obowiazujacych punktow widzenia, teorie, jednoczesnie dekonstruujac dotych-
czas obowigzujace pojecia, nawet jesli byly przyjmowane jako pewnik, gdyz ma-
ja one opresyjny charakter.

Najbardziej znana koncepcja w ramach gender to queer, ktéra stara si¢ obalaé
mity uznawane za oczywisto$¢, pokazywac tzw. represyjny charakter norm mo-
ralnych.

Butler, radykalizujac opozycje migdzy picia kulturowa (gender) a picia bio-
logiczng (seks), jest zdania, ze pte¢ biologiczna nie powinna by¢ traktowana wig-
73c0 i nie moze wymusza¢ zachowan zgodnych z narzucang picig kulturowa®.

3. Problem praw reprodukcyjnych w ideologii gender

Podczas przedstawiania gender w mediach, na konferencjach bardzo czesto
spotykamy si¢ z unikaniem problemu tzw. praw reprodukcyjnych promowanych
przez tworcow i ideologow tego nurtu.

Do 1990 roku w dokumentach ONZ ktadziono nacisk na wyeliminowanie
wszelkich form dyskryminacji kobiet, lecz w latach 90. problem gender zajat
gtéwne miejsce. W broszurze ONZ-owskiej agencji INSTRAW, zatytutowanej
Gender Concepts, pojecie gender definiowane jest jako ,,system rol i stosunkow
migdzy kobietg a mezezyzng, ktory nie jest zdeterminowany biologicznie, lecz

23 http://pl.wikipedia.org/wiki/Judith_Butler (15.12.2016).

24 Zasada proliferacji w sformutowaniu Feyerabenda brzmi nastepujaco: ,,Wymyslaj i opraco-
wuj teorie niezgodne z zaakceptowanym punktem widzenia, nawet jesli ten ostatni jest wysoce
potwierdzony i ogolnie przyjety”.

25 Tamze.
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zalezy od kontekstu spolecznego, politycznego i gospodarczego. Tak jak ple¢
biologiczna jest dana, tak gender jest wytworem”.

Dzi$ zalozenia ideologii gender funkcjonuja oficjalnie w najrozniejszych
obszarach i sektorach zycia spotecznego i maja zasigg globalny, sa realizacja
uzgodnien, na przyktad:

* konferencji ONZ w Bukareszcie na temat ludno$ci (1974), podczas ktorej
zastapiono (i dalej si¢ zastepuje w nastepnych dokumentach ONZ) stowo ,,rodzi-
ce” okresleniami typu ,,para” i ,,jednostki”, pojecie planowania rodziny oderwane
zostato od jego kontekstu matzenskiego i rodzinnego®;

* konferencji ONZ w Kairze na temat problemow ludnosciowych (1994) ze
swoim sztandarowym pojeciem zdrowia reprodukcyjnego®’;

* konferencji ONZ w Pekinie na temat kobiet (1995), ktéra wprowadzita po-
jecie gender jako spoteczno-kulturowa tozsamos$¢ pici i narzucita je w formie
nowej normy spoteczno-ekonomiczno-politycznej, nadajac wspolczesnej kulturze
ceche uniseksualnos$ci oraz dajac pole praktycznie nieograniczonej mozliwosci
wyboru orientacji seksualnej*®.

W 1994 roku Miedzynarodowa Federacja Planowanego Rodzicielstwa
(IPPF), ktora odegrata pionierska role w promocji ,,wolnej mitoéci”, dostepu do
antykoncepcji, aborcji i zaptodnien in vitro (uregulowania prawne), wydata Karte
Praw Seksualnych i Reprodukcyjnych® poddajaca reinterpretacji az 12 praw
z Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (1948) i innych dokumentow, przyjeta
na konferencjach kairskiej i pekinskiej oraz stuzaca do monitorowania dziatan
rzadéw w celu wdrazania nowej ideologii w struktury spoteczne i ustawodawcze.
Karta ta wydana zostata w celu kontroli i instytucjonalnego zabezpieczenia wy-
petniania postulatéw polityki seksualnej i reprodukcyjnej, ktore narzucono kra-
jom afrykanskim w tzw. protokole z Maputo (2003). Otwiera on pod pozorem
»praw kobiet” miedzy innymi nieograniczong dostepno$¢ w Afryce aborcji
zagwarantowanej instytucjonalnie.

Wazna rol¢ w promowaniu praw reprodukcyjnych odgrywa Federacja na
Rzecz Kobiet i Planowania Rodziny, ktorg wspotzaktadata wicemarszatek Sejmu
Wanda Nowicka®. Federacja zrzesza kilka organizacji. W tej grupie jest tez

26 http://opoka.giertych.pl/owk69.htm (15.12.2016).

27 http://www.niedziela.pl/artykul/75649/nd/Patrzmy-na-rece-ONZ-owskich-urzednikow
(15.12.2016).

28 Jan Pawel II wystosowal wtedy List do Kobiet w zwigzku z konferencja w Pekinie. Pisat: ,,Do
kazdej z was, na znak solidarnosci i wdzigcznosci, przesytam ten list w zwiazku ze zblizajaca si¢ IV
Swiatowa Konferencja poswigcona Kobiecie, ktora odbedzie si¢ w Pekinie”. http://mateusz.pl/do-
kumenty/jpii-ldk.htm (15.12.2016).

29 http://www.naukowy.pl/encyklopedia/Prawa_reprodukcyjne (15.12.2016).

30 Wanda Nowicka w 1995 1. brata udziat w zaktadaniu Spotecznego Komitetu Organizacji
Pozarzadowych Pekin 1995 i pehita funkcj¢ koordynatora $rodkowo- i wschodnioeuropejskiej
Sieci Kobiet na rzecz Zdrowia i Praw Seksualnych i Reprodukcyjnych ASTRA.
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Towarzystwo Rozwoju Rodziny (TRR), ktére jest oficjalng polska galezig naj-
wigkszej migdzynarodowej organizacji proaborcyjnej International Plannned Pa-
renthood. Do historii przeszta stynna wypowiedz Wandy Nowickiej z 1994 roku
w Kairze, ktéra miata miejsce podczas trzeciej konferencji ONZ poswigconej za-
gadnieniom ludnosciowym: ,,JesteSmy krajem katolickim, ktoéry na nieszczeScie
dla kobiet jest krajem papieza”. Konferencja w Kairze miata wytyczy¢ plan dzia-
fan spolecznosci miedzynarodowej na nastepne 20 lat. Projekty dokumentow
koncowych zaktadaty wdrazanie praw reprodukcyjnych. Wtedy wlasnie Jan Pa-
wet 11 bardzo zdecydowanie przeciwstawit si¢ wpisaniu aborcji do dokumentoéw
migdzynarodowych jako tzw. gwarantowanej ustugi zdrowia reprodukcyjnego.
Jedng z podstawowych drog wdrazania ideologii gender jest tzw. gender ma-
instreaming, ktory oznacza cel polityki rownosci ptci we wszystkich dziataniach
spotecznych, gospodarczych i politycznych. Cel ten zostat zapisany w deklara-
cjach ONZ z 1995 roku (Deklaracja Pekinska) i rok pozniej Unia Europejska
uznala ja za obowiazujaca w polityce we wszystkich jej wymiarach®'. Poczatko-
wo realizowana byta przez zreformowane struktury ONZ. Po zakonczeniu konfe-
rencji w Pekinie sekretarz generalny ONZ powotat specjalnego doradce do spraw
rownego statusu pici, powierzajac mu odpowiedzialnos¢ za caty system ONZ.
W liscie skierowanym do szefow agencji, w pazdzierniku 1997 roku, Kofi Annan
stwierdzit, ze odpowiedzialno$¢ za polityke gender mainstreaming spoczywa na
calym systemie ONZ, a szczegdlnie na szczeblu kierowniczym poszczegdlnych
agend, funduszy i komisji. Zmiana miala przebiega¢ od gory do dotu. Eksperci
mieli za zadanie szkoli¢ wyzszych ranga urzednikoéw ONZ. W strategicznych
jednostkach systemu ONZ utworzono szereg wydzialow do spraw gender lub
punktéw centralnych do spraw gender zlozonych z ekspertow, aby ci Swiatowi
specjalisci w zakresie problematyki genderowej mogli ,,pomagac” wyzszemu
kierownictwu w ,,podejmowaniu swoich odpowiedzialnosci”, ,,rozwijaniu kom-
petencji”, poprzez ,,uwrazliwianie”, dostarczanie wiedzy i informacji oraz zachg-
canie do zaangazowania. Globalna wladza ekspertow osiagneta tak wielki zakres,
ze stala si¢ zagrozeniem dla demokracji. Obecnie polityka gender mainstreaming
realizowana jest we wszystkich instytucjach®’. Przenika wszystkie dziedziny ak-
tywnosci — polityczng, ekonomiczng, spoteczng i kulturalng, posiada szerokie
wsparcie rzadowe, rosnie takze liczba szkol wyzszych prowadzacych zajgcia
w tym zakresie®>. Obowiagzuje specyficzny jezyk urzedowy, uzywany w doku-
mentach i zatozeniach oraz w projektach. W duchu gender realizowane sg mile-

31 K. Ornacka, J. Manka, Gender mainstreaming w wybranych obszarach dyskryminacji w Polsce,
w: Gender w spoleczenstwie polskim, red. K. Slany, J. Struzik, K. Wojnicka, Krakéw 2011, s. 136.

32 Tamze, s. 173-174.
3 M. Kacprzak, Pufapki poprawnosci politycznej, Radzymin 2012, s. 260.
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nijne cele rozwoju. Istnieje mechanizm nadzoru wdrazania, wzmocniony przez
plejade stowarzyszonych organizacji pozarzadowych*.

Niestety, ani w dokumentach Unii Europejskiej, ani w prezentacjach gender
w mediach nie podaje si¢ jego jednoznacznej definicji. Unia Europejska bez de-
finiowania zjawiska przyjeta jako priorytetowe rozwigzania dotyczace ludzkiej
seksualnosci w ramach tzw. gendermainstreaming™.

Ten brak definicji utrudnia wszelkie analizy. Trzeba jednak podkresli¢, ze
bardzo niepokoja te aspekty zjawiska, ktore dotycza promowania praw reproduk-
cyjnych, wprowadzania permisywnej edukacji seksualnej w ramach tzw. standar-
dow WHO™, a takze wszelkie proby manipulowania picig, deprecjonowania
malzenstwa kobiety i m¢zezyzny, czy rodziny jako zwigzku kobiety i mezczyzny
oraz ich biologicznych badz przysposobionych dzieci.

W promowanie praw reprodukcyjnych zaangazowani sg czlonkowie organi-
zacji Katolicy na Rzecz Wyboru (CFC)*’. Jest to organizacja majaca stuzy¢ jako
»glos dla katolikow, ktorzy wierza, ze tradycja katolicka wspiera prawa moralne
i ustawowe kobiet do podazania za wlasnym sumieniem w sprawach seksualno-
sci i zdrowia reprodukcyjnego”.

Gtowne zatozenia CFC to miedzy innymi: zapewnienie powszechnie dostep-
nej, legalnej aborcji; rozszerzenie dostgpu do antykoncepcji i in vitro; usunigcie
Stolicy Apostolskiej ze stanowiska stalego obserwatora przy ONZ>®,

4. Promocja zalozen ideologii gender w nauce oraz w edukacji

W promowanie zatozen ideologii gender zaangazowali si¢ niektorzy profeso-
rowie. Powstaty specjalistyczne studia Gender Studies. Niektorzy profesorowie
glosza, ze rodzina jest juz przezytkiem, Zze nie ma znaczenia, czy dziecko jest
wychowywane przez gejow, czy lesbijki, bo jest w takich strukturach rownie
szczgsliwe 1 rownie dobrze si¢ rozwija, jak dziecko wychowywane kiedys
w tradycyjnej rodzinie®. Przemilcza si¢ badania, ktére wskazujg na tragiczne,
negatywne skutki w zyciu 0s6b wzrastajacych w tego typu srodowiskach, na ten-
dencje samobojcze, zaburzenia w poczuciu tozsamosci, depresje, wykorzystywa-
nie seksualne, molestowanie.

34 http://www.fronda.pl/a/abp-hoser-ideologia-gender-zmierza-ku-autodestrukc;ji,2 7063 .html
(15.12.2016).

33 http://www.pl.boell.org/downloads/Gender Mainstreaming Web_PL.pdf (15.12.2016), s. 50-51.

36 http://www.federa.org.pl/dokumenty pdf/edukacja/WHO BZgA Standardy edukacji_seksu
alnej.pdf(15.12.2016).

37 http://info.wiara.pl/doc/301551.Katolicy-na-rzecz-Wyboru-czy-jeszcze-katolicy (15.12.2016).
38 Tamze.

3 Przyktadem jest tu artykul znanego psychologa opublikowany we ,,Wprost”: http://my-
lilefeluke.blogspot.com/2011/06/homoseksualne-rodziny.html (15.12.2016).
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Tymczasem amerykanski socjolog, Mark Regnerus opublikowat dane doty-
czace negatywnych skutkow wzrastania w rodzinie gejow i lesbijek. Z jego ra-
portu zatytulowanego: ,,Na ile odmienne sg doroste dzieci rodzicéw utrzymuja-
cych homoseksualne relacje?”, wynika na przyktad, ze 31% (z grupy 175) dzieci
wychowywanych przez matki — lesbijki oraz 25% (z grupy 73) wychowywanych
przez ojcow — gejow bylo zmuszanych przez rodzicow do seksu wbrew swej wo-
li. Z badan tych wynika takze, ze 39% respondentow wychowywanych przez
matki —lesbijki i 29% przez ojcéw — gejow okresla siebie jako homo- lub bisek-
sualisci, podczas gdy procent 0sob okreslajacych siebie jako homo- czy biseksua-
li$ci, wzrastajacych w pelnych rodzinach ztozonych z matki i ojca — to 2%,

Analiza raportu wykazuje takze, ze dotychczasowe badania wskazujace na
brak réznic pomigdzy osobami wzrastajacymi w rodzinach ztozonych z matki
i ojca a strukturami zlozonymi z dwoch osob tej samej plci, przeprowadzane byty
nierzetelnie, powstaty na podstawie badan matych grup, czesto bez grup kontrol-
nych lub z niewlasciwie dobrang grupa kontrolng. Byly to zazwyczaj badania
robione na zamoéwienie Srodowisk gejowskich i przez nie finansowane, prezen-
towane wiele razy w réznych publikacjach przez tych samych badaczy.

Doswiadczenia Regnerusa, majgce miejsce po opublikowaniu tego raportu,
budzg wielkie niepokoje: dyskryminowanie go jako naukowca, proby podwaza-
nia wynikow badan, zaprzeczanie®*'.

W ramach wdrazania ideologii gender dyskredytuje si¢ takze tych naukowcow,
ktorzy zajmuja si¢ promocja malzenstwa jako zwigzku kobiety i mezczyzny, znacze-
nia rodziny, problematyka homoseksualizmu (ktéry zdaniem ideologdéw gender ma
by¢ rzekomo nieuleczalny, bo nastawien homoseksualnych nie mozna zmienic).

Szczegodlne zaniepokojenie budzg proby wdrazania zalecen WHO w zakresie
tzw. standardow edukacji seksualnej w Europie*.

Wedhug standardow WHO:

» omawianie roznych zwigzkéw rodzinnych ma dotyczy¢ juz dzieci w wieku
do 4 lat;

* omawianie zwigzkow mitosci osob tej samej plci — dzieci od 4 do 6 lat;

* podstawowe wiadomosci dotyczace antykoncepcji majg zna¢ dzieci w wie-
ku 6-9 lat;

* tzw. prawa seksualne powinny by¢ znane dzieciom 9-12 letnim.

Trzeba tez podkresli¢, ze dziecko w wieku do 4 lat ma mie¢ zagwarantowane
prawo do badania tozsamosci ptciowych. Zalecenia te sa catkowicie sprzeczne

4 Mark Regnerus, How different are the adult children of parents who have same-sex relation-
ships? Findings from the New Family Structures Study, Department of Sociology and Population
Research Center, University of Texas at Austin, 1 University Station A1700, Austin, TX 78712-
0118, United States — http://www.stowarzyszeniefidesetratio.pl/kwartlnik 16.html (15.12.2016).

41 Tamze.

“2 http://www.federa.org.pl/dokumenty pdf/edukacja/WHO BZgA Standardy edukacji_seksual
nej.pdf (15.12.2016).
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nie tylko z psychologicznymi prawidlowosciami dotyczacymi rozwoju dziecka,
ale takze uderzaja one w istot¢ czlowieczenstwa. Mimo goracych zapewnien ze
strony wyktadowcow gender, ze standardy te stuza rozwojowi dzieci i mlodziezy,
zdecydowanie trzeba zaprotestowac — jest to catkowita nieprawda — te standardy
stuza jedynie seksualizacji dzieci.

Akcja demoralizacji dzieci i mlodziezy przeprowadzana jest migdzy innymi
przez edukatoréw seksualnych (Ponton, Jaskétka, Nawigator), w imi¢ prawa do
»rzetelnej, naukowej i jedynie obiektywnej wiedzy”. W rzeczywistosci przeka-
zywane informacje nie majg nic wspolnego z wiedza, nic wspolnego z nauka.

Dziatalnos¢ tzw. edukatorow seksualnych polega na:

» promocji nauki masturbacji jako prawa i dobra fizycznego, psychicznego
i... duchowego, ktore jest i powinno by¢ udziatem wszystkich;

* przekazywaniu informacji, ze prawem cztowieka jest posiadanie tylu part-
nerow seksualnych jakiejkolwiek pfci, ilu cztowiek sobie zamarzy,

* informowaniu dzieci, ze kazdy ma prawa ,,reprodukcyjne”, takze dziecko,
w tym prawo do aborcji,

* informowanie dzieci, ze rodzic nie ma prawa sprzeciwia¢ si¢ udzialowi
w tego typu zajeciach edukacji seksualnej, bo uczniowi prawo to gwarantuje
Unia Europejska (co jest calkowicie niezgodne z Konstytucja RP).

* informowaniu dzieci, ze nauczyciel nie ma prawa naucza¢ zgodnie ze swo-
im sumieniem, ale jedynie zgodnie z ,,obiektywna nauka”, ktorg prezentuja
w swoich ksigzkach.

Edukatorzy seksualni promuja ksigzki stanowiace rzekoma pomoc naukowa
(Wielka Ksiega Cipek, Wielka ksiega Siusiakow, Duza Ksiega Aborcji), z ktoérych
korzystanie stanowi traume dla dziecka i jest bardzo mocnym uderzeniem w jego
godnos¢.

W edukacji seksualnej nie pojawiajg si¢ w ogole takie stowa, jak pickno, do-
bro, mito$¢, takze matzenstwo, rodzina. Dziecko w tej wizji jest jedynie ciezarem.

Dziatalnos¢ grup zwigzanych z ideologia gender prowadzi do glebokiej de-
moralizacji dzieci 1 mlodziezy, do traumatycznych przezy¢, do podwazania auto-
rytetu rodzicow, nauczycieli, wychowawcow, a szczegolnie katechetow. Szkody,
ktore zostang wyrzadzone dzieciom w tej sferze poprzez realizowanie standar-
doéw seksualnych, praktycznie beda nie do naprawienia.

Analizujac tzw. standardy edukacji seksualnej warto zwréci¢ uwage takze na
wyniki ostatnio opublikowanych badan amerykanskich, ktore catkowicie podwa-
7aja zasadno$¢ przyjmowanych w standardach argumentacji, twierdzacych jako-
by znajomos¢ antykoncepcji ma by¢ ochrong przed aborcja.

Ot6z amerykanscy badacze wykazali bardzo $cisty zwigzek nie tylko migdzy
wczesnym rozpoczeciem wspoélzycia seksualnego a podejmowaniem decyzji
o aborcji ale takze — pomiedzy stosowaniem antykoncepcji a aborcja*®’. Warto tu

4 P. F. Fagan, S. Talkington, Demographics of Women Who Report Having an Abortion,
MARRI, Washington 2014.
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przypomniec, jak bardzo oburzano si¢ przed laty na Jana Pawta II, ktory zdecy-
dowanie podkreslat zwigzek antykoncepcji i aborcji.

Tymczasem z ostatnich badan wynika, ze 99,2 % kobiet, ktore w Stanach
Zjednoczonych dokonaly aborcji w latach 2006-2010, to kobiety, ktore stosowaty
antykoncepcje. Trzeba tez podkresli¢, ze 75 % ogdlnej liczby aborcji to wybor
kobiet, ktore rozpoczely wspotzycie seksualne w wieku 16 lat lub wezesniej* .

Stad tez upowszechniajgca aborcj¢ 1 antykoncepcje genderowa organizacja
Planned Parenthood usilnie naciska, aby zaje¢cia edukacji seksualnej dotyczyly
jak najmlodszych dzieci i odbywaty sie w najwiekszej ilosci szkot. Zadne dobro
mtodziezy nie wchodzi tutaj w gre, zadna troska o kobiety, po prostu chodzi
o wielkie zyski firm farmaceutycznych i klinik aborcyjnych.

W ramach promowania ideologii gender toczona jest walka przeciwko dzia-
tajacej od lat w Polsce edukacji seksualnej typu A*, promujacej czysto$é, wier-
no$¢, mitos¢, matzenstwo, rodzing. I mimo ze ideolodzy gender maja $wiado-
mos¢, jak tragiczne owoce przyniosta na zachodzie Europy permisywna edukacja
seksualna typu B, bez norm moralnych, bez wartosci (ile cigz, ile aborcji wérod na-
stolatek, mimo tak rozbudowanego i promowanego systemu wdrazania antykon-
cepcji!), to jednak usitujg zmieni¢ edukacje seksualng typu A na edukacje permi-
sywna typu B. Zamiana ta bylaby niezwykle pomocna w realizacji ich celow.

Zdecydowany sprzeciw rodzicéw, wychowawcow, nauczycieli budzi dzialal-
no$¢ tzw. zywej biblioteki (spotkan os6b z LGBT z dzie¢mi), na ktora godzi si¢
wiele srodowisk, nie majac $wiadomosci, ze jest to promocja genderowej wizji
czlowieczenstwa.

5. Stanowisko KoSciola — cywilizacja milo$ci
musi zwyciezyccywilizacje Smierci

Jan Pawetl II przestrzegal przed zmaganiem si¢ w naszych czasach dwoch
cywilizacji: cywilizacji zycia i mito$ci oraz cywilizacji $mierci. W centrum cywi-
lizacji mitosci znajduje si¢ rodzina, budowana na trwalej i wylacznej mitosci
malzonkéw, kobiety i me¢zczyzny. Cywilizacja mitosci opiera si¢ na trwatych
wartoéciach na czele z mitoscia, prawda, dobrem, autentycznym picknem, soli-
darnoscig, szacunkiem dla kazdego ludzkiego zycia, od chwili poczgcia az po na-
turalng $mier¢. Przeciwienstwem cywilizacji zycia 1 miloSci jest cywilizacja

4 Tamze.

45 Na $wiecie znane sg trzy rodzaje edukacji seksualnej. Dzielg si¢ one na typy A, B i C. Zosta-
ly wprowadzone przez Amerykanska Akademi¢ Pediatrii. Typ A, stosowany w Polsce w ramach
przedmiotu ,,wychowanie do zycia w rodzinie”, to wychowanie do abstynencji seksualnej nastolat-
kow, czystosci przedmatzenskiej i wiernosci matzenskiej. Typ B to biologiczna edukacja seksualna,
pozbawiona warto$ci etycznych, ktorej wprowadzenia domagaja si¢ srodowiska liberalne w Polsce.
Typ C zawiera oba powyzsze typy edukacji. Wyniki ostatnich badan pokazuja, ze abstynencka edu-
kacja seksualna przynosi najwigcej pozytywnych efektow.
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$mierci. W Liscie do Rodzin Jan Pawetl 11 podkreslal, ze cywilizacja $mierci jest
skutkiem oderwania si¢ ludzkosci od petnej prawdy o cztowieku, jego godnosci
i 0 niezbywalnej wartosci ludzkiego zycia na kazdym jego etapie, co w koncu
prowadzi do utylitaryzmu, tzn. przedmiotowego traktowania drugiej osoby.

Stanowisko Kosciota w obronie mitosci, matzenstwa, rodziny, zycia ludzkie-
go (od poczecia do naturalnej $mierci) dobitnie wyrazit Jan Pawet I w czasie
pielgrzymki do Polski, 4 czerwca 1997 roku, w homilii wygloszonej w sanktua-
rium $wigtego Jozefa w Kaliszu: ,,[...] Miarg cywilizacji — miarg uniwersalna,
ponadczasowa, obejmujaca wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia. Cywi-
lizacja, ktora odrzuca bezbronnych, zastuguje na miano barbarzynskiej. Choc¢by
nawet miata wielkie osiagnigcia gospodarcze, techniczne, artystyczne oraz nau-
kowe. [...] Tu, w Kaliszu, gdzie $wigty Jozef, ten wielki obronca i troskliwy
opiekun zycia Jezusa, jest czczony w szczegolny sposob, pragne przypomnieé
wam stowa matki Teresy z Kalkuty, skierowane do uczestnikow Migdzynarodo-
wej Konferencji ONZ na temat Zaludnienia i Rozwoju, jaka miata miejsce
w Kairze w 1994 roku: «Mowie dzi$ do was z glebi serca — do kazdego cztowie-
ka we wszystkich krajach $wiata [...] do matek, ojcow 1 dzieci w miastach, mia-
steczkach i wsiach. Kazdy z nas jest dzi$ tutaj dzigki milosci Boga, ktory nas
stworzyl, i naszych rodzicow, ktdrzy nas przyjeli i zechcieli obdarzy¢ nas
zyciem. Zycie jest najpickniejszym darem Boga. Dlatego z tak wielkim bolem
patrzymy na to, co dzieje si¢ w wielu miejscach $wiata: zycie jest umysSlnie nisz-
czone przez wojng, przemoc, aborcje. A przeciez zostaliSmy stworzeni przez
Boga do wyzszych rzeczy — by kochac i by¢ kochanymi».

Wiele razy powtarzam — i jestem tego pewny — ze najwickszym niebezpie-
czenstwem zagrazajacym pokojowi jest dzisiaj aborcja. Jezeli matce wolno zabic¢
wlasne dziecko, c6z moze powstrzymacé ciebie i mnie, bySmy si¢ nawzajem nie
pozabijali”.

Warto takze przytoczy¢ wypowiedzi papiezy na temat praw reprodukcyjnych
i ideologii gender.

Juz w 1994 roku Jan Pawet I w Liscie do Rodzin napisat: ,Niejednokrotnie
trudno si¢ oprze¢ przeswiadczeniu, iz czyni si¢ wszystko, aby to, co jest ,,sytua-
cja nieprawidtowg”, co sprzeciwia si¢ ,,prawdzie i mitosci” we wzajemnym od-
niesieniu m¢zczyzn i kobiet, co rozbija jedno$¢ rodzin bez wzgledu na optakane
konsekwencje, zwlaszcza gdy chodzi o dzieci — ukaza¢ jako ,,prawidtowe”
i atrakcyjne, nadajac temu zewnetrzne pozory fascynacji. W ten sposob zaghlusza
si¢ ludzkie sumienie, znieksztalca to, co prawdziwie jest dobre i pigkne, a ludzka
wolno$¢ wydaje si¢ na tup faktycznego zniewolenia”.

Dzisiaj te ,,optakane konsekwencje”, o ktorych mowit Papiez ponad 20 lat
temu, sg jeszcze bardziej widoczne, a promowanie ,,nieprawidtowosci” jest jesz-
cze bardziej agresywne.

Benedykt XVI podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami Kurii
Rzymskiej i Gubernatoratu, dnia 21 grudnia 2012 roku, wprost nawigzat do
takiego ujmowania plci, jakie proponuje ideologia gender. Powiedziat wtedy:
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»~-Manipulowanie natura, potepiane dzi§ w odniesieniu do $rodowiska, staje si¢
tutaj wyborem podstawowym czlowieka wobec samego siebie. Istnieje teraz tyl-
ko cztowiek w sposob abstrakcyjny, ktory nastgpnie autonomicznie co$ sobie
wybiera jako swoja natur¢. Dochodzi do zakwestionowania m¢zczyzny i kobiety
w ich wynikajacej ze stworzenia koniecznosci postaci osoby ludzkiej, ktore na-
wzajem si¢ dopetniaja. Jezeli jednak nie istnieje dwoistos¢ mezczyzny i kobiety
jako dana wynikajaca ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny, jako czego$
okreslonego na poczatku przez stworzenie. Ale w takim przypadku réwniez po-
tomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory jemu si¢ nalezato i szczegolna, wila-
$ciwa sobie godnos¢. [...] Tam, gdzie wolno$¢ czynienia staje si¢ wolnoscia czy-
nienia siebie samego, nieuchronnie dochodzi si¢ do zanegowania samego Stwor-
cy, a wraz z tym ostatecznie, dochodzi takze do ponizenia czlowieka w same;j
istocie jego bytu, jako stworzonego przez Boga, jako obrazu Boga. W walce
o rodzine¢ stawka jest sam cztowiek. I staje si¢ oczywiste, ze tam, gdzie dochodzi
do zanegowania Boga, zniszczeniu ulega takze godno$¢ cztowieka. Kto broni
Boga, ten broni czlowieka”.

Benedykt XVI podczas spotkania w Watykanie z uczestnikami sesji plenarnej
Papieskiej Rady Cor unum, zajmujacej si¢ dziatalno$cig charytatywng na $wie-
cie, powiedziat: ,, Ko$ciol powtarza swoje wielkie «tak» dla godnosci i1 pigkna
matzenstwa jako wiernego i ptodnego wyrazu sojuszu migdzy me¢zczyzng a ko-
bieta, za$ «nie» dla takich filozofii, jak gender. Wzajemno$¢ miedzy kobieco$cia
a meskoscia jest wyrazem pickna natury, jakiej pragnat Stworca. Stuszna wspot-
praca z miedzynarodowymi instytucjami na polu rozwoju i krzewienia czlowieka
nie powinna nam zamyka¢ oczu wobec groznych ideologii. [...] Dlatego musimy
zachowa¢ krytyczng czujno$¢, a niekiedy odmoéwi¢ $rodkéow finansowych
i wspolpracy z tymi, ktorzy popieraja dziatania i projekty sprzeczne z chrzesci-
janska antropologia”.

Chrzescijanin, zwlaszcza ten, ktory dziata w instytucjach charytatywnych,
musi kierowa¢ si¢ zasadami wiary. Nowe spojrzenie na $wiat i na czlowieka, ja-
kie daje wiara, oferuje takze wtasciwe kryterium oceny wyrazéw dobroczynno-
sci. W kazdej epoce, jezeli cztowiek nie szukat takiego spojrzenia, padat ofiarg
kulturowych pokus, ktore uczynily z niego niewolnika — mowit Ojciec Swigty.
»Dzisiaj prawdziwym milosierdziem jest pomoc cztowiekowi, by nie zostat uni-
cestwiony, by nie zniszczono rodziny, malzenstwa, by zachowana zostata tozsa-
mos$¢ cztowieka jako obrazu Boga. Podstawowym, pilnym zadaniem jest wspar-
cie i ratowanie cztowieka, i to nie tylko materialne”*®.

Takze papiez Franciszek nazwat ideologie gender — demoniczng®’.

46 http://rebelya.pl/post/5900/franciszek-ideologia-gender-jest-demoniczna (15.12.2016).

47 Austriacki biskup Andreas Laun zamiescit na swoim blogu relacje ze spotkania hierarchow
z jego kraju z papiezem Franciszkiem na przelomie stycznia i lutego. Wedtug biskupa Papiez spy-
tany o kwesti¢ ideologii gender okreslit ja jako demoniczng — zob. http://rebelya.pl/post/5900/-
franciszek-ideologia-gender-jest-demoniczna (15.12.2016).
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Prawdziwe, autentycznie szczesliwe zycie to zycie w mitosci i dla mitosci,
dla tej mitosci, ktora jest najglebsza postawa, ale i najwazniejszym zadaniem bu-
dowania relacji mitosci — w najbardziej intymnej wspolnocie matzenskiej, ale
takze we wspodlnocie mitosci — w rodzinie, jak rowniez szerzej, dzigki tej sile,
ktora daje rodzina — w narodzie, w spoteczenstwie, w §wiecie.

Niezaleznie od réznych odpowiedzi na pytanie ,,co to znaczy by¢ czlowie-
kiem”, we wszystkich ujeciach mozna doszuka¢ si¢ wspolnego wymiaru. Kazdy
cztowiek ma swoja ludzka godnos¢.

O godnosci cztowieka méwimy takze w sensie godnego zycia. W tym ujeciu
godno$¢ czlowieka nie zalezy od tego, czy si¢ jest zamoznym, czy biednym,
zdrowym, czy chorym. Godne zycie zalezy od tego, co czlowiek w swoim zyciu
wybiera, jak traktuje siebie i innych ludzi. Godne zycie to zycie cztowieka ma-
drze kochajacego siebie i innych.

Wartoscig wysoko ceniong w wielowiekowej tradycji byta zawsze rodzina.
We wspolnocie rodzinnej cztowiek uczy si¢ wzoréw spolecznego postgpowania,
przyswaja sobie warto$ci moralne, postawy wobec innych ludzi, wobec cierpie-
nia, $mierci. Rodzice bedac pierwszymi partnerami interakcji spolecznych dziec-
ka, oddzialuja na nie w najwczesniejszym i najbardziej plastycznym okresie
zycia, przy czym kontakty te sa czeste 1 dlugotrwale.

Prawidlowo funkcjonujaca rodzina jest wspolnotg mitosci i solidarnosci, prze-
kazujaca wartosci kulturowe, etyczne, spoteczne, duchowe, religijne, konieczne
do rozwoju cztowieka. Najscislejsze zespolenie 0séb i dziatan w rodzinie rodzi
wzajemng pomoc. Doswiadczanie jednosci prowadzi takze do coraz wigkszej in-
tegracji rodziny. W rodzinie dzieci poznaja wartosci, $wiat kultury, ucza si¢ dzia-
lania na rzecz innych, ucza si¢ zaspokajania potrzeb drugiego cztowieka.

Najwazniejsza rolg w tym procesie odgrywaja rodzice. Oni stajg si¢ wzorem,
modelem zachowan dla swoich dzieci. Wiele postaw jest tu przekazywanych
W sposob nieuswiadomiony, poprzez stosunek do innych ludzi (ich poszanowanie
lub jego brak, troske o ich dobro, zaspokojenie ich potrzeb), postawy wobec sie-
bie (nawet te nieuswiadomione), ktore staja si¢ dla dzieci wzorcem wielu postaw
zyciowych, postawy wobec narodu, panstwa, religii, wobec kultury, sztuki.

Rodzina jest pierwsza szkotg rozwoju moralnego i religijnego. Podstaw zasad
moralnych swojego postepowania dziecko uczy si¢ w rodzinie. Obserwujac po-
stawy matki i ojca dziecko ksztattuje swoj ,,kregostup moralny”. Te wzorce mo-
ralne stanowig czesto gleboko zapisane drogowskazy zyciowe wytyczajace droge
cywilizacji zycia i milosci. W rodzinie ksztaltujg si¢ postawy tolerancji, posza-
nowania innych, szacunku dla godno$ci wtasnej i drugiej osoby, dla czyjejs i dla
wlasnej pracy, wysitku, trudu. Tu czlowiek uczy si¢ podzialu obowiazkow,
dostrzegania innych ludzi, dziatania dla ich dobra.



Zagrozenia plyngce z ideologii gender 107

Zdaniem Jana Pawta II Europa Zachodnia porzucita ,cywilizacj¢ zycia”.
Cywilizacja $mierci prowadzi do samozaglady $wiata. W propagowanie cywili-
zacji $mierci wlaczyta si¢ dzisiaj ideologia gender. Ideologia ta obala fundamen-
talne zalozenia odnoszace si¢ do wlasciwosci plci i ich granic. Sprzeciwia sig¢ do-
tychczasowym wyobrazeniom o meskosci 1 kobiecosci. Wazne normy wypraco-
wane przez tysigclecia sg w tej ideologii odrzucane jako zniewalajace. Wedlug tej
ideologii seksualno$¢ jest zmienna, pltynna, niestabilna, niczego nie mozna w niej
ustali¢, okresli¢, wychowac.

Niebezpieczenstwo ideologii gender wynika z jej glteboko destrukcyjnego
charakteru, zar6wno wobec jednostki, relacji migdzyludzkich, jak i ksztattu zycia
spotecznego. Cztowiek, ktory zostaje pozbawiony stalej tozsamosci piciowej jest
gleboko rozbity w istocie swojego cztowieczenstwa, nie ma poczucia bezpie-
czenstwa, gubi sens swojego istnienia, nie jest w stanie odkry¢ zadan stojacych
przed nim w jego rozwoju osobowym, rodzinnym i spotecznym. Taka jednostka
traci zdolno$¢ wchodzenia w komplementarne relacje prowadzace do szczescia,
nie ma $wiadomos$ci i mozliwosci realizacji zadan spotecznych, takze zadan
dotyczacych prokreacji.

Plodnos¢ jest owocem komplementarnej mitosci kobiety i mezczyzny. Nie
moze by¢ mowy o ptodnosci w zwigzkach osob tej samej plci, pomimo szeroko
rozwinietych i wcigz udoskonalanych technik wspomaganego rozrodu. Brak doj-
rzatych osobowo$ciowo kobiet i mezczyzn, brak matzenstw i rodzin prowadzi do
glebokiej destrukcji zycia spotecznego, do upadku naszej europejskiej, zbudowa-
nej na fundamencie judeochrzescijanskim cywilizacji.

Pewnie absurd tu jedynie zarysowanych zatozen ideologii gender skazalby ja
na szybkie unicestwienie. Praktyka wskazuje jednak na to, Ze jest ona krok po
kroku aplikowana odgornie, poprzez proby powolnej zmiany §wiadomosci spo-
lecznej, zmiany postaw, a takze poprzez akty prawne pozornie promujace dobro
(na przyktad konwencja przeciw przemocy, ustawy antydyskryminacyjne), ale
zawierajace putapke — konieczno$¢ akceptacji ideologii gender.

Ideologic gender okresla si¢ czesto symbolem smoka ,,zzerajacego wilasny
ogon”. Z pewnoscig ideologia ta, jako absurdalna forma totalitarnego wymusza-
nia ,,wiary przeciwnej naturze”, skazana jest na upadek. Jednakze skutki zranien
spowodowanych demoralizacja bezbronnych dzieci i mtodych ludzi beda w nich
trwaty przez dlugie lata, a moze i do konca ich zycia.

Dzisiaj trzeba si¢ zmierzy¢ z bardzo trudna rzeczywistoscig. Sposrdd tych
trudnosci na czoto wysuwa si¢ szczeg6lne zadanie: trzeba odkrywac, co jest praw-
da o istocie czlowieka, o jego kobieco$ci i meskosci, a co jest tylko uwarunko-
wanym politycznie czy ideologicznie zafalszowaniem w zakresie badan i twier-
dzen rzekomo naukowych.

Chociaz cywilizacja mito$ci opiera si¢ na warto$ciach ewangelicznych, sta-
nowi jednak ide¢ uniwersalng, ideg, w realizacj¢ ktorej winni zaangazowac si¢
nie tylko chrzescijanie, ale wszyscy ludzie dobrej woli.
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Szczegoblnie wazne staje si¢ wspieranie w rozwoju mtodych ludzi, zachecanie
ich do ksztaltowania takich postaw, ktoére stuzg promocji dobra, promocji mat-
zenstwa 1 rodziny, promocji takich wartosci, jak: mitos¢, pokdj, dobro, szacunek
dla drugiego cztowieka, poszanowanie godnosci osobowej wszystkich ludzi.

Konieczne staje si¢ objecie troska mlodego pokolenia, ktore trzeba i warto wy-
chowywac¢ na ludzi prawego sumienia, na ludzi, ktérzy — zgodnie z zasadami cywi-
lizacji mitosci — beda kierowali si¢ troska o wiezi miedzyludzkie, o to, aby kazdy
cztowiek rodzit si¢ i wzrastat w kochajacej rodzinie ztozonej z matki i ojca.

Troska o wychowanie ludzi zgodnie z cywilizacja mitosci to troska o to, by
ludzie, ktorzy beda tworzy¢ przyszlos¢ swiata, kierowali sie bardziej etyka niz
zasadami wynikajacymi z dobrodziejstw nauki i techniki, dla ktérych wazniejszy
bedzie cztowiek niz jakakolwiek, nawet najcenniejsza rzecz, ktérzy beda bardziej
cenili wartosci duchowe swoich srodowisk, narodow, panstw niz dobra material-
ne, dla ktorych wazna bedzie sprawiedliwo$é, ale mitosierdzie bedzie wigksze
niz sprawiedliwos¢, dla ktorych ,,by¢” bedzie wazniejsze niz ,,mie¢”, dla ktorych
cenng wartoscig bedzie wolnos¢.

THE DANGERS OF THE GENDER IDEOLOGY

The author in an attempt to explain the phenomenon which today bears the
name of “gender” points out that this is not an easy task, because it is not easy to
present and evaluate a number of trends, a variety of theories and concepts. It is
also difficult to separate what is actually in the research in the field of gender and
what concerns the cultural determinants of behavior for men and women, or de-
fining what we mean by stereotypes, how and whether in fact the individual roles
are used to discriminate against someone etc. Today the phenomenon of gender
includes both different types of soft or radical feminism and research as well as
pseudo-scientific ones. The recognition of the whole phenomenon, presentation
of anthropological, psychological, sociological research, cultural studies of gen-
der exceeds the capacity of an article, therefore — being aware of the severe nar-
rowing of the scope — the author focuses only on those aspects of trend of gender
that cause serious concern — for scientists, teachers, educators, parents and the
shepherds of the Church. Gender ideology undermines all existing standards re-
lating to sex, marriage, masculinity, femininity and the relationship between men
and women. Thus the danger of gender comes from its deeply destructive nature
— both for the individual, interpersonal relations, and the shape of social life.

Keywords: gender, feminism, education, family, civilisation of love.
Stowa kluczowe: gender, feminizm, wychowanie, rodzina, cywilizacja mitosci.
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RODZINNE SWIETOWANIE WOBEC ZAGROZEN
NA MALZENSKIEJ DRODZE KU SWIETOSCI

Podejmujac namyst nad znaczeniem rodzinnego S$wigtowania w zyciu
duchowym matzonkéw i rodziny, na wstepie pragniemy przypomnie¢ mato
uswiadomiong przez wiernych prawdg, ze malzenstwo, jako odpowiedz na Boze
wezwanie do przezywania mito§ci matzenskiej — jako znaku mitosci miedzy
Chrystusem a Kosciotem, jest powotaniem i darem ofiarowanym w celu uswie-
cenia i zbawienia matzonkéw (por. AL 72).

1. Malzenska droga SwietoSci

Matzonkowie w ich wzajemnej mitosci, otrzymawszy w sakramencie dar
Ducha Swictego, zmierzaja do $wigtosci na drodze zycia malzenskiego (por. FC
13). W dziele odkupienia matzefstwo zostato odtworzone na obraz Trojcy Swie-
tej (por. Rdz 1, 26; AL 63) — zrodta prawdziwe] mitosci. Papiez Franciszek
w adhortacji o milo$ci w rodzinie przypomina, ze ,,Duch, ktérego Pan uzycza,
daje nowe serce i uzdalnia mezczyzne i kobiete do mitowania si¢ tak, jak Chry-
stus nas umitowat” (AL 120; por. FC 13). Matzenstwo jest wigc rowniez obrazem
mitosci Boga do czlowieka. U samego poczatku malzenstwa wyraza si¢ ona
w §lubowaniu dozgonnej mito$ci i wierno$ci matzenskiej. Ta sakramentalna
przysigga jest znakiem sktadanej swiadomie przed Bogiem, dobrowolnej i bez-
warunkowej ofiary ze swojego zycia; ofiary obejmujacej nie tylko terazniejszosc,
ale réwniez calg — nieznang matzonkom — ich przysztos¢.

Matzenstwo jest ,,darem” od Boga (por. 1 Kor 7, 7), a pelne objawienie swe-
go znaczenia otrzymato w obrazie mitosci Chrystusa do Jego Kosciota (por. Ef 5,

* Dr Andrzej RzESOS — doktor nauk teologicznych — na podstawie rozprawy pt. Droga do me-
czenstwa. Studium doswiadczenia duchowego bl. Natalii Tulasiewicz (UAM 2015); mgr inz. nawi-
gator morski (WSM w Szczecinie, 1993); Master of Business Administration (AE w Poznaniu,
GSU w Atlancie, 1997); cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowos$ci; nadzwyczajny
szafarz Komunii Swietej; szcze$liwy maz i ojciec sze$ciorga dzieci.
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28-32). Ugruntowane na mitosci wylacznej i nieodwotalnej ,,staje si¢ obrazem
relacji Boga do Jego ludu, i odwrotnie: sposob, w jaki mituje Bog, staje si¢ miarg
ludzkiej mitosci” (DCE 11). Chrystus Pan bedac z malzonkami, daje im, wraz ze
swoim Duchem, zdolnos¢ zycia Jego mitosciag. W ten sposob staja si¢ ,jakby
konsekrowani” (AL 67). Ten, ktory jest Mitoscig staje si¢ wewngtrzng zasadg ich
wspolnego zycia.

W mitosci matzenskiej Bog prowadzi mezczyzng i kobiete do coraz glebszej
1 trwalszej komunii, ktora jest fundamentem i zasadg ich wspdlnoty rodzinnej
(por. AL 196). Wzywa matzonkow, aby tworzyli komuni¢ 0sob na obraz jednosci
migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swictym'. Dobrze przezywana komunia mat-
zenska jest pewng droga do $wigtosci, powszechnie dostepnym srodkiem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem (por. AL 316). Dlatego osoby w sakramen-
talnych zwigzkach matzenskich powinny by¢ swiadome, ze w ich komunii mito-
$ci postepuja droga rozwoju w zyciu Duchem Swietym i Ze , jest to droga, ktorej
uzyt Pan, aby je doprowadzi¢ do szczytéw zjednoczenia mistycznego” (AL 316).
Potrzebg dzisiejszych czasow jest radosne przypominanie wszystkim niedowiar-
kom — malzonkom, ze matzenstwo i rodzina stanowia rownoprawng z konsekro-
wanym dziewictwem i celibatem droge $wietosci’.

Istotnym doswiadczeniem chrzescijanskiej mito§ci matzonkéw, mitosci
otwartej na ptodnosc¢, jest uswigcone przez sakrament zjednoczenie seksualne,
ktore Kosciot nazwa ,,misterium matzenstwa” i ,,droga wzrastania w zyciu taska”
(AL 74). Matzonkowie wraz ze zrodzonymi z ich zwigzku dzie¢mi tworzg rodzi-
ng, ktorg okreslamy ,,Kosciotem domowym” (LG 11). Jednym z podstawowych
zadan rodzicow jest powinnos¢ dobrego wychowania swoich dzieci. Mozna po-
wiedzie¢, ze rodzina jest w tym dziele niezastapiona. Niezaleznie od jej kondycji
materialnej, kiedy jest zjednoczona z Bogiem, potrafi kocha¢ i uczy¢ domowni-
kow mitosci. W rodzinie czlowiek uczy si¢ ,,wytrwalosci i rado$ci pracy, mitosci
braterskiej, wielkodusznego przebaczania, [...] a zwtaszcza oddawania czci Bogu
przez modlitwe i ofiarg ze swego zycia” (KKK 1657).

W rodzinnej komunii, przez wzajemna mito$¢ swych cztonkow, rodzice wraz
z dzie¢mi do$wiadczaja tajemnicy Trojcy Swictej (por. AA 11) — tajemnicy Boga
zywego, obecnego i udzielajacego si¢. Silna Bogiem rodzina jest przystanig —
pewnym miejscem doswiadczania Bozej mitoici i wzrastania w niej’, azylem,
ktory, kiedy jest zbudowany na skale, oprze si¢ wszelkim zawieruchom i prze-
ciwnosciom. W zaciszu domowego ogniska rodzina obdarza si¢ uSmiechem, ser-
decznoscig 1 czutymi gestami. W atmosferze zyczliwej wyrozumiato$ci wzajem-

! Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzyé¢ prawdzie o mailzenstwie i rodzinie, Warszawa
2009, nr 31-32; E. Weron, Teologia zycia wewnetrznego ludzi swieckich, Poznan-Warszawa 1980,
s. 113-116.

2 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzyé prawdzie, nr 30; M. Chmielewski, Wielka ksiega
duchowosci katolickiej, Krakow 2015, s. 1141-1142.

3 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzyé prawdzie, nr 126-130.
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na mito$¢ rodzicéw i dzieci, podsycana wolng od egoizmu ofiarg, wzrasta i nie
ginie, mimo otaczajacego ja zametu §wiata®.

Rodzice poprzez wychowywanie dzieci wspotuczestnicza w budowaniu Ko-
$ciota. Sg pierwszymi oredownikami Dobrej Nowiny, przewodnicza w lekturze
Pisma Swictego i s3 nauczycielami modlitwy. Budza w sercach dzieci zywa wia-
re, gloszac z moca Ewangelig, jako autentyczni $wiadkowie Prawdy’. Tylko
w cieple $wiadczonej przez rodzicow Bozej mitosci dzieci moga zyskaé swiado-
mos¢ bycia dzie¢mi, aby w przysztosci odpowiedzie¢ na Boze wezwanie: ,,Jesli
si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebie-
skiego” (Mt 18, 3-4).

W rodzinie m¢zczyzna i kobieta moga z rado$cig realizowac skierowane do
kazdego cztowieka powotanie do ojcostwa i macierzynstwa duchowego (por. Lk
6, 36). Ksztattowanie dusz, ktore mozemy za Karolem Wojtylg nazwaé jakims
ich ,,rodzeniem”, to znamie szczegdlnej doskonatosci duchowe;j®.

2. Rodzina — zagrozona przestrzen teologalna

Dzigki komunii mito$ci malzonkowie tworza w rodzinnej codziennosci prze-
strzen teologalna, w ktorej kazdy, kto zostanie nig objety, moze doswiadczy¢ mi-
stycznej obecnosci zmartwychwstatego Pana (por. AL 317). Niestety z ubolewa-
niem nalezy stwierdzi¢, ze ta komunia, bedaca zrédlem zycia rodzinnego, jest
brutalnie i bezpardonowo atakowana przez wrogie jej srodowiska, budujace
i promujace tzw. ,,cywilizacje $mierci”’.

Jednym z celow dzisiejszej kultury masowej jest zanegowanie grzechu i oso-
bistej odpowiedzialnosci za grzech. Poprzez zakwestionowanie i pozbawienie
cztowieka poczucia grzechu, dazy ona do wypaczenia sumien rodzicoOw i ich
dzieci, proponujac milg dla gnu$nosci ciata i egoizmu ducha plycizne. Wypiera-
nie ze $§wiadomosci cztowieka rzeczywistosci Bozej mitosci i konsekwencji wy-
stepowania przeciwko niej, wiedzie do wypaczenia pojmowania mitosci Boga
1 dalej — do wyrzucenia Jej pelni z serca cztowieka (por. SCr 20).

Rodzina jest atakowana réwniez jako miejsce, ktore broni przed odizolowy-
waniem jednostki i wchtanianiem jej przez proponowane masowo, relatywi-
styczne ideologie. Jednym z wielu zagrozen jest sekularyzm i towarzyszace mu
promowanie wartosci zdecydowanie indywidualistycznych, prowadzacych do
alienacji cztowieka. Sekularyzm, jako zaprzeczenie Boga i rzeczywistosci nad-

4 Por. W. Pottawska, By rodzina byta Bogiem silna. .., Czgstochowa 2003, s. 81-82.

5 Por. K. Lubowicki, Duchowosé¢ matzenska w nauczaniu bl. Jana Pawla II, Krakow 2012,
s. 314-343.

6 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos$é, Lublin 2010, s. 231-233.
7 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie, nr 7-8.
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przyrodzonej, jest w rzeczywistosci nie do pogodzenia z wiara®. Jego promoto-
rzy, budujac poprzez zmasowany przekaz medialny powszechne przekonanie
o0 bezuzytecznosci wiary w codziennym zyciu, usuwajg ja na margines ludzkiej
egzystencji.

Z kolei absolutyzowany za pomoca wszechobecnego relatywizmu poznaw-
czego i moralnego indywidualizm propaguje zle rozumiang wolnos$¢, ktora zwal-
nia czlowieka z nakazu mitosci. Natomiast falszywie pojeta wolnos¢ prowadzi do
niemoznosci wielkodusznego oddania siebie drugiemu cztowiekowi i ostatecznie
wynaturza wi¢zi rodzinne.

Roéwnie grozne jest utylitarystyczne podejscie do drugiego cztowieka, ktore
czyni go przedmiotem uzywanym do zaspokajania jedynie wlasnych potrzeb
i pragnien, a osobiste relacje traktuje jako srodek do uzyskania oczekiwanej
ustugi. Towarzyszy tym zjawiskom tzw. kultura tymczasowosci, gdzie ludzka eg-
zystencja zostaje poszatkowana na male fragmenty, tworzac nieuporzadkowana
mozaike zycia, w ktorym wszystko jest przypadkowe i konczy si¢ rownie szyb-
ko, jak si¢ zaczgto.

Banalizacji i1 infantylizacji sensu zycia cztowieka towarzyszy wyniesienie
ponad wszystko kultury posiadania i przyjemnosci. Wybujaty egoizm zamyka
cztowieka w jego wlasnych pragnieniach i potrzebach, oddajac pierwsze miejsce
sprawom doczesnym. Wyrazem tego sa: niepohamowane pragnienie bycia w tzw.
,kontakcie” i ,,na biezaco”; nieopanowane zabieganie za wszelkg cen¢ o pienia-
dze 1 inne warto$ci materialne, prowadzace do zniewolen i uzaleznien; niepoha-
mowane i nieumiarkowane zaspokajanie pragnienia wszelakiego rodzaju przy-
jemnosci oraz, ostatecznie, grzech batwochwalstwa.

Roéwnie niebezpiecznym zagrozeniem dla rodziny jest obecny w zyciu wielu
malzenstw przymus ekonomiczny, wynikajacy z konieczno$ci finansowania
i zaspokajania rzeczywistych potrzeb egzystencjalnych rodziny. Bedacy nastep-
stwem bezrobocia lub niskiego wynagrodzenia nieustanny deficyt srodkow, zmu-
sza rodzicow do podejmowania dodatkowej, czgsto nieregularnej, pracy zarob-
kowej. Czas pracy i dojazdow do niej wydtuza sig, nie pozostawiajac miejsca na
bycie z rodzing i wypoczynek. Malzenska komunia traci na jakosci, a matzonek
staje si¢ nie tylko tzw. ,,wiecznie nieobecnym”, ale jego kondycja psychiczna
i fizyczna czgsto pogarsza si¢, az do utraty zdrowia. Brak pracy, niegodziwe wy-
nagrodzenie i brak perspektyw na lepsza przyszto$¢ przyczynity si¢ do rozbicia
niejednej rodziny.

Wobec zagrozen spotykanych na rodzinnej drodze zycia duchowego, matzen-
stwo winno by¢ podejmowane jako nieustajace zadanie. Matzonkowie realizujac
je, muszg odwaznie mierzy¢ si¢ ze wszystkimi pojawiajgcymi si¢ przeszkodami,
pokonywa¢ je i nigdy nie poddawaé si¢ rezygnacji. Powinni otwarcie i duzo
ze sobg rozmawiac i wyjasnia¢ wszystkie pojawiajace si¢ watpliwosci, tak aby

8 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, s. 906-908.



Rodzinne swigtowanie wobec zagrozen matzenskiej drogi swigtosci 113

gorycz nie zagoscita na stale w ich sercach. Kazdy z cztonkéw rodziny winien
dotozy¢ wszelkich staran, aby wspomniane wyzej niebezpieczne idee nie prze-
niosly si¢ na jego sposob rozumienia rodziny. Aby nie stala si¢ ona jedynie wy-
godnym miejscem do zycia, w ktorym cztowiek zaspokaja swoje materialne po-
trzeby. Aby nie zaczaC jej traktowac jako jednego z wielu miejsc przygodnych,
ktore opuszcza sig, o ile nie dostarcza oczekiwanej dozy przyjemnosci i dobrego
samopoczucia.

Dzisiaj, kiedy otoczenie rodziny jest tak czesto obojetne lub otwarcie wrogie
wobec wiary i ludzi ja wyznajacych (por. DD 48), szczegolnie aktualna staje si¢
wskazowka §wietego Pawtla: , Nie bierzcie wigec wzoru z tego $wiata, lecz prze-
mieniajcie si¢ przez odnawianie umyshu, abyscie umieli rozpoznaé, jaka jest wola
Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2). Jak dlugo
w sercu rodziny bedzie przyjmowany i goszczony Ten, ktory jest Mitoscig, tak
dlugo bedzie ona doswiadczata Jego radosci i pokoju rowniez w przezywanych
trudach i cierpieniach.

3. Rodzinne $§wietowanie — miejsce doSwiadczenia duchowego

Pewnym srodkiem obrony przed zagrozeniami duchowymi, spotykanymi na
matzenskiej drodze do pelni szczescia, jest chrzescijanskie, rodzinne §wigtowa-
nie, ktore jest wyrazem udzialu w pelni zycia i zmartwychwstania Chrystusa
(por. AL 317). Swigtujac w rodzinnym gronie, wzmacniane zostaja wielopokole-
niowe, wzajemne wi¢zi. W tym dniu wszystkich cieszy porzadek, odswigtny
stroj, Swieze kwiaty, uroczysty obiad i udekorowany $wiatecznie stot, przy kto-
rym dzieci poznajg i przezywaja histori¢ rodziny i Ojczyzny, ugruntowujac swoja
tozsamos¢. W trakcie pogawedek przy herbacie i pachnacym ciescie, dzieci po-
znaja domowe zwyczaje i nasigkaja rodzinnymi warto$ciami. Bezcenna jest dla
nich wspdlna modlitwa przed positkiem i wspolne rozwazanie ustyszanego na
Mszy Swictej Stowa Bozego. Swietujacy obdarowuja si¢ niezliczonymi wyraza-
mi zyczliwos$ci, czujg si¢ rozumiani i bezpieczni. Przezywajg rodzinng jednos¢
i doswiadczajg jej glebokiego sensu.

Rodzinne $wigtowanie jest rowniez dobra okazja do wypoczynku i oderwania
si¢ od spraw codziennych. Wzmacnia zdrowie psychiczne i fizyczne, pozwalajac
nabra¢ sit na kolejne dni tygodnia. Towarzysza mu czgsto wspdlne zabawy, muzy-
kowanie, pelne beztroski i dobrego humoru rodzinne spacery i wycieczki. Kazdy
ma czas i okazje, aby do§wiadczy¢ pickna przyrody i calego stworzonego $wiata.

Najstarszym chrze$cijanskim dniem $wigtecznym jest niedziela, ktdrg uznaje
si¢ za centrum chrzescijanskiego swigtowania (por. DD 7). Dzien ten zostal po-
btogostawiony i uswigcony przez Boga, aby byt posréd innych dni ,,dniem Pan-
skim”, dniem najpetniej wyrazajacym wiez cztowieka z Bogiem (por. DD 14-15).
W tradycji jest to dzien radosci, braterskiej mitosci oraz odpoczynku od pracy.
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Niedziela objawia i nadaje najglebszy sens czasowi od stworzenia $wiata po
indywidualne zycie dane na ziemi kazdemu czlowickowi (por. DD 2). Z tego
szczegolnego dnia wyplywa ,,sens chrzescijanskiej egzystencji” (SCr 73).

W nakazanym Bozym przykazaniem $wigtowaniu niedzieli, matzenstwo rea-
lizuje swoje powotanie do jednosci i wzrastania w mitosci (por. AL 36). W ta-
jemnicy niedzielnego §wigtowana codzienne problemy i nieporozumienia zostaja
odsuniete na bok, swigtujacy podchodza do siebie z wigksza wyrozumialoscia
1 otwarto$cig. Wszyscy ogrzewaja si¢ cieplem domowego ogniska, poswiecajac
sobie nawzajem to, czego na co dzien im tak bardzo brakuje, a co jest najcenniej-
sze — mianowicie czas, w ktérym mogg by¢ ofiarowanym, przyjetym i odwza-
jemnionym darem mitosci.

Istote wyjatkowosci tego dnia oddaje samo okre$lenie ,,dzien Panski”, zawie-
rajace w sobie 1 objawiajace petni¢ jego znaczenia. Wyplywajacy z orgdzia pas-
chalnego: ,,Jezus jest Panem” (Rz 10, 9; por. Flp 2, 11), przyznany Chrystusowi
tytut utozsamia Go z samym Bogiem i odnosi si¢ do objawionego Mojzeszowi
imienia Boga, czyli czterech hebrajskich liter jud-he-waw-he, oddawanych w je-
zyku polskim jako Tetragram ,,JHWH” — , Jahwe” (por. DD 21). Na dlugo przed
ziemskimi czasami Chrystusa, przez wzglad na szacunek dla imienia Bozego, zo-
stalo ono zastgpione w mowie i podczas liturgicznego czytania na glos stowem
Adonai, a przez thumaczy Septuaginty — przettumaczone na greckie stowo Kyrios,
czyli Pan’. Imie ,,JHWH” — , Jam jest, ktorym jest”'” wedtug interpretacji ciesza-
cej si¢ najwickszym uznaniem oznacza: ,,Bog, ktory jest z nami”''. Uzywane
przez chrzescijan okreslenie ,,dzien Panski” mowi zatem o dniu Jezusa Chrystusa
— zywego 1 obecnego Boga, ktory jest ze swoimi wiernymi.

Odkrywanie przed rodzicami i dzie¢mi glebokich korzeni i prawdziwego
znaczenia niedzieli sprzyja ksztattowaniu w nich postawy radosnego jej przezy-
wania. Dzien Panski jest dniem chrzescijanskiej radosci, ktora ,jest ze swej istoty
udziatem w niezglebionej radosci, zarazem Boskiej i ludzkiej, jaka napetnia Ser-
ce Jezusa Chrystusa uwielbionego” (DD 58). Chrzescijanska niedziela jest auten-
tycznym $wigtowaniem, dniem danym cztowiekowi, aby mogl w pelni rozwinaé
swoje czlowieczenstwo (por. DD 58). W tej perspektywie radosne $wigtowanie
jawi si¢ jako wielka szkota mitosci, radosci i pokoju.

A. Eucharystia

Znamienne jest stwierdzenie Katechizmu Kosciota katolickiego, ze: ,nie-
dzielna celebracja dnia Panskiego i Eucharystii stanowi centrum zycia Ko$ciota”

° Por. D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, red. W. Chrostowski, Warsza-
wa 2008, s. 7.

10 Por. tamze, s. 166.
"' Por. JHWH, [b.a.], w: Encyklopedia chrzescijariska, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 305.
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(KKK 2177). Eucharystia, ktorg w pierwszych trzech wiekach chrzescijanie
celebrowali w $rodowisku rodzinnym, w swoich domach, uznana za os$rodek
iszczyt calego zycia sakramentalnego (por. RH 20), znajduje si¢ w centrum
rodzinnego $wigtowania. W jej radosnym przezywaniu czlowiek jednoczy sie
z Panem, a rzeczywisto$cig rodziny staje si¢ obecny w niej i w kazdym z jej
cztonkow, samoudzielajacy si¢ Bog — Mitos¢.

Eucharystia wlacza chrzescijanina w Chrystusa sktadajacego si¢ w ofierze
Ojcu. W niej rodzina wielbi Boga ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystu-
sie”, odpowiadajac na wezwanie §wigtego Pawla: ,,Prosze was, bracia, przez mi-
losierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiar¢ zywa, swieta, Bogu przyjem-
na, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1). Z tych stow wytania
si¢ obraz daru, do zlozenia ktorego wzywa Chrystus. Ma on by¢ catkowitg ofiarg
z wlasnej osoby, ztozona Bogu w komunii z catym Kosciotem (por. SCr 70).

Eucharystia, ktora lezy u zrodla wszelkiej formy $§wietoSci, ,,wzmacnia
W sposob niewyczerpany jedno$¢ i nierozerwalng mitos¢ kazdego malzenstwa”
(SCr 27)'%. Ofiara eucharystyczna umacnia rodzine w zyciu Duchem, dzieki
czemu rodzice wraz z dzieCmi moga rzeczywiscie radosnie odpowiadac¢ na dane
im powotanie do $wigtosci (por. LG 39-42). Spozywajac Ciato i Krew Chrystusa
rodzice wraz z dzie¢mi stajg si¢ uczestnikami zycia Bozego. On ich jednoczy ze
soba, sprawiajac, ze w tajemniczy sposob sa w Niego przemienieni (por. SCr 70).
Bog, ktory jest Mitoscia, przychodzi do nich i w nich pozostaje, aby jako Mitos¢
nadal w nich i przez nich dziata¢ (por. SCr 5). Dlatego Eucharystia prowadzi do
pei chrzescijanskiego zycia i stanowi osrodek i cel catego zycia sakramentalne-
go. Podczas zgromadzenia eucharystycznego, kiedy malzonkowie przystepuja do
jednego stotu Stowa i Chleba zycia, znajduja w nim site i inspiracje, aby ,,prze-
zywa¢ kazdego dnia przymierze matzenskie jako Kosciot domowy” (AL 31). Ce-
lebracja Eucharystii pozwala przyblizy¢ si¢ do mitosci Boga i przylgna¢ do niej
osobiscie, az do zjednoczenia z Nim. Pan jest zrodlem wszelkiej mocy, w Nim
rodziny znajdujg sily potrzebne do uczynienia swego zycia autentycznym zna-
kiem Jego obecnosci (por. SCr 94).

Cho¢ sprawowanie Eucharystii jest sercem dnia Panskiego, nalezy podkre-
§li¢, ze na tym nie wyczerpuje si¢ obowigzek radosnego §wigtowania. Nakarmio-
na ciatem 1 krwig Panska rodzina jest postana, aby ,,zy¢ na sposob dnia Panskie-
g0” (SCr 72), co oznacza zycie w $wiadomosci wolnosci dzieci Bozych oraz
wlaczanie catej swojej egzystencji w ofiar¢ Chrystusa sktadang Bogu Ojcu (por.
SCr 72). Celebrowana Mito$¢ domaga si¢ ze swej natury, by byta przekazywana
innym (por. SCr 84).

12 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie, nr 86-90.
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B. ,, Przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywacé” (J 14, 23)

Dzien Panski jest dobrze przezyty, jezeli caly jest przeniknigty wdzigczng
i czynng pamigcig o wyzwoleniu i wolnos$ci danych cztowiekowi przez Chrystu-
sa, pamigcig o Jego rzeczywistej obecnosci i o dziataniu w wiernych mu sercach
oraz o Jego wezwaniu do mitoci Boga i blizniego. Swiadomo$é przepojona nie-
zglebiong prawda tego dnia pomaga domownikom posrod zwyczajnych zajeé zy-
cia rodzinnego wyraza¢ pokdj i rados¢ Zmartwychwstalego. Wazne jest, by nie
zagubic tej ,,najlepszej czastki” (Lk 10, 42), o ktérej méwi Chrystus do Marty.
Nasycanie zycia rodzinnego Stowem Bozym, modlitwg, $wiadectwem zywej
wiary i Mitoscia ma kluczowe znaczenie dla przyszlo$ci matzonkow, dzieci,
rodziny, Ko$ciola i §wiata.

Poznanie i pami¢¢ o tej fundamentalnej prawdzie, ze Bog pozostaje w sercu
cztowieka 1 towarzyszy mu jako bliski i wierny Przyjaciel, ma pierwszorzedne
znaczenie dla dorastania do pelni tej mistycznej relacji. Pielggnowana w modli-
twie $wiadomos¢ intymnej blisko$ci Boga bedzie przynaglata rodzicéw, aby
wytrwale glosili i $wiadczyli swoim dzieciom prawde, wyrazong przez Chrystusa
W zapewnieniu: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia
swiata” (Mt 28, 20; por. J 14, 23). Rodzinne §wigtowanie jest tym szczegdlnym
czasem danym rodzicom, aby radujac si¢ picknem zamieszkujacej w nich Mito-
Sci, glosili Ja i, poprzez swiadectwo zycia, objawiali swoim dzieciom.

Jak centrum Eucharystii stanowi ottarz, tak centrum rodzinnego §wigtowania
stanowi $wigteczny stot. Rodzina gromadzi si¢ wokot niego w pogodnej atmosfe-
rze 1 zyczliwym oczekiwaniu na to, co przyniosg najblizsze minuty i godziny.
Wszyscy sa z reguly radosni i otwarci na mila konwersacje i wymiane pogladow.
Z kolei Ci, ktorych trapi jakies zmartwienie, moga liczy¢ na zyczliwe stowa po-
ciechy. W tysigcach drobnych gestow, pogodnych spojrzen i cieptych stow wszy-
scy doswiadczaja, a niektdrzy rozpoznaja, obecnos¢ Tego, ktory zgodnie z dang
obietnica jest z nimi. Do$wiadczaja bliskosci Tego, ktory jest Mitoscia'>.

Rodzic $wiadomy prawdy, ze jego milos¢ do wspdtmatzonka i dzieci jest
u swych zrodet mitoscig Boza, moze oczekiwac, ze dzieci, wychodzac od tego,
czego doswiadczyly w rodzinie, beda mogly w przysztosci powiedzie¢: ,,Mysmy
uwierzyli mitosci, jakag Bog ma ku nam” (1 J 4, 16; por. AL 290) — Milosci obja-
wiajacej si¢ dobrocig i czutoscia, poprzez ktoére rodzice wyrazaja swojg mitosé
matzenska i rodzicielska. Jak zwiezle stwierdzaja ojcowie soborowi: ,,Chrzesci-
janscy matzonkowie sg dla siebie nawzajem, dla swoich dzieci i innych domow-
nikow, wspotpracownikami taski i $wiadkami wiary” (AA 11). Bez watpienia ich
swiadectwo promieniuje szczegélnym blaskiem w dniu Panskim, podczas
rodzinnego $wigtowania.

13 Por. T. Dajczer, Rozwazania o wierze, Czgstochowa 2008, s. 204-206.



Rodzinne swigtowanie wobec zagrozen matzenskiej drogi swigtosci 117

4. Wnioski

W czasach, w ktorych przezywamy zmasowany atak na Koscidl, tradycje
chrzescijanska i samych chrzeécijan, wydaje si¢ istotne, aby ze wszystkich sit
staraé sie o przywrocenie rodzinie $wiadomosci piekna i wagi jej powotania'®.
Rodzina buduje Ko$cidt i jest drogg KosSciota. Z reguty w rodzinie czlowiek spo-
tyka si¢ po raz pierwszy z or¢dziem Dobrej Nowiny i jej s$wiadkami. W rodzinnej
komunii milo$ci dzieci wzrastaja w madro$ci i Duchu. Rozumienie pozycji
1 przeznaczenia rodziny w Bozym planie zbawienia, pozwala matzonkom $wia-
domie odpowiada¢ na skierowane do nich Boze wezwanie. Z kolei pigkno po-
znanej prawdy o malzenskiej komunii — ktdra jest obrazem mitosci Boga i droga
do szczytow zjednoczenia mistycznego — moze pociggnaé ich do pehiejszego
przylgniecia do Tego, ktory jest zrodtem ich wylacznej i definitywnej mitosci.

Umocnienie w pragnieniu §wiadomego podazania droga $wictosci jest dla
matzonkow 1 ich dzieci szczeg6lne wazne ze wzgledu na wymierzone w chrze-
$scijanskg rodzing, nieustanne i bezpardonowe ataki. W walke z zyjaca tradycyj-
nymi wartosciami rodzin¢ sa wiaczone tysigce wielorakiego rodzaju fundacji,
stowarzyszen i mass mediow, najwieksi ustugodawcy telekomunikacyjni i Inter-
netowi, centra edukacyjne i ich struktury, sady, samorzady oraz wszelkiego ro-
dzaju instytucje panstwowe i mi¢dzynarodowe. Wykorzystywanie w tej kampanii
wszelkich mozliwych $rodkow, takich jak: dyskryminacja ze wzgledu na wyzna-
wang wiarg, przymus ekonomiczny, promocja antywartos$ci i niepohamowanego
konsumpcjonizmu, stanowienie nieludzkiego prawa i bezwzgledne jego egze-
kwowanie oraz ogromna skala tej agresji nie pozostawiaja watpliwosci, ze §ro-
dowiska budujace i promujace tzw. ,,cywilizacj¢ $mierci” nie cofng si¢ przed ni-
czym 1 nie spoczng, dopoki nie osiggng swojego celu. Jest nim nowy, staby
i ulegly im cztowiek, stworzony na ich obraz i podobienstwo.

Wobec represji i szykan dotykajacych rodzing, umocnienie jej przez najwier-
niejszego jej obronce, jakim jest Kosciét Swicty, wydaje sie sprawa pierwszo-
rzgdng. Konieczne jest ponowne odkrycie i promocja wsrod rodzin glebokich
rzeczywistosci dnia Panskiego, aby matzonkowie i ich dzieci u§wiadomili sobie,
jak wielka wartoscia jest jego Swietowanie (por. DD 6). Jedynie rodzice §wiado-
mi tej prawdy moga gorliwie chroni¢ tozsamo$¢ niedzieli, a nade wszystko gle-
boko ja przezywac. Nalezy podkresli¢, ze rodzinne swigtowanie odzyska wihasci-
wy sens w takiej mierze, w jakiej zywa bedzie ta $wiadomos¢.

Dzien Panski — darowany, pobtogostawiony i u§wigcony przez Boga — naj-
petniej wyraza mitosng wiez cztowieka ze Zmartwychwstatym (por. DD 14-15).
Odkrywanie przez rodzing istoty tej wiezi sprzyja ksztattowaniu u matzonkow
i ich dzieci postawy radosnego jej przezywania. Swiadome §wictowanie, majace
swe zrodto i szczyt w misterium Eucharystii, jest najpot¢zniejszym $rodkiem na

14 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie, nr 10-14.
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matzenskiej drodze do swigtosci, a co za tym idzie, jest rOwniez pewng obrong
przed wszelkimi zagrozeniami duchowymi. Jest szczegdlnym czasem danym ro-
dzicom i dzieciom, w celu do§wiadczania towarzyszacej im Mitosci, rozpozna-
wania Jej i radowania si¢ Nia.

FAMILY CELEBRATION AGAINST THE THREATS
ON THE MARITAL PATH OF HOLINESS

Reflecting on the meaning of family celebration in spiritual life of the mar-
ried couple and their family, in the first paragraph of the article the author
reminds the generally ignored truth that the marriage, in each of its dimensions,
is a vocation and a gift to the salvation and the sanctification of spouses. He notes
that marriage is equal to the consecrated virginity and celibacy way of holiness,
which leads to mystical union. The author also presents the outstanding role
of the family in the spiritual formation of children.

Afterwards the author points out and describes the fundamental spiritual
threats caused by ideas commonly promoted and present in popular culture, such
as cognitive and moral relativism, secularism, utilitarianism, vitalism, material-
ism, consumerism and hedonism. He also indicates the danger posed by the eco-
nomical exploitation of a large part of the population.

In the next paragraph, the author presents the issue of Christian family cele-
bration, demonstrating that celebration of Sunday is a certain way of defending
the family being in spiritual danger. He proves that conscious and deliberate cel-
ebration, having their source and summit in the mystery of the Eucharist, is the
most powerful means assisting married couples on their way to holiness, and
therefore, it is also a great defense against any spiritual threats.

In the conclusion the author argues for the need for rediscovery and promo-
tion of the profound reality of the Lord’s day, among Christian families.

Keywords: holiness, vocation, marriage, family, celebration, spirituality.
Stowa kluczowe: $wigtos¢, powotanie, malzenstwo, rodzina, swigtowanie,
duchowos¢.
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DUCHOWOSC MALZENSTW NIESAKRAMENTALNYCH

Czlowiek otrzymat od Boga zycie jako dar i zadanie do zrealizowania i roz-
woju. Otrzymat zycie w sensie biologicznym, ale réwniez, jako jedyna istota na
ziemi, zycie w sensie duchowym, kiedy to ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu
ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego czltowiek stat si¢
istota zywg” (Rdz 2, 7), istotg zdolng do rozwoju Zycia w wymiarze cielesnym
i duchowym, do prowadzenia zycia duchowego. ,,Duchowos¢ to wlasciwa tylko
cztowiekowi zdolno$¢ do przekraczania siebie i wychodzenia ku Transcenden-
cji”!, do wejécia w dialog ze Stworca. Zycie duchowe i jego rozwoj to w swej
istocie relacja, wiez, komunia z Bogiem, ludzmi i calym $wiatem stworzonym.
Takie rozumienie zycia duchowego jako komunii osobowej wynika z natury mi-
osci, ktora jest jego zrodiem, istotg i celem. Rozwdj zycia duchowego rozpoczy-
na si¢ od drogi nawrocenia chrzescijanskiego i rozpoznania swego powotania.
Troska Kos$ciota o rozwoj duchowy wymaga wlasciwego rozeznania sytuacji
czlowieka®. Zycie duchowe jest to wiec pozytywna odpowiedz, jaka cztowiek
ochrzczony, trwajacy we wspolnocie Kosciota swigtego, calym swoim zyciem
daje Bogu w Trojcy Jedynemu, pod wptywem doswiadczenia duchowego, ktore-
go bezposrednim sprawca jest Duch Swiety. Ta odpowiedz, to nie jednostkowy
akt kultu czy moralnosci, ale stata postawa zyciowa wobec tresci wiary chrzesci-

* Ks. dr hab. Mirostaw BRZEZINSKI — prezbiter diecezji lomzynskiej (wysw. 1995), od 2007 r.
pracownik naukowy Instytutu Nauk o Rodzinie i Pracy Socjalnej KUL; w latach 2003-2010 byt
przewodniczacym Wydziatu Duszpasterstwa Rodzin Lomzynskiej Kurii Diecezjalnej; kierowni-
kiem Poradni Rodzinnej Fundacji ,,Vitae Familiae” w Lomzy; opickunem koscielnym Katolickiego
Osrodka Adopcyjno-Opiekuniczego w Lomzy; przewodniczacym Komisji ds. Rodzin Pierwszego
Synodu Diecezji Lomzynskiej; od 2009 r. czlonek Polskiego Stowarzyszenia Familiologicznego;
redaktor serii wydawniczej ,,W trosce o dobro matzenstwa i rodziny”.

! M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytan o zZycie duchowe, Lublin
2004, s. 18.

2 Por. J. W. Gogola, Stata troska o rozwdj zycia duchowego, w: Komisja Duszpasterstwa Kon-
ferencji Episkopatu Polski, Otoczmy troskq zycie. Kosciot niosqcy Ewangelie nadziei, Poznan 2008,
s. 156-157.
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janskiej. Postawa ta jest oparta o rozumowe poznanie prawd objawionych oraz
o konkretne dziatanie i postegpowanie zgodnie z poznang prawda’. Dla chrzesci-
janina rozwoj jego zycia duchowego rozpoczyna si¢ wigc przyj¢ciem sakramentu
chrztu §wietego, ktory wlacza go we wspodlnote Kosciota. Kosciot zas, ktoremu
Chrystus przekazat depozyt wiary i nakazat jego przekazywanie, czyni to gloszac
Ewangeli¢ i ukazujac prawde Objawienia Bozego. Ochrzczony poznajac te
prawde i udzielajac odpowiedzi na przekazywane przez Koscioét Objawienie Bo-
ze, wchodzi na droge budowania z Nim relacji, dialogu, zycia duchowego. Czyni
to na drodze swego zyciowego powotlania.

Kazdy ochrzczony jest zaproszony i zobowigzany do rozwoju swego zycia
duchowego, tym samym do pogtebiania relacji z Bogiem i dawania coraz gieb-
szej odpowiedzi na Boze Objawianie. Dotyczy to rowniez tych osdb, ktére zyja
w malzenstwach niesakramentalnych, cho¢ bardziej odpowiednim okresleniem
bedzie zwiazek niesakramentalny czy malzenstwo cywilne. Najczgstsza prze-
szkoda bycia w zwigzku sakramentalnym jest wazno$¢ wczesniej waznie spra-
wowanego sakramentu matzenstwa z inng osobg. W jaki sposob zatem osoby
zyjace w zwiazkach niesakramentalnych, jako chrze$cijanie, moga, a nawet
powinni troszczy¢ si¢ o rozwdj zycia duchowego.

1. Trwanie we wspoélnocie Kosciola

Pierwszym waznym elementem rozwoju zycia duchowego katolikow beda-
cych w malzenstwach niesakramentalnych jest ich trwanie we wspdlnocie
Kosciota, mimo tego, ze sa w sytuacji grzechu statego, z ktorym nie mogg lub nie
chcg zerwac. Jednakze trzeba pamigtac, ze ,,Kosciot jest wspolnotg ludzi grzesz-
nych, ktorzy, pomimo doswiadczenia wielu stabosci swoich i innych, ufajac
Bozemu mitosierdziu i Bozej tasce, majg odwagg sprzeciwi¢ si¢ wszystkiemu, co
w cztowieku jest grzeszne, i ktorzy maja odwage wytrwale i$¢ drogg nieustanne-
go nawrdcenia, dazac do doskonatoéci™. Trwanie we wspdlnocie Koéciola gwa-
rantuje, ze takze im bedzie gloszona Ewangelia, gdyz, jak mowi papiez Franci-
szek, Kosciot glosit i nadal chee glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom, w kazdym
miejscu, przy kazdej okazji, nie zwlekajac, bez niecheci i bez obaw, gdyz radosé¢
Ewangelii jest dla catego ludu i nie mozna wyklucza¢ nikogo z jej udziatu (por.
EG 23). Poprzez stuchanie Ewangelii, poznawanie prawdy Ewangelii o swojej
Hhieprawidtowe;j” sytuacji mogg bowiem tatwiej wkroczy¢ na droge nawrodcenia,
a wspolnota Kosciota na tej drodze bedzie ich wspiera¢. Poza tym, ,.,gdyby Ko-
sciot wykluczyt ze swej wspolnoty wszystkich grzesznikéw, to ktdéz by w nim
pozostat? W zyciu cztonkdéw Kosciota wazne jest jednak jedno: sprzeciw wobec

3 Por. M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej, s. 19-20.
4'W. Zagrodzki, Rozwiedzeni sq w Kosciele, Krakow 2010, s. 86.
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grzechu i usilne podazanie drogg nawrdcenia i wiary’”. I dlatego poznajac lepiej
ewangeliczng prawde¢ o malzenstwie i o swojej sytuacji, moga podja¢ decyzje
sprzeciwu wobec grzesznej sytuacji, w ktorej si¢ znajduja, i moga starac si¢ ja
naprawic i doj$¢ do pelnej jednosci z Bogiem i z Ko$ciotem, $wiadomi, ze grzech
ich oddziela od Boga, ale tez zadaje rang wspolnocie.

Papiez Franciszek podkresla, ze Kosciot jako wspolnota ewangelizacyjna do-
swiadcza, iz inicjatywa zawsze lezy po stronie Boga, ktory wychodzi naprzeciw
kazdemu cztowiekowi, pragnie mu ofiarowaé¢ swoje mitosierdzie, i zaprosi¢ go
do wspolnoty z Nim. Kosciot na wzoér Chrystusa wychodzi do kazdego cztowie-
ka, pragnie wkroczy¢ w jego codzienne zycie, by towarzyszy¢ mu w drodze pro-
wadzacej do Boga. Towarzyszy czlowiekowi we wszystkich jego do$wiadcze-
niach, takze tych dotkliwych, nierzadko dlugotrwatych, a niewatpliwie jedna
z takich sytuacji jest zycie katolikow w zwigzkach niesakramentalnych. Czyni to
z wielka delikatno$cia 1 cierpliwos$cia, czekajac na nawrdcenie grzesznikow, ale
tez — z wierno$cig Chrystusowej Ewangelii. Umiejetnie szuka sposobow przeka-
zywania Ewangelii, by zostala przyjeta, by okazata swa wyzwalajacg i odnawia-
jaca moc, by wydata owoce nowego zycia, chociaz pozornie wygladajg na niedo-
skonate lub niepetne. Pomaga w przyjeciu ewangelicznej prawdy i w urzeczy-
wistnieniu tej prawdy w konkretnych zyciowych sytuacjach (por. EG 24), takze
w sytuacjach o0sob zyjacych w malzenstwach niesakramentalnych, by nie czuli
si¢ wykluczeni ze wspdlnoty Kosciota.

Jak zauwaza W. Zagrodzki, poczucie wykluczenia z Kosciota u wielu osob
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych sprawia, ze przestajg uczestniczy¢ we
Mszy Swietej, w rekolekcjach parafialnych, z czasem zanika w ich zyciu modli-
twa i W mniejszym stopniu interesujg si¢ wychowaniem religijnym dzieci. Brak
poczucia jednosci z Kosciolem, brak zaangazowania w zycie Kosciola a nawet
poczucie odrzucenia sprawia, ze stabnie ich wiara, ktora jest przekazywana prze-
de wszystkim poprzez wspolne doswiadczenie religijne zakorzenione w religijne;j
tradycji. A trzeba pamigtac, ze wiara pielggnowana i rozwijana od wewnatrz jest
statym wezwaniem do kroczenia droga nawrdcenia, ktéra, jak w przypadku
zwiazkow niesakramentalnych, moze si¢ okaza¢ wyjatkowo trudna i dluga droga,
i ktorej owoce moga sta¢ sie widoczne niekiedy dopiero po wielu latach®. Naj-
wazniejsze jest jednak, aby przyniosty owoce. Koscidt czuje si¢ odpowiedzialny
za wszystkich swoich ochrzczonych cztonkéw, a szczegolnie za tych najbardziej
potrzebujacych mitosierdzia Bozego. Wszyscy wiec zyjacy w zwigzkach niesa-
kramentalnych winni pamigtac, ze nie sg odtragceni przez Koscioét i nie powinni
uwazaé si¢ za wiernych ,,drugiej kategorii” (por. FC 84), cho¢ nie moga, ze
wzgledu na swoja sytuacje, korzysta¢ z wszystkich dobrodziejstw Koéciota’.

5> Tamze.
6 Tamze, s. 88.

7 Por. P. Goralczyk, Rozwdd, w: Nauczanie moralne Jana Pawta II. Rodzina, Radom 2006,
s. 102.
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Niemniej sg ludzmi grzesznymi, a przeciez ,,Ko$ciol obejmujacy w tonie swoim
grzesznikow, $wigty 1 zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje
ustawicznie pokute i odnowienie swoje” (LG 8). Dla rozwoju zycia duchowego,
dla statosci bycia na drodze nawrdcenia potrzeba, aby Kosciol podejmowat sta-
rania i okazywat pomoc osobom zyjacym w zwigzkach niesakramentalnych, by
nie czuli si¢ odlaczeni od Kosciota. Skoro moga, jako ochrzczeni, to powinni
uczestniczy¢ w jego zyciu. Maja by¢ zachecani do stuchania Stowa Bozego, do
uczeszczania na Msze Swieta, do wytrwania w modlitwie, do pomnazania dziet
mitosci oraz inicjatyw wspolnoty na rzecz sprawiedliwosci, do wychowywania
dzieci w wierze chrzescijanskiej, do pielggnowania ducha i czyndéw pokutnych,
azeby w ten sposob z dnia na dzien wyprasza¢ sobie u Boga taske. To sg $rodki
zbawienia proponowane przez Kosciot wszystkim. Dlatego Kosciol modli si¢ za
nich, dodaje im odwagi i jest dla kazdego mitosierng matka, podtrzymujaca w
wierze i nadziei (por. FC 84)*. Trwanie niesakramentalnych w Kosciele prowadzi
takze do formacji sumienia. Kosciot nazywa bowiem grzech po imieniu. Nie od-
rzuca cztowieka i nie potgpia, ale, tak jak Chrystus do kobiety grzesznej, mowi
»1dZ 1 nie grzesz wiecej” (J 8, 11). Tym samym stwarza mozliwos¢ nawrdcenia.
Dopdki cztowiek widzi swoj grzech, dopdty moze co$ zmienié. Kiedy przestanie
go dostrzegaé, wtedy juz niewiele zdota zrobié, bo nie bedzie widziat potrzeby
jakiejkolwiek zmiany, a problem grzechu pozostanie’. To sg $rodki, ktére poma-
gaja odkry¢ prawdg, ktorag Bog objawia o matzenstwie, i t¢ prawde urzeczywist-
ni¢, takze osobom zyjacym w zwiazkach niesakramentalnych. To jest droga na-
wrocenia, droga do komunii z Bogiem, droga rozwoju duchowego. I cho¢ nie
moga w pelni uczestniczy¢ w sakramencie Eucharystii, to — jak widzimy — sg tez
inne $rodki, dzigki ktérym mogg si¢ rozwija¢ duchowo, stuzy¢ Bogu i blizniemu.
Dlatego niezbgdne jest, by matzenstwa niesakramentalne podtrzymywaly jednos¢
z Kosciolem i w nim trwaly, a Kosciot okazujac im milosierdzie, towarzyszyt na
drodze nawrocenia i powrotu do petnej komunii.

2. Sakrament malzenstwa zrodlem duchowos$ci malzenskiej
— duchowosci komunii

Poczatkiem i zrodlem zycia duchowego chrzescijanina jest, jak juz wskazali-
$my, sakrament chrztu $wietego. Poniewaz chrzest czyni ludzi zywymi czlonka-
mi Chrystusa i Jego Ciata, ktorym jest Ko$ciol, uprawnia on i zobowiazuje

8 Por. Giovanni Paolo I, Omelia durante la Santa Messa per le famiglie nel Santuario del Sa-
meiro-Braga, 15 maggio 1982, n. 7, w: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/1982/do-
cuments/hf jp-ii_hom 19820515 famiglie-braga.html (20.10.2016); P. Goralczyk, Rozwod, s. 102-
103; W. Zagrodzki, Rozwiedzeni sq w Kosciele, s. 88.

° Por. W. Zagrodzki, Rozwiedzeni sq w Kosciele, s. 91.
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chrzescijan do celebracji i zycia mitoécia matzenska ,,w Panu”'’, do rozwoju
zycia duchowego i do stalego nasladowania Chrystusa na drodze nawrdcenia.
Zrédtem duchowoséci matzonkéw sakramentalnych, zrodtem komunii matzen-
skiej jest sakrament mitosci i komunii — sakrament malzenstwa. Méwimy tu
o komunii malzonkéw z Oblubieficem — Jezusem Chrystusem, o komunii mat-
zonkéw z Trojeg Swietg — zrodlem i wzorem wszelkiej komunii osob, a takze
o komunii z Ko$ciotem. Malzenstwo jest komunig 0s6b — communio persona-
rum, a sakrament matzenstwa jest sakramentem w shuzbie komunii. Duchowo$¢
malzenska jest duchowoscig komunii.

Ta gleboka wspoélnota zycia i mitosci matzenskiej — jak mowi o malzenstwie
Sobor Watykanski I — ten swiety zwigzek, ze wzgledu na dobro malzonkoéw, po-
tomstwa, spoteczenstwa i Kosciota, powstat z Bozego zrodla mitosci i zostat
ustanowiony na obraz Jego jedno$ci z Kosciotem. Prawdziwa mito$¢ malzenska
wlacza sie¢ w mito§¢ Boza i kierowana jest tak, aby skutecznie prowadzi¢ mat-
zonkéw do Boga. Dlatego sakrament malzenstwa umacnia i jakby konsekruje
malzonkoéw chrzescijanskich do obowiazkow i godnosci ich stanu, aby wypehnia-
jac Jego moca swoje zadania matzenskie i rodzinne, przeniknigci Duchem Chry-
stusa, ktory przepaja cate ich zycie wiarg, nadziejg i mitoscia, zblizali si¢ mal-
zonkowie coraz bardziej do osiggni¢cia wilasnej doskonatosci i obopolnego
uswigcenia (por. GS 48). Duchowos¢ zycia matzenskiego i rodzinnego, ducho-
wos$¢ mitosci rodzinnej sktada si¢ wszakze z wielu codziennych, konkretnych ge-
stow, w ktorych dojrzewa matzenska i rodzinna jednos¢. To dojrzewanie jednosci
serca i ducha dokonuje si¢ poprzez obecno$¢ mitosci Chrystusa, ktory taczy to co
ludzkie z tym co Boskie. Ostatecznie duchowos$¢ malzenska jest duchowoscia
wiezi, duchowos$cig komunii zamieszkata przez Boza mitos¢ (por. AL 315). Jak
podkresla papiez Franciszek ,,dobrze przezywana komunia rodzinna jest praw-
dziwa droga do $wietosci w zyciu codziennym i drogg rozwoju mistycznego,
srodkiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem. Wymogi braterskie i wspolno-
towe zycia rodzinnego sg bowiem okazja do coraz wickszego otwarcia serca, a to
umozliwia coraz pehiejsze spotkanie z Panem” (AL 316). Duchowos¢ malzen-
ska jest wiec duchowoscia komunii przezywang w codzienno$ci zycia, codzien-
nych obowigzkow.

Jesli wigc w zwigzku niesakramentalnym jest brak sakramentu matzenstwa,
czy w takim zwiazku megzczyzny i kobiety mozemy moéwi¢ o komunii osob
1 o stuzbie komunii, a tym samym o duchowosci komunii? Czy zwigzek niesa-
kramentalny stuzy komunii, czy tez nie, a jesli tak, to w jaki sposob, majac na
uwadze, ze moze tworzy¢ te komunig tylko na czas okreslony, jako ze takie mat-
zenstwo moze niemal w kazdym momencie zosta¢ roztgczone poprzez rozwod.

10 Por. Conferenza Episcopale Italiana, Pastorale dei divorziati risposati e di chi vive in situa-
zioni matrimoniali irregolari e difficili, w: F. Bersini, I divorziati risposati e [’amissione ai sacra-
menti, Torino 1980, s. 95.
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Jan Pawel Il w Familiaris consortio wskazywal, ze jest coraz wigcej takich
sytuacji, w ktorych katolicy ze wzgledow ideologicznych lub praktycznych wola
zawrze¢ tylko $lub cywilny, odrzucajac lub przynajmniej odktadajac $lub ko-
Scielny. Podkreslat jednoczesnie, ze Kosciol w trosce o ich duchowe dobro musi
podejmowac takie dziatania, ktore doprowadzg do uswiadomienia koniecznos$ci
harmonii pomigdzy Zyciem a wyznawang wiarg i do uczynienia wszystkiego co
mozliwe, azeby doprowadzi¢ te osoby do uregulowania ich sytuacji wedle zasad
chrzescijanskich. Wskazywat, ze nalezy traktowac je z wielkg milo$cia i troska,
przypominajac, ze nie moga korzysta¢ z sakramentéw (por. FC 82). Fakt, ze ich
sytuacja nie pozwala na przystgpowanie do sakramentéw nie oznacza jednak, ze
nie moga prowadzi¢ zycia duchowego. Co wiecej, Jan Pawel Il zachecal, by
troszczyli si¢ o swoje zycie duchowe, a Koscidt — by ich w tym wspierat. Wynika
to przede wszystkim z faktu, ze Bog nie przestaje kocha¢ tych, ktorzy si¢ rozstaja
ani tych, ktorzy zawarli nowy zwiazek nieregularny. Zawsze im towarzyszy
Z niezmienng wiernoscig swojej mitosci, zwracajac stale uwage na §wigtos¢ naru-
szonej normy i jednoczesnie zachecajac, by nie tracili nadziei''. O tym przypo-
minat tez Benedykt XVI, wskazujac, iz jedyna i prawdziwa nadzieja czlowieka
moze by¢ tylko Bog, ktory nas umitowal i wcigz nas mituje ,,az do konca”. A ko-
go dotyka mito$¢, ten zaczyna intuicyjnie pojmowaé, czym wlasciwie jest ,,zy-
cie”. Zaczyna przeczuwac, co znaczy stowo nadziei, ktore napotkat w sakramen-
cie chrztu. Dar wiary pozwala oczekiwaé prawdziwego zycia — ,,zZycia wieczne-
g0”, ktére objawia nam Jezus, kiedy mowi, ze przyszedt na §wiat, aby$Smy mieli
zycie i mieli je w pelni, w obfitosci (por. J 10, 10). To zycie oznacza poznanie
jedynego prawdziwego Boga oraz Jezusa Chrystusa (por. J 17, 3). To zycie jest
w swojej petni relacjg z Tym, ktory jest zrodtem zycia — z Bogiem (por. SS 27).
A wigc kazdy powinien poszukiwac tego zycia, poszukiwa¢ Boga i by¢ z Nim
w ciaglej relacji, nawet wtedy, kiedy grzech go od Boga oddala.

Sytuacja 0séb bedacych w zwigzkach niesakramentalnych jest swoistym kry-
zysem relacji z Bogiem i z rzeczywistoscig sakramentalnego matzenstwa,
z prawda o malzenstwie. Kryzys dotyczy tu podstawowego wyboru zyciowego,
wyboru Boga, i zwigzanych z tym postaw wiary i mitosci takich, jak: modlitwa,
zycie liturgiczne, stan zycia, miejsce zamieszkania, relacja z wazna osoba.
Z duchowego punktu widzenia, jak zauwaza J. W. Gogola, ten kryzys odnosi si¢
do relacji osoby z dang rzeczywistoscia. Nie jest to utrata jakiej$ rzeczywistosci,
ale utrudniona relacja z tg rzeczywistoscig. Cztowiek musi nauczy¢ si¢ relacji na
innym niz dotad poziomie. Sposob i cheé przezwyci¢zenia kryzysu zalezne sg od
mitosci, jaka ma si¢ do danej rzeczywisto$ci. Sytuacja ta weryfikuje nade
wszystko milo$¢ do Boga i postawe wyznawanej wiary'?.

1 Por. Giovanni Paolo II, Omelia durante la Santa Messa per le famiglie nel Santuario del
Sameiro-Braga, 15 maggio 1982, n.7.

12 Por. J. W. Gogola, Stata troska o rozwdj zycia duchowego, s. 161-162.
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Kiedy méwimy o duchowosci zwigzkow niesakramentalnych, musimy mieé
na uwadze sytuacj¢ tych osob, sytuacje kryzysu relacji z Bogiem i stan ,,grzechu
permanentnego”, w ktorym si¢ znajduja. Poznanie prawdy o swojej sytuacji jest
poczatkiem drogi duchowej. Jak uczy Katechizm Kosciola katolickiego, grzech
jest obecny w historii czlowieka i, aby zrozumie¢ jego sens, trzeba najpierw
uzna¢ gteboka wigz czlowieka z Bogiem, poniewaz grzech jest w swej prawdzi-
wej istocie odrzuceniem Boga i Jego mitosci (por. KKK 386). By poznaé rze-
czywistos¢ grzechu trzeba pozna¢ Boze Objawienie, gdyz tylko w jego swietle,
tylko przez poznanie zamyshu Bozego wobec cztowieka mozna zrozumieé, ze
grzech jest naduzyciem wolnosci, ktorej Bog udzielit osobom stworzonym, by
moglty Go mitowa¢ oraz milowaé si¢ wzajemnie (por. KKK 387). Poznanie tej
prawdy pozwala osobom zyjacym w zwigzku niesakramentalnym zrozumie¢
swoja sytuacje i to, co oddziela ich od petnej komunii z Bogiem.

Majac na uwadze grzech, ktory oddziela ich od Boga winni by¢ tez §wiado-
mi, ze przez sakrament chrztu stali si¢ prawdziwie synami Bozymi i uczestnika-
mi natury Bozej, a przez to sa powotani do $wictosci. Dlatego powinni zy¢ tak,
by w peli urzeczywistnia¢ to powotanie, a poniewaz grzech oddala ich od tej
drogi, winni mie¢ swiadomos$¢ potrzeby mitosierdzia Bozego (por. LG 40), i§¢
droga nawrdcenia i poszukiwaé tej drogi, ktora doprowadzi ich do jednosci
z Bogiem. Poszukiwania duchowe, podkresla Franciszek, musza prowadzi¢ do
znalezienia w KoS$ciele Chrystusowym takiej duchowos$ci, ktora ich uzdrowi,
wyzwoli, napelni zyciem i pokojem i ktora jednocze$nie wezwie ich do komunii
z Kosciotem (por. EG 89). W trosce o swoje zycie duchowe nadajace sens ich
chrzescijanskiemu zyciu, mimo nieregularnej sytuacji matzonkowie potrzebuja
poznania prawdy o Bozym zamysle wzgledem matzenstwa, potrzebuja spotkania
z Chrystusem na adoracji, modlitewnego spotkania ze Stowem (por. EG 262),
mitosiernej troski i wsparcia Kosciota na drodze nawrodcenia, by nie zniechecili
si¢ 1 nie zeszli z tej drogi, i nie odeszli od Kosciota.

3. Eucharystia sakramentem komunii

Waznym elementem rozwoju zycia duchowego kazdego chrze$cijanina,
atym bardziej rozwoju duchowosci komunii matzonkéw jest niewatpliwie sa-
krament Eucharystii. Eucharystia nazywana sakramentem komunii (por. KKK
1331) ,,jest zrodlem i szczytem catego zycia chrzescijanskiego” (LG 11), gdyz
w niej zawiera si¢ cale duchowe dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, na-
sza Pascha (PO 5; por. KKK 1324). ,,Eucharystia oznacza i urzeczywistnia ko-
muni¢ zycia z Bogiem i jedno$¢ Ludu Bozego, przez ktore Kosciot jest soba. Jest
ona szczytem dziatania, przez ktoére Bog w Chrystusie uswigca §wiat” (KKK
1325). Eucharystia i matzenstwo bedac sakramentami komunii, sg bardzo wazne
i trzeba podkresli¢ ogromne znaczenie uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii
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matzonkow i calej rodziny dla rozwoju ich duchowosci rodziny (por. AL 223).
Uczestniczac w Eucharystii malzonkowie nie tylko poznaja coraz bardziej
komunie Trojcy Swietej, ale takze otrzymujg taski, by te komunie urzeczywistnié
w swoim zyciu matzenskim i rodzinnym. W sakramencie Eucharystii ,,dokonuje
si¢ jedno$¢ wiernych, ktorzy stanowia jedno ciato w Chrystusie (por. 1 Kor 10,
17). Wszyscy ludzie powotani sa do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest
swiattoscig $wiata, i od ktérego pochodzimy, dzigki ktéremu zyjemy, do ktérego
zdazamy” (LG 3). To wlasnie ,,z Eucharystii jako ze zrodia sptywa na nas taska
iz najwickszg skuteczno$cig przez nig dokonywa si¢ uswiecenie czlowieka
w Chrystusie i uwielbienie Boga” (SC 10). Trzeba pamigtac, ze przyjecie Komu-
nii Swictej zaktada zycie w lasce oraz praktykowanie cnot wiary, nadziei i mito-
sci. Tylko w ten sposob czlowiek moze wej$¢ w prawdziwg komuni¢ z Ojcem,
Synem i Duchem Swietym. Nie wystarczy wiara, ale trzeba trwaé w tasce uswie-
cajacej i w milosci, pozostajac w tonie Kosciola ,,ciatem” i ,,sercem” (EdE 36),
przyjmujac to, czego Kosciol naucza w imieniu Chrystusa i praktykujac to
W Zyciu.

Duchowos$¢ matzenstwa sakramentalnego jest duchowos$cia komunii i Eucha-
rystia jest sakramentem komunii, a matzonkowie niesakramentalni nie otrzy-
mawszy sakramentu matzenstwa, nie moga korzysta¢c w pelni z dobrodziejstw
Eucharystii. W takim razie w jaki sposob mogg budowaé¢ komunie, ktora bedzie
laczyta ich jako matzonkow i z Bogiem? Otéz jak wskazaliSmy wcze$niej, jako
ochrzczeni majg prawo do innych dobrodziejstw, ktorych Chrystus im udziela na
mocy sakramentu chrztu, ktory otrzymali, ktory jest poczatkiem zycia duchowe-
go chrzescijanina. Trzeba jednak pamietaé, iz bedzie to rozwijanie zycia ducho-
wego z widoczng rysa, peknieciem, oddzieleniem od Chrystusa poprzez grzech,
w ktorym zyja. Nauka Kosciola jest jasna w tym wzgledzie i, jak przypomina Jan
Pawel II: , Kosciot [...] potwierdza swoja praktyke, oparta na Pi$mie Swigtym,
niedopuszczania do komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktérzy zawarli
ponowny zwigzek matzenski. Nie moga by¢ dopuszczeni do komunii $wigtej od
chwili, gdy ich stan i sposob zycia obiektywnie zaprzeczajg tej wigzi mitosci
migdzy Chrystusem i Ko$ciotem, ktoéra wyraza i urzeczywistnia Eucharystia”
(FC 84). Jednakze to, ze nie moga jednoczy¢ si¢ w petni z Chrystusem poprzez
przyjecie Komunii Swietej, nie oznacza tego, ze nie moga, badz nie powinni
uczestniczy¢ w sprawowanej liturgii. Wrecz przeciwnie, powinni uczestniczyc,
by wyrazajac swoje pragnienie zjednoczenia, rozwijac¢ si¢ duchowo, poszukiwac
drog powrotu do pelni zjednoczenia z Chrystusem i modli¢ si¢, by droga nawro-
cenia, ktorg ida, przyniosta owoce.

Mimo, iz osoby Z}IJE}CC w zwigzkach niesakramentalnych nie moga przyste-
powaé do Komunii Swietej, to jednak moga przyjmowaé¢ Komuni¢ Swieta
w sposob duchowy. O tej praktyce uczyl juz papiez Pius XII, wskazujac ,,aby
chrzescijanie, zwlaszcza gdy trudno im przyja¢ eucharystyczny pokarm w rzeczy
samej, przyjmowali go przynajmniej pragnieniem; mianowicie w ten sposob, by
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wzbudziwszy zywa wiarg, 1 sercem w czci pokornym oraz catkowicie ufnym wo-
bec woli Boskiego Odkupiciela, zjednoczyli si¢ z nim najptomienniejszym jak
tylko moga uczuciem mitosci”'®. Skoro wigc matzonkowie niesakramentalni nie
moga przyjac¢ Jezusa w sakramencie Eucharystii, tym bardziej, jesli pragng roz-
wija¢ si¢ duchowo, powinni pielggnowa¢ w duszy stale pragnienie sakramentu
Eucharystii i tym samym przyjmowac ,.komuni¢ duchowg” zalecang przez $wig-
tych mistrzow zycia duchowego. Niezwykle cennym darem jest korzystnie
z praktyki komunii duchowej (por. EAE 34) w celu rozwoju zycia duchowego,
zwlaszcza dla tych, ktérzy nie moga przystapi¢ do Komunii Swigtej. I choé¢ nie
bedzie to petne zjednoczenie, ze wzgledu na brak mozliwosci oderwania od grze-
chu, to winni oni wyrazaé pragnienie pelnego zjednoczenia z Chrystusem.

4. Stowo Boze i modlitwa zyciu duchowym

Grzesznicy sg czes$cig Kosciota i sg zaproszeni, 1 zobowigzani, by prowadzié
zycie duchowe, by odnajdywa¢ w Stowie Bozym i w spotkaniu z Bogiem na mo-
dlitwie wole Boza, prawde o matzenstwie i pokonywaé wszelkie przeszkody, by
je zrealizowa¢ w swoim zyciu. Osoby zyjace w zwigzkach niesakramentalnych
majg prowadzi¢ zycie duchowe. Jak podkresla papiez Franciszek zroédlem zycia
1 duchowos$ci matzenstwa 1 rodziny jest Stowo Boze, i dlatego zycie matzenskie
i rodzinne, takze 0os6b w zwigzkach niesakramentalnych, winno by¢ ksztaltowane
przez modlitewng i koscielng lekture Pisma Swietego. Stowo Boze jest nie tylko
dobra nowing w prywatnym zyciu osob, ale rowniez kryterium oceny i $wiattem,
by rozezna¢ rézne wyzwania, przed ktorymi staja matzonkowie i rodziny (por.
AL 227). Jest takze kryterium oceny sytuacji matzenskiej i rodzinnej, gdyz obja-
wia zamyst Bozy wzgledem tej instytucji. Wspolne czytanie Pisma Swictego
1 wspolna modlitwa utatwia spotkanie z Bogiem, otwiera oczy na sytuacj¢, w ja-
kiej cztowiek si¢ znajduje wzglegdem prawdy objawionej i otwiera oczy na po-
trzeby blizniego. Poznanie prawdy o sobie i dostrzezenie blizniego otwiera oczy
na obecnos¢ Boga z Jego mitosierdziem i obecnos$¢ prawdy, ktorg On objawia, a
jej przyjecie 1 urzeczywistnienie otwiera na wzrost w zyciu duchowym (por. EG
272). Aby zycie duchowe mogto si¢ rozwija¢ i by mogta wzrasta¢ w duszy mi-
1os¢ do Boga i blizniego, i by wydawata owoce, konieczne jest chetne stuchanie
Stowa Bozego 1 wypelnianie woli Bozej, z pomoca Jego taski. Nalezy wypraszac
te taski w wytrwatej i ufnej modlitwie'*, postepujac stale droga mitosci i nawro-
cenia.

13 Pius X, Encyklika Mediator Dei at hominum (20.11.1947), w: http://www.opoka.-
org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mediator dei 20111947.html (22.10.2016).

4 LG 42; por. P. Géralczyk, Rozwéd, s. 103-104; Conferenza Episcopale Italiana, Pastorale
dei divorziati risposati..., s. 86.
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5. Towarzyszenie duszpasterskie

Papiez Franciszek wielokrotnie zacheca kaplanow, aby towarzyszyli swoim
wiernym na drodze rozwoju zycia duchowego, by towarzyszyli na tej drodze tak-
ze tym, ktorzy zyja w tak zwanych sytuacjach nieprawidtowych, w zwiazkach
niesakramentalnych, i aby wspierali ich w trwaniu przy Chrystusie, w zyciu Ko-
$ciota i w rozwoju zycia duchowego, aby wspierali takie osoby na drodze nawro-
cenia, poznania prawdy o swojej sytuacji i, jesli to mozliwe, szukali z niej drog
wyj$cia 1 uregulowania swojej nieregularnej sytuacji.

Zyjacy w zwiazkach niesakramentalnych, pomimo swej nieregularnej sytua-
cji, musza by¢ wspierani w uczestnictwie w zyciu wiary i w spelnianiu dziet mi-
losierdzia wspolnoty chrzescijanskiej. Maja oni bowiem szczegdlng potrzebe
wshuchania si¢ w Stowo Boze gloszone przez Kosciot, nie tylko dlatego, aby za-
chowali wiar¢ otrzymang na chrzcie $wigtym, ale takze by $ledzili dynamike na-
wrocenia i powrotu do zycia w matzenstwie sakramentalnym i nierozerwalnym'”.
Jak uczy Sobor Watykanski 11 Kosciot pielgrzymujacy konieczny jest do zbawie-
nia wszystkim, ktorzy przez chrzest zostali w niego wiaczeni i otrzymali dar wia-
ry. W pelni uczestniczg w jego zyciu i korzystaja z jego dobrodziejstw ci, ktorzy
majgc Ducha Chrystusowego, w catosci przyjmuja przepisy Kosciota i wszystkie
ustanowione w nim $rodki zbawienia i pozostajg w taczno$ci z Chrystusem (por.
LG 14). Wszystkim wigc tym, ktorzy otrzymali chrzest, Kosciol jako wspolnota
ma towarzyszy¢ i wspiera¢ ich na drodze zbawienia. To wlasnie chrzest, mowi
Franciszek, ,,sprawia, ze stajemy si¢ przybranymi synami Bozymi, uczestnikami
Jego Boskiej natury; modyfikuje w ten sposdb wszystkie nasze relacje, nasza
konkretna sytuacje w $wiecie i wszechswiecie, otwierajac ja na swoje zycie
w komunii” (LF 42). Dlatego kazdy grzech i odrzucenie Chrystusa w jakims$ sen-
sie burzy komuni¢ migdzy cztowiekiem a Chrystusem. Ko$ciol ma zadanie towa-
rzyszenia wszystkim swoim cztonkom, gdyz ma cel zbawczy i eschatologiczny,
doprowadzenia wszystkich do zbawienia (por. GS 40), takze tych, ktorzy przez
wlasny grzech oddalili si¢ od Boga i od Kosciota. Tych takze ma szukaé, trosz-
czy¢ si¢ o nich i doprowadzi¢ ich do pelnej komunii z Bogiem. ,,Poniewaz zas
ukazywanie Bozej tajemnicy, jaka jest cel ostateczny czlowieka, powierzone jest
Kosciotowi, przeto Kosciot otwiera cztowiekowi oczy na sens wlasnej jego egzy-
stencji, czyli na najglebsza prawdg o cztowieku. Kosciot naprawde wie, ze sam
Boég, ktoremu stuzy, odpowiada najgltebszym pragnieniom serca ludzkiego, kto-
rego pokarmy ziemskie nigdy w peini nie nasyca. [...] Czlowiek bowiem zawsze
bedzie pragnat wiedzie¢, chocby nawet niejasno, jaki jest sens jego zycia, dzia-
falnosci 1 $mierci. Ktokolwiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem doskonatym,
sam tez pelniej staje si¢ czlowiekiem™ (GS 41). Poniewaz zadaniem Kosciota jest
doprowadzenie wszystkich do zbawienia i komunii z Bogiem, dlatego tez nie

15 Por. Conferenza Episcopale Italiana, Pastorale dei divorziati risposati..., s. 85.
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moze on pozostawia¢ bez naleznej troski, opieki i towarzyszenia na drodze
nawrocenia 0so6b zyjacych w zwiazkach nieprawidlowych. Wrecz przeciwnie,
powinien im towarzyszy¢ na drodze nawrdcenia i wspiera¢ w wypetnianiu chrze-
Scijanskiego obowigzku wychowania dzieci (por. AL 246). Chodzi o to, by da¢
im nadziej¢, gdyz cztowiek nie moze zy¢ bez nadziei, jego zycie stracitloby bez
niej wszelkie znaczenie i statoby si¢ nie do zniesienia. Patrzac na Jezusa Chry-
stusa, ktory zatriumfowat nad grzechem i $miercia i jest peten mocy (por. EG
275), nalezy wskazywa¢ im droge, w ktorej takze oni bg¢dg mogli pokona¢ grzech
i wréoci¢ do petnej komunii z Bogiem i1 Ko$ciotem. Sytuacja, w ktdrej si¢ znajdu-
ja, jest z pewnoscia dla wielu matzonkow niesakramentalnych sytuacja krzyza
1 cierpienia, ale tak jak Chrystus cierpiat i dzwigatl krzyz ludzkich grzechow, tak
i zycie kazdego Jego ucznia na drodze rozwoju duchowego napotyka krzyz, ktory
trzeba dzwigac¢ razem z Chrystusem, by stat si¢ zrodtem uswigcenia (por. FC 77).

Trzeba tez podkreslic konieczno$¢ towarzyszenia takze matzonkom sakra-
mentalnym, zwazywszy na coraz wigksze wyzwania plynace ze wspdlczesnego
$wiata 1 z rozprzestrzeniajacej si¢ mentalnosci rozwodowej, mentalnosci przeciw
trwatemu matzenstwu, ,,aby potrafili zaakceptowac kryzysy, jakie moga si¢ po-
jawi¢, podja¢ wyzwanie i wyznaczy¢ im miejsce w zyciu rodzinnym. Doswiad-
czeni 1 uformowani matzonkowie muszg by¢ gotowi towarzyszy¢ innym w tym
odkryciu, tak aby kryzysy ich nie przerazaly, ani nie prowadzity ich do pochop-
nych decyzji. Kazdy kryzys kryje dobra wiadomos¢, ktorg trzeba umie¢ ustysze¢,
wytezajac stuch serca” (AL 232). Aby mimo kryzysu trwali w podjetych zobo-
wigzaniach sakramentalnych i kochali si¢ ta miloscia, ktorej zrodlo odnajduja
w Bogu. Kosciol musi takze im towarzyszy¢ i wspiera¢, by duchowa lektura,
osobistg refleksja, modlitwa i otwartoscia kazdy z matzonkéw troszezyt si¢ nie
tylko o swoja duchowos¢ (por. AL 141), ale takze o duchowos$¢ wspotmatzonka,
by wspdlnie rozwijali matzenska duchowos$¢ komunii. Malzonkowie zyjacy
w wiernosci przyrzeczeniom sakramentalnym sg §wiadkami takze dla niesakra-
mentalnych, Ze przy pomocy taski Bozej mozna w nich wytrwac i podazaé droga
$wigtosci w komunii z Bogiem.

Kosciodt towarzyszy swoim wiernym w wyznawaniu wiary poniewaz w nim
czlowiek cate zycie zmierza ku petnej komunii z Bogiem Zywym. W wyznawa-
nej wierze cztowiek jest wezwany do zaglebienia si¢ w wyznawang tajemniceg, do
pozwolenia, by go przemienilo to, co wyznaje. Matzonkowie, ale tez katolicy zy-
jacy w zwiazkach niesakramentalnych, wyznajac wiarg, poznajg, ze centrum ist-
nienia, najglebsza tajemnica wszystkiego jest Boska komunia, ze wzajemne da-
rzenie si¢ miloscig Ojca i Syna w Duchu, jest zdolne ogarnac¢ histori¢ cztowieka,
wprowadzi¢ go w swojg dynamike komunii, majagcg w Ojcu swoj poczatek
i ostateczny cel, 1 to jest cel i sposob zycia, do ktorego jest powotany kazdy
ochrzczony. Wyznajac t¢ prawde, chee jg urzeczywistni¢, a Ko$ciol na tej drodze
towarzyszy mu i wspiera (por. LF 45). ,,Czlowiek wierzacy przemieniony jest
przez Mitos¢, na ktérg otworzyt si¢ w wierze, a gdy otwiera si¢ na t¢ ofiarowang
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mu Mitos¢, jego egzystencja wykracza poza wlasne ramy [...]. Tutaj ma miejsce
dzialanie whasciwe Duchowi Swigtemu. Chrzescijanin moze mieé oczy Jezusa,
Jego uczucia, Jego synowska gotowos¢, poniewaz dany mu jest udzial w Jego
Mitosci, ktorag jest Duch. I w tej Mitosci zyskuje si¢ w pewien sposob spojrzenie
wlasciwe Jezusowi” (LF 21). Wyznawang wiar¢ czlowiek realizuje poprzez
mitos¢, ktorej fundamenty znajduje w Dekalogu. Na Dekalog nie nalezy jednak
patrze¢ jako na zbior zakazow czy nakazow, ale jako na konkretne wskazania
urzeczywistnienia mitosci do Boga, wyznawanej wiary, dialogu z Bogiem. Jest to
droga prawdy prowadzaca do dialogu 1 do komunii z Bogiem (por. LF 46).

Czlowiek zyje we wspdlnocie, jest istotg spoteczng. Papiez Benedykt przy-
pominal o tym w stowach: , Nikt nie zyje sam. Nikt nie grzeszy sam. Nikt nie
bedzie zbawiony sam. Nieustannie w moje zycie wkracza zycie innych: w to, co
mysle, mowig, robie, dziatam. I na odwrot, moje zycie wkracza w Zycie innych:
w ztym, jak 1 w dobrym” (SS 48). Dotyczy to réwniez zycia duchowego. We
wspolnocie Kosciota kazdy powinien troszczy¢ si¢ nie tylko o swdj duchowy
rozwoj, ale takze o innych. Ta wspdlnotowa odpowiedzialnos¢ dotyczy w sposob
szczegblny czlonkéw domowego Kosciola, ale tez wierzacych pozostajacych
w malzenstwach niesakramentalnych. Wszyscy jesteSmy wezwani, by rozwijaé
swoja wiez, relacj¢ z Bogiem, ktory obdarza nas swoja mitoscig i pragnie zba-
wienia czlowieka. Majac na uwadze, ze ,,postannictwo Kosciota zmierza do zba-
wienia ludzi, ktore si¢ ma osiagna¢ przez wiarg w Chrystusa i Jego taske. Apo-
stolstwo wigc Kosciota 1 wszystkich jego cztonkoéw zmierza przede wszystkim do
ukazania §wiatu stowem i czynem ewangelicznego orgdzia Chrystusa i do udzie-
lenia mu Jego taski” (AA 6). Dlatego ,,Kosciot musi bacznie i z troskg towarzy-
szy¢ swoim dzieciom najstabszym, naznaczonym mito$cig zraniong i zagubiona,
przywracajac nadzieje i zaufanie, jak $wiatto latarni morskiej, czy tez pochodnia
wniesiona posrod ludzi, by o$wieci¢ tych, ktorzy stracili kurs, czy tez sa
w samym $rodku burzy” (AL 291). Celem bowiem towarzyszenia osobom beda-
cym w zwigzkach niesakramentalnych jest nie tylko mozliwe doprowadzenie ich
do pokonania przeszkod i powrotu do sakramentu pojednania i pokuty, i sakra-
mentu Eucharystii, ale takze prowadzenie ich do pojednania z Bogiem, do Zycia
w lasce'®, a ostatecznie — do zbawienia.

16 Por. P. Goralczyk, Rozwdd, s. 105-106.
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SPIRITUALITY OF NON-SACRAMENTAL MARRIAGES

A human person is capable of transcending him/herself, moving towards
Transcendence, and leading a spiritual life, i.e. entering into a relationship and
dialogue with God. The beginning of the Christian spiritual life, including people
living in non-sacramental unions, is in the Sacrament of Baptism. Baptism opens
the person to dialogue with God and incorporates him or her into the ecclesiasti-
cal community. Persistence in the Church, a community of sinful people who as-
pire to sanctity, is essential for non-sacramentals because the Church shows them
the path of renewal, follows it and listens to the truth of the Gospel, supporting
them in this journey and thus properly forming their conscience. Taking Christ’s
concern as an example, the Church condemns and rejects sin but not sinners and
instead calls upon them to repent.

Marital spirituality, which is born in the Sacrament of Marriage, is the spirit-
uality of communion. In non-sacramental unions the communion with Christ and
the Church is disrupted by sin. Since such partners persist in sin they are not to
receive the Holy Eucharist, yet they can demonstrate a desire for spiritual holy
communion, or a spiritual unification with Jesus. They can benefit from spiritual
guidance on their way to conversion. They can develop spiritually through eve-
ryday prayer, reading the Bible and doing acts of charity. The Church accompa-
nies non-sacramentals in their spiritual journey to give them hope that they are
able to return to full communion with God and the Church through His grace and
reject sin.

Keywords: marriage, non-sacramental marriage, spirituality, communion.
Stowa klucze: matzenstwo, zwigzek niesakramentalny, duchowos$¢, komunia.
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DUCHOWOSC MALZENSTWA I RODZINY
W SWIETLE ADHORTACJI AMORIS LAETITIA

Niezwykle bogate jest nauczanie o malzenstwie i rodzinie. Wspodlnota
rodzinna, w $wietle nauczania Soboru Watykanskiego II i ostatnich papiezy, sta-
nowi szczegdlne miejsce ewangelizacji'. Do tego nauczania nawigzal papiez
Franciszek w adhortacji Amoris laetita (z 19 marca 2016). Bltogostawiony Pawet
VI w adhortacji Evangelii nuntiandi stwierdzil, ze ,,rodzing, podobnie jak Ko-
$ciot, nalezy uwazac za pole, na ktore przynosi si¢ Ewangeli¢ 1 z ktorego ona si¢
rozkrzewia. Dlatego w tonie rodziny, $wiadomej tego zadania, wszyscy jej
cztonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja ewangelizacji” (EN 71). Jest to
ewangelizacja wewnatrz rodziny, ale takze wobec innych rodzin, poprzez ,,$wia-
dectwo zycia prawdziwie i §cisle chrze$cijanskiego” (EN 41; por. AL 68)>.

Do tych stow nawigzat Jan Pawet II, ktory powiedziat, ze ,,przysztos¢ ludz-
kosci idzie przez rodzing” (FC 84). ,,Przez rodzin¢ toczg si¢ dzieje czlowieka,
dzieje zbawienia ludzkosci. [...] Rodzinom powierzone jest zadanie walki przede

* Prof. dr hab. Czestaw Jozef PARZYSZEK SAC — wyktadowca w UKSW, CTA i WSD w Otta-
rzewie, redaktor Biuletynu Teologii Laikatu. Jest cztonkiem Krajowej Rady Duszpasterstwa Powo-
tan KEP, zarzadu Stowarzyszenia Polskich Teologéw Duchowosci, Towarzystwa Teologdéw
Dogmatykéw, opickunem Kaptanskiej Wspolnoty Ludzi Swieckich, asystentem ko$cielnym
Wspolnoty TDJ, ojcem duchownym Rodziny Rodzin i delegatem KWPZM ds. zycia konsekrowa-
nego diecezji warszawsko-praskiej. Od 1981 do 2011 r. pracowat w Zarzadzie Prowincjalnym
Ksiezy Palotyndw Prowincji Chrystusa Kréla w Warszawie jako wyzszy przetozony. Byt cztonkiem
KEP ds. Misji, ds. Apostolstwa Swieckich i Komisji ds. Zycia Konsekrowanego oraz Komisji: Bi-
skupi-Wyzsi Przetozeni. W 1999 r. bral udziat w Synodzie Biskupéw w Rzymie. Przewodniczyt
Konferencji i Konsulcie Wyzszych Przetozonych Zakonow Meskich w Polsce. Autor ksiazek, wielu
artykutow naukowych i popularnonaukowych. Wspotorganizator licznych sympozjow i kongresow.
Wyglosit szereg referatéw naukowych.

! Zob. C. Parzyszek, Znaczenie nowej ewangelizacji dla odnowy wspotczesnego Swiata, Zabki
2012, s. 171-177.

2 Zob. L. Idem, Ewangelizacja w rodzinie chrzescijanskiej w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Studia
Gdanskie” 20 (2007), s. 280-281; W. Kawecki, Nadzieje i zagrozenia wspotczesnej rodziny, Kra-
kow 1995, passim.
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wszystkim o to, azeby wyzwoli¢ sily dobra, ktorych zrédto znajduje si¢ w Chry-
stusie Odkupicielu cztowieka, aby te sity uczyni¢ wlasnoscig wszystkich rodzin,
azeby — jak to powiedziano w polskim Milenium chrzescijanstwa — rodzina
Bogiem silna” (GtS 23; por. AL 69).

1. Malzenstwo i rodzina
podmiotem i przedmiotem ewangelizacji

W historii Kosciota i jego pastoralnej dziatalnosci niezmiernie waznym tere-
nem nowej ewangelizacji byta i jest rodzina®’. Ona jest nie tyle czastka czy ,,mi-
niaturg” Kosciota, ile jego zywym obrazem, ktory przez samg swoja istote ujaw-
nia ,,prawdziwg nature Ko$ciota™. W posynodalnej adhortacji apostolskiej Ver-
bum Domini papiez Benedykt XVI, nawigzujac do nauczania swego poprzednika
Jana Pawta II, zwraca uwage na koniecznos¢ gloszenia stowa Bozego w rodzinie
i malzenstwie chrzescijanskim: ,,Gloszac stowo Boze, Kosciot objawia rodzinie
chrzescijanskiej to, czym ona jest i czym powinna by¢ wedle zamystu Pana. Dla-
tego nie mozna nigdy zapomnie¢, ze stowo Boze jest u poczatkow malzenstwa
(por. Rdz 2, 24) i ze sam Jezus wlaczyl matzenstwo do instytucji swojego krole-
stwa (por. Mt 19, 4-8), wynoszac do rangi sakramentu, co pierwotnie wpisane
byto w ludzka nature” (VD 65).

Postannictwo ewangelizacyjne rodziny jest zakorzenione w sakramencie
chrztu, za$ nowa form¢ otrzymuje przez sakramentalng task¢ malzenstwa. Jan
Pawet Il wyraznie stwierdzil, ze ,,przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzine” (FC
86). Niestety obecne czasy odebraly matzenstwu i rodzinie §wiadomos¢ tej god-
nosci, nastapita ich laicyzacja, oderwanie od naturalnych fundamentow, czego
obrazem staly si¢ rozwody, zabijanie nienarodzonych dzieci, eutanazja, latwe
uleganie spolecznym chorobom na przyktad alkoholizmowi, nienaturalne i wyjete
z kregu rodziny programy wychowawcze i ksztalcace, odbierajace nadziej¢ jutra
troski materialne, ktotnie rodzinne, bunt i niepostuszenstwo dzieci i mtodziezy.
Dzisiaj rodzina przestaje by¢ tez ostoja wiary, moralnosci, tradycji narodowych
i humanistycznych, zatraca swéj spoleczny wymiar i spoteczne znaczenie’.

W tym duchu juz w pierwszym punkcie adhortacji Amoris laetita czytamy, ze
»rado$¢ milosci przezywana w rodzinach jest takze rados$cia Kosciota. Jak wska-

3 Zob. Jan Pawel 11, Koscidl wspdinotq ewangelizujgcq, OR 2 (1993), s. 15-18; W. Kawecki,
Kultura w strategii troski o rodzing,,,Studia Theologica Varsaviensia” 1 (2006), s. 92-106; J. Socha,
Katolicy swieccy a nowa ewangelizacja, ,,Studia Gdanskie” 20 (2007), s. 133-137.

4 J. Bajda, Rodzina w planie Bozym, w: Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 120-
121; por. L. Idem, Ewangelizacja w rodzinie chrzescijanskiej w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Studia
Gdanskie” 20 (2007), s. 275-289.

5 Zob. C. Parzyszek, Familiaris consortio — wciqz aktualny dokument o rodzinie, Biuletyn
Teologii Laikatu ,,Collectanea Theologica” 85 (2016), fasc. 2, s. 177-182.
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zali Ojcowie Synodalni, pomimo licznych oznak kryzysu matzenstwa, «pragnie-
nie rodziny jest stale zywe, zwlaszcza wérdd ludzi mtodych i motywuje Ko-
$ciob»®. Odpowiadajac na to pragnienie ,,chrzescijanskie przepowiadanie doty-
czace rodziny to doprawdy dobra nowina™’. XIV Synod Biskupow podjat dalsza
refleksje nad sytuacjg rodziny w dzisiejszym $wiecie, poszerzajac spojrzenie
i ozywiajac $wiadomos$¢ znaczenia maltzenstwa i rodziny, idac za mysla poprzed-
nich papiezy (por. AL 2)®,

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie czytelnikom tresci adhortacji
Amoris laetita odno$nie do duchowosci rodziny i matzenstwa. Papiez Franciszek
stwierdza, ze Sobor Watykanski Il mowiac o apostolstwie §wieckich, podkreslit
duchowo$¢ wyplywajaca z zycia rodzinnego. Zatem Papiez za Soborem Waty-
kanskim II przypomnial, ze duchowos$ci $wieckich ,,szczegdlne znami¢ winna
nadawac przynalezno$¢ do stanu matzenskiego i rodziny” (AA 4) oraz, ze troski
rodzinne ,,nie powinny pozostawaé poza sferg ich zycia duchowego” (AA 9)’.
Papiez pragnie ,,zatrzymac si¢ pokrotce na opisie kilku podstawowych cech cha-
rakterystycznych dla tej specyficznej duchowosci, ktora rozwija si¢ w dynamice
relacji zycia rodzinnego” (AL 313). Trzeba jednak zauwazy¢, ze rozdziat dzie-
wiaty nie wyczerpuje elementéw dotyczacych duchowos$ci matzenstwa i rodziny.
W wielu miejscach adhortacji jest duzo rozwazan wskazujacych na rézne
elementy tejze duchowosci, na ktére wskazywali ojcowie synodalni.

2. Zasadnicze cechy duchowosci malzenskiej i rodzinnej

Duchowos$¢ matzenstwa i rodziny, ktora opisana zostata w adhortacji, moze
zosta¢ sformutowana w postaci nastepujacych tez i stwierdzen.

A. Duchowosé sakramentalnego daru

Malzenstwo, jako odpowiedz na Boze wezwanie do przezywania mitosci mat-
zenskiej — znaku mito$ci Chrystusa do Kosciota, jest powotaniem i darem w celu
uswiecenia i zbawienia matzonkow (por. AL 72). Papiez w wielu miejscach oma-
wianego dokumentu przypomina, ze malzenstwo jest ,,darem” udzielonym przez
Boga osobom ztgczonym w malzenstwie (por. 1 Kor 7, 7) i dlatego malzonkowie
powinni zatroszczy¢ sie o ten dar pod kazdym wzgledem (por. AL 61-62)'°.

¢ III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow, Relatio Synodi (18.10.2014);
por. AL 1.

7 XIV Zwyczajne Zgromadzenie Ogblne Synodu Biskupow, Relatio finalis (24.10.2015); AL 1.
8 Zob. C. Parzyszek, Familiaris consortio — wciqz aktualny dokument o rodzinie, s. 178-179.

 Duchowo$¢ matzenstwa i rodziny to tre$¢ ostatniego, dziewigtego rozdzialu w adhortacji pa-
pieza Franciszka Amoris laetitia. Temat ten zawiera zaledwie 12 numerdéw: 313-325.

10 Papiez Franciszek zwraca uwage na fakt, ze matzenstwo jest powotaniem, dlatego decyzja
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Papiez Franciszek przypomina, ze maltzenstwo chrzescijanskie nie jest umo-
wa spoteczng czy pustym rytuatem; jest sakramentem, ktory odbywa si¢ w Koscie-
le, a takze buduje Kosciot, dajac poczatek nowej wspodlnocie rodzinnej. Sakra-
ment matzenstwa jest wielkim aktem wiary i mitosci: §wiadczy o mestwie wiary
w pigkno stworczego aktu Boga i 0 zyciu tg mitoScia, ktdra pobudza, by i$¢ zaw-
sze dalej, poza siebie samych, a takze poza samg rodzing''.

Sakrament malzenstwa jest darem ofiarowanym w celu uswigcenia i zbawie-
nia matzonkdw, poniewaz — jak pisze Franciszek — ,,poprzez sakramentalny znak,
ich [matzonkoéw] wzajemna przynaleznos¢ jest rzeczywistym obrazem samego sto-
sunku Chrystusa do Kosciota. Matzonkowie sa zatem statym przypomnieniem dla
Kosciota tego, co dokonato si¢ na Krzyzu, wzajemnie dla siebie i dla dzieci sg
swiadkami zbawienia, ktérego uczestnikami stali si¢ przez sakrament” (FC 13).

Matzonkowie chrzescijanscy sa powolani do swietosci (por. AL 72; FC 13).
Dla nich nie jest to zwykte indywidualne wezwanie, chociaz osoba zachowuje
zawsze co$, czego nie da si¢ wytlumaczy¢ 1 co nie moze by¢ przekazane innym,
ale jest to droga, ktorg trzeba przeby¢ we dwoje. To jest wielkie odkrycie ducho-
wosci matzenskiej: obydwie mitosci, mitos¢ matzenska i mito$¢ do Boga, nie
wykluczajg si¢, ale mogga si¢ uzupetniac¢ i pomaga¢ matzonkom w spetnianiu we
dwoje wszystkich wymagan zycia chrzescijanskiego'?.

B. Duchowos¢ komunijna

Rodzina tworzy komuni¢ oséb, w sktad ktérej wechodza: mezezyzna, kobieta,
dzieci i (AL 29)". Przy roznych okazjach i w roznych miejscach adhortacji czy-
tamy na temat roli poszczeg6élnych osob tworzacych rodzing. Wazna jest rola oj-
ca, ktory ,,dzielem swoich rak moze podtrzymywaé dobrobyt fizyczny i pogode
ducha swej rodziny” (AL 23). Ojciec ma réwniez wazng rol¢ w wychowaniu
dzieci, zatem najbardziej konieczne jest to, aby ojciec byt obecny w rodzinie, aby
byt blisko matzonki i by razem mogli dzieli¢ wszystko — radosci i smutki, nadzie-
je i trudy. Wazne tez, by byt blisko dzieci w ich rozwoju: kiedy si¢ bawig i kiedy

o zawarciu matzenstwa i zalozeniu rodziny powinna by¢ owocem rozeznania powotania (AL 72).

W katechezie z dnia 27 maja 2015 roku Papiez powiedzial, ze ,,narzeczenstwo jasno okresla
wole wspdlnego strzezenia czego$, czego nigdy nie mozna kupié lub sprzedaé, zdradzié czy porzu-
ci¢, niezaleznie od tego, jak bardzo kuszaca bytaby oferta. [...] Narzeczenstwo jest droga zycia,
ktoéra musi dojrzewacé, podobnie jak owoc. Jest to droga dojrzewania w mitosci, az do chwili, kiedy
staje si¢ ona wlasnie matzenstwem”.

11 Chrzescijanskie powotanie do mito$ci bezwarunkowej i bez miary jest tym, co wraz z taskg
Chrystusa tkwi takze u podstaw wolnej zgody stanowigcej malzenstwo. Sam Kosciot jest w pelni
zaangazowany w histori¢ kazdego chrzescijanskiego malzenstwa: buduje si¢ jego sukcesami
i cierpi w jego porazkach” — katecheza Srodowa papieza Franciszka z 6.05.2015.

12 Zob. M. Tatar, Duchowos¢ matzeriska i rodzinna dzisiaj, Radom 2013, passim.

13 Papiez Franciszek, kontynuujgc to rozwazanie, twierdzi, ze ,dzialalno$¢ wychowawcza
pomnazajaca zycie jest z kolei odbiciem stworczego dzieta Ojca” (AL 29).
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si¢ angazuja, kiedy sg beztroskie i kiedy przezywaja troski, kiedy moéwig i kiedy
milcza, kiedy maja odwage i kiedy si¢ boja, kiedy uczynia bledny krok i kiedy
odnajduja drogg. Ojciec winien by¢ zawsze obecny. Brak ojca, pisze papiez
Franciszek, ,,powaznie naznacza zycie rodzinne, wychowanie dzieci oraz ich
integracje w zycie spoleczne” (AL 55)".

Niezastgpiona jest rowniez rola matki. Spoteczenstwo bez matek, jak pisze
papiez Franciszek, bytoby spoteczenstwem nieludzkim, poniewaz potrafig one
zawsze dawacé §wiadectwo, nawet w najgorszych chwilach, $wiadectwo czulosci,
poswigcenia, sity moralnej. Matki czgsto przekazuja takze najglebszy sens prak-
tyk religijnych: w pierwszych modlitwach, w pierwszych gestach poboznosci,
jakich uczy si¢ dziecko, wpisuja w zycie cztowieka wartos¢ wiary. Jest to prze-
slanie, ktore matki wierzace potrafia przekazywa¢ bez wielu wyjasnien'.

Rodzina jest sanktuarium zycia (por. AL 83). ,,Spoteczenstwo — stwierdza
Franciszek — ktore nie chce rodzi¢ dzieci, nie lubi by¢ otoczone dzie¢mi, uwaza-
jace je przede wszystkim za zmartwienie, cigzar i ryzyko, jest spoteczenstwem
przygnebionym. Pomy$lmy o wielu spoleczenstwach, jakie znamy tu w Europie,
ktore s3 pograzone w depresji, bo nie chcg dzieci i nie majg dzieci”'®. Dzieci s
wielkim darem dla ludzkosci. ,,Po tym jak traktowane sg dzieci, mozna osgdzi¢
spoteczenstwo, i to nie tylko z perspektywy moralnej ale takze socjologiczne;j,
czy jest to spoleczenstwo wolne, czy tez zniewolone przez interesy migdzynaro-
dowe. [...] Dzieci przynoszg ze soba zycie, rado$¢, nadzieje, takze klopoty, ale
takie jest zycie. Z pewnos$cig przynosza rowniez troski a czasami problemy. Ale
lepsze jest spoleczenstwo z tymi troskami i problemami, niz spoteczenstwo
smutne i szare, gdyz pozostato bez dzieci”'”.

Jak zaznacza papiez Franciszek ,,Trojca Swicta jest obecna w $wiatyni ko-
munii malzenskiej. Tak jak zamieszkuje w chwale swego ludu (por. Ps 22, 4), tak

14 Zob. Katecheza papieza Franciszka z 4.02.2015. We wczesniejszej katechezie Papiez doda-
je: ,,.Doszlismy dzi$ jednak do stwierdzenia, ze nasze spoleczenstwo jest «spoteczenstwem bez oj-
coOwy». Innymi stowy, szczegdlnie w kulturze zachodniej, posta¢ ojca miata by by¢ symbolicznie
nieobecna, zanikla, usunigta. Poczatkowo bylo to postrzegane jako wyzwolenie: wyzwolenie od
ojca-wladcy, ojca, przedstawiciela prawa narzuconego z zewnatrz, od ojca jako cenzora szczgscia
dzieci i przeszkody w emancypacji i niezaleznosci ludzi mtodych” — katecheza z 28.01.2015.

15 Zob. Katecheza papieza Franciszka z 7.01.2015: ,,Bez matek nie tylko nie byloby nowych
wiernych, ale wiara stracitaby wiele ze swojego glgbokiego i prostego ciepta. A Kosciot jest matka,
wraz z tym wszystkim, jest nasza matka”.

16 Zob. Katecheza papieza Franciszka z 11.02.2015; ,,Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek koniecz-
ne jest ponowne wniesienie braterstwa w centrum naszego spoteczenstwa biurokratycznego i tech-
nokratycznego: wowczas takze wolnos¢ i rdwno$¢ nabiorg swej wlasciwej intonacji — katecheza
papieza Franciszka z 18.02.2015.

17 Zob. Katecheza papieza Franciszka z 18.03.2015; Ojcowie synodalni podkres$lali, ze ,,jed-
nym z podstawowych wyzwan, stojacych przed dzisiejszymi rodzinami, jest z pewno$cig sprawa
wychowania, ktora stata si¢ jeszcze trudniejsza i ztozona [...]. Wychowanie dzieci jest najpowab-
niejszym obowigzkiem” (AL 17; por. AL 84).
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tez intymnie przebywa w milosci malzenskiej, ktora oddaje chwate Bogu” (AL
314). Bog zamieszkuje w prawdziwej i konkretnej rodzinie, ze wszystkimi jej
cierpieniami, zmaganiami, radosciami i codziennymi postanowieniami. Jesli ro-
dzing ozywia autentyczna mitos¢, to Bog kroluje w niej ze swoja radoscia
i pokojem. Na duchowo$¢ mitosci rodzinnej — stwierdza Papiez — sktadajg sig ty-
sigce prawdziwych i konkretnych gestow. Milos¢ Boga przejawia si¢ w tej rozno-
rodnos$ci daréw i spotkan, powodujacych dojrzewanie autentycznej jednosci. To
oddanie laczy ,,wartosci ludzkie i Boskie” (GS 49), poniewaz jest pelne mitosci
Boga. Ostatecznie duchowo$¢ matzenska jest duchowos$cig wiezi, zamieszkalg
przez Boza mito$¢ (AL 315).

Dobrze przezywana komunia rodzinna jest prawdziwag drogg do $wigtosci
w zyciu codziennym i drogg do rozwoju mistycznego, srodkiem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem. Wspolnotowe zycie rodzinne staje si¢ okazja do coraz
wiekszego otwarcia serca, a to umozliwia coraz pehiejsze spotkanie, zgodnie ze
stowami Pisma Swigtego: ,.kto swojego brata nienawidzi, zyje w ciemnosci” (1J 2,
11), ,,trwa w $mierci” (1 J 3, 14) i ,,nie zna Boga” (1 J 4, §; por. AL 316).

Ojciec Swigty przypomnial stowa swego poprzednika Benedykta X VI, wyra-
zone w encyklice Deus caritas est, ktory napisal, ze ,,zamykanie oczu na bliznie-
go czyni cztowieka §lepym rowniez na Boga” (DCE 16) i ze mito$¢ jest w grun-
cie rzeczy jedynym $wiattem, , ktoére zawsze na nowo rozprasza mroki ciemnego
swiata” (DCE 39). Tylko ,,jezeli mitujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas i mi-
1os¢ ku Niemu jest w nas doskonata” (1 J 4, 12). Osoba ludzka posiada bowiem
naturalny i strukturalny wymiar spoteczny, a podstawowym i pierwotnym prze-
jawem spotecznego wymiaru osoby jest matzenstwo i rodzina. Dobrze przezy-
wana komunia rodzinna jest prawdziwg drogg do §wigtosci w zyciu codziennym
i droga do rozwoju mistycznego, $rodkiem wewngtrznego zjednoczenia z Bo-
giem (AL 316)'%,

C. Duchowosé liturgiczna — modlitewna

Chrystus jednoczy i rzuca $wiatlo na cate zycie rodzinne. Cierpienia i pro-
blemy sg doswiadczane w jednosci z krzyzem Pana. W trudnych dniach rodziny
jest miejsce na zjednoczenie z Jezusem opuszczonym, ktore moze zapobiec roz-
padowi wspoélnoty. Rodziny osiagaja swa Swigto$¢ poprzez zycie maltzenskie,
uczestniczac takze w tajemnicy krzyza Chrystusa, ktory przeksztatca trudnosci
i cierpienia w ofiar¢ mitosci. Ponadto chwile radosci, odpoczynku i §wicta, a tak-
ze seksualnosci sg doswiadczane jako udziat w pelni zycia Jego zmartwychwsta-
nia. Malzonkowie — zaznacza papiez za Janem Pawlem II — poprzez rézne

18 Nalezy podkresli¢, ze papiez Franciszek caly rozdziat czwarty adhortacji pt. ,,Mito$¢ w mat-
zenstwie” poswigcil obszernemu omdéwieniu hymnu $w. Pawla o mitosci z 1 Listu do Koryntian,
rozdz. 13 (por. AL 89-164).
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codzienne gesty tworzg ,,przestrzen teologalng, w ktorej mozna doswiadczy¢
mistycznej obecnosci zmartwychwstatego Pana” (AL 17).

Wazna rol¢ w Zyciu rodzinnym stanowi modlitwa rodzinna. Jest ona uprzywi-
lejowanym s$rodkiem wyrazania i umacniania wiary paschalnej. Kazdego dnia —
podkresla Papiez — mozna znalez¢ kilka minut, aby zjednoczy¢ si¢ z zywym
Panem, powiedzie¢ Jemu o tym, co czlonkdéw rodziny niepokoi, modli¢ si¢ w in-
tencji potrzeb rodziny, pomodli¢ si¢ za kogos, kto przezywa trudny okres, zwro-
ci¢ si¢ o pomoc, kochaé, dzickowaé za zycie i dobre rzeczy, prosi¢ Matke Boza,
aby nas chronita pod swym macierzynskim ptaszczem (por. AL 318).

Modlitwa moze przynies¢ rodzinie bardzo wiele dobra. Dla wielu rodzin
skarbem duchowosci sg rézne przejawy poboznosci ludowej. Wspolnotowa droga
modlitwy osigga swoja kulminacj¢ we wspolnym udziale w Eucharystii, zwlasz-
cza w kontekscie odpoczynku niedzielnego. Jezus puka do drzwi rodziny, aby
z nig dzieli¢ Wieczerze eucharystyczng (por. Ap 3, 20). Odwolujac si¢ do stow
Jana Pawta II, papiez Franciszek stwierdza, ze poprzez modlitwg matzonkowie
moga zawsze przypieczgtowac paschalne przymierze, ktore ich zjednoczyto,
a ktore odzwierciedla przymierze Boga z ludzko$cia przypieczgtowane na krzyzu
(por. FC 57; AL 318).

Réwniez Eucharystia jest sakramentem Nowego Przymierza, w ktorym do-
konuje si¢ odkupiencze dziatanie Chrystusa (por. Lk 22, 20). W ten sposéb moz-
na dostrzec glgbokie wiezi miedzy zyciem matzenskim a Eucharystig. Przymie-
rze Boga ze swoim ludem wyraza si¢ jako zargczyny (por. Ez 16, 8,60; Iz 62, 5;
0Oz 2, 21-22), a Nowe Przymierze rowniez ukazane jest jako malzefistwo (por. Ap
19, 7; 21, 2; Ef 5, 25). Pokarm Eucharystii jest sitg i inspiracja, aby przezywacé
kazdego dnia przymierze matzenskie jako ,, Kosciot domowy” (LG 11; AL 318)".

D. Duchowosé¢ mitosci wylqcznej i wolnej

Matzonkowie catkowicie przynalezacy do siebie — pisze Franciszek za Janem
Pawlem II — podejmuja wyzwanie i pragnienie, by razem zy¢, zestarze¢ si¢ i wy-
pala¢, odzwierciedlajac w ten sposob wierno$¢ Boga. Taka decyzja, naznaczajaca
styl zycia, jest ,,wewnetrznym wymogiem przymierza mito§ci matzenskiej” (FC
11). Jest to przynalezno$¢ serc tam, gdzie widzi tylko Bog (por. Mt 5, 28). Kaz-
dego ranka nalezy t¢ decyzje¢ wiernosci ponawiaé, niezaleznie od tego, co si¢
w ciggu dnia wydarzy. Za$ ktadac si¢ spac, trzeba ,,oczekiwac, ze si¢ zbudzi, aby

19 Najpetniej jednoéé duchowa rodziny buduje si¢ podczas Eucharystii. Przypomina o tym Jan
Pawet II: ,,Zadanie uswigcenia rodziny chrzescijanskiej znajduje swdj najpetniejszy wyraz w Eu-
charystii. Eucharystia jest samym zrdédlem malzenstwa chrzescijanskiego. Ofiara eucharystyczna
bowiem uobecnia przymierze mitosci Chrystusa z Kosciolem, przypieczetowane Jego Krwig na
Krzyzu. W tej wiasnie ofierze Nowego i Wiecznego Przymierza malzonkowie chrzescijanscy znaj-
duja korzenie, z ktoérych wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze malzen-
skie” — FC 57.
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kontynuowac t¢ przygode, ufajac w pomoc Pana. W ten sposob kazdy z matzon-
koéw jest dla drugiego znakiem i narzedziem bliskosci Pana, ktory nie zostawia
nas samych” (Mt 28, 20; AL 319).

Istnieje taki punkt — stwierdza papiez Franciszek — w ktorym mito$¢ matzon-
kéw osigga najwicksze wyzwolenie 1 staje si¢ przestrzenig slusznej autonomii.
Kiedy kazdy odkrywa, ze ,,jego druga potowa nie nalezy do niego, ale ma wia-
Sciciela duzo wazniejszego, swego jedynego Pana. Nikt nie moze wymagaé po-
siadania najbardziej osobistej i tajemnej intymnosci ukochanej osoby i tylko On
moze zajmowaé centrum jej zycia”. Jednocze$nie zasada duchowego realizmu
sprawia, ze ,,wspotmalzonek nie wymaga, aby druga osoba catkowicie zaspokoi-
la jego potrzeby”. Wymaga to ogolocenia wewngtrznego. Wylgczna przestrzen,
jaka kazdy z matzonkow zastrzega dla swej osobistej relacji z Bogiem, pozwala
nie tylko leczy¢ rany wspotzycia, ale takze znalez¢ w mitosci Boga sens swego
istnienia. Potrzebna jest modlitwa do Ducha Swigtego, aby owa wewngtrzna
wolno$¢ byta mozliwa (por. AL 320).

E. Duchowos¢ opieki, pocieszenia i zachety

Chrzescijanscy matzonkowie — zauwaza Ojciec Swiety — s dla siebie nawza-
jem, dla swoich dzieci i innych domownikow, wspotpracownikami laski
i $wiadkami wiary” (AA 11). Bég wzywa ich do przekazywania zycia i opieki,
dlatego Papiez, nawigzujac do katechezy z 10 czerwca 2015 roku, stwierdza, ze
,rodzina zawsze byla najblizszym «szpitalem»”. Chodzi o opiekowanie si¢ soba,
wspieranie si¢ i pobudzanie nawzajem oraz przezywanie jako czes$ci duchowosci
rodziny. Zycie matzenskie jest uczestnictwem w owocnym dziele Boga, a kazdy
jest dla drugiej osoby nieustanng prowokacja Ducha Swigtego.

Nawiazujac do adhortacji Familiaris consortio, Papiez stwierdza, ze Boza
mito$¢ objawia si¢ ,,zywymi i konkretnymi stowami, poprzez ktére mezczyzna
i kobieta wyrazaja swoja mitos¢ malzenska” (FC 12). Malzonkowie sg dla siebie
nawzajem odbiciem Bozej mitosci, ktéra pociesza stowem, spojrzeniem, pomoca,
pieszczota, usciskiem. Dlatego tez ,,pragnienie tworzenia rodziny to postano-
wienie, by by¢ czeg$cig marzenia Boga; decyzja, aby marzy¢ wraz z Nim; odwaga
uczestniczenia w Jego budowaniu $wiata; odwaga tworzenia z Nim tej historii,
budowania §wiata, w ktorym nikt nie czulby sie samotny” (AL 321)%.

Z kolei Papiez stwierdza, ze zycie rodziny jest milosiernym ,,pastwiskiem”.
Kazdy z troska ,,odmalowuje si¢” i pisze w zyciu drugiej osoby: ,,Wy jestescie
naszym listem, pisanym w sercach naszych, [...] napisanym nie atramentem, lecz
Duchem Boga zywego (2 Kor 3, 2-3). Kazdy jest «rybakiem Iudzi» (Lk 5, 10),
ktoéry w imieniu Jezusa «zarzuca sieci» (Lk 5, 5) ku innym, lub rolnikiem, ktory

20 Najlepszym komentarzem do wspomnianych zadan rodzinnych jest w catosci rozdziat trzeci
i czwarty adhortacji.
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pracuje w tej zyznej ziemi, jaka sa jego bliscy, pobudzajac ich do tego, co w nich
najlepsze”. Plodnos¢ matzenska pocigga za sobg promocjg, poniewaz ,.kochaé
jakas istotg — to oczekiwac od niej czegos, co nie da si¢ okresli¢ ani przewidziec,
to jednoczesnie dawac jej niejako sposobnos$¢, by odpowiedziata na to oczekiwa-
nie” (AL 322).

Papiez przypomina, ze podziwianie ukochanej osoby oczyma Boga i rozpo-
znawanie w niej Chrystusa jest glebokim doswiadczeniem duchowym. Wymaga
to bezinteresownej dyspozycyjnos$ci pozwalajacej doceni¢ jej godno$¢. Mozna
by¢ w pelni obecnym dla drugiej osoby, jesli kto$ daje siebie, nie pytajac ,,dla-
czego”, zapominajac o wszystkim wokot. Wzorem takiej postawy jest Jezus, bo
gdy kto$ przychodzit, aby z Nim rozmawiaé, patrzyt na niego z mitoscig (por. Mk
10, 21). Nikt w Jego obecnosci nie czut si¢ zaniedbywany, bowiem Jego stowa
i gesty byly wyrazem owego pytania: ,,Co chcesz, abym ci uczynit?” (Mk 10,
51). Taka postawe winna przyja¢ kazda rodzina w codziennym zyciu, pamigtajac,
ze ,,osoba, ktéra z nami zyje, zastuguje na wszystko, bo ma nieskonczong god-
no$¢, bedac przedmiotem wielkiej mitosci Ojca. Wyraza si¢ ona szczegodlnie
W zajmowaniu si¢ z subtelng troska ograniczeniami drugiego, zwlaszcza gdy
ujawniajg si¢ w sposob oczywisty” (AL 323).

Rodzina nie tylko przyjmuje zycie, rodzac je w swoim tonie, ale si¢ otwiera,
wykracza poza swoje granice, aby obdarzy¢ swoim dobrem réwniez innych, aby
otoczy¢ ich opieka i dazy¢ do ich szczescia. Ta otwartos¢ jest szczegoblnie wyra-
zona w goscinnosci. Gdy rodzina gosci i wychodzi na spotkanie innych, zwtasz-
cza ubogich i opuszczonych, jest ,,symbolem, §wiadectwem i uczestnikiem ma-
cierzynstwa Kosciota” (FC 49). Mito$¢ spoteczna, bgdaca odzwierciedleniem
Trojcy Swietej, jest w istocie tym, co jednoczy duchowy sens rodziny i jej misje
poza jej granicami, poniewaz uobecnia kerygmat ze wszystkimi jego wymogami
wspolnotowymi. Rodzina zyje wiec specyficznag duchowoscia, bedac jednocze-
snie Kosciotem domowym i zywotng komoérky, powotang, aby zmieni¢ $wiat
(por. AL 324).

Koncowe stowa adhortacji odnoszace si¢ do duchowos$ci matzenstwa i rodzi-
ny s3 napetnione optymizmem i realizmem. Zadna rodzina — napisal papiez Fran-
ciszek — nie jest doskonata i uformowana raz na zawsze, ale wymaga stopniowe-
go rozwoju swej zdolnosci do kochania. Istnieje state wezwanie, ktore pochodzi
z pelnej komunii Trojcy Swietej, z niezwyklej jednosci migdzy Chrystusem
a Jego KosSciotem oraz z tej pigknej wspdlnoty, jaka jest Rodzina z Nazaretu (por.
AL 30, 65-66)*".

21 Przed kazda rodzing — pisze papiez Franciszek — ukazuje si¢ ikona Rodziny z Nazaretu,
z jej codziennym trudem, a nawet koszmarem niezrozumialej przemocy ze strony Heroda [...].
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Kontemplowanie pelni, ktorej jeszcze nie osiggnelismy, pozwala nam takze
na zrelatywizowanie historycznej drogi, ktorg ida rodziny, aby przesta¢ wymagaé
od relacji migdzyludzkich takiej doskonatosci, czystosci intencji i konsekwencji,
ktoére mozna znalez¢ jedynie w ostatecznym krolestwie. Rodzina jest powolana,
aby nieustannie dazy¢ ku temu, co nas przekracza. Papiez zachgca, aby rodziny
podazaty naprzod i nie ustawaty. Mamy bowiem obietnice, ze wigcej jeszcze
zawsze przed nami. Zacheca rowniez, aby rodziny nie tracity nadziei z powodu
codziennych ograniczen, ale nie rezygnowaly tez z dgzenia do peini mitosSci
i jednosci, ktdre zostaty nam obiecane (por. AL 325).

Pelna tresci jest koncowa modlitwa, ktorg papiez Franciszek kieruje do Swie-
tej Rodziny:

Jezu, Maryjo i Jozefie,

w was kontemplujemy

blask prawdziwej mitosci,

do was zwracamy si¢ z ufnoscia.

Swieta Rodzino z Nazaretu,

uczyn takze nasze rodziny

srodowiskami komunii i Wieczernikami modlitwy,
autentycznymi szkotami Ewangelii

i matymi Kosciotami domowymi.

Swieta Rodzino z Nazaretu

niech nigdy wigcej w naszych rodzinach nikt nie doswiadcza
przemocy, zamknigcia i podziatow:

ktokolwiek zostat zraniony albo zgorszony,

niech szybko zazna pocieszenia i uleczenia.

Swieta Rodzino z Nazaretu,

racz przywroci¢ wszystkim §wiadomos¢
sakralnego i nienaruszalnego charakteru rodziny,
jej pickna w Bozym zamysle.

Jezu, Maryjo i Jozefie,

ustyszcie, wyshuchajcie naszego btagania!

Podobnie jak Maryja, rodziny sa zachg¢cone do przezywania odwaznie i z pogoda ducha swoich
obowiazkéw rodzinnych” — AL 30.
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THE SPIRITUALITY OF MARRIAGE AND THE FAMILY
IN THE LIGHT OF THE EXHORTATION AMORIS LAETITA

The Pope Francis’ exhortation Amoris laetitia includes a concise reflection on
the description of some of the basic characteristics of the spirituality of marriage
and family. The spirituality of marriage and family, which is described in the
ninth chapter discussed the Exhortation, can be summed up in four dimensions:
spirituality of supernatural communion; liturgical spirituality — prayer; spirituali-
ty of love — exclusive and free, and spiritual care, comfort, and encouragement.
No family is perfect, and formed once and for all, but requires gradual develop-
ment of their ability to love. The family is called to continually strive toward
what exceeds us.

Keywords: spirituality, marriage, family, woman, man, communion, prayer,
coexistence, unity, Family of Nazareth.

Stowa Kkluczowe: duchowos$¢, malzenstwo, rodzina, kobieta, me¢zczyzna,
komunia, modlitwa, wspotzycie, jednos¢, Rodzina z Nazaretu.
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UCZYNKI MILOSIERNE WZGLEDEM CIALA
— UDUCHOWIONE POWINNOSCI

Rok Milosierdzia ogloszony przez papieza Franciszka' jako ,,jubileuszowy”,
przekracza znane w tradycji Kosciota konwencje jubileuszu. Zwykle odwotywaty
si¢ one do cyklicznosci 25 lub 50 lat. Dwa nadzwyczajne jubileusze zachowaty t¢
cykliczno$¢ wobec umownej rocznicy odkupienia ludzkosci dokonanego przez
Chrystusa (1933; 1983). Jubileusz Mitosierdzia ma charakter stricte tematyczny,
skoncentrowany na wybranej tresci wiary 1 wzywajacy caty Kosciot do ozywie-
nia jego misji ,,znaku i §wiadectwa mitosierdzia”.

Jubileuszowe logo — sugestywna summa teologii mitosierdzia — przygotowa-
ne przez Marko 1. Rupnika SJ, przywotato ceniony w starozytnym Kosciele wi-
zerunek Syna Bozego niosacego na barkach bezsilnego cztowieka, ktory zostat
odnaleziony i ocalony. Wskazuje ono zatem na Chrystusowg milo$¢, rdzen du-
chowosci wcielenia i odkupienia. Dobry Pasterz jawi si¢ w tak dogiebnym odnie-
sieniu do stabosci ludzkiego ciata, Ze ontycznie zmienia to los cztowieka. W ak-
cie mitosierdzia bierze On niejako ludzkos$¢ na ramiona i jej oczyma spoglada na
$wiat. Zraniony Adam, podniesiony przez Chrystusa, patrzy z kolei Jego wzro-
kiem, odnajduje mito$¢ Ojca i na nowo odkrywa czlowieczenstwo oraz powota-
nie wieczne. Cata scena jest zamkni¢ta w formie mandorli, znamiennej dla iko-
nografii starozytnej i $redniowiecznej, odwotujacej si¢ do dwu natur w osobie
Chrystusa: Boskiej i ludzkiej. Trzy koncentryczne owalne ksztalty w coraz ja-
$niejszym (ad extra) kolorze sugeruja dynamike dziatania Chrystusa, to znaczy
wydobywanie czlowieka z mroku grzechu i $mierci. Gligbia ciemnego koloru

* Prof. dr hab. Teresa PASZKOWSKA SNMPN — pracuje na stanowisku profesora nadzwyczajne-
go w Katedrze Duchowosci Systematycznej i Praktycznej KUL. Autorka ponad 200 publikacji
z zakresu duchowosci, m.in. Misterium konsekracji osob w perspektywie duchowosci Soboru Waty-
kanskiego II (Lublin 2005); Psychologia w kierownictwie duchowym (wyd. 2, Lublin 2014); Fra-
ternitas — od pragnienia do urzeczywistnienia (Lublin 2013).

! Bulla Misericordiae Vultus, 11.04.2015.
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odsyla tez do niepoznawalnej milosci Ojca, ktory gotow jest cztowiekowi
wszystko przebaczy¢ (darowac).

Rok Mitosierdzia, na poczatku trzeciego tysigclecia dziejow Kosciola, stawia
przed oczy zaré6wno milosierdzie Boga wzgledem nas, jak tez $wiatte przyklady
wielu wierzacych — w tym §wietych? — czynigcych mitosierdzie. ,,Boska fantazja”
poswieca ,tak wiele” dla tych, ktorzy ,tak bardzo” zawinili. Ojciec z Synem
i Duchem (Osoby Boskie) restaurujg osobowa kondycje ludzka, ,,od poczatku”
stanowigcg istotny element Bozych zamystow. Jak to ujat §wigty Pawet: ,,Bog,
bedac bogaty w milosierdzie [...] nas, umartych na skutek wystepkow, razem
z Chrystusem przywroécil do zycia [...]. Jestesmy bowiem Jego dzietem, stwo-
rzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynow, ktore Bog z gory przygotowat,
abysmy je peili” (Ef 2, 4-5,10).

Uczynki milosierdzia — w duchowosci chrzescijanskiej — wpisane sa w Bozy
zamyst stworczy, kontynuowany wobec grzesznikow w tajemnicy wcielenia
Syna i ewangelicznej inspiracji do odmiany zycia.

1. Jedynie Dobry inicjuje dobre czyny

Pierwsze dobre dziela na ziemi zaistnialy podczas procesu stwarzania.
Stworca jest pierwszym ,,dobroczynca” stworzen. Wszystko, co w rezultacie my-
sterium creationis® zaistnialo ,,na poczatku” (Rdz 1, 1) na ziemi, mozna bylo
okresli¢ jako ,,dobre” (Rdz 1, 4,12,18,20-21,25), a nawet ,,bardzo dobre” (Rdz 1,
31). Na tym jasnym tle rzeczywistosci ziemskiej pojawito si¢ jednak niebawem
»clemne” zdarzenie — mysterium iniquitatis, niepoj¢ta nieprawos¢ zainicjowana
przez stragcone z nieba stworzenie, dazace do wprowadzenia ludzi w zgubny pro-
jekt zerwania wigzi z Bogiem.

Kres dominacji zla w dziejach czlowicka ktadzie ostatecznie inicjatywa,
przekraczajaca mozliwosci ludzkie, ktora ,,rodzi si¢ we wngtrzu Boga i osigga
swoj szczyt we Wcieleniu Stowa [...]. Bog wigc wychodzi na poszukiwanie
cztowieka, ktory jest Jego szczegodlng wlasnoscig w sposdb odmienny niz jakie-
kolwiek inne stworzenie” (TMA 7). Poprzez mysterium redemptionis Bog

2 Przed 175 laty $w. Wincenty Pallotti zanotowat przezycie, ktore wprost odnosi si¢ do tajem-
nicy czynienia mitosierdzia i posiadania wrecz tozsamosci mitosierdzia. ,,W dniu 26 marca 1840 r.,
po odprawieniu Najswietszej Ofiary poczutem [ho sentito — wyrazenie charakterystyczne dla misty-
kéw), o moj Boze, moj Ojcze, Mitosierdzie me nieskonczone, Ze [...] raczytes we mnie zburzy¢ ca-
tego mnie, a uksztattowac i stworzy¢ we mnie nowy cud milosierdzia. [Tak], w Kosciele swym usta-
nawiasz mnie jako nowy cud milosierdzia” — OOCC X, 211, thum. S. Stawicki.

3 ,Prawda o stworzeniu [...] jest wyraznie ukazana jedynie w Objawieniu. Nie znajdujemy jej
— pomijajac nieznaczne $lady — ani w zadnej pozabiblijnej kosmologii mitologicznej, ani tez
w spekulacjach najwigkszych nawet filozofow starozytnosci [...] nalezy wylacznie do Objawienia
Bozego i w tym znaczeniu jest prawdg wiary” — Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela,
Watykan 1987, s. 230.
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»przywraca u samego niejako korzenia to dobro, ktore zostato w sposéb zasadni-
czy «pomniejszone» przez grzech i przez jego dziedzictwo w dziejach cztowie-
ka” (MD 11).

W $wietle Objawienia dostrzegamy, ze kazde prawdziwe dobro pochodzi od
Tego, o ktorym Chrystus mowi, iz jest ,,jedynie Dobry” (por. Mk 10, 18; £k 18,
19; Mt 19, 17): na poczatku, takze pdzniej wobec grzesznikow, az po ostateczne
rozstrzygniecie, w ktorym zostang na nowo pojednane niebo z ziemia®.

Znaczy to, ze — pomingwszy dzieje poczatku — kazde dobro adresowane do
ludzi przez Boga nosi znamiona ,,czynu mitosierdzia”. Gleboko zinterpretowat te
prawde Jan Pawet 11, dochodzac do konkluzji: ,,Wtasciwym i pelnym znaczeniem
mitosierdzia nie jest samo chocby najbardziej przenikliwe i najbardziej wspot-
czujace spojrzenie na zto moralne, fizyczne czy materialne. W swoim wlasciwym
i pelnym ksztalcie mitosierdzie objawia si¢ jako dowartosciowywanie, jako pod-
noszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, kto-
re jest w $wiecie 1 w czlowieku” (DiM 6).

W tej logice zto — moralne, fizyczne czy materialne — pozostaje zaledwie
»ttem”, na ktorym objawia si¢ wydobywanie dobra (sic/). Milosierne spojrzenie
charakteryzuje przenikliwo$¢ docierajaca do poktadéw dobra, bez wzgledu na to,
pod jak obfitymi warstwami zla jest ono ukryte. Mowimy wigc o uczynkach mi-
losiernych jako o ,,czynach dobrych” (por. Mt 5, 16), podejmowanych przez tych,
ktorzy doznawszy miltosierdzia Boga, swiadczg je innym przez wzglad na Boga.

Duchowos$¢ chrzescijanska ozywia swiadomo$¢ wierzacych, ze ,tylko miara
dobra, jaka Bog wprowadza w dzieje cztowieka poprzez tajemnice odkupienia,
jest tej wielko$ci, ze w calej pelni odpowiada ona prawdzie bytu ludzkiego™.
Odnoszac si¢ do tej wielkiej Boskiej miary, wierzacy ,,prostuja $ciezki dla Pana”
(por. Mk 1, 1-15) we wlasnych sercach i w §wiecie, ktory Bog umitowat (por. J 3,
16) i ktéremu przez Syna i Ducha nadaje nowa forme.

Tajemnica odkupienia zakorzenia si¢ $ciSle w tajemnicy wecielenia. Juz
w niej, za §wigtym Augustynem, mozna upatrywa¢ ogrom mitosierdzia: ,,Czy
moglo by¢ wicksze mitosierdzie dla nas nieszczgsnych, od tego, ktore sprawito,
ze Stworca nieba zstgpit z nieba i Stworca ziemi przybrat §miertelne ciato?”®.

4 ,Pan jest dobry [...]. Do tego zatem Dobra wznie$my nasze serca, w Nim pozostahmy i zyj-
my, do Niego przylgnijmy, bo Ono jest ponad wszelkie pojgcie i ponad wszelkie dociekania, cie-
szac si¢ wiecznym i niezmaconym pokojem. [...] Dobro to przenika cala rzeczywisto$¢, a my
wszyscy w Nim zyjemy i jesteSmy od Niego zalezni. Ono za$ nie ma juz wyzszego ponad soba,
poniewaz jest Boze. Nikt bowiem nie jest dobry, tylko jeden Bog. Wszystko zatem, co dobre, jest
Boze, a wszystko, co Boze, jest dobre [...]” — Swicty Ambrozy, Traktat O unikaniu $wiata, cyt. za:
Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 2, Poznan 1984, s. 164.

5 Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 32.

%Sermo 207, 1 PL 38, 1042; cyt. za: Franciszek, Katalog koniecznych cnét, przemdwienie
do Kurii Rzymskiej, 21.11.2015, OR 2016, nr 1, s. 32.
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Orygenes odwolujac si¢ do prawdy, ze drogi Boze wiodg przez serce czto-
wieka, wskazywat na konieczno$¢ porzadkowania owego serca stowem i czy-
nem. ,,Czyz droga prosta i rowna nie powinna by¢ przygotowana Panu wewnatrz
nas, w naszym sercu? [...]. Wielkie jest przeciez serce ludzkie, pojemne i zdolne
obja¢ caly $wiat. Chcesz poznaé jego dtugosc i szerokos$¢? Podziwiaj, jak rozu-
mie wielko$¢ zamystu Bozego [...] serce ludzkie nie jest male, skoro tak wiele
rozumie. Nie podziwiaj wielkosci cielesnej serca, ale jego sile poznania, ktora
uzdalnia je do tak wielkiego poznania prawdy [...]. Przygotuj wiec droge Panu
poprzez dobrg rozmowe, wyréwnaj ja za pomocg dobrych uczynkow, azeby bez
zadnych przeszkod dotarto do ciebie Stowo Boga™’.

Autentyczne czyny mitosierdzia pochodzg z serca uformowanego Stowem
Boga. Nie wystarcza — w teologicznej klasyfikacji czynow — jaki$ zewnetrzny
osad tego, co zdaje si¢ mie¢ posta¢ dobra. Konieczna jest doglebna ocena zrddta,
z ktérego czyny wyplywaja, czyli osad stanu serca (por. Lk 6, 43-49). Tu roz-
strzyga si¢ z ,,jakiego ducha” czyn czerpat inspiracj¢. Duchowo$¢ czynéw ma
w ekonomii wiary priorytet nad wymierng ich efektywnoscia.

Papiez Franciszek w paschalnym oredziu urbi et orbi (z 5 kwietnia 2015)
podkreslit, ze chrzescijanie ,,s3 zalazkiem innej ludzkosci, w ktorej staramy si¢
7y¢ shuzac jedni drugim, [...] dyspozycyijni i szanujacy innych™®,

2. Caritas/agape
— klucz do waloryzacji wymiaru cielesnego czlowieka

Nowo$¢ Ewangelii — adresowana docelowo do kazdego cztowieka — nie ma
charakteru jakiej$ enigmatycznej prawdy, ktora mozna odkry¢ droga medytacji
albo genialnej intuicji. Nie sa to stowa gnozy ani jaki$ ,,psychiczny nastroj czy
subiektywna glebia; ta nowoscig nie jest nowa idea, lecz nowy fakt, ktory zaist-
niat wraz z Jezusem Chrystusem”™”.

Hic Verbum caro factum est — oznajmia napis w betlejemskiej Bazylice
Narodzenia Panskiego. Serce czlowieka musi zmierzy¢ si¢ z tym wypelnionym
(faktycznym) Stowem Boga. Nikt dotad nie znatl Boga tak skonkretyzowanego,
wchodzacego w $wiat (przestrzen i czas) w sposob unikalny: poprzez ciato. Do-
piero podczas petni czasow (por. Ga 4, 4) objawil si¢ Syn Bozy jako niepojete
Absolutum Concretissimum'®, objawiajac cztowiekowi petng godnos¢ jego ciala,

7 Homilia do Ewangelii fukasza 21, 5-7; PG 13, 1856; cyt. za: Pisma starochrzescijanskich
pisarzy, t. 50, s. 80.

8 Cyt. za: OR 2015, nr 5, s. 27.

9 J. Ratzinger / Benedykt XVI, Chrzescijanskie braterstwo, przet. J. Merecki, Krakow 2007,

s. 43. Refleksje wygloszone na Wielkanoc 1958 roku w ramach ,,Dnia Teologicznego” zorganizo-
wanego przez Instytut Pastoralny w Wiedniu.

10 Por. K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, przet. D. Szumska, Paryz 1977, s. 82.
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dokonujac catkowitej rewaloryzacji cielesnosci. Rzeczywiscie ,,zadna religia, za-
den $wiatopoglad czy ideologia nie sg tak bardzo zwigzane z cialem cztowieka, jak
Kosciot swiety. Gtowne uroczystosci Kosciota §wigtego, jak: Zwiastowanie, Boze
Narodzenie, Wielkanoc, Zestanie Ducha Swictego, Niepokalane Poczecie Maryi sa
rzeczywiscie Swigtami ciata. Zmartwychwstaty Chrystus zabiera swoje ciato do tej
formy egzystencji, ktora posiadal, zanim stat si¢ czlowiekiem. Kosciot swigty,
Matka nasza, karmi nas Cialem eucharystycznym. Bogarodzica zostata z dusza
i cialem wzigta do nieba. Kosciot $wiety jest Mistycznym Ciatem Chrystusa”'!.

Pozostajac w tej ewangelicznej logice, mozemy dodaé, ze czlowiek poczyna
si¢ w ciele, bytuje w nim doczes$nie i spodziewa si¢ zmartwychwstania swego
ciala (por. Credo), by w nim zy¢ wiecznie. Wiara KoS$ciota nie ujmuje osoby
W sposob abstrakcyjnie odrealniony. By¢ osoba ludzka — znaczy istnie¢ w ciele
ozywionym przez ducha, albo inaczej: mie¢ ducha uciele$nionego. Persona
incompleta — to zwtoki ludzkie, odtaczone od duszy.

Jesli zatem ciato osoby ludzkiej jest locus theologici doswiadczenia Boga'?;
jesli Bog jednoczy si¢ z cztowiekiem ,,na sposob ciata” — wierzacy nie moze
ciata ludzkiego lekcewazy¢ ani sytuowaé go poza przestrzenig wiary i milosci.
Kosciét méwi wrecz o mistyce ciata'®, nie godzac sie na redukcje jego tajemnicy
do wymiaru fizjologii czy biologii. Tym samym wykazuje konsekwencje w ro-
zumowaniu, gdyz wyznaje Boga, ktory przemowil do ludzi ,,na sposob ciata”.
Cztowiek poznaje jezyk ciala juz od poczecia (przyjety cielesnie i rozwijajacy si¢
w tonie matki), po narodzeniu jest w Kosciele formowany do chwalenia Boga
w swym ciele (por. 1 Kor 6, 19-20): w malzenstwie lub celibacie, w zdrowiu lub
chorobie. Sg¢dzia ostatecznym cztowieka bedzie Boski Logos ,,na zawsze uciele-
$niony”' i zadajacy madrego gospodarowania potencja ciata w doczesnosci.
Czlowiek przyjmujacy z wiarg tajemnice Wcielonego Syna, pomimo swej
grzesznos$ci znajduje ,,wlasciwa relacj¢ do ciatla wlasnego oraz do ciata drugiego
cztowieka”"”.

Woeielenie Boskiego Logosu i odkupienie cztowieka — objete tg logikag — defi-
nitywnie przewartosciowujg podejscie do ciata (teoretyczne i praktyczne). Do-
glebnie odstaniaja personalny wymiar wszelkich sytuacji, ktore maja odniesienie
do ciata ludzkiego, zwlaszcza dotknietego cierpieniem. ,,Zadna instytucja nie za-
stapi ludzkiego serca, gdy przychodzi zmagac si¢ z cierpieniem. Nie mozna row-
niez sadzi¢, ze Ewangelia usprawiedliwia bierno$¢. Wrecz przeciwnie: cierpienie

LA J. Nowak, Doswiadczyé Boga w ciele, Wroctaw 1994, s. 9. Wyktad wygloszony podczas
XVIII Tygodnia Duchowos$ci KUL, 1-5.03.1993.

12 Por. tamze, s. 10.
13 Por. tamze, s. 32-33.
14 Tamze, s. 37.

15 Tamze, s. 41.
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jest apelem o milosierdzie i wspotczucie”'®. W ewangelicznej logice pytanie

»skad... wezmiemy tyle...” (por. Mt 15, 33) jawi si¢ jako niepoprawnie sformu-
lowane, gdyz nie uwzglednia ani prawa mitosci blizniego, ani wiary w moc Bo-
73, na ktorych bazuje duchowos¢ Kosciota.

Dojrzata ,,caritas chrzescijanska jest przede wszystkim odpowiedzig na to, co
w konkretnej sytuacji stanowi bezposrednig konieczno$¢: gltodni musza by¢ na-
syceni, nadzy odziani, chorzy leczeni z nadziejg na uzdrowienie, wi¢zniowie od-
wiedzani itd. [sic!] Niosacy pomoc powinni by¢ przygotowani w taki sposéb, aby
potrafili robi¢ to, co wlasciwe we whasciwy sposob, podejmujac wysitek dalszej
troski. Kompetencja zawodowa jest tu pierwszym, podstawowym wymogiem, ale
ona sama nie wystarczy. Chodzi bowiem o istoty ludzkie, a osoby ludzkie zawsze
potrzebuja czego$ wigcej niz technicznie poprawnej opieki. Potrzebuja czlowie-
czenstwa. Potrzebuja serdecznej uwagi [...] oprocz przygotowania profesjonal-
nego potrzeba rowniez, i nade wszystko, «formacji serca»...” (DCE 31a). Tej du-
chowej formacji potrzebujg nie tylko wlaczeni w struktury koscielnej Caritas, ale
kazdy cztonek Kosciota i kazdy przynalezacy do rodziny ludzkie;j. ,,Zawsze beda
sytuacje materialnej potrzeby, w ktérych konieczna jest pomoc w duchu konkret-
nej mitosci blizniego” (DCE 28). Mitosierdzie, ktore objawit nam Chrystus ,,ma
wewnetrzny ksztalt takiej mitosci [...], ktora w jezyku Nowego Testamentu
nazwano agape” (DiM 8).

Wyzwania, przez wieki ptynace silnym nurtem od potrzebujacych, znajduja
odzew zwykle nie u tych, ktorzy sg najbardziej zasobni w majetnosci. Oni stano-
wig niewielki procent po$rod mitosiernych. Znamiennym znakiem naszych cza-
sow jest fakt, ze bogaci pozwalajg sobie na przyktad na adopcje zwierzat i zapi-
suja im swoje majatki'’, nie przejawiajac przy tym glebszej wrazliwosci na nie-
dolg i nedze ludzi.

Katalog uczynkow mitosiernych wzgledem ciata do codziennych powinnosci
wlaczaja przede wszystkim: rodzice wobec dzieci, rodzina w odniesieniu do
swych cztonkow; pracownicy stuzb spotecznych w panstwie i migdzynarodo-
wych agendach; osoby wlaczone w charyzmaty wzbudzone w Kosciele i powia-
zane ze stuzba w formie indywidualnej lub wspolnotowe;.

Ci pozostajg osobami szczegodlnego zaufania ze strony Boga i spoleczenstwa,
wyrozniajac si¢ posrod rozpowszechnionych postaw konformizmu i egoizmu.
Obserwacja $wiata, w ktorym zyjemy, kaze mowi¢ wrecz ,,w pewnym sensie
o wojnie silnych przeciw bezsilnym: zycie, ktore domaga si¢ wigkszej zyczliwo-
$ci, mitosci 1 opieki, jest uznawane za bezuzyteczne lub traktowane jako niezno-
$ny cigzar, a w konsekwencji odrzucane na rézne sposoby. Cztowiek, ktory swoja

16 A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, przet. A. Nowak, Krakow 2003,
s. 157.

17 Leona Helmsley zapisata w testamencie swemu psu majatek o wartosci 12 milionow dola-
rO6W — zob. Zycie w zilotej budzie, ,,Forum” 2007, nr 50, s. 31-32; R. Hanks, Bycze Zycie psa,
,Forum” 2002, nr 32, s. 35-37.
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choroba, niepelnosprawnoscig lub — po prostu — samg swoja obecnoscia zagraza
dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom osOb bardziej uprzywilejowa-
nych, bywa postrzegany jako wrog, przed ktérym nalezy si¢ broni¢ albo ktorego
nalezy wyeliminowa¢” (EV 12).

Wielu wspotczesnych przyjeto takg logike myslenia i postgpowania, w ktorej
zycie staje si¢ ,,po prostu «rzecza»”, a cztowiek uwaza ja ,,za swa wylaczng wla-
snos¢, poddajaca sie bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom” (EV
22). Ten sposob rozumowania wspotcze$ni odnoszg do siebie samych i do innych
ludzi. Powinnoscig wierzacych jest stawac si¢ ,,Jodotamaczami o sercach tak prze-
petionych ogniem Ducha Swietego, ze zdolnych do przeniknigcia tej strasznej
oziebtosci, ktdra juz nas otacza i wiezié bedzie coraz wiecej ludzkich serc”'®.

Przygotowujac Kos$ciot na trzecie tysiaclecie, wskazywal Jan Pawet II,
ze przy niedostatku troski o najubozszych gloszenie Ewangelii ,,moze pozosta¢
niezrozumiane i utonaé w powodzi stow, ktorymi i tak jesteSmy nieustannie
zalewani we wspolczesnym spoleczenstwie przez srodki przekazu” (NMI 50).
W logice wiary ,,mitosierdzie czynéw nadaje nieodparta moc mitosierdziu stow”
(tamze), stad papiez Franciszek w bulli oglaszajacej Rok Milosierdzia zaleca
przemyslenie i odkrycie ,,na nowo” (MV 15) dobrych czynéw obejmujacych cia-
1o 1 ducha ludzkiego, potraktowanych jako wyraz wyzwolenia si¢ z egoizmu, aby
zblizy¢ si¢ do bliznich bez Igku i podejrzliwosci.

Czyny autentycznego mitosierdzia peini ten, kto — pokonujac egzystencjalny
lek (por. Rdz 3, 10) — staje przed Bogiem w poczuciu odpowiedzialnosci za
grzech (,,0jcze zgrzeszytem...”) i przyjmuje Jego mitosierdzie. Hipokryta, nie-
zdolny do uznania swych grzechow, znajduje wiele usprawiedliwien swej obojet-
nosci na niedole innych. Moze da¢ jalmuzne z niewielkiego procentu tego, co po-
siada, odrzuca jednak autentyczne relacje z Bogiem i ludzmi. Antyteza tej posta-
wy jest ewangeliczny Zacheusz (Lk 19, 1-10), ktéry poruszony postawa Chrystu-
sa wobec siebie, poczwornie wynagrodzit krzywdy, a polowe majatku przezna-
czyt na biednych (por. Lk 19, 8), co ewidentnie zmienilo styl jego dalszego zy-
cia'®. Przenikliwo$¢ serca odzyskuje cztowiek, otwierajac sie na bliskos¢ Boga,
to Jego swiatto pozwala dostrzec t¢ logike rzeczywistosci, ktora dla wielu jest
nieoczywista, a jednak realnie wptywa na losy §wiata.

Wydaje sie, ze dobrg konkluzje tego etapu refleksji niesie mysl H. U. von
Balthasara sytuujaca Boga w centrum wszelkich kwestii antropologicznych.
,Bog jest «Rzecza Ostateczng» stworzenia. Jako Zdobyty jest On niebem, jako

18C. de Hueck Doherty, Pustynia. Spotkanie Boga w ciszy, samotnosci i modlitwie, tt. D. Mu-
rawska, Krakow 2009, s.177.

19° [...]1jesli kto$ z nas nie potrafi oskarza¢ samego siebie, [...] nie bierze udzialu w tym pigk-

nym dziele pojednania, wprowadzania pokoju, czutosci, dobroci, przebaczenia, wielkodusznosci,
mitosierdzia, ktore przyniost nam Jezus Chrystus” — stwierdzit papiez Franciszek w porannej homi-
lii podczas Eucharystii w Domu $w. Marty, 11.09.2015: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP-
/franciszek i/homilie/swmarta_11092015.html (5.01.2017).
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Utracony piektem, jako Sprawdzajacy sadem, jako Oczyszczajacy czysécem. On
jest Tym, w czym umiera to, co skonczone i przez co ku Niemu, w nim zmar-
twychwstaje. Jest On jednak tym tak, jak jest On pochylony ku $wiatu, mianowi-
cie w swoim Synu, Jezusie Chrystusie, ktory jest Oczywistosciag Boga i stad uo-
sobieniem «Rzeczy Ostatecznych». Z tej racji eschatologia, by¢ moze bardziej

niz kazde inne locus theologicus, jest w catosci nauka o prawdzie zbawienia”?.

3. Czyny milosierdzia w dynamice ewangelicznej

Miltos¢ nasladujagca dobro¢ Boga znajduje wcigz adekwatny wyraz w tych
»hajstarszych i zawsze nowych dzietach mitosierdzia co do ciata i co do ducha”,
to ona ,,stanowi najbardziej bezposrednia, powszechng i powszednia form¢ owe-
go ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego...” (ChL 21).

Niezaleznie od uptywu wiekdéw i zachodzacych zmian ustrojowych, na §wie-
cie zawsze sg potrzebni ludzie bogaci w cnoty, uduchowieni ewangelicznie. Ci,
operujac skromnymi $rodkami ekonomicznymi, ,,jakby ubodzy, a jednak wzbo-
gacajacy” (2 Kor 6, 10), empirycznie dowodza, ze w czynieniu dobra priorytet
przystuguje sprawnosciom ducha, nie zasobom finansowym. Czyny milosierdzia
maja zrédto w duchu ludzkim i Boskim, a pozbawione tego wymiaru dewaluuja
si¢ do zwyklej dobroczynno$ci, praktykowanej takze przez ,,ztych” (por. Mt 7,
11; £k 11, 13: ,,cho¢ Zli jesteScie, umiecie dawaé dobre dary”). Mitosierdzie wy-
maga ,,dobrego ducha” osoby w zakresie ,,by¢ — czyni¢”, nie wyczerpuje si¢
w samym dawaniu ,,dobrych rzeczy”. Chrystusowy wymoég jest definitywny:
,»badzcie mitosierni” (Lk 6, 36), ,,wy dajcie” (Mt 14, 16), niezaleznie od tego ,,ile
macie” (Mk 6, 38).

Juz w starozytnosci upatrywano w mitosierdziu ,,dobry kapital” na styku rze-
czywistosci doczesnej 1 wiecznej. ,,Czyn mitosierdzie wobec drugiego, a stanie
si¢ wobec ciebie. Albowiem bogatym i ubogim jeste$ zarazem. Bogaty$ w docze-
sne rzeczy, ubogi§ w niebieskie. Stuchate$ czlowieka, ktory zebrze, a ty§ sam
zebrak wobec Boga. Zebrza u ciebie i ty sam zebrzesz u Boga. Co uczyniles
wobec tego, ktory zebrze u ciebie, to Bog uczyni z tobg™?'.

20 H. Urs von Balthasar, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie 1, Einsiedeln 1960, s. 282; cyt.
za: 1. Bokwa, Eschatologiczne perspektywy ludzkiej egzystencji jako paradygmat sensu, ,,Studia
Gnesnensia” 26 (2012) s. 77.

Te same tresci zob. Theodramatik 4: Das Endspiel. Eschatologie, Einsiedeln 1983, s. 407-408:
,,BOg jest «ostatnig rzecza» stworzenia”. Jest On niebem jako zdobyty, picklem jako utracony, sadem
jako egzaminujacy, czy$écem jako oczyszczajacy. On jest Tym, w ktorym to co przemijajace umiera i
Tym, przez ktorego, ku ktéremu i w ktorym to co przemijajace —zmartwychwstaje. Ale jest On w tym
wszystkim Kims§, kto si¢ oddal catkowicie doczesnemu $wiatu w swoim Synu Jezusie Chrystusie,
ktory jest widzialnos$cia Boga i tym samym wcielonym uosobieniem «ostatniej rzeczy»”.

21 Swicty Augustyn, Komentarz do Ewangelii Mateusza (Mt 5, 1-12), w: ,, Karmie Was tym,
czym sam zZyje”, seria: Ojcowie zywi, t. 1, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 1978, s. 160.
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Syn Bozy tak doglebnie uosabia milosierdzie, ze wierzacy kontempluje je
w tej integralnosci, jest ono ,,rzeczywistoscig uobecniong przez Chrystusa” (DiM
3)*%. ,,Wylania si¢” ono wprost z osoby, jest wewnetrzng sprawnoscia Osob Bo-
skich i ludzi dobrej woli. Sprawnos¢ mitowania — na sposdb mitosierny — wierza-
cy czyni ,w jaki§ sposob swoja”, zabiega o Zywe w niej uczestnictwo®.
W kontekscie tego wysitku duchowego nabywa zrozumienie wilasnej tajemnicy.
Jak przypomniat ostatni sobor, cztowiek ,,nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej,
jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego” (GS 24).

Wierzacy, proszac Ojca w niebie o ,,chleb powszedni”, zabiega zarazem o to,
by ,.kazdego wieczoru méc powiedzieé, ze spetnit [...] akt mitosierdzia”**. Roz-
waza w sercu Chrystusowa przestroge, ze ,.ci, ktorzy petili dobre czyny, pdjda
na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pehili zte czyny — na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5, 29). Wiacza si¢ w aktualne dzieje §wiata, z przekonaniem, ze to
mitos¢ ,,stanowi zasadnicza site napedowa prawdziwego rozwoju kazdego czto-
wieka i calej ludzkosci” (DCE 1). Kontestuje duchowos¢ $wiata, ktora tradycje
Kosciota i $wiadectwo jego $wigtych sprowadza do poziomu marketingu i lu-
dycznosci. Kultura konsumencka generuje w ludziach nowe potrzeby, motywujac
si¢ jedynie zyskiem, manipuluje nimi, odwolujac si¢ do postmodernistyczne;j ,,re-
ligijnosci koktajlowej”?. Przyktadowo $wiety Mikotaj — patron czyniacych dobro
— w reklamach staje si¢ elementem fatszu tkwigcego w sloganach: ,Mikotaj
z nieba nie bierze, tylko kupuje w Partnerze”; ,,Zeby kazdy mogt ptaci¢ mniej”,
,,Zeby wszyscy mieli Dobre Swieta”. Sacrum sprowadzone do tego poziomu
ma pociagga¢ do zakupu okreslonego towaru, zwiastujac jakie$ peak experiences
(przezycia szczytowe)?’.

Czyny prawdziwie milosierne majg t¢ wiasciwos¢, ze pod ich zewngtrznym
wyrazem — niczym nasienie — kryje si¢ mitos¢. Nie sprowadzajg si¢ one do ,,do-
brego” efektu wymiernego z domieszkami egoizmu (dar z tego, co zbywa) albo
interesu (,,to mi si¢ zwroci” ekonomicznie, propagandowo). Dzielo mitosierdzia

22 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijarskiego milosierdzia, Biatystok
2006, s. 31.

23 Zamierzona parafraza wypowiedzi Jana Pawla II: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci.
Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jezeli nie ob-
jawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia, jesli nie uczyni jej w jakis sposdb swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa” — RH 10.

24 Jan Pawet 11, Homilia Abbiamo cantato, 31.08.1986, Insegnamenti IX, 2 (1986), s. 514-515,
cyt. za: J. Zabielski, Wydobywanie dobra, z. 175.

25 Zob. J. Marianski, Pozakoscielne formy religijnosci, w: Postmodernizm. Wyzwania dla
chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 60.

26 Por. J. Wectawski, Daleka bliskos¢ $w. Mikotaja. Postaé Swietego w procesie desakralizacji,
w: Sw. Mikolaj Biskup Myry w wierze, poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzis. Perspektywa
uniwersalna i regionalna, red. K. Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2014, s. 239-240.

27 Por. tamze, s. 239. Okreslenie zaczerpnigte z psychologii A. H. Maslowa.
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— to dar czystej mitosci, nasladujacej Ojca, ktéry uzycza potrzebujacym tego, co
im niezbedne, ilekroé zwracaja si¢ do Niego. Swiety Pawet w tym sensie podkre-
sla (por. 1 Kor 13, 3), ze nie wystarczy rozda¢ ubogim cala maj¢tnos¢ (czyn ze-
wnetrzny w kategorii ekonomicznej). Chodzi o akt miltosci — postawy zewnetrz-
nie nieoczywistej, a decydujacej o jakosci czynu — wolnej od niegodnych moty-
wacji (poklasku, pychy, bezwstydu, niesprawiedliwosci itp.). Mitujac wedlug
ewangelicznej zasady ,,nie troszczcie si¢ zbytnio” (Mt 6, 25,31,34), daje si¢ tyle,
ile ,,teraz” jest konieczne, zawierzajac wtasne jutro Ojcu (por. Mt 6, 32-34).

Praktyka milosierdzia — podejmowana bez rozglosu i ,rachunkowosci” —
czyni ten §wiat miejscem zdatnym do zycia. Czlowiek dobrej woli i prostego ser-
ca podejmujagc dobre czyny, nie zapyta o odptate: ,,jak, ani gdzie, ani kiedy [ma-
jac] pewnos¢, ze nie zatraci si¢ zaden z jego uczynkow spetnionych z mitosci, nie
zatraci si¢ zadna ze szczerych trosk o innych, nie zatraci si¢ zaden akt mitosci
wzgledem Boga, nie zatraci si¢ zadne ofiarne zmgczenie, nie zatraci si¢ zadna
bolesna cierpliwos¢. To wszystko krazy po $wiecie jako zyciowa sila” — uczy
papiez Franciszek (EG 279).

Stowa Ewangelii w istocie wzywaja nie do ,,postuchu” (por. Rz 10, 16) skut-
kujacego zrozumieniem, ale do podjecia zamystéw Bozych poprzez czyny zmie-
niajace rzeczywisto$¢. Jesli ,,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca”
(MV 1), takze jego uczen winien uczynkami mitosierdzia ztobi¢ swe wewnetrzne
oblicze. Syn Bozy utozsamit si¢ z ludzka natura ,,do tego stopnia, ze bedac chle-
bem, cierpiat glod, bedac pelnym nasyceniem, cierpial pragnienie, b¢dac moca,
stat si¢ staby, bedac zbawieniem, zostal zraniony, bedac zyciem, mogt umrzec.
A wszystko to dla zaspokojenia naszego gtodu, dla ulzenia nam w skwarze, dla
wzmocnienia naszej stabo$ci, wymazania naszej nieprawosci i rozpalenia naszej
milosci™?®.

Wiara Kosciota — rezygnujac z filozoficznej koncepcji Boga nieporuszonego
1 niecierpigtliwego — opiera si¢ na nakreslonej przez Chrystusa wizji Ojca, ktory
»doznaje wzruszen. Jesli ludzie Go prosza, lituje si¢ i ubolewa, doznaje pewnego
uczucia mitosci 1 stawia si¢ w sytuacji, w ktorej nie mogt si¢ znalez¢ ze wzgledu
na wielko$¢ swej natury”®. Syn stajac sie Cztowiekiem, dowiédl szczegdlnego
poruszenia Ojca losem ludzkosci, kiedy nastala ,,pelnia czasu” (por. Ga 4, 4).
Wielorako inspirowal On uczniow do petnienia czynow, ktore przed ludzmi
»Swieca” czystym dobrem i pobudzaja ich do ,,chwalenia Ojca” (por. Mt 5, 16).
W przypowiesci ukazat Ojca, wychodzgcego naprzeciw tym, ktorzy sg bezczynni
(grec. argos) i zleca im zadania do wykonania (Mt 20, 1-15). Pdzniej Swiety
Jakub Apostot (zob. Jk 2, 20) w tym duchu wskazat, ze wiara musi prowadzi¢ do
czynu, by nie pozostala bezuzyteczna (arge).

28 Sw. Augustyn, Sermo 207, 1 PL 38, 1042, cyt. za: Franciszek: Katalog koniecznych cnét,
przemowienie do Kurii Rzymskiej, s. 32.

2 Orygenes, Homilie o Ksiggach Izajasza i Ezechiela, V1, 6, przet. S. Kalinkowski, Krakow
2000, s. 141.
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Wiara dedykowana Bogu, ktéry ,,przyjat cialo [...] i stat si¢ Cztowiekiem”
(Credo) domaga si¢ zewngtrznego wyrazu w czynach odnoszacych si¢ do ciele-
snego wymiaru cztowieka. Jesli Ten, ktory ,,jest Duchem” (J 4, 24; por. 2 Kor 3,
17) tak Scisle zwiazal si¢ z materia, to czlowiek wyraza swa jednos¢ z Nim,
,praktykujac” wiare w sposob wrecz ,,materialistyczny”*.

Ci, ktorzy maja ,,Ducha Chrystusowego” (Rz 8, 9), podejmujg czyny kwalifi-
kujace ich jako ,btogostawionych Ojca” (Mt 25, 34), sprawiedliwych i godnych
zycia wiecznego (Mt 25, 46). Budzg oni rado$¢ Ojca, ilekro¢ potrzebujacym daja
jesé i pi¢, przyodziewajg ich lub przyjmuja pod dach, nawiedzaja chorych i uwig-
zionych (por. Mt 25, 35-40), grzebia tez umartych (por. Tb passim; np. 1, 16-17).
Te potrzeby generuje codzienno$¢, a uduchowieni ewangelicznie nie tylko je do-
strzegaja, ale tez na nie odpowiadaja.

CORPORAL ACTS OF MERCY
— SPIRITUALIZED DUTIES

The paper addresses the topic of corporal acts of mercy as spiritual duties.
It does not interpret the individual seven acts from the catechism list (six taken
out of the gospel parable of Matt 25:35-40, the seventh added from the Book
of Tobit, passim), but it refers to the spirituality of this set, taken from inspira-
tions originating with God. In the first part, the Creator was shown as the only
Good, in the very act of creation and in the merciful relationship towards sinners.
Then, the caritas/agape was indicated as the key to the appreciation of body, es-
sentially connected with the mystery of Incarnation and Redemption and prac-
tised in inter-human relationships by taking into consideration the dignity of body
and meeting life-sustaining needs. According to Benedict XVI: “Christian charity
is first of all the simple response to immediate needs and specific situations:
[there is an obligation — sic/] to feed the hungry, clothe the naked, care for and
heal the sick, visit those in prison, etc.” (Encyclical Deus Caritas est, n. 31a). In
the last part the acts of mercy were shown in the dynamics of the gospel, leading
to the conclusion that in the ministry of mercy spiritual competences have priori-
ty over financial resources. Christ’s disciple practises faith, so to speak, in a “ma-
terialist” way, motivated by the fact that the Lord, being Spirit (cf. Jn 4:24; 2 Cor
3:17) became closely united with matter and ultimately qualifies the competence
of human spirit according to the measure of deeds.

30 Por. A. Gesché, Przeznaczenie, przet. A. Kury$, Poznan 2006, s. 189. Autor przywoluje tu
paradoksalne i calkowicie trafne stwierdzenie Chestertona: ,,Chrzescijanstwo jest najbardziej mate-
rialistycznym ze wszystkich spirytualizmow”.
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SYLWETKI LWOWSKICH SWIETYCH
KOSCIOEA RZYMSKOKATOLICKIEGO

Kazda duza spotecznos¢ i kazde miasto — mowiac jezykiem swigtego Augu-
styna — jest civitas Dei i zarazem civitas profana'. W kazdym z nich obok prze-
cietnych obywateli zyja bowiem rowniez ludzie swieci — mezczyzni i kobiety,
mtodzi i starzy, cho¢ nie zawsze znani i rozpoznani. Przypomina to ewangeliczng
przypowies¢ o polu, na ktérym obok siebie rosng az do zniwa sadu Bozego psze-
nica $wi¢tosci 1 heroizmu oraz kakol pospolitosci, a czasem przewrotnos$ci i zla
(por. Mt 13, 25-30). Dopiero uptyw czasu, niekiedy mierzony w dziesigciole-
ciach, pozwala jednych i drugich rozpozna¢ po ich owocach (por. Mt 7, 20). Jed-
ni, jak i drudzy ksztattujg historie, z tym ze $wigci, szczegolnie ci, ktorych
Kosciot wyniost do chwaty ottarzy, jasnieja w krolestwie Bozym jak stonce na
firmamencie (por. Mt 13, 43).

Ta historiozoficzna i teologiczna prawda odnosi si¢ takze do Lwowa. Jako
stolica biskupia od ponad 600. lat, szczyci si¢ on co najmniej kilkunastoma $wie-
tymi 1 btogostawionymi albo stugami Bozymi Kosciota rzymsko-katolickiego,
ktorych koleje zycia w jaki$ sposob splotly si¢ z jej historig i ja ksztattujg. Wta-
$nie ze wzgledu na rodzaj tego zwigzku Swigtych Iwowskich mozna podzieli¢ na

* Ks. prof. dr hab. Marek CHMIELEWSKI — prezbiter diecezji radomskiej, wyswiecony w 1983
roku; kanonik gremialny Kapituty Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej; od 1988 roku pracow-
nik naukowy KUL, od 2013 roku wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu
i profesor wizytujacy na Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie (Li-
twa); w latach 2005-2016 prodziekan ds. studenckich Wydziatu Teologii KUL i cztonek Senatu
KUL,; zatozyciel i prezes (2009-2017) Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; cztonek
zwyczajny Miedzynarodowej Akademii Mitosierdzia Bozego w Krakowie; cztonek-korespondent
Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej (PAMI) w Rzymie; cztonek zwyczajny Polskiego
Towarzystwa Mariologicznego, Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towarzystwa Nau-
kowego; doktor honoris causa Uniwersytetu Witolda Wielkiego w Kownie; autor okoto 300 artyku-
16w naukowych i 25 ksigzek z teologii duchowosci; od 2003 r. w kazdy czwartek prowadzi cykl
audycji ,,Duc in altum!” w Radio Maryja i TV Trwam (okoto 750 odcinkow). Na tej podstawie po-
wstata ksiazka pt. Wielka ksigga duchowosci katolickiej (Wydawnictwo AA, Krakéw 2015).

! Por. $w. Augustyn, O paristwie Bozym, 14, 28.
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cztery grupy. Pierwsza stanowig ci, ktorzy temu miastu poswiecili cate swe zycie,
z heroicznym zapatem oddajac si¢ dziatalnosci duszpasterskiej. Tu odeszli do
wiecznos$ci. Maja wigc prawo do tytulu, by nazywacé ich Iwowianami. W porzad-
ku chronologicznym sg to wielcy biskupi: blogostawiony Jakub Strzemie, swigty
Jozef Bilczewski oraz $wicty Zygmunt Gorazdowski. Do drugiej grupy zalicza-
my tych, ktorzy przybywszy do Lwowa i mieszkajac tu przez jaki$ czas, tworczo
wspottworzyli duchowy klimat tego miasta. W tym sensie apostotami Lwowa s3:
swiety Jan z Dukli, swiety Zygmunt Szczesny Felinski i blogostawiona Marta
Wiecka. Trzecig grupe Iwowskich §wietych i btogostawionych, stanowia ci, kto-
rzy przebywali tu tylko okazyjnie, na przyktad w celu ksztalcenia sig, w czasie
podrozy albo dla zatatwienia jakich$ spraw. Tym niemniej, jak wynika z ich bio-
grafii, to miasto pozostawito jakis$ $lad w ich zyciu i duchowym dojrzewaniu. Sg
to wigc swiadkowie Lwowa. Zaliczamy do nich nastgpujace osoby: $wietego
Stanistawa Papczynskiego, stuzebnice Boza Kolumbe Bialecka, swigtego Brata
Alberta Chmielowskiego, $wictego Rafata Kalinowskiego, blogostawionego
Bronistawa Markiewicza i $wigtego Maksymiliana Mari¢ Kolbego. Do ostatniej
grupy Iwowskich §wietych i blogostawionych nalezatoby zaliczy¢ tych, ktorzy
albo ze Lwowem jako miastem mieli sporadyczny kontakt, lecz dziatali na tere-
nie archidiecezji lub metropolii Iwowskiej, albo tych, ktérzy wprawdzie byli
zwigzani z Kos$ciotem lwowskim, lecz nie zostali jeszcze wyniesieni na oltarze,
cho¢ maja znaczace miejsce w historii. Tych pierwszych bez watpienia reprezen-
tuje biskup przemyski swigty Jozef Sebastian Pelczar i btogostawiona Marcelina
Darowska, za$ drugich — takie wybitne postaci, jak stuzebnica Boza matka Tere-
sa Marchocka, obdarzona glebokim zyciem mistycznym, i dominikanin Mikotaj
z Moscisk.

Oczywiscie nie sg to wszyscy $wigci, blogostawieni oraz studzy Bozy, kto-
rych Opatrzno$¢ Boza zwigzala ze Lwowem lub archidiecezja Iwowska. Mimo
to, z uwagi na pokazng ich liczbe, zmuszeni jesteSmy z ich biografii wydoby¢ je-
dynie to, co bezposrednio wiaze si¢ z tym Srodowiskiem, sygnalizujac zarazem
najwazniejsze elementy ich bogatej i barwnej biografii. Nie zamierzamy tez zaj-
mowac sie kultem $§wietych w archidiecezji Iwowskiej, cho¢ bez watpienia
wywarlo to znaczacy wplyw na zycie duchowe omawianych tu postaci. Temat
ten bowiem zashuguje na osobne wnikliwe studium.

1. Swieci Iwowianie

Jednym z artykutdéw wiary katolickiej jest tajemnica obcowania $wigtych,
ktora Katechizm Kosciola katolickiego okresla jako komuni¢ $wigtych (commu-
nio sanctorum) i doprecyzowuje, ze polega ona na wspolnocie w rzeczach $wie-
tych (sancta) oraz pomigdzy osobami swietymi (sancti) (nr 948).
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Obydwa wymiary wspolnoty §wigtosci mozna dostrzec wsréod wymienionych
wyzej swigtych lwowian. Wielkim promotorem kultu blogostawionego Jakuba
Strzemi¢ byt bowiem 38. jego nastepca na arcybiskupiej stolicy Iwowskiej §wiety
Jozef Bilczewski. Ten z kolei w okresie swej postugi pasterskiej i samym wynie-
sieniem do chwaly ottarzy zwigzany byt z ks. Zygmuntem Gorazdowskim.

a) Blogostawiony Jakub Strzemie

Sztandarowa postacia Lwowa jest arcybiskup halicko-Iwowski btogostawio-
ny Jakub Strepa, herbu Strzemig?. Cho¢ urodzit sie w 1340 roku na terenie archi-
diecezji krakowskiej w rodzinie szlacheckiej, to praktycznie cate swe doroste zy-
cie zwigzat ze Lwowem. Pragnac bowiem zosta¢ misjonarzem na kresach
wschodnich, wstapit do franciszkanow konwentualnych we Lwowie. W latach
1385-1388 byt gwardianem klasztoru pw. Swietego Krzyza. Dat si¢ wtedy po-
zna¢ jako zdolny negocjator w sporze, jaki zaistnial pomi¢dzy wtadzami miasta
a miejscowym biskupem. Ze wzgledu na jego dyplomatyczne zdolnos$ci papiez
powierzyt mu urzad inkwizytora Rusi w sprawach wiary. W 1375 roku wybrano
go wikariuszem generalnym Stowarzyszenia Braci Pielgrzymujacych dla Chry-
stusa, jakie dziatalo we Lwowie, a ktore skupiato misjonarzy ewangelizujacych
Rus$ i Motdawie. W ciagu kilku lat pracy misyjnej na Rusi Czerwonej, Wotyniu,
Podolu i Wotoszczyznie, brat Jakub odznaczat si¢ szczegdlng gorliwoscia.

Docenianego przez krolewska par¢ Jadwige i Wiadystawa Jagietow brata
Jakuba, Bonifacy IX mianowal arcybiskupem Halicza 27 czerwca 1391 roku.
Gdy obejmowat urzad, jego archidiecezja liczyta zaledwie kilka kosciotow, lecz
nie miata ustalonych granic i katedry, a powierzeni mu wierni byli nieustannie
nekani przez Tataréw. Organizacja lokalnego Kosciota byta wiec pierwszym za-
daniem arcybiskupa Strzemie¢, ktory odznaczal si¢ wielka czcig Najswigtszego
Sakramentu, gl¢boka pobozno$ciag maryjng, ubogim i skromnym Zzyciem, jak
rowniez wrazliwoscia na drugiego czlowieka. Dla ozywienia zycia diecezji pla-
nowat zwolanie synodu i przeniesienie stolicy biskupiej do Lwowa, gdzie najczg-
Sciej przebywal. Nie zdazyt jednak tego uczyni¢. Zmarl bowiem 20 pazdziernika
1409 roku. Pochowany zostat w klasztornym grobie we Lwowie, przy ktorym
wierni doznawali licznych cudéw. Miedzy innymi jego wstawiennictwu przypi-
suje si¢ ocalenie miasta od pozaru w 1527 roku. Przy jego grobie modlit si¢ takze
krol Jan III Sobieski przed wyprawa pod Wieden. Ze wzgledu na rozszerzajacy
si¢ kult Jakuba Strzemie, papiez Pius VI w 1790 roku zaliczyt go w poczet bto-
gostawionych. Kiedy austriacki zaborca skasowal klasztor franciszkanow kon-
wentualnych, jego relikwie przeniesiono do katedry lwowskiej w 1786 roku. Po
ponad stu latach jego kult ostabt, wowczas do jego ozywienia znacznie przyczy-
nit si¢ arcybiskup Jozef Bilczewski, organizujac podnioste obchody pigcsetlecia

2 Zob. S. J. Burda, Dzieje kultu bi. Jakuba Strzemig¢ w XX wieku, Lulin 2009, passim.
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$mierci swojego wielkiego poprzednika. Po II wojnie $wiatowej, kiedy Lwow
wraz z catg Ukraing znalazt si¢ w granicach Zwigzku Radzieckiego, dla bezpie-
czenstwa relikwie Jakuba Strzemie¢ przeniesiono do katedry tarnowskiej, a w 1966
roku do Lubaczowa. W roku 1987 zostaly zdeponowane w skarbcu wawelskim
w Krakowie, za§ w grudniu 2009 roku powrdcity do Lwowa z okazji sze$ésetle-
cia jego $mierci. Z tg rocznicg wiaze si¢ decyzja pasterzy Kosciota Iwowskiego,
kardynata Mariana Jaworskiego i arcybiskupa-koadiutora Mieczystawa Mokrzyc-
kiego, podj¢ta dnia 31 marca 2008 roku, o wszczgciu procesu kanonizacyjnego
blogostawionego Jakuba Strzemie®.

b) Swiety Jozef Bilczewski

Tego $wictego pasterza Lwowa uhonorowal Senat Rzeczypospolitej Polskiej
uchwalg z 29 kwietnia 2010 roku, z okazji 150. rocznicy jego urodzin. Podkre-
slono w niej przede wszystkim heroiczng walke arcybiskupa Bilczewskiego
o godnos¢ cztowieka i pojednanie polsko-ukrainskie, a takze bohaterska postawe
w czasie I wojny $wiatowej oraz najazdu bolszewickiego na Polsk¢. Senat RP
docenit tez jego gotowos¢ do wyrzeczen oraz poswigcen dla dzieci i mlodziezy,
trud krzewienia wiary i budowy obiektow sakralnych, ,,ogromna dobro¢ serca,
wyrozumiatos$¢, pokorg, pobozno$¢, pracowito$¢ i gorliwos¢ duszpasterska, ktore
ptynely z wielkiej mitosci do Boga, Ojczyzny i blizniego™. Réwniez biskupi
polscy, podczas 351. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski w dniu
9 marca 2010 roku w Warszawie, wystosowali do wiernych list pasterski, ktory
ukazywal wspanialg postaé tego swigtego.

Jego dozywotni zwigzek ze Lwowem zaczat si¢ z chwila, gdy uzyskal habili-
tacje i rozpoczat blyskotliwg kariere akademicka. Majac juz pokazny dorobek
naukowy, w 1891 roku objat Katedre Dogmatyki Szczegoétowej na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie w charakterze profesora
nadzwyczajnego. Dwa lata pdzniej uzyskal tytut profesora zwyczajnego. Pod je-
go patronatem we Lwowie zaczeto ukazywaé si¢ czasopismo pt. ,,Gazeta Ko-
Scielna”. Po powrocie do Lwowa z podrozy naukowej do Rzymu w roku akade-
mickim 1896/1897 pehit funkcje dziekana Wydziatu Teologicznego Uniwersyte-
tu Lwowskiego. Przez wladzg koscielng zostat uhonorowany godnoscia pratata.
W tym czasie wyglosil szereg odczytow na temat archeologii chrzescijanskiej
i Eucharystii, jak rowniez opublikowat trzy ksigzki i kilkanascie artykutow. Za-
praszany byt do pracy w r6znych wysokich gremiach koscielnych i panstwowych
takich, jak: Krajowa Rada Szkolna we Lwowie czy Wiedenska Komisja Central-
na do spraw Zabytkow. W 1900 roku ks. prof. Jozef Bilczewski zostal szambela-
nem papieskim i czlonkiem-korespondentem Akademii Umiej¢tnosci w Krako-

3 Zob. K. R. Prokop, Arcybiskupi haliccy i Iwowscy, Biaty Dunajec-Ostrog 2010, s. 32-33.
4 Monitor Polski” 2010, nr 35, poz. 487.
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wie. Tego roku odbyt druga podr6z naukowa do Rzymu, aby uczestniczy¢
w Kongresie Archeologicznym. Po powrocie, wraz z rozpoczeciem nowego roku
akademickiego, zostat wybrany rektorem Uniwersytetu Lwowskiego”.

Funkcje¢ te pehit zaledwie kilka tygodni, gdyz 17 grudnia 1900 roku papiez
Leon XIII ustanowit go arcybiskupem Iwowskim po $mierci arcybiskupa Sewe-
ryna Morawskiego. Swiecenia biskupie w katedrze Iwowskiej przyjat 20 stycznia
1901 roku z rak kard. Jana Puzyny z Krakowa. Wspotkonsekratorami byli: arcy-
biskup lwowski obrzadku greckokatolickiego Andrzej Szeptycki i biskup prze-
myski Jozef Sebastian Pelczar.

Jako arcypasterz rozszerzyl na calg archidiecezj¢ istniejace przy lwowskiej
katedrze Stowarzyszenia Nieustajacej Adoracji Najswigtszego Sakramentu. Od
1902 roku upowszechniat zwyczaj comiesigcznej publicznej adoracji Najswigt-
szego Sakramentu. Zywo interesowal si¢ sprawami spolecznymi, wydajac sta-
nowcze listy pasterskie i zaktadajac zwigzki oraz bractwa robotnicze. Osobiscie
odwiedzat srodowiska polskich emigrantéw i robotnikow w Austrii, Czechach,
Danii i na Wegrzech. Na rozne sposoby dawat wyraz troski o godno$¢ cztowieka,
a przede wszystkim o ludzi pracy. Robotnikow i mieszkancow Lwowa bronit
przez wyzyskiem.

Starat si¢ 0 wzmocnienie §wiadomosci eklezjalnej swoich diecezjan. W tym
celu kilkakrotnie organizowat pielgrzymki do Rzymu. Pierwsza z nich, liczaca
okoto tysigca osob, odbyta si¢ w 1902 roku z okazji dwudziestopi¢ciolecia ponty-
fikatu Leona XIII, za$ nastgpna dwa lata pozniej, juz za czasoOw $wietego Piusa
X. W 1905 roku Pasterz Lwowa stal na cele pielgrzymki uczniow szkot srednich.
W roku 1908 odbytla si¢ kolejna pielgrzymka archidiecezji Iwowskiej do Rzymu
z okazji pig¢dziesigciolecia kaptanstwa papieza Piusa X.

Podobnych wyjazdow bylo jeszcze trzy. Ostatni mial miejsce w 1922 roku,
a wiec na kilka miesiecy przed $mierciag, w zwiazku z 26. Miedzynarodowym
Kongresem Eucharystycznym. Wezesniej Swiety pielgrzymowal z wiernymi do
Rzymu w 1910 roku, w celu odebrania od papieza nowych koron dla Jasnogor-
skiego Obrazu Matki Bozej i trzy lata pozniej z okazji 1600. rocznicy zawarcia
edyktu mediolanskiego®.

Zastuga Swictego bylo propagowanie i umocnienie czci Matki Bozej jako
Krolowej Polski. Kiedy jako mtody profesor przybyt na Uniwersytet Lwowski,
od razu zaangazowal si¢ w dziatalnos¢ Bractwa Maryi Krolowej Korony Pol-
skiej, ktore taczyto czes¢ Matki Bozej z szeroko zakrojong dziatalno$cig spotecz-
ng i charytatywna. Cieszac si¢ wsparciem metropolity Iwowskiego, bractwo zdy-
namizowalo swoja dziatalno$¢, angazujac si¢ bezposrednio w zorganizowany

5 Zob. M. Starowieyski, Ks. prof. Jozef Bilczewski — uczony, ,,Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 15 (2002), s. 141-150.

¢ Zob. M. Majewski, ,, Doswiadczenie Rzymu” w Zyciu i dzielach arcybiskupa Jozefa Bilczew-
skiego, w: Swiety Arcybiskup Lwowa Jozef Bilczewski, red. W. Osadczy, Lublin-Lwow 2011,
s. 107-115.
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przez niego Kongres Marianski, zwotany z okazji 50. rocznicy ogloszenia do-
gmatu Niepokalanego Poczgcia. Arcybiskup Bilczewski zabiegat u Stolicy Apo-
stolskiej o ustanowienie liturgicznego $wieta ku czci Matki Bozej Krolowej Ko-
rony Polskiej. Pius X w 1909 roku wyrazit zgode, aby takie $wigto, o charakterze
dzigkczynnym za opieke Matki Bozej nad Polska, obchodzono w pierwsza nie-
dzielg maja w archidiecezji lwowskiej i diecezji przemyskiej. Po pieciu latach,
w 1914 roku przesunieto je na 2 maja, a w 1923 roku, zaraz po $mierci Arcybi-
skupa, zaczeto je obchodzi¢ w calym kraju w dniu 3 maja, dla uhonorowania
rocznicy ustanowienia Konstytucji z 1791 roku.

Potgznym wstrzasem religijno-moralnym dla Polakéw byta kradziez koron
1 wotow z jasnogorskiego Obrazu, jakiego nieznani do dzi§ sprawcy dokonali
w nocy z 22 na 23 pazdziernika 1909 roku. Kiedy po kraju przetoczyta si¢ pogto-
ska, ze car Mikotaj II pragnie ufundowa¢ nowe diademy dla Matki Bozej, co
odebrano jako profanacje narodowej $wietosci i probe upokorzenia narodu, na-
tychmiast arcybiskup Bilczewski zaangazowal swoj autorytet, aby do tego nie
dopusci¢. W tej sprawie wystat telegram do pracujacego w Watykanie pratata
Adama Stefana Sapiehy, pdzniejszego kardynata krakowskiego, aby wybtagat
u papieza dar nowych koron. Po trzech dniach przyszta odpowiedz pozytywna.

Na miesigc przed zaplanowang rekoronacja, liczaca okoto trzysta osob dele-
gacja, zorganizowana przez arcybiskupa Bilczewskiego, udata si¢ do Rzymu, aby
z rak $wietego Piusa X odebra¢ diademy dla jasnogorskiej Ikony. W wiekszosci
delegacje t¢ stanowili §wieccy. Oprocz Bilczewskiego uczestniczyli w niej arcy-
biskup lwowski obrzadku ormianskiego Jozef Teodorowicz, biskup przemyski
Jozef Sebastian Pelczar, sufragan krakowski Anatol Nowak i biskup Antoni No-
wowiejski z Ptocka. W dniu 22 kwietnia 1910 roku arcybiskup Bilczewski zostat
przyjety na specjalnej audiencji, podczas ktorej Pius X na jego prosbe ustanowit
Maryje Krolowa Korony Polskiej, Patronka archidiecezji lwowskiej, wspotpatro-
nem — blogostawionego Jakuba Strzemi¢ w roku pigésetlecia jego $mierci, za$
katedre Iwowska podnidst do godnosci Bazyliki Mniejszej’.

Wtadza carska nie dopuscila, aby nasz Swiety byt gléwnym celebransem
podczas uroczystosci rekoronacji na Jasnej Gorze, gdyz odmdéwiono mu wizy
wjazdowej. W owym czasie Czgstochowa znajdowata si¢ bowiem na rubiezach
zaboru rosyjskiego. Na znak duchowej jednosci z Jasng Gora, Arcybiskup pole-
cit, aby w chwili koronacji, dnia 22 maja 1910 roku we wszystkich kosciotach
Lwowa i calej archidiecezji przez po6t godziny bity dzwony.

Po raz pierwszy jako pasterz Kosciota Iwowskiego arcybiskup Bilczewski
przybyt na Jasng Goére dopiero pod koniec I wojny §wiatowej, w potowie marca
1917 roku, w celu odprawienia prywatnych rekolekcji. Byt szczesliwy, ze co-
dziennie mégt odprawia¢ Msze Swieta przed Cudownym Obrazem. Opuszczajac

7 Zob. Z. S. Jabtonski, Wokét koronacji cudownego Obrazu diademami sw. Piusa X, w: Z Ma-
ryjg Krolowg Polski bgdzmy Swiadkami mitosci dzis i jutro, red. Z. S. Jabtonski, Jasna Gora-
Czgstochowa 2010, s. 118-120.
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sanktuarium, za punkt honoru powzial usunig¢cie pomnika cara Aleksandra II sto-
jacego na placu przed Jasng Goéra, od strony parku. Uzyskat od wladz miejskich
stosowne pozwolenia i kilka miesigcy pozniej, w pazdzierniku 1917 roku miejsce
cara zajeta figura Niepokalanej. Odtad ten wielki czciciel Krolowej Polski czesto
bywat na Jasnej Gorze. Nie uczestniczyl jednak w zjezdzie biskupow polskich
pod koniec lipca 1920 roku, kiedy w obliczu bolszewickiej inwazji dokonywali
oni aktu oddania Polski w opieke Niepokalanego Serca Maryi, gdyz zatrzymaly
go toczace si¢ w okolicach Lwowa dzialania wojenne.

O maryjnosci $wigtego Pasterza Kosciota lwowskiego $wiadczy rowniez
fakt, ze miedzy innymi 28 maja 1905 roku ukoronowat obraz Matki Bozej Pocie-
szenia w koSciele jezuitow we Lwowie, a w uroczystos¢ Wniebowzigcia 1912
roku koronowat obraz Najswietszej Marii Panny, zwanej Matka Dobrej Drogi
w Kochawinie (obraz ten obecnie przechowywany jest w Gliwicach, w koSciele
parafialnym pod tym wezwaniem).

Surowy tryb zycia, a przy tym intensywna praca na wielu ptaszczyznach
mocno nadszarpngety jego zdrowie i sity. Po trwajacej zaledwie kilka dni chorobie
zmart 20 marca 1923 roku w wieku niespetna 63 lat. Trzy dni p6zniej odbyt si¢
okazaly pogrzeb na Cmentarzu Janowskim we Lwowie. W powszechnej opinii
odszedt cztowiek $wigty, totez zaraz po zakonczeniu Il wojny $wiatowej rozpo-
czat si¢ proces beatyfikacyjny. Swicty Jan Pawet II wyniost go do chwaty ottarzy
podczas wizyty apostolskiej we Lwowie 26 czerwca 2001 roku, a jego kanoniza-
cji dokonal Benedykt XVI w Rzymie 23 pazdziernika 2005 roku, na zakonczenie
Roku Eucharystycznego, co wymownie podkreslato mitosé Swigtego do Eucha-
rystii jako Zrodta sily i apostolskiej gorliwosci®.

O swojej miloéci i przywiazaniu do Lwowa Swiety dat takie $wiadectwo:
»LWOW przywodzi mi na pami¢¢ oblubienicg, ktorg Bog dat sercu mojemu,
Archidiecezje moja, gdzie sg dzieci duszy mojej™”.

Na duchowy klimat Lwowa i archidiecezji lwowskiej pod rzagdami arcybi-
skupa Bilczewskiego sktada si¢ rowniez to, ze za jego zgoda ks. Alojzy Majew-
ski 11 listopada 1907 roku, w miejscowosci Jajkowce, niedaleko sanktuarium
maryjnego w Kochawinie, otworzyt pierwszy w Polsce dom ksiezy pallotynow.
Jednak dom ten dwa lata pdzniej zostat przeniesiony do miejscowosci Kopiec na
przedmiesciach Wadowic'’.

c) Swiety Zygmunt Gorazdowski

Ze swietym arcybiskupem Bilczewskim $ci§le wspotpracowat wybitny dusz-
pasterz Lwowa, nazywany ,$wigtym od dziadow”, a zarazem gorliwy czciciel

8 Zob. K. R. Prokop, Arcybiskupi haliccy i Iwowscy, s. 357-360.
° Cyt. za: M. Majewski, ,, Doswiadczenie Rzymu” ..., s. 132.
10 Zob. J. Dyl, Pallotyni w Polsce w latach 1907-1947, Lublin 2001, s. 100-103.
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$wictego Jozefa z Nazaretu i zatozyciel Zgromadzenia Sidstr Swigtego Jozefa —
ks. Zygmunt Gorazdowski. Swiety Jan Pawel II podczas jego beatyfikacji
26 czerweca 2001 roku we Lwowie powiedzial o nim, ze ,,byt prawdziwg perla
tacinskiego duchowienstwa archidiecezji”'".

Urodzit si¢ w Sanoku w dzien Wszystkich Swietych 1845 roku, w rodzinie
szlacheckiej. Ksztalcit si¢ w Przemyslu, dokad przeniosta si¢ jego rodzina. Gdy
wybuchto powstanie styczniowe w 1863 roku, uciekl z gimnazjum, aby uczestni-
czy¢ w walce o wolnos¢ Ojczyzny. Po klgsce powstania dokonczyt podstawowa
edukacje i podjat studia prawnicze na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie.
Po dwoch latach przerwat je i wstapit do seminarium duchownego we Lwowie,
ktore ukonczyl przyjmujac $wigcenia kaptanskie w katedrze lwowskiej dnia
25 lipca 1871 roku. Majac problemy ze zdrowiem, podjat postanowienie calko-
witego poswigcenia si¢ stuzbie ubogim i potrzebujacym, oddajac si¢ pod szcze-
g06lna opieke §wietego Jozefa.

Po pierwszych szeséciu lat pracy duszpasterskiej w kilku parafiach archidiece-
zji lwowskiej, gdzie dal si¢ pozna¢ jako duszpasterz szczegolnie otwarty na ludzi
i wrazliwy na ich potrzeby duchowe i materialne, w roku 1877 zostat przeniesio-
ny do Lwowa. Od razu podjal dynamiczng dziatalno$¢ charytatywng we wspot-
pracy z ksigzng Jadwigg Sapiezyng. Lista jego inicjatyw apostolskich jest zdu-
miewajaca. Migdzy innymi zalozyt Towarzystwo ,,Boni Pastores”, ktore zrzesza-
lo ksiezy pragnacych gorliwej pracowaé dla chwaly Bozej i dobra ludu. Z mysla
o nich redagowat czasopismo ,,Bonus Pastor”. Najwiecej jednak sit poswigcat
pracy wsrod ubogich. Zatozyl we Lwowie Zwigzek Katolickich Towarzystw Do-
broczynnych, ktorego zostat wiceprezesem, a ponadto tania Kuchni¢ Ludowa,
zaktad dla nieuleczalnie chorych, Internat dla Studentéw Seminarium Nauczy-
cielskiego $w. Jozafata, katolickg szkot¢ polsko-niemiecka, do pracy w ktorej
sprowadzit Braci Szkot Chrzesdcijanskich, oraz Zaktad Dzieciatka Jezus, ktorego
zadaniem byta opieka nad nie§lubnymi, niechcianymi i porzuconymi dzie¢mi
oraz ich matkami. Szacuje si¢, Ze uratowano w nim okoto 3 tysigce dzieci i bar-
dzo wiele matek.

Ksigdz Gorazdowski mial niezwykty talent organizacyjny, dzieki ktéremu na
rézne sposoby zyskiwat nie tylko wielu wspotpracownikow wsrod duchownych
i $wieckich, ale takze hojnych sponsoréw dla prowadzonych dziet charytatyw-
nych. Gdzie tylko dostrzegt ludzka biedg, natychmiast reagowal, tworzac odpo-
wiednie struktury, dzigki ktorym mozna bylo nie tylko doraznie, ale systemowo
rozwigzywac problemy spoteczne.

Dla prowadzenia licznych dziet charytatywnych Swiety z pomoca matki
Salomei Danek zalozyt w 1884 roku Zgromadzenie Siostr Swictego Jozefa.
Z pomoca dynamicznie rozwijajacego si¢ zgromadzenia, ks. Gorazdowski two-
rzyt kolejne dzieta charytatywne we Lwowie i innych miastach Galicji, gdzie

1 Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. X1, czg$¢ 3, Krakow 2008, s. 876.
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niebawem docieraly siostry jozefitki, na przyktad w Czortkowie, Sokalu, Kro$nie
i Tarnowie'.

Ks. Gorazdowski zyl niezwykle skromnie. Nie dbat o jedzenie ani o ubranie.
Wszystko, co dostawal na wtasno$¢, niemal natychmiast rozdawal ubogim, ktorzy
wcigz oblegali jego plebani¢ przy kosciele Swigtego Mikotaja we Lwowie, gdzie
byt proboszczem. Nigdy nikomu nie odmawial najmniejszego wsparcia. Dlatego
lwowska biedota z szacunkiem mowita o nim: ,,Ksiadz Dziadow”. Po jego $mierci
moéwiono, ze byt ,,okiem §lepemu, noga chromemu, ojcem ubogich”">.

Mimo ze prowadzil tak wiele dziel charytatywnych i w kazde byt osobiscie
zaangazowany, to nigdy nie zaniedbat przepowiadania i sprawowania sakramen-
tow. Byl cenionym kaznodzieja, a jego konfesjonat w kosciele §wigtego Mikotaja
oblegaty ttumy. Ksiadz Gorazdowski stuzyt kazdemu, nawet w nocy.

Sity do tak ogromnej pracy ten chorowity kaptan czerpat z Eucharystii, ktora
W swoim zyciu stawial na pierwszym miejscu. Juz od czasow seminaryjnych
wiele godzin spedzat na adoracji Najs§wigtszego Sakramentu. Potem we Lwowie
przystapit do erygowanego w 1869 roku przy katedrze lwowskiej Bractwa Prze-
najswigtszego Sakramentu. To zapewne z kontemplacji Jezusa Eucharystycznego
rodzilo si¢ w nim tak owocne dziatanie. Drugim zrédtem duchowe;j sity ks. Zyg-
munta byta jego wyjatkowa czes¢ dla $wictego Jozefa, ktorej wyrazem bylo
powierzanie opiece tego Swietego poszczegolnych dziet dobroczynnych.

Ksigdz Gorazdowski zmarl 1 stycznia 1920 roku w wieku 75 lat. Uroczysto-
sciom pogrzebowym przewodniczyt arcybiskup Jozef Bilczewski, ktory niezwy-
kle cenit i popierat jego apostolskg oraz charytatywng dzialalno$¢. Znamienne, ze
obydwaj w jednym obrzgdzie zostali beatyfikowani przez Jana Pawta Il we Lwo-
wie i razem kanonizowani przez Benedykta XVI w Rzymie, dnia 23 pazdziernika
2005 roku.

2. Apostolowie Lwowa

Odkad Lwoéw za sprawa btogostawionego Jakuba Strzemie stat si¢ stolica
metropolii koscielnej, zaczat promieniowac jako centrum zycia duchowego na
calg archidiecezje. To centrum duchowosci w kolejnych stuleciach wspottworzyli
kolejni $wigci, o ktorych mozna powiedzie¢, ze byli apostotami tego miasta.

a) Swiety Jan z Dukli

Pierwszym z nich jest §wiety Jan z Dukli, urodzony okoto 1414 roku w ro-
dzinie mieszczanskiej. Po okresie nauki w rodzinnym miescie Krakowie, jako

12 Zob. R. Golebiowski, Wymiar praktyczny dziatalnosci ks. Zygmunta Gorazdowskiego,
»Pedagogika” 15 (2006), s. 203-209.

13 Zob. N. Broda, Lwowski Brat Albert, ,,Niedziela” 48 (2005), nr 43, s. 20.
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mtodzieniec przez siedem lat przebywat na pustelni w lasach niedaleko Dukli.
Tam powziat decyzje o kaptanstwie i wstapieniu do franciszkanow konwentual-
nych. Miato to miejsce okoto 1434 roku. Po odbyciu nowicjatu i ztozeniu profesji
zakonnej, odbyl wymagane prawem studia i otrzymat §wigcenia kaptanskie okoto
1438 roku. Przebywat najpierw w klasztorze w Krosnie, gdzie byt gwardianem
i przyczynit si¢ do rozbudowy klasztoru, a od 1444 roku — we Lwowie. Tam,
oprocz funkcji przetozenskich, petnit urzad kaznodziei w kosciele szpitalnym
Swietego Ducha, gdzie gromadzili si¢ niemieccy mieszkancy Lwowa. Zgodnie
z tradycja franciszkanska, urzad ten powierzano jedynie wyjatkowo zdolnym
i poboznym braciom. W $rodowisku Iwowskim byt cenionym kaznodzieja i po-
szukiwanym spowiednikiem. Odznaczal si¢ przy tym gleboka poboznoscia, du-
chem modlitwy i umartwienia. Pragnac wigkszej doskonatosci, po ponad dwu-
dziestu latach zycia we wspodlnocie braci konwentualnych, w wieku okoto 50 lat
w 1463 roku, przeszedl do surowszej gatezi franciszkanow, czyli tzw. obserwan-
tow, zwanych tez bernardynami, ktorzy kilka lat wczesniej zalozyli swoj klasztor
we Lwowie. Przelozeni nie wyrazali zgody, nie chcac utraci¢ tak warto§ciowego
cztonka wspolnoty. Brat Jan wykorzystat okazje, aby podczas pewnego przyjecia,
na ktorym spotkaly si¢ wladze miasta z prowincjatem franciszkanoéw oraz kilko-
ma innymi zakonnikami, poprosi¢ prowincjala o mozliwos¢ udania si¢ do ber-
nardynéw. Ten sadzac, ze chodzi o zwykle odwiedziny, dat zgode. Gdy potem
zazadal powrotu brata Jana, ten powotal si¢ na prawomocng zgode, wyrazong
w obecnosci wiadz miasta.

U obserwantow swiety Jan z Dukli spedzit reszte zycia, krotko tylko przeby-
wajac w klasztorze w Poznaniu. Po powrocie do Lwowa ponownie petnit funkcje
kaznodziei i spowiednika. Wypehniat ja z wielkg gorliwoscig, mimo ze zaczgty
nawiedza¢ go rozne dolegliwosci i choroby. Migdzy innymi miat niedowtad nog
i utracit wzrok. Tym bardziej spedzal na modlitwie dtugie godziny, takze w nocy.
Pod koniec zycia w klasztornym ogrodzie urzadzit sobie matg pustelni¢, gdzie
calymi dniami oddawat si¢ modlitwie i surowej ascezie'.

W opinii $wigtosci odszedt do Pana we Lwowie 29 wrzes$nia 1484 roku i zo-
stal pochowany w klasztorze bernardynow. Przy jego grobie modlili si¢ miesz-
kancy Lwowa, otrzymujac liczne taski. Jego wstawiennictwu przypisuje si¢
cudowne ocalenie Lwowa w 1648 roku podczas oblezenia przez wojska Bohdana
Chmielnickiego'”. Beatyfikacji Jana z Dukli dokonat papiez Klemens XII w 1733
roku, zas Jan Pawet Il tego Patrona Lwowa kanonizowat w Dukli dnia 10 czerw-
ca 1997 roku.

14 H. E. Wyczawski, Blogostawiony Jan z Dukli, w: Polscy $wieci, red. J. R. Bar, t. 3, Warsza-
wa 1984, s. 138-148.

15 Zob. L. Kubala, Oblezenie Lwowa w roku 1648, Warszawa 1930, s. 21.
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b) Stuzebnica BoZa Teresa Marchocka

W tym czasie, kiedy we Lwowie apostotowat swigty Jan z Dukli, w zaciszu
klasztoru karmelitanek bosych przez kilka lat zyta sluzebnica Boza Teresa od
Jezusa — Marianna Marchocka (1603-1652), godna uwagi mistyczka i autorka
tekstow ascetyczno-mistycznych.

Z chwilg gdy Jakub i Zofia Teofila z Danitowiczow Sobiescy — rodzice przy-
sztego krola Jana Il Sobieskiego — w 1642 roku ufundowali klasztor karmelita-
nek bosych we Lwowie, jego organizatorka i pierwsza przetozong zostala matka
Teresa od Jezusa, ktora przeszta z klasztoru krakowskiego. Z Krakowa do Lwo-
wa przez Lublin stuzebnica Boza z trzema innymi siostrami dotarla we wtorek po
Zielonych Swietach, dnia 10 czerwca 1642 roku. Siostrom urzadzono wspaniate
powitanie w przystosowanym do potrzeb klasztoru dworze Sobieskich na wzgorzu
poza murami miasta, pod Wysokim Zamkiem. Orszakowi powitalnemu i Mszy
Swietej przewodniczyt sufragan lwowski biskup Andrzej Sredzinski, za$ uroczy-
stego zamknigcia klauzury dokonat sam arcybiskup Stanistaw Grochowski.

We Lwowie matka Marchocka spedzita zaledwie 6 lat, gdyz w obliczu nacie-
rajacych od potudniowego wschodu wojsk kozackich, wspieranych przez Tata-
row, 3 pazdziernika 1648 roku wczesnym rankiem wraz z czterema wspotsio-
strami opuscita Lwow w liczacej ponad 1000 oséb gromadzie uciekajacej ludno-
sci. Do Krakowa siostry dotarty po kilkunastu dniach. W nast¢gpnym roku Iwow-
ska grupa karmelitanek przeniosta si¢ do Warszawy, do nowego klasztoru ufun-
dowanego przez Jerzego Ossolifiskiego, kanclerza wielkiego koronnego'®.

Na uwage zastuguje fakt, ze znaczaca cze$¢ jej pamigtnika duchowego o bo-
gatej tresci mistycznej powstala we Lwowie. Pisata go niemal od poczatku swego
zycia zakonnego na polecenie spowiednika i kierownika duchowego ojca Igna-
cego od $wigtego Jan Ewangelisty. Zdaniem zmartego przed ¢wier¢wieczem wy-
bitnego badacza polskiej historii duchowosci prof. Karola Gorskiego, ktory opra-
cowat jej Autobiografie i wydal ja drukiem, jest to pierwsze tego rodzaju dzieto
w $rodowisku karmelitanskim i pierwsza polska autobiografia duchowa spisana
przez kobiete. W dziele tym znajduje odzwierciedlenie mentalno$¢ religijna,
typowa dla siedemnastowiecznej Polski, z czestym motywem pasyjnym'’.

¢) Swiety Zygmunt Szczesny Feliniski
Ze Lwowem zwigzany jest takze arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski

(1822-1920), metropolita warszawski, ktory po poéttora roku pasterskiej postugi
w stolicy zostat zestany na 20 lat na Sybir za obron¢ represjonowanych uczestni-

16 Zob. C. Gil, Ku Chrystusowej petni. Matka Teresa Marchocka karmelitanka bosa 1603-
1652, Krakow 1993, s. 48-59.

17 Zob. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 137-138; por. J. W.
Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej 1605-1652, Krakow 1995.
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kow powstania styczniowego. Swiety bywat w tym miescie wielokrotnie, a po-
nadto ostatnich kilkanascie lat zycia spedzit w Dzwiniaczce na terenie archidie-
cezji Iwowskiej'®.

Po raz pierwszy we Lwowie byt przejazdem w drodze do Paryza. Dotarl tam
najprawdopodobniej 20 wrzesnia 1847 roku. Przyjechat wynajeta furmanka
z Brodow, gdzie pozegnal odprowadzajacych go matke i brata Juliana. Wynajat
kwatere u mieszczanina nazwiskiem Sliwiniski na ul. Lyczakowskiej. Spedzit tam
kilka dni, odwiedzajac rozne osobistosci, miedzy innymi matke Juliusza Stowac-
kiego Salomeg¢ Bécu i znanego poete Wincentego Pola, ktory w tym czasie prze-
bywal we Lwowie na rekonwalescencji. U Pola mtody Felifiski poznat kilku lite-
ratow i profesoré6w miejscowego uniwersytetu oraz otrzymat listy polecajace do
roznych 0s6b w miastach, przez ktore zamierzat przejezdzac'.

Druga wizyta Zygmunta Szczgsnego Felinskiego miata miejsce po 36 latach,
gdy jako arcybiskup Warszawy wracal z wygnania i zdagzat do Rzymu, aby po-
dzigkowaé Leonowi XIII za interwencj¢ u cara w jego sprawie. Przybywszy do
Lwowa w $rode 30 maja 1883 roku, zamierzat jedynie ztozy¢é wizyte miejsco-
wym wtadzom kos$cielnym i panstwowym, aby nastepnie uda¢ si¢ do Krakowa.
Mieszkancy Lwowa przyjmowali go jako narodowego meczennika. Gdy z pierw-
sza wizyta udat si¢ do arcybiskupa Franciszka Wierzchlejskiego, metropolity tacin-
skiego, ten powitatl go w progu, klgkajac przed nim. Podobnie z wielkimi honorami
przyjmowali go ormianski arcybiskup Izaak Isakowicz, metropolita obrzadku bi-
zantynsko-ukrainskiego Sylwester Sembratowicz oraz tacinski biskup pomocniczy
Seweryn Morawski, jak rowniez wladze cywilne, z Radg Miasta na czele. Na jego
cze$¢ zaplanowano uroczyste przyjecia i specjalng iluminacje miasta. Arcybiskup
codziennie odprawiat w ko$ciele seminaryjnym, w ktorym podczas sobotniego na-
bozenistwa wieczornego licznie zgromadzeni wierni zgotowali mu prawdziwa
owacje. Nie chcac swoja osoba wznieca¢ nastrojow spotecznych, ktére moglyby
spowodowa¢ napiecia polityczne pomigdzy austriackim a rosyjskim zaborca, z ne-
gatywnym skutkiem dla Lwowa, Arcybiskup dyskretnie wyjechat z miasta, uda-
remniajgc w ten sposob zaplanowane na niedziele uroczystosci na jego cze$¢*.

We Lwowie pojawit si¢ ponownie w drodze powrotnej z Rzymu pod koniec
lipca tegoz roku i przez jaki$ czas mieszkal w klasztorze dominikanow. Swaj
pobyt wykorzystal do zatatwienia druku prac napisanych na wygnaniu.

Potem bywat w miescie kilka razy przy okazji podrézy do lub z Rzymu, albo
w roznych sprawach. Odwiedzal we Lwowie schorowanego arcybiskupa Karola
Hryniewieckiego, metropolite wilenskiego, ktory powrdciwszy z wygnania, nie

' Zob. H. E. Wyczawski, Arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski 1822-1895, Warszawa 1875,
passim; R. Z. Zylinska, Stuga Bozy Zygmunt Szczesny Felinski, w: Polscy swigeci, red. J. R. Bar, t. 6,
Warszawa 1986, s. 126-212.

19 Zob. H. E. Wyczawski, Arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski 1822-1895, s. 87.
20 Zob. tamze, s. 322-323.
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miat prawa powrotu do swojej stolicy biskupiej. Bywat takze gosciem kolejnego
arcybiskupa lwowskiego Seweryna Morawskiego. W roku 1889 zastgpowal go
podczas poswigcenia kosciota w Dupliskach na terenie parafii Zaleszczyki, a tak-
ze w innych postugach biskupich. W tymze roku brat udziat w poswieceniu ko-
$ciota siostr franciszkanek we Lwowie. Przy tej okazji wraz z Iwowskimi arcybi-
skupami trzech obrzadkow witat na dworcu kolejowym nuncjusza apostolskiego
Wiednia. Na zaproszenie lwowskiego Bractwa Matki Bozej Krolowej Polski dnia
3 maja 1890 roku, podczas Mszy Swietej sprawowanej w katedrze przez metro-
polite Iwowskiego Seweryna Morawskiego, arcybiskup Felinski wygtosit pto-
mienne kazanie, a nazajutrz drugie kazanie o wypetnianiu §lubéw krola Jana
Kazimierza. W ogole srodowisku Iwowskiemu i wiernym archidiecezji dat si¢
pozna¢ jako zarliwy kaznodzieja i rekolekcjonista. Czgsto bowiem glosit reko-
lekcje dla ksigzy, zakonnic, a takze w kilku parafiach, ponadto chetnie pomagat
duszpastersko nawet w miejscowosciach znacznie oddalonych od Dzwiniaczki.
W 1888 roku brat udzial w pielgrzymce do Rzymu, jaka zorganizowali biskupi
galicyjscy z okazji pieédziesieciolecia kaplanstwa Leona XIII*'. Nic dziwnego
zatem, ze cieszyl si¢ powszechnym szacunkiem i sympatia zarowno lwowskiego
duchowienstwa, 0séb zakonnych, jak i §wieckich wszystkich stanow.

d) Blogostawiona Marta Wiecka

Do panteonu Iwowskich $wietych nalezy btogostawiona Marta Wiecka, sza-
rytka (1874-1904). Z tym miastem wigze ja bowiem pelna poswigcania i zapatu
praca w charakterze pielegniarki, a z archidiecezjg — $mier¢ w nastgpstwie gestu
mitosci blizniego.

Po odbyciu nowicjatu w Krakowie i zlozeniu pierwszych §lubéw w uroczy-
stos¢ Wniebowziecia Matki Bozej 1897 roku, pierwsza jej placowka byt Szpital
Powszechny we Lwowie, liczacy wowczas okoto 1000 t6zek i 50 siostr. Mimo iz
pracy bylto bardzo duzo, siostra Marta okazywata niewyczerpana cierpliwosc,
shuzac pacjentom o kazdej porze. Kazdego obdarowywata Cudownym Medali-
kiem. Po dwoch latach zostata przeniesiona do Bochni. Po p6t roku wrocita na
Ukraing do nowopowstatego szpitala w Podhajcach, gdzie w owym czasie byto
duzo ludnosci zydowskiej. Siostra Wiecka swoja postluga przyczyniata sie do
licznych konwersji z judaizmu na katolicyzm. Czwartym i ostatnim miejscem
pracy Blogostawionej byt od 1902 roku Sniatyn, niedaleko Czerniowcow. To
wielokulturowe miasto, liczace okoto 11 tysiecy mieszkancow, nawiedzita wtedy
epidemia tyfusu. Siostra Marta z wielkim poswigceniem pielegnowata chorych.
Jak we Lwowie, tak i tu mimo nieludzkiego zmeczenia i ustawicznego niebez-
pieczenstwa zarazenia si¢ choroba, zachowywata godna podziwu pogod¢ ducha.
Troszczac si¢ o zdrowie pacjentow, starata si¢ prowadzi¢ ich do Boga. Catymi

21 Zob. tamze, s. 364-367.
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godzinami modlita si¢ przy umierajacych. Swiadkowie jej zycia zeznawali po-
tem, ze za jej przyczyng dokonywaty si¢ prawdziwe cuda. Ci, ktorzy bezposred-
nio kontaktowali si¢ z nia, potwierdzali, ze miata nadzwyczajna umiejetnosc czy-
tania w ludzkich sumieniach (dar kardiognozy), co potwierdzit takze jej brat,
ks. Jan Wiecka®.

Pewnego razu w 1904 roku, widzgc, ze do dezynfekc;ji sali, gdzie lezeli pa-
cjenci zarazeni tyfusem, wyznaczono mlodego mezczyzne, przejeta jego obo-
wiazki, aby oszcze¢dzi¢ jego zdrowie i zycie, a takze by ewentualnie oszczgdzié
cierpienia jego najblizszym. W efekcie sama zarazita si¢ i juz pod koniec maja
pojawily si¢ u niej oznaki tyfusu w ostrej postaci. Pomimo cigzkiego stanu pra-
cowata jeszcze kilka dni. Swiadoma, ze $mier¢ przyjdzie niebawem, przygotowa-
fa sobie odziez do trumny, pozatatwiata wszystkie sprawy, popalita listy i dopiero
potozyta si¢ do t6zka, zachowujac do konca przytomnos¢ umystu i pogode du-
cha. Przyjeta wiatyk od swego brata, ks. Jana, po czym popadta w ekstaze. Dnia
30 maja 1904 roku odeszta do wiecznosci. Pochowano ja na cmentarzu w Snia-
tynie, a obrzedom pogrzebu, w ktorych uczestniczyli takze prawostawni i zydzi,
przewodniczyt jej brat ks. Jan®.

Jej grob byt nieustannie nawiedzany przez ludzi, ktorzy tu modlili si¢ za jej
wstawiennictwem. Kiedy w latach dwudziestych minionego stulecia wtadza bol-
szewicka wyrzucila siostry szarytki i pozamykata koscioty, jej mogita stata si¢
swoistym sanktuarium, za§ do siostr naplywaly liczne pisemne $wiadectwa uzy-
skanych task za jej przyczyna. Jedno z nich opisuje, jak podczas Il wojny §wia-
towej hitlerowcy likwidowali w Sniatynie getto i pedzili ludzi na rozstrzelanie.
Gdy znalezli si¢ w poblizu cmentarza, pewna Zydéwka z matym dzieckiem na
reku rzucita si¢ do ucieczki i dobiegta do grobu siostry Marty. Potozyta si¢ na
mogile razem z dzieckiem. Esesmani, cho¢ pobiegli tuz za nig, jednak jej nie zna-
lezli — ocalata, za§ wszyscy pozostali z tej grupy zgineli.

3. Swiadkowie Lwowa

W zasiegu oddziatywania Lwowa jako centrum zycia duchowego pozostawa-
o co najmniej kilku p6zniejszych btogostawionych i §wietych.

a) Swiety Stanistaw Papczyniski
Jednym z nich jest $wicty Stanistaw Papczynski (1631-1701), zalozyciel

Zgromadzenia Ksigzy Marianow Niepokalanego Poczgcia NMP, pierwszego
w polskiej historii duchowosci meskiego zgromadzenia zakonnego. Wprawdzie

22 E. Krawczyk, ,, Sekretem zZycia jest milosé”: beatyfikacja s. Marty Wieckiej SM, , Niedziela”
51 (2008), nr 22, s. 44-45.

23 J. Watroba, Siostra Marta Wiecka SM, ,Niedziela” 51 (2008), nr 21, s. 27.
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Iwowski epizod w jego zyciu byl bardzo dramatyczny, jednak stanowit dla niego
czytelny znak Bozej Opatrzno$ci.

Pigtnastoletni Jan Papczynski wraz z kuzynem przybyt do Lwowa latem 1646
roku w celu ksztalcenia si¢ u jezuitow. Jednak z powodu niedostatecznego przy-
gotowania naukowego i braku listow polecajacych, nie zostal przyjety. Gdy
skonczyty si¢ pieniadze, mtody Papczynski zaczat zarabia¢ na swoje utrzymanie
udzielajac lekcji dwom synom mieszczanskim, za co otrzymywat wyzywienie
1 mieszkanie. Poniewaz odznaczat si¢ sumiennosciag w wykonywaniu obowigz-
kéw 1 skromnoscia, cieszyt sie uznaniem swoich gospodarzy i ich sgsiadow. Latem
1648 roku zapadl na jaka$ ciezka chorobe, wskutek ktorej cale ciato pokryt
swierzb. Gospodarze, bojac si¢ o zdrowie rodziny, wyrzucili go. Przez prawie p6t
roku btakat si¢ po ulicach i zautkach miasta, wszedzie odtracany z powodu choro-
by. Zimg tego roku zaopiekowal si¢ nim jaki$ nieznajomy, ktory byl shuzacym
i ukrywat go na sianie u swego gospodarza. Po kilkudniowym nasileniu choroby,
okoto Nowego Roku chlopak poczut si¢ lepiej. Opuscit swojg kryjowke i udat si¢
do miasta, aby zebra¢. Jednak wycienczony chorobg i glodem, zastabl na ulicy.
Z trudem wszedt po kryjomu do domu pewnego rzemieslnika o nazwisku Snopek.
Gdy gospodarz znalazt go rano, zlitowal si¢ nad nim i pozwolit mu zosta¢, mimo iz
choroba zndéw przybrata na sile i cate jego ciato ponownie pokrylto si¢ wrzodami.

W jego zyciu w pewnym sensie powtOrzyla si¢ historia ewangelicznego
Lazarza (por. Lk 16, 20-21), gdyz psy wiasciciela lizaty jego wrzody. To sprawi-
Yo, Ze zaczely si¢ goi¢. Szybko wrécit do zdrowia. Niebawem do Lwowa przybyli
kupcy z rodzinnego Podegrodzia i przekazali mu pieniagdze od ojca, dzigki kto-
rym wiosng 1649 roku wrécit do domu i niebawem podjat nauke w kolegium pi-
jarow w Podolincu. Jednak w zwigzku z nadciagajaca zarazg, po dwoch latach
przerwat ja i przeniost si¢ ponownie do Lwowa. Tu od czerwca 1650 roku konty-
nuowat swoja edukacje u jezuitow, ktorzy tym razem przyjeli go bez problemow.
Cho¢ nauka szta mu bardzo dobrze, to nie dokonczyt jej, gdyz zamknicto szkote
w obawie przed zblizajacymi si¢ do miasta wojskami kozackimi. Papczynski
opuscit Lwow i przeniost sie do Rawy Mazowieckiej**.

By¢ moze na krotko pojawit sie tu jeszcze wiosng 1675 roku, gdy byt kapela-
nem w obozie wojsk krdla Jana III Sobieskiego, walczacego z Turkami na Ukrai-
nie. Jednak nie ma co do tego zadnych pewnych informacji*.

b) Stuzebnica Boza Kolumba Bialecka

Na terenie archidiecezji Iwowskiej, w Jasniszczach koto Podkamienia na Po-
dolu, dnia 23 sierpnia 1838 roku urodzita si¢ Réza Filipina Filomena Biatecka

24 Zob. T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski (1631-1701). Zalozyciel Zgromadzenia Ksigzy
Marianow. Inspirator marianskiej szkoty duchowosci (Studia marianorum, 3), Lublin-Warszawa
2001, s. 56-59.

25 Zob. tamze, s. 227.
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(+ 1887), pozniejsza zatozycielka Zgromadzenia Siostr Swigtego Dominika, obec-
nie Stuzebnica Boza”. Nazajutrz w kosciele w Jasniszczach zostata ochrzczona,
a 8 grudnia 1846 roku przystapita do I Komunii Swietej. Natomiast cztery lata
p6zniej u dominikanéw w Podkamieniu z rak arcybiskupa Iwowskiego Lukasza
Baranieckiego przyjeta sakrament bierzmowania. Wtedy ztozyla prywatny $lub,
ze wstapi do zakonu.

Od konca maja 1852 do konca kwietnia 1857 roku, czyli do chwili wstapie-
nia do siostr I1II Zakonu §w. Dominika w Nancy, ksztatcila si¢ na pensji u siostr
Sacré Coeur we Lwowie. Jej pierwsza biografka zaswiadcza, ze R6za podczas
swego pobytu w tym miescie nigdy nie wzigta udzialu w zadnej zabawie. Nigdy
tez nie byla w teatrze, a jedynie uczg¢szczata na lekcje tanca, gdyz byt to przed-
miot obowigzkowy w programie ksztalcenia’’. W tym czasie, a dokladnie
8 grudnia 1853 roku we Lwowie zostata przyjeta do Sodalicji Dzieci Maryi.

W poézniejszych latach, juz jako zatozycielka zgromadzenia, matka Kolumba
Biatecka bywata we Lwowie jedynie przejazdem. Na przyktad w lipcu 1870 roku
przejezdzata przez Lwow, wracajac z Jaztowca. Tam bowiem zatrzymala sig
w drodze powrotnej z Rzymu przez Loreto, Asyz i Bolonig, aby pod kierunkiem
blogostawionej Marceliny Darowskiej odprawi¢ kilkudniowe rekolekcje.

c¢) Swiety brat Albert Chmielowski

Podobnie jak dla ojca Papczynskiego, tak i dla swigtego brata Alberta Chmie-
lowskiego (1845-1916) pobyt we Lwowie i jego okolicach nie byt czasem szcze-
sliwym, ale w planach Bozej Opatrznos$ci koniecznym do odkrycia wtasciwej mu
drogi powotania®®,

Adam Chmielowski, bedac u szczytu kariery artystycznej, po inspirujacej
podrozy do Wtoch, wezesng jesienig 1879 roku zamieszkat we Lwowie, by¢ mo-
ze po to, aby by¢ blizej rodziny, ktora osiadta na Podolu. Tu zaprzyjaznit si¢
z Leonem Wyczotkowskim, z ktorym prowadzil wspolne atelier. Wyczotkowski
niemal od samego poczatku znajomosci dostrzegat niepokojacg chwiejnos¢ na-
strojow artysty. Chmielowski wykazywat takze coraz wigksze zainteresowanie
problematyka religijna, w zwigzku z czym we Lwowie zaczal malowaé swoj naj-
stynniejszy obraz ,,Ecce Homo”.

Dnia 29 listopada 1879 roku udat si¢ do Tarnopola na trzydniowe rekolekcje
u jezuitow. By¢ moze wtedy powzigt decyzje o wstapieniu do tego zakonu, gdyz
pod koniec stycznia nastgpnego roku ponownie spedzit tam kilka dni. Zakonny
kronikarz w lutym po raz kolejny odnotowat jego pobyt w Tarnopolu juz jako
kandydata do zakonu. Ostatecznie 24 wrze$nia 1880 roku Adam Chmielowski

26 7ob. B. Pastawska, Zycie czcigodnej matki R6zy Kolumby Biateckiej, Krakow 2007.
27 Zob. tamze, s. 27.
28 Zob. E. O¢wieja, Brat Albert — Adam Chmielowski, Krakow 2005, passim.
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opuscit Lwow i wstapit do jezuitow w Starej Wsi. Dwa miesigce pozniej zaczat
odprawia¢ trzydziestodniowe rekolekcje ignacjanskie. Juz w pierwszym tygo-
dniu, podczas rozwazania o $mierci popadl w gieboka depresje. W takim stanie
przebywat w klasztorze jeszcze przez pig¢ miesiecy. W koncu 5 kwietnia 1881
roku przetozony odwiozt go przez Lwow do Tarnopola. Kilka dni p6zniej Adam
zostal wpisany na list¢ pacjentdw szpitala psychiatrycznego we lwowskim Kul-
parkowie, gdzie przebywat do 22 stycznia 1882 roku. Ze szpitala zabrat go brat
Stanistaw, u ktoérego mieszkat prawie dwa lata w majatku Kudrynce na Podolu.
Ze stanu glebokiej depresji, z ktorej nie umiano go wyleczy¢ w szpitalu, wypro-
wadzita go rozmowa na temat Bozego mitosierdzia, ktora prowadzit jego brat
z ks. Leopoldem Pogorzelskim, proboszczem w Szarogrodzie. Tej rozmowie
przystuchiwat si¢ Adam Chmielowski. Pod wplywem prawdy o Bozym mitosier-
dziu dokonat si¢ w nim wewnetrzny przetom i nastgpilo niemal natychmiastowe
wyzdrowienie. Artysta odzyskal sily i tworcza energie. W Kudryncach namalo-
wal kilkanascie obrazow, gtownie pejzazy. Wsrdod jego lektur z tego okresu byta
takze znaleziona w biblioteczce ks. Pogorzelskiego Reguta sw. Franciszka z Asy-
zu, ktora stala si¢ jego inspiracjg na dalsze zycie. Poniewaz byt obywatelem ro-
syjskim, jesienig 1884 roku zostal zmuszony do opuszczenia okolic Lwowa. Udat
si¢ do Krakowa, gdzie odnalazt swoje powotanie w postudze najubozszym. Jed-
nak poczatku tego dzieta nalezy upatrywa¢ w tzw. Iwowskim i podolskim okresie
jego zycia®.

d) Swiety Maksymilian Maria Kolbe

Rowniez styl apostolstwa i droga §wigtosci ojca Maksymiliana Marii Kolbe-
2o (1894-1941)* ma lwowskie korzenie. Tu bowiem spedzil pie¢ lat zycia, przy-
gotowujac si¢ do zycia zakonnego w klasztorze franciszkanow konwentualnych.

W 1907 roku, kiedy rodzina Kolbéw mieszkata w Pabianicach, w miejsco-
wym kosciele kazania misyjne glosit prowincjat franciszkanow konwentualnych
ojciec Peregryn Haczela, ktory zachgcal chlopcéw do wstepowania do matego
seminarium duchownego we Lwowie. Pod jego wplywem niespelna czternasto-
letni Rajmund Kolbe wraz ze starszym bratem Franciszkiem powzi¢li decyzjg, ze
zostang franciszkanami i we wrze$niu 1907 roku przybyli do Lwowa. Rajmund
wyrdznial si¢ poboznos$cia i pilnos$cig w nauce. Koledzy z lat szkolnych wspomi-
naja, ze w tym czasie bardzo interesowat si¢ najnowszymi wynalazkami techniki
w zakresie poligrafii, lotnictwa, radia itp. Bardzo tez absorbowaly go misje
i geografia Dalekiego Wschodu. To wszystko znalazto potem odbicie w jego
dalekosieznych planach i dziataniach apostolskich.

2 Zob. M. Kaczmarzyk, Trudne drogi mitosci. BL. Brat Albert, Krakow 1986, passim; A. Kepa,
Adam Chmielowski jako postaé historyczna w swietle faktow i opinii, ,,Prace Polonistyczne” 53
(1998), s. 158-179.

30 Zob. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanow 2008, passim.
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Po uzupehieniu wyksztalcenia, 4 wrzesnia 1910 roku obydwaj bracia Kol-
bowie rozpoczeli we Lwowie nowicjat zakonny trwajacy dwa lata. Po pierw-
szych §lubach, w pazdzierniku 1912 roku brat Maksymilian wraz z sze$cioma
innymi klerykami na zawsze opuscil to miasto i wyjechat na studia do Rzymu.
Niebawem za$ matka brata Maksymiliana, po $mierci swego m¢za w bitwie
z Rosjanami pod Olkuszem, wstapita do siostr benedyktynek we Lwowie.

Okres formacji zakonnej we Lwowie rozbudzil w mtodym Kolbem ducha pa-
triotycznego, co potem znalazto odbicie zarowno w jego publikacjach na tamach
»~Rycerza Niepokalanej”, jak i w réznych dzialaniach duszpasterskich. Liczne
wzmianki o Iwowskim klasztorze w jego listach®' $wiadcza, ze byl to dla niego
pigkny czas duchowego dojrzewania do swictos$ci.

e) Blogostawiony Bronistaw Markiewicz

Warto nadmieni¢, ze do tej grupy lwowskich $wietych i blogostawionych
mozna zaliczy¢ takze btogostawionego Bronistawa Markiewicza (1842-1912),
kaptana diecezji przemyskiej, wychowawce mtodziezy i zatozyciela Zgromadze-
nia Swietego Michata Archaniota (ksi¢zy michalitow) i Zgromadzenia Siéstr
Swietego Michata Archaniota (siostr michalitek).

Po kilku latach pracy duszpasterskiej, w celu lepszego przygotowania si¢ do
pracy wychowawczej wsrod mtodziezy, Markiewicz w latach 1873-1874 studio-
wat pedagogike, filozofi¢ i histori¢ na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwo-
wie. Poniewaz nie mogl pogodzi¢ si¢ z lansowanymi na uczelni liberalnymi po-
gladami, a jednocze$nie odczuwat, ze zardbwno profesorowie, jak i studenci od-
noszg si¢ do niego z uprzedzeniem, po roku studiow przeniost si¢ na Uniwersytet
Jagiellonski do Krakowa. Tam réwniez poczut sie¢ wyobcowany, totez po roku
porzucil studia, przyjmujac probostwo w parafii Gaé koto Przeworska*”.

4. Pozostali lwowscy $wieci

W okresie zaborow Lwow, obok Krakowa, odgrywal wazng role nie tylko
jako kulturalne i1 polityczno-patriotyczne, ale takze duchowe centrum Galicji.
Przyciggatl wigc znaczace osobistosci. Nie dziwi zatem, ze w tym czasie do mia-
sta przybywali pozniejsi $wigci, jak karmelita Rafat Kalinowski i biskup Jozef
Sebastian Pelczar, a takze matka Marcelina Darowska, ktorej dziatalnos¢ wiaze
si¢ z potudniowg czgscig archidiecezji Iwowskie;.

31 Zob. Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Pisma, cz¢$¢ 2, Niepokalanéw 2008 s. 808 [indeks
nazw geograficznych].

32 Zob. S. P. Maciatek, Zywot ks. Bronistawa Markiewicza: zatozyciela zakltadéw wychowaw-
czych dla sierot i opuszczonej mlodziezy, Krakow 1934, s. 39-42.
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a) Swiety Rafal Kalinowski

Swiety Rafat Kalinowski (1835-1907) bywal we Lwowie kilka razy, po tym
jak wrociwszy z wygnania zostal karmelita bosym, nastgpnie przelozonym
w Czernej, a wreszcie prowincjatem. Byt takze delegatem przetozonego general-
nego dla Iwowskiego klasztoru karmelitanek bosych, ktore po kasacie nie bez
wewngtrznych napig¢ i materialnych probleméw na nowo osiedlaty si¢ we Lwo-
wie na Przedmies$ciu Lyczakowskim przy ul. Kurkowej. Ojciec Rafal przyjezdzat
tu w 1888 roku przynajmniej dwa razy, najpierw w celu zakupu budynkow pod
nowy klasztor i urzadzenia ich, a potem, pod koniec sierpnia, z generatem zako-
nu dla instalacji pierwszych czterech karmelitanek. We Lwowie pozostal do
7 wrze$nia. Ponownie przebywat tu w marcu 1892 roku. W tym samym roku to-
warzyszyt galicyjskiemu prowincjatowi karmelitow bosych podczas wizytacji
lwowskiego klasztoru na przetomie czerwca i lipca. Po raz kolejny ojciec Kali-
nowski pojawit si¢ we Lwowie wczesng wiosng 1896 roku. Wtedy ztozyl wizyte
metropolicie unickiemu arcybiskupowi Sylwestrowi Sembratowiczowi i omawiat
z nim mozliwos¢ zalozenia wschodniej gat¢zi zakonu karmelitanskiego. Po raz
ostatni we lwowskim klasztorze karmelitanek bosych Swigty byt na przetomie
lipca i sierpnia 1904 roku, w zwigzku z kolejng wizytacjg prowincjalna.

Nalezy ponadto odnotowac, ze pod koniec zycia wiele troski wktadal w zbie-
ranie dokumentacji w celu wszczecia procesu beatyfikacyjnego matki Teresy od
Jezusa Marchockiej, fundatorki pierwszego klasztoru karmelitanek bosych we
Lwowie. Ponadto w zwigzku z zainicjowanymi przez arcybiskupa Bilczewskiego
w 1904 roku Iwowskimi obchodami pi¢édziesigciolecia ogloszenia dogmatu Nie-
pokalanego Poczecia, zaproszono ojca Kalinowskiego do napisania artykutu
o kulcie Matki Bozej w zakonach karmelitanskich na ziemiach polskich. Tekst
ten ukazal si¢ w materiatach Kongresu Marianskiego we Lwowie”.

b) Swiety Jozef Sebastian Pelczar

Nie sposob ustali¢, ile razy i jak czesto biskup przemyski §wigty Jozef Seba-
stian Pelczar (1842-1924)* bywal we Lwowie. Niemal na pewno mozna powie-
dzie¢, ze zarowno ze wzgledu na blisko$¢ tych dwu stolic biskupich, jak i zazy-
lych stosunkéw z arcybiskupem Jozefem Bilczewskim oraz ormianskim arcybi-
skupem Jozefem Teodorowiczem, pasterz przemyski byt statym bywalcem tego
miasta. Szczeg6lng za$ okazjg byly roézne uroczystosci i wydarzenia ko$cielne,
sposrod ktorych warto odnotowaé jedynie dwa — jak si¢ wydaje — najwazniejsze.

B3Czes¢é Matki Boskiej w Karmelu polskim, w: Ksigga pamigtkowa marianska, Lwow-
Warszawa 1905, t. 1, cz. 2, s. 403-427; zob. C. Gil, O. Rafat Kalinowski 1835-1907, Krakow 1984.

3 Zob. C. Niezgoda, Wierny ideatom. Zycie, dziatalnosé i duchowosé Jozefa Sebastiana Pel-
czara (1842-1924), Krakow 1988.
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Jedna z wazniejszych okazji do pobytu we Lwowie tego Swigtego, choé za-
pewne nie pierwsza, byt udziat w §wieceniach biskupich arcypasterza lwowskie-
go Jozefa Bilczewskiego, ktory byl studentem ks. Pelczara w okresie studiow
krakowskich, gdy ten byl rektorem Uniwersytetu Jagiellonskiego. Przypomnijmy,
ze uroczystos$¢ ta miata miejsce w katedrze lwowskiej 20 stycznia 1901 roku.

Inng doniosta okazjg do pobytu biskupa Pelczara we Lwowie byl Kongres
Marianski, zwotany we Lwowie z okazji pigédziesieciolecia ogloszenia dogmatu
Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny. W dniu 28 wrzesnia 1904
roku w katedrze lwowskiej przemyski Pasterz wygtlosil ptomienne kazanie na
rozpoczecie kongresu, ukazujac Maryje jako krélowa narodu polskiego w pano-
ramie dziejow Polski. Kazanie to konczyt stowami: ,,Mdodlmy si¢, by w wieku
XX za przyczyng Najswigtszej Panny nowe przybytly nam cuda i nowe koronacje
Jej obrazow! [...] Modlmy sie, aby $wigto N. Panny, Krolowej Korony Polskiej,
za taskg Stolicy Swictej zaprowadzone zostalo w naszych diecezjach! [...]
0O, mddl si¢ o to caly narodzie Polski, a zapewniam Ci¢ Jej imieniem, ze gdy
wszystkie twe syny i corki sta¢ bedg mocno przy Jej tronie, gdy znikna wsrod
ciebie dawne grzechy, ustapia stare niezgody, przyspieszy si¢ godzina mitosier-
dzia Panskiego. Ty za§ Najswigtsza Panno, Krélowo Polski, Litwy i Rusi, kréluj-
ze nam do konca wiekow; Ty w narodzie Twoim utrzymuj wiarg i dobry obyczaj,
rozpalaj pobozno$¢, hartuj mestwo. Ty mu wypraszaj u Boga przyjecie pokuty
i skrécenie kary. Ty modl sie i dzisiaj do Kréla wiekéw i Wihadcy narodow:
Przepus¢, Panie, przepus¢ ludowi mojemu. A wzajem odbieraj od wszystkich je-
g0 synow i corek czesé, ulegtosé i mitosé...”™.

Zostawiajac historykom i biografom $wigtego Jozefa Sebastiana Pelczara
opracowywanie jego wktadu w zycie religijno-duchowe Lwowa, mozna postawic¢
tezg, ze szczegdlnie w jego relacji z arcybiskupem Bilczewskim dostrzegalna
byla communio sanctorum, ktoéra nie pozostala bez wptywu na duchowy klimat
miasta, archidiecezji i calej metropolii Iwowskie;j.

¢) Blogostawiona Marcelina Darowska

Na szczego6lng uwage w prezentacji $wietych i btogostawionych zwigzanych
ze Lwowem 1 archidiecezja lwowska zastuguje btogostawiona Marcelina Darow-
ska (1827-1911), zatozycielka Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia,
wielka mistyczka i wychowawczyni dziewczat oraz kobiet. Jej dziatalno§¢ wy-
chowawcza 1 katechetyczno-ewangelizacyjna, jaka prowadzita w Jazlowcu na
potudniowych krancach archidiecezji Iwowskiej, znana byta nie tylko w srodowi-
sku Lwowa, ale takze na terenach zaboru austriackiego i rosyjskiego, gdzie pod

35 J. S. Pelczar, Krélowa narodu polskiego, w: Ksiega Pamigtkowa Marianska ku czci pieé-
dziesieciolecia ogtoszenia Dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, Lwow-
Warszawa 1905, s. 67.
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koniec XIX i na poczatku XX wieku powstawaty nowe klasztory oraz $cisle
z nimi zwigzane szkoty dla dziewczat®®.

Weczesng jesieniag 1863 roku Blogostawiona przeniosta zatozone kilka lat
wczesniej w Rzymie zgromadzenie do Jaztowca na Podolu. Wcze$niej przybyta
do Lwowa, aby zasi¢gna¢ rady i uzyska¢ zgode na zatozenie klasztoru od dwcze-
snego pasterza archidiecezji arcybiskupa Franciszka Ksawerego Wierzchleyskie-
go. W listach do swoich kierownikow duchowych, jakimi byli zmartwychwstan-
cy: ojciec Hieronim Kajsiewicz i ojciec Piotr Sememenko, nazwisko Wierzchley-
skiego, podobnie jak jego nastepcoéw arcybiskupa Seweryna Morawskiego i Joze-
fa Bilczewskiego pojawia si¢ wielokrotnie, co Swiadczy o czgstych, takze osobi-
stych kontaktach btogostawionej Marceliny z pasterzami Lwowa i Iwowskim $ro-
dowiskiem koscielnym. Bywata tam takze w ramach swoich parokrotnych podrozy
do Rzymu, a pod koniec zycia z okazji podrozy do Czestochowy i Szymanowa.
Czegsto$¢ 1 okolicznosci pobytu Marceliny Darowskiej we Lwowie, jak rowniez jej
kontakty z duchowienstwem lwowskim wymagaja oddzielnych studiéw na bazie
niezwykle obfitej korespondencji i bogatych materiatdéw archiwalnych.

Szczegblne wigzy przyjazni taczyly ja z ormianskim metropolita arcybisku-
pem Jozefem Teodorowiczem, ktoéry w ostatnich latach jej zycia stat si¢ jej kie-
rownikiem duchowym. Dnia 9 stycznia 1911 roku przewodniczyt liturgii pogrze-
bowej matki Marceliny Darowskiej i w swym kazaniu dal §wiadectwo o jej Swia-
tobliwym zyciu. Méwitl: ,,Ona nie tylko wpatrywata si¢ w Chrystusa. [...] Ona
z Nim byta jedno: On w niej zyt i przez nig dziatat [...]. Dwie mitosci: Ojczyzny
i Kosciota zwigzaly sie niepodzielnie w jej sercu™’. Arcybiskup Teodorowicz,
doceniajac ogromny wktad w intelektualne i moralno-duchowe odrodzenie Polski
przez wychowywanie kobiet, szczegolng jednak uwage skupit na bezposrednich
okoliczno$ciach $mierci blogostawionej Marceliny Darowskiej. Chodzito o jej
ofiarg ekspiacyjna ze swego zycia za jasnogorskie swigtokradztwa, co odbito si¢
szerokim echem nie tylko w klasztorach niepokalanskich, ale takze w catej archi-
diecezji Iwowskie;j.

Na wiadomo$¢, ze w nocy z 22 na 23 pazdziernika 1909 roku nieznany
sprawca ukradt z Cudownego Obrazu ztote korony papieza Klemensa XI i liczne
wota, blogostawiona Marcelina polecita we wszystkich placowkach niepokalan-
skich odprawiaé¢ Msze Swiete ekspiacyjne i zanosi¢ specjalne modlitwy oraz po-
kuty. Sama za$ ofiarowala swoje zycie jako wynagrodzenie Bogu. Gdy w lipcu
nastepnego roku rozeszta si¢ wiadomos¢, ze jeden z zakonnikow w jasnogdrskim
klasztorze dopuscit si¢ zbrodni na swoim kuzynie, Darowska raz jeszcze ponowi-
fa akt swego oddania. Odnosnie tego arcybiskup Jozef Teodorowicz w mowie

36 Zob. E. Jablonska-Deptuta, Marcelina Darowska — niepokalanka 1827-1911, Lublin 1996;
S. Urbanski, Dziatalnos¢é wychowawcza bl. Marceliny Darowskiej na tle epoki, ,,Saeculum Chri-
stianum” 2001, nr 2, s. 79-96.

37 Mowa pogrzebowa, Lwow 1911, s. 27-28.
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pogrzebowej powiedziatl: ,,[...] gdy jak grom uderzylo to straszne nieszczescie,
swictokradztwo czestochowskie, ktorym Kosciot w Polsce 1 Ojczyzna zostaty
splugawione, wy [siostry niepokalanki — przyp. M. Ch.], bedac u mnie, zaraz
powiedzialyscie: «Lekamy sie, ze to Matke Darowska zgubi, ona tego nie prze-
zyje». I nie omylityscie si¢: Matka, jak sama mowita, podata si¢ na wyptate Bogu
i to po$wigcenie siebie za t¢ zbrodni¢ bylo ostatnim groszem ofiarnym, ktory
jeszcze miata do oddania na ottarzu mitosci Boga i Ojczyzny”*.

Jej ofiara ekspiacyjna SciSle wigze si¢ ze wspomniang inicjatywag $wigtego
Jozefa Bilczewskiego ufundowania nowych koron dla Jasnogoérskiego Obrazu
przez papieza Piusa X, jak rowniez rozkrzewienia kultu Krolowej Polski, ktory
we Lwowie miat swoj poczatek i centrum®”. W ten sposéb nie tylko przez dzia-
lalno$¢ wychowawcza, ale takze przez osobistg poboznos¢ btogostawiona Marce-
lina Darowska wpisala si¢ w panteon Iwowskich §wigtych i btogostawionych.

Mowiac o apostotach Lwowa, nie mozna nie wspomnie¢ dominikanina, ojca
Mikotaja z Moscisk (1559-1632). Cho¢ nie jest on wyniesiony na ottarze, ani
nawet nie wszczeto jego procesu beatyfikacyjnego, to jednak w historii polskiej
duchowosci XVI i XVII wieku odegral znaczaca rolg. Jest bowiem autorem licz-
nych dziet z zakresu teologii moralnej i duchowosci, ktore cieszyty si¢ duza
popularnoscia, o czym $wiadczy fakt, Ze jeszcze pigédziesiat lat po jego Smierci
byly one wznawiane. Sposrod nich na uwage zastuguja dwa dzieta: Elementarzyk
¢wiczenia duchowego (Krakow 1626) 1 Akademia poboznosci z przydatkiem, nie
tylko zakonnym osobom do doskonatosci potrzebna, ale i swieckim do zbawienia
bardzo przygodna (Krakéw 1628). To ostatnie dzieto to podrecznik zycia ducho-
wego, przeznaczony takze dla ludzi swieckich, co w tamtych czasach bylo czyms$
zupelnie nowym. Dzieta ojca Mikotaja odznaczajg si¢ przejrzystoscia, prostota
stylu i sktonnos$cia do systematyzacji oraz klasyfikacji, co by¢ moze zapewnito
im takg popularnos$¢. Autor jako pierwszy na polskim gruncie dat petng systema-
tyke duchowego rozwoju, bogata w praktyczne wskazania, mocno uzasadnione
biblijnie i teologicznie. Cho¢ dzieta te powstaty pod koniec jego zycia w Krako-
wie, to nie mozna wykluczy¢, ze zawarte w ich tresci byty przedmiotem jego po-
stugi kaznodziejskiej, ktora gorliwie petnit we Lwowie, w ko$ciele dominikanow,
jako kaznodzieja generalny w latach 1589-1593.

Dhuga liste $wietych i btogostawionych lwowskich zamyka Jan Pawet II,
ktory byt tutaj jedyny raz w swoim zyciu w dniach 26-27 czerwca 2001 roku

38 Tamze, s. 36.

39 Zob. M. Chmielewski, Bf. Marcelina Darowska wsréd swiadkéw mitosci w ,,szkole” Jasno-
gorskiej Krolowej, w: Z Maryjq Krolowq Polski bqdzmy swiadkami mitosci dzis i jutro, s. 269-279.
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w ramach pielgrzymki apostolskiej na Ukraing. Pierwszego dnia na hipodromie
odprawitl Msze Swieta, podczas ktorej dokonal beatyfikacji arcybiskupa Jozefa
Bilczewskiego i ks. Zygmunta Gorazdowskiego. Przy tej okazji w homilii po-
wiedzial znamienne stowa, ktore moga stanowi¢ rekapitulacje podjetej refleksji:
,Lwowski Kosciele tacinski, niech si¢ wstawiajg za tobg wszyscy swiegci i §wiete,
ktorzy wzbogacili twoje dzieje. Niech cig¢ otaczajg szczegdlng opieka blogosta-
wieni arcybiskupi Jakub Strzemie i Jozef Bilczewski wraz z ksigdzem Zygmun-
tem Gorazdowskim. Idz naprzod z ufnoscia w imi¢ Chrystusa, Odkupiciela
cztowieka!”.

THE PROFILES OF SAINTS
OF THE ROMAN-CATHOLIC CHURCH IN LVOV

Saints, blessed and servants of God and other prominent persons left their
mark on the 600 years of history of Lvov and Roman-Catholic archdiocese.
Depending on the kind of their connection with the city, we could divide them
into four groups:

a) the saint citizens of Lvov which dedicated their whole life to the pastoral
activity and have been buried here. They are for example: Bl. Jakub Strzemie,
St. Jozef Bilczewski as well as St. Zygmunt Gorazdowski;

b) the apostles of Lvov — they arrived here, lived for some time and created
a spiritual atmosphere of the city. There are they: St. Jan of Dukla, St. Zygmunt
Szczesny Felinski and Bl. Marta Wiecka;

¢) the witnesses of Lvov — the persons who visited Lvov occasionally, for
some short time, for example: St. Stanistaw Papczynski, Servant of God Kolum-
ba Bialecka, St. Brother Albert Chmielowski, St. Rafal Kalinowski, BI.
Bronistaw Markiewicz and St. Maksymilian Maria Kolbe;

d) other people connected more with the archdiocese than with the city of
Lvov, including: bishop of Przemysl St. Jozef Sebastian Pelczar and Bl. Marce-
lina Darowska, as well as the Servant of God mother Teresa Marchocka and
Dominican theologian Mikotaj of Mosciska.

Key words: saints, the blessed, servants of God, Lvov, Roman-Catholic
Church in Ukraine.
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PONOWNE WEZWANIE OSOB KONSEKROWANYCH
DO PROROCKIEGO SPOSOBU ZYCIA

Zyciu konsekrowanemu przyznaje si¢ szczegdlng forme uczestnictwa w pro-
roczej funkcji Chrystusa i szerzenia zywego $wiadectwa o Nim. Wedlug $wigtego
Jana Pawta II charakter prorocki zycia konsekrowanego jest ,,wpisany w nature
zycia jako takiego, poniewaz wynika z typowego dlan radykalizmu w naslado-
waniu Chrystusa i z jego po$wiecenia si¢ misji” (VC 84). Tenze papiez wskazy-
wat przed jakimi wyzwaniami stajg osoby konsekrowane we wspotczesnym
$wiecie, z nimi winny konfrontowaé si¢ osoby wypelniajace owo proroctwo.
Takze w dokumentach Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowa-
rzyszen Zycia Apostolskiego ukazujacych glebszy sens i warto$é tej formy zycia
w Kosciele, zwraca si¢ uwage na warto$¢ proroctwa'. Rowniez istotny dla osob
konsekrowanych w Polsce dokument Idziemy naprzéd z nadziejg. Zycie konse-
krowane na poczqtku nowego tysigclecia, dzielo dwoch Konferencji Wyzszych
Przetozonych Zakonow Meskich i Zgromadzen Zefiskich, podejmuje wyzwanie
i rzuca duzo $wiatta na misje zakonnikéw, w tym takze na misje prorocka?. Misja
ta moze rodzi¢ ,,wielkie dzieta” dla Kos$ciota i $wiata, jesli tylko bedzie realizo-
wana w Duchu Swietym (VC 110) mieszkajacym w sercach osob konsekrowa-
nych jak w §wiatyni.

Wazno$¢ misji prorockiej osob konsekrowanych zostata zaakcentowana
w apelu skierowanym do nich przez papieza Franciszka. ,,[...] zakonnicy idg za

*Dr hab. Stanistaw T. ZARZYCKI SAC, prof. KUL — (wy$w. w 1982 1.) pracownik naukowo-
dydaktyczny Instytutu Teologii Duchowosci KUL; autor kilku ksigzek, m.in. Dietricha von Hilde-
branda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowosci serca (Lublin 1997) i Rozwdj Zycia ducho-
wego i afektywnos¢ (Lublin 2008) oraz kilkudziesigeiu artykutéw z zakresu duchowosci chrzesei-
janskie;j.

! Zycie braterskie we wspélnocie. ,, Congregavit nos in unum Christi amor”. Instrukcja, nr 70,
Zabki 1994, s. 57; Rozpoczqc na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekro-
wanego w trzecim tysigcleciu. Instrukcja, nr 33, Poznan 2002, s. 47.

2 Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane na poczqtku nowego tysigclecia. Krakow:
2003, s. 41.
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Panem w sposéb szczegdlny, w sposob profetyczny. Ja oczekuje od was tego
$wiadectwa...” — powiedziat 29 listopada 2013 roku Papiez w rozmowie z wyz-
szymi przelozonymi instytutow Zzycia konsekrowanego i zwrocit si¢ za ich po-
srednictwem do wszystkich zakonnikéw z goracym wezwaniem: ,,[...] Przebudz-
cie $wiat! Badzcie $wiadkami odmiennego sposobu dziatania, postepowania, zy-
cia! Mozna zy¢ inaczej na tym $wiecie. MOwimy o spojrzeniu eschatologicznym,
o wartos$ciach krolestwa ucielesnianych tutaj, na tej ziemi. Chodzi o pozostawie-
nie wszystkiego, aby pdjs¢ za Panem™. Apel ten powtorzyt potem Papiez w Li-
Scie apostolskim do zakonnic i zakonnikéw na rozpoczecie Roku Zycia Konse-
krowanego: ,,Oczekuje, ze «przebudzicie $wiaty», bo cechg charakteryzujaca zycie
konsekrowane jest proroctwo™. Ow apel pozostaje w dalszym ciagu wazny dla
zakonnikow 1 stanowi przynaglenie do zaangazowania si¢ w prorocze zadania.

1. Radykalizm i proroctwo specyfika zycia konsekrowanego?

W historii duchowosci chrzescijanskiej niejednokrotnie uwazano, ze cecha
charakterystyczng zakonnikoéw jest ich radykalizm ewangeliczny pojmowany ja-
ko zerwanie ze §wiatem 1 wybor formy zycia, w ktorej cztowiek poswigca si¢
Bogu. Twierdzono, ze doskonato$¢ chrzescijanska polega na mitosci Boga i bliz-
niego i ze wyzszg doskonatos¢ w Kosciele mogg osiggnaé biskupi i zakonnicy,
gdyz przynaleza do stanow doskonalosci, czyli stanéw zycia, w ktorych cztowiek
oddaje si¢ Bogu i sprawom duchowym®. Uwazano tez, Ze wierni $wieccy, cho¢ s3
powolani do doskonatosci, winni zachowywaé przykazania i posias¢ ,,ducha” rad
ewangelicznych. Przyjmujac wyzsza doskonato$¢ stanu zakonnego i jego prze-
wage nad stanem $wieckim, twierdzono, ze droga ludzi $wieckich do doskonato-
$ci, z racji zajmowania si¢ sprawami ziemskimi, nie nosi znamion radykalizmu.

1.2. Radykalizm Zycia konsekrowanego w misji Kosciola

Wraz z odnowg eklezjologii i zycia zakonnego w dobie Soboru Watykanskie-
go II radykalizm ewangeliczny zakonnikow zostal odczytany bardziej dynamicz-
nie i egzystencjalnie. Wynikneto to z faktu, iz samo zycie konsekrowane odczy-
tano jako dar Bozy dla Kosciola, a nie, jak przedtem, tylko jako instytucje mniej

3 Bgdzcie prawdziwymi prorokami. Zapis rozmowy Papieza Franciszka z wyzszymi przetozo-
nymi instytutow Zycia konsekrowanego, OR 35 (2014), nr 5, s. 48.

4 Franciszek, Swiadkowie radosci. List apostolski do zakonnic i zakonnikéw na rozpoczecie
Roku Zycia Konsekrowanego, nr 11, 2, cyt. za: http:/w2.vatican.va/kontent/Francesco/pl/let-
ters/documents/papa-francesco_lett... (14.01.2015).

5 Sw. Tomasz z Akwinu, STh II-11, q. 184, a. 5. Akwinata uznaje stan doskonato$ci biskupiej za
wyzszy od stanu zakonnego, gdyz mito$¢ pasterska jest bardziej zastugujaca niz mitos¢ do Boga
i blizniego przezywana i realizowana przez zakonnika.
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czy wiecej tolerowang®. Radykalizm nie ogranicza sie odtad jedynie do upodob-
nienia si¢ do Chrystusa w duchowym akcie woli, wewngtrznym oddaniu si¢ Bo-
gu, ale wyraza si¢ w dynamicznym zaangazowaniu w misj¢ zbawczg Kosciota
i budowanie krélestwa Bozego. Winien on by¢ prorockim zaangazowaniem si¢
w $wiat i w $wiadectwo dawane Chrystusowi i wartoéciom ewangelicznym’.
Swiat po Vaticanum II nie jest juz postrzegany jako przeszkoda w zyciu zakon-
nym, ale jako wyzwanie dla niego i pole dziatalno$ci apostolskiej, misyjne;.

I jeszcze jeden czynnik winien by¢ wziety pod uwage w posoborowym
rozumieniu radykalizmu. Skoro ,,wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu
i zawodu sa powotani do pehi zycia chrzescijanskiego i do doskonatej mitosci”
(LG 40), nie mozna odmoéwi¢ radykalizmu ewangelicznego takze wiernym
swieckim. Tuz po Soborze Watykanskim II Pietro Brugnoli SJ pisal: ,,[...] takze
cztowiek $wiecki przez konsekracje chrzcielng jest i, jesli ma uzyskac spojnosé
zycia, powinien by¢ radykalnie ukierunkowany na Boga i milowa¢ Go ponad
wszystko. [W jego przypadku — przyp. S. Z.] dojrzaty wybor Boga jest radykal-
nym i niepodzielnym Jego wyborem jako pierwszego Dobra i pierwszej Mito-
$ci”®. Wskazywal, iz takze Zycie czlowieka §wieckiego zyjacego w matzenstwie,
cho¢ nie jest oblubienczym wyborem Chrystusa, jak w przypadku zakonnika, jest
wyborem oblubieficzym drugiej osoby w matzenstwie zawartym ,,w Panu”. Nie
musi wigc by¢ pozbawione radykalnego wyboru, radykalnej orientacji na Boga
1 radykalnego przezywania mitos$ci do Niego w duchu rad ewangelicznych.

Co wigcej Jan Pawet Il w jednej z katechez stwierdzit, ze gdy chodzi o per-
spektywe mitosci, na ktorej polega doskonatos¢ chrzescijanska (LG 41), ,,0soba
nie zZyjaca w «stanie doskonato$ci», (tj. w instytucji, ktéra swoj plan zycia opiera
na §lubach ubostwa, czystosci i postuszenstwa), nie zyjaca w «zakonie», ale
«w $wiecie», moze osiagnac de facto wigkszy stopien tej doskonatosci, jaka mie-
rzy si¢ miarg samej mitosci, niz osoba Zyjaca «w stanie doskonatoscin’. Moze
go osiggna¢ w swym zyciu w relacji do wspdtmatzonka, rodziny, jesli jej mitos¢
zdolna do przekroczenia wiasnego ,ja”, wyrzeczenia si¢ siebie i oddania si¢
innym bedzie wigksza niz osoby konsekrowanej, czy kaplana, i gdy owa mitos¢
W niej zostanie przepojona duchem rad ewangelicznych, do ktoérych zachowania
s3 wezwani wszyscy, zgodnie z wymogami swego stanu zycia. Poniewaz dosko-
nalos¢ milosci jest powotaniem wszystkich wiernych, takze radykalizm tej mito-
$ci wspomaganej radami ewangelicznymi jest powotaniem wiernych wszystkich
stanow Kosciola.

® A. Zuchowski, Odnowa zycia konsekrowanego, w: Nowe rzeczywistosci koscielne, ,,Commu-
nio” 6 (1986), nr 4, s. 95.

7P. Liszka, Charyzmat Zycia zakonnego, Warszawa-Wroctaw 2002, s. 55-56.
8 P. Brugnoli, La spiritualita dei laici, Brescia 1971, s. 305.

9 Katecheza 78: Komplementarnosé wybordéw bezzennosci i matzenstwa, w: Jan Pawet 11, Dzie-
ta zebrane, t. 6: Katechezy, cz¢$¢ 1, Krakow 2007, s. 309.
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Skoro radykalizm ewangeliczny nie jest tylko dla zakonnikow, co wigc spe-
cyfikuje radykalizm oso6b konsekrowanych? Wiasciwy dla nich radykalizm sytu-
uje si¢ w perspektywie eschatologicznej, czyli w byciu znakiem przysziego kro-
lestwa Bozego. Chodzi tu najpierw o radykalny wybor Jezusa Chrystusa i Jego
krolestwa (Mt 16, 24; 19, 12) wyrazajacy si¢ w podjeciu drogi nasladowania Go
wedtug przykazan Bozych i rad ewangelicznych: czystosci, ubostwa i postuszen-
stwa, praktykowanych w tym celu, aby Go umilowa¢ w spos6b mozliwie najdo-
skonalszy. Zachowanie jedynie przykazan Bozych oznacza kroczenie drogg do
doskonatej mitosci, gdyz pomaga w ¢wiczeniu si¢ w niej i domaga si¢ pokonania
réznych przeszkdd, ktore na tej drodze nalezy przezwycieza¢. Zachowanie rad
ewangelicznych czyni t¢ praktyke milosci podejmowang w perspektywie escha-
tologicznej jeszcze bardziej skuteczng, gdyz na drodze osiggania mitosci dosko-
natej usuwa te przeszkody, ktore, cho¢ nie sg przeciwne mitosci Boga i blizniego,
czynig serce osoby powotanej do pojscia za Jezusem bardziej wolne i dyspozy-
cyjne wzgledem Niego i realizacji Jego woli. Angazujg one osobe nie jedynie
w jakim$ zwyczajnym stopniu, ale w catej glebi jej jestestwa i sg ratyfikowane
przez nig oficjalnie w Kosciele w formie §lubow, konsekracji. Jest ona rozwinie-
ciem i radykalizacjg konsekracji chrzcielnej (por. PC 5), gdyz jest wyrazem do-
browolnego po$wiecenia si¢ osoby Chrystusowi, w ktdrego zostata wszczepiona
przez pierwszy sakrament. U podstaw tego wyboru Chrystusa trzeba zatozy¢
(w sposéb konieczny) dziatanie w cztowieku taski powotania, a nie samg jego
inicjatywe, choéby najszlachetniejsza. Laska ta dotyka jego serca i inspiruje do
udzielenia Chrystusowi pozytywnej odpowiedzi na ,,gtos” wzywajacy do pojscia
za Nim. Jest ona objasniana jako ,,szczeg6élny dar” (LG 43), charyzmat Ducha
Swietego podarowany czlowiekowi, aby catym soba udzielit odpowiedzi Chry-
stusowi. Nie bez racji teologowie nazywaja charyzmat zycia zakonnego, konse-
krowanego ,.charyzmatem totalnym”, zdolnym ogarna¢ cztowieka w catosci,
w kazdym przejawie i wymiarze, poczawszy od jego podstaw, korzeni (radici),
jakimi sg ,,by¢” 1 ,,dziatac¢”, i tak go umotywowac, ze moze on w akcie odpowie-
dzi na swoje powotanie catkowicie powierzy¢ si¢ Bogu. W zdolno$ci udzielenia
Bogu takiej totalnej odpowiedzi Jean Galot SJ upatruje istote radykalizmu ewan-
gelicznego 0sob konsekrowanych'®. Takiej mocy nie posiadaja i zazwyczaj nie
ujawniaja w osobie inne charyzmaty, jak na przyktad charyzmat nauczania, troski
o chorych, ktére niekoniecznie tacza si¢ z zyciem zakonnym i moga by¢ udzia-
lem wielu wiernych, a ktére — w odroznieniu od tego pierwszego charyzmatu —
mozna nazwacé ,,czeSciowymi”, to znaczy angazujacymi cztowieka raczej w wy-
miarze dzialaniowym, funkcjonalnym''. Wszystkie owe charyzmaty — rozdziela-

103, Galot, Il carisma della vita religiosa e le sue note specifiche. Riflessioni teologiche, ,,Vita
Consacrata” 15 (1979), nr 10, s. 505. Radykalizm jest wigc podjeciem $wiadomej i dobrowolne;j
decyzji z glebi $§wiadomosci, jakby z jej korzeni (rzeczownik wi. radici posiada wspdlny temat ze
stowem radykalizm (radicalismo).

I Tamze. s. 504.
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ne wiernym wszelakiego stanu przez Ducha Swietego, ktory «udziela kazdemu
jako chece» (1 Kor 12, 11) swoich darow — majg na celu pozyteczng rozbudowe
Kosciota” (LG 12).

Wybdr takiego sposobu zycia domaga si¢ od osoby konsekrowanej zyjacej
posrdéd innych ludzi, niejednokrotnie bardzo pograzonych w rzeczywistosci do-
czesnej, egzystencjalnego swiadectwa, wskazywania na Boga jako na eschatolo-
giczny cel zycia ludzkiego, na Dobro najwyzsze, ktérego nie powinno cztowie-
kowi przestoni¢ zadne dobro ziemskie.

Historia chrzescijanstwa w Europie pokazuje, ze zakonnicy wielokrotnie
przejawiali w swym zyciu radykalizm, gdy wyrozniali si¢ jednoczesnie wielka
gorliwos$cig na modlitwie, swigtoscia, gdy uczyli innych prawdy ewangelicznej,
mieli udziat w powstaniu uniwersytetéw, byli dla innych duchowymi przewodni-
kami i gdy niekiedy gine¢li jako meczennicy, niosgc $wiatlo Ewangelii tym,
ktorzy jej nie znali.

I w dzisiejszym $wiecie poziom owego radykalizmu nie powinien zostac¢ ob-
nizony pomimo szerzacego si¢ sceptycyzmu religijnego, pragmatyzmu i postaw
konsumpcyjnych. W $wiecie sceptycyzmu i obojetnosci religijnej wszyscy chrze-
Scijanie sg wezwani, aby by¢ znakiem krolestwa Bozego. Krolestwo to przyszito
na $wiat wraz z Jezusem Chrystusem (Mt 12, 28) i w obecnym czasie historii
zbawienia, czasie posrednim pomiedzy zmartwychwstaniem Jezusa a Jego ponow-
nym przyjsciem, kiedy objawi si¢ ono w calej pelni, winno ogarnia¢ serca ludz-
kie, rodziny i narody, a nawet cata wspolnot¢ ludzka. Dlatego bardzo potrzebni
sa swiadkowie krolestwa Bozego, potrzebni sg $wiadkowie — prorocy tego Krole-
stwa!

1.2. Proroctwo Zycia konsekrowanego
w misji Chrystusa i Kosciota

Bardziej dysponowany do roli $wiadkow — prorokéw jest ,,stan zakonny, kto-
ry bardziej uwalnia swych cztonkéw od trosk ziemskich, w wyzszym tez stopniu
tak ukazuje wszystkim wierzagcym dobra niebianskie juz na tym $wiecie obecne,
jak i daje swiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu zyskanemu dzigki odkupie-
niu Chrystusa, jak wreszcie zapowiada przyszlte zmartwychwstanie i chwate Kro-
lestwa niebieskiego” (LG 44). Oto dlaczego papiez Franciszek twierdzi: ,,Zakon-
nicy idg za Panem w sposob szczegdlny, w sposob prorocki” i w obecnym czasie
apeluje do nich: ,,Przebudzcie §wiat! Badzcie swiadkami odmiennego sposobu
dziatania, postepowania, zycia! Mozna zy¢ inaczej na tym $§wiecie. MoOwimy
o spojrzeniu eschatologicznym, o warto$ciach krélestwa ucielesnianych tutaj, na
tej ziemi. To jest pierwszorzedna rzecz, potrzebna obecnie: «by¢ prorokami, kto-
rzy $wiadcza, ze Jezus zyt na tej ziemi. [...] Zakonnik nigdy nie powinien rezy-
gnowac z proroctwa»”. W tym wezwaniu zawiera si¢ nie tylko stwierdzenie faktu,
ze zakonnicy sg prorokami, ale takze to, czego winno dotyczy¢ ich proroctwo: war-
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tosci krolestwa Bozego ucielesnianych na ziemi i samego krolestwa niebieskiego
jako ostatecznego celu zycia ludzkiego. Ich proroctwo winno by¢ §wiadectwem
wiary dawanym $wiatu w obliczu wielkich wyzwan kulturowych obecnego czasu.

1.2.1. Proroctwo w misji Chrystusa i Kosciota pierwotnego

Chcac zrozumie¢ udziat 0sob konsekrowanych w funkcji prorockiej Chrystu-
sa nalezy pokrotce przyblizy¢ te funkcje. Jezus byt nazywany Prorokiem przez
ludzi swego czasu (Mt 16, 14) ze wzgledu na to, ze mozna byto w Nim dostrzec
wiele rysow prorockich, na przyktad to, ze oznajmiat wole Boza, thumaczyt znaki
czasu” (Mt 16, 2), krytykowal niewtasciwe postawy religijne (choéby oblude
faryzeuszy — Mt 15, 7), formalizm religijny (J 8, 39) i tym podobne. Rzadko od-
nosit ten tytut do siebie (Mt 13, 57; Lk 4, 24), gdyz byt ,,Kim$ wigcej” niz kazdy
z prorokow starotestamentowych, nie w tym znaczeniu jak Jan Chrzciciel (Mt 11,
9), ale dlatego ze byt Synem Bozym (J 1, 18). Przemawiat z autorytetem Boskim,
zaznaczajac: ,,Zaprawde, zaprawde mowie wam” i przedstawiajac sie jako Praw-
da i Zycie (J 14, 6), nie stosowat tez nigdy zwrotu: ,,To moéwi Pan Zastepoéw”, jak
czynili to prorocy powotani Przez Boga. W Nim wypehity si¢ wszystkie obietni-
ce poprzedzajacych go prorokéw, zapowiadajacych Go jako Mesjasza'?.

Momentem inauguracji misji prorockiej Jezusa bylo Jego wystapienie w sy-
nagodze w Nazarecie w dzien szabatu i odczytanie fragmentu tekstu z Ksiegi 1za-
jasza (o Duchu Panskim spoczywajacym na proroku i postanym, by nie$¢ dobra
nowing ubogim, glosi¢ wolnos¢ wigzniom, a §lepym mozno$¢ widzenia, sprawiac
ulge uci$nionym i oglasza¢ rok taski zstgpujacej od Pana), i o§wiadczenie, Ze
stowa te wypehity si¢ owego dnia na Nim i w Jego misji prorockiej te zapowie-
dzi si¢ zrealizuja (Iz 61, 1-2; 58, 6). Z tego o$wiadczenia Jezusowego wynika, ze
Jego nauczanie jest wlaczone w szersza misje wyzwolenia czlowieka z roznego
rodzaju wigzow 1 odbiega nieco od zapowiadanego przez proroka Izajasza i in-
nych prorokéw (na przyktad Jana Chrzciciela ) dopetnienia ,,dnia pomsty nasze-
go Boga” (Iz 61, 2; Mt 3, 10)". Jak pokazuje dziatalno$é publiczna Jezusa, cecha
charakterystyczna Jego misji prorockiej jest objawienie zbawczej mitosci Boga
i zrealizowanie zapowiedzi podanych przez lzajasza o Studze Jahwe (1z 42, 7;
49, 9). Misja ta taczy sie Scisle z misja Chrystusa Stugi Bozego i Pasterza, i bez
nich nie jest zrozumiata. Kulminuje w najwyzszym ,,$wiadectwie”, jakim jest
zbawcza ofiara Jezusa, w ktorej uwidacznia si¢ zarazem realizacja Jego misji

12 P. Beauchamp, Prorok, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Ledn-Dufour, thum. K. Roma-
niuk, Poznan-Warszawa 1973, s. 792-792.

13 Oredzie przekazywane przez prorokéw w Starym Testamencie mogtlo si¢ sktada¢ z trzech
elementow: sadu dokonanego nad aktualnym postgpowaniem ludzi, grozby kary Bozej i obietnicy,
ktéra niekiedy uzyskiwata charakter mesjanski albo odnosita si¢ do czasow eschatologicznych —
J. Dheilly, Dictionnaire biblique, Tournai 1964, s. 970.
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kaptanskiej'*. Dobra nowina o wyzwoleniu cztowieka z grzechu i z tego co go
w jakikolwiek sposob zniewala, realizuje si¢ wigc nie tylko przez przepowiada-
nie jej ubogim, ale przede wszystkim przez zbawcze samoofiarowanie si¢
Jezusa na krzyzu.

Uwzgledniajac pelnig¢ objawienia si¢ Boga w Chrystusie 1 wypehienie si¢
w Nim proroctw Starego Przymierza, Kosciot skoncentrowat si¢ na nowosci
»proroctwa” Jezusa i z Jego perspektywy odczytywat oredzie biblijnych proro-
kow, akcentujac gtownie mesjanski i eschatologiczny jego wydzwigk. Oto dla-
czego profetyzm, ktory pojawi si¢ w Kosciele, uzyska odmienny charakter.

Ksiegi Nowego Testamentu wskazuja na to, ze prorocy w Kosciele sa nie tyl-
ko posrednikami w objawieniu, gdy otrzymujg od Boga glebszy wglad w sens
stowa Bozego i przekazujg innym prawdy Boze (por. Ef 4, 11-16), na przyktad
tajemnice¢ powotania pogan do wiary w Jezusa Chrystusa (Ef 3, 5), ale i pelnig
bardziej praktyczng role'®, na przyklad decyduja o wystaniu Szawta i Barnaby
w podréz misyjng (Dz 13, 1-3). Juda i Sylas zostali wystani z Jerozolimy do
Antiochii, aby poinformowa¢ tamtejszy Kos$ciol o postanowieniach powzigtych
na tzw. soborze jerozolimskim, a przybywszy tam zachgcali swych braci do za-
chowania tychze decyzji i umacniali ich w wierze (Dz 15, 22-32). Byli to ludzie
wybrani dzigki powotaniu do tej specjalnej postugi — urzedu, a znakiem ich po-
wolania na ten urzad byl fakt, Ze wspdlnota uznata ich za osoby obdarzone
szczegblnym charyzmatem. ,,I tak ustanowil Bog w Kosciele naprzod apostotow,
po wtore prorokéw, po trzecie nauczycieli” (1 Kor 12, 28; por. Ef 2, 20). Dzieje
Apostolskie informujg, ze byli oni ludzmi ,,przodujacymi wsrod braci” (15, 22)
i ze byli bardzo przez nich szanowani. Ten profetyzm w formie ,,urzedu” wyste-
powat zarowno w formie wspolnotowej, gdy prorocy zyli i dziatali w ramach
okreslonej wspolnoty, jak rowniez w formie wedrownej postugi, o ktorej czytamy
w Didache: ,Kazdy prawdziwy prorok, ktory chciatby u was osias¢, wart jest
swojej strawy. [...] Nie wystawiajcie na probe zadnego proroka, ktory mowi pod
natchnieniem Ducha, bo kazdy grzech moze by¢ odpuszczony, lecz ten grzech
odpuszczony nie bedzie [por. Mt 12, 31]. Nie kazdy, kto méwi pod natchnieniem
Ducha, jest prorokiem. Jest nim tylko wtedy, gdy zyje pod natchnieniem Pana”'®.

Ten typ profetyzmu zwigzany ze szczeg6lnym darem Ducha, tytutem proroka
i kierowniczg rolg we wspolnocie chrzescijanskiej, ktory istniat w Kosciele naj-
prawdopodobniej do III wieku, nie jest dostepny dla os6b konsekrowanych. Pod-
stawy ich profetyzmu trzeba widzie¢ w innym jego nurcie, a mianowicie tym,

14 ]J. Galot, Teologia del sacerdozio (Nuova Collana di Teologia Cattolica, 14), Firenze 1981,
s. 39-40.

I5F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne, tham.
T. M. Micewicz, Warszawa 1986, s. 81.

16 Nauka Dwunastu Apostotéw (Didache) X111, 1; XI, 7, w: Pierwsi Swiadkowie. Pisma Qjcéw
Apostolskich (Biblioteka Ojcow Kosciota, 10), thum. A. Swiderkéwna, oprac. M. Starowieyski,
Krakow 1998, s. 38-39.
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ktory urzeczywistnit si¢ w poczatkach ery mesjanskiej, gdy, wedlug zapowiedzi
proroka Joela, Duch Swiety zostal ,,wylany na wszelkie ciato” (J1 3,1; Dz 2, 17)
i tym samym dar prorokowania nie tyko stat si¢ powszechny, ale i dostepny zwy-
ktym, stabym ludziom'”. W pierwszych wspolnotach chrzescijanskich do$wiad-
czano sytuacji, ze Duch Bozy zstgpowal na starcéw i mlodych, mezczyzn i ko-
biety, a nawet na niewolnikow i ze oni prorokowali. Na przyklad w opisie pobytu
Pawta Apostota w Cezarei jest mowa o dziewicach prorokiniach, corkach Filipa
ewangelisty i o proroku Agabosie przepowiadajagcym Apostotowi uwigzienie
w Jerozolimie i wydanie go poganom (Dz 21, 8-11), na podstawie czego mozna
wnioskowaé, ze i w innych wspolnotach wystepowaly podobne przypadki osob
obdarowanych darem prorokowania. Zdaniem Aune do zmierzchu profetyzmu
w starozytnosci przyczynili sie¢ montanisci'®, czyli heretycy dziatajacy w 11 i 111
wieku, skupieni wokot Montanusa, cztowieka chorego na epilepsje, ktory miewat
»widzenia” i podawatl si¢ za proroka. Jego zwolennicy, w tym nawet stynny Ter-
tulian (1 ok. 220), wierzyli, ze jest on obiecanym przez Chrystusa Parakletem.
Ich poglady byty odrzucane przez miejscowych biskupow Azji Mniejszej, wzbu-
dzaly jednak nieufno$¢ w stosunku do zjawiska profetyzmu, ktore zostato wchto-
nigte przez hierarchi¢ Kosciota.

1.2.2. Proroctwo w misji Kosciota po Soborze Watykanskim I1
i w Zyciu konsekrowanym.

Ponowne odkrycie proroctwa biblijnego dokonato si¢ w dobie Soboru Waty-
kanskiego 11, a jego odrodzenie przyszto wraz z ruchem odnowy charyzmatycz-
nej. Méwiac o roli Ducha Swigtego w Kosciele, sobor stwierdzit, Ze ,,uposaza
[On Kosciot] w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne i przy ich pomocy
nim kieruje oraz owocami swymi go przyozdabia, [...] utrzymuje w ciagtej mto-
dosci, ustawicznie go odnawia” (LG 4), a wiec ponownie ukazat dwojakg nature
Kosciota, hierarchiczng i charyzmatyczng. Stan zakonny, opierajacy si¢ na profe-
sji rad ewangelicznych, zaliczyt do tego drugiego wymiaru Kosciota, do ,,jego
zycia i $wigtosci” (LG 44).

Jak juz wczesniej zauwazono, udziat w proroczej funkcji Chrystusa ma caty
Lud Bozy i w catosci jest on wezwany do szerzenia §wiadectwa o Chrystusie
przez zycie wiary i mitosci, czerpiac do tego sile ze stowa Bozego i z sakramen-
tow $wietych, zwlaszcza z Eucharystii (LG 12). ,,[...] kazdy ma nosi¢ w sercu
swoim Jezusa jako swietos¢, a duchem proroctwa dawac swiadectwo o Jezusie” —
przypomina Dekret o postudze i zyciu kaptanow (nr 2), podkreslajac uniwersalne
powotanie wszystkich ochrzczonych do proroctwa.

17 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 1, Tyniec-Poznan-Krakow 1999, s. 603.

18 Cyt. za: W. Gajewski, Charyzmat. Urzqd. Hierarchia, Krakow 2010, s. 95.
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Kaptani, z tej racji, ze oddaja si¢ gloszeniu stowa Bozego i sprawom kultu,
winni by¢ prorokami w tym sensie, ze beda ,,ustami Boga” w dziele ewangeliza-
cji, dobrymi narzgdziami Chrystusa w stuzbie Jego sakramentalnego uobecniania
si¢ w Eucharystii, ze beda si¢ tak wewnetrznie utozsamia¢ z Chrystusem, Kapta-
nem, Prorokiem i Pasterzem dusz, iz stang si¢ ulegli Jego Duchowi i beda zdolni
jak najlepiej przepowiada¢ Ewangelic wspotczesnemu s$wiatu i stuzy¢ dzietu
uswigcenia Ludu Bozego (VC 16).

Roéwniez wierni §wieccy na mocy chrztu §wigtego uczestniczg w prorockiej
funkcji Chrystusa i maja czynem i stowem wskazywaé, iz Chrystus jest Alfg
1 Omega $wiata, ,,podstawg i miarg wszystkich rzeczy stworzonych” (VC 16).
Maja glosié, ze to nie czlowiek jest absolutnym panem wszystkich spraw ziem-
skich, ale ze winien on odnosi¢ je do zmartwychwstalego Pana i Jemu podpo-
rzadkowywac¢. To proroctwo jest wazne dla dzisiejszego $wiata, gdyz cztowiek
zapomina nie tylko o tym, ze Bog jest jego Ojcem, ale takze o tym, Ze jest On je-
go Stworca, i stawia siebie samego w centrum rzeczywistosci (por. EiE 9).
Swieccy okaza sie prorokami Chrystusa w zyciu matzenskim i rodzinnym, w zy-
ciu zawodowym i spotecznym, gdy beda broni¢ podstawowych wartosci chrze-
scijanskich i ludzkich w tych bliskich im obszarach egzystencji i dzialania.

Poszukujac specyficznej natury proroctwa zycia konsekrowanego, nalezy
siegngé do zrodel: synodu biskupow na temat Zycia konsekrowanego i jego misji
w Kosciele i w swiecie (1994 rok) oraz do adhortacji Vita consecrata Jana Pawta
II. Jeden z uczestnikow owego synodu stwierdzil, Zze na poczatku panowata duza
nieche¢, a nawet jakby ,,wrogie nastawienie”'® do ujecia zycia konsekrowanego
w perspektywie prorockiej, thumaczac, iz takie myslenie wynikato z wczes$niej-
szego wyobrazenia zycia zakonnego jedynie jako wiernego i sumiennego wypel-
niania reguly zakonnej, prawa, bez glebszego uwzgledniania w nim roli Ducha
Swietego.

Papiez Jan Pawet 11 zdecydowat si¢ podkresli¢ ten charakter zycia konsekro-
wanego 1 uczynit to w trzecim rozdziale swej wielkiej adhortacji Vita consecrata.
Kwestia ta jawi si¢ jako wazny watek owej adhortacji. Wystarczy wskazaé na to
jak bogata znajdujemy w niej terminologi¢ profetyczna. Rady ewangeliczne sa
,odblaskiem zycia trynitarnego”, ,,objawieniem synowskiej postawy wobec Boga
[Ojca]”, a ,,zycie braterskie wymownym wyznaniem wiary trynitarnej” (VC 21).
Przez swoj styl zycia osoby konsekrowane winny stawac¢ si¢ ,,prawdziwym zna-
kiem Chrystusa w $§wiecie”, ,,zywym znakiem Boga” (VC 25), ,,znakiem eschato-
logicznym” (VC 26). Ich znak, takze ten zewnetrzny w postaci stroju czy symbo-
lu religijnego, jest ukazany jako bardzo potrzebny we wspotczesnej kulturze,
cho¢ zeswiecczonej, to jednak wrazliwej na jezyk znakoéw. Jan Pawet 11 przypo-
mina stowa papieza Pawla VI o wielkim znaczeniu profetycznym zycia konse-

19 B. Secondin, Otwarte horyzonty. Symbolika, wzorce i wyzwania Zycia konsekrowanego,
thum. A. Spurgiasz, Krakow 2005, s. 38.



Ponowne wezwanie 0sob konsekrowanych do prorockiego sposobu zycia 189

krowanego dla Kosciota: ,,Gdyby zabrakto tego konkretnego znaku, nalezatoby
si¢ obawia¢, ze mito§¢ ozywiajaca caty Kosciot ostygnie, ze «sol» wiary zwie-
trzeje w §wiecie ulegajacym sekularyzacji” (ET 3; por. VC 105).

Dlaczego proroctwo charakterystyczne dla zycia konsekrowanego zostato
uznane za tak wazne przez synod biskupow i Ojca Swictego? Zostato ono uznane
za takie, gdyz charakter prorocki jest gieboko ,,wpisany w nature¢ zycia konse-
krowanego jako takiego” (VC 72), to znaczy w ,,specjalne nasladowanie Chry-
stusa” i oddanie si¢ Mu niepodzielnym sercem (VC 1). Wynika on réwniez z po-
$wigcenia si¢ realizacji zbawczego postannictwa Chrystusa 1 Kosciota. Jan Pawet
IT wyjasnia, ze cho¢ aktywne uczestnictwo w misji Chrystusa jest zadaniem kaz-
dego Jego ucznia, ,,w szczegolny sposéb odnosi si¢ do tych, ktorzy sa powotani,
by w konkretnej formie zycia konsekrowanego nasladowac¢ Chrystusa «bardziej
z bliskay, tak aby On byt «wszystkim» w ich zyciu. W ich wezwaniu jest zatem
zawarte zadanie catkowitego poswigcenia si¢ misji Chrystusa: wiecej — pod dzia-
taniem Ducha Swictego, ktory jest zrodtem kazdego powolania i charyzmatu,
samo zycie konsekrowane staje si¢ misja, tak jak bylo nig cate zycie Jezusa” (VC
72). Tak wigc proroctwo wiasciwe osobom konsekrowanym winno by¢ objasnia-
ne nie tylko w powigzaniu z obowigzujacym je radykalizmem wewnetrznym, ale
i z ich oddaniem si¢ realizacji misji Chrystusa, ta zas§ powinna by¢ realizowana
w zgodnos$ci z apostolskimi wytycznymi charyzmatu wilasnego Instytutu i w ra-
mach misji Kosciota. Podkreslenia i glebszego objasnienia domaga si¢ tez stwier-
dzenie, ze pod wptywem dziatania Ducha Swictego ,,samo zycie konsekrowane
staje si¢ misja”, niezaleznie od tego czy ono przejawia si¢ silniej w zewnetrznych
dzietach apostolskich, czy tez ma charakter bardziej kontemplacyjny. Widziana w
takiej optyce misja zycia konsekrowanego ma wymiar glebszy, bardziej duchowy
i moze by¢ mocniej inspirowana duchem prorockim i w tymze duchu petniona.

2. Urzeczywistnienie proroctwa w Zyciu konsekrowanym

Uwzgledniajac teologiczne podstawy i specyfike proroctwa zycia konsekro-
wanego, pragniemy teraz zapyta¢ o sposob jego urzeczywistnienia. Pytamy wiec
o styl zycia 0sob konsekrowanych, ktore, stawiajac w centrum Chrystusa — Proro-
ka, winny realizowa¢ wskazania i wymagania tego wymiaru i przejawu ich zycia.

2.1. ...w Zyciu modlitewno-sakramentalnym

Jesli prorok jest tym, ktory oznajmia wole Boza i swym zyciem $§wiadczy
o Chrystusie, to ten, kto uczestniczy w Jego prorockiej funkcji, nie moze urze-
czywistni¢ jej inaczej, jak tylko w glebokiej jednosci z Chrystusem. Ta za$ jest
niezrozumiata bez modlitwy. Od razu nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzi tu o jaka-
kolwiek modlitwe, ale o modlitwe oparta na stowie Bozym i przezywana



190 Stanistaw T. ZARZYCKI SAC

w Duchu Swietym. Jedynie taka modlitwa pozwoli osobie konsekrowanej lepiej
pozna¢ swoja tozsamos¢ w Chrystusie i udzieli jej $wiatta prawdy 1 mocy Bozej
do wlasciwego rozumienia i przezywania swego powotania. Taka modlitwa po-
zwoli jej rozpali¢ w sobie charyzmat, ktérym winna zy¢é w swym instytucie,
i zwigzanego z nim ducha prorockiego.

W takiej modlitwie istotne jest najpierw wewngtrzne skupienie i stuchanie
stowa Bozego, a nastepnie czytanie go: ,,Modlitwa twoja, to rozmowa z Bogiem
— zauwaza $w. Augustyn. — Kiedy czytasz, Bog przemawia do ciebie, kiedy si¢
modlisz, ty méwisz do Boga™’. Uswiadomienie sobie tego faktu pomaga modla-
cemu skoncentrowac si¢ na osobie Jezusa Chrystusa i wshucha¢ si¢ w Jego glos.
To wstuchiwanie winno si¢ dokonywaé¢ w Duchu Swigtym. ,,Tak jak Stowo Boze
przychodzi do nas w ciele Chrystusa, w ciele eucharystycznym oraz w Pismach
dzigki dziataniu Ducha, moze tez by¢ ono przyjete i naprawde zrozumiale jedyne
dzieki owemu Duchowi”, pisze Benedykt XVI (VD 16). Duch Prawdy pomaga
medytujgcemu zrozumie¢ prawde Boza zawarta w rozwazanym stowie objawio-
nym, zar6wno w jej glebokim teologicznym i duchowym znaczeniu przekracza-
jacym poziom jedynie zmystowy, poziom ,,cztowieka cielesnego” (por. 1 Kor 2,
13), jak i w tym egzystencjalnym, odnoszacym si¢ do praktycznej postawy. Dla-
tego istotne jest tu przyzywanie Ducha Swietego, aby wspomagal medytujacego
w szukaniu duchowego sensu Pisma.

Medytacja nad stowem Bozym przezywana w Duchu Swigtym rodzi w sercu
cztowieka odpowiedz na przyjete stowo Boze i jego przestanie, rodzi dialog mo-
dlitewny, w ktorym cztowiek nawigzuje osobowy kontakt z Bogiem w Chrystu-
sie. Nawigzuje go jako cztowiek wolny, gdyz stopniowo uswiadamia sobie, ze
w Chrystusie Odkupicielu stat si¢ ,,nowym cztowiekiem” powotanym do uczest-
nictwa w zyciu Bozym (Ef 4, 24), zostat wybrany i obdarzony taska powotania
do szczegodlnej, oblubienczej relacji z Chrystusem. Do$wiadczalne poznanie
Boga i Jego dobroci i milosci objawionej w Chrystusie nie moze nie wzbudzad
w nim wdzigcznosci i mitosci do Boga, ktéra jest rowniez taska Ducha Swictego.
On tez ozywia stowo Boze w sercu modlacego tak, ze staje si¢ ono ,,skuteczne
1 ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajacy az do rozdzielenia duszy
i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12)
i dzigki temu pomaga w nawrdceniu i przyjeciu nowej postawy moralno-duchowe;j
wobec Boga i innych. Zasadniczym celem Ducha Swigtego, podczas modlitwy,
jest ksztaltowanie w uczniach Chrystusa postawy ,,synow Bozych”, by w Nim
mogli wota¢: ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 14-15).

Tej postawy synowskiej i zarazem prorockiej uczyt Jezus swych uczniow, na
przyktad wtedy, gdy powrocili oni z pierwszej podrdézy misyjnej i byli dumni
z tego, ze poddawaly si¢ im demony. Wowczas to Jezus rozradowat si¢ w Duchu

20 Sw. Augustyn, Objasnienie Ps. 85, 7, w: tenze, Objasnienia Psalméw 78-102, thum. J. Su-
lowski, Warszawa 1986, s. 94.
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Swietym i rzekl: ,,Wyslawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rze-
czy przed madrymi i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz
takie byto Twoje upodobanie” (Lk 10, 21). Uwielbienie to jest modlitwa 1 wy-
znaniem Jezusa — Proroka, gdyz w niej (nim) Jezus wznosi swego ducha adoracji
ku Bogu i zarazem odstania zamyst i wolg Boga wobec swych uczniéow. Zacheca
ich nastepnie, aby cieszyli si¢ z tego, ze ich ,,imiona zapisane s3 w niebie”, a nie
z tego, ze odniesli zwyciestwo nad demonami (Lk 10, 20), tzn. kaze im cieszy¢
si¢ raczej z powolania do krélestwa Bozego niz z sukceséw apostolskich.

Przybrang postaw¢ synowska mozna osiggnaé w Chrystusie, rzeczywistym
Synu Ojca i zmartwychwstatym Panu zyjacym w Duchu Swietym. Jedynie bo-
wiem przez pokorne uwielbienie Jezusa Chrystusa, zmartwychwstatlego Pana
chrzes$cijanin otwiera si¢ glebiej na Ducha Bozego i w tymze Duchu przyjmuje
ulegla postawg. Jest to niezwykle wazne dla natury modlitwy prorockiej, ktore;
zasadniczym watkiem jest wielbienie zmartwychwstalego Pana, podobnie jak
podstawowg trescig proroctwa jest gltoszenie suwerennego panowania Boga nad
wszystkimi ludzmi i catym $wiatem. Stad tez nie mozna méwic¢ o wdrazaniu si¢
w te modlitwe bez przyjecia pokornej postawy przed Bogiem, dzieki ktorej jest
mozliwa konfrontacja wlasnej osoby z wielkos$cia i chwatg Boza, wskutek ktorej
dochodzi si¢ do poznania wlasnej malosci i grzesznosci. ,,Dazenie do wlasnej
chwaty — pisze Cantalamessa — thumi proroctwo, podobnie jak piasek i popiol,
ktore rzucone na plomienie, gasza je. I przeciwnie, wyrzeczenie si¢ wlasnej
chwaly otwiera droge Duchowi Swigtemu™?'. Cztowiek dochodzi do modlitwy
uwielbienia Boga, modlitwy chwaly stopniowo, a droga do niej jest pokorne
przyzywanie Ducha i poddanie si¢ Jego natchnieniom i woli Bozej w calym zy-
ciu. Jesli usposobi si¢ wewnetrznie, przygotuje na to dzialanie Ducha i uzyska
potrzebng docibilitas, trwajac jak najczgsciej w stowie Chrystusa, 6w Duch Ojca
i Syna, Duch Wspomozyciel wypeti jego serce i wyzwoli nowy sposob modli-
twy, modlitwy o zabarwieniu prorockim. Wowczas bgdzie to juz modlitwa zano-
szona do Boga za siebie i za innych w nowym duchu: wolnosci i dyspozycyjno-
$ci, otwartosci na dziatanie Boga, glgbokiej znajomosci siebie, glebszym do-
s$wiadczeniu pokoju, radosci i mocy Ducha, gotowosci stuzby, akceptacji krzyza
i tym podobnych.?

O glebszym uczestnictwie w prorockiej misji Chrystusa, zdolnym wniknaé
w boski zamyst zbawienia ludzkosci i skuteczniej zaangazowac si¢ w jego reali-
zacje, mozna mowi¢ dzieki poglebionemu zyciu sakramentalnemu. Duch Swicty
wlewa swa mitos¢ w serce cztowieka tym bardziej, im bardziej pragnie on odpo-
wiedzie¢ na mito§¢ Chrystusa i staje si¢ Swiadom tego, ze sam z siebie jest grze-
chem i nicoscig. T¢ swiadomos$¢ moze przezywaé osoba konsekrowana zwtasz-
cza podczas Eucharystii, gdy Bog zstgpuje ku niej i ogarnia ja swa mitoscia,

21 R, Cantalamessa, Proroctwo i modlitwa, ttum. L. Rodziewicz-Doktor, Krakow 2011, s. 40.
22 J. M. Amaiz, Cosi si prega per vivere da profeti, ,,Vita Consacrata” 1989, z. 6-7, s. 483-486.
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a ona ma wyrazi¢ swa zgod¢ na mitos¢ Boza, przyja¢ ja i na nig odpowiedzied.
»Dlatego mitujemy tylko wtedy — pisze Rahner — gdy nie zapominamy, Ze nasza
mito$¢ jest Jego mitoscig. Jego mitos¢ stata si¢ nasza, gdy widcznia nienawidza-
cego cztowieka przebila serce Boga, aby broczyto krwig w bezbozny §wiat. Dla-
tego modlitwa naszej mitosci zawsze moze brzmie¢ jedynie tak: «Ty mnie mitu-
jesz», a drzaca prosba jedynie tak: «Daj, abym pozwolit Ci si¢ mitlowac. Albo-
wiem i to pozostanie Twoim darem»”%,

Proroctwo jest nie tylko pewna wlasciwo$cig teologiczng i wezwaniem do
przyjecia waznej misji gloszenia Chrystusa, ale jest najpierw darem udzielonym
na chrzcie swietym, ktorego petniejsza Swiadomos$¢ chrzescijanin winien uzyskaé
na modlitwie. Chcac podkresli¢ ten charakter daru i darmowego wezwania pro-
rockiego, Jan Pawetl II w adhortacji o zyciu konsekrowanym odwotuje si¢ do
sceny przemienienia Jezusa wobec apostotow na Gorze Tabor. Zauwaza, iz caty
Kosciol wezwany jest do kontemplacji przemienionego oblicza Chrystusa, aby
mogt utwierdzaé si¢ w wierze i otrzymywaé od Boga potrzebne $wiatlo taski.
I dodaje: ,,JJakze szczegélne do$wiadczenie $wiatta promieniujacego ze Stowa
Wcielonego jest niewatpliwie udziatem powotanych do zycia konsekrowanego.
Profesja rad ewangelicznych czyni ich bowiem znakiem i proroctwem dla wspol-
noty braci i dla swiata” (VC 15). Czytelny znak i proroctwo tego stanu zycia do-
maga si¢ glebszej zazytosci z Chrystusem, kontemplacji Jego oblicza. Przypomi-
najac w Novo millennio ineunte, ze warunkiem §wiadectwa chrzesécijanskiego jest
kontemplacja oblicza Chrystusa, Jan Pawet I zache¢ca osoby konsekrowane, aby
te kontemplacj¢ ,.kultywowaty ze szczerg gorliwoscig” i aby ich wspolnoty sta-
waty sie szkotami ,,glebokiej modlitwy, ktora jednak nie przeszkadza uczestni-
czy¢ w sprawach doczesnych, jako ze otwierajac serca na mitos¢ Boza, otwiera je
takze na mito$¢ do braci i daje zdolno$¢ ksztattowania historii wedle zamystu
Bozego” (NMI 16; por. 33-34).

Takze zakony czysto kontemplacyjne ,,ofiarujag wspdlnocie chrzescijanskiej
i dzisiejszemu $wiatu [...] milczace przestanie i pokorne $wiadectwo tajemnicy
Boga, zachowujac w ten sposob zywym dar proroctwa w oblubienczym sercu
Kosciota™*. Wydaje sie, Ze ich $wiadectwo kontemplacji jest niezwykle cenne
z tego wzgledu, iz u nich, bardziej niz w modlitwie pozostalych oséb konsekro-
wanych, kaptanow czy wiernych §wieckich, niekiedy bardzo pochlonigtych reali-
zacja zadan duszpasterskich, apostolskich czy zawodowych, moze ujawnic si¢
aspekt oczekiwania na ostateczne przyjscie Chrystusa. Trwajac na adoracji Naj-
swigtszego Sakramentu i wpatrujac si¢ w Boskiego Oblubienca doswiadczaja te-
sknoty za spotkaniem z Nim, ktore kiedy$ nastapi. T¢ osobista tesknote przezy-
waja razem z Ko$ciolem, ktory w okresie adwentu ponawia pokorng prosbe:

23 K. Rahner, Modlitwa i wiara, thum. G. Sowinski, Krakéw 2000, s. 49-50.

24 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instruk-
¢ja o zyciu kontemplacyjnym i klauzurze mniszek ,, Verbi Sponsa”, nr 7, Poznan 1999, s. 16.
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',’

,.Przybadz, Panie Jezu!”. Zanosza ja w Duchu Swictym bedacym dusza Kosciota
i dotaczajg si¢ do wezwania Ducha i Oblubienicy Chrystusa, ktéorzy mowig do
Boskiego Oblubienca: ,,Przyjdz!” (Ap 22, 17). Wszystkie osoby konsekrowane
z natury swego powotania sa wezwane do tego, aby zyly duchem adwentowego
oczekiwania na ostateczne przyj$cie Chrystusa i by tego ducha zywej nadziei
wzbudzaly w innych. Niemato bowiem chrzescijan ,,poktada nadziej¢ w Chrystu-
sie jedynie w tym zyciu i [z tego wzgledu] sg godni politowania bardziej niz inni
ludzie” (1 Kor 15, 19). Niektorzy wola nie mysle¢ o paruzji Chrystusa i o wlasnej
$mierci, gdyz rodzi to w nich strach przed wydarzeniami apokaliptycznymi
i przed sadem Bozym, wypieraja wiec ze swej §wiadomosci te wielkg prawde,
ktora jest celem catego Ko$ciota: spotkanie ze Zmartwychwstalym «twarza
w twarz». W tym kontekscie bardzo aktualne staje si¢ pytanie $wigtego Augusty-
na: ,,Bo i jakaz to mito$¢ do Chrystusa, ba¢ si¢ zeby nie przyszedl? Bracia, czy
nie wstydzimy si¢? Kochamy — a boimy si¢ zeby nie przyszedt? Czy rzeczywi-
scie kochamy Go? Czy bardziej milujemy wlasne grzechy? Zatem znienawidzmy
grzechy, a umilujmy tego, ktory przyszedt ukara¢ grzechy. Przyjdzie, czy chce-
my, czy nie chcemy”®. W takiej sytuacji bardzo cenne i potrzebne jest $wiadec-
two 0séb o nastawieniu transcendentnym, przekazujacych wyczucie ojczyzny
niebieskiej oraz tych, ktorzy wierzac w przyjscie Pana, nie zaniedbuja swych ob-
owigzkow rodzinnych i zawodowych i ,,czynig dobrze wszystkim, a zwlaszcza
swym braciom w wierze (Ga 6, 10).

Modlitwa prorocka nie pomija $wiata, ktory pomimo ze jest miejscem S$ciera-
nia si¢ dobra i zla, jest takze miejscem realizacji woli Bozej wobec braci i siostr.
Dlatego Jan Pawet 11 podkreslat, ze obok glebokiego do§wiadczenia Boga, osoby
konsekrowane powinny ,,by¢ $wiadome wyzwan swej epoki, odkrywajac gleboki
ich sens teologiczny w drodze rozeznawania dokonanego z pomocg Ducha Swie-
tego”, gdyz w ,,wydarzeniach historycznych czesto ukryte jest wezwanie Boze do
dziatania zgodnego z Jego zamiarami przez zywy i owocny udzial w sprawach
naszych czasow” (VC 73). Bog wigc przemawia do czlowieka nie tylko przez
swoje Stowo i natchnienia wewng¢trzne, ale takze przez pewne wydarzenia, znaki,
okreslane znakami czasu.

W toczacej si¢ historii ludzkiej pojawiajg si¢ rozne znaki, tendencje. Sa
wsrod nich znaki negatywne: wojny, terroryzm rodzacy strach, fala imigracji za-
lewajaca Europe, indywidualizm jako styl zycia, konsumizm i tym podobne oraz
znaki pozytywne, jak na przyktad poczucie solidarnosci migdzyludzkiej, dziata-
jace nie tylko w Kosciele wolontariaty, formowanie si¢ réznych ruchow i grup
religijnych. Duch Boga dziata jedynie przez te drugie znaki, pozytywne, inspiru-
jace dobro i pragnie sktoni¢ czlowieka do wiasciwego wspodtdziatania ze soba.
Bog objawia si¢ w historii ludzkiej i czyni jg historig zbawienia, gdyz pragnie
trwalego szczgécia wszystkich ludzi. Bedac Panem historii ludzkiej, kieruje jej

25 Sw. Augustyn, Objasnienie Ps. 95, 14, w: tenze, Objasnienia Psalméw, Ps. 78-102, s. 277.



194 Stanistaw T. ZARZYCKI SAC

losami, jej biegiem, cho¢ i czlowiek z Jego woli jest wspottworca tejze historii
toczacej si¢ w dobrym, a niekiedy w niepozadanym kierunku. Aby rozwdj histo-
rii dokonywat si¢ po mysli Bozej 1 nie popadat w jakie$ niebezpieczne zawiro-
wania, potrzebna jest umiejetno$¢ rozeznawania wydarzen, znakow, przez ktore
Boég sygnalizuje ludziom swoja wolg. Dlatego sa potrzebne osoby, ktore dzieki
glebszej modlitwie beda zdolne odczyta¢ teologiczny sens tych wydarzen i zna-
kéw 1 podjacé dziatania wspierajace wlasciwy sens historii, kierunek jej rozwoju
sygnalizowany przez Boga. Potrzebne sg osoby ,,widzace” te ,,znaki czasu”, czyli
wspotczesni prorocy umiejacy je interpretowaé w Swietle stowa Bozego, a nie na
przyktad po linii jakich$ opinii socjologicznych gltoszonych w mass mediach. Tej
Lsumiejetnosci” oczekuje Koscidl od oséb konsekrowanych. Realizacja funkeji
prorockiej w ich przypadku nie powinna wigc zamykac si¢ w obrgbie wspdlnoty
zakonnej czy eklezjalnej, lecz winna by¢ ukierunkowana na §wiat (VC 15). Z te-
go wynika, ze konsekrowani winni by¢ otwarci na §wiat i toczace si¢ w nim wy-
darzenia, na wszystko to, co moze mie¢ wartos¢ ,,znakéw czasu”. Wedhug Jana
Pawta II tradycja duchowosci pokazuje, iz zar6wno we wspodlnotach kontempla-
cyjnych, jak i apostolskich istnieli ludzie modlitwy, ktorzy ,,z obcowania ze sto-
wem Bozym czerpali niezbedne $wiatto dla rozeznania osobistego i wspolnoto-
wego, ktore pomogto im odkrywac drogi Panskie w znakach czasu” (VC 94). Po-
siedli oni ,,swoisty instynkt nadprzyrodzony” takiego rozeznania. Mowiac jezy-
kiem biblijnym, otrzymali dar proroctwa i stali si¢ zdolni méwi¢ w imieniu Boga
i na Niego wskazywac.

Doswiadczenie kontaktow osob konsekrowanych z nowymi ruchami kosciel-
nymi, w ktorych istnieje zywe do§wiadczenie charyzmatyczne, staje si¢ niejed-
nokrotnie ubogacajace dla zakonnikéw?® i owocuje charyzmatem prorockim, czy-
li umiejetnosciag wypowiadania w jakich$ okolicznosciach stow, ktore sam Bog
chce powiedzie¢ jakiej§ wspolnocie, Kosciolowi przez dang osobe. Musza one
byé zgodne w swej tresci z Pismem Swietym i nauczaniem Kosciota, powinny
zawiera¢ elementy dodajace odwagi, pocieszajace, tagodnie napominajace, po-
glebiajace wzajemna mito$¢ i budujace Mistyczne Ciato Chrystusa. Niekiedy
moga dotyczy¢ wydarzen z przysztosci. Przestanie to winno by¢ weryfikowane
podczas spotkan modlitewnych?’. Taki dar moze bardzo ubogaci¢ modlitwe
i zycie duchowe wspdlnoty, dlatego tez we wspolczesnym Kosciele pozostaje

26 Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego podata
zasady odnoszace si¢ do uczestnictwa zakonnikow i zakonnic w ruchach koscielnych. Zwraca si¢
w nich uwage na problem tozsamosci osoby konsekrowanej: ,,[...] jesli pozostaje ona wyrazna, re-
lacja jest korzystna i owocna dla obu stron”, [...] jesli natomiast osoba nie ma takiej tozsamosci,
moze psychologicznie bardziej czué, iz przynalezy do jakiego$ ruchu, cho¢ de facto fizycznie prze-
bywa w swym instytucie. Niedopuszczalne jest ,,zjawisko «wieloprzynalezno$ci» tak w zakresie
zycia duchowego, jak tez w zakresie jej postannictwa”, Kongregacja Instytutow Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Zycie braterskie we wspélnocie ,, Congregavit nos
in unum Christi amor”, nr 62, Zabki 1994, s. 49-50.

27 8. Falvo, Przebudzenie charyzmatéw, thum. T. Staficzyk, £.odz 1995, s. 81-88.
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niezwykle aktualne wezwanie §wigtego Pawla: ,,Starajcie si¢ posigs¢ mitosc,
troszczcie si¢ o dary duchowe, szczeg6lnie zas$ o dar proroctwa” (1 Kor 14, 1).

2.2. ...poprzez Zycie i dzialanie w duchu prorockim

Udziat w prorockiej funkcji Chrystusa nie ogranicza si¢ do wymiaru modli-
tewno-sakramentalnego, ale winien si¢ ujawnic takze w catym zyciu i dzialaniu
0s6b konsekrowanych. Biorac pod uwage fakt, iz osoby konsekrowane stanowia
zaledwie mata czastke w skali §wiatowej (ponizej 0,5% w Polsce) rodzi sie pyta-
nie, czy ich styl zycia moze by¢ dostrzezony? Czy sg w stanie ukazaé innym, ze
»Wcielony Syn Bozy jest eschatologicznym celem, ku ktoremu wszystko zmie-
rza, blaskiem, przy ktorym blednie wszelkie inne §wiatto, nieskonczonym piek-
nem, ktore samo zdolne jest zaspokoi¢ wszystkie pragnienia ludzkiego serca”
(VC 16)? Czy sa one w stanie wptywac¢ wymiernie na ksztattowanie historii i na-
dawanie jej kierunku zgodnego z mysla Boza tam, gdzie si¢ znajdujg? Ich sku-
teczno$¢ oddzialywania staje si¢ wicksza, gdy uwzglednimy jeszcze jeden znak —
znak braterstwa.

Jan Pawet 11 zauwazyl, ze ,,zycie braterskie jest czynnym proroctwem w spo-
leczenstwie, ktore odczuwa gleboka — cho¢ czasem nieuswiadomiong — tesknote
za braterstwem bez granic” (VC 85). W §wiecie, w ktorym wystepuje tyle kon-
fliktow 1 wojen, stabng wigzy rodzinne i niemato ludzi zyje w poczuciu osamot-
nienia, cztowiek bardziej niz kiedykolwiek tgskni za prawdziwym braterstwem
1 przyjaznig. Te pragnienia wielu ludzi mogg wesprze¢ wspodlnoty osob konse-
krowanych, w ktorych uwidacznia si¢ wicksza zdolnos$¢ przyjecia drugiej osoby
taka, jaka ona jest, z jej ograniczeniami i zranieniami, poszanowanie jej godno-
$ci, zdolno§¢ wzajemnego przebaczania i tworczego odbudowywania jednosci.
Papiez Franciszek oczekuje od o0so6b konsekrowanych, ze beda one tworzyd
»miejsca”’, w ktorych zyje si¢ logika daru, braterstwa, akceptacji roznorodnosci,
wzajemnej mitosci i ze zakonnicy i zakonnice beda ,,ludzmi jedno$ci” i ,,mi-
strzami komunii”*®. Tak przezywane konsekrowane braterstwo moze byé zna-
kiem ,,ukazujacym Boskie pochodzenie chrzescijanskiego oredzia”. ,Po tym
Wwszyscy poznajg, zescie uczniami Moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowa-
1i” (J 13,35). ,,Moc [tego braterstwa] jest zdolna otwiera¢ serca [ludzkie] na wia-
re””. Staje sie ono ,,znakiem dla $wiata i przyciagajaca sila” (VC 46) ku Bogu,
»~miejscem nadziei” w $wiecie podzielonym (VC 51). Dlatego ,,podstawowym

28 Franciszek, Swiadkowie radosci. List apostolski do zakonnic i zakonnikéw na rozpoczecie
Roku Zycia Konsekrowanego, nr 1I-1V.

29 Kongregacja ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Zycie braterskie we wspolnocie, nr 54,
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warunkiem owocnos$ci zycia zakonnego [i dodajmy, jego profetyzmu], jest wia-
$ciwa jako$¢ zycia braterskiego we wspélnocie™”.

Obok komunii z Bogiem i bra¢mi, i siostrami, istota zycia konsekrowanego
polega na dawaniu $wiadectwa Chrystusowi w §wiecie. Vita consecrata zacheca
osoby konsekrowane, aby przezywaly swe $luby jako profetyczne $wiadectwo
wobec wyzwan wspotczesnego Swiata. Komentatorzy tej adhortacji wskazuja, iz
ten aspekt zycia konsekrowanego jest ,,jedng z najbardziej nowatorskich i rewo-
lucyjnych” idei w tym dokumencie®!. Stanowi on przeciwienstwo w stosunku do
przedsoborowego ujecia zycia zakonnego, w ktorym akcentowano mocno zerwa-
nie ze Swiatem, bo w kontakcie z nim widziano gléwnie niebezpieczenstwo za-
gubienia dla zakonnika. Obecne ujecie zycia konsekrowanego ustawia zakonnika
ku $wiatu 1 wzywa go, aby przeciwstawil si¢ jego mentalnosci (VC 81), by w tym
$wiecie byl odwaznym ,;rzecznikiem Boga” i Jego spraw. W tym ujgciu niezwy-
kle wazna staje si¢ zasada: ,,by¢ w $wiecie, nie by¢ ze §wiata”, tzn. zachowaé
swa tozsamos$¢ i nie ulega¢ jego duchowi. Nie chodzi o to, by w tym §wiecie je-
dynie by¢, pracowaé i przetrwaé, ale by si¢ sta¢ w nim wyraznym ,,znakiem
sprzeciwu” wobec zla i grzechu (VC 84). Swoja postawa, stylem zycia konse-
krowani winni pokazaé, ze odrzucajg ,,batwochwalczy kult stworzenia” i trwajg
przy Bogu jako najwyzszym Dobru (VC 87). Na hedonistyczng kulture, w ktorej
liczg si¢ glownie osobiste potrzeby i przyjemnosci, maja odpowiedzie¢ praktyka
,»CZystosci jako swiadectwem mocy Bozej mitosci” (VC 88); na ,,materialistycz-
ng zadze¢ posiadania lekcewazaca potrzeby i cierpienia stabszych”, maja odpo-
wiedzie¢ praktyka ,,ewangelicznego ubostwa [...] szerzagcg solidarno$¢ i mito-
sierdzie” (VC 89); na falszywe pojmowanie wolnosci skutkujace relatywizmem
moralnym, przemocg wobec stabszych, maja odpowiedzie¢ ,,postuszenstwem
wlasciwym dla zycia konsekrowanego” (VC 91). Jezeli zdotajg to ukazaé, ich
$luby stang si¢ wiarygodnym proroctwem. Wowczas dla wielu ludzi w $wiecie
moga si¢ sta¢ impulsem do duchowego ,,przebudzenia”, jak tego oczekuje od
nich Bdég. Kultura bowiem gloryfikujaca konsumpcje i odwotujgca si¢ do in-
stynktow, a nie do wartosci duchowych i do wolnej woli cztowieka, usypia wielu
ludzi i czyni ich niewrazliwymi na to, co jest rzeczywiscie wazne, thumi w nich
zycie duchowe. Wobec takiej kultury potrzebny jest zdecydowany sprzeciw.
Zdobywajac si¢ na niego, konsekrowani wnosza w Srodowiska, w ktorym zyja
~ewangeliczny zaczyn”, pozytywny ferment, ktory moze sktoni¢ wielu do reflek-
sji, przemyslenia swego zycia, przewartosciowania go i do wyboru lepszego spo-
sobu realizacji zycia, prowadzacego do uzyskania nowej tozsamosci w Chrystu-
sie.

30 Jan Pawel I, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Kongregacji do
spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego (20.11.1992), nr 3.

31 B. Secondin, Otwarte horyzonty, s. 41.
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W $wiecie, w ktorym liczy si¢ gldéwnie funkcjonalnosé i uzytecznosé rzeczy
i w ktorym cztowiek nierzadko jest postrzegany przez pryzmat tych praw, istnieje
ryzyko, ze relacje migdzyosobowe stang si¢ coraz mniej ludzkie. Stad tez jest
wigksza potrzeba, by zyciu ludzkiemu nadawaé giebszy i bardziej integralny
sens. Osoby konsekrowane czerpigc swoj sens ze stowa Bozego i z kultury
chrze$cijanskiej i zarazem wspottworzac te kulture, mogg by¢ tymi, ktére pomo-
ga zachowa¢ warto$ci ludzkie zagrozone przez wspotczesne ideologie i powierz-
chowny styl zycia.

Bardziej niz stowem, prorocy konsekrowani przemawiaja czynem i catym
swym zyciem przezywanym nie dla siebie, ale dla innych. Zawsze zycie zakonne
byto rozumiane i przezywane w otwarciu si¢ na ludzi potrzebujacych, ubogich
i chorych (por. VC 82-83). W naszych jednak czasach, w ktérych jesteSmy przy-
naglani do zainteresowania si¢ losem ludzi w $§wiecie i dawania ewangelicznego
swiadectwa, to wezwanie do wyjscia ku ubogim staje si¢ poniekad wazniejsze.
Za ubogich naszych czaséw nalezy uzna¢ ludzi ucisnionych przez los, ktorzy
stracili nadziej¢, rodziny przezywajace trudno$ci, porzucone dzieci, ludzi mto-
dych bez perspektyw na przyszito$¢, opuszczonych chorych i osoby starsze,
uchodzcéw niepewnych swej przysztosci, osoby bogate nasycone dobrami, ale
o pustym sercu, ludzi poszukujacych sensu zycia, spragnionych tego co boskie.
Na tych ubogich zwraca wielka uwage obecny papiez, ktory jako biskup Buenos
Aires spotykat si¢ czesto z bezdomnymi na peryferiach miasta i poznal od we-
wnatrz ich $wiat. Teraz apeluje do wszystkich wiernych, a zwlaszcza do osob
konsekrowanych, aby rozciagneli braterstwo ewangeliczne na nich i wyszli ku
nim. Jako uksztaltowany w szkole zakonnej wzywa konsekrowanych: ,,Dzisiaj
Bog domaga si¢ od nas tego, abysmy wyszli z gniazda, w ktorym tkwimy, aby-
$my zostali postani [...]. Wypekienie ewangelicznego mandatu: «IdZcie na caly
swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu» (Mk 16,15) [...] ma by¢ prze-
niesione na peryferie egzystencjalne i geograficzne. Jest to bardziej konkretny
sposob nasladowania Jezusa, ktory udawat sie na wszystkie peryferie”?. I nie jest
to jaki§ pojedynczy apel Papieza, ale wiele razy ponawiane wezwanie, bardzo
uzasadnione réznymi szczegotowymi racjami, jak na przyktad racja hermeneu-
tyczng: ,,aby naprawde zrozumie¢ rzeczywisto$¢, musimy przemiescic si¢ z po-
zycji centralnej, gdzie panuje spokoj i cisza, ku obszarom peryferyjnym. Pozycja
peryferyjna — twierdzi Papiez — pomaga lepiej widzie¢ i rozumie¢, wtasciwie
analizowaé rzeczywistos¢, wystrzegajac si¢ centralizmu i podejscia ideologicz-
nego”. Podaje jeszcze dodatkowe racje, mowi, ze ,,rzeczywistos¢ jest wazniejsza
od idei” i zacheca do zainteresowania si¢ wykluczonymi ze spotecznosci, i wzy-
wa do czynnego wlaczenia si¢ w ich trudng, bolesng rzeczywistos¢, porzucajac
zbyt teoretyczng, zdystansowang wobec nich postawe. Mowi, ze ,,calo$¢ prze-
wyzsza czg$¢” i zacheca do otwarcia si¢ na tych, ktoérzy nie przynaleza do

32 Bqdzcie prawdziwymi prorokami, s. 49.



198 Stanistaw T. ZARZYCKI SAC

,haszego” instytutu zakonnego. Ewangelia winna by¢ gloszona wszystkim!
Mowi ponadto, Ze ,,czas przewyzsza przestrzen”, przestrzegajac przed ,,grzechem
[...] zdobywania przestrzeni witadzy”, popelnianym nawet przez Apostolow.
Ludzie niekiedy szukaja bardziej potwierdzenia siebie samych, niz troszcza si¢
0 ,,czas”, tzn. nie wykazuja cierpliwosci w pracy, w ktorej uzyskanie owocow
wymaga dhuzszego czasu, na przyktad w formacji duchowej cztowieka, od ktorej
tak bardzo zalezy owocno$¢ ewangelizacji. Franciszek zacheca do podejmowania
roznego rodzaju dziel miltosierdzia, wspomagania innych, rozwigzywania ich
problemoéw przy réwnoczesnym gloszeniu im Dobrej Nowiny.

To wezwanie do udania si¢ na peryferie i do stuzby ubogim nie odnosi si¢ do
0so0b przezywajacych zycie konsekrowane w klauzurze, one bowiem przezywajg to
wewnetrzne pragnienie w modlitwie i w modlitwie powierzaja Bogu wszystkich
ubogich, proszac Go o to, aby ewangelizacja mogta ogarna¢ wszystkich ludzi.

,Kosciot rozrasta sie dzigki $wiadectwu, nie przez prozelityzm”*, mowit Be-
nedykt XVI, wskazujac na potrzebng osobom konsekrowanym umiejetnosé po-
ciggania innych do Boga swoja postawa, osobowoscia, stylem zycia. Do tego
swiadectwa chrzescijanie sa wezwani takze wobec wyznawcow innych religii,
judaizmu, islamu, hinduizmu, buddyzmu i tym podobnych. Nie sg z niego zwol-
nieni nawet wtedy, gdy spotykaja ich, jak to ma miejsce w obecnym czasie, prze-
sladowania i réznego rodzaju trudnosci i przeciwno$ci ze strony ekstremistow
muzulmanskich. Te przesladowania sg niezrozumiale dla wielu, ktorzy uwierzyli
w to, ze mozna zbudowaé pluralistyczny i tolerancyjny $wiat i ze dzigki dobrej
woli i dyplomatycznym zabiegom mozna stworzy¢ realng pokojowa egzystencje.
Zapowiedzi Chrystusa: ,,[...] bedziecie w nienawisci u wszystkich z powodu me-
go imienia” (Mt 10, 22) i ci, ktorzy beda ,,was zabija¢, beda sadzi¢, ze oddaja
cze$¢ Bogu” (Mt 16, 2), potwierdzaja si¢ takze i w naszych czasach. Przeslado-
wania zdaja si¢ nieuniknione w kazdym czasie historii Ko$ciota i dlatego chrze-
$cijanin, jak sadzi Balthasar, winien ,,uzna¢ przypadek megczenstwa za zewnetrz-
ny przejaw wewnetrznej rzeczywistosci, mocg ktorej zyje”. Zawdzigczajac swoje
jestestwo Jezusowi, ,,ktory umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,
20), powinien catym soba dzickowa¢ Bogu i by¢ gotowym nawet na przyjecie
meczenstwa®®. Martyrologium chrze$cijanskie, ktore w ostatnich dziesieciole-
ciach znacznie si¢ wzbogacito o nowych $wiadkéw wiary i mitosci, roéwniez
z szeregobw zakonnych, potwierdza, ze w nim ujawnit si¢ radykalizm osob kon-
sekrowanych. To radykalne §wiadectwo jest udzielone mocg Ducha pochodzaca
ze zjednoczenia z Chrystusowym krzyzem (por. RD 14). Potwierdzajg si¢ tu

33 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $wietej na rozpoczecie V Konferencji Ogdlnej
Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibow, 13 maja 2007 r., Aparecida (Brazylia), ASS 99 (2007),
s. 437.

3 H. Urs von Balthasar, Cordula albo o $wiadectwie chrzescijanina, thum. F. Wycisk, Krakow
2002, s. 14-16.
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stowa $wietego Ignacego Antiochenskiego, ze ,,chrzescijanstwo nie jest dzielem
przekonywania, lecz dzietem Mocy, zwlaszcza gdy $wiat ma je w nienawisci’™>.

Na zakonczenie warto przypomnie¢ stowa $swietego Jana Pawta II skierowa-
ne do osob konsekrowanych, ktore stanowia zachete do zycia w duchu proroc-
kim: ,,Kos$ciot wyraza Wam, drodzy Bracia i Siostry, swoja wdzigcznos$¢ za kon-
sekracje¢ 1 profesje rad ewangelicznych, ktora jest szczegdlnym $wiadectwem mi-
losci. Potwierdza on zarazem wielkie zaufanie do Was, ktorzy obraliScie stan zy-
cia bedacy szczegolnym darem Boga dla Jego Kosciota. Kosciot liczy na Wasza
catkowita i ofiarng wspotprace, tak, byscie jako wierni studzy tego cennego daru
— pielggnujac w sobie i w Waszych Wspolnotach odnowiong $§wiadomos¢
Kosciota — «czuli z Kosciolem», zawsze z nim wspotdziatali zgodnie z nauka
i wskazowkami Magisterium Piotra oraz pozostajacych w jedno$ci z nim Paste-
rzy. Réwnoczesnie zas Kosciol modli si¢ za Was, aby to $wiadectwo milosci
nigdy nie ustawalo (por. Lk 22, 32)” (RD 14).

THE NEW CALLING OF CONSECRATED PERSONS
TO PROPHETIC STYLE OF LIVING

This article shows how the prophetic dimension of consecrated persons
should be understood. It starts with radicalism as a feature considered to be char-
acteristic of the consecrated life, then it goes on to the issue of the prophecy
of the consecrated persons revealing its theological and ecclesial basis. Further
on, it demonstrates the practical dimension of prophecy, that is how a consecrated
person can open up to the gift of the Holy Spirit, accept it as part of the charism
of their institute and to live it by giving witness to Christ both in their religious
community and in the world confronting the “great challenges”.

Key words: radicalism, prophecy, prayer, community, witness.
Stowa kluczowe: radykalizm, proroctwo, modlitwa, wspolnota, $wiadectwo.

35 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciola w Rzymie, thum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi
swiadkowie, s. 129.
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CHRZCIELNE KORZENIE DUCHOWOSCI
INSTYTUTOW SWIECKICH W NAUCZANIU KOSCIOLA

Historia instytutow $wieckich sigga poczatku istnienia Kosciota, gdyz juz
wowczas chrzescijanie zyjacy w swiecie poswiecali si¢ Bogu, widzac w tej kon-
sekracji mozliwo$¢ glebszego przezycia wlasnego sakramentu chrztu $wietego'.
Arcybiskup P. S. Nesti w wyktadzie przestanym na I Krajowy Kongres Instytu-
tow Swieckich w Polsce (Jasna Gora, 25-27 czerwca 1999 roku) pisat, ze Tradycja
Kosciota uznaje zycie konsekrowane za szczegdélne poglebienie konsekracji
chrzcielnej, jakkolwiek nie jest to jej konieczne nastgpstwo. Podjeciu powotania do
zycia radami ewangelicznym zawsze towarzyszy udzielenie daru Ducha Swietego,
aby osoba mogta odpowiedzie¢ na powolanie i podja¢ swoja misje (por. VC 30)?.

Kardynat E. Pironio w przemowieniu do Kongresu Kanadyjskich Instytutow
Swieckich, nawiazujac do tej starozytnej mysli, stwierdzit, ze dzieki tasce chrztu
w Kosciele cztowiek otrzymuje nowe zycie, dlatego tez cztonkowie instytutow
swieckich winni uzna¢, ze sg powotani do wysitku rozwijania taski otrzymanej
na chrzcie i otwarcia si¢ na $wigtos¢, do ktorej wzywa Bog. Prawda ta powinna
sta¢ sie kluczowym elementem formacji w instytutach $wieckich®. Kongregacja
do Spraw Zakonow i Instytutow Swieckich w instrukcji Nel presentare takze za-
miescita postulat, aby w procesie formacji uwzgledni¢ aspekt poglebiania zycia
taska chrztu, ktére naznaczony jest szczegdlng ,.$wiecka konsekracjg™.

* Dr n. med. Anna DYRKA — lekarz medycyny, specjalista w zakresie choréb wewnetrznych,
endokrynologii i diabetologii; zatrudniona w Centrum Onkologii Ziemi Lubelskiej im. §w. Jana
z Dukli; doktorantka w Instytucie Teologii Duchowosci KUL.

!'I. Antoniutti, Przeméwienie na Migdzynarodowym Spotkaniu Instytutow Swieckich, Deside-
ro anzitutto ringrazione, Rzym, 20.09.1970, w: Zbior, s. 243.

2P, S. Nesti, Wyktad nadestany na I Krajowy Kongres Instytutow Swieckich, Jak byé znakiem
mitosci Jezusa Chrystusa w perspektywie trzeciego tysigclecia, Jasna Goéra, 25-27.06.1999,
w: Zbior, s. 412.

3 E. Pironio, Przemoéwienie do Kongresu Kanadyjskich Instytutow Swieckich, Formacja
czlonkow i rola odpowiedzialnych, Québec, 18.05.1980, w: Zbior, s. 319.

4 Kongregacja do spraw Zakonow i Instytutow Swieckich, Instrukcja Nel presentare, Watykan,
6.04.1980, w: Zbior, s. 308.
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Do podjecia zagadnienia wzajemnej relacji, jaka zachodzi mi¢dzy sakramen-
tem chrztu a zyciem konsekrowanym w instytutach $wieckich, sktania nie tylko
zalecenie Kos$ciota, aby ksztattowaé formacje wstgpna i permanentng w oparciu o
chrzcielne korzenie, ale takze 1050. rocznica chrztu Polski, ktora przezywalismy
w 2016 roku.

Gléwnymi elementami duchowosci instytutow $wieckich sa: konsekracja,
swieckos$¢, apostolstwo i wspolnotowos¢. W artykule tym te gtowne rysy ducho-
wosci instytutow swieckich zostang przeanalizowane w aspekcie ich powigzania
z sakramentem chrztu §wigtego. Gtowne zrédlo refleksji podjetego zagadnienia
stanowi zbior dokumentow zebranych w dziele Swieccy konsekrowani w naucza-
niu Kosciotla swietego. Zbior dokumentow, zredagowanym przez ks. M. Chmie-
lewskiego (Lublin 2011). Przeanalizowano réwniez najwazniejsze dokumenty,
ktore zostaty wydane w czasie pontyfikatu papieza Franciszka: encyklike Lumen
fidei (z 29 czerwca 2013), encyklike Laudato si’ (z 24 maja 2015), adhortacje
apostolska Evangelii gaudium (z 24 listopada 2013), adhortacje¢ apostolska Amo-
ris laetitia (z 19 marca 2016), dwa dokumenty wydane z okazji Roku Zycia Kon-
sekrowanego [list apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego (z 21 listopa-
da 2014) 1 List okélny do 0s6b konsekrowanych Radujcie si¢ zredagowany przez
Kongregacje Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego (z 2 lutego 2014)] oraz bulle Misericordiae vultus oglaszajaca Nadzwy-
czajny Jubileusz Milosierdzia (z 11 kwietnia 2015). Jednakze w wymienionych
dokumentach nie mozna doszukaé si¢ tresci zwigzanych z omawianym w tym
artykule zagadnieniem’.

> W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym swie-
cie znajduja si¢ tresci dotyczace sakramentu chrztu $wigtego bez powigzania z duchowoscig insty-
tutow $wieckich. Papiez Franciszek pisze migdzy innymi o tym, ze chrzest jest zasadniczym naka-
zem misyjnym zleconym przez Jezusa — ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swictego” (Mt 28, 19) (EG 19); chrzest jest ,,brama”, dlatego
nie wolno zamyka¢ do niego dost¢gpu z btahych powodow (EG 47); chrzest ma podstawowe zna-
czenie w ewangelizowaniu kultury (EG 68). W punkcie 104 papiez, wyjasniajac jak nalezy rozu-
mie¢ role kaplanstwa stuzebnego w Kosciele, pisze, ze funkcja nie stanowi o godnosci i §wigtosci,
ale wielka godno$¢ pochodzi z chrztu $wigtego dostepnego wszystkim ochrzczonym.

W encyklice Lumen fidei (Swiatlo wiary) papiez Franciszek naucza, ze sakramenty s sakra-
mentami wiary i ze przez nie dokonuje si¢ przekaz wiary w Kosciele. Mozna powiedzieé, ze ,,wiara
ma struktur¢ sakramentalng [...]. Rozbudzenie wiary taczy si¢ z rozbudzeniem nowego sakramen-
talnego sensu zycia czlowieka i egzystencji chrzescijanskiej, ukazujac, ze pierwiastek widzialny
i pierwiastek materialny otwierajg si¢ na tajemnice tego, co wieczne” (LF 40). Przekaz wiary i po-
czatek nowego zycia w Chrystusie dokonuje si¢ w pierwszej kolejnosci przez chrzest (LF 41-42).

W adhortacji apostolskiej Amoris Laetitia o mitosci w rodzinie sakrament chrztu uznany jest
za fundamentalne przymierze kazdej osoby z Chrystusem w Kosciele, dlatego tez ,,wzajemny dar,
konstytutywny dla sakramentu matzenstwa, jest zakorzeniony w tasce chrztu” (AL 73). Dzigki
asce chrztu zostaje uswigcona zdolnos¢ do zjednoczenia osob w malzenstwie, aby odpowiedzieé¢
na powotanie Boze (AL 75).
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1. Konsekracja

Kongregacja do Spraw Zakonow i Instytutow Swieckich w nawiazaniu kon-
stytucji apostolskiej Provida Mater Ecclesia z roku 1947°, motu proprio Primo
feliciter z roku 1948 i do soborowego dekretu Perfectae caritatis z roku 1965
(PC 5), potwierdzita, ze specyfikg i nowoscig instytutow $wieckich w Kosciele
jest prawne uznanie prawdziwej konsekracji w warunkach $wieckich. Kongrega-
cja w dokumencie Instytuty swieckie a rady ewangeliczne okre$la precyzyjnie
trzy elementy konsekracji w instytutach $wieckich, ktorymi sg: dzialanie Boga,
ktory powotuje do tej specyficznej misji, odpowiedz osoby, ktora catkowicie od-
daje siebie Bogu oraz akceptacja ze strony Kosciota. Dokument ten zaznacza, ze
konsekracji w instytutach §wieckich nie mozna utozsamia¢ z konsekracjg chrztu.
Konsekracja chrzcielna jest jej poczatkiem: ,,jest jej rozwinigciem i poglgbieniem
wedtug specyficznego powotania” (por. PC 5; LG 44)’. Konsekracja jako specy-
ficzna cecha $wieckiej drogi zaktada zobowigzanie do praktykowania trzech rad
ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, z zachowaniem specyficz-
nego stylu $wieckiego. Te trzy rady sg uznane w nauczaniu Kosciota za ostatecz-
ng konsekwencj¢ i syntezg¢ wszystkich rad ewangelicznych, bedacych ,,[...] da-
rem Bozym, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana, i z taski Jego ustawicznie
zachowuje” (LG 43)%.

W dokumencie Matzonkowie a instytuty swieckie Kongregacji do spraw
Zakonow i Instytutow Swieckich, Sekcja Instytutow Swieckich, znajduje sie
stwierdzenie, iz ,,profesja trzech rad ewangelicznych stanowi «konsekracje spe-
cjalng», zakorzeniong w konsekracji chrztu, ktora dopetia”. Przy czym za ele-
ment zasadniczy i konstytutywny rzeczywistej konsekracji w powotaniu do insty-
tutu zycia konsekrowanego nalezy uzna¢ doskonatg czystos¢, gdyz ona stanowi

6 Stowarzyszenia kaptanow lub §wieckich, ktorych cztonkowie w celu dazenia do doskonato-
Sci chrzescijanskiej i catkowitego oddania si¢ apostolstwu sktadajg profesj¢ praktykowania w zyciu
$wieckim rad ewangelicznych, dla wyraznego odrdznienia od innych stowarzyszen wiernych (czgs¢
111 ksiggi II Kodeksu Prawa Kanonicznego) otrzymuja nazwe instytutow lub instytutow swieckich.
Podlegaja one normom prawnym niniejszej konstytucji” — Pius XII, Provida Mater Ecclesia, art. 1,
w: Zbior, s. 29.

7 Kongregacja do Spraw Zakonéw i Instytutow Swieckich, Instytuty swieckie a rady ewange-
liczne, w: Zbior, s. 334. Nalezy zauwazy¢, ze Katechizm Kosciota katolickiego definiujac czym jest
sakrament chrztu $wietego, nie stosuje do niego okreslenia ,.konsekracja”. Chrzest $wiety okreslo-
ny jest jako ,,fundament calego zycia chrzescijanskiego, brama zycia w Duchu” (KKK 1213) oraz
jako ,,sakrament odrodzenia przez wode¢ i w stowie” (KKK 1213) i ,,obmycie odradzajace i odna-
wiajace w Duchu Swietym” (KKK 1215). Jedynie w punkcie 1273 znajduje si¢ wzmianka o konse-
kracji ochrzczonych w aspekcie ich przeznaczenia ich do kultu religijnego: ,,Wierni wszczepieni
w Kosciol przez chrzest otrzymali charakter sakramentalny, ktory konsekruje ich do uczestniczenia
w chrzescijanskim kulcie religijnym (KKK 1273).

8 Kongregacja do Spraw Zakon6w i Instytutow Swieckich, Instytuty swieckie a rady ewange-
liczne, w: Zbior, s. 335.



Chrzcielne korzenie duchowosci instytutow swieckich w nauczaniu Kosciota 203

bezwarunkowy element przynalezno$ci do Boga. Ubdstwo i postuszenstwo —
zwlaszcza w instytutach $wieckich — moga si¢ roéznie wyrazac. ,,Konsekracja
specjalna” jako dar Bozy nakazuje cztonkom instytutow $wieckich profesje rad
ewangelicznych, wsrod ktorych pierwsze miejsce zajmuje profesja doskonatlej
czystosci (zycia w celibacie). Wcezesniejsze dokumenty konstytuujace instytuty
swieckie, jak: Provida Mater Ecclesia (art. 1, art 11 § 1-3), Primo feliciter (art. 11),
Cum sanctissimus (art. VII a-b), rowniez stwierdzaja, ze rady ewangeliczne: czy-
stos¢ w celibacie, ubdstwo i postluszenstwo, rozumiane jako stala forma zycia
podjeta §lubem lub zobowiazaniem, uznanym przez Kosciot w instytucie, stano-
wig o konsekracji. Jest to cecha odrozniajaca cztonka instytutu §wieckiego od
zwyktego ochrzczonego i cecha ta okresla go w $wiecie’.

Swiety Jan Pawet II, zwracajac sie do uczestnikow II Swiatowego Kongresu
Instytutow Swieckich, rowniez podkreslil, ze konsekracja jest cecha odrozniajaca
cztonkow instytutow §wieckich od innych wiernych $wieckich: ,,specjalna kon-
sekracja, ktora prowadzi do petni poswigcenia si¢ Bogu przez chrzest i bierzmo-
wanie, winna przenika¢ cale wasze zycie, wszystkie wasze codzienne zajgcia,
stwarzajac w was catkowita dyspozycyjnos¢ wobec woli Ojca, ktory umiescit
was w $wiecie i1 dla swiata. W ten sposdb poswigcenie si¢ Bogu stanie si¢ ele-
mentem wyrdzniajacym ze stanu $wieckiego [...]""°.

Papiez Pawet VI w Przemowieniu do I Swiatowego Kongresu Instytutow
Swieckich, zaznaczyl, ze pierwsza konsekracja dokonana w czasie chrztu §wigte-
go nadaje czlowickowi pewne charakterystyczne cechy. Chrzescijanin staje si¢
dzieckiem Bozym oraz zostaje wszczepiony w Chrystusa, a wraz z Nim — wig-
czony w Kosciot i powszechne kaptanstwo wiernych. Stanowi to podstawe zaan-
gazowania si¢ kazdej osoby ochrzczonej w dazenie do S$wigtosci, petni Zycia
chrzescijanskiego i doskonalej mitosci. Niekiedy to wewnetrzne zaangazowanie,
pod wplywem taski, staje si¢ powotaniem do podjecia rad ewangelicznych lub
powolaniem do kaptanstwa, czyli powotaniem do konsekracji, przez ktdrg osoba
najwyzszym aktem woli oddaje si¢ Bogu i zdajac si¢ na Niego, czyni z siebie dar.
W ten sposob konsekracja dokonana na chrzcie, dzigki tasce staje si¢ uswiado-
miona i wyraza si¢ w ,,dobrowolnej konsekracji moralnej, poszerzonej przez rady
ewangeliczne, zmierzajace do doskonatoéci chrzescijaniskiej”!'. Wybér zycia
konsekrowanego w $wiecie wymaga czujnej i statej dyscypliny moralnej, dlatego
wazne jest odwotywanie sie w kazdej chwili do wlasnej konsekracji, aby mozna
bylo zachowaé prawos$¢ postgpowania w $wiecie zlaicyzowanym, w ktorym

9 Kongregacja do spraw Zakonéw i Instytutow Swieckich Sekcja Instytutow Swieckich, Mal-
zonkowie a instytuty swieckie, Watykan, 10.05.1976, w: Zbior, s. 284-285.

10 Jan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikow II Swiatowego Kongresu Instytutow Swieckich,
Ewangelizacja a instytuty swieckie, Castel Gandolfo, 28.08.1980, w: Zbior, s. 100.

I Pawet VI, Przemowienie do I Swiatowego Kongresu Instytutow Swieckich Noi accoglia-
mo..., Watykan, 26.09.1970, w: Zbior, s. 63.
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dominuja warto$ci doczesne'?. Konsekracja, zarowno chrzcielna jak i przez przy-
jecie rad ewangelicznych, jest zrodlem sity moralnej i zrodtem dazenia do
doskonatos$ci chrzescijanskie;.

Komisja dla Instytutow Swieckich w dokumencie Refleksje teologiczne na
temat instytutow Swieckich opisujac relacje migdzy konsekracjg chrzcielng a kon-
sekracja w instytutach $wieckich, stwierdza, ze chrzest jest sakramentalng i pod-
stawowa konsekracja czlowieka, ktora pozniej moze by¢ przezywana w sposob
mniej lub bardziej §wiadomy — ,,glteboki i wewnetrzny”. Materi¢ nowej konse-
kracji stanowi decyzja odpowiedzi na specjalne wezwanie Chrystusa, by oddaé
Mu catkowicie swoje istnienie i wyrzec si¢ wszystkiego, co moze by¢ przeszkoda
do zrealizowania tego wylacznego daru. Nowa konsekracja ,korzeniami si¢ga
gteboko w konsekracj¢ chrztu i petniej ja wyraza” (PC 5) oraz jest dzietem Boga,
,ktory powotuje osobg i rezerwuje ja dla siebie za posrednictwem postugi Ko-
sciota”. Konsekracja w instytutach §wieckich jest w istocie catkowitym odda-
niem si¢ Chrystusowi, chociaz nie ma charakteru oddzielenia od $wiata, o czym
$wiadczy migdzy innymi brak znakow zewnetrznych konsekracji — na przyktad
noszenia habitu. Oddanie si¢ Chrystusowi ma miejsce w okreslonej wspdlnocie
Kosciota, z ktorg kazdy czlonek instytutu jest zlaczony wiezig wzajemna i trwalg
oraz w ktorej charyzmacie uczestniczy'>.

Tozsamo$¢ instytutow $wieckich mozna okresli¢ pojgciem ,,$wiecko$¢ kon-
sekrowana”, gdyz pozwala ono na wyrazenie dwoch aspektow jednej rzeczywi-
sto$ci, jednego powotania. Konieczno$¢ uznania obu aspektow podkreslit papiez
Pawel VI: ,,Zaden z aspektow waszej tozsamosci nie moze dominowaé kosztem
drugiego. Oba sg «wspotistotne»” (20 wrzesnia 1972). W oparciu o tg wypo-
wiedz kardynat E. Pironio w czasie II Latynoamerykanskiego Kongresu Instytu-
tow Swieckich powiedziat, ze konsekracja oznacza uswiccenie osoby w Chrystu-
sie, ktore jest dzietem Ducha Swietego przez catkowite i nicodwotalne uczestnic-
two w Mitosci. Konsekracja w instytutach swieckich jest poglebieniem i dopet-
nieniem dzieta u§wigcenia, ktore zostato zapoczatkowane przez sakrament chrztu
i bierzmowania. Winna ona przenika¢ codzienne zycie i umozliwia¢ przyjecie
zamystu Bozej Opatrznosci, ktora czionkow instytutow swieckich umiescita
w $wiecie 1 dla $wiata. Konsekracja oznacza ludzi uswigconych w doskonatosci
i nadziei, otwartych na jedyna Mitos¢, ktorzy przez dzieto ewangelizacji uczest-
nicza w odkupieniu i przemianie $wiata od wewnatrz. Kardynal E. Pironio
ponownie odwolal si¢ do stow bt. Pawta VI, ktory okreslit zycie konsekrowane
w instytutach $wieckich jako wyraz przynaleznosci do Chrystusa i Kosciota,
radykalnego dazenia do $wigtosci oraz uczestnictwa z Chrystusem w dziele

12 Tamze, s. 64.

13 Komisja dla Instytutdw Swieckich, Refleksje teologiczne na temat instytutow $wieckich,
w: Zbior, s. 258-259.
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odkupienia $wiata: ,,Niech w glebi waszych serc §wiat zostanie poswigcony Bogu
(por. LG 34)” (Watykan, 2 lutego 1972)'*.

2. Swieckos¢

Sobor Watykanski II w konstytucji apostolskiej Lumen gentium podaje defi-
nicje¢ okreslajaca wiernych $wieckich w Kosciele: ,,Pod nazwa wiernych $§wiec-
kich rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych chrzescijan niebgdacych cztonkami
stanu kaptanskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mia-
nowicie wiernych chrzescijan, ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa,
ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swdj sposob uczestnikami kaptanskie-
go, prorockiego i krélewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej natury sprawuja
wlasciwe catemu ludowi chrzesécijanskiemu postannictwo w Kosciele i $wiecie”
(LG 31). Dokument ten precyzuje takze zadania wiernych swieckich, ktorzy sa:
»petnoprawnymi cztonkami Kosciota objetymi jego tajemnicg i obdarzonymi
specyficznym powotaniem, ktorego celem w sposob szczegolny jest «szukanie
Kroélestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej» (LG 31)”. Nauczanie Soboru Watykanskiego II o wiernych swieckich
znalazlo swoj wyraz rdwniez w przepisach prawa koscielnego: ,,Wierni sg ci, kto-
rzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bo-
zym 1 stawszy si¢ z tej racji na swoj sposob uczestnikami kaptanskiego, proroc-
kiego i krolewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie z wlasng kazdego pozy-
cja, sa powolani do wypetniania misji, jaka Bog powierzyt pelni¢ Kosciotowi
w Swiecie” (KPK kan. 204).

Przypomnienie elementarnych prawd dotyczacych wiernych §wieckich jest
istotne z tego powodu, ze fakt konsekracji w instytutach $wieckich nie zmienia
stanu §wieckiego cztonkow instytutow, podobnie jak ma to miejsce w przypadku
sakramentu chrztu i bierzmowania. Konsekracja w instytutach §wieckich nie na-
rusza specyficznej $wiecko$ci wierzacego'”.

W dokumencie Refleksje teologiczne na temat instytutow swieckich z roku
1976, wydanym przez Komisje dla Instytutow Swieckich, znajduje sie¢ nauczanie
na temat znaczenia chrztu dla nawigzania nowe;j relacji ze §wiatem. Chrzescija-
nie, podobnie jak inni ludzie dobrej woli, angazujg si¢ w budowanie $wiata
i przyczyniaja si¢ do dobra ludzko$ci, zachowujac jednoczesnie stuszna autono-
mig rzeczywistosci ziemskiej. Tym samym chrzest nie ujmuje nic z porzadku na-

14 E. Pironio, Przestanie na II Latynoamerykanski Kongres Instytutow Swieckich, Bienvenidos
a este encuentro de gracia, Watykan, 12.07.1979, w: Zbior, s. 299-300.

15 1. Antoniutti, Przeméwienie na Migdzynarodowym Spotkaniu Instytutow Swieckich (I Swia-
towym Kongresie Instytutdow Swieckich) Desidero anzitutto ringraziare, Rzym, 20.09.1970,
w: Zbior, s. 249; ,,Czlonek instytutu $wieckiego moca swojej konsekracji nie zmienia wlasnej po-
zycji kanonicznej w Ludzie Bozym, §wieckiej lub duchownej, z zachowaniem przepisoéw prawa,
dotyczacych instytutow §wieckich” — KPK, kan. 711.
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turalnego. Nowa relacja ze $wiatem polega na tym, ze chrzescijanin odrzuca
wszystko, ,,co w §wiecie przeciwstawia si¢ zyciu taski i oczekiwaniu na wieczne
Kroélestwo”. Jednoczes$nie wiacza si¢ on w dziatanie dla zbawienia §wiata, w du-
chu mitosci Chrystusa, ktore polega na doprowadzaniu ludzi do wiary i do wzra-
stania ich w tasce na zycie wieczne oraz do porzadkowania rzeczywistosci do-
czesnych wedhug Bozego planu. Ochrzczeni wspoétdziataja w odkupieniu $wiata
w Chrystusie. Koscidét jako spolecznos¢ ludzi ochrzczonych i odrodzonych
w Chrystusie jest sakramentem odnowy §wiata, ktora ostatecznie dokona si¢ mo-
ca Pana w czasie ostatecznym. W Kosciele wszyscy ochrzczeni stanowig ,.kro-
lewskie kaptanstwo” (1 P 2, 9) i ofiarowuja siebie samych, swoje dziatanie i caly
$wiat na chwate Ojca (por. LG 34). Swiat jako stworzony przez Boga zachowuje
swoja warto$¢ i prawde, jakkolwiek przez grzech nie moze on dostapi¢ zbawie-
nia. Chrystus przyniést zbawienie $wiatu, ale dopelnia si¢ ono przez uczestnic-
two ludzi ochrzczonych w Jego Tajemnicy Paschalnej, przez wiare i chrzest'.
Chrystus zaprasza niektorych sposrod wiernych do bezwarunkowego pdjscia za
Nim. Spotkanie Milosci wymaga wyrzeczen: siebie samego, zycia malzenskiego
i dobr materialnych, ale jednoczesnie stwarza mozliwo$¢ wejscia w glebsza rela-
cje z Bogiem i stworzeniem. Decyzja ta, ktora jest odpowiedzig na mitos¢ oraz
ma catosciowy i definitywny charakter, wyraza si¢ przez §lubowanie absolutnej
wiernosci Chrystusowi. Sakrament chrztu zobowigzuje do tego, aby by¢ wiernym
uczniem Jezusa. Decyzja ofiarowania siebie, wyrazona przez ztozenie $lubow,
udoskonala jeszcze to wymaganie i to stanowi réznice w odniesieniu do chrztu.
Decyzja ta zmienia takze stosunek osoby ochrzczonej do $wiata, gdyz prowadzi
do rezygnacji z powszechnie przyjetego sposobu ,,postlugiwania si¢ tym $wia-
tem”, rowniez wtedy, gdy nie stoi to w sprzecznos$ci z taskg chrztu. Postawa ta
zaktada swiadectwo o wzglednosci i przemijalnosci $wiata 1 jest zapowiedzig na-
dejécia eschatologicznego krolestwa'’. Instytuty $wieckie pozostaja w $wiecie,
poniewaz ich powotaniem Bozym jest dziatanie w §wiecie od wewnatrz, dla jego
zbawienia. Swiecko$é ich czlonkéw nalezy rozumieé jako postawe obecnosci
1 zaangazowania w $wiecie. Ich charyzmatem jest szukanie krolestwa Bozego
przez kierowanie sprawami doczesnymi i porzadkowanie ich wedhug zamystu
Bozego. Jest to charakterystyczny rys ich ewangelizacji i $wiadectwa wiary. Syn-
teza konsekracji i §wieckiego zaangazowania nadaje szczegodlnie oryginalny cha-
rakter tym dwom elementom. Profesja rad ewangelicznych i glebsze zjednocze-
nie z Chrystusem stanowia o owocnym apostolstwie w $wiecie, natomiast §wiec-
kie zaangazowanie ksztaltuje sposob praktykowania rad ewangelicznych i inspi-
ruje do ewangelicznej autentycznosci'®.

16 Komisja dla Instytutow Swieckich, Refleksje teologiczne na temat instytutow swieckich,
Watykan 1976, w: Zbior, s. 254-255.

17 Tamze, s. 256-257.

18 Komisja dla Instytutdow Swieckich, Refleksje teologiczne na temat instytutow $wieckich,
w: Zbior, s. 258-259.
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Kontynuacja tej mysli znalazta miejsce w dokumencie Instytuty swieckie,
zredagowanym przez Kongregacje do Spraw Zakonéw i Instytutow Swieckich,
Sekcja Instytutdow Swieckich (Watykan, 3-6 maja 1983). W nawigzaniu do nau-
czania Soboru Watykanskiego II zostato przypomniane, ze Kosciot jako spotecz-
no$¢ osob, ktore przyjety chrzest swiety w Chrystusie, jest sakramentem odno-
wienia $wiata, ktore w pelni nastapi na koncu czaséw. Osoby ochrzczone
w Kosciele zostaly przez Chrystusa naznaczone i ozywione przez Ducha Swigte-
go, dlatego tez stanowig one ,,krolewskie kaptanstwo” (1 P 2, 9). Uczestniczac
w funkcji kaptanskiej ofiarowuja siebie, swojg dzialalno$¢ i $wiat chwale Boga
Ojca (por. LG 34). Chrzest sprawia, ze chrzescijanin wchodzi w nowg relacje ze
swiatem 1 wobec $wiata. Kazdy chrzescijanin ma powierzone mu zadanie budo-
wania rzeczywistosci ziemskiej dla dobra ludzi, z zachowaniem stusznej auto-
nomii porzadku doczesnego. To nowe odniesienie nie powoduje umniejszania na-
turalnego porzadku, jesli nawet konieczne jest zerwanie ze §wiatem w sytuacji, w
ktorej rzeczywistos¢ przeciwstawia si¢ zyciu w tasce i oczekiwaniu na wieczne
krolestwo. W nowej relacji zawiera si¢ intencja dzialania dla zbawienia $wiata,
ze wzgledu na mito$¢ do Chrystusa. Wyraza ona takze wole prowadzenia ludzi
ku zyciu wiarg i podporzadkowania rzeczywistosci ziemskiej Bozemu planowi
(por. AA 7). Osoba ochrzczona wspotdziata z Chrystusem w zbawianiu $wiata.
Swiecko$¢” osoby ochrzczonej zawsze winna byé rozumiana jako egzystencja
1 dziatalno$¢ w $wiecie wraz z opisang tu chrzescijanska postawa odpowiedzial-
nos$ci za sprawy $wiata. Wszyscy ochrzczeni winni zy¢ wedhug tych relacji ze
swiatem i dazy¢ do $wigtosci, ktora polega na uczestnictwie w zyciu Boga
w mitosci (por. LG 40). Powszechne powotanie do swigtosci w Kosciele realizuje
si¢ w roznych formach powolania, ktore Bog suwerennie i réznorodnie wzbudza
i rozdziela. Bog przez dziatanie taski uzdalnia kazdego do zycia wedlug jego
wlasnego powolania, a przyjmujac wolnos¢ odpowiedzi powotanej osoby, dodat-
kowo jeszcze pobudza jg do specyficznego sposobu realizacji jej powotania. Dla-
tego tez w réznoraki sposob urzeczywistnia¢ si¢ bedzie, wynikajaca ze chrztu,
relacja chrzescijanina ze $wiatem. Dla kazdego chrzescijanina pojscie za Chry-
stusem oznacza pierwszenstwo wyboru Chrystusa ponad wszystko, niekiedy az
po meczenstwo. Chrystus wzywa niektorych, aby podazali za Nim bezwarunko-
wo, calkowicie poswigcajac si¢ Jemu i krolestwu Bozemu. To niepodlegajace
odwotlaniu wezwanie domaga si¢ aktu pelnego oddania si¢ Chrystusowi, by
uczestniczy¢ w Jego zyciu 1 misji, oraz wyrzeczenia si¢ siebie samego, matzen-
stwa 1 dobr materialnych. Decyzja, aby odpowiedzie¢ w pelni i definitywnie na
wezwanie mitosci Chrystusa, wyraza si¢ w Slubach zaktadajacych catkowita
wierno$¢ Chrystusowi. W decyzji tej zawierajg si¢ oczywiscie zobowigzania
chrzcielne do zycia w wiernym nasladowania Chrystusa, ale decyzja zycia we-
dhug rad ewangelicznych zobowigzania te poglebia i udoskonala oraz nadaje do-
datkowy sens relacji ochrzczonego ze $wiatem. Decyzja wyrzeczenia si¢ uzywa-
nia tego §wiata staje si¢ §wiadectwem jego wzglednej i przemijajacej wartosci
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oraz zapowiada nadejscie eschatologicznego krolestwa (por. 1 Kor 7, 31-32). Po-
zostawanie w §wiecie cztonkow instytutow $wieckich jest ich powolaniem do
zbawczej obecno$ci w tym $wiecie, ktora winna wyraza¢ si¢ w dawaniu $wiadec-
twa o Chrystusie oraz w porzadkowaniu doczesnej rzeczywistosci wedhug planu
Bozego. Profesja rad ewangelicznych jest zobowigzaniem do wyzwolenia si¢
z pychy i chciwosci, gdyz one w gldwnej mierze uniemozliwiaja zrozumienie
i przyjecie Bozego porzadku w zyciu. Osoby §wieckie konsekrowane pozostaja
w $wiecie, a wykonujgc zawody Swieckie, przyczyniaja si¢ do zbawienia Swiata
jakby od wewnatrz (w $wiecie i jakby od $wiata). Ich §wieckos$¢ oznacza zarow-
no warunki $rodowiskowe (pozostawanie w S$wiecie), jak tez zobowigzanie
do apostolstwa, ktore polega na przepajaniu duchem ewangelicznym wartos$ci
doczesnych. Synteza konsekracji 1 $wiecko$ci sprawia, ze dzicki profesji rad
ewangelicznych bardziej owocny staje si¢ apostolat, a §wieckie obowigzki nadaja
swoisty wymiar radom ewangelicznym i pobudzaja czlonkéw instytutow Swiec-
kich do wickszej ewangelicznej autentycznosci'®.

Zagadnienie powigzania konsekracji w instytutach $wieckich z konsekracja
chrztu bylo jednym z tematéw przemowienia, jakie wyglosit bt. Pawel VI do
uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Odpowiedzialnych Generalnych In-
stytutow Swieckich. Papiez przypomniat, ze sakramenty chrztu i bierzmowania
stanowig podstawowa konsekracje laikatu w Kosciele. Czlonkowie instytutow
swieckich przez decyzje¢ przyjecia profesji rad ewangelicznych podkreslaja moc-
niej wlasng konsekracj¢ Bogu. Konsekracja chrztu zostaje poglebiona przez
wicksze wymagania mitosci, ktore wzbudza Duch Swiety. Konsekracja ta nie ma
takiej samej formy jak w przypadku zakonow, gdyz konsekracja w instytutach
swieckich, jako nowa i1 oryginalna, moze by¢ przezywana w rzeczywistosci
ziemskiej, po to, aby przenika¢ wartosci ludzkie i doczesne radami ewangelicz-
nymi — warto$ciami Bozymi i eschatologicznymi. Cztonkowie instytutow $wiec-
kich znajduja si¢ w punkcie spotkania dwu nurtéw zycia chrzescijanskiego: po-
zostaja $wieckimi i zajmuja si¢ sprawami wlasciwymi dla laikatu, ale jednocze-
$nie s3 osobami konsekrowanymi — s oni ,.konsekrowanymi $§wieckimi”?. Jak-
kolwiek pozostaja oni ,,Swieckimi”, to jednak r6znia si¢ od $wieckich, gdyz jako
konsekrowani zajmujg si¢ sprawami tego $wiata po to, aby ukierunkowac je
w duchu ewangelicznych btogostawienstw, a nie jedynie ze wzgledu na uznanie
wartosci rzeczy ludzkich. Swieccy konsekrowani sa w $wiecie $wiadkami wyz-
szosci warto$ci duchowych i eschatologicznych oraz chrzescijanskiej mitosci.
Swiadectwo to moze dopomaga¢ innych ludziom zobaczy¢ wzgledna warto$é

rzeczy doczesnych i pomagaé we wiasciwym ich wykorzystaniu?'.

19 Kongregacja do spraw Zakonow i Instytutéw Swieckich, Sekcja Instytutow Swieckich,
Instytuty swieckie, Watykan, 3-6.05.1983, w: Zbior, s. 348-352.

20 Pawel VI, Przemdwienie do uczesmikéw Migdzynarodowego Kongresu Odpowiedzialnych
Generalnych Instytutow Swieckich, Castel Gandolfo, 20.09.1972, w: Zbior, s. 77.

21 Tamze, s. 77-78.
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Kardynat E. Pironio w przestaniu na II Latynoamerykanski Kongres Instytu-
tow Swieckich podkreslit, ze Koscidt obecny jest $wiecie i w historii, dlatego tez
zaden chrzescijanin przyjmujac ,,namaszczenie od Swietego” (1 J 2, 20) w sa-
kramencie chrztu, nie moze zwolni¢ si¢ z radykalnego oddania si¢ Ewangelii
i $wiadczenia o Chrystusie w $wiecie. W instytutach §wieckich szczegodlna kon-
sekracja Bogu przez rady ewangeliczne jest zobowigzaniem glebszym i bardziej
radykalnym (do bycia w $wiecie swiadkami krolestwa Bozego) oraz wciela ona
osoby swieckie konsekrowane w tajemnice paschalng Chrystusa. Fakt konsekra-
cji nie oddziela cztonkow instytutow $wieckich od zwyczajnej odpowiedzialnosci
za sprawy rodzinne, spoteczne i polityczne, gdyz wtasnie one stanowia wiasciwe
srodowisko ich powotania i postannictwa. Konsekracja nie eliminuje cztonkéw
instytutow §wieckich ze $wiata, ale wciela ich w ten $wiat w nowy sposdb. Moga
oni nada¢ pehie konsekracji chrzcielnej od wewnatrz — to znaczy zyjac w Swie-
cie, w zwyczajnych warunkach rodzinnych i spotecznych. Do oso6b $wieckich
konsekrowanych w petni nalezy poszukiwanie krolestwa Bozego posrdd zajmo-
wania si¢ sprawami doczesnymi i kierowania ich po mysli Bozej (por. LG 31).
Dla cztonkow instytutow swieckich jest to tez przedmiotem kontemplacji, ktora
polega na umiejgtnosci rozpoznawania Boga przychodzacego w konkretnych
uwarunkowaniach historycznych, aby z Nim wspolpracowac przy planie zbawie-
nia tak, aby ,,wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie, to co w niebiosach i to
co na ziemi” (Ef 1, 10)*.

Swiety Jan Pawel II nazywa zycie konsekrowane: ,,widzialnym przejawem
doprowadzonej do ostatecznosci konsekwencji taski” udzielonej przez Boga
cztowiekowi, zwlaszcza w sakramencie chrztu i Eucharystii. Jest ono znakiem
doskonatego kroczenia za Jezusem i ,,obecnosci owego eschatologicznego «juz»
w «jeszcze»”?. Ten sam papiez stwierdza, ze powotanie do instytutéw $wieckich
jest powotaniem wymagajacym, gdyz ,,odpowiadajac na nie, doprowadza si¢ ob-
owiazki ptynace z chrztu do najdoskonalszej konsekwencji ewangelicznego ra-
dykalizmu, jak rowniez dlatego, Ze to zycie ewangeliczne musi by¢ realizowane
w najrozmaitszych sytuacjach™.

3. Apostolstwo

Kodeks prawa kanonicznego (kanon 713) potwierdza wynikajgce z sakra-
mentu chrztu zobowigzanie do §wiadczenia i wyznania, ze Bog jest Ojcem

22 E. Pironio, Przemdwienie na otwarcie zebrania odpowiedzialnych generalnych, Vorrei salu-
tarvi, Watykan, 23.08.1976, w: Zbiér, s. 292-293.

23 Jan Pawet 11, Przemowienie do kardynatow, pralatow i pracownikow Kurii Rzymskiej, Sono
lieto di trovarmi nuovamente, Watykan, 28.06.1982, w: Zbiér, s. 112.

24 Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikdw plenarnego zebrania Kongregacji Zakonow
i Instytutow Swieckich, Vi ringrazio della vostra presenza, Watykan, 6.05.1983, w: Zbior, s. 123.
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1 Stworca, ktory w ,,swym Synu umitowat Swiat” oraz prawdy, ze wszyscy ludzie
sg braémi. Zobowigzanie to obejmuje rowniez starania o budowanie krolestwa
Chrystusa i Boga. W ramach tej misji konieczne jest apostolskie zaangazowanie
cztonkow instytutow S$wieckich, ktére winno by¢ ,,dynamicznym sposobem
bycia” przeznaczonym do budowania krélestwa Bozego. Kodeks Prawa Kano-
nicznego zawiera stwierdzenie, ze apostolstwo instytutow §wieckich polega na
ewangelicznej obecnosci w $rodowisku i byciu zaczynem, ktory przemienia od
wewnatrz zycie rodzinne i zawodowe wedtug ducha Ewangelii.

Najwigcej wypowiedzi dotyczacych apostolstwa instytutow swieckich jako
nastgpstwa sakramentu chrztu znajduje si¢ w nauczaniu $wietego Jana Pawta II.
W przeméwieniu do meskiego Instytutu Swieckiego Chrystusa Krola Ojciec Swie-
ty podkreslit, Ze na mocy chrztu swigtego i bierzmowania wszyscy Swieccy uczest-
niczg w kaptanskiej funkcji Chrystusa, a przez to sg powotani do czynnego udziatu
w ,,uswiecaniu $wiata” (por. LG 34), ktére moze realizowa¢ si¢ w ramach spote-
czenstwa cywilnego za pomocg dziet apostolskich, doswiadczenia osobistego i za-
wodowego. Realizacja tego powotania odnosi si¢ tym bardziej do cztonkoéw in-
stytutow $wieckich, gdyz specyficznym celem instytutow swieckich, dla ktoérego
one powstaly, jest apostolat ,,wsrdd $wiata” i ,,od strony $wiata” (por. PC 11)%.

Swiety Jan Pawel II powolujac si¢ na nauczanie Soboru Watykanskiego II,
przypomina, ze Kosciot jest caly apostolski i pozostaje w stanie postanniczym (in
statu missonis). Kazda osoba w sakramencie chrztu i potem bierzmowania
otrzymuje powolanie, ktore ze swej istoty jest powolaniem apostolskim (por. AA
2). Papiez, zwracajac si¢ do osob konsekrowanych w Roku Maryjnym (1988),
stwierdza, ze rdzeniem apostolskiego postannictwa Kosciota jest objawianie Bo-
ga, ktory jako Mito$¢ ogarnia i przenika §wiat oraz przekazywanie prawdy o tym,
ze wraz z Chrystusem wszyscy sa powotani do ,,umierania” w mocy Jego Smierci,
po to, aby ,,zmartwychwsta¢ do zycia, ktore jest «ukryte z Chrystusem w Bogu»”.
Stowa $wietego Pawta: ,,Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystu-
sem z Bogu [...]”, stowa — paradoks, stanowig rdzen ewangelicznego oredzia.
Swiety Jan Pawet II podkresla, ze osoby konsekrowane sa szczegdlnie predyspo-
nowane do przekazywania ludziom tego paradoksu i tej ewangelicznej prawdy?’.

Swiety Jan Pawet II przywotuje prawde, ze kazdy ochrzczony — zwyczajny
wierny $wiecki, winien catym zyciem odzwierciedla¢ stowa apostota Pawta: ,,Dla
mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp 1, 21), czyli urzeczywistnia¢ powotanie do
doskonatej mitosci. Szczegodlnie dotyczy to 0s6b konsekrowanych, gdyz cate ich
zycie i wszystko, co czynig winno $wiadczy¢ o tym, ze Chrystus jest dla Kos$cio-
ta wszystkim oraz — ze Kos$ciot jest Oblubienica Chrystusa, ktora jest Jemu

25 Jan Pawel II, Przeméwienie do cztonkéw Instytutu Swieckiego Chrystusa Kréla, Sono viva-
mente lieto, Watykan, 24.11.1980, w: Zbior, s. 104.

26 Jan Pawet II, List apostolski do os6b konsekrowanych z okazji Roku Maryjnego Litterae
encyclicae, Watykan, 22.05.1988, w: Zbior, s. 153-154.
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oddana i z upragnieniem oczekuje Jego powrotu?’. W przemoéwieniu do IV Swia-
towego Kongresu Instytutow Swieckich Papiez powiedziat, ze osoby $wieckie
konsekrowane, podobnie jak wszyscy chrzescijanie, przez chrzest sg zywymi
cztonkami Kos$ciota naznaczonymi wspolnym kaptanstwem wiernych oraz po-
siadaja godno$¢ syndéw Bozych. Jednakze cztonkowie instytutow s$wieckich
przyjmuja wigksze zobowigzania wynikajace z tej godnosci, ktéore mozna okre-
sli¢ jako ,,obowiazek dazenia do $wigtosci, do doskonatej mitosci, obowiazek da-
nia odpowiedzi na wezwanie rad ewangelicznych, w ktérych urzeczywistnia si¢
poswigcenie siebie niepodzielnym sercem Bogu i Chrystusowi oraz pelne odda-
nie si¢ woli i kierownictwu Ducha Swietego™?,

Komisja dla Instytutow Swieckich stwierdza, ze charakterystyczna cecha
cztonkow instytutow Swieckich jest ich przynalezno$¢ do oséb ochrzczonych,
ktore zyjac w stanie Swieckim przez profesje rad ewangelicznych, poswigcaja si¢
catkowicie Bogu i swoje apostolskie zaangazowanie realizuja w $wiecie i przez
struktury §wiata. Ich poswigcenie si¢ Bogu oznacza peing realizacje i rozkwit zy-
cia ewangelicznego otrzymanego na chrzcie. Rady ewangeliczne sg najlepsza
droga, aby zy¢ zgodnie z Ewangelig. Apostolstwo instytutow Sswieckich jest
zwigzaneze $wieckimi warunkami zycia, w ktorych ono si¢ realizuje i ktéremu
nadajg one specyficzny charakter, dlatego tez, pod wzgledem formy i sposobu,
nie r6zni si¢ ono od apostolstwa kazdego swieckiego chrzescijanina. Apostolstwo
nalezy rozumie¢ raczej jako sposob bycia niz dziatanie. Jest ono aktywna chrze-
Scijanska obecnoscig w sprawach doczesnych oraz stuzbg braciom we wszystkich
sytuacjach, przez ktore buduje sie krélestwo Boze®.

Komisja Konferencji Episkopatu Polski w Liscie Pasterskim do Instytutow
Swieckich przypomina, ze obowiazek apostolstwa czlonkow instytutow §wiec-
kich wynika — jak w przypadku kazdej osoby ochrzczonej — z przyjecia sakra-
mentu chrztu i bierzmowania. Jednakze apostolstwo $wieckich konsekrowanych
ma obejmowacé cate ich zycie, kazde spotkanie z drugim czlowiekiem, prace za-
wodowa, relacje rodzinne i spoteczne, gdyz powodem powstania instytutow
swieckich byta misja wcielania Chrystusowej Ewangelii w rzeczywisto$¢ ziem-
ska / doczesna™®.

27 Jan Pawel II, Przemowienie na Aniot Pafiski, Con la solenne celebrazione eucaristica,
Watykan, 2.10.1994, w: Zbior, s. 171.

28 Jan Pawet II, Przemowienie do uczestnikow IV Swiatowego Kongresu Instytutow Swiec-
kich, Rozszerza¢ w Swiecie dzieto odkupienia kroczqc ewangeliczng drogg Krzyza, Castel Gandol-
fo, 26.08.1988, w: Zbior, s. 161.

2 Komisja dla Instytutow Swieckich, Refleksje teologiczne na temat instytutéw Swieckich,
w: Zbior, s. 260-261.

30 Komisja Konferencji Episkopatu Polski do spraw Instytutow Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszeh Zycia Apostolskiego, List pasterski o Instytutach Swieckich, w: Zbicr, s. 464.
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4. Wspolnotowos$¢

Dokumenty Kosciota, prezentujac duchowos$¢ instytutow $wieckich jako kon-
tynuacj¢ zobowigzan wynikajacych z sakramentu chrztu $wigtego, zawierajg
niewiele tresci dotyczacych wspdlnotowosci, ktorej zrodtem jest chrzest. Zagad-
nienie to podejmowane bylo przede wszystkim w nauczaniu papieza Pawta V1.

Blogostawiony papiez w homilii wygtoszonej z okazji 30. rocznicy konstytu-
cji apostolskiej Piusa XII Provida Mater Ecclesia méwit, ze chrzest Swiety
umozliwia czlowiekowi ochrzczonemu ofiarowanie si¢ Bogu, a radykalno$¢ zo-
bowigzania wlacza powotanie cztowieka w powolanie samego Chrystusa: ,,Oto
ide, abym spetnial wole Twoja Boze” (Hbr 10, 7,9; por Ps 39; 1z 53, 7). Papiez
Pawet VI nazywa btogostawionymi tych, ktorzy t¢ ofiar¢ wynikajaca ze chrztu
wiernie podtrzymuja i gtgboko zachowuja w $wiadomosci, aby mogta ona rozra-
sta¢ si¢ w niej do nieobliczalnych rozmiarow. Ofiarowanie si¢ Bogu wynikajace
ze chrztu $wietego pozwala zrozumie¢ wspaniale przeznaczenie cztowieka, czyli
godno$¢ powotania do wspolnoty z Mistycznym Ciatem, Kosciotem. Powotanie
to sprawia, ze mikroskopijna egzystencja kazdej osoby zostaje wiaczona do
wspolnoty powszechnej, w ktorej istnieje w petni Chrystus i w ktérej wszyscy
stanowig jedno w Chrystusie bez utraty swojej indywidualnej osobowosci. Papiez
zadaje takze pytanie, czy rzeczywiscie kazdy potrafi doceni¢ i wlaczy¢ si¢ w ta
przemieniong spoteczno$é ducha (por. Flp 2, 1) *.

W oredziu na VIII Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania (Watykan, 2 maja
1971) bt. Pawel VI zwraca uwage, ze realizacj¢ charyzmatu wspolnotowosci
0s0b konsekrowanych — rowniez $wieckich konsekrowanych — mozna rozumie¢
jako wypeienie misji pasterskiej, ktorg kazdy ochrzczony otrzymuje na mocy
sakramentu chrztu. Wszyscy, ktorzy otrzymali chrzest Chrystusa majg udziat
w powszechnym powotaniu do bycia chrzescijaninem. Jednakze kazdy ochrzczony
powolany jest do realizacji wlasciwego i szczegdlnego mu powolania, aby wypel-
nit si¢ plan Bozej Opatrznosci. Chrystus w Kos$ciele powotuje pasterzy, ktorzy
uczestniczg w Jego kaptanstwie po to, aby akt zbawczy Chrystusa stawat si¢ sku-
tecznie obecny dla catej ludzkosci i we wszystkich pokoleniach. Jednakze nie
tylko kaptani, ale wszyscy chrzescijanie wezwani sg do odkrywania w sobie misji
»pasterskiej”, ktora zblizona jest do ,,dzialania Najwyzszego Pasterza w Jego
stowie i Ofierze”*. Chrzest jest poczatkiem powotania kazdego chrzescijanina

31 Czy nasze «ja» otrzymuje nieobliczalne rozmiary, czy korzysta z tej przemienionej «spo-
tecznosci ducha» (Flp 2, 1), aby osiagnac t¢ petie, ktorej na préozno szukamy w posiadaniu kroéle-
stwa na ziemi, w naturze, zmystach, w samych myslach, a ktorej gleboko, by¢ moze nie§wiadomie
pragniemy, a jest nig nieskonczone posiadanie Boga zywego?” — Pawel VI, Homilia z okazji 30.
rocznicy konstytucji apostolskiej Piusa XII Provida Mater Ecclesia, Questa Solennita Festiva,
Watykan, 2.02.1977, w: Zbior, s. 90.

32 Pawel VI, Oredzie na VIII Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania, Con animo pieno di leti-
zia, Watykan, 2.05.1971, w: Zbior, s. 66.
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do misji pasterskiej, ktorg szczegolnie winny odkrywac i przyjmowaé osoby kon-
sekrowane (kaptani, zakonnicy, siostry zakonne, osoby $wieckie konsekrowane),
aby przyja¢ powotanie do troski o bliznich na wzor Chrystusa Najwyzszego
Pasterza i Kaptana®.

Swiety Jan Pawet II w orgdziu na XLI Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania
(Watykan, 23 listopada 2003) podkreslit, ze réznorodne postugi i charyzmaty
w Kosciele — rowniez dar powolania instytutow $wieckich — ,,sluza u§wiecaniu
wspoblnoty ochrzczonych™*. To krotkie stwierdzenie niesie jednak przestanie, aby
osoby konsekrowane szczegdlnie troszczyly sie o budowanie wspoélnot ludzi
swigtych — ztaczonych przez sakramnet chrzu, czyli o budowanie wigzi i relacji,
ktorych zrédtem jest swieto§¢ Boga. Powolanie to wydaje si¢ szczegolnie wazne
w przypadku osob $wieckich konsekrowanych, gdyz dzisiejszy $wiat pragnie
swigtosci 1 Swigtosci relacji, chociaz wydaje sig, ze jednoczesnie je deprecjonuje,
a niekiedy o$miesza™.

Kardynat J. J. Hamer w sprawozdaniu z IV Migdzynarodowego Kongresu
Instytutow Swieckich przypomniat, ze modlitwa jest zobowigzaniem, ale i przy-
wilejem kazdej osoby ochrzczonej. Jednak ma ona szczegdlne znaczenie w przy-
padku $wieckiej konsekracji, gdyz konsekracja ta ,korzeniami sigga gleboko
w konsekracje chrztu i pehiej ja wyraza” (PC 5)*. W tej perspektywie modlitwe
trzeba uzna¢ jako nieodzowny element budowania wspolnoty osob $wigtych,
zjednoczonych przez chrzest z Chrystusem i Jego Kosciotem.

Rozwazania dotyczace powigzania zycia konsekrowanego z sakramentem
chrztu $wigtego nie moga pozosta¢ bez odwolania si¢ do nauczania Kos$ciota
z okresu Roku Zycia Konsekrowanego (od 30 listopada 2015 do 2 lutego 2016
roku). Z ogloszeniem tego roku zwigzane sg przede wszystkim dwa dokumenty:
List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego papieza Franciszka (21 wrze-
Snia 2014) oraz list okolny do 0sob konsekrowanych Radujcie si¢, wydany przez
Kongregacje Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego (2 lutego 2014). W obu tych dokumentach nie mozna wprawdzie znalez¢

33 Tamze, s. 66-67.

34 Jan Pawet II, Oredzie na XLI Swiatowy Dzien Modlitw o Powotania ,, Proscie wiec Pana
Zniwa...”, Watykan, 23.11.2003, w: Zbior, s. 203.

35 Papiez Franciszek w Liscie apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego nawotuje, aby
osoby konsekrowane byly ,,mistrzami komunii”, aby zyly mistyka spotkania i pozwolity si¢
»o$wieci¢ relacja mitosci, ktora ma miejsce miedzy Trzema Osobami Boskimi (1 J 4, 8) jako wzor
wszelkich relacji migdzyosobowych” (rozdz. I, nr 2).

36 7. J. Hamer, Sprawozdanie z IV Migdzynarodowego Kongresu Instytutow Swieckich, Waio-
ski synodalne i ich konsekwencje dla instytutow Swieckich, Watykan, 24.08.1988, w: Zbior, s. 383.
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tresci, ktore bezposrednio wskazuja na tgcznosé zycia konsekrowanego z sakra-
mentem chrztu $wigtego, niemniej jednak moga one stanowi¢ inspiracje, aby
takiej tacznos$ci poszukiwac.

Papiez Franciszek na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego skierowal
list apostolski do wszystkich osob konsekrowanych, w ktérym okresla cele,
oczekiwania i perspektywy. Ojciec Swiety wskazujac na cele tego roku, sam za-
uwaza, ze sa one takie same, jakie zaproponowat Kosciolowi swigty Jan Pawet 11
na poczatku trzeciego tysiagclecia (por. VC 110). Pierwszym z nich jest ,,spojrze-
nie w przeszto$¢ z wdzigcznoscia”. Wdzigczno$¢ ta dotyczy zwlaszcza poczat-
kéw kazdej wspolnoty zycia konsekrowanego, zalozycieli i charyzmatow, jakie
wzbudzit Duch Swiety. Papiez Franciszek podkresla, ze szczegélnie nalezy po-
dzickowac za 50 lat po Soborze Watykanskim II, w czasie ktorych zycie konse-
krowane przeszto droge odnowy®’. Wprawdzie papiez Franciszek wskazujac na
konieczno$¢ odwolania si¢ do ,,poczatkow”, nie wymienia sakramentu chrztu
swietego, ktory jest zrodlem kazdej formy zycia konsekrowanego, ale wydaje sie,
ze zacheta do wyrazania wdzigcznosci moze by¢ réwniez odniesiona do pierw-
szej konsekracji chrzcielne;.

Wymieniajgc oczekiwania, ojciec $wiety Franciszek podkresla, ze w zycie
konsekrowane wpisane jest proroctwo. Obecnie priorytetowym zadaniem proro-
ka jest ,,przebudzi¢ $wiat”. Prorokiem jest ten, ktory $wiadczy ,,jak Jezus zyl na
tej ziemi” i tego proroctwa nie powinna si¢ wyrzec zadna osoba konsekrowana.
Papiez Franciszek przypomina, Ze ,,prorok otrzymuje od Boga zdolno$¢ zglebia-
nia historii, w ktorej zyje, interpretowania zdarzen”, potrafi wskaza¢ zto grzechu
i niesprawiedliwo$¢, gdyz jest wolny i ma na wzgledzie jedynie sprawy Boze
oraz staje po stronie biednych i odrzuconych. Gdy Papiez mowi o misji proroc-
kiej osob konsekrowanych, sktania to jednoznacznie do odwotania si¢ do chrztu
swigtego, przez ktory osoba ochrzczona otrzymuje uczestnictwo w misji Chry-
stusa Proroka’®.

W obu przywotanych dokumentach, wydanych w zwiazku z Rokiem Zycia
Konsekrowanego, znajduje si¢ wiele tresci, ktore dotycza budowania komunii.
Papiez Franciszek przypomina stowa $wigtego Jana Pawtla II, aby ,,czyni¢ Ko-
$ciot domem i szkola komunii” (NMI 43). Komunia winna by¢ realizowana
zwlaszcza w obrebie wspolnot instytutowych, a nastepnie w obrgbie catego Ko-
$ciota i poza nim*. List okélny do os6b konsekrowanych Radujcie sie caty drugi
rozdzial poswigca tematowi braterstwa oraz sposobom jego budowania i wyraza-
nia. Znajduje si¢ w nim takze zachgta, aby pielegnowaé przyjazn, dbaé o wigzy

37 Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, rozdz. 1, nr 1.

38 Tamze, rozdz. II, nr 2; ,,Przez chrzest uczestniczg oni w kaptanstwie Chrystusa, w Jego misji
prorockiej i krolewskiej” — KKK 1268.

39 Franciszek, List apostolski z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, rozdz. 11, nr 3.
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rodzinne®. Szczegélnym wyrazem powotania osob konsekrowanych, aby by¢
budowniczymi relacji migdzy ludzmi jest niesienie ,,uscisku Boga, ktory pochyla
si¢ nad nami z czutoécig matki™*'. Powotanie kobiet i mezczyzn konsekrowanych
polega na uczlowieczaniu relacji braterstwa oraz promowaniu komunii duchowej
i komunii serc, gdyz ,,istnieje komunia zycia migedzy tymi, ktorzy nalezg do
Chrystusa”. Czyni ona ,,Kosciol, w jego najglebszej prawdzie, komunig z Bogiem,
rodzinng zazyltoscia z Bogiem, wspdlnota mitosci z Chrystusem i z Ojcem w Du-
chu Swietym, przedtuzajaca sic w braterskiej komunii”**>. Komunia w Kosciele
zapoczatkowana jest, jak naucza Katechizm Kosciota katolickiego, przez chrzest,
gdyz on ,,czyni nas cztonkami Ciata Chrystusa” i ,,ze zrddet chrzcielnych rodzi
si¢ jedyny Lud Bozy Nowego Przymierza” (KKK 1267). Jest on podstawa
wspolnoty miedzy wszystkimi chrzeécijanami, ,,chrzest stanowi sakramentalny
wezel jedno$ci, trwajacy miedzy wszystkimi przezen odrodzonymi” (KKK
1271). Apel $wietego Jana Pawta II i papieza Franciszka, aby osoby konsekro-
wane szerzyty duchowos$¢ komunii, nalezy takze postrzega¢ w perspektywie daru
wiary w Jedynego Boga, ktory jest komunig Osob Ojca, Syna i Ducha Swietego,
otrzymanego w sakramencie chrztu swietego.

BAPTISMAL ROOTS OF THE SPIRITUALITY
OF SECULAR INSTITUTES
IN THE TEACHING OF THE CATHOLIC CHURCH

The article contains the analysis of secular institutes’ spirituality, character-
ized by: consecration, secularity, apostolate and being community-oriented, as
well as its connection with the Baptism. The analysis is based on the documents
and statements of the Church Magisterium devoted to the secular institutes.

Both the 1050 anniversary of Poland’s baptism and the postulate of the Con-
gregation for Institutes of Consecrated Life and Societies of Apostolic Life
demand that the initial and permanent formation in secular institutes be shaped
on the basis of baptismal roots.

40 Braterstwo jest pierwszg i najbardziej wiarygodng ewangelig, ktérg mamy do powiedzenia.
[...] Pielegnujcie przyjazh migdzy sobg, zycie rodzinne, mitos¢ migdzy wami” — Kongregacja
Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, List okolny do osob kon-
sekrowanych Radujcie sig, nr 9.

41 Tamze, nr 8

42 Tamze, nr 9.
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Through the baptism every person acquires the calling to apostolate. In the
case of secular institutes the apostolic vocation is directed toward the secular
world (work, social relationships, culture, etc.).

Keywords: Baptism, baptismal consecration, secular institutes, lay aposto-
late, world.

Stowa kluczowe: Chrzest, konsekracja chrzcielna, instytuty $wieckie, apo-
stolstwo $wieckich, $wiat.
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ANTROPOLOGICZNO-DUCHOWY WYMIAR SERCA
W TEOLOGII DUCHOWOSCI
KARDYNALA TOMASA SPIDLIKA

Pojecie ,,serce” zawiera w sobie bogata i r6znorodng tres¢, ktéra we wszyst-
kich czasach i kulturach odwotuje si¢ najczesciej do doswiadczenia zycia i mito-
$ci. Juz starozytni postrzegali serce jako siedzibg zycia wewnetrznego, czyli du-
szy rozumianej jako sita decydujgca o sprawach dobra i zla. Egipcjanie uwazali
serce za prawdziwg siedzibe inteligencji, mozgowi przypisywali jedynie funkcje
pomocnicza. Podstawa wiedzy staroegipskiej byta wiara, tozsama z poznaniem
i rozumieniem. Hieroglif serca n f r, oznaczat ,by¢ dobrym”. Papirus Ebersa za-
wiera zapis, ze ,,serce mowi” poprzez wszechobecne w ciele naczynia (mowa
o pulsowaniu krwi, czyli o tetnie)'. We wspotczesnych badaniach w dziedzinie
neurokardiologii méwi si¢ o pewnej ewolucji w leczeniu chordb serca, ktora jest
okreslana jako przejscie od koncepcji ,,kardio-akcelerator i inhibitorowa dziatal-
no$¢ nerwoéw” do koncepcji ,,moézgu serca”. W ujeciu medycznym serce jest
w swej istocie ztozonym, samozorganizowanym, ,inteligentnym” i otwartym
systemem dziatania. Bedac organem wewngtrznym, niejako posiada ,,mdzg” oraz
jest gruczotem wydzielania wewnetrznego®. Interesujacy jest fakt, Ze miesien
serca jest jedynym organem, ktérego nie atakuja mnozgce si¢ komorki ztosliwe.
Wydaje si¢, ze w tym kontekscie takze kardiologia ma przed sobg wielkie pole do
odkrycia.

* Dr Jolanta KRASNIEWSKA — pedagog resocjalizacyjny, wychowawca, terapeuta (specjalno$é
terapia egzystencjalna), mediator rodzinny i sadowy, trener, wyktadowca na Uniwersytecie Papie-
skim Jana Pawta II w Krakowie. Uzyskata doktorat w Instytucie Teologii Duchowo$ci KUL na
podstawie rozprawy pt. Duchowos¢ serca wedlug Tomdsa Spidlika.

! Por. O. M. Hoystad, Serce. Historia kultury i symbolu, tam. M. Golebiewska-Bijak, War-
szawa 2011, s. 26-27.

2 Por. W. C. Randall, R. D. Wurster, D. C. Randall, S. Xi-Moy, From cardio-accelerator and
inhibitory nerves to a heart brain: an evolution of concepts, w: J. T. Shephrsd, S. F. Vatner, Nervous
Control of the Heart, Amsterdam 1996, s. 173-200.
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Prymat serca przede wszystkim jest zywo obecny w Biblii, zarowno na kar-
tach Starego, jak i Nowego Testamentu. To wlasnie serce ma swoje wyjatkowo
glebokie znaczenie w tradycji judeochrzescijanskiej. Jest ono szczegolnie uprzy-
wilejowanym miejscem spotkania Boga, ktory zna i przenika ludzkie serce. ,,Bo
cztowiek patrzy na to, co widoczne dla oczu, Pan natomiast patrzy na serce”
(1 Sm 16, 7).

Kardynat Tomas Spidlik (+ 2010) uformowany na chrzescijanskim Zachodzie
1 jednoczesnie jeden ze §wiatowej stawy specjalistow z dziedziny duchowosci
wschodniej (uznany za takiego zard6wno w Kosciele katolickim, jak i prawostaw-
nym), jak nikt inny uczynit antropologiczno-duchowy wymiar serca przedmio-
tem badan swojej mysli teologicznej. Spidlik stat si¢ nie tylko wybitnym profeso-
rem zwyczajnym, jednym z najlepszych specjalistow duchowosci wschodniej, ale
takze tworzyl swoista ,teologi¢ organiczng”, zawierajaca w sobie dziedzictwo
zapisane przez chrzescijan Wschodu i Zachodu, teologi¢ petnego chrzescijan-
skiego ,,oddechu obydwoma ptucami’”.

Przedmiotem uwagi czeskiego jezuity byta przede wszystkim duchowos¢
Stowian bazujaca na tradycji starozytnych ojcéw Kos$ciota i nurtach bizantyj-
skich, a takze na mysli rosyjskiej, ktora znat doskonale. To wlasnie w tym kon-
tek$cie analizowatl on pojgcie serca i rozpatrywat je jako centrum duchowe czto-
wieka. Szczegdlnie wazny byl dla niego aspekt obecno$ci i dziatania Ducha
Swietego. Serce ukazane jako duchowe centrum cztowieka koresponduje z do-
swiadczeniem duchowym, jak na to wskazuja pisarze wezesnochrzescijanscy.

Czeski teolog z wielkim upodobaniem cytowal dzieta ojcow Kosciota
wschodniego i zachodniego, tak iz John Meyendorff twierdzit, ze teksty Spidika
,,wrecz eksploduja od nadmiaru cytatow”*. Bedac profesorem i wyktadowca pa-
trologii w Papieskim Instytucie Orientalnym, stajac przed studentami, méwit
w taki sposob, ze shluchacze mieli wrazenie, iz cytuje ojcoOw greckich, syryjskich,
swietych Wschodu i Zachodu jak przyjaciol, z ktorymi jeszcze wczoraj diugie
prowadzit rozmowy’. Podobne wrazenie odnosi czytelnik, ktory w kazdej pozycji
Spidlika odnajduje aktualizacje stow pierwszych teologow chrzescijanskich®.

3 Dziatalno$¢ kard. Tomasa Spidlika na polu ekumenicznym uhonorowat papiez Jan Pawet I,
mianujgc go cztonkiem Komisji do spraw Kos$ciolow chrzescijanskich. Jako profesor teologii
duchowosci Spidlik glosit wyktady i konferencje nie tylko na wielu uczelniach Rzymu, ale w calej
Europie, a nawet przez jakis czas w Afryce, w Kongo.

4 Por. M. L. Rupnik, Introduzione, w: A due polmoni, red. T. Spidlik, Roma 1999, s. 9.
5 Por. tamze.

6 Kardynal Tomas Spidlik pozostawit niezwykle obszerne dziedzictwo mysli teologicznej
zakorzenionej w tradycji cyrylo-metodianskiej i w tradycji stowianskiego Wschodu. W opracowa-
niach jego bibliografiiznajdujemy 1940 pozycji (facznie z tymi, ktore zostaty przettumaczone na
jezyki obce), w tym 145 ksigzek i 600 artykutéw, 394 monografie jego autorstwa, 21 haset do
stownikéw oraz 306 monografii, ktorych byt wspotautorem. Byt promotorem 32 doktoratow, re-
cenzentem 304 ksigzek, nie tylko o tematyce teologicznej, ale rowniez z dziedziny kultury i sztuki;
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1. Zrédta i koncepcje antropologiczno-duchowego wymiaru serca

Pytanie o czlowieka, o to kim jest i skad pochodzi, zawiera w sobie ukryte
pytanie o Boga. Dlatego do peinej wizji antropologicznej, ktora nie zawegza si¢ do
materialistycznego ujgcia, niezbedne jest spojrzenie z perspektywy ducha. Z tej
perspektywy spoglada na cztowieka Tomas Spidlik, dla ktorego antropologia bez
wymiaru duchowego jest nie tylko abstrakcyjna, ale i btgdna. Nawet wigcej, kon-
statuje on, iz wielu mysélicieli dokonalo przemiany myslenia od abstrakcyjnej
mysli heglowskiej do konkretnej rzeczywistos$ci antropologii, jaka jest wciele-
nie’. Antropologia zostata przez Spidlika okre$lona, zgodnie z tym jak ja postrze-
gal, jako ,duchowo$¢ antropologiczna™. Jego zdaniem nie mozna moéwié
o czlowieku bez odniesienia do duchowego fundamentu czlowieczenstwa, gdyz
zostal on stworzony na ,,obraz Boga”, a jego celem jest upodobnianie si¢ do
Stworcy.

Do tego uzasadnienia dodaje porownanie: ,,Tak jak idealem humanizmu jest
dosk%naios'c' cztowieka, tak idealem antropologii chrzescijanskiej jest Czlowiek-
Bog™”.

Podobne spojrzenie na tajemnice cztowieka, cho¢ z nieco odmiennymi
akcentami, odnalez¢é mozna we wczesnochrzescijanskiej teologii zachodnie;.
Trzeba jednak dodac, ze oprocz punktow zbieznych w spojrzeniu na cztowieka
istnieja takze zasadnicze réznice pomig¢dzy wizja chrzescijanskiego Wschodu
a Zachodu. Teologiczna refleksja o czlowieku w tradycji zachodniej wyrosta na
gruncie katolicyzmu i protestantyzmu, i miala swoje filozoficzne uzasadnienia
roznigce sie od tradycji wschodniej'*. Zdaniem Henryka Paprockiego antropolo-
gia teologiczna tradycji wschodniej jest bardzo wrazliwa na wymiar bytowy (on-
tyczny), kosmiczny (ogarniajacy caly wszech§wiat) i apofatyczny (wigcej nie
wiemy, niz wiemy). Chrzescijanski Zachod tymczasem rozpatruje cztowieka bar-
dziej w perspektywie moralnej jego dzialania anizeli bytu''. Mozna powiedzie¢,
ze wschodni pisarze wczesnochrzescijanscy tworzyli teologie cztowieka, siggajac

por. P. Ambros, Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni biblio-
grafie 1938-2011, Velehrad-Roma 2011.

6 Por. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, thum.
K. Stopa, Krakéw 2010, s. 121-122.

7 Por. tamze.

8Por T. Spidlik, Duchowos$é chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, thum.
L. Rodziewicz, Krakow 2005, s. 430.

9 Tamze, s. 431.
10 Por. A. Scola, Osoba ludzka — antropologia teologiczna, thum. L. Balter, Poznan 2005, s. 27-28.

I Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele prawostaw-
nym, Bydgoszcz 2001, s. 229.
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do prawdy o Trdjjedynym Bogu, gdy tymczasem chrzescijanski zachdéd wycho-
dzac od cztowieka, dochodzit do prawdy o Bogu'?.

Patrzac na te rzeczywisto$¢ od strony czlowieka, teologia rosyjska opowiada
si¢ po stronie antropologii teologicznej. Takie spojrzenie reprezentuje Spidlik, dla
ktorego poznanie czlowicka jest mozliwe o tyle, o ile odnosi si¢ ono do prawdy
o Bogu'’. Wydaje sie, ze jesli nawet Tomas Spidlik w poszukiwaniu prawdy
o cztowieku czerpie zaréwno z tradycji chrzescijanskiego Wschodu, jak i Zacho-
du, to jego duchowos$¢ antropologiczna idzie wyraznie za wschodnimi ojcami
Kosciota i tradycja cyrylo-metodianska. Czerpie on rowniez z mys$li wspolcze-
snych autorow chrze$cijanskiego Wschodu, migdzy innymi takich, jak Wladimir
Losski, Gieorgij Florowski, John Meyendorff, Olivier Clement i Paul Evdoki-
mov. Jego zdaniem ,,ukrytemu Bogu odpowiada ukryty cztowiek, a teologii apo-
fatycznej odpowiada antropologia apofatyczna™?. Taka wizja antropologiczna
ma swoje uzasadnienie w catej teologicznej mysli czeskiego jezuity i stanowi ba-
ze dla antropologiczno-duchowego wymiaruserca'”.

Probuje on ja opisa¢ i broni¢ na wielorakie sposoby, w réznych kontekstach,
niejednokrotnie polemicznych wobec tzw. racjonalizmu, ktory czgsto dominowat
w mysli zachodniej. Philosophia cordis, jak i theologia cordis jest przez czeskie-
go teologa rozwijana w roznorodny sposob, ale nade wszystko spoglada na nig
w kluczu mysli rosyjskiej'®. Rozwija tez semiotyke teologii serca, odwolujac sie
do jezyka symbolicznego, filozoficznego czy naukowego. Zajmuje si¢ tez histo-
rig antropologii, teologii i duchowosci serca. We wszystkim tym jednak nie cho-
dzi jedynie o badania naukowe. Spidlik zainteresowany jest gtéwnie przekazem
doswiadczen (takze wlasnych) modlitwy i zycia, w ktérych serce odgrywa decy-
dujaca role.

Argumentacja koncepcji duchowosci serca u Spidlika, to przedstawienie an-
tropologiczno-epistemologiczne historii duchowosci serca w kulturze. Schemat
ten pojawia si¢ w jego pracy doktorskiej i powtarza si¢ w wielu artykutach.
W chronologicznym uktadzie odwotuje si¢ on najpierw do tradycji greckiej filo-
zofii, gtownie platonskiej, a pdzniej do Biblii i greckich (wschodnich) ojcow Ko-
$ciota. Nastepnie bardzo duzo miejsca zajmuje w jego poszukiwaniach filozofia

12 Por. R. Kimsza, Antropologiczne podstawy teologii duchowosci chrzeScijaniskiego Wschodu,
w: Wtym, ktory umacnia..., Rozprawy Migdzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersy-
tetu w Bialymstoku, red. J. Zabielski, Biatystok 2004, s. 264.

13 Por. T. Spidlik, Prefazione, w: M. Tenace, Dire ['uomo. Dall’immagine di Dio alla
somiglianza. La salvezza come divinizzazione, Roma 1997, s. 9-10.

14 P, Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 86.

15 Por. R. Kimsza, Od obrazu do podobienstwa. Tomdsa kardynata Spidlika (1919-2010) teo-
logia duchowosci, Bialystok 2013, s. 35.

16 Por. T. Spidlik, Le coeur dans la spiritualité russe, w: Mille ans du Christianisme russe 988-
1988, Actes du colloque international de I’Université Paris X-Nanterre, 20-23.01.1988, Paris 1989,
s. 153-161.
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i antropologia rosyjska. Potem zrodtem rozwazan Spidlika sa rozbudowane, pra-
wie systemowe, teorie na temat serca $wictego Teofana Pustelnika (XIX-
wiecznego pra-woslawnego biskupa i pustelnika), ktére ceni on najbardziej
i cytuje najczesciej. To zamitowanie do rosyjskiej mysli filozoficzno-teologiczne;j
ma swoje odbicie takze w antropologicznym ujeciu duchowosci serca'’.

W celu uzasadnienia antropologii serca czeski teolog wchodzi w polemike
z grecka mysla filozoficzna, wedlug ktorej ludzkie poznanie jest mozliwe wy-
lacznie przez intelekt. Wydaje si¢, ze aksjomat poznania jedynie przez intelekt —
jak zaden inny — wyraza w sposob charakterystyczny dziedzictwo intelektualne
Grekow przekazane kulturze uniwersalnej. Wszystko, co istnieje jest poznawalne
1 osiggalne przez intelekt, a wigc takze rzeczywistos¢ ,,wyzsza” i ,,boska”, tym
samym si¢ga on ideatu religijnego i wznosi swoje poznanie az do Absolutu. Spo-
sob myslenia, w ktérym to nadrzedne miejsce w poznaniu Boga przypadnie inte-
lektowi, pozostanie aktualny nawet po przyjeciu chrzescijanstwa.

Jak pisze Irénée Hausherr — mistrz Spidlika — mysl chrzescijanska konfrontu-
je sie z intelektualizmem greckim, ktory czlowieka utozsamia z intelektem'®,
Dlatego w srodowisku ttumaczy Biblii z jezyka hebrajskiego na jezyk grecki
(Septuaginta), hebrajskie lev czy levav oznaczajace serce, nie moglo by¢ prze-
thumaczone inaczej jak tylko nous, czyli umyst lub intelekt. Jednakze jednostron-
no$¢ tego tlumaczenia objawita si¢ bardzo szybko, poniewaz migdzy innymi
gnostycy wyciagneli skrajne konsekwencje z tej identyfikacji zycia duchowego
z poznaniem (wiedza — gnoza). Przeciwko nim $wigty Ireneusz musial podkresli¢
Z pasja wyzszo$¢ i dominacje mitosci, w zyciu duchowym, nad poznaniem inte-
lektualnym. Za $wictym Ireneuszem Spidlik powtarza, iz lepiej pozostaé czto-
wiekiem o matym intelekcie (ghupcem), ktory przez mitos¢ dochodzi do jednosci
z Bogiem, anizeli cztowiekiem o wielkim intelekcie, ktory jedynie rozprawia
o mitosci, ale jej nie do$wiadcza'. Z tej racji juz asceci starozytnego Wschodu
czegsto wykazywali prawdziwa nieche¢ do ideatu kultury greckiej z racjonali-
zmem w tle 1 preferowali zycie, ktore Grecy okresliliby jako niewiedza czy brak
kultury.

W ksztattowaniu antropologiczno-duchowego wymiaru serca Spidlik siega
do wczesnochrzescijanskich koncepcji poznania, w ktorych nie neguje si¢ kon-
templacji (theoria), ale dazy sie do niej inng droga®. Z tej racji chetnie przywotu-
je Ewagriusza z Pontu, wybierajac z jego mysli to wszystko, co moze pomoc

17 Por. T. gvpidlik, Alla ricerca della persona umana nel recente pensiero russo, w: 1. Kara-
vidopoulos, T. Spidlik, Lo Spirito e la Chiesa. La dimensione ecclesiale della spiritualita, Atti del
III Simposio intercristiano, Venezia, 5-8.09.1994, Magnano 1998, s. 251-252.

18 Por. I. Hausherr, L erreue fondamentale et la logique du Messalianisme, ,,Orientalia Cristia-
na Periodica” 1 (1935), s. 328-360.

19 Por. T. Spidlik, 7 cuore, simbolo di unione, ,La Vita Consacrata” 13 (1977) s. 334.

20 por. T. Spidlik, La theoria et la praxis chez Grégoire de Nazianze, ,Studia Patristica” 14
(1976), 5. 358-364.
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W ujeciu antropologiczno-duchowego wymiaru serca, ktory opisuje. Dlatego tez
podkresla przestanie Ewagriusza dotyczace tego, ze wiedza przekazana przez
Chrystusa nie potrzebuje duszy dialektycznej, ale ,,duszy widzacej”, poniewaz
dialektyki moga si¢ nauczy¢ takze ludzie ,nieczysci” (grzeszni), podczas gdy
kontemplacja zamieszkuje tylko w ludziach ,,czystych” (o czystym umysle i ser-
cu). Spidlik zatem czesto mowi w podobnym kontekscie o czystosci serca’!.
Zwraca przy tym uwage na teologi¢ apofatyczng, ktéra wskazuje na to, ze nie
mozemy pozna¢ Boga swoim umystem, gdyz o Bogu wiecej nie wiemy, niz
wiemy. Jednoczesnie podkresla, ze bytoby bledem identyfikowanie teologii apo-
fatycznej z radykalna negacja wszelkiego poznania. Bég bowiem przekracza po-
jecia uformowane przez rozum dyskursywny, poniewaz sa one tylko czesciowe.
Nie oznacza to jednak wcale, ze nalezy poming¢ umyst i intelekt intuitywny na
drodze do poznania bytu Najwyzszego®. Mozna zatem powiedzieé, ze w namysle
nad antropologiczno-duchowym wymiarem serca rozum petni swoja wazna role
inie moze by¢ porzucony, ale musi by¢ przekroczony wiasnie po to, aby nie
zamykac tajemnicy cztowieka w ciasnych ramach nawet najlepszego systemu.

W okresie wczesnochrzescijanskim wokot zagadnienia poznania Boga, na
kanwie dyskusji filozoficzno-teologicznej, pojawily si¢ wazne pytania. Jak pojacé
i zmodyfikowaé platonskie rozumienie intelektu, aby mogt on zostaé¢ przyjety
przez chrzescijan?*Jak oczy$cié¢ umyst, aby stat sie organem przystosowanym do
kontemplacji Boga? Szukajac odpowiedzi na te pytania, Spidlik siega do grec-
kich ojcow Kosciota. Analizujac dokonane przez nich modyfikacje pojecia nous
zaczerpnictego z filozofii greckiej, akceptuje je i rozwija w swojej mysli teolo-
gicznej. Moga by¢ one usystematyzowane w nastepujacych punktach:

Po pierwsze — intelekt ludzki, aby dotrze¢ do Boga potrzebuje specjalne;j taski.

Po drugie — do prawdziwej kontemplacji, ktora jednoczy z Bogiem, poznanie
intelektualne nie jest wystarczajace.

Po trzecie — zdaniem ojcéw Kosciota definicja platonska cztowieka, eksponu-
jaca nous, aby ukaza¢ wizj¢ chrzescijanska musi zosta¢ poglgbiona i rozwinigta.
Rozum grecki powinien by¢ dopeliony przez dzialania etyczne i religijne, opar-
te o laske. Dzigki temu traci on swg czysta autonomi¢ i intelektualng neutral-
no$é**. Powyzsza analiza znaczenia nous nasuwa kolejne pytanie: Na ile nous
w sensie chrzescijanskim (jako organ kontemplacji) koresponduje jeszcze z kon-
cepcja psychologiczng, epistemologiczng intelektu (jako naturalnej zdolnosci
poznawczej)?

2 Por. T. Spidlik, Coure, w: Dizionario Enciclopedico dell’Oriente Cristiano, red. E. Faruggia
Roma 2000, s. 385-388.

22 por. T. Spidlik, Il cuore, simbolo di unione, s. 335-336.
23 Por. T. Spidlik, Ustysze¢ Boga w bryzie poranka, ttum. B. Widta, Warszawa 2008, s. 8.
24 Por. T. Spidlik, Il cuore, simbolo di unione, s. 335-336.
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Autorzy chrzescijanscy, zdaniem Spidlika, mogli stawiaé¢ podobne pytania,
a nie znajdujac na nie jednoznacznej odpowiedzi, mogli czesto odczuwac niepo-
koj, a nawet napotykac¢ na trudno$ci 1 sprzecznosci w tlumaczeniu. Dlatego po
pewnym czasie zaczeli powoli opuszczaé grecki termin nous i stopniowo zaste-
powaé go pojeciem kardia — serce, ktore wystepuje zwlaszcza na kartach Nowe-
go Testamentu®. Zastgpienie nous przez kardia nie jest wiec przypadkowe i na-
stepuje etapowo juz w dzietach Pseudo-Makarego (IV w.) i Diadocha z Fotyki
(V w.), odzwierciedlajgc mentalnos¢ Orientu, wytworzong takze niedaleko Eufra-
tu (mentalno$é syryjska)®.

Znalez¢ mozemy tutaj poczatki tendencji obecnej w duchowosci wschodniej,
okreslanej przez Hausherra jako ,,szkota uczucia i nadprzyrodzonej $wiadomo-
$ci”?’. Wydaje si¢ ona reakcja przeciwko intelektualizmowi greckiemu i objawia
si¢ przede wszystkim w §rodowiskach prostych ludzi. Dotyczy¢ bedzie to takze
narodow stowianskich, ktére zachowuja zainteresowanie do$wiadczeniem zna-
miennym dla zycia wewnetrznego. Podobna reakcja przeciwko intelektualizmowi
bedzie obecna w pdzniejszej filozofii rosyjskiej, jako kontynuacja podobnego
sposobu myslenia czy doswiadczenia.

Kardynat Tomas Spidlik wielokrotnie podkreslat, ze prosty cztowiek nie tyle
chciat poznawa¢ Boga rozumem, ile wolal odczuwac taske¢ Boga w intymnosci
swego serca. Takie doswiadczenie Boga we wlasnym sercu jest potaczone z odkry-
ciem krolestwa Bozego w swoim wnetrzu (por. Lk 17, 21). Ale co to jest krolestwo
Boze — pyta Spidlik i odpowiada jednoczesnie — jesli nie radosé Ducha Swietego
zmystowo obecna w naszych duszach. Dusze, ktore zostaly uznane za godne tej
laski, otrzymuja przez dziatanie Ducha przedsmak tej radosci duchowej, ktora jest
dana $wietym w wiecznej $wiatloSci. Jeszcze dobitniej o obecnosci Boga we wng-
trzu cztowieka mowi, cytowany przez Spidlika, Symeon Nowy Teolog (1 1022),
ktory powiedzial, iz cztowiek duchowy przypomina kobietg, ktora nosi dziecko
w sobie. Nie zna jeszcze jego widoku, ale czuje jego obecno$é?.

Trzeba podkresli¢, iz w duchowosci bizantyjskiej obydwa terminy, rnous jako
organ wizji i kardia jako miejsce zmystow duchowych, maja jakby to samo miej-
sce i sg catkowicie identyfikowalne. Bez watpienia wystepujg pewne drobne roz-
nice pomi¢dzy tymi poj¢ciami, ale w istocie mozna powiedzieé, ze jedno i drugie
wyrazenie oddaje t¢ samg rzeczywistos¢. Aby to sprawdzi¢, mozna zdaniem
Spidlika zobaczy¢ indeks w Filokalii greckiej i porownaé paralelne miejsca
oznaczone pojeciami nous i kardia.

25 Por. tamze.

26 por. T. Spidlik, L antropologia dell Oriente cristiano, w: Temi di antropologia teologica,
red. E. Ancilli, Roma 1981, s. 377-378.

27 Tamze.
28 Por. T. Spidlik, 11 cuore, simbolo di unione, s. 336.
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Autorzy ascetyczni w swoich opisach zycia duchowego maja tendencje, aby
zaleca¢ zachowanie czystoSci nous, czyli ,$wiatta duszy”, jak nazywa je $wigty
Antoni Pustelnik. W sensie analogicznym mowi si¢ takze o ,,czystosci serca” ja-
ko o koniecznym warunku wizji Boga®*. W tym kontekscie trzeba ponownie
przywota¢ tradycje biblijng, gdyz w niej samej wystepuja rozne pojecia i inter-
pretacje rzeczywistosci serca. Jak pisze Spidlik: ,,Pismo Swiete kaze nam kocha¢
Boga «z catego serca». Zgodnie ze znaczeniem, jakie nadaje si¢ temu terminowi
hebrajskiemu, mozna dostrzec r6zne nurty w duchowosci: pierwszy — intelektua-
listyczny, drugi — woluntarystyczny i trzeci — uczuciowy. Istotnie, te trzy tenden-
cje interpretacyjne pojawiaja si¢ bardzo wczesnie w dziejach duchowosci chrze-
$cijanskiej” .

W ujeciu czeskiego teologa, ktory opiera si¢ gtdéwnie na Teofanie Pustelniku,
antropologia serca scala te trzy wymiary, a samo serce wydaje si¢ najwazniejsze w
strukturze antropologicznej cztowieka. Teofan przyjmuje trojwymiarowa antropo-
logie, jak to czynito wielu innych teologéw chrzeécijanskiego Wschodu®!. Jego
tropem podaza Spidlik, ktory swoiscie popularyzuje te wizje antropologiczna.

Mozna, a nawet nalezy w tym konteks$cie rozwazy¢ inny typ klasyfikacji, aby
mowic¢ o ontologicznym, fizjologicznym i symbolicznym znaczeniu serca. Trzy
wymiary serca nie sg roztaczne, a nawet moga si¢ swoiscie uzupetnia¢, tym bar-
dziej, ze sam Spidlik odwotuje si¢ do wszystkich mozliwych interpretacji. Pozo-
stawia on jednak te punkty widzenia otwarte i niedookreslone. Opisuje je, ale
zgodnie z duchem fenomenologii, ktorg akceptuje, nie rozstrzyga i nie zamyka
dyskusji*>. Najbardziej jednak czeski teolog preferuje okreslenie ontologiczno-
strukturalne, rozwijane przez wielu ojcow Kosciota, a potem takze przez Teofana
Pustelnika®®, ktéremu najblizsza byla wizja biblijna o gleboko symbolicznym
znaczeniu serca’!. Okreslenie ,,serce” w Biblii jest uzyte 10 razy w sensie organu
cielesnego, natomiast w sensie metaforycznym uzyte jest wigcej niz 1000 razy,
aby oznaczy¢ miejsce dla rozmaitych funkcji psychologicznych. ,,Serce” mysli,

29 Por. tamze, s. 337.
30 T, Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, thum. J. Dembska, Krakow 1996, s. 217.

31 Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska, Warszawa 2000, s. 15-16. Tego typu antropologii tréjwymiaro-
wej bronit w XX wieku m.in. V. E. Frankl (zob. Nieuswiadomiony Bog, Warszawa 1978, s. 90-91).

32 Opis sfery witalnej i cielesnej cztowieka najpetniej podjeta w XX w. fenomenologia, szcze-
golnie tworczos¢ M. Merlaux-Ponty, D. von Hildebranda, a takze — catkiem wspotczesnie — A. T.
Tymienieckiej. — Por. A. T. Tymieniecka, Impet i rownowaga w zZyciowych strategiach rozumu.
Logos i zycie, Poznan 2014, s. 208-209.

3 Podobne wizje ontologiczno-strukturalne sg dzi$ podwazane przez wspotczesng antropolo-
gi¢ filozoficzna, co jest zwiazane takze z zanegowaniem klasycznej metafizyki przez Kanta,
a potem przez M. Heideggera oraz generalnie przez filozofi¢ jezyka — E. Ancilli; por. H. Schnadel-
bach, Filozofia w Niemczech 1831-1933, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1992, s. 299-300.

34 Na temat symbolizmu serca u Spidlika pisze tez R. Kimsza — Od obrazu do podobierstwa,
s. 94.
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reflektuje, czyni projekty, podejmuje decyzje i przyjmuje odpowiedzialnosc.
Zawsze trudno bylto tlumaczy¢ ten semicki termin tak, by zachowaé bogactwo
odcieni, ktore on zawiera.

Niemniej jednak dla Spidlika to wlasnie Biblia w Nowym Testamencie opisu-
je na nowo teologi¢ osoby, w ktorej serce cztlowieka moze doswiadczy¢ w Chry-
stusie zjednoczenia z Nim.

Patrzy on na antropologiczno-duchowy wymiar serca z wielu punktéw wi-
dzenia i przypomina, ze juz ojcowie greccy, aby rozjasni¢ biblijne spojrzenie na
serce, odnosili sie do pewnych teorii medycznych®. Takze w tradycji hezycha-
stycznej stowo ,,serce” czesto nie oznaczato jedynie rzeczywistosci duchowej, ale
takze serce z ciala, gdzie duch zamieszkuje w konkretnym fizycznym organie.
W tym aspekcie trzeba dodaé, ze Spidlik jest §wiadomy niebezpieczenstwa do-
stownego zrownania serca z cialem, albo z uczuciami, i dlatego cytuje A. Guil-
laumonta, ktory widzi w takiej koncepcji niebezpieczenstwo ,,materializmu
duchowego”, np. herezji messalianizmu*®.

Spidlik, opisujac fenomen serca z réznych stron, wskazuje na bogactwo jego
zrédet 1 koncepcji i tak przybliza si¢ do metody fenomenologicznej. Opiséw jest
wiele, ale nie sa one zamknigte (z-definiowane, za-konczone), bo fenomen serca
zdaje si¢ rzeczywiscie niewyczerpany w swojej tajemniczej ztozonosci i bogac-
twie antropologicznym?®’.

2. Osoba jako teologiczny punkt wyjscia
do antropologiczno-duchowego wymiaru serca

W zaproponowanym przez Spidlika antropologiczno-duchowym wymiarze
serca widoczny jest wplyw personalizmu rosyjskiego (szczegdlnie w wydaniu
Mikotaja Bierdiajewa), ktory obficie czerpat z personalizmu biblijnego ojcoOw
greckich, rozktadajac akcenty w spojrzeniu na natur¢ i osobg odmiennie niz na
chrzescijanskim Zachodzie *®. Antropologiczny aspekt wiary, ktéry za Bierdiaje-
wem odstania czeski kardynat, to przede wszystkim wskazanie wielko$ci czto-
wieka, ktéra w mys$li ojcow Kosciota polega na jego podobienstwie do Boga
samego®’. Czlowiek bedac obrazem Boga, posiada ,nature istoty przebostwio-

35 Por. T. Spidlik, I cuore e lo Spirito, s. 62.

36 Tamze, s. 62-63.

37T, Spidlik, Esperienza spirituale dell Oriente cristiano, w: Corso di spiritualitd. Esperienza
— sistematica — proiezione, red. B. Secondin, T. Goffi, Brescia 1989, s. 210-221.

38 Por. T. Spidlik, La vie spirituelle selon les anciens Peres, ,,Christus” 39 (1992), s. 275-285.

3 Nalezy jednak odrozniaé ,,obraz”, jako pierwotne podobienstwo, od upodobniania si¢ do
Boga, ktore jest owocem synergicznej wspotpracy cztowieka z Bogiem, co umozliwia petne podo-
bienstwo przez przebostwienie. — P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim, thum.
A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 34-36.
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nej”*. Dlatego tez teologia antropologiczna i antropologia teologiczna przenikaja
sic nawzajem*'. Dla Spidlika chrzeicijanstwo jest religia personalistyczng
i antropologiczng par excellence. Wazng kwestig jest zatem takie zdefiniowanie
pojecia ,,0soby”, aby mozna bylo zobaczy¢ jej powiazanie z antropologiczno-
duchowym wymiarem,,serca”.

Nic zatem dziwnego, ze w proponowanej przez niego wizji osoby, przedsta-
wionej w dziele pod tytutem Mys! rosyjska, wytania si¢ jej centralne miejsce tak-
ze z tej racji, iz jest ona nierozerwalnie zwigzana z teologia Boga, ktory jest Oso-
ba. Spidlik przywotuje przyktad Fiodora Dostojewskiego, dla ktorego w osobie
cztowieka ukryta jest zagadka wszechswiata. Stad pytanie o cztowieka bedzie
jednocze$nie pytaniem o Boga. Personalizm taczy si¢ tu ze swoistym antropocen-
tryzmem, rozumianym nie jako koncentracja na sobie samym, ale jako odkrycie
prawdziwego znaczenia osoby ludzkiej**.

Osoba jako teologiczny punkt wyjscia dla antropologiczno-duchowego wy-
miaru serca ma swoje uzasadnienie. Kardynat Spidlik analizujac pojecie osoby,
moéwi zawsze najpierw o Bogu biblijnym i wcielonym. Bog biblijny jest zywy
inie jest Bogiem filozoféw, a odpowiedz biblijna jest odmienna od koncepcji
greckiej filozofii. Nie tylko dlatego, ze jezyk i terminologia sg rdzne, ale takze
dlatego, ze koncepcja biblijna samego Boga istotnie r6zni si¢ od koncepcji Boga
w filozofii. Nie jest to najwyzsza idea Dobra ani tez Uniwersalne Prawo Kosmo-
su. Bog w Biblii jest Osoba zywa, otwarta na dialog®. Nawet wiecej, to nie
cztowiek najpierw szuka Boga, ale sam Bog poszukuje cztowieka i wychodzi mu
naprzeciw. Religia chrze$cijanska nie jest tylko greckim anabasis, czyli wstapie-
niem na jaka$ wysokos¢, ale jest katabasis — zstapieniem Boga do cztowieka, aby
go zbawi¢ — 1 to pokazuje istotng réznic¢ pomigdzy chrzescijanstwem a innymi
religiami, czy takze filozofig **.

Ten osobowy wymiar Boga, ktoremu zalezy na relacji z czlowiekiem, ma
bezposrednie przelozenie na antropologiczno-duchowy wymiar serca, ktore
zostato tak stworzone, Ze pozostanie niespokojne dopoki nie spocznie w Bogu™®.

40 T, Spidlik, M. . Rupnik, Teologia pastoralna, duszpasterstwo na nowe czasy, thum. K. Sto-
pa, Krakow 2010, s. 122.

41 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 13.

42 por. T. Spidlik, L uomo, essere storico, ,,Studium” 1999, nr 2, s. 167-173.

4 T. Spidlik chetnie na wyktadach przywotywat mysl Pascala, iz Bég filozofow jest rozny od
Boga wiary, tezg t¢ potwierdzat takze E. Gilson i W. Losski.

4 Por. F. Nardin, Le Coeur: Integrite de L’homme entier. Dans ’antropologie du cardinal
T. Spidlik et de la spiritualite orientale, Paris 1998, s. 58; T. Spidlik, ,, Theologia cordis” nella
tradizione patristica, w: Antonio Rosmini, filosofo del cuore? Philosophia i theologia cordis nella

cultura occidentale, red. G. Beshin, Morcelliana-Brescia 1995, s. 84; T. Spidlik, I. Gargano,
Duchowos¢ ojcow greckich i wschodnich, thum. J. Dembska, Krakow 1997, s. 124.

4 Por. S. Zarzycki, Serce, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002 , s. 812.
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Tomasowi Spidlikowi szczegolnie bliskie sa pisma ojcow kapadockich, dla
ktorych wielko$¢ czlowieka wyptywa z faktu stworzenia go na obraz Boga
samego. Wspotczesni komentatorzy wschodnich ojcow Kosciota, jak Paul Evdo-
kimov, zwracajg uwage na temat serca, podkreslajac, ze to serce nosi w sobie
»zagadketeologiczng”. Poszukiwania doprowadzaja cztowieka do centralnego
pojecia antropologii, do obrazu i podobienstwa Bozego®. Stad tez czeski kardy-
nat zwraca wielka uwage na pojecie osoby, rozwaza je nieustannie, a nawet kon-
templuje. Patrzy on na osobg, poszerzajac zachodnie widzenie o perspektywe
tradycji wschodniej (wedtug ktorej osoba ludzka jest zawsze zwigzana z obrazem
Bozym w cztowieku umozliwiajagcym mu theosis — przebostwienie)*’.

Jest jeszcze jeden wazny aspekt duchowosci wschodniej, ktéra w odréznieniu
od zachodniej mowiac o osobie, zawsze odwoluje sie do tajemnicy Trojcy Swie-
tej jako wspolnoty Boskich Oséb. Kontynuator mysli Spidlika, Marko I. Rupnik,
podkresla, ze w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, mowiac o jednosci Trojcy
Swietej wskazywano na relacje mitosci Trzech Osob Boskich. Dopiero w p6z-
niejszych wiekach zaczgto mowi¢ o naturze boskiej jako o podstawie jednosci
Trojey Swietej*. Jesli zatem mito$é jest fundamentem jedno$ci Oséb Boskich, to
takze w antropologiczno-duchowym wymiarze serca wazniejsze bgdzie odwoty-
wanie si¢ do osoby i milosci anizeli do natury.

Z przedstawianej na chrzescijanskim Wschodzie wizji osoby wynikajg kon-
cepcje teologiczne, ktore bardziej sprzyjaja antropologii serca. Spidlik w tym
kontekscie zauwaza, ze o ile wczesniej, zwlaszcza autorzy zachodni, zajmowali
si¢ aspektami czlowieka takimi, jak wolno$¢, poznanie, wladza panowania nad
stworzeniami, o tyle Tradycja wschodnia bardziej zajmuje si¢ faktem, iz czto-
wiek jest ,,0s0b3” — obrazem Boga osobowego®.

Spidlik, podobnie jak Olivier Clément, wskazuje na ewolucje pojecia oso-
by, ktéra dokonala sic w chrzeécijanskiej mysli teologicznej®'. Termin osoba
w petni obecny w biblijnym Objawieniu, znalazt swoje teologiczne sformutowa-
nie w IV wieku u ojcow Kosciota i byt on ujety na poziomie boskiej egzystencji

46 p. Evdokimov, Prawostawie, s. 99.

47 Por. T. Spidlik, La persona come partecipazione all’amore trinitario, w: A partire dalla per-
sona. Una teologia per la nuova evangelizzione, Roma 1994, s. 11-38.

48 Por. M. I. Rupnik, Wierze w Ducha Swietego. Szkola wiary, CD, Krakow 2013.

4 Por. F. Nardin, Le Coeur: Integrite de L’homme entier..., s. 45; T. Spidlik, Mys! rosyjska,
s. 24-25.

30 Pojecie persona, ktdre pojawito si¢ na gruncie teologii zachodniej z greckiego prosopon
(stowo oznaczajace maske teatralng), wzbudzito wiele dyskusji teologicznych, ktoére zaowocowaly
w teologii cennymi odkryciami semantycznymi. Na Wschodzie zaczgto uzywaé stowa hipostasis,
a na Zachodzie ,,substancja”, i rowniez te pojgcia mialy duze znaczenie w dyskusji na temat Tréjcy
Swietej. — Por. A. M. Perrault, Personalita, w: Dizionario enciclopedico di spiritualitd, red.
E. Ancilli, Roma 1990, s. 1938-1939.

5! Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska, s. 18.
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— ouzija. Wielkg zashugg XIX/XX-wiecznej mys$li rosyjskiej, rozumianej jako
filozofia i teologia jednoczesnie, byto wydobycie terminu osoba z umniejszaja-
cych jej tajemnicg intelektualizmoéw czy totalitaryzmow i rozwinigcie terminu na
gruncie egzystencji ludzkiej*>.

Wielokrotnie czeski kardynal przywotuje okreslenie, ze osoba jest tajemni-
ca™. Jesli osoba jest tajemnica, to i ,,serce pozostaje tajemnica, najbardziej skry-
ta, ktorg zna tylko Bog”>*. Twierdzenie to przypomina fenomenologie egzysten-
cjalng Gabriela Marcela, chrzescijanskiego mysliciela, ktory dobitnie podkreslat
metodologi¢ ,,tajemnicy”, przeciwstawiajac ja metodologii ,,problemu”. Episte-
mologia tajemnicy $cisle taczy si¢ z teologia i antropologia apofatyczna, gdyz —
wedhug czeskiego teologa — ,,apofatyzm, odpowiada ogoélnemu charakterowi
gnozeologii rosyjskiej, wedlug ktorej prawda znajduje si¢ poza koncepcjami
racjonalnymi”**. Dlatego tez Spidlik powtarza za Florenckim, iz nie sposéb zde-
finiowa¢ osoby, gdyz w odroznieniu od rzeczy pozostaje ona czyms$ ,,niepoje-
tym” takze dla samej siebie™®.

W okresleniu pojecia cztowieka jako osoby Spidlik broni jej $cistego zwiaz-
ku z biblijnym ujeciem serca, ktore takze wskazuje na duchowy wymiar czlowie-
ka. Wedtug czeskiego teologa juz same zrodia biblijne pozwalajg na stwierdze-
nie, ze or¢dzie chrzescijanskie jest silnie personalistyczne i stoi w opozycji do
greckiego myslenia, ktore skoncentrowane jest na naturze jako na czyms fizycz-
nym, a nawet mierzalnym®’.

Dla Spidlika postrzeganie cztowicka jedynie przez pryzmat jego fizycznej na-
tury nie jest wystarczajace, a nawet moze by¢ btedne. Jego zdaniem, aby uzyskac
petni¢ obrazu cztowieka, nie mozna mowic tylko o podporzadkowaniu czlowieka
fizycznym prawom natury, ale trzeba siggnac¢ do tekstow biblijnych. Interesujacy
jest fakt, ze Spidlik, badajac Stary i Nowy Testament, stwierdza, ze w Pi$mie
Swietym nie méwi si¢ o naturze boskiej, ktora zreszta nie bylaby poznawalna
przez cztowieka (pozostaje niepoznawalna), ale mowi si¢ o Bogu Ojcu i Jego je-
dynym Synu, Jezusie Chrystusie i o Duchu Swigtym. Oznacza to, ze mowi si¢ nie
o naturze, ale o relacjach, czyli o osobach, bo bycie osobg jest zawsze relacyj-
ne’®. Zasadne staje si¢ pytanie: jak zatem przy réznicy bytow Boga i cztowieka

52 Por. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna, s. 122. Spidlik méwi nawet w tym kon-
tekscie o ,,stabym punkcie antropologii patrystycznej” (tamze, s. 129-130).

53 Por. T. Spidlik, MysI rosyjska, s. 87; tenze, Volto di Dio nella natura o nella persona uma-
na?, w: Volto dei volti — Cristo, Bergamo 2001, s. 398.

54 T. Spidlik, Sztuka oczyszczania serca, s. 73.
55 T. Spidlik, Mys! rosyjska, s. 120.

56 Tamze, s. 28-29. Widoczne sa tez u Tomésa Spidlika odwotania do personalizmu Pascala, na
przyktad, gdy mowi, ze ,,funkcja serca polega na czuciu wszystkiego, co dotyka naszej osoby — por.
T. Spidlik, Sztuka oczyszczania serca, s. 78.

57T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 20-21.
58 Por. T. Spidlik, I. M. Rupnik, Teologia pastoralna, s. 249.
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osoba Boga kontaktuje si¢ z osoba cztowieka? Spidlik wyjasniajac to zagadnie-
nie, thumaczy, ze dokonuje si¢ to przez serce. Serce to centrum osoby, ,jadro
osoby”, pisze czeski teolog i przedstawia Teofana, ktory podkresla, ze Duch
Swiety dziata w sercu cztowieka®. I tu takze rodza sie pytania. Jesli serce nalezy
takze do ciata, to jak sg mozliwe owe personalistyczne relacje? Jak serce z ciala
uzyskuje tak powazny wymiar personalistyczny?

Ta zalezno$¢, czy mozliwa ,transmisja” duchowego stanu duszy na stany
iuczucia cielesne, nie wynikaja wytacznie ze zwyklego zwigzku miedzy dusza
a ciatem, gdyz antropologia chrzescijanska, mimo jedno$ci, sama z siebie zakta-
da pewna dwoisto$¢ ptynaca z rdéznicy ontologicznej i aksjologicznej miedzy du-
chem a cialem (tej dwoistosci nie nalezy zreszta nigdy eliminowaé)®. Tomas
Spidlik szuka odpowiedzi na te pytania, odwotujac si¢ do tajemnicy Trojcy Swie-
tej i do personalizmu antropologicznego w ujeciu Tradycji wschodniej, a zwlasz-
cza rosyjskiego personalizmu.

Pojecie osoby towarzyszylo patrystycznemu nauczaniu o Trojcy Swietej i sta-
lo si¢ fundamentem w kwestiach chrystologicznych, brakuje go jednak w antro-
pologii. Prawdg o tym, kim jest osoba, nie tylko odkrywa, ale i poglgbia filozo-
ficzno-teologiczna mysl Tradycji wschodniej, zwlaszcza w wydaniu rosyjskiego
personalizmu antropologicznego®'.

Sam,,personalizm serca” jest umocowany we wschodniej interpretacji do-
gmatu trynitarnego, w ktorym wigkszy akcent ktadzie si¢ na osobe niz na nature.
Tu pojawia si¢ polemika z tacinskg teologia trynitarng, ktéra, podkreslajac jed-
nos¢ natury, moze tracié¢ z oczu specyfike i konkretnosé osob®. Natura to ogél-
no$¢, a osoba to konkret, a nie abstrakcja; ,,egzystencjalny konkret” jak nazywa
osobe Wiadimir Losski®. Spojrzenie na osobe ludzka w $wietle teologii trynitar-
nej umozliwia w nastgpstwie antropologi¢ serca, czyni ja nie tylko realng, ale
i sensowng w wymiarze epistemologicznym i egzystencjalnym. Milos¢ Osob
w Trojcy sprzyja antropologii serca, ktéra wskazuje wlasnie na serce, jako na
swoisty organ mitosci®.

Mysliciele rosyjscy, na ktérych Spidlik nieustannie sic powotuje, rowniez
podkreslaja ,,antropocentryzm teologiczny”, ktoéry sprzyja rozwojowi antropolo-

% Por. tamze, s. 159-160.

% Podobny temat podejmuje w swej antropologii, ujetej jednak z zachodniego punktu widze-
nia, E. Stein. Wydaje sig, ze istnieje w niej sporo analogii ze wschodnig antropologia serca, ale ich
jasne wykazanie wymagatoby osobnych badan — zob. E. Stein, Budowa osoby ludzkiej. Wykiad
z antropologii filozoficznej, thum. G. Sowinski, Krakow 2015, s. 234-235.

ol Por. R. Kimsza, Od obrazu do podobieristwa, s. 35.

62 Por. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna, s. 113-114.

93 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, ttum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, s. 57-58.

4 Por. T. Spidlik, La Trinita nella spiritualita della Chiesa Orientale, w: Il mistero del Dio
vivente, red. E. Ancilli, Roma 1968, s. 230-245.
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gii serca. Twierdzg oni, iz w antropologii punktem wyjscia nie powinna by¢ natu-
ra i dlatego dajg absolutny priorytet osobie, gdyz ,,0soby niepodobna sprowadzié¢
do natury”®. Cztowiek jako osoba nieustannie przekracza swoja nature, wycho-
dzi poza nig. Rosyjski personalizm antropologiczny definiuje osobg jako ,kate-
gori¢ duchowa powigzang z Bogiem”. Rozni si¢ ona w ten sposob od ,,0sobnika”,
czyli kategorii biologicznej podleglej naturze®. Osoba oznacza: nieredukcyjnos¢,
nieredukowalno$¢, niepowtarzalno$¢, pierwotnos¢, natomiast ludzka natura jest
wspolna dla wszystkich bytow ludzkich. A tymczasem kazda osoba, przeciwnie,
jest unikalna, wyjatkowa w $wiecie, niezdeterminowana i niepoznawalna w swo-
jej jednosci®’. Z tej racji punktem wyjscia teologii duchowosci Tomasa Spidlika
jest osoba, a nie natura ludzka, metoda badawcza bardziej opis niz definicja.

Wydaje sie, ze z mysli teologicznej Spidlika wytoni¢ mozna kilka najwaz-
niejszych zagadnien majacych fundamentalne znaczenie dla antropologiczno-
duchowego wymiaru serca. Poza poruszonymi wyzej beda to takie wazkie tema-
ty, jak serce zrodtem jednosci osoby, a takze poznawczy wymiar serca i rozumu,
w ktorym Spidlik porusza problem poznania sercem jako poznania egzystencjal-
nego, intuicyjnego, czy tez wiedzy serca jako kardiognozy. Osobnym zagadnie-
niem, ktére analizuje czeski teolog w aspekcie duchowego wymiaru serca, jest
poznanie przez mito$¢, w ktorym akcentuje poznanie ,,wewngtrznego czltowie-
ka”, a takze afektywny i wolitywny wymiar serca. Zwienczeniem jego analizy
z pewnoscig jest wskazanie na cztowieka jako na ,,0sobe¢ agapiczng”, ktora ko-
rzeniami si¢ga do antropologii Bogoczlowieczenstwa.

Taka antropologia ma swoje poczatki w nauczaniu ojcow kapadockich
o przebodstwieniu. Z teologii przebdstwienia wytania si¢ ,,wschodnia wizja chrze-
Scijanstwa”, ktorego celem, jak pisze Jan Pawet II, ,jest uczestnictwo w Bozej
naturze poprzez komuni¢ w misterium Trojcy Swietej”®s. Fundamentem chrzesci-
janstwa jest tajemnica wcielenia. Bog staje si¢ cztowiekiem i dlatego Bog udu-
chowia caly byt ludzki, w tym — caly Swiat wewnetrzny cztowieka, a nie tylko
intelekt czy wole. On chce cale cztowieczenstwo — w tym takze uczucia i serce —
przemieni¢ radykalnie, az do przebostwienia cztowieka. Powstaje jednak pytanie:
ktore whadze w cztowieku jednocza si¢ z Bogiem? Odpowiedz Spidlika jest ja-
sna: caly jego byt jednoczy si¢ z Bogiem. ,,Bedziesz mitowat Pana, Boga swego,

85 por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 24.

% Por. tamze, s. 25; zob. T. Spidlik, Alla ricerca della persona umana nel recente pensiero rus-
so, s.249-262.

7 Por. T. Spidlik, MysI rosyjska, s. 29-30.
8 Por. Jan Pawet II, List apostolski Orientale Lumen, tozdz. I, nr 6.
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calym swoim sercem, calg swoja dusza, catg swojg moca i calym swoim umy-
stem” (Lk 10, 27; por. Mt 22, 37). Serce jednoczy si¢ z Bogiem poprzez mitosé¢
i poznanie i taka jest jego gtowna rola. ,,Gdyz ten, kto kocha osigga wyzsze po-
znanie, poznanie duchowe, ktore otwiera mu oczy na tajemnicg Ojca, ktory jest
miloscig (por. J 4, 8,16)”%.

Z antropologia przebostwienia zwigzana jest antropologia Bogocztowieczen-
stwa, ktora czeSciej pojawia si¢ w mysli rosyjskiej niz idea $cisle teologicznego
przebostwienia. Obydwie, przebostwienie i Bogocztowieczenstwo sa jednocze-
$nie synonimem ,,uduchowienia” i dlatego sprzyjaja antropologii serca i z nig ko-
responduja’®. Jak pisze Spidlik, stowo Bogoczlowieczenstwo ,lepiej wyraza
chrystologiczny charakter tej tajemnicy, i zarazem jej aspekt dynamiczny —
synergeia, gdyz termin ten wskazuje na wspdtprace Bozo-ludzka™’'. Chrystologia
jest transmitowana w obszar antropologii. Bogocztowieczenstwo Chrystusa jest
wzorem dla Bogocztowieczenstwa kazdego czlowieka. Wiadimir Solowjow daje
poczatek tej antropologii Bogoczlowieczenstwa, rozwijanej pozniej przez Miko-
faja Bierdiajewa, Siemiona Franka, Wtadimira Losskiego, Siergieja Butgakowa,
Eugeniusza Trubieckoja i wielu innych myslicieli rosyjskich, do ktérych chetnie
odwotuje si¢ Spidlik, poniewaz odnajduje w nich uzasadnienie swojej mysli teo-
logicznej. Z tego nurtu mysli rosyjskiej obficie czerpie czeski teolog i na jej fun-
damentach buduje swoja wizj¢ antropologiczno-duchowego wymiaru serca.
Bogocztowieczenstwo jest idea przewodnig antropologii Sotowjowa, i przede
wszystkim na nig powotuje sie czeski kardynat "2, Chrzescijanstwo w takiej antro-
pologii jest nie tylko wiarag w Boga, ale tez wiarg w cztowieka, w mozliwos¢ rea-
lizacji ,,bostwa” w cztowieku. Chrzescijanstwo nie jest czystym, abstrakcyjnym
Ltranscendentalizmem” (przesadnie podkreslajacym transcendencj¢ Boga), ktory
wyklucza mozliwos$¢ dialogu cztowieka z Bogiem, ale rzeczywistoscia, w ktorej
cztowiek nie tylko spotyka si¢ z Bogiem, ale moca Jego taski do§wiadcza swoje-
go ,,Bogocztowieczenstwa”. Podobnie Bierdiajew, jeden z najwazniejszych teo-
retykow antropologii Bogoczlowieczenstwa, podkresla znaczenie owego dialo-
gicznego czy dialektycznego aspektu relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem,
twierdzac, ze ,,przyjscie Chrystusa, Boga-Czlowieka, ustanawia doskonalg jed-
no$é obydwu ruchow, realizuje jedno$é w dwoistosci, misterium teandryczne™”.
Prawde te opisuje Spidlik jako duchowos$é, ktéra ksztattuje serce cztowieka.
Whasnie dlatego, ze w sercu dokonuje si¢ spotkanie pomiedzy tym co nadprzyro-
dzone — Boskie a tym co doczesne — ludzkie, mozemy powiedzie¢ o sercu, ze jest

9 T. Spidlik, Medytacja nad Ewangelig dni powszednich, tum. L. Rodziewicz, Krakoéw 2010,
s. 507.

70 por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 47.

" Tamze, s. 43.

2 Tamze, s. 42; por. T. Spidlik, Antropologia dell’Oriente cristiano, s. 377-402.
73 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, s. 43.
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Bosko-ludzkie. Czeski teolog powotujac si¢ na stowa Teofana Pustelnika, méwi:
,»Tak jak zrenica jest punktem stycznym pomiedzy $wiatem zewnetrznym a §wia-
tem wewnetrznym, tak tez zdaniem Ojcow, musi istnie¢ w cztowieku tajemnicze
miejsce, poprzez ktore Bog wchodzi do jego zycia wraz z caltym swoim bogac-
twem””*. Podobnie twierdzi Borys Wyszestawcew, zaznaczajac, Ze realny kontakt
z bostwem jest mozliwy jedynie ,,w glebi jestestwa, w glebi serca. Bog bowiem,
jak mowi Pascal, jest dotykalny dla serca””. Serce w jego antropologiczno-
duchowym wymiarze jest okre$lane przez Spidlika jako ,,punkt stycznosci czto-
wieka z Bogiem™’®.

Zatem kazde duchowe dziatanie cztowieka, jego wysitki ascetyczne moga
sta¢ si¢ kanalem otwierajacym zrédlo Boga zywego w sercu cztowicka’’. Z tej
racji kardynal Tomas Spidlik wskazuje na kulturg, w ktorej jest miejsce na
sacrum, bo tylko wtedy moze by¢ ona pomocna ludziom naszej epoki, poszuku-
jacym prawdy o sobie i $wiecie, aby mogli ja odkry¢ w ,,cztowieku ukrytym
w glebi serca” — hos kryptos tes kardias anthropos (por. 1 P 3, 4).

ANTHROPOLOGICAL AND SPIRITUAL DIMENSION
OF THE HEART ACCORDING TO THOMAS SPIDLIK

The paper concerns the spiritual theology created by Thomas Spidlik (1919-
2010) — a well-known expert of Western Christianity, a Czech Jesuit, an aca-
demic at the Pontifical Gregorian University in Rome, the author of hundreds
of bibliographic articles. The symbol of a heart is in the center of Spidlik’s spirit-
uality and it also plays a vital role in the spiritual theology of the Christian East.

Cardinal Thomas Spidlik was, in a very specific way, a continuator of Cyril
and Methodius’s theology that he was studying and propagating in the last half-
century. A central point of this theology is the ,,spirituality of the heart” which
directly refers to the ,,Slavic theology”. The Czech theologian pointed to the fact
that it is typical for Slavic nations to assign a deep meaning to the heart — identi-
fying it with something that is ,.,the best in the mankind”.

The subject of spirituality of the heart according to Thomas Spidlik has not
yet been elaborated in theological literature.

" Por. T. gpidlik, 1l cuore e lo Spirito, s. 347; tenze, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu,
s. 149; tenze, Mysl rosyjska, s. 351.

BT, gpidh’k, 1l cuore nella mistica indiana e cristiana, del libro di Boris VySeslavcev, Roma
1994, s. 19-24.

76 Tamze.
77 Por. T. Spidlik, I cuore e lo Spirito, s. 65.
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The source of his theological reflection is Eastern patristic thought and also
the theology that was born on the grounds of the Christian Slavic tradition of
Cyril and Methodius. Cardinal Thomas Spidlik was also a renowned connoisseur
of Russian philosophical and theological thought. Thus, the authors related to this
particular trend such as: M. Berdyaev, P. Florensky and V. Solovyov are relevant
to Spidlik’s theological vision of Christian spirituality.

The conducted studies indicate that the anthropological and spiritual dimen-
sion of the hear taccording to Thomas Spidlik aligns clearly with a central strand
of a Christian spirituality. It is especially important for the spiritual theology
which concentrates on individual man and his path to holiness. The ,,spirituality
of the heart” from this view brings back the Biblical interpretation of the heart,
as understood in the early ages of Christianity. Expanded with biblical and histor-
ical sources, such reflection about the ,,spirituality of the heart” could lead to
a new and fresh view of the mystery of God’s revelation.

Key words: spirituality of the heart, biblical and patristic vision of heart, per-
sonalism.

Stowa kluczowe: duchowos$¢ serca, biblijna i patrystyczna wizja serca, per-
sonalizm.
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WPLYW SRODOWISKA RODZINNEGO
NA OBRAZ BOGA
W POCZATKACH ZYCIA DUCHOWEGO
SWIETEJ TERESY OD JEZUSA

Swieta Teresa od Jezusa, reformatorka Karmelu, ktora jako pierwsza sposrod
kobiet wlaczona zostata w poczet doktorow Kosciota, postrzegana jest w teologii
duchowosci gldwnie przez pryzmat jej zycia mistycznego. Wartos¢ doktryny, ja-
ka wniosta do teologii zycia duchowego nie podlega dyskusji. Niemniej jednak w
ostatnich dziesigcioleciach coraz wyrazniej postuluje si¢ potrzebe interdyscypli-
narnych badan, tak nad osoba, jak i nad doktryna Swictej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem ztozonej, historycznej rzeczywistos$ci wspotczesnych jej czasow.
Teo6fanes Egido, wybitny karmelitanski historyk i znawca swietej Teresy od Jezu-
sa, zauwaza, ze pobiezne potraktowanie historycznych uwarunkowan jej zycia
moze w konsekwencji doprowadzi¢ do zaciemnienia terezjanskich przezy¢ mi-
stycznych'.

Niniejszy artykut, uwzgledniajac owe postulaty, chee rzuci¢ §wiatto na jeden
z istotnych czynnikow ksztattujacego si¢ w Teresie od Jezusa obrazu Boga, jakim
bylo jej srodowisko rodzinne. W pierwszej kolejnosci przedstawiona zostanie
kwestia korzeni rodziny $wigtej Teresy od Jezusa i jej religijnos¢. W drugiej czg-
sci artykutu ukazany zostanie wptyw, jaki na ksztattujacy sig, terezjanski obraz
Boga miaty relacje z jej najblizszymi i formacja religijna, ktorg Teresa otrzymata
w swym domu.

* Dr Lidia WRONA CM — ukonficzyla studia teologiczne na Pontificia Universitd Urbaniana
w Rzymie. W pdzniejszym czasie ukonczyta rowniez Trzyletnie Studia Podyplomowe z zakresu
antropologii chrzescijanskiej i psychologii religii na ,Ignatianum” w Krakowie. Jest tlumaczem
jezyka hiszpanskiego. Prace doktorska nt. Obraz Boga i cztowieka w procesie uswiecenia w pismach
sw. Teresy od Jezusa obronita w 2016 r. na Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie.

' Por. T. Egido, Ambiente histérico, w: Introduccion a la lectura de Santa Teresa, red.
A. Barrientos, Madrid 2002, s. 63.
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1. Zydowskie korzenie rodziny §wietej Teresy od Jezusa

W latach czterdziestych XX wieku, szczego6lnie znaczacych dla hiszpanskiej
historiografii, przez przypadek odkryty zostat dokument, ktory ujawniat tajemni-
c¢ najpilniej strzezong tak przez samg Teres¢ de Ahumada, jak i calg jej rodzing.
Dokument dotyczyt procesu sadowego, podczas ktorego ojciec Teresy i jego bra-
cia starali si¢ udowodni¢ swoje szlacheckie pochodzenie. W zeznaniach niekto-
rych z ich oponentow bardzo mocno wybrzmiewato oskarzenie o ktamstwo i ka-
muflaz. Wedlug oskarzajacych bracia Sanchez de Cepeda byli synami nawroco-
nego Zyda. Dokument ten najprawdopodobniej zostalby zignorowany, gdyby nie
zwrocono uwagi na tozsamos$¢ oponentdw, ktorymi byli szwagier i bratanek Jua-
na Sancheza, dziadka (od strony ojca) Teresy de Ahumada. Glebsze poszukiwania
doprowadzity do innego dokumentu potwierdzajacego prawdziwos¢ ich zeznan.
Byt to akt notarialny Inkwizycji dziatajacej w Toledo pod koniec XV wieku, w kto-
rym potwierdzano, iz kupiec Juan Sanchez, wobec dostojnikow Inkwizycji, pod
przysiega przyznat sig, ze ,,popehit wiele, ciezkich grzechow?® herezji i apostazji
przeciw naszej $wietej wierze katolickiej” . Aby zrozumie¢ znaczenie odkrycia
owego dokumentu i dlugo ukrywanej prawdy, nalezy przywota¢ kilka faktow od-
noszacych si¢ do historycznej rzeczywistosci szesnastowiecznej Hiszpanii.

Na przetomie XV i XVI wieku krolestwem tym rzadzili I[zabela i Ferdynand,
zwani katolickimi. Gtowna aspiracja i celem owych wladcéw byta terytorialna,
polityczna 1 religijna jednos¢ Hiszpanii. Krolestwo zamieszkate przez chrzesci-
jan, muzutmandw i zydow, wsrdd ktorych nieustannie toczyly si¢ konflikty, na
mocy oficjalnego dekretu krolewskiego poddane zostato przymusowej chrystia-
nizacji. Wyznawcom judaizmu oraz islamu narzucono kategoryczny wybor: przy-
jecie chrztu albo opuszczenie terytorium krolestwa. Ci, sposrod Zydow, ktorzy
zdecydowali si¢ przyjac chrzest, nie zaznali jednak spokoju. Obarczeni cala gama
uprzedzen stali si¢ ofiarami marginalizacji, przesladowan i nienawisci ze strony
chrzescijan. Duzg rolg w podsycaniu tej wrogosci odegrala instytucja Inkwizycji,
powotana do zycia na terenach Hiszpanii w roku 1478, w celu kontrolowania
oraz karania wszelkich wykroczen wsrod nawrdconych wyznawcoéw judaizmu.
Wielu bowiem sposrod nich w ukryciu pielggnowato swe tradycje i obrzedy.
Dziatalno$¢ Inkwizycji nie ograniczata si¢ jedynie do koncowych proceséw i na-
ktadania kar. Fernando de Valdés, generalny inkwizytor, ktory kierowat ta insty-
tucja w latach 1530-1560, ustrukturyzowat i uporzadkowat jej dziatalnos¢ we
wszystkich wymiarach, to jest terytorialnym, ekonomicznym i personalnym,

2 W akcie notarialnym uzyte zostato stowo crimenes, co wedtug Sebastiana de Covarrubias,
autora najblizszego czasom $w. Teresy od Jezusa stownika jezyka kastylijskiego, tozsame jest
z cigzkim grzechem popelionym przeciwko Bogu badz krolowi, ktory domaga si¢ cigzkiej kary —
por. Crimen, w: S. de Covarrubias Horozco, Tesoro de la lengua castellana o espariola, Ibero-
americana Editorial Vervuert 2006, s. 630.

3 Por. T. Egido, Ambiente historico, s. 85.
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a takze okreslit kompetencje poszczegdlnych jej przedstawicieli. Wsrod wyko-
rzystywanych przez Inkwizycje¢ narzedzi kontroli i zastraszania nalezy wymienié
podawane kazdego roku do publicznej wiadomosci uroczyste edykty, klatwy
i ekskomuniki. Wszelkiego rodzaju uroczystosciom i ceremoniom towarzyszyly
zastraszajace kazania, podczas ktorych wytrwale przypominano oznaki tozsamo-
sci kultury zydowskiej, by ulatwi¢ w ten sposob jej identyfikacje¢ oraz zawiado-
mi¢ odpowiednie wiadze. Wielka groza napawaly ludno$¢ uroczyste orzeczenia
winy oraz publiczne wykonywanie wyrokow na oskarzanych przez Swiete Ofi-
cjum. Bardziej wyrafinowanym narz¢dziem uczyniono statuty odnoszace si¢ do
czystosci krwi. Nie zostaly zinstytucjonalizowane, ale bardzo systematycznie za-
korzeniaty si¢ w hiszpanskiej mentalnosci, zwlaszcza mentalnosci Kosciota.
Czystos¢ krwi byta bowiem warunkiem apriori oraz gwarancja ortodoksji kon-
kretnej osoby. Kto nie méglby potwierdzi¢, ze w jego rodzinie i poprzedzajacych
ja pokoleniach nigdy nie doszto do pomieszania rasy z zydami badz muzutma-
nami, stawiany byl w sytuacji, w ktorej nie mégt liczy¢ na zadne przywileje.
Z miejsca wykluczony byt z uniwersytetow, z rad przykatedralnych, réznego
rodzaju bractw, urzedéw i stanowisk miejskich. Nie mogt liczy¢ na przyjecie do
wojsk, ktore udawaty si¢ na nowo odkryty kontynent Ameryki. Réwniez wiele
rodzin zakonnych, z ogromna surowoscig, nakladato na potencjalnych kandyda-
tow wymaganie czystosci krwi®.

Dziadek Teresy decydujac si¢ na przymusowe przyjecie chrztu, przyjal row-
niez konsekwencje z tym zwiazane. Odziany w przeznaczony do tego specjalny
strdj (sambenito) brat udzial w obowigzkowych, publicznych procesjach pokut-
nych, godzac si¢ tym samym na marginalizacj¢ w zyciu spotecznym. Najtrudniej-
szym zadaniem wszystkich nawrdconych rodzin zydowskich byto udowodnienie
prawdziwosci dokonanego wyboru, wymazanie ,,plamy”, ktora dla wielu pozosta-
wata widoczna oraz osiagniecie petnej integracji spotecznej. Juan Sanchez, wyko-
rzystujac kryzys ekonomiczny krolewskiego skarbca®, najprawdopodobniej dzie-
sig¢ lat pozniej uregulowal swoja sytuacje prawng. Aby uwolni¢ si¢ od wrogiego
nastawienia spolecznos$ci, wsrod ktorej zyt 1 pracowal, a ktoérego nie mozna byto
zmieni¢ jednym aktem prawnym, podjat decyzje o opuszczeniu Toledo i prze-
ni6st si¢ wraz z synami do Awili, dokad przybyt ze statutem bogatego kupca.

Jednym z elementéw strategii podejmowanej przez potomkoéw nawroconych
Zydéw byto zawieranie matzenstw z kobietami, ktére pochodzity z rodzin szla-
checkich. Akt ten umozliwiat i ulatwiat integracj¢ z miejscowa szlachtg. Taka
opcje przyjat migdzy innymi don Alonso de Cepeda, syn Juana Sancheza, przy-
szty ojciec Teresy de Ahumada, ktory, jak potwierdzaja zrodia historyczne, cate

4 Por. T. Egido, Judeoconversos, w: Diccionario de Santa Teresa. Doctrina e Historia, ted.
T. Alvarez, Burgos 20062, s. 979-980.

5 Liczne podboje krolestwa zmusity wiadcow do poszukiwania $rodkow ekonomicznych
w celu ich finansowania. Jednym z nich byta sprzedaz godnosci szlacheckich.
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swoje zycie poswiecit na obrong zdobytego z wielkim trudem tytutu szlacheckie-
g0, co jednoznaczne byto z ukrywaniem jego prawdziwego pochodzenia.

Wszyscy znawcy osoby i doktryny $wigtej Teresy od Jezusa sa zgodni co do
tego, ze ani w jej pismach, ani tym bardziej w korespondencji, jaka przetrwata do
naszych czasdéw, nie ma najmniejszej sugestii, ktora mogtaby poda¢ w watpli-
wos¢ terezjanskie korzenie. Zwraca si¢ jednak uwage na fakt, ze w zakladanych
przez Teres¢ wspolnotach zupeklnie pomijana byta kwestia pochodzenia nowych
kandydatek. Reformatorka Karmelu odcinata si¢ rowniez kategorycznie od hisz-
panskiego honoru — obsesji narodowej, ktora $cisle wigzata si¢ ze statutami doty-
czacymi czystosci krwi.

2. Formacja religijna

Zeznania sktadane przez $wiadkow w beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym
procesie Teresy de Ahumada jednoznacznie potwierdzaja, ze przyszta Swieta by-
ta corka ,.szlachcicow, starych® chrzescijan, bez zadnej [domieszki] rasy muzut-
manskiej, zydowskiej, czy tez obarczonej pokuta przez Swigte Oficjum”’. Takie
stwierdzenia ttumacza pewno$¢ wielu, zwlaszcza pierwszych biografow Teresy
od Jezusa, ktorzy, podejmujac temat formacji religijnej w jej rodzinie, odwoty-
wali si¢ do religijnosci, jaka powszechnie pielegnowano i przezywano
w chrzescijanskim krolestwie Hiszpanii. Francisco de Ribera SJ, pierwszy bio-
graf Teresy, wielokrotnie podkresla szlacheckie pochodzenie rodzicéw i tozsamag
z nim szlachetno$¢ ich cnot. W opisie matki, dofii Beatriz, uzywajac przymiotni-
ka w jego najwyzszym stopniu, podkresla jej cnote uczciwosci — fundamentalng
dla kobiet szesnastowiecznej Hiszpanii i wielokrotnie wychwalang w pismach
klasykow owego czasu®. W opisie ojca Teresy, z tym samym akcentem mowi
0 jego uczciwosci oraz pobozno$ci. Przywotuje jego obraz wyidealizowany przez
Swieta w Ksiedze zycia, zwracajac uwage na fakt, ze nie mozna mu bylo przypi-
sa¢ zadnego narzekania czy przeklinania. Podkresla jego zamilowanie do do-
brych ksiazek, do czytania ktorych zachecal whasne dzieci’. Ribera zwraca uwage
na ogromng troske ojca o praktyke modlitwy dzieci, nabozenstwo do Matki

¢ Tym okre$leniem odrézniano hiszpanskich rdzennych chrzeécijan od nawréconych Zydow.

7 Por. T. Sobrino Chomon, Procesos para la beatificacion de la madre Teresa de Jestis: edicion
critica, vol. I, Institucion Gran Duque De Alba de la Excma. Diputacion Provincial, Avila 2008,
s. 243.

8 Por. J. L. Vives, Instruccion de la mujer cristiana, Madrid 1995; L. de Ledn, Perfecta
casada, w: Obras completas castellanas de Fray Luis de Leon 1, Madrid 1957.

® W inwentarzu, jaki sporzadzit sam don Alonso, odnalez¢ mozna migdzy innymi dzieta Cyce-
rona, Boecjusza, Seneki, Virgiliusza, Juana de Mena, Juana de Padilla, Hernando de Talavera, czy
tez Diego de Guzmana. Nie ma tam natomiast zadnego tekstu Ewangelii czy tez innych ksiag Biblii
—por. T. Alvarez, Cultura de mujer en el s. XVI. El caso de Santa Teresa, Burgos 2006, s. 28.
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Bozej oraz innych $wigtych'’, mylac tym samym (trudno stwierdzi¢ czy celowo)
zeznania samej Teresy, ktora wigkszo$¢ owych postaw przypisywata matce.

Efrén de la Madre de Dios i Otger Steggink opisujac religijno$¢ rodziny don
Alonso, w opracowanej przez nich duzo pdzniej terezjanskiej biografii, wpisuja ja
w zwyczaje chrzescijanskiej poboznosci pielggnowane we wspotczesnej Teresie
Awili. Jak przekonuja autorzy: ,,Juz od pierwszych godzin dnia §wigtynie byly pet-
ne wiernych. Gromadzili si¢ w nich codziennie, by stucha¢ mszy, w czasie ktorej
modlili si¢ na swych wielkich r6zancach, a podczas podniesienia bili si¢ glosno w
piersi. [...] Pielgrzymki i procesje odbywaly si¢ z duza czgstotliwoscia. [...]
O kazdej godzinie dzwony niezliczonych klasztorow i kosciolow Awili zapraszaly
do modlitwy. [...] Podczas wielkich uroczystosci dorosli przyjmowali komuni¢
$wigta, po czym niemal natychmiast poddawali si¢ rytualnym oczyszczeniom. [...]
Wieczory uptywaty na wspolnej modlitwie i glosnym czytaniu ksigzek, komento-
wanych pozniej przez starszych”''. W domu Teresy, w opinii autoréw, panowata
surowo$¢ obyczajow, zwilaszcza w odniesieniu do positkéw i odpoczynku, w czym
rodzice zdawali si¢ realizowac zalecenia 6wczesnych autorytetow duchowych.

Religijna formacja dzieci w szesnastowiecznej Hiszpanii, jak przypomina
T. Alvarez, wybitny terezjanista, zarezerwowana byla przede wszystkim dla ro-
dzin zamoznych, ktére w kontek$cie powszechnego analfabetyzmu mogly sobie
pozwoli¢ na edukacj¢ dzieci. Gtéwnym jej narzedziem byly dwie ksigzki: ele-
mentarz (Cuartillas), stuzacy do nauki czytania i pisania, oraz zbidr nauk religij-
nych (Doctrinas). W zbiorze tym zawarto podstawy wiary chrzescijanskiej, mo-
dlitwy, przykazania, sakramenty, cnoty i wady, temat Ko$ciota oraz to wszystko,
co postrzegane bylo jako fundament Zzycia chrzescijanskiego. Na pdzniejszym
etapie formacji wiedz¢ t¢ uzupehiano tresciami katechizmu badz tez instrukcja-
mi dotyczacymi sztuki dobrej spowiedzi. Autor stwierdza, Zze nie ma najmniej-
szych watpliwosci co do tego, ze tak tez wlasnie przebiegala pierwsza formacja
ludzka i religijna $wietej Teresy od Jezusa, za ktérg najprawdopodobniej odpo-
wiadala matka, a nieco poZzniej rowniez starsza siostra Teresy'?.

3. Wplyw relacji rodzinnych na terezjanski obraz Boga

W opisie swej rodziny Teresa od Jezusa po$wigca duzo uwagi relacjom
i wieziom, jakie laczyly poszczegdlnych jej cztonkow. Wyznaje, ze od wezesne-
go dziecinstwa towarzyszyta jej Swiadomo$¢ bycia kochang przez wszystkich
(V1,3;V2,2;V 3, 3). Przekonuje o jednosci, ktéra towarzyszyta wspolnym za-

10 Por. F. de Ribera, La vida de la Madre Teresa de Jesis. Fundadora de las Descalzas
v Descalzos Carmelitas, Madrid 2004, s. 103-104.

1 Por. E. de la Madre de Dios, O. Steggink, Tiempo y vida de Santa Teresa, Madrid 19963,
s. 33-35.

12 por. T. Alvarez, 100 fichas sobre Teresa de Jesiis, Burgos 20102, s. 157-158.
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bawom rodzenstwa i kuzynostwa, o radosci z przebywania razem, wspolnych sta-
raniach, by wzrasta¢ w cnotach. Trzeba przyznac, ze Teresa wiele z tych relacji
podtrzymywata przez cale zycie, co wyrdznia ja na tle bohateréw szesnasto-
wiecznych hagiografii, pochwalajacych raczej oderwanie od rodziny anizeli pro-
by, czy cheé podtrzymywania wigzi. Z perspektywy czasu w postawach rodzicow
Teresa od Jezusa widzi jedynie dobro i troske (V 1, 8). Jak si¢ okazuje, z kazdym
z nich nawiagzala w swym dziecinstwie szczegdlna wiez. W matce, wsrdéd wielu
jej cndét, podziwiata cierpliwo$¢, uczciwosé, skromnosé, tagodnosé irozwage
V1, 2; V 2, 3). Steggink uwaza, ze ,,zbyt wczesnie stala si¢ jej towarzyszka
i powiernicg. Dowodza tego szczatkowe informacje, jakie pozostaty nam na te-
mat ich relacji [...]. Zdaje si¢, ze matka, utozsamiajac si¢ z corka, pragnie prze-
zywaé W jej osobie wszystkie swoje wyparte marzenia®® (V 2, 1). Wczesna
$mier¢ dofii Beatriz pozostawia w Teresie poczucie dominujacej straty (V 1, 7).

Nawiazujac do Alonso de Cepeda, Teresa juz w pierwszych stowach autobio-
grafii, w ktorych odnosi si¢ do relacji z rodzicami, jednoznacznie i z duzg pew-
noscig stwierdza: ,,Bylam najukochanszym dzieckiem mego ojca” (V 1, 3). Dal-
sze teksty jedynie potwierdzajg owo wyznanie. Swigta mowi o czujnej obecnosci
ojca i o trosce (w latach jej dziecinstwa), o jego poczuciu odpowiedzialnosci za
jej wychowanie i o cierpieniu w czasie powaznej choroby corki, o zaufaniu do
niej, szacunku wobec jej wyborow, a ostatecznie, o gtebokim doswiadczeniu jego
bezinteresownej mitosci. W odnalezionym notatniku don Alonso odczyta¢ mozna
notatke sporzadzong w dniu urodzin Teresy: ,,W $rode, dwudziestego dsmego
dnia, miesigca marca, roku tysigc pigcset pigtnastego urodzita si¢ Teresa, moja
corka, o piatej godzinie rano, pét godziny po wschodzie stonca. Jej chrzestnymi
byli: Vela Nufies i Maria del Aguila, corka Francisco Pajares”'*.

Bez wzgledu na to jak z dzisiejszej perspektywy bedzie si¢ interpretowac te
relacje, nalezy zaznaczy¢, ze w tym wzgledzie rodzina Alonso de Cepeda wyrdz-
niata si¢ na tle innych rodzin epoki. Egido, wspomniany wcze$niej historyk, pod-
kresla, iz wspotczesne rozumienie koncepcji dziecinstwa pojawito si¢ w prze-
strzeni publicznej dopiero w osiemnastym wieku. Wczesniej nie brano pod uwa-
ge potrzeb dziecka, podchodzono do niego z obojetnoscia, zwtaszcza w przypad-
ku dziewczynek. Egido wzmiankuje, Ze pojawienie si¢ kolejnej corki w rodzinie
przyjmowane bylo raczej z rozczarowaniem anizeli z rado$cig. Smiertelnosé
dzieci byla zjawiskiem na tyle powszechnym, ze przechodzono nad nig dosy¢
obojetnie, a statystyki przeprowadzone na podstawie danych z é6wczesnych przy-
tutkow ujawniaja ogromna liczbe dzieci porzuconych'.

13 Por. O. Steggink, Teresa. Duchowy i psychologiczny portret Teresy od Jezusa, tum. L. Wro-
na, Krakow 2011, s. 26.

14 Tamze, s. 20.

15 Por. T. Egido, Santa Teresa y el entorno familiar, https://delaruecaalapluma.wordpress.-
com/2015/02/08/santa-teresa-y-el-entorno-familiar-por-teofanes-egido/30.01.2015 (10.12.2016).
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Wspoélczesne badania z zakresu psychologii religii udowadniaja, ze kazde
dziecko nosi w sobie pewng nietrwalg reprezentacje Boga uksztaltowana z repre-
zentacji jego rodzicow'®. Opierajac sie na tych wnioskach mozna zatozy¢, ze
pierwszym, cho¢ niekoniecznie §wiadomym, terezjanskim obrazem Boga byt ob-
raz rodzicow Teresy. Szczegdlng uwage nalezy zwrdcié na relacje Swietej z wia-
snym ojcem. W zestawieniu pedagogii, do jakiej odwolywatl si¢ don Alonso de
Cepeda z pedagogia, jaka w dynamice terezjanskiego zycia duchowego postuzyt
si¢ Bog, a ktorg Teresa nakreslita w Drodze doskonatosci, mozna dostrzec analo-
gie taczace reprezentacje Boga z reprezentacja ojca swigtej Teresy od Jezusa.

Cechy, ktére najmocniej wybrzmiewaja w terezjanskim opisie ojca, to: praw-
da (V 1, 1), wolnos¢ (V 1, 1) i mitos$¢ wzgledem niej oraz innych (V 1, 3; 2, 7; 3,
7). To wlasnie na tych trzech cnotach opiera si¢ formacja do zycia modlitwa, kto-
rg Teresa pozniej przedstawia swoim wspolsiostrom, a ktora jest owocem jej
osobistego doswiadczenia Boga (CV 4, 4). W doswiadczeniu mitosci ojcowskiej
Teresa podkresla §wiadomos¢ tego, ze bez wzgledu na charakter jej odpowiedzi
na t¢ mito$¢, a czasami bardzo ryzykowne dla rodziny postawy z jej strony, oj-
ciec nigdy nie pozbawil jej swej przychylnosci, nie zrezygnowal rowniez z wyra-
zOwW swej czutej mitosci (V 2, 7; 7, 11). Przyznaje, ze bez oporéw usprawiedli-
wiat jej braki iobdarzal ja ogromnym zaufaniem, nawet jesli nie byla z nim
szczera. Pisze: ,,we wszystko mi uwierzyt i wspotczut” (V 7, 13). Zaskakujace
echo tych wspomnien odnajdujemy w wielu tekstach odnoszacych si¢ do tere-
zjanskiego doswiadczenia Boga. Pisze na przyklad: ,,[Bog] rozumie nasza marna
natur¢” (V 37, 5; por. V 11, 15); ,Jakkolwiek nedzne i niedoskonate byly moje
uczynki, Pan je ulepszal, udoskonalal i dodawal im wartosci, a zte uczynki
i grzechy moje od razu ukrywal” (V 4, 10). Podobng analogi¢ mozna zauwazy¢
w tekstach, w ktorych Teresa odnosi si¢ do doswiadczenia cigzkiej choroby fi-
zycznej i pozniejszego glebokiego kryzysu duchowego. W pierwszym przypadku
pisze o catkowitym i oddanym zaangazowaniu swego ojca w proces jej leczenia
(V4,5;5, 3, 8-10), w drugim natomiast w podobnych terminach przedstawia za-
angazowanie Boga w jej nawrocenie: ,,Wydaje mi si¢, ze [Pan] chodzit [za mna],
zagladajac i1 przygladajac sig, ktoredy mogtby mnie ku sobie zawrocic” (V 2, 8;
7,17; 8, 10; 15, 2; 22, 6). Nalezy doda¢, ze juz pdzniej, z perspektywy doswiad-
czenia mistycznego, Teresa odkryla, jak bardzo mitos¢ Boga przekracza mitosé
ojcowska.

4. Wplyw rodzinnej formacji religijnej na terezjanski obraz Boga

Doswiadczenie, jak zauwaza Maximiliano Herraiz, bez wzgledu na to czy
jest doswiadczeniem pozytywnym, czy tez negatywnym, w zaleznosci od swego

16 Por. A. M. Rizzuto, Narodziny zyjgcego Boga. Studium psychoanalizy, thum. A. Swiderska,
Krakow 2012, s. 80.
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nasilenia, stanowi najwickszg site ksztattujaca ludzka osobowos¢. Jest taka forma
poznania, ktéra w bardzo intymny sposob dotyka osoby'’. W mys$l tego nalezato-
by si¢ spodziewac, ze ten pierwszy obraz Boga, uksztalttowany w Teresie na ba-
zie doswiadczenia jej relacji z rodzicami, powinien jednoznacznie okresla¢ dy-
namike oraz droge rozwoju jej relacji z Bogiem. Z tekstow zrodtowych wynika
jednak, ze na 6w proces wptynelo wiele innych, znaczacych czynnikow. Tym,
ktory obejmuje pierwsze lata dziecinstwa i mtodosci jest bez watpienia rodzinna
formacja religijna. Weze$niej nakreslony juz zostat przyblizony jej obraz.

Jako zatozenie wstepne nalezy przyjac fakt, iz 6w nieswiadomy — w poczat-
kach zycia dziecka — obraz Boga poddawany jest naturalnym procesom przekazu
wiary w srodowisku, w ktorym si¢ ono rozwija. Przy czym tak przekaz wiary, jak
i jego zupelny brak wplywaja zaréwno na formacj¢, jak i deformacj¢ obrazu
Boga w osobie. Podstawowym zrodlem przyswajania przez dziecko prawd wiary,
a zatem rowniez prawdy o Bogu, jest swiadectwo religijnosci przezywanej przez
najblizszych. Nalezy wzig¢ pod uwage fakt, iz chodzi tu przede wszystkim o eg-
zystencjalne przelozenie tresci poznawanych w ramach réznych form religijnego
przekazu wiary, a zatem przede wszystkim — akceptowanego i przezywanego
nauczania Ko$ciola. Mozna wiec powiedzie¢, ze 6w pierwszy, dzieciecy obraz
Boga konfrontowany jest z tym Jego obrazem, ktory dorosli przekazuja dziecku
w ramach pierwszej, niezinstytucjonalizowanej katechezy rodzinne;j. Jest to obraz
naznaczony ich osobistym doswiadczeniem wiary, a przede wszystkim zinstytu-
cjonalizowanej formacji religijnej. Ana Rizzuto, odwotujac si¢ do badan z zakre-
su psychologii religii, pisze: ,,Bog nie jest wylacznie wytworem dziecka [...].
Przez wigkszo$¢ czasu ukazuja go dziecku rodzice [...]. Jest on przedstawiany
wprawdzie jako niewidoczny, ale prawdziwy [...]. Wprowadzane jest w obrza-
dek, w oficjalne zachowania, jakich si¢ od niego oczekuje, i w inne wydarzenia,
w ktorych spotkanie z Bogiem jest spotecznie zaaranzowane i zorganizowane
[...]. Jednomyslno$¢ wspdlnoty religijnej dorostych daje dziecku poczucie, ze
naturalny porzadek rzeczy obejmuje istnienie takiej istoty, do ktorej z powaga
i uroczys$cie przychodza wszyscy dorosli co tydzien lub przynajmniej od czasu
do czasu, z okazji waznych wydarzen — §lubow, narodzin, $mierci — celem pod-
porzadkowania sie jej zyczeniom™'®.

Odnoszac te spostrzezenia do doswiadczenia §wigtej Teresy od Jezusa, nalezy
przyjac, sama bowiem potwierdza to w Ksigdze zycia, ze od wczesnego dziecin-
stwa byta swiadkiem religijnosci swych najblizszych (V 1, 1. 4; 3, 4). Nie mozna
jednak zlekcewazy¢ rzeczywistosci, w jakiej ze wzgledu na pochodzenie don
Alonso znajdowata si¢ jej rodzina. Ryzykowne bytoby stwierdzenie, ze klimat
leku, rodzacy si¢ niemal w kazdym hiszpanskim domu pod wptywem dziatan

17 Por. M. Herraiz, Experiencia y pensamiento de Dios en Teresa de Jesus y Juan de la Cruz,
Desierto de Las Palmas 1995, s. 14-15.

18 Por. A. M. Rizzuto, Narodziny zyjgcego Boga, s. 21, 77.
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Inkwizycji, byt zupehie nieobecny w domu Teresy'®. W duzej mierze to wlasnie
ow powszechnie odczuwalny klimat moze thumaczy¢ pojawiajace si¢ w tekstach
zrodtowych terezjanskie $wiadectwo odczuwania lgku wobec Boga (V 2, 8; 3, 6;
por. Excl. XIV, 2). Dostojnicy Kosciota, a zatem rowniez Inkwizycji, byli po-
strzegani jako glos Wszechmocnego — odwotywali si¢ wprost do Niego. Skoro
wigc wszelkie uchybienia w wierze karano za pomocg tak drastycznych metod, to
fatwo si¢ domysli¢, ze ich dziatanie miato znaczacy wplyw na 6wczesne wyobra-
zenie Boga. Przy tej okazji warto wspomnie¢, iz temat wyznawcow judaizmu byt
w rodzinie don Alonso skrzgtnie omijany, a kiedy dzieci méwily o nieprzyjacio-
fach Chrystusa, zawsze identyfikowaly ich z muzutmanami.

Z tekstow zrodlowych, a mamy tu na mysli gldéwnie pierwsze rozdziaty tere-
zjanskiej autobiografii, wyltania si¢ wyidealizowany obraz sielankowego zZycia
rodzinnego, wypetmionego duchem poboznosci, mitosci do Boga i blizniego, do
ubogich, cierpigeych i niewolnikéw (V 1, 1). Teresa zaznacza, ze wezesna lektura
Zywotéw Swietych ksztaltowala zarowno w niej, jak i w jej rodzenstwie §wiado-
mos$¢ wartosci nieprzemijajacych oraz realng mozliwo$¢ poniesienia meczen-
stwa, ktorego owocem byto zdobycie dobr wiecznych (V 1, 4). Teksty zdaja si¢
sugerowac, ze taki wlasnie byt kierunek formacji religijnej w domu don Alonso
de Cepeda. Wszystkie wysitki podejmowane przez dzieci ukierunkowane byly na
zdobywanie zycia wiecznego. Teresa wspomina mi¢dzy innymi nieudang probe
ucieczki z domu rodzinnego, ktora podjeta wraz ze swym bratem, by w ziemi
pogan ponies¢ meczenstwo za wiarg. Przywotuje zabawy w pustelnikow i zakon-
nikow, obdarowywanie jalmuzng ludzi ubogich, praktykowanie réznych form
modlitwy i dzieciecej poboznosci (V 1, 6).

Dominujgcym w rodzinnej formacji religijnej przestaniem na temat Boga by-
1o to, Ze jest On wymagajacym Wtadca dobr przysztych, zdobycie ktorych wiaze
si¢ z bardzo duzym wysitkiem, a niekiedy musi zosta¢ okupione ofiarg z wlasne-
go zycia. Tak pisze o tym sama Teresa: ,,Widzac mgczenstwa, przez jakie prze-
chodzity $wicte [odwotuje sie tu do Zywotéw Swietych], wydawalo mi sie, ze
bardzo tanio kupowaty sobie [mozliwos$¢] radowania si¢ Bogiem, i bardzo pra-
gnetam takiej $mierci [...], by tak [samo] szybko cieszy¢ si¢ wielkimi dobrami,
o ktorych czytatam” (V 1, 4). Sformutowanie gozar de Dios (cieszy¢ si¢
Bogiem), ktorego Teresa uzywa w tym kontek$cie, wbrew nasuwajacym si¢ in-
terpretacjom nie odwotuje do 6wczesnych pragnien Teresy. W tym pierwszym
okresie owo radowanie si¢ Bogiem byto dla niej raczej koncepcjg abstrakcyjna.
Swieta ujawnia bowiem motywacje, ktore lezaly u podstaw owych pragnien.
Pisze: ,,[...] bardzo pragnetam takiej §mierci. Nie z mitosci, ktoéra odczuwatabym
do Niego, ale, by tak [samo] szybko cieszy¢ si¢ wielkimi dobrami, o ktérych czy-

19°0d 1480 do 1530 roku Inkwizycja przeprowadzita procesy wobec 45.000 0s6b, z ktérych
ponad 90 procent nalezato do judaizujacych konwertytow — por. R. Garcia Carcel, Las mujeres
conversas en el siglo XVI, w: Historia de las mujeres en Occidente 3. Del Renacimiento a la Edad
Moderna, red. G. Duby, M. Perrot, thum. hiszp. M.A. Galmarini, Madrid 2006*, s. 627-628.
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tatam” (V 1, 4). Na podstawie powyzszego fragmentu trudno bytoby wiec udo-
wodnic, ze juz na tym pierwszym ectapie mi¢dzy Teresa a Bogiem istniata bliska
i intymna relacja. Bardziej widoczne i poniekad zrozumiate byto raczej poczucie
duzego dystansu.

Bog utozsamiany byl raczej z 6wczesnym wyobrazeniem Boga Starego
Testamentu® — ukrytego, wymagajacego i bez twarzy. W rozumieniu Teresy i jej
rodzenstwa byt Wtadca, ktoremu nalezato stuzy¢, ktory wzbudzat Iek, i posiadat
catkowitag moc decyzyjng w stosunku do poddanych Mu 0s6b, zaréwno co do ich
ziemskiego zycia, jak i zycia po $mierci. Stad odwotujac si¢ do wspomnien, wy-
znaje: ,,W tym, co czytaliSmy, bardzo nas zadziwiato to, ze chwala i kara byty na
zawsze. Czesto zdarzato nam si¢ o tym rozmawia¢ i lubiliSmy powtarzac: na
zawsze, zawsze, zawsze!” (V 1, 4). Wspolczesnej mentalnosci obce jest szesna-
stowieczne rozumienie stuzby. W tamtej rzeczywistosci wigzalo si¢ ono $cisle
z doswiadczeniem systemu monarchii. Nie byto w nim mowy o sytuacji gwaran-
tujacej wolnos¢ i autonomi¢ tego, ktory stuzyl. Chodzito raczej o niewolniczg
zalezno$¢ od wladcy — tym bardziej jesli dotyczylo to kobiet. W takiej zatem
optyce Teresa starata si¢ przyjmowac postawy, ktore przypisywano oczekiwa-
niom Boga. Ufala, ze dzi¢ki temu mogtaby sobie zastuzy¢ na Jego przychylnos¢.

Gdyby prawda o zydowskich korzeniach swigtej Teresy od Jezusa zostata
ujawniona we wspodtczesnych jej czasach, z bardzo duzym prawdopodobien-
stwem uniemozliwiloby to nie tylko realizacje jej powotania zakonnego, ale
rowniez zakwestionowato caly pdzniejszy proces badania i potwierdzenia przez
Kosciot jej swietosci. Odkryta w poczatkach XX wieku prawda pozwala spojrzeé
zar6wno na jej osobe, jak i doktryne z zupetnie nowej perspektywy. Rzuca row-
niez nowe $wiatlo na sposob przezywania wiary w rodzinie, ktory byt jednym
z glownych czynnikow ksztaltujacego sie u poczatkow zycia obrazu Boga przy-
sztej Reformatorki Karmelu.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, iz pierwowzor relacji, jakie taczyly Terese
z najblizszg rodzing, a zwlaszcza z ojcem, niewatpliwie stanowil fundament
i oparcie dla jej przysztej, bliskiej relacji z Bogiem. Z drugiej jednak strony trze-
ba zaznaczy¢, ze nawet jesli ojciec Teresy dotozyt wszelkich staran, by religijna
formacja rodziny podejmowana byta zgodnie z 6wczesnymi zaleceniami Koscio-
a, dbajac w sposob szczegbdlny o czysto$¢ form i wyrazéow praktykowanej po-
boznosci, to pierwsza formacja do zycia wiarg nie utatwila Teresie spotkania z ta
prawda o Bogu, ktora glosit Jezus. W Jego obrazie, ktory ksztaltowany byt w niej
na drodze wychowania religijnego, przewazal bowiem zinternalizowany przez

20 Por. S. Castro Sanchez, El entramado biblico del proceso teresiano, s. 443.
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dorostych przekaz obowigzujacych prawd katechizmowych, ze szczegdlnym za-
akcentowaniem perspektywy nakazow i zakazoéw. Dopiero na drodze glebokiego
zycia mistycznego obraz ten poddawany byt procesowi przemiany. Dokonywata
si¢ ona w Teresie dzigki dziataniu samego Boga, ktory w Chrystusie i przez
Chrystusa pozwolil jej poznac¢ swoje prawdziwe oblicze.

Rok 2015 byt rokiem obchodow wielkiego jubileuszu pigcsetlecia urodzin
swietej Teresy od Jezusa. Liczne badania oraz interdyscyplinarne studia na temat
jej zycia i doktryny, ktore podejmowane sg do dnia dzisiejszego, potwierdzaja, ze
zardbwno jej przeslanie, jak 1 zaproszenie do wejsScia na drogg osobistej relacji
z Bogiem nadal pozostajg aktualne. Swigta Teresa od Jezusa zapewnia bowiem:
,,B0g nie odmawia siebie nikomu...” (V 11, 4).

LA INFLUENCIA DEL AMBIENTE FAMILIAR
EN LA IMAGEN DE DIOS EN LOS INICIOS DE LA VIDA ESPIRITUAL
DE SANTA TERESA DE JESUS

La gran mayoria de las publicaciones sobre la doctrina de santa Teresa
de Jesus presentan la imagen de Dios, la cual acompanaba a la Santa en la etapa
de su profunda vida mistica. Los estudios demuestran, que esta imagen, muchas
veces presentada como Unica, es el fruto de un largo proceso espiritual, comun
a todos los creyentes. En su formacion influian varios factores. En este articulo se
trata de uno de ellos: el ambiente familiar de Teresa de Jests. Tras la presentacion
del descubrimiento de los afios cincuenta del siglo pasado sobre las raices judias
de su familia, el articulo presenta la religiosidad comun de su tiempo, compartida
por sus padres. Analizando la importancia de las relaciones familiares y de la
formacion religiosa recibida en su casa, demuestra la influencia del clima de la
época al contenido de la fe transmitida a Teresa de Jesus por sus familiares.
Descubriendo las analogias entre la imagen de don Alonso y la imagen de Dios,
se ve la importancia de la relacion con su padre en la formacion de la imagen
de Dios. El articulo en modo sintético remite a la primera etapa de la formacion
de esta imagen. El verdadero rostro de Dios Teresa ha descubierto mucho
después: en Cristo y con El — después de una larga historia de amistad.

Keywords:St. Theresa of Jesus, family, image of God.
Stowa kluczowe: $w. Teresa od Jezusa, rodzina, obraz Boga.
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Jako ludzie wierzacy z niepokojem obserwujemy to, co dzieje si¢ na Starym
Kontynencie, ktory stal si¢ kolebka cywilizacji tacinskiej, a rOwnocze$nie miej-
scem niezwyklej ekspansji mys$li ludzkiej i mozliwosci tworczych czlowieka.
Trafnie okreslit zaistnialg sytuacje papiez Franciszek, ktory w przemowieniu do
Parlamentu Europejskiego w Strasburgu zauwazyt: ,,Z wielu stron wylania si¢
ogblne wrazenie zmeczenia, starzenia si¢ Europy bedacej babcia, ktora nie jest
juz plodna i nie tetni zyciem. Z tego wzgledu wydaje sie¢, ze wielkie ideaty, ktore
inspirowaty Europe, stracity site przyciggania, zostaly zastapione przez biurokra-
tyczne mechanizmy techniczne swoich instytucji”'. Postepujacy proces starzenia
si¢ Europy, wyjatlowienie moralne, agresywna laicyzacja, duchowa pustka, brak
woli przetrwania — to niektére z bolaczek trawigcych wspolczesnych Europe;j-
czykow. Rodza si¢ liczne pytania o przyszios¢ naszego kontynentu.

Waznym glosem w dyskusji o Europie jest tworczo$¢ Jozefa kardynata Rat-
zingera, pozniejszego papieza Benedykta XVI. Teolog z Bawarii znany jest szer-
szemu gronu glownie z tworczosci $cisle teologicznej. Jednak wazny wycinek
jego bogatej bibliografii stanowi Stary Kontynent. Joseph Ratzinger / Benedykt
XVI podchodzi do zagadnienia w sposob catosciowy. Horyzontu jego mysli nie
stanowi jedynie wspotczesnosé, ale wnikliwie i tworczo — odwotujac si¢ do histo-
rii, kultury i duchowos$ci — stara si¢ da¢ odpowiedz na pytania o tozsamos¢, te-
razniejszos¢ oraz przyszto§¢ Europy. W niniejszym artykule podejmiemy probe
streszczenia pogladow bytego prefekta Kongregacji Nauki Wiary odnoszacych
si¢ do interesujacych nas zagadnien.

* Ks. mgr lic. Przemystaw WOJCIK — prezbiter diecezji radomskiej (wy$w. w 2004 r.); dokto-
rant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od wrzesnia 2016 roku — moderator diecezjalny
,Domowego Kosciota”, gatezi rodzinnej ,,Ruchu Swiatto-Zycie”.

! Franciszek, Miedzy godnoscig a transcendencjq. Przeméwienie w Parlamencie Europejskim,
OR 2014, nr 12,s. 9.
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Znamiennym jest faktem, ze poczucie tozsamosci, odrebnosci a takze pewnej
wyjatkowosci rodzito si¢ w Europie w obliczu szczegdlnych niebezpieczenstw.
Wiek XX jest tego najlepszym przyktadem. Po hekatombie II wojny $wiatowej
(kontynent w ciggu ¢wierc¢wiecza stal si¢ areng nieznanego dotad rozmachu dzia-
tan wojennych) dochodza do glosu idee, ktore w przesztosci tworzyly jednosé
ludéw zamieszkujacych ziemie od Potwyspu Apeninskiego do Skandynawii.
Innym wydarzeniem w historii Europy, u progu czaséw nowozytnych, bylo za-
grozenie tureckie. Ratzinger dobitnie stwierdza: ,,Europa do§wiadcza, czym sama
jest, najwyrazi$ciej wtedy, gdy w sposéb jednoznaczny staje w obliczu tego, co
jest jej zaprzeczeniem™”.

Jakie elementy tworzyty fenomen tego, co w wiekach $rednich okreslano
tacinska nazwg Christianitas? Benedykt XVI odwoluje si¢ w tym miejscu do ob-
razu drzewa 1 jego korzeni. W przemdéwieniu w Bundestagu okresla je mianem
trzech miast, ktore zawazyly na jego tozsamosci. Sa to stolice panstw: Ateny,
Rzym i Jerozolima. Juz geograficzne umiejscowienie wskazuje na historyczne
komplikacje. Ostatnie miasto — Jerozolima — lezy poza obrgbem dzisiejszej Eu-
ropy. Jednak w starozytnosci granice kontynentu wyznaczato Imperium Roma-
num, ktore w czasach $wietnoéci obejmowato Basen Morza Srédziemnego i kon-
tynentalng, rzymska limes. Papiez, podsumowujac swdj wywdd, zauwazyl, ze
»kultura Europy zrodzila si¢ ze spotkania Jerozolimy, Aten i Rzymu — ze spotka-
nia wiary w Boga Izraela, filozoficznego rozumu Grekdéw i prawniczej mysli

Rzymu. To potrdjne spotkanie tworzy gteboka tozsamo$é Europy™.

1. Komponenty Europy

a) Dziedzictwo greckie

Kazdy cztowiek, ktory wiecej niz tylko okazjonalnie zetknat si¢ ze spuscizng
starozytnej Hellady, wie jak trudno jednym wejrzeniem objaé rzeczywistosé
ojczyzny Homera. Jak zwraca uwage popularyzator kultury klasycznej w Polsce,
Jan Parandowski: ,,W historii nie ma drugiego przykladu, by nardd tak maty,
zyjacy w tak skromnych warunkach, nagromadzit tak nieporéwnane bogactwo
dobr kulturalnych. Nawet w nauce jest to uznane za rodzaj cudu [...] obszar, na
ktérym odbywa sie¢ tworczo$¢ kulturalna, z Jonig na wybrzezu Azji Mniejszej
iz Attyka w Grecji macierzystej, jako gtdéwnymi ogniskami, obszar ten jest nie
do wiary znikomy [...]”*. Autor Mitologii podsumowuje: ,Na przetomie VI i V

2 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, tt. A. Czarnooki, Warszawa 2009, s. 170.

3 Benedykt X VI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa. Przemdwienie do Bunde-
stagu, OR 2011, nr 10-11, s. 38.

4 J. Parandowski, Z antycznego $wiata, Warszawa 1958, s. 20-21.
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wieku Grecja na tle 6wczesnego $wiata jest najwicksza potega kulturalng, nie
tyle przez swoj dorobek, ile przez olbrzymig energi¢ tworcza, ktora odtad z kaz-
dym pokoleniem bedzie si¢ wytadowywaé w szeregi geniuszow i arcydziet™.

Pomimo ogromu posagu, jaki Europa otrzymata od swoich ojcow, warto po-
kusi¢ si¢ o pewne uogdlnienie, majgc swiadomos¢ utomnosci kazdego streszcze-
nia. Christopher Dawson, w klasycznej juz dzisiaj publikacji historycznej, tak
podsumowuje dziedzictwo starozytnej Hellady: ,,Od Grekéw wlasnie zaczerpne-
lismy wszystko to, co jest najbardziej odrgbne w kulturze zachodniej w przeciw-
stawieniu do kultury wschodniej: naszg nauke i filozofig, literature i sztuke, na-
sza mysl polityczna i koncepcje prawa i wolnych politycznych instytucji. Co
wiecej, u Grekéw wilasnie powstato po raz pierwszy wyrazne poczucie rdéznicy
miedzy ideatami europejskimi a azjatyckimi i poczucie autonomii cywilizacji za-
chodniej”. W swoim wyktadzie o tozsamosci przysztej Christianitas Jozef kar-
dynal Ratzinger uwydatnia szczegolnie dwa akcenty dziedzictwa greckiego: tzw.
roznice sokratejska — réznic¢ miedzy dobrem a dobrami oraz demokracje, ktora
w tradycji klasycznej nieodlacznie wigze si¢ z eunomig (to jest oparciem prawa
na kryteriach moralnych)’. Jak zobaczymy w dalszej czesci podjetej tu refleks;ji,
te dwa aspekty $cisle korespondujg z ciggiem my$li Benedykta XVI.

b) Dziedzictwo chrzescijanskie

Nawiazujac do wspomnianego obrazu trzech korzeni europejskiego debu, mo-
zemy stwierdzi¢, ze dochodzi do spotkania trzech miast, ktore dzieli geograficzna
przestrzen. To spotkanie ma zarazem charakter duchowy i kulturalny. Przenikaja
si¢ cywilizacje, ktorych symbolami sg ich stolice: Ateny, Rzym i Jerozolima.

Szczegblny rys duchowego spotkania chrzescijanstwa i $wiata antycznego
uwypukla w swojej mysli teolog z Bawarii. Dla J6zefa Ratzingera jest to moment
decydujacy w historii §wiata, a w szczegdlnosci — kontynentu europejskiego. Na
wyjatkowo$¢ tego wydarzenia rzutuja nie tylko pdzniejsze, historyczno-religijne
konsekwencje, ale takze wyjatkowy charakter spotkania uczniow Jezusa z Gre-
kami. Pozniejszy papiez widzi w nim przede wszystkim nadprzyrodzone dziata-
nie samego Boga. Punktem wyj$cia wyktadu jest fragment Dziejow Apostolskich
16, 6-10. Swicty Lukasz w dramatycznej narracji ukazuje jak duch Jezusa zabra-
nia §wictemu Pawtowi gloszenia Ewangelii w Azji. Po tym wydarzeniu Apostot
Narodéw ma sen: Macedonczyk prosi uczniow Panskich o ratunek. Widzac
w tym nadprzyrodzone zdarzenie swigty Pawel, postuszny poleceniu Boga, prze-
prawia si¢ do kontynentalnej Europy. W ten oto sposoéb po raz pierwszy gloszone
jest tam Stowo Boze, Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie.

5> Tamze, s. 21.
6 C. Dawson, Tworzenie sie Europy, th. J. Zielifiska, Warszawa 1961, s. 26.
7 Por. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, s. 180.
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Zdaniem Benedykta X VI nie jest zadng przesada twierdzenie, ze Bog w swej
Opatrznosci zaplanowatl spotkanie dwoch cywilizacji 1 kulturowo przeciez roz-
nych pierwiastkow ludzko$ci. Z jednej strony, niemajaca precedensu w starozyt-
nym $wiecie, wyjatkowos¢ wiary Izraela, a z drugiej — duchowa spuscizna Hella-
dy z jej wyczuciem pickna i racjonalno$cia. Papiez przypomina, ze chrzescijanstwo
jest religia Logosu®, dlatego dwie — na pozor tylko obce sobie rzeczywistosci —
mogly znalez¢ wspolng przestrzen porozumienia. W przenikliwy sposob niemiecki
teolog ukazuje fiasko historycznych prob przeciwstawienia sobie chrzescijanstwa
i tradycji antycznej. Pisze: ,,Chrzescijanstwo stanowi wigc synteze — przejawiong
za posrednictwem Chrystusa — wiary Izraela z duchem greckim. [...] Na tej synte-
zie zasadza si¢ istota Europy. Renesansowa proba wydestylowania greczyzny
przez oddzielenie od tego, co chrzescijanskie, 1 wyprodukowania jej na nowo
W czystej postaci, jest rownie jatowa i bezsensowna, jak pozniejsza proba wypre-
parowania odhellenizowanego chrzescijanstwa. W mojej opinii z tej syntezy

powstaje — i do tego sie odwotuje — Europa w $cistym tego stowa znaczeniu™.

¢) Dziedzictwo lacinskie

W $wietle badan i osiagnig¢ wspolczesnej mediewistyki mamy prawo mowic
o ,,naszej Europie” jako o swoistej cywilizacji, ktéra wytonila si¢ na gruzach
$wiata antycznego 1 ktora w drugim tysiacleciu po Chrystusie miata odegrac
wyjatkowa role¢ w dziejach $wiata. Opisywang rzeczywisto$¢ mozna przedstawié
za pomoca wytworzonego w wiekach srednich tacinskiego pojecia, ktére na dhu-
go zadomowito si¢ w umystach Europejczykow: Christianitas, Res Publica Chri-
stiana — ,,Rzeczpospolita Chrzescijanska”. Nazwa ta oznacza krag cywilizacyjny
zachodni, tacinski, uformowany ostatecznie w okresie X-XIII wieku po Chrystu-
sie'’. Fenomen Christianitas opisuje w barwny sposob historyk kosciota, biskup
Grzegorz Rys: ,,Christianitas, moéwiac najprosciej, to spoteczenstwo Europy
wiekoéw $rednich; wspdlnota ludzi, ktorych czas odmierzaja koscielne dzwony;
swiat, w ktorym sie¢ drog generujg pielgrzymkowe sanktuaria; swiat rzadzony
przez wtadcow Dei gratia i bronionych przez wojownikoOw nazywanych milites
Christii. Jak wida¢, Christianitas nie da si¢ utozsami¢ z «Kosciotem», gdyz
obejmuje ona takze §wiecka rzeczywistos¢ polityczna, kazdy wymiar kultury itd.
W ostatecznosci jest to wszakze konstrukcja monistyczna, w ktorej sacrum i pro-
fanum sg nie do rozdzielenia i w ktorej nikogo nie dziwi ani krdl egzekwujacy
przestrzeganie postow czy udzial w niedzielnej sumie, ani biskup — w zbroi

i z wldcznig — stajacy na czele wlasnego wojska”'".

8 Por. J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, . W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 67.
9 I. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, s. 182.
10 Por. J. Ktoczowski, Nasza tysigcletnia Europa, Warszawa 2010, s. 7.

' G. Ry$, Sredniowieczna jednosé¢ Europy — model i jego granice, w: Europa consecranda,
red. K. Wéjtowicz, Krakow 2004, s. 206.
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Kolejny poziom Christianitas — to poziom kategorii uniwersalnych. To szcze-
goblne przezywanie jednosci dzigki wspodlnej tozsamosci kulturowej i duchowej,
opartej na tych samych podwalinach, obejmujacych cala Europe. Krzysztof Po-
mian tak ujmuje specyfike tacinskiej spotecznosci chrzescijanskiej: ,,Jednosé¢
wierzen i instytucji ko$cielnych, liturgii, kalendarza i $wiat. Jedno$¢ stanowej
organizacji spoteczenstwa i podobienstwo instytucji reprezentujacych stany wo-
bec panstwa, skrojonych na te¢ sama modle, wyjawszy kilka republik miejskich.
Jedno$¢ pisma i jezyka uzywanego przez ludzi wyksztalconych, jednos¢ naucza-
nia i wiedzy $§wieckiej, jedno$¢ architektury i sztuk plastycznych [...]"".

Jerzy Kltoczowski w ksigzce pod tytulem Nasza tysigcletnia Europa, analizu-
jac historyczne i kulturowe poczatki Starego Kontynentu, stwierdza: ,,Ani cywi-
lizacji greckiej, ani hellenskiej czy rzymskiej nie mozna nazwa¢ europejska. Do-
piero po upadku Cesarstwa Rzymskiego, po podboju Afryki przez islam i roz-
dziale chrzescijanstwa wschodniego i zachodniego zaistnialy warunki do po-
wstania nowej cywilizacji. Wstepem niejako do niej byto Cesarstwo karolinskie,
ale naprawde Europa rodzi si¢ w dtugim procesie od X w. z polaczenia r6znorod-
nych spoleczenstw porzymskich i barbarzynskich, ksztaltowanych przez chrze-
$cijanstwo”!. Wtoruje tej opinii wspomniany juz wyzej biskup Grzegorz Rys,
ktory zauwaza, ze w monumentalnym dziele Normana Daviesa po$wigconym
Europie, autor konsekwentnie odmawia jej imienia, nazywajac ja ,,Potwyspem”.
To imi¢ wlasne otrzymuje kontynent dopiero w wiekach §rednich.

Jozef kardynat Ratzinger w swojej ocenie tacinskiego dziedzictwa europej-
skiego jest — wbrew obiegowym opiniom oskarzajacym go o zbytni konserwa-
tyzm i wrogo$¢ w stosunku do postgpu — obiektywnym realista. Radykalnie
sprzeciwia si¢ taniemu sentymentalizmowi i resentymentowi wiekow S$rednich.
Podkresla z naciskiem, ze ,,$redniowieczna res publica christiana jest nie do
przywrdcenia, a przywracanie jej w dawnym ksztalcie mija si¢ z celem. Historia
sie nie cofa”!*. Trzezwo patrzy na bieg dziejow. Christianitas nie jest meta wyda-
rzen ksztattujacych dzisiejszy kontynent i jego wspotczesnego ducha. Nostalgia
dziewigtnastowiecznego romantyzmu i okresu mi¢dzywojennego, ich tesknota za
sredniowiecznym porzadkiem sg tylko §lepa uliczka. Kardynat wybiega w przy-
szto$¢. Przed Europg wylania si¢ kolejny, istotny etap — nowozytnos¢, ktory za-
czyna si¢ wraz z upadkiem Konstantynopola, z odkryciem Ameryki i nade
wszystko z nowym miejscem Boga i czlowieka w otaczajacej rzeczywistosci.
Bedzie to czas rewolucyjnych przemian, ktére zakwestionuja wszystko to, co do
tej pory bylo niewzruszonym i trwatym fundamentem Christianitas oraz jego
duchowej egzystencji.

12 K. Pomian, Europa i jej narody, Warszawa 1992, s. 43.
13 J. Ktoczowski, Nasza tysigcletnia Europa, s. 15.
14 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 183.
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2. Dziedzictwo o$wiecenia

Aby dobrze zrozumie¢ dzisiejszy $wiat i stan jego ducha, nalezy bezwzgled-
nie wzigé pod uwagg i podkresli¢ epoke oswiecenia europejskiego, ktdéra wywar-
fa decydujacy wptyw na ksztalt wspotczesnej kultury. Wiek XVIII przyniost ze
sobg nowy obraz czlowieka, stawiajgc pod znakiem zapytania dotychczasowa
wizj¢ ksztattowana od stuleci przez chrzescijanstwo. Szukajac zrodet oswiecenia
1 nowozytnosci historycy idei zgodnie wskazuja na mysl René Descartesa, ktora
odwraca porzadek dotychczasowego filozofowania. Kartezjanka zasada: Cogito,
ergo sum (my$le wigc jestem), raz na zawsze zrewolucjonizowata podejscie ludz-
kosci do otaczajacej ja rzeczywistosci. Cogito ergo sum stanowi¢ miato punkt wyj-
scia nowej filozofii, uwolnionej od presji autorytetow, a poszukujgcej zrodet
wiedzy i pewnos$ci w rozumie my$lacego cztowieka. Swiadomos¢ wiasnego my-
$lenia byta pierwszym i naczelnym faktem wiedzy niewatpliwej, wolnej od naci-
sku tradycji i wiary w Objawione Stowo"”.

Dla wielu nowozytno$¢ rozpoczeta siec wraz z filozofig Kartezjusza. Decydu-
je o tym zasada pewnosci podmiotu, od ktorego zaczyna myslenie. Powoli, ale
bezwzglednie nastepuje proces rewolucji w ludzkich umystach.

Nazwa oswiecenie (tac. illuminatio, wt. illuminismo) juz w potocznym rozu-
mieniu kojarzona jest pozytywnie jako $wiatto — w odréznieniu od trwajacych do
tej pory ciemnos$ci. Tym $wiatlem dla wyznawcow osiemnastowiecznej filozofii
byt rozum. To on od tej pory stat si¢ jedyng instancjg zdolng osadzaé¢ wszystko,
rozstrzygac o shusznosci lub niestusznosci przedktadanych racji. Wielu znawcow
o$wiecenia zwraca rowniez uwage na rodzaj roszczenia osiemnastowiecznej filo-
zofii wobec religii. Rozum zostaje podniesiony do rangi bostwa, wyniesiony na
piedestat, a bezgraniczne zaufanie sile ludzkiej umystowosci staje si¢ nowa reli-
gia wielu Europejczykow.

Filozofowie O$wiecenia wyraznie odcinaja si¢ od poprzednich epok, ich zda-
niem ,,nieoswieconych”. To w tym okresie zostaje utarty poglad o tzw. ,,ciemnym
sredniowieczu”. Oswiecenie jako program oraz jako ideologia nie jest juz zadng
epoka, ale $wiatopogladowym projektem. Nowoczesnos¢ jest epoka tego, co no-
we — epoka, w ktorej zaznacza si¢ obecnos¢ tego, co nowe. O§wiecenie przynio-
sto tez, znane gltownie z haset rewolucji francuskiej, idee wolnosci, rownosci
i samodzielnosci, jednakze zrezygnowalo z odwotania si¢ do religijnych podstaw
tych warto$ci oraz niepodwazalnych tradycji. Rownie waznym ,,dogmatem”, co
idee wypisane na sztandarach rewolucji francuskiej, byta niezachwiana wiara
w postep, nie tylko w znaczeniu iloSciowego rozszerzania, lecz takze jako jako-
sciowej modyfikacji i wzrostu. Wszystko to stalo si¢ ,,motorem napgdzajacym

15 Por. I. Bokwa, Wiara i kultura: oswieceniowe korzenie kryzysu ich relacji, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 48 (2010), nr 1, s. 13-14.
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ruchy spoteczne i polityczne Europy: humanizm, liberalizm, socjalizm i mark-
sizm™'®,

Najlepsza proba definicji o§wiecenia jest fragment artykutu Immanuela Kan-
ta, opublikowanego w 1784 roku w ,,Berlinische Montasschrift”, zatytutowane-
go: Czym jest oswiecenie. Filozof z Krélewca stwierdza: ,,O$wieceniem nazy-
wamy wyjscie cztowieka z niepetnoletnosci, w ktorg popadt z wlasnej winy. Nie-
petnoletnos¢ to niezdolnos$¢ cztowieka do postugiwania sie swym wilasnym ro-
zumem bez obcego kierownictwa. Zawiniong jest ta niepetnoletnos¢ wtedy, kiedy
przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi postugiwania si¢ nim
bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwagg poshugiwania si¢ wlasnym
rozumem: tak oto brzmi hasto o$wiecenia™"”.

Co ciekawe 1 symptomatyczne bawarski teolog podkresla z naciskiem ,,nie-
zbywalny wktad ducha czaséw nowozytnych”'® w historie Starego Kontynentu.
Joseph Ratzinger rozpoczyna swdj wyktad od pozytywow tej epoki. Wedlug nie-
g0 sg one nastgpujace: oddzielenie wolnosci religii od cywilnego porzadku praw-
nego, odrdznienie wewnetrznych wymogow wiary od podstawowych wymogow
moralnosci, dowartosciowanie ludzkiego rozumu i jego zdolnos$ci poznawczych,
prawa cztowieka, wolno$é naukowa i humanizm'®. Benedykt XVI zwraca tez
uwagg, ze rodowod oswiecenia nieprzypadkowo znajduje si¢ wlasnie w Europie,
ktora ma w swoja tozsamo$¢ gleboko wpisane wartosci chrzescijanskie. Papiez
zauwaza, ze illuminaci nie wyodrebnili swoich prekursoréw w innych religiach
ize ich myslenie ,zrodzilo si¢ nieprzypadkowo i wytacznie w ramach wiary
chrzescijanskiej”?. Dzieje si¢ tak dlatego, Ze wiara przyniesiona do Europy przez
Apostotow Dobrej Nowiny jest w swym najglebszym rdzeniu religia Logosu.
Chrzescijanstwo uczy, ze $wiat pochodzi od tego, co rozumne. Stowo Boze uka-
zuje Stworce jako tego, ktory stworzyl otaczajaca nas rzeczywistos¢ w sposob
wolny, celowy i racjonalny. Motywem dziatania Boga jest przede wszystkim mi-
los¢ do stworzenia. Ta mito$¢ znalazla swoéj szczyt w chrzescijanskim Objawie-
niu. Bog, ktory pozwala si¢ przybi¢ do krzyza, jest najwyzszg madroscig. Wiara
w Jezusa Chrystusa sprzeciwia si¢ przekonaniu, ze $wiat pochodzi od tego, co
nierozumne. Rozum nie jest tylko ,produktem ubocznym” ewolucji. Swiat
powstal w wyniku Stwoérczego Rozumu i w konsekwencji jest uksztattowany
wedhug jego celow i kryteriow?'.

16 Tamze, s. 19.
17 Cyt. za: M. Zigba, Nieznane, niepewne, niebezpieczne? Szkic o Europie, Warszawa 2011, s. 85.
18 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 57.

19 Por. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, s. 184; tenze, Europa Benedykta
w kryzysie kultur, s. 57.

20 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 66.

21 Por. tamze, s. 67.
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Jaki jest wiec ,,grzech pierworodny” o$§wiecenia wedlug Benedykta XVI?
Papiez daje jednoznaczng odpowiedz: autonomia rozumu, ktdry poza soba nie
widzi niczego®. Konsekwencja wyemancypowania rozumu i oderwania go od
Boga — Stworcy jest utrata §wiadomosci swoich korzeni, co wiecej — zwrdcenie
si¢ przeciw pierwiastkom duchowym i religijnym, ktore od ponad tysigca lat
ksztaltowaly kontynent europejski. O$wiecenie i filozofia XVIII wieku stajg si¢
ideowa zwrotnica, ktora przestawia tory dziejow i kieruje pociag historii Starego
Kontynentu do innego celu. Jak si¢ pokaze pdzniej, cel ten — na poczatku jasny
ipewny (gléwne idee o$wiecenia), z czasem stal si¢ coraz bardziej rozmyty
iniepewny. Kardynat Ratzinger daje surowa oceng: ,,Ambiwalencja czasow
nowozytnych polega na tym, ze wyraznie zatracily one $wiadomos$¢ korzeni
i fundamentéw idei wolnosci, ze parly ku emancypacji rozumu, co bylo we-
wnetrznie sprzeczne z jego istota — jako rozumu nie-boskiego, i co musiato pro-
wadzi¢ do jego swoistej nierozumnosci. Jako centralny symbol czasow nowozyt-
nych jawi si¢ — w koncu — 6w w pelni autonomiczny rozum, ktory zna juz tylko
siebie i jest przez to $lepy, a przez zniszczenie wlasnego fundamentu staje si¢
nieludzki i wrogi stworzeniu’>.

Jest rzeczg znamienng, ze samo oswiecenie mniej lub bardziej swiadomie
budowato nowego cztowieka i nowy tad §wiata na warto$ciach z gruntu chrzesci-
janskich. Fundamenty wydawaly si¢ mocne i do gruntu racjonalne. Historia jed-
nak pokazuje, ze oddzielenie od korzeni powoduje wyjatowienie tego, co oczy-
wiste. Wartosci, ktore wezesniej budowaly osiemnastowieczng filozofig, nie ma-
jac naturalnego i niepodwazalnego oparcia w Bogu, zostaly mocno zrelatywizo-
wane. Od tej pory nic nie jest juz takie jasne. Hasta, ktore rozgrzewaty osiemna-
stowieczne umysty do czerwonosci, stracily na swojej wiarygodnosci. Wspodlcze-
sno$¢ jawi si¢ czesto jako zaprzeczenie idei oswieceniowej Europy. Zniszczone
warto$ci religijne i kulturowe, nadajace egzystencjalne poczucie oparcia i sensu,
zaowocowaly poczuciem bezsensownos$ci egzystencji, nihilizmem, duchowsa
pustka, niepewnoscig ludzkiego losu, brakiem wiary w postep, irracjonalizmem,
a zycie przybiera forme ustawicznego eksperymentu.

Jeszcze jako kardynat papiez Benedykt XVI przytoczyt w jednej ze swojej
ksigzek znamienng histori¢, ktora jest dobrym komentarzem do dzisiejszej rze-
czywisto$ci, a zarazem w plastyczny sposob ukazuje duchowy dramat Europy
dotykajacy egzystencji konkretnego czltowieka. Benedykt XVI przywotuje
wspomnienie pewnej rozmowy w gronie przyjaciol, w domu Ernesta Blocha.
Dyskusja dotyczyta tematu narkotykow. Szukano odpowiedzi na pytanie o przy-
czyny popularnosci uzaleznienia i rozmiarow tej popularno$ci. Jednocze$nie za-
uwazono, ze w sredniowieczu ten problem wydaje si¢ zupetnie nieobecny. Wszy-
scy tez zgadzali si¢ co do tego, Zze niewystarczajace wydaje si¢ wytlumaczenie,

22 Por. J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, s. 185.
23 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 184-185.
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ktore podkresla odleglos¢ upraw od Starego Kontynentu i trudnosci transportu.
Jozef Ratzinger tak zanotowat swoja diagnoze: ,,Wysunalem zatem tezg, ze naj-
widoczniej nie istniata wowczas ta duchowa pustka, na ktorg probuje si¢ odpo-
wiedzie¢ narkotykiem; inaczej mowiac: tgsknota duszy wewnetrznego czlowieka
znalazta taka odpowiedz, ktéra czynita narkotyk zbednym”*. Odpowiedz grona
dysputantéow byta zdecydowanie negatywna. W ocenie rozméwcoOw w Srednio-
wieczu, w czasach religijnego ucisku i zabobonu, osoba ludzka nie mogta by¢
szczesliwa. W zestawieniu dwoch epok: pierwszej, rzadzacej si¢ prymatem pier-
wiastka duchowego nad materialnym oraz tej, ktéra daje pierwszenstwo materii
i eksperymentowi nad duchem, to ta druga — ,,08wiecona” odbiera palme zwycie-
stwa. Znamienna jest ostateczna konkluzja Benedykta XVI: ,,Pytanie pozostato
tego wie;:zora bez odpowiedzi [...] nadal jednak uwazam moja dwczesng tezg za
9925

stuszng”=.

Europa to, nawigzujac do papieskiego poréwnania, drzewo, ktore swymi ko-
rzeniami sigga daleko w glab historii. Wedtug Josepha Ratzingera mozemy wy-
odrebni¢ cztery warstwy historyczne pojecia Starego Kontynentu. Dla niemiec-
kiego teologa sg to nastgpujace dziedzictwa: greckie, chrzescijanskie, tacinskie
i nowozytne. Kazde z nich wniosto swoj niepowtarzalny, konstytutywny element
i nadato obecny charakter. Zasadniczym punktem zwrotnym, ktory przewarto-
sciowat i zakwestionowat dotychczasowe warto$ci duchowe, byto europejskie
o$wiecenie. Benedykt XVI dostrzega pozytywy tej epoki, ale jednocze$nie w nigj
widzi poczatek i zrodto oderwania cztowieka od Boga, co w ostatecznosci owo-
cuje pustka duchowa, zatarciem tozsamosci i uwigdem cywilizacyjnym. Konse-
kwentnie moralno$¢ zaczyna naleze¢ do sfery bardzo subiektywnej. Nastepstwa
tego zdaja si¢ katastrofalne: nic w sobie nie jest dobre lub zte. Jozef Ratzinger
wskazuje, ze wzrost naszych mozliwos$ci technicznych nie idzie proporcjonalnie
z silg moralng ludzkosci. Papiez podsumowuje swoj wyktad stwierdzeniem, ktore
jest jednoczes$nie wskazaniem kierunku ludzkosci: ,,Dla chrzescijanina o$wieco-
ny to nie ten, kto najwigcej wie, lecz ten kto najbardziej i w najczystszy sposob
stat si¢ cztlowiekiem. Tym jednak nie moze si¢ sta¢ ani by¢ bez Tego, ktory jest

i miarg czlowieka i miarg catego bytu™*.

24 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $wiata. th. M. Mijalska, Krakow
2001, s. 11-12.

25 Tamze, s. 12.

26 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, tt. W. Szymona, Poznan 2009, s. 458.
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SPIRITUAL VOID AND EMPTINESS IN EUROPE
IN THE WORKS OF JOSEPH RATZINGER / BENEDICT XVI

Europe has lost its identity. A crisis of values and spiritual confusion are the
undeniable consequences of that disquieting phenomenon. Benedict XVI consid-
ering the identity, the present and the future of Europe, makes an important con-
tribution to the debate on these issues. The crucial moment of reflection
is a question regarding the legacy of the Enlightenment. Although there were ad-
vantages in that period of history, there are also some dramatic issues such as the
problem of detachment of man from his Creator and the exclusion of God from a
culture. These are some of the main reasons for the contemporary spiritual crisis
in Europe. However, there is one possible remedy, which is the rediscovery of the
meaning and importance of God, who has revealed himself in Jesus Christ.

tum. Sebastian Paul

Keywords: Europe, identity, risks, The Enlightenment, present day.
Stowa kluczowe: Europa, tozsamos$¢, zagrozenia, oswiecenie, wspolczesnosc.



IV. RECENZJE






»,Duchowos¢ w Polsce” 18 (2016)
ISSN 2081-4674 s. 257-260

Ks. Marek CHMIELEWSKI

KS. JAN KRZYSZTOF MICZYNSKI,
FUNDAMENT DUCHOWOSCI I CHARYZMAT ZGROMADZENIA
SIOSTR MATKI BOZEJ MILOSIERDZIA,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2016, ss. 394.

Nazajutrz po zakonczeniu Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia, jaki
ustanowit papiez Franciszek, w okresie od 8 grudnia 2015 roku do 19 listopada
2016 roku, wydal on list apostolski pt. Misericordia et misera (z 20 listopada
2016), w ktorym zaprasza caty Kos$ciol, aby przedtuzy¢ w blizej nieokreslonym
czasie to szczegdlne doswiadczenie Roku Mitosierdzia. Cate bowiem ziemskie
pielgrzymowanie cztowieka, to — jak pisze Papiez — ,,czas mitosierdzia” (nr 21).
I cho¢ prawda o Bozym mitosierdziu jest stale obecna w historii zbawienia od
samego poczatku, gdyz wybrzmiewa juz na pierwszych stronicach Pisma Swie-
tego, to w naszej epoce mozemy mowic, ze OW ,,czas milosierdzia” osiaga swoje
apogeum.

Zrzadzeniem Bozej Opatrzno$ci w XX wieku, szczegdlnie obcigzonym
okropnosciami dwoch wojen §wiatowych, licznych konfliktow zbrojnych, zbrod-
niami komunizmu, podeptaniem godno$ci cztowieka oraz nasileniem si¢ réoznych
postaci zta, prawda o tym, ze ,,Bog nigdy nie jest daleko, gdy przezywamy te tra-
gedie” (MeM 13), stata si¢ wyrazista za sprawg $wigtej Faustyny Kowalskiej
(1 1938). Gdyby nie zaangazowanie $wictego Jana Pawla II, to by¢ moze przeka-
zane jej przez Jezusa oredzie milosierdzia, spisane w Dzienniczku, pozostatoby
jednym z wielu prywatnych objawien, o ktorych pamieta i ktorymi zyje jedynie
nieliczne grono wierzacych. Najpierw jako metropolita krakowski przyczynit si¢
do krytycznego wydania Dzienniczka, a nastgpnie jako papiez przypomniat §wia-
tu prawde o Bozym mitosierdziu w encyklice Dives in misericordia (z 30 listo-
pada 1980). W ten sposob przygotowat teologiczno-pastoralny grunt pod upo-
wszechnienie kultu Jezusa Milosiernego wedlug objawien krakowskiej Mistycz-
ki. Potwierdzit go dokonujgc jej beatyfikacji (18 kwietnia 1993) i kanonizacji
(30 kwietnia 2000), ustanawiajac przy tej okazji w catym Kosciele 11 niedzielg
wielkanocna $wigtem mitosierdzia. Waznym wydarzeniem w upowszechnianiu
kultu Bozego mitosierdzia bylo poswigcenie bazyliki w krakowskich Lagiewni-
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kach podczas ostatniej jego pielgrzymki do Polski (17 sierpnia 2002). Zgodnie
z wolg Papieza Swiatynia ta ma by¢ $wiatowym centrum tego kultu. Troske Pa-
pieza z Polski o kult Bozego mitosierdzia podj¢li jego nastepcy: Benedykt XVI
i Franciszek, ktory sprawe mitosierdzia uczynil programem swego pontyfikatu.

W kontekscie rozwijajacego si¢ kultu Bozego mitosierdzia wazng postacia
jest wspomniana §wieta Faustyna Kowalska ze Zgromadzenia Siostr Matki Bozej
Mitosierdzia. Paradoksalnie zainteresowanie jej osoba — z jednej strony — przy-
¢mito nieco jej macierzyste zgromadzenie, jego histori¢ i duchowos$¢, a z drugiej
strony sprawito, ze coraz czg¢éciej w calym $wiecie stawia si¢ pytania o formalne
i duchowe zakorzenienie tak niezwyklej postaci, jaka jest Sekretarka Bozego
Mitosierdzia.

Powstale w Warszawie w 1862 roku Zgromadzenie Siostr Matki Bozej Mito-
sierdzia, przezywajac swe nielatwe poczatki w sytuacji rozbioréw, potem z tru-
dem znoszac okropnosci Il wojny $wiatowej, a wreszcie koncentrujac si¢ na po-
kazaniu $wiatu swojej wyjatkowej Siostry i podejmujac dzieto upowszechniania
kultu Bozego mitosierdzia, praktycznie nie miato mozliwosci glebiej wniknaé
w swoj charyzmat i pod tym katem pozna¢ swoja stupiecdziesigcioletnig historie.

Prezentowane tu obszerne studium ks. dr. Jana Krzysztofa Miczynskiego wy-
chodzi naprzeciw potrzebie catosciowego, wspodlczesnego teologiczno-ducho-
wego ujecia dziejow oraz tradycji duchowej macierzystego zgromadzenia zakon-
nego Swietej z Krakowa. Jak zaznacza sam autor we wstepie, dzieto to ,,omawia
proces ksztattowania si¢ pierwotnego charyzmatu, az do momentu jego ostatecz-
nego zatwierdzenia, a takze przedstawia, w jaki sposob charyzmat ten byt ujmo-
wany w kolejno nastgpujacych po sobie konstytucjach Zgromadzenia” (s. 8) i jak
przedstawia si¢ on wspotczesnie. Ma wiec ono charakter interdyscyplinarny,
gdyz w wiodacy duchowosciowy profil badan, realizowanych za pomoca metod
wlasciwych teologii, wpleciona zostala analiza historyczna. Oznacza to, ze autor
kilka lat zmudnej pracy poswigcil najpierw na uporzadkowanie bogatego mate-
rialu archiwalnego. Nastepnie poddat go wnikliwej analizie teologicznej i ducho-
wosciowej, §ledzac — jak pisze — to wszystko, ,,co Bog juz dokonat we wspdlno-
cie siostr”, jak rowniez to, jaki jest Bozy plan na dalsze lata (s. 9). Ksiadz
Miczynski przystepujac do prezentacji wynikow swoich badan w omawianym
studium, nie stawia z gory zadnej tezy, a jedynie, zgodnie z wymogami warsztatu
naukowego, ,,stara si¢ w sposob zdystansowany przedstawi¢ wydarzenia, mysli
1 doswiadczenia duchowe konkretnych osdb, szukajac — poprzez analize — istnie-
jacych podobienstw i roznic, a takze odrgbnosci oraz ewentualnych wspotzalez-
nosci” (s. 10).

Odpowiednio do przyjetej metody badawczej przedmiot swoich badan autor
przedstawia w pigciu rozdziatach. Najpierw zarysowuje ztozony kontekst spo-
teczno-eklezjalny, jak rowniez uwzglednia obecne w tamtym czasie nurty teolo-
giczno-duchowe, ktére miaty bezposredni wptyw na nazwe zgromadzenia i jego
interpretacje. Nastepnie przedstawia histori¢ zgromadzenia, a wigc sylwetki
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duchowe zalozycielek: Marii Teresy Karoliny de Lamourous, Teresy Rondeau
i Teresy Potockiej, powstawanie pierwszych placowek i dzieje ludzi, ktorzy je
tworzyli. W trzecim rozdziale swojego studium autor omowit charyzmat Zgroma-
dzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia w takim ksztatcie, w jakim zostat zatwier-
dzony w 1922 roku przez Stolicg Apostolska. Jednoczesnie przesledzit glowne
elementy tego charyzmatu i ich ewolucje w kolejnych edycjach konstytucji.

Na tym tle w catej petni ukazato si¢ tzw. dziedzictwo faustynskie, na ktore
sktada si¢ zarowno $wigto$¢ krakowskiej Mistyczki oraz jej osobista duchowos¢,
jak 1 misja, ktora zostata jej powierzona. To wszystko za$ pozostaje w $cistym
zwiazku z duchowoscig i charyzmatem zgromadzenia, w ktorym zyla. Miejsce
swietej Faustyny w przestrzeni charyzmatu i duchowos$ci tego zgromadzenia
o$mielitbym si¢ porownaé do pszczoly, ktora zbiera nektar z roznych kwiatow
i zi6t, a nastepnie przerabia go w sposob sobie wlasciwy, dajac smakowity i po-
zywny miod. Podobnie Apostotka mitosierdzia Bozego, wszystko, co najlepsze
w duchowosci chrzescijanskiej oraz w duchowosci 1 charyzmacie swego zgro-
madzenia, skrzgtnie zebrata i przetworzyla w swoim do$wiadczeniu duchowym
1 mistycznym, dajac podwaliny pod nowa szkole duchowosci (s. 281-286).

W ostatnim rozdziale omawianego studium, ks. Miczynski opisuje charyzmat
Zgromadzenia w kontekscie czaséw wspotczesnych, a wigc po Il wojnie swiato-
wej, kiedy pojawia si¢ nie tylko nowa sytuacja zwigzana z przeobrazeniami spo-
leczno-politycznymi, ale przede wszystkim z postacig siostry Faustyny i dyna-
micznym rozwojem kultu Bozego mitosierdzia. To sktonito Zgromadzenie Siostr
Matki Bozej Milosierdzia do gruntownego przemyslenia swej duchowosci i cha-
ryzmatu, w czym wielka pomoca jest prezentowane studium, a zwtaszcza glowne
whnioski, jakie autor zglasza w zakonczeniu.

Na szczegdlng uwage zastuguje trafne stwierdzenie, ze ,,dziedzictwo faustyn-
skie stopniowo — w tagodny sposob — juz si¢ wpisato w duchowos¢ wspolnoty
siostr, a glos pasterzy Kosciota daje podstawe do tego, by troske o nie zapisaé
w oficjalnych dokumentach Zgromadzenia [...]. Dziedzictwo to jest nie tylko
spojne z dotychczasowa tradycja duchowa Zakonu, ale takze poglebia ja
w aspekcie teologicznym [...], ukazujac w nowym kolorycie pierwotny chary-
zmat Zgromadzenia, a takze — otrzymany przez siostry — ogdélny charyzmat zycia
zakonnego...” (s. 333). Wobec tego podpisany przez siostry w 1995 roku akt
nadania §wietej Faustynie Kowalskiej tytulu ,,duchowej wspotzatozycielki”, choé¢
z historycznego 1 teologicznego punktu widzenia nie znajduje petlnego uzasad-
nienia, to jednak stanowi wyraz przyje¢cia przez Zgromadzenie jej duchowego
dziedzictwa jako integralnej czesci swej duchowosci i charyzmatu. W ten sposob
znalazta potwierdzenie teza, ze nie mozna zrozumie¢ zycia duchowego $swigtej
Faustyny w oderwaniu od zgromadzenia, jak tez, ze niepelne bedzie wspotczesne
prezentowanie duchowosci i charyzmatu zgromadzenia z pominigciem jego naj-
wspanialszej corki.
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Na koniec warto nadmienié, ze bogatg tres¢ ksiazki pt. Fundament duchowo-
Sci i charyzmat Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Milosierdzia dopelnia aneks,
zawierajacy najwazniejsze daty w historii Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej
Mitosierdzia. Cato$¢ zamyka obfita bibliografia zrodtowa, zebrana i prezentowa-
na po raz pierwszy, ktora obejmuje 167 pozycji. Wypada zatem pogratulowaé
ks. Janowi Krzysztofowi Miczynskiemu dzieta, ktore wienczy jego dorobek nau-
kowy, przestawiony do uzyskania stopnia doktora habilitowanego, a nade
wszystko daje zgromadzeniu cenny materiat do pracy formacyjnej w duchu cha-
ryzmatu odnowionego i ubogaconego dziedzictwem znanej w calym $wiecie
Apostotki Milosierdzia.
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, KROLUJ NAM, CHRYSTE!”
MODLITWNIK CZCICIELI CHRYSTUSA KROLA
opracowanie Ks. Marek Chmielewski, Opole 2016, ss. 475

Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia, ogloszony przez papieza Franciszka,
zostal zwienczony w naszej Ojczyznie uroczystym Jubileuszowym Aktem Przy-
jecia Jezusa Chrystusa za Krola i Pana. Proklamacja tego aktu miata miejsce
w sanktuarium milosierdzia Bozego w Krakowie-Lagiewnikach, dnia 19 listopa-
da 2016 roku, a wiec w przeddzien zakonczenia Roku Mitosierdzia, ktore przy-
padato w Uroczystos¢ Chrystusa Krola Wszech§wiata. Byto to zarazem zamknig-
cie obchodow 1050. rocznicy chrztu Polski. Tej wyjatkowej, historycznej uroczy-
stosci przewodniczyt kardynat Stanistaw Dziwisz, metropolita krakowski, przy
udziale przedstawicieli Konferencji Episkopatu Polski, prezydenta RP Andrzeja
Dudy, przedstawicieli obu izb Parlamentu i Rzadu oraz wielotysi¢cznej rzeszy
pielgrzymow, ktorzy przybyli z catego kraju.

Konferencja Episkopatu Polski w oparciu o kilkuletnig prace Zespotu do spraw
Ruchéw Intronizacyjnych i rozeznanie dziatania Duch Swietego, ktére wyrazato
si¢ w pragnieniu przyjecia Jezusa za Krola i Pana przez oddolne ruchy koscielne,
uznata za wilasciwe, aby zwienczeniem obydwu wielkich jubileuszy w Polsce
byto proklamowanie aktu uznania krolewskiej wtadzy Chrystusa w narodzie pol-
skim.

Z okazji tej wyjatkowej uroczystosci zostal wydany modlitewnik czcicieli
Chrystusa Kroéla noszacy tytut Kroluj nam Chryste!, opracowany przez ks. Marka
Chmielewskiego w ramach prac wspomnianego Zespolu do spraw Ruchow
Intronizacyjnych. Modlitewnik, zaopatrzony w imprimatur biskupa opolskiego
Andrzeja Czai, wydato Wydawnictwo Swigtego Krzyza w Opolu.

Trzeba zauwazy¢, ze wydanie modlitewnika zbieglo si¢ z obradami Polskiego
Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, ktore odbywato swoj doroczny zjazd
w krakowskich Lagiewnikach, w dniach 17-18 listopada 2016 roku. Z tej racji
dzietko to trzeba uznaé¢ za wyjatkowy dar, nie tyko ze wzgledu na zaistniale
historyczne okolicznos$ci, ale réwniez dlatego, ze jest ono jednym z przejawow
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przetozenia akademickiej teologii duchowosci na wymiar pobozno$ciowy i dusz-
pasterski.

Modlitewnik zostat wydany bardzo starannie, w wygodnym, kieszonkowym
formacie A6. Na czerwonej skoropodobnej, pottwardej oktadce umieszczono
tytul zapisany ztoconymi literami: Kroluj nam Chryste! Modlitewnik czcicieli
Chrystusa Krola. Cho¢ ksigzeczka liczy az 475 stron, to jednak zastosowanie
cienkiego, lecz mocnego papieru sprawia, ze jest ona bardzo wygodna w uzyciu:
nie jest cigzka, prawie miesci si¢ w dtoniach, tak wigc mozna jg mie¢ w zasadzie
stale przy sobie i otwiera¢ w kazdym czasie, aby modli¢ si¢ i oddawa¢ hotd
Chrystusowi Krolowi. Byloby dobrze, gdyby niepodwazalne walory estetyczne
modlitewnika dodatkowo méc wzmocni¢ szatg graficzna, zamieszczajac w tek-
$cie — na przyktad — odpowiednie wizerunki Chrystusa Krola lub inne ilustracje,
korespondujace z trescig dzietka.

Modlitewnik sktada si¢ z szesciu rozdziatéw, poprzedzonych przedmowa
1 wprowadzeniem. Zamyka go aneks, w ktorym zamieszczono oficjalny komen-
tarz do Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Krola, zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu Polski. We wstepie do kazdego rozdziatu zamiesz-
czono krotkie cytaty z Magisterium Kos$ciota, bedace pewnego rodzaju komenta-
rzem do przestawianych tresci.

W przedmowie biskup opolski, Andrzej Czaja, ktory przewodniczyt Zespo-
lowi do spraw Ruchéw Intronizacyjnych, wyrazit pragnienie, aby modlitewnik
stuzyt do wzrostu zywej i dojrzalej wiary, ktora ma doprowadzi¢ kazdego chrze-
$cijanina do uznania powszechnego i wiecznego panowania krolestwa Bozego
oraz do rozwoju zdrowego kultu Chrystusa Krola w Polsce. Opolski pasterz przy-
pomniat, ze prawda wiary o krélewskiej godnosci Chrystusa od samego poczatku
jest obecna w Kosciele. Natomiast tre$¢ modlitewnika stanowi odzwierciedlenie
tej biblijnej i wielowiekowej wiary chrzescijan, ktorg nalezy stale poglebiaé
1 ozywiac.

We wprowadzeniu redaktor modlitewnika przywotat fragment listu paster-
skiego biskupow polskich, odczytanego 16 pazdziernika 2016 roku we wszyst-
kich kosciotach, w ktérym wyjasniono, ze akt przyjecia Chrystusa za Kroéla jest
przede wszystkim aktem wiary i modlitwy. Ma on przyczyni¢ si¢ do przywraca-
nia naleznego krolewskiego panowania Chrystusa w zyciu osobistym, zawodo-
wym i spotecznym. Scisle biorac, nie jest on aktem intronizacji Chrystusa, czyli
nadawania Mu wladzy krolewskiej i ogloszenia Go Krélem, gdyz taka godnos¢
jako Krol krolow i Pan panow (por. Ap 19, 16) posiada sam z siebie. Chodzi
zatem o ksztaltowanie wewnetrznej, duchowej postawy chrze$cijanina, ktora
przyzwala na panowanie Chrystusa w jego zyciu osobistym, zawodowym i spo-
lecznym oraz wyraza pragnienie nadejécia krolestwa Bozego. Modlitewnik zostat
przygotowany wilasnie jako pomoc w rozwijaniu i osiggnieciu takiej postawy
duchowe;j.
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Uktad jego tresci uwzglednia i prezentuje wielowiekowe doswiadczenie bi-
blijne, patrystyczne, liturgiczne i poboznosciowe Kosciota. Zawiera wigc bardzo
bogaty materiatl zarowno do osobistej, jak 1 wspolnotowej modlitwy. Ze szcze-
g6lna wdzigcznoscia modlitewnik winien by¢ przyjety przez srodowiska, ktorych
duchowo$¢ podporzadkowana jest osobistemu i spotecznemu przyjeciu Chrystu-
sa za Krola oraz zaangazowaniu w rozszerzanie i budowanie krolestwa Bozego
w $wiecie. Oprocz dynamicznych ruchéw intronizacyjnych naleza do nich mie-
dzy innymi instytuty $swieckie zycia konsekrowanego, ktore — jak uczyt swiety
Jan Pawet I — ,,poprzez syntezg $wieckosci 1 konsekracji, ktora jest ich cecha
specyficzna, zamierzaja przepaja¢ spoteczenstwo nowymi energiami Krolestwa
Chrystusowego, dazac do przemiany swiata mocg Blogostawienstw” (VC 10).

Cze$¢ pierwsza modlitewnika zawiera bogaty wybodr tekstow biblijnych ze
Starego (61 cytatow) i Nowego Testamentu (121 cytatow), méwiacych o krolo-
waniu Mesjasza — Chrystusa oraz wybrane teksty z pism ojcow Kosciota odno-
szace si¢ do Chrystusa Krola i Jego panowania, migdzy innymi $§wigtego Justyna,
Tertuliana, $wigtego Jana Chryzostoma i §wigtego Augustyna.

Druga czes$¢ stanowia teksty liturgiczne na uroczysto$¢ Chrystusa Krola,
zaczerpniete z Liturgii godzin i formularza Mszy Swicte;.

Trzecia czg¢$¢ omawianego dzielka zawiera szereg modlitw do wspolnego
oraz indywidualnego odmawiania. Otwiera ja Jubileuszowy Akt Przyje¢cia Chry-
stusa za Kroéla i Pana, a konczy zbior propozycji aktow strzelistych. Znalazty si¢
tu takze znane litanie do Serca Pana Jezusa i kilka wersji litanii do Chrystusa
Kréla.

W czwartej czesci zamieszczono teksty rozwazan odnoszacych sie do poszcze-
gblnych tajemnic rézancowych i Droge Krzyzows, przygotowane przez ks.
Chmielewskiego, a takze trzy zestawy pytan do rachunku sumienia opracowane
przez ks. Marka Chmielewskiego i Jana Lopuszanskiego.

Najobszerniejsza, bo liczaca okoto 150 stronic, czg$¢ piagta to bogaty wybor
tekstow z nauczania Kosciota bedacy propozycja lektury duchowej. Sag w niej
miedzy innymi fragmenty dokumentéw papieskich od Leona XIII do papieza
Franciszka, jak rowniez cytaty z dokumentow Soboru Watykanskiego 11 i Kate-
chizmu Kosciota katolickiego. W catosci zamieszczono encyklike Piusa XI pod
tytutem Quas primas (z 11 grudnia 1925), ktéra stanowi stanowi magna charta
kultu Chrystusa Krola Wszechswiata. Czeste wytluszczenia pojedynczych zdan
czy niewielkich fragmentéw tekstu, pojawiajace si¢ w tej czeSci modlitewnika,
podobnie jak w czgsci pierwszej, eksponuja najbardziej nosne stwierdzenia doty-
czace idei Chrystusa Krola i Jego panowania.

Ostatnig, szdstg czgs¢ modlitewnika stanowig znane pies$ni lub ich wybrane
fragmenty, mowiace o krolowaniu Chrystusa lub o krélestwie Bozym, utozone
wedtug poszczegdlnych okresow liturgicznych. W sumie jest ich czterdziesci.

Przedstawiona w zarysie tre§¢ modlitewnika Kroluj nam, Chryste!, dobrana
z duzg starannoscia, jest wieloaspektowa. Odzwierciedla cale bogactwo przesta-
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nia i do$wiadczenia Ko$ciola na temat kroélowania Chrystusa oraz wzrastania
Jego krolestwa. Nie jest to wigc tradycyjny modlitewnik, podajacy jedynie goto-
we teksty odpowiednich modlitw, lecz ma stanowi¢ zrédto i inspiracje do pode;j-
mowania refleksji teologicznej nad ta prawda wiary. Modlitewnik, cho¢ jest
zwigzany z dziejowym wydarzeniem KoS$ciota i narodu polskiego, jakim jest Ju-
bileuszowy Akt Przyjecia Chrystusa za Krola i Pana, to jednak ze wzgledu uni-
wersalny charakter prawdy wiary, ktorej dotyczy, moze by¢ przyjety jako bardzo
aktualny w calym Kos$ciele powszechnym. Dlatego inicjatywa godng poparcia
bytoby wydanie modlitewnika Krdluj nam, Chryste! w innych jezykach, na przy-
ktad — wtoskim, angielskim, niemieckim czy rosyjskim.



V. SPRAWOZDANIA
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IV ORAZ V NARODOWE FORUM
WYKELADOWCOW TEOLOGII DUCHOWOSCI
(Rzym, 2015-2016)

TEMATYKA I GLOWNE WNIOSKI

Niniejsze sprawozdanie nawigzuje do relacji opublikowanej w ,,Duchowos$¢
w Polsce” 16 (2014), s. 251-261, ktora zawierata omowienie gtdéwnych zalozen —
organizowanego w Rzymie od 2012 roku — Narodowego Forum Wyktadowcow
Teologii Duchowosci (wh. Forum Nazionale dei Docenti di Teologia Spirituale)';
relacja ta opisywala szczegdtowo trzecig edycje tegoz forum, ktore nosito tytut
»leologia duchowosci 1 Sobor Watykanski I1”. Czwarte Forum (2015) stanowito
poglebienie tematu trzeciego forum, a jako owoc obu sympozjoéw (III i IV) uka-
zala si¢ we Wloszech oddzielna ksigzka, zawierajaca wszystkie wygtoszone refe-
raty i komunikaty?.

Ponizej zostana zaprezentowane gtéwne mysli teologiczno-duchowe przed-
stawione na dwodch ostatnich forach — na czwartym i pigtym. Czwarte odbyto si¢
w dniach 17-19 wrzesnia 2015 roku na Papieskim Uniwersytecie Santa Croce
(Piazza di Sant’Apollinare, 49) oraz na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim

* Ks. dr Jan Krzysztof MICZYNSKI — kaptan archidiecezji lubelskiej, wy$Swiecony w 1996
roku; absolwent KUL (studia magisterskie i licencjackie) i Gregorianum w Rzymie (studia dokto-
ranckie); napisat prace magisterska pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Czeslawa S. Bartnika, dokto-
rat — pod kierunkiem prof. Bruno Secondina OCarm. (wydany drukiem w Rzymie w 2005 roku
w uniwersyteckiej serii ,,Tesi Gregoriana” pt. La cristologia esistenziale nell’esperienza e nella
dottrina di Elisabetta della Trinita; od pazdziernika 2005 r. pracownik naukowy KUL; adiunkt
w Katedrze Historii Duchowosci w Instytucie Duchowosci; przygotowat rozprawe habiliatcyjna pt.
Fundament duchowosci i charyzmat Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia (Lublin 2016).

! Materiaty konferencyjne forum publikowane sg na tamach strony internetowej periodyku
»Mysterion” — www.mysterion.it (30.01.2017).

2 Zob. Teologia spirituale e Concilio Vaticano II. Temi, problemi e prospettive. Atti del IIl e IV
Forum dei Docenti di Teologia spirituale (2014-2015), red. J. M. Garcia Gutiérrez — R. Zas Friz De
Col, Roma 2016. Publikacja ta sktada si¢ z dwoch czgséci. Pierwsza z nich zawiera prelekcje wygto-
szone na III Forum, druga za$ — na IV Forum.
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w Rzymie (Piazza della Pilotta, 4); jego tytul brzmiatl: ,, Teologia duchowosci
i Sobor Watykanski II: recepcja i perspektywy”. Piate zostalo zorganizowane
w dniach 15-17 wrzeénia 2016 roku w Instytucie Teologii Zycia Konsekrowane-
go Claretianum w Rzymie (Largo Lorenzo Mossa, 4), a jego temat brzmiat:
»Meczenstwo i teologia duchowosci”.

1. Forum IV (2015) — recepcja Vaticanum II
w teologii duchowosci i nowe perspektywy

Celem forum zorganizowanego w Rzymie w 2015 roku bylo poglebienie za-
gadnien, ktore nie zostaly rozstrzygnigte na forum trzecim. Jednym z nich byta
kwestia znaczenia otwierania si¢ teologii duchowosci (jako nauki) na rézne kul-
tury — na sposoby opisywania doswiadczenia chrzescijanskiego.

W programie sympozjum znalazly si¢ nastgpujace prelekcje wygloszone na
Uniwersytecie Santa Croce (w dniu 17 wrzesnia 2015):

— Prof. Claudio Stercal (Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale, Milano):
,Duchowos¢, teologia duchowosci i teologia w pieédziesiat lat po Vaticanum II”;

— Prof. Bruce Lescher (Jesuit School of Theology, Berkeley): ,,Duchowos¢
w $wiecie anglojezycznym po Soborze Watykanskim I1”;

— Prof. Elisabeth Hense (Universita Radboud, Nijmegen): ,,Duchowo$¢
w $wiecie niemieckojezycznym, w Holandii i1 Belgii, po Soborze Watykanskim I1”;

Natomiast w dniach 18-19 wrzes$nia 2015 roku — w ramach tego samego
forum — na Gregorianie miaty miejsce nast¢pujgce odczyty:

— Prof. Maurizio Bevilacqua (Istituto di Teologia della Vita consacrata Clare-
tianum, Roma): ,,Duchowos¢ rzymsko-katolicka i duchowosci reformy prote-
stanckiej. Bodziec dany przez Vaticanum Il oraz réznorodne reakcje”;

— Prof. Anton Witwer SJ (Pontificia Universita Gregoriana, Roma): ,,Mista-
gogia: dzisiejszy problem i nieustanne wyzwanie dla teologa duchowo$ci?”;

— Prof. Emma Caroleo (Pontificia Universita Gregoriana, Roma): ,,Doswiad-
czenie chrzescijanskie przezyte w towarzystwie mezczyzn i kobiet naszych cza-
SOW”’;

— Prof. Luciano Fanin (Facolta Teologica del Triveneto, Padova): ,,Teologia
biblijna i teologia biblijno-duchowa w konfrontacji (por. Dei Verbum VI: Pismo
Swiete w zyciu Kosciota)”;

— Prof. Laurent Touze (Pontificia Universita della Santa Croce, Roma): ,,Kro-
lestwo Boze jako kategoria teologii duchowosci — w Soborze oraz po jego zakon-
czeniu”;

— Gilberto Cavazos-Gonzalez (Pontificia Universita Antonianum, Roma):
»Kierunek spoteczno-duchowy w studium klasykéw duchowos$ci”;

— Prof. Peter Dufka (Pontificio Istituto Orientale, Roma): ,,Towarzyszenie
duchowe po Vaticanum I1”’;
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— Prof. Giuseppe Buccellato (Studio Teologico S. Paolo, Catania): ,,Rachunek
sumienia w tradycji chrzescijanskiej: obowiagzek czy pozytek?”;

— Prof. Diego Pancaldi (Facolta Teologica dell’ltalia Centrale, Firenze):
»lowarzyszenie duchowe osobom niepetnosprawnym”;

— Prof. Raffaele Di Muro (Pontificia Facolta Teologica S. Bonaventura,
Roma): ,,Charakterystyka $wigtosci kanonizowanej dzisiaj oraz jej wplyw we
wspolczesnej przestrzeni eklezjalnej”;

— Prof. Luciano Luppi (Facolta Teologia dell’Emilia Romagna, Bologna):
»Powotanie do swigtosci i kryteria kanonizacji. Studium historyczno-teologiczne
fragmentu «Rerum omniumy Piusa XI w LG 40 (przypis 124)”;

— Prof. Pier Luigi Boracco (Facolta Teologica dell’Italia Settentrionale, Roma):
,»Wktad Antonio Rosminiego w teologi¢ duchowosci w relacji do Vaticanum 117;

— Prof. Annamaria Valli (Istituto Teologico San Pietro, Viterbo): ,,Symbol
w teologii duchowosci Giovanniego Moioli”;

— Prof. Ciro Garcia (Pontificio Istituto di Spiritualita Teresianum, Roma):
»Znaczenie doktoratu §wigtej Teresy od Jezusa (1970) w $wietle Vaticanum 11
i jego wpltyw na duchowos¢ posoborowa”;

Sledzac my$l organizatoréw, mozna stwierdzi¢, ze wystapienia Forum 2015
dotyczyty trzech istotnych dla teologii posoborowej zagadnien®:

a) doniosto$¢ doswiadczenia chrzescijanskiego oraz jego jezyk w posoboro-
wej debacie dotyczacej teologii duchowosci (na ten temat mowili: M. Bevila-
cqua, A. Witwer, E. Caroleo, L. Fanin, G. Cavazos-Gonzalez, A. Valli);

b) personalizacja wiary (tematyke t¢ przyblizyli: P. Dufka, G. Buccellato,
D. Pancaldo);

¢) swietos¢ (pogtebili ten temat: R. Di Muro, L. Luppi, C. Garcia).

Calo$¢ wienczyla debata zawierajaca oceng biezacego forum, a takze wniosek
dotyczacy publikacji referatéw oraz komunikatow z Forum 2014 i 2015*; podjeto
takze prob¢ stworzenia projektu kolejnego sympozjum. Duzg role odegrato tu wy-
stapienie prof. Marco Bartoli na temat ,,Duchowo$¢ megczennikow”. Wiasnie to
zagadnienie zostato wybrane jako temat forum® organizowanego w 2016 roku.

2. Forum V (2016) — teologia duchowosci i meczenstwo

Gloéwna ideg Forum 2016 byto pdjscie w rozwazaniach w kierunku wyzna-
czonym przez Jana Pawta II, ktory w dniu 7 maja 2000 roku przewodniczyt
modlitwie ekumenicznej upamigtniajgcej $wiadkow wiary XX wieku. Ojciec

3 Zob. Teologia spirituale e Concilio Vaticano 11, 8.

4 Jak wspomniano wyzej — w 2016 r. zostala wydana monografia zawierajgca teksty obu
sympozjow z 201412015 1.

3 Teologia spirituale e Concilio Vaticano 11, 8.
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Swiety przypomniat wspotczesnemu Kosciotowi o ludziach, ktorzy zyli wspot-
czesnie 1 ktorzy zaptacili najwyzsza cen¢ za wiernos¢ Chrystusowi. Biorgc pod
uwagg, ze nauczanie soborowe nie skupito uwagi na tym temacie (jak réwniez
i teologia posoborowa), potrzebna jest wspotczesna refleksja nad $swiadectwem
ztozonym przez nowych meczennikéw — odczytywanie tego wlasnie znaku cza-
su. W programie sympozjum znalazty si¢ nastgpujace referaty:

— Prof. Francesco Asti (Pontificia Facolta Teologica dell’Italia Meridionale):
,Niektore uwagi na temat metody w teologii duchowosci” [w ktorym omowiona
zostata metoda fenomenologiczno-sapiencjalna i podkreslono, ze w centrum
przedmiotu teologii duchowosci znajduja si¢: doswiadczenie, zycie i przezycie];

— Prof. Jestis Manuel Garcia (Universita Pontificia Salesiana) oraz prof. Rossa-
no Zas Friz de Col: ,,Studium megczenstwa w ujeciu teologii duchowosci. Zatozenia
metodologiczne” [gdzie wymieniono odpowiednie kryteria hermeneutyczne®];

— Prof. Raffaele Di Muro (Pontificia Facolta Teologica San Bonaventura):
,Swiety Maksymilian M. Kolbe” [1894-1941];

— Prof. Elisabeth Hense (Universita Radboud — Nijmegen): ,,Blogostawiony
Tytus Brandsma” [1881-1942; holenderski zakonnik, franciszkanin, karmelita,
filozof, nauczyciel akademicki, dziennikarz];

— Prof. Mariano Imperato (Napoli): ,,Blogostawiony Oscar Arnulfo Romero”
[1917-1980; salwadorski duchowny katolicki, arcybiskup San Salwadoru, obron-
ca praw cztowieka];

— Prof. Mario Torcivia (Studio Teologico San Paolo — Catania): ,,Btogosta-
wiony Jozef Puglisi” [1937-1993, wloski katolik zabity przez mafie];

— Prof. Marco Bartoli (Pontificia Universita Antonianum): ,,Me¢czennicy
w Albanii w wieku XX” [na temat §wiadectwa 38. mgczennikow];

— Prof. Emma Caroleo (Pontificia Universita Gregoriana): ,,Blogostawiony
Benedykt Daswa (1946-1990): non-konformista przemieniony przez Stowo, kto-
re daje zycie” [potudniowoafrykanski nauczyciel];

— Prof. Marco Gnavi (Roma): ,,Meczennicy i ekumenizm” [gdzie — w nawia-
zaniu do dokumentu Tertio millennio adveniente — byla mowa o ekumenizmie
swietych i mgczennikow];

— Prof. Vicente Bosch (Pontificia Universita della Santa Croce): ,,Meczen-
stwo i $wiecka codzienno$c¢”.

Na zakonczenie sympozjum — w czasie dyskusji — dokonano jego oceny;
podzielono si¢ roznymi sugestiami dotyczacymi teologii duchowosci jako dyscy-
pliny (migdzy innymi wspomniano, ze nalezy zwraca¢ uwage na to, by opisy

6 Zaproponowano, by opis meczenistwa formowa¢ w dwoch gtéwnych punktach: historyczno-
fenomenologicznym oraz hermeneutyczno-teologicznym. W pierwszym punkcie znalaziby si¢ opis:
a) powotania do megczenstwa; b) przygotowania i okazji do mgczenstwa; ¢) Swiadomosci otrzyma-
nego powotlania (w aspekcie poznawczym i emocjonalnym); d) refleksji na temat powotania
do mgczenstwa; e) odpowiedzi na powotanie do meczenstwa jako decyzji o ofiarowaniu swojego
zycia. W drugim punkcie nalezatoby dokonywacé opisu meczenstwa, biorac pod uwage aspekt:
chrystologiczny, eklezjologiczny, eschatologiczny, symboliczny, spoteczny.
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meczenstwa nie stanowity jedynie przywotania faktéw, ale by zawieraty one
rowniez refleksje teologiczng). Byt rowniez czas na to, by profesorowie pocho-
dzacy z réznych osrodkow przyblizyli swoje srodowiska pracy (cele naukowe,
publikacje). Powiedziano o potrzebie wspotpracy pomiedzy réznymi osrodkami
(takze z Polski). Poswigcono réwniez czas na zlozenie propozycji tematu kolej-
nego forum, ktoére ma by¢ zorganizowane we wrzesniu 2017 roku.

Profesorowie i wyktadowcy teologii duchowos$ci podali nastepujace tematy
Forum 2017. Zaproponowano, by zostaly omoéwione:

a) okresy zycia chrzescijanskiego;

b) zycie monastyczne;

¢) modlitwa — z punktu widzenia antropologicznego;

d) hagiografia (jak ja tworzyc¢?);

e) teologia duchowosci i inne dyscypliny naukowe — wzajemna relacja;

f) duchowo$¢ a wspodtczesnose;

g) nauczyciel teologii duchowosci (kim jest?).

Najwigksze zainteresowanie wzbudzity tematy: a, e, g; jako temat kolejnego
forum wskazano ostatecznie temat a (omowienie okreséw zycia chrzescijanskie-
go na drodze do zjednoczenia z Bogiem).

3. Podsumowanie

Corocznie organizowane w Rzymie sympozja na temat teologii duchowosci
jako dyscypliny (a takze na temat samej duchowos$ci) gromadzg nauczycieli aka-
demickich z roznych osrodkow we Wloszech oraz z innych krajow. Maja charak-
ter otwarty. Moze w nich wzig¢ udziat kazdy, kto para si¢ wykladaniem tego
przedmiotu. Po kazdym referacie jest przeznaczony czas (ok. 15 min.) na dysku-
sje. Formuta forum shuzy tworzeniu srodowiska, wymianie mysli, podejmowaniu
wspoOtpracy. Zapisy mozna sktada¢ na adres: teologia.spirituale@gmail.com badz
tez garcia(@unisal.it. W ostatnim Forum 2016 wzigto udziat ponad 30. profeso-
row (gtownie z Wioch, ale rowniez migdzy innymi z Francji, Polski i Stowac;ji).

4™MAND 5™ NATIONAL FORUM
FOR LECTURERS OF SPIRITUAL THEOLOGY
(Rome, 2015-2016)
ToPICS AND CONCLUSIONS

In this paper the author presents a concise account of two annual theological
forums for teachers of Spiritual Theology. They took place in Rome in 2015 and
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2016. He describes the course and the aims of these symposiums. The 4th Na-
tional Forum (17-19 September 2015) took place at The Pontifical University
“Santa Croce” and at The Pontifical Gregorian University in Rome. It was enti-
tled “Spiritual Theology and the Second Vatican Council: reception and perspec-
tives”. The 5th Forum was held on 15-17 September 2016 at The Institute of the
Theology of the Consecrated Life “Claretianum” in Rome. Its topic was “Mar-
tyrdom and Spiritual Theology”.

Keywords: forum, Italy, spirituality, spiritual theology.
Stowa kluczowe: forum, Wtochy, duchowos¢, teologia duchowosci.
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za okres od 1 stycznia do 31 grudnia 2016 roku

1. W roku sprawozdawczym Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci
odnotowalo liczebny wzrost, przyjeto bowiem o$miu nowych cztonkdéw. Sg nimi:
dr hab. Marta Kowalczyk — cztonek zwyczajny; dr Aleksandra Leki CSSE, dr Le-
szek Wtodzimierz Poleszak SCJ i dr Lidia Wrona CM — cztonkowie korespon-
denci; mgr lic. Anna Dyrka, ks. mgr lic. Marcin Grzesiak, mgr lic. Katarzyna
Maria Wasiutynska i mgr lic. Seweryn Wasik SJ — cztonkowie wspolpracownicy.

W zwiagzku z uzyskaniem wyzszych stopni naukowych, awansu dostapili:
ks. dr hab. Stawomir Antoni Zalewski — na czlonka zwyczajnego, za§ na cztonka
korespondenta Zarzad Stowarzyszenia na posiedzeniu dnia 17 XI 2016 roku
w Krakowie awansowal: dr. Marcina Gontarza SAC, dr Jolantg Krasniewska
1 dr. Andrzeja Rzesosia.

Stan osobowy Polskiego Stowarzyszenia Teologdéw Duchowosci na koniec
okresu sprawozdawczego przedstawia si¢ zatem w sposob nastepujacy: w liczbie
138 osob nalezacych do tego grona jest 42 cztonkow zwyczajnych (z czego 21
0s0b to zatozyciele Stowarzyszenia), 65 cztonkow korespondentéw i 31 czlon-
kow wspolpracownikow.

Jesli chodzi o stopnie naukowe, to do Stowarzyszenia nalezy 18 profesorow,
20 doktorow habilitowanych, 69 doktoréow oraz 31 magistrow z licencjatem ka-
nonicznym.

Pod wzgledem stanow zycia w Kosciele statystyka Stowarzyszenia przedsta-
wia si¢ nastepujaco: 5 biskupow i 60 prezbiterow diecezjalnych, 40 prezbiterow
zakonnych, 10 siostr zakonnych, 28 osdb §wieckich (17 kobiet i 11 mezczyzn).
Wsrdd prezbiterow diecezjalnych jest 12 profesorow, 10 doktorow habilitowa-
nych, 25 doktorow i 13 licencjuszy, natomiast 5 profesorow, 8 doktorow habili-
towanych, 21 doktorow i 6 licencjuszy to prezbiterzy zakonni. Jesli chodzi
o $wieckich, to sg w ich gronie: 1 doktor habilitowany (kobieta), 16 doktorow
(w tym 8 kobiet) i 10 licencjuszy (w tym 7 kobiet).

Zestawienia te ilustrujg ponizsze tabele:
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ksigza ksigza siostry | swieckie | Swieccy Razem
diecezjalni| zakonni | zakonne | kobiety |mezczyzni
FAT DS 24 14 1 2 1 42
zZwyczajni
OIS 23 20 7 8 7 65
korespondenci
LGS 13 6 2 7 3 31
wspolpracownicy
Razem: 60 40 10 17 11 138
ksieza ksigza siostry | $wieckie | $wieccy Razem
diecezjalni| zakonni | zakonne | kobiety |mezczyzni
profesorowie o o
tytularni 12 > 1 18
doktorzy
ey b 10 8 — 2 — 20
doktorzy 25 21 7 8 8 69
licencjaci 13 6 2 7 3 31
Razem 60 40 10 17 11 138

2. Radoscig Stowarzyszenia sa godnosci i awanse jego czlonkow. W roku
sprawozdawczym prof. dr hab. Jacek Kicinski CMF zostat biskupem pomocni-
czym we Wroclawiu, za§ ks. Marek Chmielewski, ks. Jan Machniak i ks. Jaro-
staw M. Poptawski uzyskali tytuty profesorskie.

3. Zgodnie z wytycznymi Zarzadu Polskiego Stowarzyszenia Teologow Du-
chowosci podjeto dziatania w celu urochomienia wlasnej niezaleznej strony
internetowej. Nowa strona — www.duchowoscwpolsce.pl zostata otwarta pod ko-
niec grudnia 2016 roku. W zwiazku z tym dostepny jest takze nowy adres poczty
elektronicznej Stowarzysznia — pstd@duchowoscwpolsce.pl

Posiada ona nowe funkcjonalno$ci, migdzy innymi dostgpno$¢ w systemie
open access naszych publikacji, zwlaszcza rocznika ,,Duchowo$¢ w Polsce”.
Oprocz tego jest ona dostosowana do urzadzen mobilnych i daje mozliwos¢ za-
ktadania kont pocztowych praktycznie dla wszystkich cztonkéw Stowarzyszenia.
Wystarczy na podany wyzej nowy adres e-mailowy przesta¢ zgloszenie, a zosta-
nie utworzone indywidualne darmowe konto pocztowe.

Natomiast dotychczasowa strona internetowa na portalu kulowskim pozosta-
nie jeszcze przez jaki$ czas dostepna, przy czym nie bedzie juz aktualizowana.
Podobnie dotychczasowy adres poczty e-mailowej bedzie funkcjonalny az do
odwotania. Zaleca si¢ wigc korzystanie z nowego adresu.

Wraz z zalozeniem nowej strony Polskie Stowarzyszenie Teologéw Ducho-
wosci jest obecne na facebooku pod pelna swoja nazwa lub skrotem PSTD.
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W ten sposodb chcemy poszerza¢ grono sympatykow, z ktorych w przysztosci —
by¢ moze — powstanie jaka$ formalna struktura organizacyjna.

Na marginesie warto odnotowac, ze od chwili zatozenia internetowej strony
Stowarzyszenia na serwerze KUL w 2011 roku do chwili obecnej, odwiedzito ja
2322 uzytkownikoéw z Polski, w tym najwigcej z Wroctawia (16,03%), Lublina
(10,01%), Warszawy (9,04%), Krakowa (1,95%) i Torunia (1,85%). Ponadto na-
szg stron¢ ogladato 195 uzytkownikow z USA, 27 ze Stowacji, 14 z Niemiec, po
13 z Wioch i1 Rosji, 9 z Ukrainy, 8 z Wegier, 7 z Wielkiej Brytanii, po 6 z Francji
i Kanady, 4 z Lotwy, 3 z Belgii, po 2 z Australii, Hiszpanii, Litwy 1 Norwegii,
oraz po jednym uzytkowniku z Austrii, Biatorusi, Japonii, Kazachstanu, Szwajca-
rii, Szwecji, Urugwaju i Watykanu. W sumie stron¢ Stowarzyszenia odwiedzono
3688 razy, co w stosunku do ubiegltego roku oznacza wzrost o 478 razy.

4. W dalszym ciagu trwaja intensywne prace nad przygotowaniem Encyklo-
pedii duchowosci katolickiej, na ktora wedtug planu sktadac¢ si¢ bedzie okoto 660
hasel. Wiele z nich nalezy do kanonu tematyki duchowosciowej, ale przewidzia-
no tez nowe zagadnienia, ktorych nie bylo, na przyktad, w wydanym pigtnascie
lat temu Leksykonie duchowosci katolickiej. W zalozeniach metodologicznych
obecnego dzieta bardziej potozono akcent na polska specyfike duchowosci kato-
lickiej, jak rowniez na wydobycie aspektow duchowosciowych z nauczania $w.
Jana Pawta II.

Roztegos¢ problematyki, podejmowanej przez duzy zespo6t autorow, ktory
liczy ponad 100 osob (takze spoza Stowarzyszenia), jest gtbwna przyczyng tego,
ze prace redakcyjne opdzniaja si¢. Mozna jednak mie¢ nadzieje, ze uda si¢ je
zakonczy¢ przynajmniej na etapie przygotowania do druku p6zng jesienig bieza-
cego roku.

5. Zarzad, ktory obradowat przy okazji dorocznego Zjazdu w Krakowie
w dniach 17-18 XI 2016 roku, zaplanowat najblizsze spotkanie Polskiego Stowa-
rzyszenia Teologdéw Duchowosci na Jasnej Gorze w dniach 1-2 XII 2017 roku.
Sktada¢ si¢ na nie beda trzy zasadnicze punkty programu: a) Walne Zebranie
Sprawozdawczo-Wyborcze z racji uptywu drugiej kadencji obecnego Zarzadu; b)
sesja naukowa, dla ktorej zaplanowano roboczy temat: Blaski i cienie polskiej
duchowosci. Proba bilansu 1050 lat chrzescijanstwa w Polsce i perspektywy na
przysztosé, wyzwania i zadania oraz ¢) zawierzenie Matce Bozej pracy polskich
teologéw duchowosci.

Z uwagi na niekwestionowa waznos$¢ tego spotkania mozna mie¢ nadziejg, ze
wezmg w nim udzial wszyscy cztonkowie Stowarzyszenia, do czego zobowigzuje
ich art. 18a Statutu.

6. Od pewnego czasu Zarzad Stowarzyszenia boryka si¢ z kilkoma proble-
mami. Pierwszym jest stosunkowo niska frekwencja podczas dorocznych Zjaz-
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dow. Bierze w nich udzial okolo 35% wszystkich czlonkéw. Na podstawie list
obecnosci ustalono, ze sg takie osoby, ktore nigdy jeszcze nie uczestniczyly
w zjazdach Stowarzysznia, mimo iz odbywajg si¢ one raz w roku w réznych
miejscach kraju. Cho¢ art. 22 Statutu posrednio zobowiazuje do pisemnego
usprawiedliwiania swojej nieobecnosci podczas Zjazdu, to wielu czlonkoéw nie
czyni tego nawet w formie e-mailowej czy telefonicznej, co powaznie utrudnia
organizacje i przebieg tych spotkan. W tych przypadkach nie ma tez mozliwosci
zweryfikowania czy zaktualizowania danych kontaktowych. Problematyczng sta-
je si¢ zwlaszcza rezerwacja noclegdéw i positkow. Z tej racji na ostatnim posie-
dzeniu Zarzad postanowil, ze poczawszy od tegorocznego spotkania na Jasnej
Gorze, organizacja Zjazdu ograniczy si¢ jedynie do wynajmu sali obrad i ewen-
tualnie jednego wspdlnego positku. Natomiast sprawy noclegdw kazdy z uczest-
nikow bedzie zatatwia¢ na wlasng reke.

Kolejng kwestig do rozwigzania jest budzet Stowarzysznia dotychczas oparty
wytacznie na sktadkach cztonkowskich i wplywach ze sprzedazy wtasnych pu-
blikacji. Mimo iz co roku kazdy z cztonkow jest indywidualnie informowany
o stanie swego konta, to sa osoby, ktorych zaleglosci w ptaceniu sktadek (zob.
art. 18c Statutu) przekraczajg 300 zi. Kwota zaleglosci obecnie wynosi ponad
9 tys. zl, co znacznie przekracza roczng kwote naleznych sktadek. W zwiagzku
z tym ostatnie Walne Zebranie Stowarzyszenia na wniosek Zarzadu uchwalito
podniesienie rocznej sktadki cztonkowskiej z 60 zt na 70 zi. Bez zmian pozostaje
jednorazowa kwota wpisowego w wysokosci 30 zt.

Z budzetem Stowarzyszenia wigze si¢ problem dystrybucji naszych wydaw-
nictw, zwlaszcza serii ,,Biblioteka teologii duchowosci” i niektorych rocznikow
,Duchowos¢ w Polsce”. W celu rozwigzania tej trudnej sytuacji padta propozy-
cja, aby kazdy z cztonkow zakupit po promocyjnych cenach jeden egzemplarz
kazdej z publikacji dla biblioteki swojego §rodowiska (seminarium duchownego,
nowicjatu czy katedry akademickiej). Tymczasem dziesiatki warto§ciowych ksia-
zek zalega nasz magazyn. By wyjs$¢ naprzeciw temu rozwigzaniu Zarzad posta-
nowit po raz kolejny dokona¢ obnizki cen, zwtaszcza dla najstarszych publikacji,
o czym Walne Zebranie zostalo poinformowane. W sumie w ksigzkach ,,zamro-
zonych” jest prawie 8 tys. zl.

7. Podczas ostatniego Walnego Zebrania na wniosek Zarzadu uchwalono
i przyjeto Regulamin wydawnictw Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Ducho-
wosci. Stanowi on miedzy innymi, ze — zgodnie z art. 17d Statutu — kazdy
z cztonkow Stowarzyszenia ma prawo zglaszania swoich tekstow do druku
w roczniku ,,Duchowo$¢ w Polsce”, w serii ,,Biblioteka teologii duchowosci” lub
innych publikacjach, jakie mogg by¢ utworzone w miar¢ potrzeb. Teksty te beda
jednak poddawane wstepnej ocenie przez redaktora naczelnego pod katem wy-
mogoéw formalno-technicznych, a nastepnie skierowane do recenzji przez dwoch
recenzentdw. Natomiast o przyje¢ciu ksigzki do druku na podstawie zewnetrznej
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recenzji wydawniczej, ktorg autor ma obowigzek dostarczy¢, oraz wspomnianych
dwdch recenzji, ostatecznie decydowaé¢ begdzie Rada Naukowa, powotana przez
Walne Zebranie. Regulamin okre$la takze pozostate warunki publikacji monogra-
fii, ktore kazdorazowo beda uszczegoétowiane w umowie wydawnicze;.

8. Realizujac swoje statutowe cele (zob. art. 7 1 8 Statutu), Polskie Stowarzy-
szenie Teologdw Duchowos$ci nawigzato wspolprace z bardzo popularnym mie-
siecznikiem ,,Egzorcysta”, ktory ukazuje si¢ regularnie od wrze$nia 2012 roku
i posiada nihil obstat Kurii Metropolitalnej w Czgstochowie. Nasze logo znalazto
si¢ w rubryce ,,Wspolpracuja z nami”.

Niezaleznie od tego kilku cztonkéw Stowarzyszenia publikuje od dhuzszego
czasu swoje teksty na tamach wspomnianego czasopisma, ktore zaprasza do
wspotpracy jak najliczniejsze grono teologéw duchowosci.
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LISTA CZLONKOW ,
POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
(stan na dzien 18 listopada 2016 roku)

Nagwisko i imig stopien / tytul zamieszka'nie / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia
ABIONENTE dr %ﬁgi‘;?m K 16 V12009
iﬁcﬁerlj\IOFM Cap. dr Lublin; UKSW K 16 VI 2009
DARANOWSEA mer lic. Olesnica W 9V 2011
?V‘iﬁfe?}?ifK dr Katowice K 16 V1 2009
oAs Keystyna s dr Zawiercie K 16 V1 2009
R I
]\SVI;eOsEI\fv OFMCap. dr hab. ifl}tl(r)llll’ianum z 20 V2014
gi(ilzsioMaciej Ks. dr Etk K 16 VI 2009
iﬁffZICKA mgr lic. Zamos¢ W 15 XI1 2009
EIrJZI;SSZIt(;f Marian dr Krakow Zat. 16 V12009
gyAlg?SI;é? CSsR mgr lic. Tuchow W 15 XII 2009
&I;Ii\é[é]iI;.EWSKI prof. dr hab.  [Lublin; KUL Zat. 16 V12009
gﬁﬁﬁ%&] adwiga dr Bytom K 8 VI 2012
gﬁﬁ%{o dr hab. Bialystok z 912014
DABROWSKI dr Wroclaw K 16 VI 2009

Jan
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Nazwisko i imie stopien / tytul zamteszka'me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia

DULSKIS Kowno (Litwa);
Romualdas ks. prof. dr hab. UVM V4 4V12010
DYKTYNSKI Czestochowa
Lukasz ks. dr WSD K 912014
DYRKA mer lic. Lublin W 17 X12016
Anna dr n. med.
GALAZKA dr hab., Warszawa,
Wiodzimierz ks. prof. UKSW  [UKSW z 15 X112009
GAVITSKIY Anton . Kalwaria
Konstanty OFM mgr lic. Zebrzydowska W V2011
GLOWACKI mgr lic. Trzebieszow W 16 V12009
Irencusz ks.
GNIECKI Kalwaria
Czestaw OFM dr Zebrzydowska K 8 V2012
GODAWA dr hab. Krakow; UPJPII V4 912014
Marcin ks.
GOGOLA Jerzy i
Wiestaw OCD prof. dr hab.  |Krakéw; UPJPII Zat. 16 VI 2009
GONTARZ .
Marcin SAC dr Lublin K 8 VI2012
GORNICKI dr Gliwice K 20VI2014
Maciej
GRUCA .
Stanistaw SCJ dr Pliszczyn K 4VI2010
GRZESIAK mer. lic. Lublin W 11 V12016
Marcin ks.
GRZESZCZUK .
Waldemar ks. mgr lic. Warszawa W 3 XI12014
GWIAZDA dr Warszawa Zat. 16 V12009
Pawet ks.
HADRYS dr hab., ..
Jacek ks, prof. UAM Poznan; UAM Z 16 VI 2009
HRTANKOVA dr Bratystawa K 16 VI 2009
Valéria (Stowacja)
JAGIELKA dr Pickoszow K 16 V12009
Jan ks.
JAMROZEK dr Przemyél; WMSD| K | 15 XI12009
Stanistaw bp
JASTRZEBSKI Ottawa
Andrzej OMI dr hab. (Kanada) Z 3XI12014
KAWCZYNSKI dr $widnik K | 15X11200

Mirostaw Adam ks.
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Nazwisko i imig stopien / tytul zamieszka'nie / | status da.ta .

. naukowy uczelnia czlonka | przyjecia
ilc(élI(NCSI\IZ; bp prof. drhab.  |Wroctaw; PWT Zal. 16 V12009
%ﬁl; ks, dr Czestochowa K 4V12010
g\gf 1]\3/[[;; dr Warszawa K 19 VI 2015
é?zl:;ff 12 dr L6dz K 4VI2010
ﬁgﬁggfi dr Warszawa K 17 X1 2010
EQXALCZYK dr hab. Elblag z 11 V12016
Eﬁ,\gﬁﬁﬁﬁ dr Lublin; KUL K 15 XII 2009
gggilszﬁv TChr. dr Poznati K 15 XI1 2009
ﬁﬁiNIEWSKA dr Krakow K 21 VI2013
%ZJEIIE ks mgr lic. Kielce W 3 XI12014
ﬁ(}?i& dr hab. Wioctawek; UMK Z 4 V12010
ﬁg}i(iusz Wiktor ks. dr Wroctaw K 19 VI 2015
g];}lﬁ)ﬁ Barbara mer lic. Krakow W 19 VI 2015
RRUSZLWSKA Marieta 4, Tarmow K | 12X12012
ﬁ‘ﬂ? hI&/?C dr Licheri Stary K | 12XI112012
Ilgr\ZI;/?ztof ks. dr Zory K 4V12010
Izgl;jeliiandra CSSE dr Katowice K 17 X12016
;gggie\xilzcg&l prof. dr hab.  |Wroctaw; PWT Z 16 VI 2009
I]SI;IZ,[(:ITA mgr lic. Radom w 16 VI 2009
?;[ﬁ ISSHN 1AK prof. dr hab.  |Krakéw; UPJPII Zat. 16 VI 2009
MATULEWICZ dr hab. Puck , 16 V12009

Elzbieta
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Nazwisko i imie stopien / tytul zamteszka'me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia

MIASIK . Kroscienko
Grazyna Ewa mgr lic. nad Dunajcem W 19 XI12011
MICZYNSKI dr Lublin; KUL Zal. | 16 V12009
Jan ks.
MISIUREK prof. drhab.  [Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Jerzy ks.
MISZTAL prof. drhab.  |Krakéw; UPIPIL | Zal. | 16 VI2009
Wojciech ks.
MLECZKO . .
Wiodzimierz COr mgr lic. Studzianna W 12 XI1 2012
MUSIDLAK
Lucyna Natalia ZSNM dr Wioctawek K 19 VI 2015
MUSZYNSKI .
Robert Henryk ks. dr Lublin K 16 V12009
NAGEL dr Krakéw K | 21XI12015
Bogustaw ks.
NASILOWSKI . .
Karol Tomasz ks. mgr lic. Paprotnia W 19 VI 2015
NOWOSADKO dr Poznaf; UAM K 16 VI 2009
Maria Monika
OGOREK ]
Pawe Placyd OCD prof. dr hab.  |Poznan Zat. 16 VI 2009
OTRZASEK dr Lebork K 16 V12009
Agnieszka
PALUCH dr Zabrze K 16 V1 2009
Ryszard
PANASIUK L
Andrzej ks, dr Miescisko K 4VI12010
PARZYSZEK Warszawa,
Crestaw SAC prof. dr hab. UKSW V4 4VI2010
PASZKOWSKA prof. drhab.  |Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Teresa
PIASECKI
Piotr OMI dr hab. Obra K 16 VI 2009
PIETRZYK dr Lodz; WSD K 4V12010
Marcin ks.
POLESZAK o
Leszek SCI dr Stadniki K 17 X12016
POPLAWSKI prof. dr hab.  |Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Jarostaw ks.
PORADA dr Katowice K 12 V12013
Ewa
POSACKI dr hab. Krakéw z 4V12010
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PRASEK .
Mirostaw COr mgr lic. Radom w 16 VI 2009
PUZIAK Bydgoszcz;
Marcin Michat ks. dr WSD K 12 V2013
REBETA .
Wojciech Pawel ks. dr Lublin; WMSD K 16 VI 2009
RUSIECKI mgr lic. Kielce; WSD W 4 V12010
Tomasz ks.
RUSIN .
Bernadetta Alina FMA dr Lubin K 20 V12014
RYBICKI dr hab., .
Adam ks, prof. KUL Lublin, KUL Zat. 16 VI 2009
RYD.IA.N mgr lic. Krerowo Y 19 VI 2015
Dominik
RZESOS dr Poznai K | 19X112011
Andrzej
S,ARZYNSKI mgr lic. Lublin 4 15 XI1 2009
Jozef ks.
SAWICKI . .
Ryszard ks. mgr lic. Marki W 20VI2014
SEREMAK
Waldemar SAC dr Czgstochowa Zat. 16 V12009
SEWERYN dr Krakow K 4VI12010
Tomasz ks.
SEKALSKI dr Krakow K 4VI12010
Cezary
SIEMIENIEWSKI prof. drhab.  [Wroclaw; PWT | Zab | 16 VI2009
Andrzej bp
SKAWRON dr hab. Lublin Zal | 16 V12009
Jerzy OCarm.
S,KORODIUK mgr lic. Siedlce W 16 V12009
Jozefks.
SLOMKA prof. drhab.  |Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Walerian ks.
SEOJKOWSKI .
Piotr Michat mgr lic. Warszawa W 17 X1 2010
SOBCZYK .
Adam MSF dr hab. Poznan; UMK Z 15 XI1 2009
SOKOLOWSKI mer lic. Suwalki W 20 VI 2014
Szymon ks.
STARZEC
Tadeusz OFMCap. dr Tenczyn K 24 VI 2011
STEPULAK .
Marian Zdzistaw ks. dr hab. Lublin K 16 VI 2009
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Marek Tadeusz ks.

Nazwisko i imie stopien / tytul zamteszka'me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia

STROJECKI Piotr
Marceli OCDS dr Warszawa K 16 VI 2009
SUWINSKI dr hab. Torun; UMK K 12 VI 2013
Stanistaw ks.
SYKULA
Marck OFMCony. dr Warszawa K 16 VI 2009
SYNOS dr Rzeszéw K 16 VI 2009
Pawel ks.
SYPKO .
Jan SCJ dr Krakow K 15 XII 2009
SZEWCZYK . .
Jacek Rafal mgr lic. Lublin W 19 VI 2015
SZYMULA dr Urle; PWT Zal. | 16VI2009
Marek ks.
SWIERCZ . .
Grzegorz Piotr ks. mgr lic. Morkowo W 8 V12012
SWIERSZCZ dr Warszawa K 16 VI 2009
Katarzyna
TARNAWSKI dr Rzeszéw K 12 V12013
Piotr ks.
TATAR dr hab., Warszawa;
Marek ks. prof. UKSW  |[UKSW z 4 V12010
URBANSKI Warszawa;
Stanistaw ks. prof. dr hab. UKSW Zat. 16 VI 2009
WALKIEWICZ dr Radom K 16 VI 2009
Piotr ks.
WALKUSZ
Marek CSSp dr Bydgoszcz K 4VI12010
WASIUTYNSI.(A mgr lic. Poznan, UAM W 17 X1 2016
Katarzyna Maria
WASKOWSKI Marian
Klemens OFM dr Zabrze K 12 X112012
WASIK mer lic. Krakéw W 17 X12016
Seweryn SJ
WEJMAN prof. dr hab.  |Szczecin; USz Z 16 V12009
Henryk bp
WERBINSKI prof. drhab.  |Toruh; UAM z 16 VI 2009
Ireneusz ks.
WIANOWSKI dr Radom K 17 X12010
Leszek
WILCZYNSKI dr Kielce; WSD K 19 XII 2011
Adam ks.
WILK dr Przemysl; WSD K 15 XII 2009
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WOJ.TATOWICZ mgr lic. Kalisz A\ 24 V12011
Monika
WOLKOWICZ . Loppiano
Zbigniew Daniel ks. mgr lic. (Wtochy) W 15 X112009
WOZNIAK . Ryga
Marcin ks, mgr lic. (Lotwa) W 8 V12012
WOIJTOWICZ Ryszard .
Lucjusz OFM dr Rybnik K 16 VI 2009
WRONA .
Lidia CM dr Krakow K 17 X12016
WYSZYNSKI . -
Adam Dominik OP mgr. lic. Lodz w 20 V12014
ZAGORSKI .
Andrzej MS dr Debowiec K 4 V12010
ZALEWSKI 2
Andrzej OFMConv. dr Zamos$é K 15 XI1 2009
ZALEWSKI dr hab. Plock z | 15XI112009
Stawomir Antoni ks.
ZARZYCKI dr hab., .
Stanistaw SAC prof. KUL Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
ZAWADA .
Marian OCD dr hab. Krakéw; KID Z 9V 2011
ZIEMANN Bugeniusz | 4, Lublin; KUL K 15 XI1 2009
Jozet SCJ
ZIEBA .
Jadwiga Agnieszka dr Krakéw K 912014
ZYGMUNT .
Krzysztof Jozef CP dr Sadowie-Golgota K 20 VI 2014
ZYZAK prof. drhab.  |Krakéw:; UPJPII | Zal | 16VI2009
Wojciech ks.
Legenda:

W — cztonek wspotpracownik; K — cztonek korespondent; Z — cztonek zwyczajny; Zat. —
cztonek zwyczajny, zalozyciel Stowarzyszenia.
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2007).

Jan Pawel 11, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” w zwigzku z
przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000 (10.11.1994).

Jan Pawetl 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o zZyciu
konsekrowanym i jego misji w kosciele i w swiecie (25.03.1996).
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