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WPROWADZENIE

Najwazniejszym celem statutowym, jaki postawito sobie Polskie Stowarzy-
szenie Teologow Duchowosci, jest prowadzenie badan w dziedzinie zycia du-
chowego oraz promowanie i popularyzowanie wiedzy w tym zakresie, a ponadto
integrowanie srodowiska teologéw duchowosci w Polsce i tym samym koordy-
nowanie ich wspotpracy pomiedzy soba i z osobami odpowiedzialnymi za for-
macj¢ duchowg (zob. Statut PSTD, art. 7).

Zgodnie z tymi zatozeniami Stowarzyszenie od poczatku swego istnienia po-
dejmuje rozne inicjatywy. Wsrod nich za najwazniejsze nalezy uzna¢ doroczne
Zjazdy Teologow Duchowosci, w ramach ktorych odbywaja si¢ sesje naukowe
w gronie specjalistow, oraz wydawanie rocznika naukowego pt. ,,Duchowos¢
w Polsce”. Jest on oficjalnym periodykiem Stowarzyszenia (por. Statut PSTD,
art. 10). Przedmiotem tych dzialan jest proba identyfikacji oraz interpretacji
wspotczesnych zjawisk w sferze zycia duchowego, zas metoda — spotkanie oraz
wymiana my$li pomiedzy teologami duchowos$ci, wchodzacymi w sktad Stowa-
rzyszenia, i tymi, ktorzy na co dzien w swej postudze zajmujg si¢ zyciem ducho-
wym od strony praktycznej. Wsérdd tych ostatnich byli formatorzy i odpowie-
dzialni za formacj¢ w seminariach duchownych oraz nowicjatach zakonnych
(Zjazd PSTD w dniach 24-25.06.2011 roku w Osrodku Edukacyjno-Charytatyw-
nym Diecezji Radomskiej ,,Emaus” w Turnie nad Pilica), a takze liderzy wspot-
czesnych zrzeszen chrzescijanskich (Zjazd PSTD w dniach 8-9.06.2012 roku
w Domu Rekolekcyjno-Formacyjnym na Bielanach w Warszawie). Po refleks;ji
nad duchowos$cig w nauczaniu $w. Jana Pawta II, podjetej z okazji 35. rocznicy
powolania go na Stolice Piotrowa (Zjazd PSTD w dniach 21-22.06.2013 roku
w Karmelitanskim Centrum Rekolekcyjno-Pielgrzymkowym ,,Na Gorce” im.
Jana Pawta II Wielkiego w Wadowicach), przyszedt czas na zajecie si¢ wspolcze-
snymi zjawiskami i tendencjami charyzmatycznymi.

Temu wtasnie poswiecone byto sympozjum naukowe w ramach tegorocznego
Zjazdu Stowarzyszenia, ktory odbyt si¢ w Krakowie w Sercanskim Centrum
Zdrowia Rodziny ,,Domus Mater” w dniach 20-21.06.2014 roku. Teologowie du-
chowosci spotkali si¢ z duszpasterzami i osobami, ktére na co dzien poprzez
swoja posluge maja do czynienia z takimi praktykami i zjawiskami, jak: modli-
twa charyzmatyczna i duch proroctwa, przebaczenie migdzypokoleniowe, msze
$wigte z modlitwa o uzdrowienie, tzw. ,spowiedz furtkowa” czy spoczynek
w Duchu Swigtym.
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Tres¢ ich wystapien sktada si¢ na druga cze$¢ niniejszego tomu, ktora trady-
cyjnie poprzedza prezentacja tekstow zrodtowych polskiej poboznosci. Zamiesz-
czenie w roczniku ,,Duchowo$¢ w Polsce” wspomnianych wystapien, ktére na
ogo6t maja charakter prezentacji dokonywanej praktyki, nie za$§ analitycznych
studiow naukowych, nie oznacza, ze wszystkie zawarte tam stwierdzenia teolo-
gowie duchowosci przyjmujg bezkrytycznie. Chodzito raczej o zaprezentowanie
stanowisk i1 podjecie dyskusji, tym bardziej, ze wokot wspomnianych zjawisk
narosto wiele nieporozumien. Niekiedy wytworzyly si¢ tez nowe praktyki i zwy-
czaje duszpasterskie, ktore w $wietle klasycznej duchowosci katolickiej moga
stanowi¢ prawdziwe wyzwanie tak dla teologéw, jak i duszpasterzy.

Rocznik ,,Duchowos$¢ w Polsce” nie ogranicza si¢ jednak do publikacji mate-
riatbw z odbytych sympozjow, ktore nierzadko sa impulsem do dalszych poszu-
kiwan naukowych, a przez to prawdziwa kuznig wspotczesnej teologii duchowo-
sci. Totez trzecig jego cze$C stanowig rozne materiaty i studia. Jest to owoc pracy
badawczej zardéwno dojrzatych profesorow, cieszacych si¢ uznanym autorytetem,
jak 1 poczatkujacych naukowcow, ktérych poszukiwania wnosza co$ nowego do
stanu wiedzy w zakresie duchowosci katolickiej. Catos¢ tomu dopeknia kilka re-
cenzji i sprawozdan. Na koncu za$ — podobnie jak poprzednio — zostata zamiesz-
czona najnowsza lista cztonkow Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowo-
sci. Wynika z niej, ze Stowarzyszenie cho¢ powoli, to jednak si¢ rozwija. Jego
intelektualny potencjat pozwala nie tylko podejmowac $miale projekty badaw-
cze, ale przede wszystkim z nadzieja patrze¢ na przysztos¢ polskiej teologii
duchowosci.

Lublin, Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia 2014.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski, prof- KUL
Prezes PSTD
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KASPER DRUZBICKI SJ
— TEOLOG KULTU SERCA JEZUSA

W roku 2015 uptynie 250 lat od
Memoriatu polskich biskupow, ktory
skierowali do Stolicy Apostolskie;j,
przyczyniajac si¢ w ten sposob do
wprowadzenia do kalendarza liturgicz-
nego $wigta ku czci Najswietszego Ser-
ca Pana Jezusa. Okazuje si¢ bowiem, ze
Polska byla miejscem szczegodlnego
kultu Serca Syna Bozego, czego prze-
jawem byly liczne dziela, jak i rozwdj
mys$li teologicznej w tym zakresie, co
miato takze bezposredni wplyw na
zycie duchowe.

Duze zastugi w tym wzgledzie miat
zwlaszcza jezuicki teolog 1 mistyk
Kasper Druzbicki (71662). Warto za-
tem, aby w kontek$cie wspomnianego
wyzej jubileuszu przyblizy¢ przestanie
Druzbickiego zawarte w litanii (a nawet
w litaniach) ku czci Naj$§wietszego Ser-
ca Jezusa, ktora znalazta si¢ w jego
dzietku pod tytutem Serce Jezusowe

|

T

k & i

IEZUSOWE

MVEIA

s TWO R zoﬁ re. H;,

: Xi Kﬁfpra ’szbwkxego
Sociecatis IEQ

onpol

) ZNANIZ,)
klum Soc, lESV

s. 13-21

* Ks. dr hab. Jarostaw M. POPLAWSKI, prof. KUL — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$wig-
cony w 1988 roku); w latach 2006-2012 — dyrektor Instytutu Teologii Duchowos$ci KUL; kierownik
Katedry Historii Duchowos$ci w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; jego zainteresowania na-
ukowe dotycza szeroko rozumianej teologii duchowosci, historii duchowosci chrzescijanskiej, ze
szczegblnym uwzglednieniem duchowosci polskiej. Mitosnik przyrody; hobby: muzyka powazna,

gotowanie, sport (tenis, jazda rowerem), spacery.
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Meta albo cel serc stworzonych (Poznan 1690)', ktére jest pierwszym polskim
modlitewnikiem czcicieli Serca Jezusowego®.

1. Litanie®

Postanowisz nicodmiennie trwaé w dobrym, postgpowaé, statkowaé w cno-
cie. Bedziesz zebrac¢ taski, nadto nie ufa¢ sobie.

SERCE JEZUSOWE.
WIZERUNKI I OBRAZY

Przydaj kazdemu zewnetrzne afekty pragnienia przyzwoite stanowi twemu
1 potrzebie, ktéra na ten czas bedzie twoja albo cudza wedle nauki Autora wyzej
potozone;j.
Serce Jezusa ubodstwione, zmituj si¢ nade mng jako wiesz, chcesz i mozesz.
Serce Jezusa zranione, zmityj si¢.
Serce Jezusa bramo,
Serce Jezusa Zwierciadlo,
Serce Jezusa Piecu Ognisty,
Serce Jezusa winna Macico,
Serce Jezusa winne grono,
Serce Jezusa wszelka armato,
Serce Jezusa ostrogo,
Serce Jezusa Fontanno,
Serce Jezusa Krzyzu,
Serce Jezusa mieczu,
Serce Jezusa Gniazdo,

' Oryginalny tytul tacinski brzmial: Meta cordium Cor Jesu et Sanctissima Trinitas (Calissii
1683). Warto zaznaczy¢, iz w opinii znawcodw zagadnienia, modlitewnik Druzbickiego postrzegany
byt jako ,praktyczny podrecznik i ulubiona ksigzka czcicieli Naj$wietszego Serca”. Co wigcej,
uznany zostal ,,arcydzielem wiedzy teologicznej i $wigtej tkliwosci”. Por. J. Schaack, Le Sacre-
Coeur et la Compagnie de Jesus, w: Cor Jesu. Commentationes in Litteras Encyclicas Pii pp. XII
., Haurietis aquas”, t. 2, Roma 1959, s. 149.

2 Zaprezentowana karta tytulowa zostala udostepniona przez Biblioteke Metropolitalnego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Lublinie. Otrzymano takze zgode na prezentacje tejze karty
dla celow niniejszej publikacji, z wyraznym zastrzezeniem, iz kopiowanie i wykorzystywanie
w celach komercyjnych jest niedozwolone.

3 Zachowano oryginalna pisownig, jesli chodzi o wielko§¢ liter. Tam gdzie to wydawalo sie
konieczne, zmieniono nieco brzmienie, by je bardziej dostosowaé do wspotczesnego. Warto takze
zaznaczy¢, iz polska wersja, z ktorej korzystano, nie posiada odrgbnych numerdw stron. Jest to jed-
na z o$miu litanii, ktore Druzbicki zamie$cit w Meta cordium.



Kasper Druzbicki SJ — teolog kultu Serca Jezusa 15

Serce Jezusa taznio,
Serce Jezusa Apteko,
Serce Jezusa PierScieniu,
Serce Jezusa Perlo,

Serce Jezusa Skrzydlaste,
Serce Jezusa stonce,
Serce Jezusa Oko,

Serce Jezusa Pochodnio,
Serce Jezusa Konstytucja,
Serce Jezusa Wozie,
Serce Jezusa Ksiego,
Serce Jezusa Korono,
Serce Jezusa Szato,

, \ dmzenm‘c ]
poﬂanohftf Z ;ﬁgpoww -

gerce :}ezusa Chiieli)ie, ”,pac n’ obr ]’ g ;
€. 4
s et e |
Serce Jezusa Arko, B¢ dzlﬁf i Zfe : 3
Serce Jezusa Tronie, mwf‘"“”fo 1 : i

Serce Jezusa Kolumno, S J E R C E

Serce Jezusa Wiezo,
Serce Jezusa tuku i strzato, 1 E Z A% S O W E

Serce Jezusa szachownico,

Serce Jezusa Manno, leerunkl i Obraly
Serce Jezusa Przyltbico, B
Serce Jezusa Tarczo, PfZ)’dﬂ}’ ka'z'denm zcnm;tr ch

Serce Jezusa miasto,
Serce Jezusa Forteco,
Serce Jezusa obrono,

dffeksy pragnicnia przyzmoite
franowitwemni potrzebie,Reora

Serce Jezusa Ottarzu, natenczas b;dzw tmm alba »
Serce Jezusa Ofiaro, cudza wcd[c nﬂub -AuthOI‘G
Serce Jezusa Ogrodzie,
Serce Jezusa Trybularzu, WJ’ ZCJ P Ofozoncy j
Serce Jezusa Wirydarzu

’ rce
Serce Jezusa ptyngcy okrecie, SE ) Iez“ﬁ !Jb()ﬁw;oné,’zml-

Serce Jezusa Kotwico, ‘ h”y l; nmma aako WIC“Z’ il

Serce Jezusa Brzegu. choat.:

POCHWALY SERCA JEZUSOWEGO

Przyklady z osobna afektom stuzace, pragnienia, prosby, postanowienia
za ciebie i za drugich.
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Serce z Persong stlowa nierozdzielnie zlaczone, zmituj si¢ nade mng jako wiesz,

chcesz 1 mozesz.

Serce Duszy najswigtszej mieszkanie i instrumencie,

Serce mitoscig Boska gorejace,

Serce task wszelkich pelne,

Serce prawda 1 madro$cig nasycone,

Serce wszystkimi Ducha darami
ubogacone,

Serce szkoto i Reguto obyczajow,

Serce morze lito$ci,

Serce zrodto jasnosci i wszystkiego
dobrego,

Serce ogniem mito$ci wybuchajace
i tegoz udzielajace,

Serce zywota wiecznego i blogosta-
wienstwa morze,

Serce wybranych mitosci skarbie,

Serce Blogostawionych ojczyzno
1 odziedziczenie,

Serce Boga Ojca odpocznienie,

Serce Ducha Swietego Przybytku
1 Kosciele 1 krolestwo,

Serce Raju duszny,

Serce madrosci Cherubindéw uczace,

Serce mitoscig Serafinéw palajace,

Serce, w ktorym wszyscy zyjemy,

Serce, ktorego wszyscy pragniemy,

Serce, w ktorym wszyscy ufamy.

serce lezufd zrtnione
Serce lezufs bramo,
seice lezufs Zwiergizdo
gerce lezufi Piecy 'ogni’ﬂy :
Serce lezuld winna Micico..
Serce lezufi winne orono
Serce lezula wizelkadrmato
Serce lezuf oftrogo,
Serce leal Koy,

heefZ i mor

lefz C

P

na idko w

INNE SERCA JEZUSOWEGO POCHWALY

I tu takze przydaj skryte afekty prosby, za ciebie i za innych, z okazji

osob-

nych pochwat Serca Jezusowego wedle tego jako masz wyzej nauke.

1

Serce Jezusa najmilsze, zmituj si¢ nade mng jako wiesz, chcesz i mozesz.

Serce Jezusa najlaskawsze,
Serce Jezusa najczystsze,
Serce Jezusa najdostojniejsze,
Serce Jezusa najszczesliwsze,
Serce Jezusa najmocniejsze,
Serce Jezusa najniewinniejsze,
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Serce Jezusa najchwalebniejsze,

Serce Jezusa najblogostawiensze [najbardziej blogostawione],
Serce Jezusa Najstodsze,

Serce Jezusa najprzyjemniejsze,

Serce Jezusa najmadrzejsze,

Serce Jezusa Najsprawiedliwsze,

Serce Jezusa najprostsze,

Serce Jezusa najglebsze,

Serce Jezusa najdrozsze,

Serce Jezusa najprzestrzensze [najprzestronniejsze],
Serce Jezusa najmitosierniejsze,

Serce Jezusa najwszechmocniejsze,

Serce Jezusa najjasniejsze,

Serce Jezusa najsubtelniejsze.

SERCA JEZUSOWEGO CNOTY

Ktorych pragnienia, akty, okazje, za ciebie: za drugich Bogu w afekcie
zewngtrznym prezentuj oraz przedsigwzigcia, obietnice ¢wiczenia si¢ w nich
w pewnych okazjach.

Serce Jezusa ubostwione. Zmityj si¢ nade mng i napeinij mi¢ wszelkg cnotg jako
wiesz, chcesz 1 mozesz.

Serce Jezusa Bogu zawsze przytomne,

Serce Jezusa z Bogiem ztaczone

Serce Jezusa Bogiem zawsze tchnace,

Serce Jezusa Boga zawsze zazywajace,

Serce Jezusa Bogu si¢ podobajace,

Serce Jezusa najpokorniejsze,

Serce Jezusa najcierpliwsze,

Serce Jezusa najpomiarkowansze [najbardziej umiarkowane]

Serce Jezusa najtaskawsze,

Serce Jezusa najcichsze,

Serce Jezusa z wolg Boza zawsze ztgczone,

Serce Jezusa woli Bozej poddane,

Serce Jezusa z brzegdw milosci wylewajace,

Serce Jezusa o Chwale Bozg zarliwe,

Serce Jezusa zbawienia dusz pragnace,

Serce Jezusa sprawiedliwosci chciwe,

Serce Jezusa najmilosierniejsze,

Serce Jezusa najpobozniejsze,
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Serce Jezusa Bogobojne,

Serce Jezusa najszczodrobliwsze,

Serce Jezusa najswigtsze,

Serce Jezusa §wiatem gardzace,

Serce Jezusa zmy$lnosci [zmystowosci] sie sprzeciwiajace,
Serce Jezusa najtrzezwiejsze,

Serce Jezusa najwstrzemigzliwsze,

Serce Jezusa najczystsze,

Serce Jezusa najniewinniejsze,

Serce Jezusa najprostsze,

Serce Jezusa najduchowniejsze [najbardziej uduchowione]
Serce Jezusa najpostuszniejsze,

Serce Jezusa bez najmniejszej zdrady,

Serce Jezusa pokoj czyniace,

Serce Jezusa najspokojniejsze,

Serce Jezusa najmocniejsze,

Serce Jezusa nieustraszone,

Serce Jezusa najwspanialsze,

Serce Jezusa grzechowi nieprzyjazne,

Serce Jezusa kazda cnotg mitujace,

Serce Jezusa najmniejszej ustugi wdzigczne,
Serce Jezusa najroztropniejsze,

Serce Jezusa najpilniejsze,

Serce Jezusa najwstydliwsze,

Serce Jezusa Najubozsze,

Serce Jezusa najpewniejsze,

Serce Jezusa najmadrzejsze,

Serce Jezusa zawsze si¢ modlace,

Serce Jezusa zawsze w Bogu zatopione,
Serce Jezusa ludzi bardzo mitujace

Serce Jezusa MARY]I Pannie obowigzane [oddane, postuszne].

Serce Jezusa w tym wszystkim nigdy nieustajace. Zmilyj si¢ nade mng i na-
petnij mi¢ wszelka cnotg, jako wiesz, cheesz i mozesz, dla Ciebie, dla Ojca, dla
Ducha Swigtego na wieki wszystkie, na wieki swigte. Amen.

2. Glowne przeslanie oraz tres¢ litanii

Juz w krotkiej przedmowie do Meta cordium Druzbicki nakreslit w glownych
zarysach ide¢ gloszonego przez siebie kultu Serca Bozego. W sposob jasny i wy-
razny podkreslil, ze kult ten odnosi si¢ w szczego6lnosci do fizycznego Serca
Jezusa. Cielesne za$§ Serce Jezusa jest ozywione i ksztaltowane przez Jego naj-
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swigtsza dusze oraz istnieje w hipostatycznej tacznosci w Osobie Stowa. Takie
Serce winno by¢ wigc, wedlug Druzbickiego, przedmiotem naszego kultu.

To w Sercu Jezusa jako ,,tronie natury Boskiej” — jak mozemy wnioskowaé
snujgc naszg refleksje wraz z Kasprem Druzbickim — jest osobowo zlaczone
Stowo, a ponadto posiada Ono wszelkie doskonatosci®. Dlatego tez w wezwa-
niach litanii przewija si¢ motyw Serca Jezusa nierozdzielnie ztaczonego z Osoba
Boza, w Bogu zawsze obecnego. Zardwno wezwania przywotanej litanii, jak
i pozostate teksty zawarte w Meta cordium obrazuja zasadniczg mys$l Druzbic-
kiego o kulcie fizycznego Serca Zbawiciela ozywionego Jego dusza i bedacego
w nierozdzielnej tacznosci z Osobg Stowa.

Pragnac jeszcze bardziej uwydatni¢ dostojenstwo Serca Jezusowego ztaczo-
nego z Osoba Boza, autor Meta cordium okresla je licznymi nazwami, uktadajac
z pojedynczych stow cate kolumny, wiersze i litanie. Za podstawe stuzy mu sze-
reg pordwnan i symboli uzywanych najczesciej w Pismie Swictym, a wzigtych ze
$wiata widzialnego. Nazywa wigc Serce Jezusowe ,,.brama” (por. J 10,9), przez
ktora pragnie wej$¢ do ,.krainy btogostawionych”, a takze — ,,zrodlem” uzyznia-
jacym ,,ugory” ludzkiego bytowania, ,taznia™, w ktérej mozna obmy¢ sie z bru-
dow grzechu, ,apteka”, z ktorej mozna zaczerpnaé niebianskie lekarstwa na
wszelkie stabosci ludzkiego ducha, ,,drogocenng perta” (por. Mt 13,45) i najdroz-
szym ,,skarbem” (por. Mt 13,44), ,,zwierciadtem” (por. Mdr 7,26; 1 Kor 13,12)
i,,gniazdem” (por. Ps 84,4).

Wiele do myslenia daja takze poréwnania Serca Bozego do ,,manny i chle-

ba”, przywodzg one na pami¢¢ zapowiedz ustanowienia Eucharystii (por.
J 6,51). Najswietsze Serce nazywa Druzbicki rowniez ,,wedka” (por. Hi 10,19;
Ha 1,15) oraz ,,arka” (por. Rdz 7,18.23), ,.tronem” (por. Hbr 4,16) i , kolumna”
(por. Wj 13,21). Dostojnos¢ Serca Bozego uwydatnit porownaniem do ,,oltarza”
(por. Wj 29,43-44), , ofiary” (por. Rz 3,25), ,.krzyza” (por. Ef 2,16), ,kadzielni-
cy” (por. Ap 8,3.5) oraz ,pierscienia” (por. Lk 15,22; Jk 2,2). Oprocz tego Meta
cordium zawiera porownanie Serca Bozego do ptynacego ,,okretu” (por. J 21,8),
»kotwicy” (por. Hbr 6,19; Dz 27,29) i ,,portu” (por. Ps 107,30). W swej mistycz-
nej wyobrazni Druzbicki nazywa Najswietsze Serce ,,skrzydtami” (por. Ps 55,7;
1z 31,5), a takze ,,szachownica” (por. Prz 9,2 — st61”).

Mito$¢ ukryta w Sercu Jezusa przyrownat Druzbicki do ,.gorejacego ognia”®.
Serce za$ nie tylko pata ogniem mitosci, ale tez takiego ognia udziela innym.

* Ciekawa w tym wzgledzie jest odnoszaca si¢ do rany Serca Jezusa interpretacja jednego
z najlepszych znawcow polskiej teologii duchowosci, ks. prof. J. Misiurka, ktory pisze: ,,[...] pto-
mienna pobozno$¢ [Druzbickiego — przyp. J. M. P.] do cierpigcego Jezusa kazala mu w otwartym
boku Zbawiciela dostrzec jasniejaca rang serca. Wprawdzie to serce juz przedtem zranione bylo
miloscia, to jednak ta mito$¢ byta ukryta az do chwili otwarcia «bramy», czyli boku Chrystusa”.
Por. Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin 1994, s. 222-223.

3 Por. tamze, s. 224-225.

® Warto w tym miejscu odnotowa¢, iz omawiany autor takze w jednej ze znajdujacych sie
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Dla lepszego zobrazowania zaakcentowanych prawd warto przywotac jeszcze
jeden, majacy litanijny charakter, tekst umieszczony w Meta cordium przez jezu-
ickiego teologa, a mianowicie Pochwaly Serca Jezusowego.

Wezwania zawarte w przywotanych litaniach podkreslaja, ze Serce Boze
ksztattowane przez Osobg Jezusa zawsze podobato si¢ Ojcu. W Nim w sposob
najpetniejszy objawity si¢ wszelkie doskonato$ci, ktore winniSmy nasladowac.
Wyrazem tego byly cnoty, a wigc — oprocz mitosci — cnota pokory, cierpliwosci,
taskawosci, cichosci, umiarkowania, wstrzemigzliwosci, niewinnosci i czystosci,
prostoty, postuszenstwa, roztropno$ci, wstydliwosci i wielkodusznos$ci. Serce to
jest — w oczach Druzbickiego — najbardziej uduchowione, najmilsze, najchwa-
lebniejsze 1 najszczesliwsze, czynigce pokoj i bez najmniejszej skazy. Serce Jezu-
sa jest najspokojniejsze i najmocniejsze, nieustraszone i najwspanialsze, najuboz-
sze 1 najpewniejsze, zawsze rozmodlone i zawsze w Bogu zatopione.

Moéwi o tym Druzbicki w kolejnym teks$cie majacym charakter litanii; znaj-
duje si¢ on w analizowanym przez nas modlitewniku Meta cordium i zatytulowa-
ny zostal Inne Serca Jezusowego pochwaty.

Dzigki tym wielkim cnotom, o jakich wspomniat Druzbicki w Meta cordium,
zrozumiate jest to, iz nazywa on Serce Boze ,,mieszkaniem” i jakby ,,instrumen-
tem” najswigtszej duszy Jezusowej, szkota i regulg obyczajow, morzem litosci
oraz zrodlem jasnosci i wszystkiego, co dobre; przybytkiem Ducha Swigtego,
Kosciotem i krolestwem, rajem dusznym, odpocznieniem Ojca, a wreszcie ojczy-
zng blogostawionych i ich odziedziczeniem.

Zawarte przez Kaspra Druzbickiego w przywotanych tu tekstach wezwania
sg $wiadectwem niezwyktej mitosci i czci jezuickiego teologa, jaka rozwijat
i pielegnowat w swoim zyciu duchowym. Zrédtem, jak i sita sprawcza tej mito-
Sci, byto Serce Zbawiciela. To w odniesieniu do Boskiego Serca Jezusa formuto-
wal stosowne wezwania, ktore miaty w sposob praktyczny shuzy¢ rozwojowi
samego kultu, jak i wptywa¢ na pobozno$é zwigzana z Sercem Jezusa. Smiato
mozemy zatem stwierdzi¢, iz z catg pewnos$cig Druzbickiego nalezy zaliczy¢ do
teologdéw szerzacych kult Serca Bozego. Wazne jest zwlaszcza to, iz w tym okre-
sie sam kult, jak i jego formy, nie byly znane. Upowszechnit si¢ on dopiero
wskutek objawien $w. Marii Matgorzaty Alacoque w Paray-le-Monial (1675).
Tymczasem Druzbicki w wyniku osobistych duchowych doswiadczen rozpoczat
tworzenie litanii, jak i innych tekstow bedacych §wiadectwem wielkiej mitosci
i nabozefistwa do Serca Jezusa, juz w drugiej dekadzie XVII stulecia’. Swym

w Meta cordium kontemplacji (czwartej) widzi Serce Jezusa jako ,,rozpalony i ognisty piec”, z kto-
rego wydobywa si¢ ogien nad wszystko gorgtszy i jasniejszy. Tym za$ ogniem mitosci ,,zapalaja”
si¢ wszyscy §wigci i blogostawieni.

7 Wigcej na temat czasu powstania Meta cordium zob. J. Misiurek, Pierwszy polski modlitew-
nik czcicieli Serca Jezusowego, w: Postawy duchowe wobec Boga, Kosciota i cztowieka (,,Ducho-
wos¢ w Polsce”, 2), red. M. Chmielewski, Lublin 1995, s. 198-202.
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bardzo praktycznym uj¢ciem, a rOwnocze$nie mistyczng glebia, wyprzedzit zatem
mysl, ktéra zawarta zostata w objawieniach $§w. Marii Malgorzaty Alacoque.

Wilasnie na teologi¢ Najswigtszego Serca Zbawiciela, a wigc na duchowe
dziedzictwo Druzbickiego, powotywali si¢ polscy biskupi redagujac stynny dzis
Memorial i przekazujac go Stolicy Apostolskiej. Nalezy wiec ufaé, ze roéwniez
1 dzisiaj to dziedzictwo jezuickiego teologa i mistyka z XVII wieku bedzie inspi-
rowato do duchowych i intelektualnych poszukiwan, aby kult Jezusowego Serca
zachwycat i duchowo przemienial.

KASPER DRUZBICKI SJ
—~ THEOLOGIAN OF THE VENERATION
OF THE HEART OF JESUS

A Jesuit theologian and mystic, Kasper Druzbicki or Gaspar Druzbicius
(11662) is considered a propagator of the veneration of the Heart of Jesus. Druz-
bicki was the first to create litanies of the adoration of the Heart of Jesus based
on his personal reverence to the Heart of Jesus.

This is an attempt at an analysis of the content and significance of Druzbic-
ki’s selected litanies.

Stowa kluczowe: Najswietsze Serce Jezusa, Kasper Druzbicki SJ, Litania do
Serca Jezusa

Keywords: Most Sacred Heart of Jesus, Kasper Druzbicki SJ, Litany of the
Heart of Jesus
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OGOLNOPOLSKIE SYMPOZJUM:
,TEOLOGIA DUCHOWOSCI WOBEC WSPOLCZESNYCH
TENDENCJI CHARYZMATYCZNYCH”

Krakoéw, ,,Domus Mater”, 20-21.06.2014 r.

W dniach 20-21 czerwca 2014 roku w Sercanskim Centrum Zdrowia Rodzi-
ny ,,Domus Mater” w Krakowie (ul. Saska 2¢) miat miejsce doroczny Zjazd Pol-
skiego Stowarzyszenia Teologdw Duchowosci. Spotkanie odbylto si¢ w klimacie
niedawnej kanonizacji Jana Pawta II, dlatego pobyt w Krolewskim Mieécie, umi-
towanym przez naszego Swigtego, dat dodatkows okazje, aby wstegpowaé w Jego
$lady i dzigkowa¢ Bozej Opatrznosci za ten niezwykly pod kazdym wzgledem
pontyfikat.

1. Tradycja zjazdow stowarzyszenia jest organizowanie w tym czasie specja-
listycznego sympozjum naukowego, w ktorym biorg udziat teolodzy duchowosci
z Polski i1 spoza kraju. Zgodnie z zaproponowanym i przyjetym przez Zarzad
PSTD tematem tegorocznego sympozjum: ,,Teologia duchowosci wobec wspot-
czesnych tendencji charyzmatycznych”, zasadniczym przedmiotem obrad w pia-

: tek 1 sobotg byty wspodlczesne tendencje chary-
zmatyczne. Zaproszonych zostalo kilka osob,
ktore bezposrednio zajmuja si¢ postuga chary-
zmatyczng. Dzigki temu uczestnicy sympozjum
mogli zaczerpng¢ wiedze¢ bezposrednio z ich do-
$wiadczenia i praktyki oraz lepiej rozezna¢ samo
zjawisko daré6w charyzmatycznych. Oprocz
trzech programowych referatéw i szesciu wystg-
pien praktykow, byt rowniez czas na dyskusje
| 1swobodng wymiang zdan.

* Dr Izabela KOWALSKA — sekretarz Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci. Zainte-
resowania naukowe: kierownictwo i towarzyszenie duchowe, duchowo$¢ biblijna, duchowosé
kobiety i m¢zczyzny. Pracuje w kancelarii rektorskiej KUL.
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W piatek sympozjum naukowe poprzedzilo zebranie cztonkoéw zarzadu
PSTD, ktéremu przewodniczyt prezes stowarzyszenia ks. dr hab. Marek Chmie-
lewski, prof. KUL. Wickszo$¢ spraw, ktore byly przedmiotem zebrania zarzadu
wraz z podjetymi decyzjami, zostata przedstawiona przez prezesa podczas wal-
nego zebrania wszystkich obecnych cztonkow, ktore odbylo sie po Eucharystii,
otwierajacej zjazd. W kaplicy domu przewodniczyt jej i homilie wyglosit bp prof.
dr hab. Andrzej Siemieniewski.

Podczas obrad walnego zebrania prezes zapoznat cztonkow stowarzyszenia
ze stanem personalnym aktualnym po przyjeciu nowych cztonkéw. Nastepnie
przedstawit i omowit dotychczasowe dziatania PSTD, wérdd ktérych szczegdlng
uwage zwrdcit na prace dotyczace powstania Encyklopedii duchowosci katolic-
kiej. Zakonczyt sie pierwszy etap, ktory polegat na wylonieniu zespotu robocze-
go 1 zespoldw redakcyjnych. Ustalono koncepcje, na ktorej opieraé si¢ bedzie
opracowanie dziela. Przyjeto rowniez harmonogram, przewidujacy finalizacje
dzieta w pierwszej potowie 2016 1.

Jak zawsze milg cze$cig zebrania bylo oficjalne przyjecie nowych czlonkow
do stowarzyszenia. Podczas tegorocznego zjazdu wreczono dyplomy czionkow-
skie siedmiu osobom. Sg to: cztonek zwyczajny — dr hab. Wiestaw Block OFM-
Cap, cztonkowie korespondenci — dr Maciej Gornicki (Gliwice), o. dr Krzysztof
Jézef Zygmunt CP, s. dr Bernadetta Alina Rusin FMA oraz cztonkowie wspot-
pracownicy — ks. mgr lic. Ryszard Sawicki (diecezja etcka), ks. mgr lic. Szymon
Sokotowski, (diecezja etcka) i 0. mgr lic. Adam Dominik Wyszynski OP. Czte-
rech innych cztonkéw awansowano na cztonkéw zwyczajnych — ks. dr. hab. Sta-
nistawa Suwinskiego, ks. dr. hab. Wlodzimierza Galazke, prof. UKSW, ks. dr.
hab. Lecha Kroéla i na cztonka korespondenta — ks. dr. Lukasza Dyktynskiego.

W dalszej kolejnosci zebrania ks. dr Wojciech Rebeta, skarbnik PSTD, zapo-
znal wszystkich zainteresowanych ze stanem majatku stowarzyszenia na dzien
20.06.2014 r. Natomiast ks. dr hab. Marek Tatar, prof. UKSW, cztonek zarzadu
zracji pelienia funkcji Krajowego Duszpasterza Powotan zaprosit zarzad
i cztonkow stowarzyszenia do wspolpracy. Ks. prof. Marek Chmielewski poin-
formowat wszystkich zgromadzonych o inicjatywie zgloszonej podczas zebrania
zarzadu PSTD przez prof. Terese Paszkowska, a dotyczacej wystosowania listu
gratulacyjnego do o. Ottona Jakuba Filka, karmelity, z racji przypadajacej w tych
dniach 70. rocznicy §wiecen kaplanskich.

Ostatnim punktem walnego zebrania bylo podjecie decyzji o terminie i miej-
scu przysztorocznego zjazdu PSTD. W wyniku dyskusji ustalono, ze obrady od-
beda si¢ w dniach 18-19 czerwca 2015 r. w Osrodku Charytatywno-Wypoczyn-
kowym ,,Bojanowe Gniazdo” w Zaniemy$lu (Archidiecezja Poznanska).

Po omoéwieniu spraw biezacych stowarzyszenia, przewodniczacy zebrania
zaprosit cztonkéw PSTD do udziatu w sympozjum naukowym'.

! Poszczegolne referaty mozna w catosci wystucha¢ lub éciagna¢ ze strony internetowej PSTD:
http://www.kul.pl/do-pobrania,art 27233.html
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2. Otwarcia sympozjum i wprowadzenia dokonat ks. prof. Marek Chmielew-
ski, ktory rowniez przewodniczyt pierwszej sesji naukowej, a miata ona charakter
introdukcyjny, czyli podejmowata zagadnienia ogodlne, przekrojowe. Temat jej
brzmiat ,, Teologia zjawisk charyzmatycznych”.

Ks. prof. Krzysztof Guzowski, reprezentujacy srodowisko teologow do-
gmatcznych z KUL, podjat zagadnienie pojecia i klasyfikacji zjawisk charyzma-
tycznych. Ksiadz profesor, powotujac si¢ na §wiatowych charyzmatykow i teore-
tykow, podkreslit miedzy innymi, ze pewne zjawiska charyzmatyczne w naszej
katolickiej Odnowie w Duchu Swietym tkwig gleboko w praktyce i tradycji
wspolnoty niekatolickiej, to jest Kosciota Zielonoswiatkowego. Najwiecej miej-
sca prelegent poswigcit zjawisku, ktore okreslane jest mianem ,,chrztu w Duchu
Swietym” lub ,,wylaniem Ducha Swictego”. Prelegent zwrocit uwage, ze naj-
wazniejszym doswiadczeniem dla charyzmatyka jest do$wiadczenie Ducha
samego Jezusa. Nie jest ono jednak przywilejem wylacznie mistykow. Mozna
nawet zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze mamy do czynienia z fenomenem ,,demo-
kratyzacji” darow Bozych i charyzmatow.

Drugi prelegent, ktorym byt profesor UKSW, ks. dr hab. Marek Tatar, skupit
si¢ na waznym z punktu widzenia teologii duchowosci temacie rozeznawania
charyzmatow. Podkreslil, ze temat, ktory jest bardzo obszerny, budzit w historii
i budzi po dzien dzisiejszy liczne kontrowersje. Prelegent pytat: ,,Czy da si¢ za-
stosowac konkretne zasady do rozeznania?”. Po czym udzielit odpowiedzi rozwi-
jajac trzy kolejne punkty: uposazenie charyzmatyczne na drodze do $wigtosci
chrze$cijanina, sama istota i weryfikacja charyzmatu oraz trzeci punkt — ozywia-
jace dziatanie Ducha Swigtego w chrzescijaninie i w Kosciele.

O miejscu i roli ruchow charyzmatycznych w Kosciele moéwit bp prof.
Andrzej Siemieniewski, reprezentujacy srodowisko naukowe PWT we Wrocta-
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wiu. W swoim wystapieniu ksigdz biskup skoncentrowat si¢ na zagadnieniu cha-
ryzmatéw jako zjawiska przekraczajacego indywidualne wymiary, a dajacego
wspolnotowe doswiadczenie, bedace udzialem zespotu, grupy czy ruchu. Podkre-
slit, Zze potrzebna jest w tym wzgledzie wywazona odpowiedz, czyli ptynaca
z Ducha Swietego, ta za$ rodzi si¢ z zywego Kosciota, z przezywania wiary.

Pierwszy dzien zjazdu i sympozjum zakonczono wspolnymi nieszporami,
ktore poprowadzit ks. dr Marcin Puziak, rektor WSD w Bydgoszczy.

Sobotnie spotkanie rozpocz¢to Eucharystia, ktorej przewodniczyt bp dr hab.
Henryk Ciereszko z Bialegostoku. Po mszy $wigtej odbyty si¢ dwie kolejne za-
planowane sesje naukowe. Prelegenci w swoich wystapieniach obrali za przed-
miot zjawiska szczegotowe, dlatego przedstawiali je z punktu widzenia prakty-
kéw oraz duszpasterzy srodowisk charyzmatycznych.

Sesji przedpotludniowej, ktora byla zatytulowana ,,Doswiadczenie charyzma-
tow”, przewodniczyt ks. dr hab. Adam Rybicki (KUL), a prelegentami byli:
dr Andrzej Sionek (Krakéw), ks. dr Robert Muszynski (Lublin) oraz ks. dr Jozef
Hatabis (Lublin). Dr Andrzej Sionek, jako $wiadek do$wiadczenia i zycia darami
Ducha Swictego na co dzien, podzielit si¢ swoim charyzmatem postugiwania
w Kosciele i doswiadczeniem jego odnowy. Jako prowadzacy szkote nowej
ewangelizacji, podkreslit, ze jest silna potrzeba przyzwolenia na ,,zakochanie si¢
Ducha Swigtego w nas”. Podstawowa cecha postawy chrzescijanina winna by¢
zatem wola otwarcia si¢ na Niego.

Drugi prelegent, ks. dr Robert Muszynski, zglebit temat charyzmatu proroc-
twa. Majac na uwadze swoje doswiadczenie, podkreslit, ze bardzo wazna w przy-
jeciu, a nastgpnie w przezywaniu charyzmatu proroctwa, jest kompatybilno$é
wiary i zycia. Nie mozna bowiem zyé Duchem Swictym, jesli zycie wiara nie jest
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spojne z codziennoscig, z postawami. Trzeba zy¢ tak, jak jest to gleboko zapisane
w sercu czlowieka. Swiadectwo Jezusa to duch proroctwa, ale w jaki sposob
mozna by¢ blisko Jezusa? Odpowiedzig jest sam duch proroctwa, ktéry jest swo-
istym ,,dekalogiem Jezusa Chrystusa” dla Jego ucznia, zauwazy? prelegent. Duch
Swiety za$ chce byé nie tylko w nas, ale i komunikowaé si¢ z nami od zewnatrz.
Wazne jest to, by mie¢ §wiadomos¢ zycia z Nim. Jesli chrzescijanin jej nie ma,
moze nie wiedzie¢, kiedy Go straci.

Jednym z najbardziej wyczekiwanych wyktadow byt zaprezentowany przez
ks. dr. Jozefa Hatabisa, a dotyczacy tzw. spowiedzi ,,furtkowej”. Ksiagdz doktor
na poczatku wystapienia podzielit si¢ swoim uzdrowieniem wewnetrznym i da-
rem proroctwa, ktorego trescig bylo bycie przy Jezusie bez wzgledu na wszystko.
Bog bowiem daje sile i wszystko, co trzeba, aby wypehi¢ zlecona misje. Podkre-
slil, ze istotg spowiedzi ,,furtkowe;j” jest proroctwo odnoszace si¢ do ,,iskry mito-
sierdzia”, ktora ma wyj$¢ z Polski. Spowiedz ta jest silnie zwigzana z uwolnie-
niem od r6éznych form duchowos$ci poganskiej. Zwrdcit uwagg na to, ze sama na-
zwa jest kontrowersyjna, ale tre$s¢ i owoce spowiedzi sg nadprzyrodzone. Najkro-
cej mowigce, nazwa nawigzuje do ,,otwarcia furtki” ztemu duchowi, a spowiedz ta
ma ja zamkna¢. Zwigzana jest ona zatem $cisle z pierwszym przykazaniem. Cho-
dzi o to, aby Bog byt zawsze na pierwszym miejscu w zyciu. Prelegent przeko-
nywal, Ze to dar Ducha Swietego i rodzaj spowiedzi generalnej. Spowiedz ,.furt-
kowa” nie jest konieczna do zbawienia, ale jest pomocnym narzedziem w uwal-
nianiu chrze$cijanina od grzechu i winno si¢ ja podejmowac z roztropnoscia.

Ostatniej, trzeciej sesji obrad przewodniczyt o. dr hab. Jerzy Skawron OCarm
(Lublin), a kolejno tematy zaprezentowali: ks. Jan Reczek (Krakéw-Skawina),
ks. dr Stawomir Ptusa (Radom) oraz dr Maciej Gornicki (Gliwice).

Pierwszy prelegent zwrocit uwage, ze w przypadku Mszy Swietej o uzdro-
wienie mamy do czynienia z fenomenem duszpasterskim, ktory istnieje w Polsce
juz od trzydziestu lat. Przedstawit on zar6wno zagrozenia, jak i szanse, ktore daje
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Eucharystia z modlitwa o uzdrowienie, stawiajac podstawowe pytanie: ,,Czym
sie rozni ta Msza §wigta od codziennej czy niedzielnej?”. Jest tym obecnos¢ ele-
mentu charyzmatycznego, ktéry pozwala bardziej doswiadczy¢ Jezusa, ktory
uzdrawia. Jednak celem tej Eucharystii jest ewangelizacja, a zdrowie jest jej
elementem.

Przebaczenie miedzypokoleniowe jest darem Ducha Swigtego i interwencja
Boga w zycie czlowieka, skonstatowatl w kolejnym wystapieniu egzorcysta — ks.
Stawomir Plusa. Prelegent przedstawil histori¢ powstania modlitwy o przebacze-
nie miedzypokoleniowe, jej katolicka recepcje i kontrowersje zwigzane z jej
praktykowaniem.

Ostatnim prelegentem tegorocznego sympozjum byt dr Maciej Goérnicki, kto-
ry podkreslit, ze spocznienie w Duchu Swigtym jest zjawiskiem charyzmatycz-
nym, na ktoére sktada si¢ przynajmniej pie¢ elementéw charakteryzujacych ow
fenomen: kontekst, utrata kontroli nad wlasnym ciatem, dos$wiadczenie we-
wnetrzne, intymne mocy Bozej, przynaglenie do nawrdcenia i pokuty oraz do-
swiadczenie uzdrowienia. Pan Gornicki stwierdzit ponadto, ze w opisach oséb
doswiadczajacych spoczynku niemal zawsze pojawia si¢ odczucie pokoju i wol-
nosci.

3. Celem tegorocznego sympozjum naukowego bylo podjecie teologicznej
refleksji nad wspotczesnymi tendencjami i zjawiskami charyzmatycznymi w Ko-
sciele polskim. Teologowie duchowosci, ktorzy na co dzien zajmuja si¢ uprawia-
niem akademickiej teologii duchowosci wedlug okreslonych zasad metodolo-
gicznych, pragneli postuchaé duszpasterzy i praktykow zycia duchowego zaan-
gazowanych w tzw. §rodowiskach charyzmatycznych oraz wymieni¢ z nimi opi-
nie, aby na podstawie ich do$wiadczenia i §wiadectwa wypracowac zobiektywi-
zowany poglad na wspoétczesne tendencje charyzmatyczne w Kosciele. Moze to
znacznie pomo6c w kreowaniu bardziej wywazonych i zobiektywizowanych
opinii na ten temat, prezentowanych zaré6wno w dydaktyce akademickiej, jak
i w publikacjach.

Jak zawsze, oprocz sympozjum naukowego oraz oficjalnego programu zjaz-
du, miata miejsce zacheta prezesa PSTD do zaprezentowania i dystrybucji wia-
snych publikacji w sali obrad oraz — do kolezenskich spotkan, wszakze jednym
z istotnych celow dorocznych zjazdow jest integracja srodowiska polskich teolo-
gow duchowosci. Oczywiscie nie mogto zabraknac¢ czasu na wspdlng i osobistg
modlitwe oraz na skupienie, czemu sprzyjata atmosfera ,,Domu Matki”.
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Ks. Krzysztof GUZOWSKI®

POJECIE I KLASYFIKACJA
ZJAWISK CHARYZMATYCZNYCH

Juz sam ruch charyzmatyczny uwaza si¢ za wielki fenomen wspoétczesnego
chrzescijanstwa, dynamicznie si¢ rozwijajacy, posiadajacy niezliczone odmiany
i formy, przekraczajacy ramy jednego wyznania. Dlatego ruch odnowy chary-
zmatycznej (pojecie to obejmuje caly fenomen istniejgcy po stronie katolickiej,
protestanckiej i prawostawnej) powinien by¢ analizo-
wany jako cato$¢, przez wyjscie od typowych dla tego
ruchu zjawisk. Zjawiska charyzmatyczne sa na tyle
trudne do oceny, ze do niektorych z nich mamy dostep
jedynie poprzez do$wiadczenie dziatania Ducha Swie-
tego w zyciu konkretnych ludzi, a zatem nie beda nam
wystarczaly same analizy pordwnawcze'. Przykladem
jest spoczynek w Duchu Swigtym. Obserwowany z ze-
wnatrz nosi znamiona czego$ nietypowego i dziwnego,
natomiast w opinii 0séb, ktére doswiadczyly tego zja-
wiska oraz wedlug badan psychologdéw, otrzymujemy
jego pozytywne oceny’.

* Ks. dr hab. Krzysztof Guzowskl, prof. KUL — prezbiter diecezji zamojsko-lubaczowskiej
(wyswiecony w 1987 roku); pracownik naukowy KUL; od 2005 kierownik Katedry Chrystologii
i Personalizmu Chrze$cijanskiego w Instytucie Teologii Dogmatycznej; od 1997 r. jest stalym
wspotpracownikiem wioskiego pisma personalistycznego ,,Prospettiva Persona”, cztonkiem Cen-
trum Badan nad Osoba w Teramo, czlonkiem Migdzynarodowego Stowarzyszenia Personalistow
z siedzibg w Madrycie. Jest uczestnikiem ruchu charyzmatycznego. W 2009 r. na KUL zorganizo-
wat sympozjum nt. ,Wspotczesne fenomeny Ducha Swictego. Sposoby rozeznawania”. Ostatnio
opublikowat rozwazania teologiczne pt. Duch Swiety a Eucharystia (Czestochowa 2014).

! Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
th. M. Tarnowska, Krakow 1998, s. 179-184.

2 Por. W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, w: Duch Swiety w naszej codziennosci, red.
K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2010, s. 257-260.
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Zjawiska charyzmatyczne zatem to te, ktore sa w jakims powigzaniu z darami
charyzmatycznymi: z ich ujawnianiem si¢ i z postuga charyzmatyczng wspdlnot.
Niemniej jednak przyjmiemy kryterium najprostsze, mianowicie wybierajac naj-
bardziej typowe dla tego ruchu zjawiska obecne po stronie katolickiej i prote-
stanckiej, ktorych autorem jest Duch Swiety. Interpretacja tych zjawisk moze sie
rozni¢ u kazdej ze stron. W publikacji reprezentatywnej dla tego ruchu czytamy:
,Jesli zatem Ruch jest nazywany ‘charyzmatycznym’, [...] to z powodu tego fak-
tu, iz w trakcie spotkan i wérdd jego cztonkow, ujawniaja sie zjawiska [podkr.
K. G] charyzmatyczne, w waskim znaczeniu fenomenow nadzwyczajnych, jak
‘mowienie jezykami’, proroctwa albo daru uzdrowien [...]. Zwykle charyzmaty
manifestuja sic w nastepstwie tego, co jest nazywane ‘wylaniem Ducha Swicte-
go’, podczas ktorego uczestnicy Ruchu catkowicie poddaja si¢ dzialaniu Ducha
Swietego™.

Mozna spotka¢ si¢ z opinig, iz specyfika tego ruchu wywodzi si¢ z faktu, iz
nie jest on wilasnie okreslony ramami instytucjonalnymi, lecz zjawiskami chary-
zmatycznymi, a §cislej — ,.$wietoduskimi”. Poniewaz po stronie protestanckiej
brak jakiej$ fundamentalnej doktryny scalajacej ten fenomen, dlatego nasza oce-
na bedzie dotyczy¢ ruchu charyzmatycznego po stronie katolickiej. Baza teologii
biblijnej i doktryny katolickiej bedzie stanowi¢ narzedzie oceny poszczegodlnych
fenomenow, ktore dla wigkszosci charyzmatykdéw znane sa tylko z doswiadcze-
nia. Ta baza teologiczna jest btogostawienstwem, gdyz wystarczy zajrze¢ do pu-
blikowanych dokumentéw Magisterium Kosciota, by si¢ przekona¢, iz prawie
wszystkie tzw. nowe kwestie doktrynalne byly podnoszone i wyjasniane w prze-
sztosci’.

Warto nadmieni¢, iz od czaséw soboru watykanskiego Il powstata niezwykle
bogata literatura z zakresu teologii Ducha Swigtego, teologii charyzmatéw oraz
samej Odnowy w Duchu Swietym. Jednak nie wszystkie zagadnienia zostaly
podjete na tyle rzetelnie, by mozna bylo zdefiniowa¢, jakie sg doktrynalne luki
w zatozeniach ruchu Odnowy. Powoduja one co pewien czas odchodzenie
wspolnot od Kosciota katolickiego. Na pewno sprawa niezrozumienia pomiedzy
liderami wspolnot i proboszczami miejsca nie jest glowna przyczyna tych odejsc.
Jest nig raczej brak teologicznej wizji Kosciota i sakramentow. Inne wspolnoty
zmagajg si¢ z podobnymi trudnos$ciami, a jednak nie powoduje to tego typu skut-
kéw. Tu widze pilne zadanie opracowania doktadnych ram doktrynalnych i pa-
storalnych dla Odnowy w Polsce”.

3 C. Massabki, Le Renouveau charismatique, une chance pour I’Eglise, Paris 1982, s. 16-23.

* Por. M. Sktadanowski, Charyzmaty w zyciu Koscioléw i wspélnot chrzescijariskich. Ujecie
ekumeniczne, w: Duch Swiety w naszej codziennosci, s. 220.

3 Por. A. Siemieniewski, Katolickos¢ Odnowy w Duchu Swielym, w: tamze, s. 43-57. W 2003
roku biskup diecezji Pordenone w péiocnych Wioszech opublikowat note pastoralng na temat:
Criteri di discernimento di esperienze e fenomeni religiosi [Kryteria rozeznawania do$wiadczen
i zjawisk religijnych]. W nocie zawarte sa nastepujace kryteria: 1) Prymat Pisma Swietego interpre-
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Nadal nie zostaly w pelni zrealizowane zasady teologii katolickiej w prakty-
ce. Dotyczy to zwlaszcza duchowosci charyzmatycznej, traktowanej jako peryfe-
ryjna w stosunku do zycia chrzescijanskiego i jak dotad nieznana poza grupami
Odnowy"’.

Z przyczyn formalnych nie bedziemy mogli zajac si¢ teologia samych chary-
zmatoéw, ktore mozna by uszeregowaé w trzy grupy: charyzmaty stowa, mocy
i serca. Ograniczymy si¢ jedynie do opisu zjawisk typowych dla ruchu charyzma-
tycznego, ktore nie pochodza od ludzi, lecz od Ducha Swietego. Wszystko to, co
modlitw grupowych, postugiwanie si¢ Pismem Swigtym jako narzedziem rozpo-
znania woli Bozej, seminaria Odnowy co do ich tresci i struktury, nabozenstwa
z modlitwa o wylanie Ducha Swictego lub modlitwa wstawienniczg itp., nie mie-
$ci si¢ w obrebie naszego tematu. Natomiast bedg nas interesowaé cztery zjawi-
ska, krore s3 fenomenami Ducha Swigtego: chrzest w Duchu Swietym, dar jezy-
kow, charyzmat proroctwa i jego rola dzisiaj oraz charyzmaty uzdrowienia i zja-
wisko uzdrawiania.

1. ,,Chrzest w Duchu ,Swit;tym”
lub ,,wylanie Ducha Swietego”

,»Chrzest w Duchu” albo ,,wylanie Ducha” jest uwazany — obok charyzmatow
— za drugi, fundamentalny element Odnowy w Duchu Swietym’. Podkre$lanie
jego wagi wynika z prostego faktu, Ze to po ,,wylaniu Ducha” ujawniajg si¢ cha-
ryzmaty i inne nadzwyczajne zjawiska, takie jak nagta i gruntowna przemiana
osobowa, wzrost gorliwosci, umitlowanie modlitwy oraz zapat do ewangelizacji.
Niemalze wszyscy liderzy wspolnot moga poswiadczyé, iz u poczatkéw prze-
miany ich zycia znajduje sie ,,chrzest w Duchu Swigtym”. W ,,wylaniu Ducha
Swigtego™® bierze poczatek odnowa zycia osobistego, a takze ujawnienie si¢ cha-
ryzmatéw w zyciu wielu osob, stad obserwuje si¢ tak duze zainteresowanie tym
fenomenem charyzmatycznym. Zasadniczo wylania Ducha doznaja osoby, ktore

towanego w Kosciele; 2) Sakramenty $wigte jako posrednictwo taski; 3) Organizacja wspdlnoty
koscielnej wokot sakramentu $wigeen; 4) ,,Ojcze nasz” — modelem i reguta modlitwy chrzescijan-
skiej; 5) Owoce Ducha Swigtego rodzace si¢ z autentycznej relacji z Bogiem.

6 Zob. S. Rakoczy, Czy istnieje odrebna duchowo$¢ charyzmatyczna?, w: Duch Swiety w na-
szej codziennosci, s. 161-172.

7 Por. R. Cantalamessa, L Effusione o battesimo nello Spirito? w: tenze, La sobria ebrezza del-
lo Spirito, wyd. 4, Roma 2013, s. 35-50. Termin ,,wylanie Ducha Swigtego” uzywany jest chetniej
przez katolikow, drugi przez zielonoswiatkowcow.

¥ Od tego momentu bedziemy uzywaé zamiennie termindéw ,wylanie Ducha Swictego”
i ,chrzest w Duchu Swietym” bez cudzystowu. Za wickszoscia autordw katolickich preferujemy
ten pierwszy, gdyz nie wprowadza niepotrzebnej dwuznacznosci, jak gdyby chrzest sakramentalny
nie miat by¢ dzietem Ducha Swigtego.



34 Ks. Krzysztof GUZOWSKI

wezesniej uczestniczyly w kursie przygotowawczym’. Potwierdzeniem wylania
Ducha zwykle sa towarzyszace mu fenomeny, ktére obejmuje si¢ szeroko rozu-
mianym pojeciem ,,do$wiadczenia Ducha Swietego”. Do$wiadczenie dotkniccia,
namaszczenia czy wylania Ducha stanowi kluczowe zagadnienie w duchowosci
charyzmatycznej. Kto$, kto ,,mial dos§wiadczenie”, czuje si¢ w pelni charyzmaty-
kiem'’.

Doswiadczenie Ducha Swietego jest rzeczywiste i dlatego nie dziwi rozwdj
ruchu zielono§wigtkowego wsrdod protestantow i w Kosciele katolickim. By tylko
skrotowo opisaé owo ,,wtargnigcie” Ducha Swietego i jego wyjatkowo$¢, mozna
przytoczyé kilka fenomenéw towarzyszacych ujawnieniu sic mocy Ducha Swie-
tego: upadek w Duchu; nagte przejecie wtadzy przez Ducha Swietego nad ludz-
kim jezykiem i mowa''; dar fez; $piew w Duchu Swietym; kotysanie catym cia-
lem; mocne przechylenie ciata cztowieka do tylu nie powodujace upadku; obfi-
tos¢ tez nie majaca przyczyny w zalu lub smutku; do§wiadczenie szczgscia i bto-
gostanu, jakiego czlowiek nie znat wczesniej; dar $miechu uwalniajacego osoby
od dhugotrwatego smutku; ustgpienie bolow i dar uzdrowienia fizycznego.
Oczywiscie nie wszystkie zjawiska pojawiajg si¢ u wszystkich. Niejednokrotnie
pewne fenomeny trwajg jeszcze wiele dni po wylaniu Ducha Swietego, pojawia-
jac si¢ w trakcie modlitwy'?.

Warto dodaé, ze chrzest w Duchu Swietym wystepuje czgsto w sposob bar-
dziej ukryty, bez nadzwyczajnych fenomendéw. Mozna jednak rozpozna¢, iz si¢
on dokonat po zmianie w dziedzinie jako$ci modlitwy, wewnetrznym odbloko-
waniu rozumienia Pisma Swietego, tatwosci mowienia o swojej wierze, doswiad-
czeniu rados$ci z posiadania wiary, poczuciu glgbokiej wdzigcznosci wobec Boga,
jakie ma dziecko, itp. Odczuwana jest takze obecnos$¢ Boza. Fenomen wylania
Ducha Swictego jest $cisle powiazany z do$wiadczeniem Jego obecnosci i dzia-
fania. Majac to na wzgledzie warto zwroci¢ uwage na podobienstwa i rdéznice
pomiedzy doswiadczeniem charyzmatycznym obecno$ci Boga, a doswiadcze-
niem mistycznym. Doswiadczenie mistyczne jest wewngtrzne i opiera si¢ na da-
rze kontemplacji wlanej. Natomiast doswiadczenie charyzmatyczne dostgpne jest
zaréwno zmystom duchowym, jak i zewn¢trznym, na przyktad mowienie jezy-
kami jest styszane zmystami zewnetrznymi, a proroctwa — duchowymi'’.

Warto przytoczy¢ jeden z opiséw wylania Ducha, by mozna byto dokonaé
koniecznych rozréznien. ,,Wylanie Ducha” — wedlug C. Massabkiego — oznacza
w pierwszym rzedzie, iz Duch Swiety, otrzymany w sakramentach chrztu

® Por. ,,Cahiers du Renouveau”, 1984, nr 49, s. 34.

19 Por. H. Miihlen, Odnowa w Duchu Swietym. Wdrozenie w podstawowe doswiadczenie chrze-
Scijanskie, t. 1. Nauka i zacheta, th. J. Zychowicz, Krakow 1985, s. 206

"' Chodzi tu o dar jezykéow.
2 Por. S. Falvo, L ora dello Spirito, Cinisello Balsamo 1984, s. 100-114.
13 Zob. P. L. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty, tt. A. Gomola, Krakow 2014.
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i bierzmowania, zstepuje, by te sakramenty zaowocowaly skuteczniej, dajac row-
noczesnie ich wigksza §wiadomos¢'*. Warto wigc powtorzy¢ za niektérymi auto-
rami, iz ,,wylanie” odbywa si¢ od wewnatrz (por. J 4,14)">. Nie jest ono ani sakra-
mentem ani rytem, lecz dostrzegalnym do$wiadczalnie momentem nawrdcenia,
pod wpltywem wyraznej interwencji Ducha Swictego, ale w nastepstwie modli-
twy osobistej i wspolnotowej do Ducha Swietego, ktorej towarzyszy gest natoze-
nia rak jako jedyny zewnetrzny znak solidarnosci i mitosci z osoba omodlana'.

Odnosnie do fenomenu tzw. chrztu w Duchu Swigtym odmienne jest podej-
Scie katolickie, a inne u zielonoswiagtkowcow. Teolodzy katoliccy, znawcy teolo-
gii Ducha Swietego i ruchu charyzmatycznego, chrzest w Duchu Swigtym chet-
niej nazywaja wylaniem Ducha, gdyZ w ten sposob nie powstaje nietrafne skoja-
rzenie, iz to wylanie Ducha jest jakby drugim chrztem albo dopetnieniem chrztu
sakramentalnego'’.

Istnieje kilka koncepcji, z ktorych wymienimy tylko trzy. Pierwsza, dwustop-
niowa zielono$wigtkowa wizja chrztu, zostata przejeta przez wigkszos¢ chary-
zmatykow w poczatkowej fazie istnienia Ruchu. Zaktada ona, ze zycie chrzesci-
janina ma struktur¢ dwupoziomows. Pierwszy stopien to nawrdcenie/odrodzenie,
czy to ze wzgledu na sakrament chrztu, czy tez ze wzgledu na zawierzenie siebie
Chrystusowi. Drugi stopien, to doswiadczenie obecnosci Ducha, potwierdzone —
choé¢ nie wszyscy tak uwazaja — przez dar jezykow'®. Teologowie katoliccy nie
akceptuja takiego pogladu z kilku powodoéw. Gléwnym jest ten, Zze nie ma on po-
twierdzenia w Pi$mie Swigtym, a ponadto sklania si¢ do elitaryzmu, by za praw-
dziwych chrzescijan uwaza¢ tylko tych, ktdrzy weszli na drugi poziom zycia
chrzescijanskiego, zwigzanego z zywym do$wiadczeniem wylania Ducha Swie-
tego'’. Ponadto dla teologii katolickiej waznym jest glos mistykow, ktérzy — jak
na przyktad §w. Jan od Krzyza — doswiadczenie mistyczne Boga tacza z cnota
wiary, a nie z dos§wiadczeniem nadzwyczajnych poruszen, jak dare jezykow czy
spoczynek. To, co jest owocem wylania Ducha, to drugie nawrdcenie, przejawia-
jace sie w nowej jakosci relacji z Chrystusem, ozywieniu wiary i modlitwy. Jest

14 C. Massabki, Le Renouveau charismatique, une chance pour I’Eglise, s. 23. Na temat po-
wigzania owocno$ci sakramentow z wiarg jest sporo literatury. Warto tu tylko nadmieni¢, iz zasada
ex opere operato nie mowi o automatyzmie laski w cztowieku, lecz wskazuje na to, ze u podstaw
sakramentu stoi decyzja Chrystusa, a nie wola czltowieka. Laska dlatego moze trafi¢ na opor
w ludzkim sercu.

15 Por. A. Dalbesio, Duch Swiety. W Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijariskim,
Krakow 2001, s. 132.

16 C. Massabki, Le Renouveau charismatique, une chance pour I’Eglise, s. 23-30.

'7 Por. A. Kuliberda, Wezmiecie w darze Ducha S'wigtego, t. 1, Czestochowa 2005, s. 56;
P. W. Chlondowski, Chrzest w Duchu Swietym a sakramenty chrztu i bierzmowania, w: Duch Swig-
ty w naszej codziennosci, s. 187.

'8 Por. J. Dunn, Baptism in the Holy Spirit, London 1970, s. 83-86.
' Por. B. Gaybba, The Spirit of Love. Theology of the Holy Spirit, London 1987, s. 245.
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ono dostepne ludziom zarowno po gwaltownym charyzmatycznym wylaniu
Ducha, jak i po tagodnym — mistycznym wylaniu Ducha®.

Drugie podejscie zwane jest sakramentalng interpretacja chrztu w Duchu.
Cho¢ wsérod jego zwolennikow sg cztonkowie innych Kosciolow (luteranie,
anglikanie, prawostawni i prezbiterianie), to podejscie owo zapoczatkowane
zostato przez katolikow. Utrzymuje ono, ze chrzest w Duchu jest po prostu uwol-
nieniem taski czy obecnosci, ktora jest obecna w wierzgcym dzigki sakramentom
inicjacji — chrztu i bierzmowania. Zwolennicy tego podej$cia wola, z oczywi-
stych wzgledow, mowic o ,,uwolnieniu”, anizeli o ,,chrzcie” w Duchu.

Ta interpretacja zyskala spore grono zwolennikow w Kosciele katolickim
i zostata przyjeta w dokumentach z Malines. Mimo wszystko nie mozna jej uznac
za stanowisko typowo katolickie, gdyz nie zostala potwierdzona przez oficjalne
nauczanie Ko$ciola katolickiego®'. W 1974 roku kardynat Suenens zorganizowat
migdzynarodowe spotkanie w Malines, w Belgii. Jego celem bylo wyjasnienie
niektorych kwestii doktrynalnych oraz sprawy kierownictwa w Odnowie™.
W odniesieniu do ,.chrztu w Duchu” przyjete zostalo stanowisko Kiliana
McDonnell’a, ktory zaproponowal odréznienie znaczenia teologicznego i do-
$wiadczalnego chrztu. Teologicznie chrzest w Duchu oznacza otrzymanie Go na
chrzcie i podczas bierzmowania. Do§wiadczalnie jednak, oznacza uswiadomienie
sobie obecnosci Ducha Swictego oraz Jego mocy w nas. Pod pewnymi warun-
kami moze to by¢ po prostu doswiadczenie wzrostu w zyciu chrzescijanskim®.

Mimo, iz ta propozycja wydaje si¢ rozwigzywac problem teorii dwustopnio-
wosci zycia chrzescijanskiego, razem z potrzebg dowodu w postaci daru jezykow
i innych fenomenéw charyzmatycznych, to jednak jest to rozwigzanie czysto
koncepcyjne, ktore nie bierze pod uwage kwestii zasadniczej: elementow do-
$wiadczenia charyzmatycznego. Wlasnie temat doswiadczenia, najwazniejszy,
nie zostal dostatecznie w omawianej koncepcji ujety>*. Méwienie o uwolnieniu
uspionej dotad rzeczywistosci nie znajduje potwierdzenia w do§wiadczeniu ludzi,
ktérzy moéwia o rzeczywistosci osobowej niejako witamujacej si¢ w ich zycie.
Innymi stowy, to doswiadczenie nie wydaje si¢ uwolnieniem, ale przychodze-
niem, poteznym wydarzeniem, ktore ma niezaprzeczalny walor nowosci’ .

0 por. Karmelita Bosy, Duch Swiety wyprowadza nas na pustynie, t. M. J. Janecki, Krakow
2014, s. 54.

2! Por. H. I. Lederle, The Charismatic Movement — the ambiguous challenge, ,Missionalia”
1986, nr 14(2), s. 75.

2 Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne,
tt. T. M. Micewicz, Warszawa 1992, s. 54.

2 Por. K. McDonnell, Presence, Power, Praise. Documents on the Charismatic Renewal, New
York 1980, s. 39-40.

2 Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna, s. 57.
2 B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 248.
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Najlepsze wydaje si¢ ujecie integratywne, zaproponowane mig¢dzy innymi
przez Sullivana. Dowodzi on, ze moga wystepowac nowe ,,misje” czy ,,zestania”
Ducha na wierzacego poza poczatkowym przyjsciem. Jednakze to przychodzenie
nie powinno by¢ rozumiane jakoby Duch przychodzit spoza osoby. Wrecz prze-
ciwnie — Duch zamieszkuje juz w wierzacym. Mamy zatem do czynienia z no-
wym aspektem tej obecno$ci, ktéra skutkuje doswiadczeniem czego§ nowego
w zyciu wierzacego™.

W tej koncepcji istotne jest przywrocenie wymiaru teologicznego, ktory
zostal pominigty w interpretacji sakramentalnej chrztu w Duchu Swigtym.
Chrzest w Duchu jest nie tylko doswiadczalnie, lecz rowniez teologicznie czyms
odrebnym od namaszczenia Duchem Swietym w sakramentach inicjacji. Idea
zamieszkiwania (inhabitatio) Ducha w wierzacym®’ laczy obie teorie. Nowe ze-
stanie nie jest nowg obecnoscig, ale nowym wymiarem zamieszkujacej obecno-
sci. To podejscie integratywne znalazto aprobatg rowniez wsérdd teologow nieka-
tolickich. Chodzi bowiem o to, ze w ujeciu integratywnym doswiadczenie chary-
zmatyczne jest w pelni zintegrowane z normalnym chrze$cijanstwem, a sam
chrzest w Duchu jest widziany jako nowe przyj$cie Ducha, wzmozenie do$wiad-
czenia Boga, napetienie Duchem Swigtym lub duchowy przetom, bez popadania
w elitaryzm i ekskluzywizm charyzmatycznego wymiaru zycia®™.

To trzecie, integratywne podejscie, umozliwia stosowanie pojecia ,,wylanie
Ducha” lub ,,chrzest w Duchu” do wielu wydarzen w zyciu chrzescijanina, a za-
tem do kazdego punktu zwrotnego, zmieniajacego osobisty stosunek do Chrystu-
sa. Odnosi si¢ rowniez do wzrostu duchowego, nawet jesli dostrzegalny jest on
dopiero po jakims$ czasie. Co wigcej, jest on powtarzalny. Osoba moze doswiad-
czy¢ kilku punktow zwrotnych. Sullivan uwaza zatem, ze ludzie powinni méwic
i modli¢ si¢ o ,,nowe wylania” Ducha lub o ,.kolejny chrzest z Ducha”, czy tez
o to, by Duch napehnit kogos na nowo”.

Obok mocnych stron tego ujecia, trzeba zwrdci¢ uwage na pewien slaby
punkt. Pierwsze przebudzenie pozostanie w pamigci cztowieka na cale zycie
1 dlatego bedzie wracat do niego jako momentu swego nawrocenia. Stwierdzenie,
ze cztowiek moze wiele razy w zyciu do§wiadczy¢ wylania Ducha, nie wyjas$nia
do konca kwestii, iz to pierwsze wylanie jest wyjatkowe, zwykle zwigzane z da-
rem jezykow, czyli glosolalii. Ow fenomen posiada tez wiele typowych dla niego
cech, o ktéorych wspominaliémy powyzej. Nie ulega watpliwosci, ze chrzest
w Duchu Swietym jest nowym poczatkiem Zycia i przyjazni z Bogiem oraz
bramga dla budzenia si¢ charyzmatow.

% por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna, s. 60-61.

2" A. Kuliberda, Wezmiecie w darze Ducha Swietego, t. 1, s. 57-63.

2 por. H. 1. Lederle, The Charismatic Movement — the ambiguos challenge, s. 65.
¥ Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 65.
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Wymienione trzy ujecia chrztu w Duchu Swietym: neo-zielono$wiatkowe,
sakramentalne i integratywne dopelniaja si¢ wzajemnie. Nie ma wiec dwu nor-
matywnych etapdw w zyciu chrze$cijanina, ale wystepuja fenomeny nowego wy-
lania Ducha, dostepne ludzkiemu doswiadczeniu. By jednak nie uzywac¢ dwu-
znacznego okreslenia ,.chrzest w Duchu Swictym”, sugerujacego mylnie, iz
chrzest sakramentalny nie jest w mocy Ducha, warto upowszechni¢ nazwe ,,wy-
lanie Ducha” albo ,,nowe wylanie Ducha Swietego”, dla podkreslenia momentu
przelomowego do$wiadczenia Ducha Swictego i Jego ujawnienia si¢ w zyciu
jednostki®’.

2. Glossolalia
— fenomen modlitwy charyzmatycznej

Kolejnym fenomenem charyzmatycznym jest dar jezykoéw, zwany takze glos-
solalig od gr. glossa — jezyk. Glosolalia to méwienie (modlitwa) jezykiem nie-
zrozumiatym dla obserwujacych, a takze dla osoby, u ktorej 6w dar si¢ ujawnia.
Do oceny tego zjawiska znowu potrzebne jest poréwnanie wspotczesnych prze-
jawow tego fenomenu Ducha Swigtego (wérdd charyzmatykow) z danymi biblij-
nymi’'. Niektérzy egzegeci, interpretujac komentarz tego fenomenu u §w. Pawta
(por. 1 Kor 14,23), uznali, iz dar ten oznacza mowe¢ pelng emocjonalnej ekscyta-
cji lub po prostu okrzyki, co nie pokrywa si¢ z prawdg. Zalecenia §w. Pawtla dla
Koryntian, by kontrolowali 6w dar (por. 1 Kor 14,27-28), pokazuja, ze mozna go
kontrolowaé¢ i ze jest podobny do niezrozumiatego ciggu sylab. Przy duzych
zgromadzeniach zauwazy¢ mozna dwa znamiona: harmonijno$¢ melodii i brak
egzaltacji. Co ciekawe, modlitwa jezykami, nawet wielotysiecznego ttumu, ury-
wa sie w jednym momencie, co pokazuje, ze Duch Swiety panuje nad tym modli-
tewnym pobudzeniem tysiecy ludzi. Duch jest Duchem porzadku (por. 1 Kor
14,33), dlatego i ten dar uwidacznia si¢ w uporzadkowaniu’>.

Z tego wzgledu, iz cechg fenomenu jezykoéw jest niezrozumiato$¢ zarowno
dla mowiacego, jak i obserwatorow (por. 1 Kor 14,13-14), stad pojawita si¢
konieczno$¢ wyjasnienia celowosci tego daru. Mozemy znalez¢ przynajmniej
trzy uzasadnienia.

Po pierwsze, Duch Swiety umozliwia przez ten dar komunikacje cztowieka
z Bogiem (por. 1 Kor 14,2), a nie z innymi. Z tego wzgledu $w. Pawet uznaje, iz
jest to najmniejszy z charyzmatow, poniewaz inne charyzmaty sg w stuzbie
wspolnoty Kosciota i stuzg zbudowaniu jedno$ci miedzy ludzmi. Doswiadczenie

3% por. R. Cantalamessa, L Effiusione o battesimo nello Spirito? w: tenze, La sobria ebrezza
dello Spirito, s. 188.

3! Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 353.

32 Por. B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 237; L. Schubert, Dar jezykéw, tt. A. Lasori-
Zygadlewicz, Lublin 2012, s. 22.
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uczy, ze dar jezykow wprowadza na poziom modlitwy i tacznosci z Bogiem,
na ktorym slowa nie sg potrzebne, a moga nawet stanowi¢ pewna przeszkode.
Analogiczng przeszkods staja si¢ stowa na poziomie modlitwy kontemplacyjne;j.
Gdy stowa nie moga wyrazié¢ tego, co chcemy powiedzie¢ Bogu, Duch Swiety
przychodzi nam z pomoca (por. Rz 8,26)**. W trakcie modlitwy wspolnotowej,
gdy trwa wychwalanie Pana, najczgsciej moment wkroczenia na $ciezke modli-
twy charyzmatycznej jest inspirowany przez samego Ducha Swigtego. To ozna-
cza, iz Duch Swiety wie, w ktorym momencie cztowiek zaczyna si¢ modli¢ ser-
cem, kiedy juz zbyteczne sa stowa. Natomiast w trakcie modlitwy prywatnej cha-
ryzmatyk podejmuje zazwyczaj sam decyzje¢. Jest to pewnego rodzaju osobisty
jezyk mitosci miedzy cztowiekiem a Bogiem, przy pomocy ktérego cztowiek
wychwala Boga i dziekuje Mu najpetniej*”.

Po drugie, przez dar jezykéw Duch Swigty umozliwia poglebienie oddania
si¢ konkretnej osoby Bogu (por. 1 Kor 14,4). W modlitwie tej chrzescijanin coraz
bardziej poddaje sie prowadzeniu Ducha Swietego, ufajac Mu i oddajac wszyst-
kie sprawy, ktore tkwig w jego pamigci i pod$wiadomosci. Dzigki temu wzrasta
relacja ufnosci i nadziei®.

Po trzecie, dar jezykow jest ,,znakiem dla niewierzacych” (por. 1 Kor 14,22).
Jednak chrze$cijanie powinni przy tej okazji wyjasniaé, ze dzieje si¢ to z woli
Ducha Swigtego, a nie z inicjatywy ludzkiej. Rowniez dzisiaj panuje niezdrowy
dystans wobec tego daru wsrod niecharyzmatykow, a powinien by¢ on przyjmo-
wany z wdzieczno$cia, gdyz jest znakiem hojnej dobroci Pana Boga wobec
cztowieka. Dzi$, podobnie jak w Koryncie, brak teologicznego uzasadnienia po-
chodzenia tego daru i jego znaczenia, raczej zniecheca niewierzacych, zamiast
pociagaé do odkrycia obecno$ci Ducha Swigtego i wartosci tego typu modlitwy.
Przedziwne, ze do dzi$§ brakuje analiz porownawczych pomiedzy modlitwa jezy-
kami a modlitwa kontemplacyjna, w czasie ktorych cztowiek pozostaje bierny,
gdy Bog przejmuje inicjatywe™.

Mimo, iz §w. Pawel postrzega ten dar jako mniej wartoSciowy od innych
darow (por. 1 Kor 14,5-12.18-29.27-28), gdyz odnosi si¢ do jednostki (por. 1 Kor
14,4), to jednak jego warto$¢ dla wspdlnoty nie jest jedynie przypadkowa. Nie-
jednokrotnie Duch Swiety obdarza pewne osoby darem tlumaczenia jezykow,
a wowczas wspolnota moze korzystaé z pouczen Ducha Swigtego. U $w. Pawla
krytyczny stosunek do tego daru byt spowodowany tym, ze Koryntianie przywia-
zywali do niego zbyt duzg wage, a takze do egzaltacji, w jaka wpadali przy oka-
zji, przy tym — co sam wyraznie podkresla — wbijalo ich to w pyche. Wspotcze-

3 Por. A. Dalbesio, Duch S‘wi@ty, s. 136.

3 Por. B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 237; A. Lipple, Powré¢my do modlitwy, tt. J. Zycho-
wicz, Krakoéw 1991, s. 1151 135.

35 Por. L. Schubert, Dar jezykéw, s. 46-50.
3 por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 431.
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$nie potrzeba bardzo dojrzatego kierownictwa, by fenomen daru jezykow stawat
si¢ okazja do gloszenia chwaty Ducha Swictego®’.

To, 0 czym mowiliSmy dotychczas, a wigc mowienie i §piew niezrozumiaty-
mi stowami lub sylabami, nosi nazwe glosolalia. Od glosolalii odrézniamy mo-
wienie prawdziwym jezykiem nieznanym moéwigcemu: ksenoglosje lub ksenola-
lie. Dar jezykow przejawia si¢ w tych dwoch postaciach. Czasami sg to jezyki juz
dzi§ martwe, takie jak: aramejski, starohebrajski, syryjski lub jezyki i dialekty
wspoltczesne™.

Istnieje wiele prob zbadania glosolalii i ksenoglosji*. W dostgpnych materia-
fach na temat badan nad zjawiskiem daru jezykoéw, wystepuja radykalne réznice
W ocenie tego, czym one s3. Jedni, opierajac si¢ na bezposrednim $wiadectwie,
moéwia o tym, iz dary te przyjmuja posta¢ prawdziwych jezykdw, inni natomiast
twierdza, ze sa to jedynie elementy prawdziwego jezyka™. Bardziej sceptyczni
uwazaja, ze wystepuje w nich tylko podobienstwo, ale nie maja one rzeczywistej
konstrukcji jezykowej. Jednakze, trzeba wierzy¢ bardzo licznym $wiadectwom
0 wystepowaniu rzeczywistych jezykow, zwlaszcza, ze to doswiadczenie byto
przyczyna nawrocenia wielu osob”'.

3. Proroctwo

Dar proroctwa jest niejednokrotnie mylnie kojarzony z prorokami i powota-
niem prorockim. Cho¢ kazdy prorok musi mie¢ dar proroctwa, to nie kazdy, kto
ma 6w dar, jest powotany do bycia prorokiem®. By to lepiej wyjasni¢, warto sie-
gna¢ do pism $§w. Pawta Apostota i do Dziejoéw Apostolskich. Kto§ moze otrzy-
mac¢ dar przy konkretnej okazji, bez powotania do prorockiego zycia, ktére pro-
wadzili na przyktad Jeremiasz czy Izajasz. Sam $w. Pawel rozroznia migdzy
chrze$cijanami powotanymi do bycia prorokami we wspoélnocie, a darem proroc-
twa, do ktorego kazdy moze aspirowac. Wymienia prorokoéw razem z apostotami,
nauczycielami, kaznodziejami, w sposob ktdry sugeruje, ze sg to pozycje wyma-
gajace powotania (por. Ef 4,11; 1 Kor 12,28-29). Takze Dzieje Apostolskie
moéwia o prorokach, jak gdyby byla to forma roli przywodczej w Kosciele (por.
Dz 13,1-2; 11,27-28)".

37 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, s. 360.
38 Por. S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, tt. T. Stanczyk, £.6dz 2009, s. 69.
% Por. A. Kuliberda, Wezmiecie w darze Ducha Swietego, t. 1, s. 99-115.

0 Por. W. I. Samarin, Tongues of Men and Angels. The Religious Language of Pentecostalism,
New York 1972, s. 118-119.

*! Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, s. 358.

2 Por. W. Cyran, Co méwi Duch do Koscioléw? Prorok, prorokowanie i proroctwo wezoraj
i dzis, Czgstochowa 2012, s. 42-44.

® Por. B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 238.
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Mozna odnie$¢ wrazenie, iz Pawel oczekiwat proroctw od wszystkich, nie
tylko od prorokow. Co wiecej, jego obligowanie Koryntian do pragnienia wyz-
szych darow, takich jak proroctwo, sugeruje, ze nie postrzegat go jako dostepne-
go tylko prorokom. Wynika to takze w sposob jasny z komentarza Apostota Paw-
fa, ze kazdy powinien prorokowac po kolei (por. 1 Kor 14,31). W koncu wcze-
snochrzes$cijanskie twierdzenie, ze wypehnito si¢ proroctwo Joela (por. Dz 2,16)
ma sens, jesli proroctwo stalo si¢ dziatalno$cia ogolnodostgpng w spotecznoscei,
anie czym$ whasciwym jedynie prorokom*. Sugeruje to, ze we wczesnym
Kosciele dar proroctwa byl czym$ bardziej rozpowszechnionym niz kreggi pro-
rockie®.

Warto zwréci¢ uwage na cztery nowe elementy proroctwa nowotestamental-
nego. Po pierwsze, proroctwo w pierwotnym KoS$ciele oznaczalo zrozumialy
przekaz (por. 1 Kor 14,32), ktory mogt by¢ uznawany za objawienie pochodzace
od Boga. Po drugie, nie odnosi si¢ ono do przywileju udziatu kazdego chrzesci-
janina w urzedzie prorockim Chrystusa, gdyz nie kazdy otrzymuje dar proroctwa.
Po trzecie, proroctwo nie oznacza przepowiadania przysztosci. W zasadzie gtow-
nym celem proroctwa jest dostarczanie stowa o zyciu doczesnym spotecznosci
i0 jej obecnych potrzebach (por. 1 Kor 14,13). Po czwarte, proroctwo nie jest
tozsame z nauczaniem czy gloszeniem. Nauczanie, mimo ze pod natchnieniem,
odbywa si¢ na mocy aktu woli. Tymczasem proroctwo jest catkowicie owocem
decyzji Ducha Swietego i przejecia przez Niego woli cztowieka™.

W tym miejscu konieczne jest uzupetnienie odnosnie tego, ze charyzmat pro-
rocki jest mylnie utozsamiany z powotaniem prorokdéw starotestamentalnych.
Niektorzy sadza, iz skoro ,,czas si¢ wypetnil” i objawit si¢ Mesjasz zapowiadany
przez prorokoéw Starego Testamentu, a On z kolei wypehitl dzieto, do ktorego
zostat postany, to czas Kosciota nie potrzebuje prorokow”’.

Jak w kazdym charyzmacie, tak i w tym, chodzi o udzial Ducha Swigtego
w budowaniu Kosciota i szerzeniu Krolestwa Bozego w konkretnej sytuacji
historycznej. W charyzmacie prorockim chodzi gtéwnie o przestanie i jego tres¢,
gdyz caty Kosciol, gtoszac Ewangelie Chrystusa i sprawujgc sakramenty zbawie-
nia, stanowi znak dziejacego si¢ zbawienia. Chrzescijanie jednak gubia si¢
w $wiecie, ktoérego sytuacja ulega cigglym wahaniom, a zycie ludzkie podlega
wielu wptywom odciagajacym od Boga. Dlatego zadaniem proroka, obdarzonego
tym charyzmatem, jest budowanie, dodawanie otuchy i zach¢canie spotecznosci

* F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 82-85; W. Cyran, Co méwi Duch
do Kosciotow?, s. 43.

* Por. A. Dalbesio, Duch Swiety, s. 74; A. Kope¢, Dar proroctwa w Kosciele, w: Duch Swiety
w naszej codziennosci, s. 204.

* Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 81-82.

47 Por. R. Pindel, Prawdziwi i falszywi prorocy. Trud rozeznawania, w: Duch Swiety w naszej
codziennosci, s. 77.
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(por. 1 Kor 14,3; Dz 15,32). Proroctwo moze wyznacza¢ jednostke do okreslone;j
funkcji (por. 1 Tm 4,14; Dz 13,2) lub wzmacnia¢ wspdlnote w sprawach doty-
czacych przysztosci (por. Dz 11,28-29). Moze tez by¢ zrodlem pouczenia dla
wspolnoty o niej samej i o jej wierze (por. 1 Kor 14,31). Stowo prorockie moze
by¢ stowem pocieszenia (por. Ap 2,8) lub sroga krytyka spolecznosci (por. Ap
3,1-6)*. Niewazne jaka jest jego tresé, zawsze bowiem stuzy budowaniu, umac-
nianiu 1 pouczeniu spotecznosci. Warto$¢ charyzmatu proroctwa lezy w tym, iz
Duch Swiety jest caty czas podmiotem Kosciota i On podejmuje decyzje zwigza-
ne z jego przysztoscia, we wszystkich zawirowaniach dziejowych. Z tego powo-
du $w. Pawel podkreslat jego wyzszoéé nad darem jezykow (por. 1 Kor 14,1)*.

Zanik charyzmatu proroctwa byl wynikiem pojawienia si¢ zagrozenia ze
strony falszywych prorokéw, ktorzy dazyli do podzielenia Kosciota. Ruch mon-
tanistow przyczynit si¢ do wrogiego podejscia do proroctw w Kosciele, gdyz
montani$ci, w swoim sprzeciwie wobec biskupow, zaczgli si¢ powolywaé na
osobiste natchnienia prorockie. Element charyzmatyczny nigdy nie przestal by¢
obecny w Kosciele, gdyz dar ten ujawnial si¢ w czyim$ natchnionym stowie
i pomagat w budowaniu Kosciota. Charyzmat proroctwa jest obecny, i praktyko-
wany, nie tylko we wspolnotach charyzmatycznych, gdyz Duch Swiety udziela
tego daru réwniez osobom odpowiedzialnym za ewangelizacje i jednos$¢ Koscio-
ta, ktore spetniaja te funkcje w postuszenstwie i mitosci wobec Boga™. Jednakze
tylko we wspdlnotach charyzmatycznych istnieje bardzo wyrazny moment
(w modlitwie wspolnotowej) przyzywania Ducha Swigtego i prosby skierowanej
do Niego, aby rozpalil swoje charyzmaty w wierzacych, dla dobra Kos$ciota. To
jest istotna wskazowka, mowiaca o tym, ze Ducha Swigtego trzeba $wiadomie
prosié, a nie biernie wyczekiwaé na Jego inicjatywe.

4. Charyzmaty uzdrowienia

O charyzmacie uzdrowienia nalezy méwi¢ w liczbie mnogiej, gdyz Duch
Swiety udziela réznorodnych dardw, by uzdrawiaé wszelkie choroby i dolegliwo-
$ci, czy to na poziomie ducha, ciata, czy na poziomie psyche. Rowniez ten chary-
zmat pokazuje zywa obecno$é Ducha Swietego w Kosciele i w §wiecie’'.

Wazne jest tu podejscie teologiczne do kwestii task uzdrowienia, gdyz Pismo
Swigte ukazuje cuda uzdrowienia dokonywane przez Jezusa i Jego uczniow jako
znaki zbawienia oraz znaki Bozego panowania nad skutkami grzechow w $wie-
cie. Stad w praktykowaniu modlitwy o uzdrowienie nie chodzi ani o cudownos$¢

* Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 86; J. Kudasiewicz, Odkrywa-
nie Ducha Swigtego, s. 444.

¥ Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 87.
9 por. W. Cyran, Co méwi Duch do Koscioléw?, s. 156.
UPor. J. L. Suenens, Hoffen im Geist. Ein neues Pfingsten der Kirche, Salzburg 1974, s. 49.
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owego faktu uzdrowienia, ani tez o samo uleczenie z choréb. Chrystus, dokonu-
jac uzdrowien, domagatl si¢ wiary, gdyz Bogu zalezy na uzdrowieniu catego
cztowieka, co dokonuje si¢ dopiero dzigki wierze i powierzeniu siebie Bogu®”.

W Nowym Testamencie choroba postrzegana byla jako jeden ze skutkdéw
grzechu (por. Mk 2,8-12; J 9,2). Uleczenie choroby, ktora konczyta si¢ $miercia,
stawalo si¢ znakiem zwycigstwa grzechu (por. Rz 5,12; 1 Kor 15,55), dlatego
cuda Jezusa byly postrzegane jako znak, ze Krolestwo przyszto — to czas, kiedy
ludzki $wiat zacznie by¢ przemieniany przez Boza obecnos$¢ (por. Mt 11,3-5;
12,28)%.

Dar uzdrawiania jest zatem znakiem, Zze moc przemiany ujawniajgca si¢
w Jezusie (to jest Duch Swicty) wciaz dziata w spolecznoéci. Zacheca si¢ ludzi
wierzacych, by zwracali si¢ ku tej mocy w modlitwie (por. Jk 5,13-15). Uzdro-
wienia i uwolnienia sa zapowiedzia tego, ze Duch Swiety, ktéry dokonuje dzi$
cudow uzdrowienia, pewnego dnia zmieni nasze $Smiertelne ciata i napehi je zy-
ciem Bozym, aby zadna choroba i $mier¢ wigcej ich nie dotkngty. Charyzmat
uzdrawiania, sakramenty uzdrowienia i taski uzdrowien sg przypomnieniem tego,
ze Bog dzieli sic Swoim zyciem wewnatrz Kosciota™,

Wewnatrz Kosciota uzdrawianie dokonywane jest z wiarg w moc Ducha
Swigtego, pokonujaca choroby i $mieré. Uzdrowienia nabieraja zatem charakteru
znaku obecno$ci tej mocy wsrod nas. Nawet uzdrowienia z pomocg lekarza, pod-
dane woli Ducha Swietego, s znakami dziatania mocy odkupienia, gdyz wszel-
kie zwyciestwo nad zepsuciem, grzechem i chorobg jest zakotwiczone w Ciele
Chrystusa i w mocy Ducha Swictego”.

Uzdrowienia sg znakiem mitosci Boga, dlatego uprawnione sg rézne formy
modlitwy w intencji uzdrowienia i uwolnienia, gdyz wiele choréb somatycznych
ma podtoze psychiczno-duchowe. Tajemnice ich pochodzenia zna jedynie Duch
Swiety. Warto nadmienié, iz dzi§ w Kosciele sakrament uzdrowienia chorych jest
rozumiany jako sakramentalna celebracja Bozej mocy triumfujacej nad choroba
i $miercig oraz jako sakramentalne wyrazenie daru uzdrowienia. Bierze si¢ jed-
nak pod uwagg wiare, z jaka konkretny wierny przystepuje do tego sakramentu,
by w kazdej sytuacji byla ona na tyle umocniona, aby miat on glebokie prze-
swiadczenie, ze zawsze jest w rgkach Boga mitosiernego. Fizyczne uzdrowienia,
ktére si¢ dokonuja, maja wzmacnia¢ wiar¢ chorego w panowanie Bozej mocy
i Bozego zycia nawet w chorobie i1 $mierci. W Kosciele katolickim nieustannie

32 Por. K. Guzowski, Uzdrowienia — teologia i praktyka, w: Duch Swiety w naszej codzienno-
sci, s. 97; 1. McManus, Uzdrowienie w Duchu, t1. J. Dembek, Krakow 2003, s. 80-81.

3 Por. J. Twardy, Gloszenie cudow Jezusa dzisiaj, Kielce 2001, s. 162.
3 Por. B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 230; S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, s. 97.

3 Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa charyzmatyczna, s. 144; Ph. Madre, Bég uzdra-
wia dzisiaj, th. Teresa od Krzyza, Poznan 2003, s. 83; K. Guzowski, Uzdrawianie — teologia i prak-
tyka, s. 78.
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si¢ podkresla, ze duchowe 1 psychiczne uzdrowienia sa rownie wazne, co fizycz-
ne. Niejednokrotnie, dla osoby uwolnionej z dolegliwosci psychicznych lub
choroby spowodowanej natogiem, 6w fakt jest zrédtem powrotu do Boga i do
odkrycia Bozej mitosci™.

Podejscie do praktyki modlitwy o uzdrowienie r6zni si¢ u katolikow i zielo-
noswigtkowcow. Sullivan podkresla, iz bledne jest utozsamienie taski uzdrowie-
nia ze zbawieniem, tak jak btgedne jest mieszanie obecnej sytuacji cztowieka od-
kupionego z przyszla petlnia zbawienia po $mierci. Istnieje bowiem nurt mysli
zielono$wiatkowej, ktory miesza sytuacje obecna z przyszta, twierdzac, iz skoro
Chrystus ponidst nasze stabosci (por. Mt 8,17) i skoro jesteSmy uzdrowieni przez
jego meke (por. Iz 53,5; 1 P 2,24), to nie powinni§my znosi¢ choroby sami, ale
wyzbywac¢ si¢ jej przez nasza wiarg. To podejscie sprzeczne jest z prostym fak-
tem, ze wszyscy umieramy. Zapomina si¢ o prostej prawdzie, iz Chrystus poko-
nat $§mier¢ i ze odtad dla chrzescijanina $mieré¢ w Chrystusie oznacza przejscie
do zycia wiecznego w Bogu. Natomiast taski uzdrowien sg szczego6lnymi faskami
w naszej drodze ku niebu’’.

Charyzmaty uzdrowienia muszg by¢ praktykowane, gdyz sa darami Ducha
Swietego dla postugi w Kosciele, jednak z duza roztropnoscia i gtebokim rozu-
mieniem teologicznego znaczenia tego daru. Trzeba postrzega¢ uzdrowienia tak,
jak czynit to Jezus: jako znaki mocy zbawczej dziatajacej juz w $wiecie, ktora
jednak catkowicie przemieni $wiat dopiero w zyciu wiecznym. W Kosciele kato-
lickim w Polsce upowszechnita si¢ praktyka modlitwy charyzmatycznej o uzdro-
wienie. Nalezy to oceni¢ pozytywnie, zwlaszcza, ze kaptani, i caly Ko$cidt, maja
kontynuowa¢ misje Chrystusa. Rodzi si¢ jednak niebezpieczenstwo, iz w mo-
mencie, gdy zabraknie teologicznego wyjasnienia, wiele osdb nieuzdrowionych
moze si¢ poczu¢ odrzuconymi przez Boga. Kazda Eucharystia — gdyby tylko
uswiadomi¢ sobie zbawcze i uswigcajgce znaczenie przychodzenia do nas Chry-
stusa Eucharystycznego w mocy Ducha — jest zrodtem wielu task uzdrawiajacych
i porzadkujacych nasze zycie’. Kaptani sprawujacy nabozefistwa z modlitwa
o uzdrowienie, moga si¢ uczy¢ mimo wszystko od Odnowy w Duchu Swigtym,
ze ufna modlitwa do Ducha Swietego umozliwia dziatanie Temu, ktory jest leka-
rzem skutecznym catego czlowieka, jego duszy i ciata®®. Wybitny teolog francu-
ski Yves Congar tak si¢ wypowiadal o wadze postugi uzdrawiania: ,,W naszych
czasach krytycznych i tak bogato wyposazonych w $rodki terapeutyczne dany
zostal mesjanski znak bliskiego Krolestwa. Kosciot odnajduje zapomniang forme

% Por. Y.-M. J. Congar, Wierze w Ducha S‘wigtego, t. 2, tt. L. Rutowska, Warszawa 1995,
s. 218; B. Gaybba, The Spirit of Love, s. 230.

7 Por. F. A. Sullivan, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna, s. 139, 144; J. McManus,
Uzdrowienie w Duchu, s. 24.

38 Por. S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, s. 114.

% Por. K. Guzowski, Uzdrowienia, teologia i praktyka, s. 106; W. Cyran, Uzdrawianie
wewnetrzne, s. 7.
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postugi uzdrawiania, ktéra nigdy nie zostala mu odjeta i ktdéra moze si¢ przeja-
wia¢ w wielu innych jeszcze formach. Niech bedzie Bog uwielbiony!”*.

Wszystkie z opisanych zjawisk sa albo ,,brama” dla ujawnienia si¢ charyzma-
tow (na przyktad chrzest w Duchu Swietym), albo przejawami ich dziatania
w cztowieku. Wsrod zjawisk charyzmatycznych najbardziej typowych, nie omo-
wili§my modlitwy uwielbienia, chociaz jest ona takze znamienng cechg ruchu
charyzmatycznego. Modlitwg uwielbienia wlasciwie mozemy zaliczy¢ do dzie-
dziny duchowos$ci charyzmatycznej, razem z modlitwa w jezykach, $piewem
w jezykach 1 jubilacja. Mowienie jezykami jest znakiem dziatania taski i rzeczy-
wistego odnowienia wewngtrznego w Duchu, natomiast wielbienie Boga w Du-
chu Swietym jest zjawiskiem szerszym, bo przede wszystkim jest wyrazem wiary
w obecno$é Bozej chwaty. Odnowa w Duchu Swigtym ma w tym wzgledzie bar-
dzo istotny wktad w duchowos¢ chrzescijanska, gdyz uzmystawia prostote i bez-
posrednio$¢ relacji Bog — czlowiek, ktora ma swoja geneze w dniu Pigédziesiat-
nicy.

Poniewaz kluczem do zrozumienia duchowosci Odnowy jest sprawa doswiad-
czenia charyzmatycznego, dlatego konieczna bylaby prezentacja oraz poréwna-
nie z zagadnieniem doswiadczenia mistycznego. Mozemy jednak juz tutaj
stwierdzi¢, ze prostota relacji z Bogiem umozliwiona przez Ducha Swietego, kto-
ra si¢ akcentuje w Odnowie, zachodzi réwniez w ekonomii sakramentalnej. Sa-
kramenty nie komplikuja dostepu Ducha Swigtego do nas, lecz okreslaja momen-
ty, sposoby i powody dziatania Chrystusa w czlowieku. Kazdy sakrament jest
znakiem hojnosci, Bozej taskawosci i statej obecnosci Boga. To, Zze koncepcje
wyjasniajgce sakramenty uzywaja skomplikowanej terminologii, nie znaczy, ze
ekonomia sakramentalna przedhuza droge Duchowi Swigtemu do naszych dusz!
Wprost przeciwnie — przez wiar¢ znak sakramentalny jest zawsze znakiem przy-
chodzacego Pana, gdy Kosciot sprawuje liturgie; dlatego wiara bedzie wspolng
ptaszczyzng przezywania i dos§wiadczenia Boga przychodzacego w sakramentach
oraz w laskach charyzmatycznych.

Zjawiska charyzmatyczne sg niezwykle waznym potwierdzeniem obecno$ci
i mocy Ducha Swietego w Kosciele, w $wiecie i w kazdym ochrzczonym. Teolo-
gowie majg jeszcze duzo do zrobienia, by pokona¢ wsrdd katolikow nieufnos¢ do
Ducha Swigtego ,,wlamujacego si¢” w nasze zycie w tak spektakularny sposob.
Nalezy tez sobie zyczy¢, by nowa duchowos$¢ charyzmatyczna weszta w zycie
codzienne chrzescijan, nie niwelujac tego, co Duch Swicty stworzyl w Kosciele
od poczatku jego zaistnienia. Postulat taczenia ewangelizacji permanentnej z no-
wa ewangelizacja dotyczy zatem nie tylko kwestii praktycznych, ale i doktrynal-
nych.

0y, M. I.. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, s. 219.
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THE CONCEPT OF CHARISMATIC PHENOMENA
AND THEIR CLASSIFICATION

The author of the article defines charismatic phenomena and classifies them.
He makes us realise that the so-called charismatic phenomena are in fact
expressions of the Holy Spirit’s operations and, thus, their understanding should
not be incomplete. Out of all the phenomena in question the author chose the
ones that are the most typical of the entire charismatic movement, i.e. baptism in
the Holy Spirit (or outpouring of the Holy Spirit), the gifts of speaking in tongu-
es, prophecy, and healing. The main asset of this presentation is a profound and
critical analysis of the aforementioned phenomena in the light of both biblical da-
ta and dogmatic theology, as well as the proposal of the synthesis of various per-
spectives and conceptions, both catholic and non-catholic.
Translated by Dariusz Chojnacki

Stowa kluczowe: Duch Swiety, zjawiska charyzmatyczne, chrzest w Duchu
Swietym, dar jezykow, proroctwo, charyzmat uzdrowienia.

Keywords: Holy Spirit, charismatic phenomena, Spirit-Baptism, tongues,
prophecy, healing.
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ROZEZNAWANIE CHARYZMATOW

Rozwdj zycia duchowego posiada charakter dynamiczny. Mozemy zatem
stwierdzi¢, ze jest procesem, ktory dokonuje si¢ w czlowieku na drodze jego
wspotpracy z Bogiem. Szczegblne znaczenie posiada otwarcie czlowieka na dzia-
tanie i dary Ducha Swigtego. Z tego wzgledu mamy do czynienia z okre$leniem
tego procesu jako rozwoju zycia duchowego, co oznacza, ze jest to zycie wedtug
Ducha. Jego dary sg konieczne do zbawienia. Prawda ta wynika z faktu, iz sa one
— jak stwierdza $w. Pawel — zwiazane z mitoscia: ,,Milo$¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory jest nam dany” (Rz 5,5). Nalezg
one zatem do organizmu duchowego taski uswiecajace;j.

Nie mozna mowi¢ o wielkiej mitosci chrzescijanina i wlasciwej doskonato-
§ci, z pominigciem daréw Ducha Swictego. Charyzmatyczne wyposazenie czlo-
wieka domaga si¢ jednak prawidlowego okreslenia ich wlasciwosci i wptywu na
dynamik¢ rozwoju cztowieka, nastgpnie kryteridw rozeznawania oraz ich wery-
fikacji. Nie moze w tym kontekscie zabrakna¢ dotkniecia problemu ich ozywia-
jacego dziatania w zyciu Kosciota oraz swiata.

1. Charyzmatyczne uposazenie czlowieka na drodze u$wiecajacej

Siggajac do opracowan dotyczacych natury charyzmatu, stwierdzamy, ze
z samej jego natury wynika zaistnienie uswiccajacej relacji pomigdzy Bogiem

* Ks. dr hab. Marek TATAR, prof. UKSW — prezbiter diecezji radomskiej (wy$wiecony w 1989
roku). W latach 1989-2000 byt duszpasterzem w Sandomierzu, Opocznie oraz Radomiu; odbyt spe-
cjalistyczne studia z teologii duchowosci na UKSW w latach 2000-2002, ukonczone doktoratem na
podstawie rozprawy pt. Swietos¢ chrzescijanina w pismach bl. Antoniego Rewery; pracowat jako
duszpasterz akademicki w diecezji radomskiej i prowadzit zaj¢cia zlecone na UKSW, WSD w Ra-
domiu i we Lwowie oraz na PWT w Warszawie. Jest stypendysta Oxford University oraz Heythrop
College w Londynie. Od 2010 roku — zatrudniony na UKSW na stanowisku adiunkta. Habilitacja
w roku 2013 nt. Duchowosé¢ pokoju w teologii Kardynata Basila Hume’a. Autor kilku pozycji
ksiazkowych oraz wielu artykutow z zakresu antropologii duchowosci, duchowos$ci ekumenicznej,
duchowosci matzenskiej i rodzinnej, angielskiej szkoty duchowosci.
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a cztowiekiem. Stowo ydpiopa, ktore jest rzeczownikiem, oznacza w grece
hellenistycznego judaizmu dar (taske¢) darmo dany przez Boga. Jak twierdzi ks.
Jozef Kudasiewicz, pochodzi on od czasownika ydpilopot, ktory oznacza czyn-
no$¢ sprawiajacg komus przyjemnos¢, wyswiadczenie dobrodziejstwa i zyczliwe
obdarowanie. Warto zaznaczy¢, jak twierdzi 6w biblista, bliskoznacznos$¢ okre-
$len yapopa oraz yapic, ktoéra spowodowata pewne zamieszanie w ttumaczeniu.
Z tego wzgledu uwaza on, ze konieczne jest odwotanie si¢ do tekstu oryginalne-
go, poniewaz kontekst usci$la znaczenie i precyzuje, czy mamy do czynienia
z taska uswiecajacg i usprawiedliwieniem, czy tez — z darem Ducha Swictego'.
Z kolei kardynat Joseph Ratzinger, zajmujac si¢ analizg stowa w terminologii $w.
Pawla, stwierdza, Ze jego znaczenie nie jest do konca ustalone oraz sprecyzowa-
ne. Nawigzujac do wieloznacznosci podkresla, ze wystepuje ono w jego stownic-
twie w otoczeniu takich terminéw, jak: mvevpatwcd (por. 1 Kor 12,1; 14,1), evep-
ymuaté (por. 1 Kor 12.6) oraz Sokovio?’.

Réne Laurentin, przyjmujac definicje, ze sa to ,,darmowe dary Ducha Swie-
tego udzielone dla zbudowania wspolnoty chrzescijanskiej”, stwierdza, ze spoty-
kamy ten termin takze w znaczeniu pozabiblijnym i §wieckim. Wowczas oznacza
on naturalne dary wyrdzniajace cztowieka i predysponujace go do wykonywania
okreslonych funkcji’.

Charakter prowadzonej tu analizy zaweza nasze spojrzenie i ukierunkowuje
na okreslenie charyzmatu jako nadprzyrodzonego daru, ktérym Boég uzdalnia
cztowieka przez Ducha Swictego. Z tego wzgledu ks. Kudasiewicz proponuje,
aby przyjaé¢ ten termin w znaczeniu ogélnym, badz fundamentalnym. W pierw-
szym ujeciu oznacza on dar przeznaczony dla wszystkich ochrzczonych i posiada
organiczny zwigzek z sakramentem chrztu $wigtego. Drugie znaczenie, ktore
okresla jako specjalne lub techniczne, dotyczy konkretnego obdarowania chrze-
$cijanina (na przyktad proroctwem)*.

Przyjmujac taki podzial, jednoczesnie okreslit on charakter oddziatywania.
Pierwsza kategoria charyzmatow, czyli w rozumieniu ogélnym, dotyczy daru
zbawienia przez Jezusa Chrystusa (por. Rz 5,15-17), powotania chrzescijanskie-
go (por. 1 Kor 1,5-7; 7,7), zycia wiecznego (por. Rz 6,23; 1 Tes 4,17) oraz chary-
zmatu spotkania (por. Rz 1,11). Charyzmaty specjalne specyfikuje wedtug kata-
logow §w. Pawta, ktorych wylicza on cztery. Pierwszy znajduje si¢ w 1 Kor 12,8-
11 i wyodrebnia charyzmaty umystu (madro$¢ stowa i umiejetno$¢ poznawania),
wiar¢ w stopniu nadzwyczajnym, cuda uzdrowien i dokonywania nadzwyczaj-
nych znakéw, prorokowanie i rozpoznawanie duchow. Drugi katalog (por. 1 Kor

!"Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 338-252.

2 Por. I. Ratzinger, Kosciol — znak wsréd narodéw (,Opera omnia”, 8/2), th. W. Szymona,
Lublin 2013, s. 320-322.

3 Por. R. Laurentain, Nieznany Duch Swiety, tt. J. Salij, Krakow 1998, s. 451.

* Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, s. 338; Katechizm Kosciola katolickiego
w nr 799 uzywa okreslenia charyzmaty ,,proste” oraz ,,nadzwyczajne”.
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12,28) koncentruje swoja uwage na osobach, ktére otrzymujg te charyzmaty.
Mamy tu do czynienia z podkresleniem zwigzku z Kosciotem (Apostotowie, pro-
rocy, nauczyciele). Trzeci katalog (por. Rz 12,6-8) nie wylicza charyzmatdéw
spektakularnych, ale wskazuje — podobnie jak poprzedni — na zwigzek z Koscio-
tem. Czwarty katalog (por. Ef 4,11-13) nawet nie zawiera w swojej tre§ci samego
stowa ,,charyzmat”, ale dodaje nowe kategorie os6b obdarowanych nim. Sg to
»ewangelisci” i ,,pasterze”s.

Nalezy podkresli¢, ze charyzmaty sg dziataniem Boga, ktory jako Inicjator
uswigcajacej drogi predysponuje cztlowieka do dynamicznego rozwoju w dazeniu
do jednosci z Nim. Jak mozna zauwazy¢, na podstawie zaprezentowanej analizy
ks. J. Kudasiewicza, mamy do czynienia z funkcjonowaniem charyzmatdéw
w podwojnym charakterze, to jest jako dard6w w znaczeniu ogolnym oraz dardéw
w znaczeniu specjalnym. Takie ujecie wymusza konieczno$¢ podkreslenia zna-
czenia charyzmatu w stosunku do Zycia chrzescijanina, a takze w stosunku do ca-
lego Kosciota. Chrzescijanie, ktorzy sa cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa,
sg charyzmatykami zarowno w znaczeniu ogolnym, jak rowniez specjalnym. Za-
prezentowane katalogi $w. Pawla w sposob jednoznaczny wskazuja na takie upo-
sazenie. Charyzmatyczno$¢ chrzescijan posiada takze zrdéznicowanie (por. 1 Kor
12,4-10), poniewaz Duch udziela ,,kazdemu jak chce” (1 Kor 12,11). Oznacza to,
ze udzielenie charyzmatu jest decyzja woli Boga i odpowiada dyspozycyjnosci
cztowieka®. Mamy zatem do czynienia z dialogiczng przestrzenia u$wiecajaca,
ktora wskazuje na charakter relacji pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Wyposaze-
nie charyzmatyczne jest realizacjg powotania do §wigtosci w zyciu chrzescijanina
na charyzmatycznej drodze powotania szczegotowego. Uzdolnienie do urzeczy-
wistnienia powotania wigze si¢ z obdarowaniem charyzmatami specjalnymi. Sig-
gajac do stow $w. Pawla zawartych w 1 Kor 12,7-10, stwierdzamy, ze charyzma-
ty odstaniaja dzialanie Ducha Swietego w czlowieku i s3 Jego manifestacja.
Oprocz tego posiadaja pewien charakter ,.empiryczny”, co oznacza, ze sg do-
strzegalne takze na zewnatrz. Kolejng charakterystyczng cecha jest ich uzytecz-
nos$¢, ktora prowadzi do aktywno$ci wynikajacej z mitosci. Innym waznym ele-
mentem, ktory nalezy podkreslié, jest swoista ,,reakcja” Ducha Swictego na wy-
zwania wynikajace z sytuacji cywilizacyjnej, w ktérej znajduje si¢ cztowiek. Jest
to realizm dziatania charyzmatdw na tle rzeczywistosci.

Analiza nauki §w. Pawla na temat charyzmatow prowadzi do stwierdzenia, ze
pomimo ich udzielenia w sposob indywidualny, nie mogg one by¢ traktowane
w sposob indywidualistyczny. Jak moglismy stwierdzi¢, udzielenie charyzmatdéw
dokonuje si¢ szczegolnie na podstawie drugiego, trzeciego i czwartego katalogu,
w $cistej wiezi z Kos$ciotem. Rozwoj zycia uswiecajacego poszczegolnego chrze-
Scijanina dokonuje si¢ wtasnie w Kosciele i przez Koscidl. Z tego wzgledu nale-

* Tamze, s. 339-345.
® Por. S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, 1.6dz 1995, s. 10.
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zy stwierdzi¢, ze jest to rozwdj duchowosci trynitarnej, chrystoformiczne;j,
pneumatologicznej, a takze eklezjalnej. Juz Stary Testament wskazywat na dzia-
fanie Ducha Bozego w tych, ktorzy przynalezeli to Jego ludu (por. Ez 3,12;
36,26-27; Iz 11,2; J1 3,1-2). Charyzmatyczne dzialanie Ducha Swictego w Ko-
Sciele jest zwigzane z samym jego poczatkiem (por. Dz 2,1-11). Udzielenie si¢
Ducha Swigtego Kosciotowi, czyli tym wszystkim, ktérzy przyjeli Jezusa Chry-
stusa i Jego chrzest, znajduje réznorodne przejawy, ktore sa kontynuacja Zielo-
nych Swiat. Sa nimi: ,,odwazne gloszenie Stowa Bozego (por. Dz 4,31), glosola-
lia (por. Dz 10,44-47), udzielenie daréw przez gest wtozenia rak (por. Dz 8,17;
19,6), dziatalno$¢ prorocka (por. Dz 11,27; 15,32), dziatalno$¢ nauczycielska
(por. Dz 13,1-5), gloszenie Ewangelii (por. Dz 6,6-15), nadzwyczajne znaki (por.
Dz 6,8; 8,6) i wizje (por. Dz 7,55). Jak wskazuja listy $w. Pawla, zjawiska chary-
zmatyczne towarzysza $w. Pawtowi w petieniu jego misji (por. 1 Tes 1,5; 1 Kor
2,4;14,18; 2 Kor 12,1-4; Ga 3,2-5)’.

Te charyzmatyczng cigglo$¢ zauwazamy w catej historii Kosciota. Pewne
ozywienie charyzmatyczne i powrdt do tej Swiadomosci w Kosciele katolickim
nastapil pod wptywem ruchoéw protestanckich. Nalezy jednak podkresli¢ wpltyw
nauczania papieza Leona XIII i jego zawierzenie nowego stulecia Duchowi
Swigtemu, §w. Jana XXIII czy choéby §w. Jana Pawta II, ktory poswiecit
Duchowi Swietemu odrgbna encyklike Dominum et Vivificantem®. Na podkresle-
nie zastuguje szczegdlne uwzglednienie charyzmatycznej duchowosci eklezjalnej
przez Sobor Watykanski II. Warto przytoczy¢ nastgpujac stowa: ,,Duch mieszka
w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3,16; 6,19),
w nich przemawia i daje S$wiadectwo przybrania za syndéw (por. Ga 4,6; Rz 8,15-
16.26). Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jednoczenie we
wspolnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierar-
chiczne oraz charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami swo-
imi go przyozdabia (por. Ef 4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22). Moca Ewangelii
utrzymuje Koscidt w ciaglej mlodosci, ustawicznie go odnawia i do doskonatego
zjednoczenia z Oblubiencem prowadzi” (LG 4).

Charyzmaty wbudowane sg w natur¢ Kosciota i buduja go przez sakramenty,
postuge stowa, urzedy oraz réznorodnos$¢ dziet. Otwarcie na charyzmatyczne
dziatanie Ducha Swigtego jest zatem obowigzkiem, a nie szczegolnym przywile-
jem wierzacych. Uswigcajacy rozwoj chrzescijan oraz catego Kosciota posiada-
jacego charakter misyjno-ewangelizacyjny jest odpowiedzig na inicjatywe Boga.
Tak dokonuje si¢ proces consecratio mundi. Kolejnym elementem, ktory nalezy
uwzglednic, jest budowa wspdlnoty i jednosci Kosciota. Komunijny i komunio-

7 Por. A. George, P. Grelot, Charyzmaty, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
tl. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 112-113.

8 Por. P. Sawa, Charyzmaty w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 42(2009), z. 2, s. 152-153.
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tworczy jego charakter jest owocem otwarcia na dziatanie Ducha Swietego i Jego
charyzmaty. To on rodzi bogactwo réznorodnosci charyzmatycznych zakondw,
zgromadzen, stowarzyszen oraz ruchéw. W swoim opracowaniu P. Sawa konklu-
duje, powotujac si¢ na stowa papieza Leona XIII, Zze ,,Charyzmaty przede
wszystkim stuza $wicto$ci™ kardynat J. Ratzinger, podejmujac probe systematy-
zacji, nawigzuje do wydarzen z Dziejow Apostolskich, a szczegodlnie do dnia
Pi¢cdziesigtnicy oraz do teologii §w. Pawla (por. 1 Kor 12; Rz 12). W tym kon-
tek§cie mowi o wymiarze chrystologicznym charyzmatycznego obdarowania Ko-
Sciota, ktorego On jest Glowa i buduje go w odejéciu od ypapn ku ékkincio ro-
zumianemu jako jedno cdpa'’. Odwolujac si¢ z kolei do wybitnych, w historii
Kosciota, postaci takich, jak $w. Hildegarda z Bingen, $w. Katarzyna ze Sieny,
$w. Franciszek z Asyzu, $w. Teresa z Avila, §w. Ignacy Loyola czy $w. Joanna
d’Arc, wskazuje na umieszczenie ich charyzmatow wiasnie w Kosciele i w po-
stuszenstwie wobec niego. To postuszenstwo posiada podwojny wymiar, a mia-
nowicie jest to postuszenstwo wobec charyzmatu otrzymanego od Boga oraz po-
stuszenstwo wobec Kosciola. Oba pozostaja wobec siebie kompatybilne i nie
mozna mowic o jakimkolwiek przeciwienstwie. Kardynal Ratzinger wskazuje na
zasadnicze kryterium pozwalajace okresli¢ autentyczno$¢ charyzmatyka. Jest nim
doswiadczenie krzyza, rozumiane jako rozpieto$¢ pomigdzy zanegowaniem
wlasnego ,.ja”, a Jezusem Chrystusem utozsamiajacym si¢ z Kogciotem'.

Podjeta analiza wstepna pozwala stwierdzi¢, ze charyzmat, ktory jest darem
Ducha Swigtego, nie moze by¢ rozpatrywany w sposob inny, niz w kontekscie
do$wiadczenia samego cztowieka oraz w Kosciota. Oderwanie do$wiadczenia
charyzmatycznego, i charyzmatyka, od Kosciota oraz od postuszenstwa wobec
niego tworzy sprzeczno$¢ w samej istocie charyzmatu, ktéry nie moze by¢ po-
traktowany indywidualistycznie oraz subiektywistycznie, ale jako uswigcajace
uposazenie catego Kosciota. Z tego wzgledu Katechizm Kosciota katolickiego
stwierdza, ze charyzmaty ,,bezposrednio lub posrednio stuzg Kosciolowi; zostaja
udzielone w celu budowania Kosciota, dla dobra ludzi oraz ze wzgledu na
potrzeby §wiata” (nr 799).

2. Rozeznawanie charyzmatycznosci
i weryfikacja charyzmatow

Wykazanie charyzmatycznos$ci zycia chrzescijanskiego, ktore opiera si¢ na
charyzmatach rozumianych w sposéb ogoélny, idgc za mysla ks. J. Kudasiewicza,
nie pozostawia watpliwosci. Problemem do$wiadczen charyzmatycznych Kosciota
na przestrzeni wieko6w pozostaje wlasciwe rozeznawanie, weryfikacja oraz wia-

® Tamze, s. 161.
19 Por. J. Ratzinger, Kosciol — znak wsréd narodéw, s. 318-320.
" Tamze, s. 327-332.
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sciwa kwalifikacja charyzmatow specjalnych, ktore niekiedy autorzy okreslaja
jako nadzwyczajne. Katechizm Kosciola katolickiego nie pozostawia watpliwo-
Sci, ze konieczne jest rozeznanie o charakterze podwdjnym, to jest dotyczace
autentycznosci tychze daréw charyzmatycznych oraz wykorzystania ich zgodnie
z dyspozycja Ducha Swigtego. Ostatecznie stwierdza, Zze miarg jest mito$é (por.
KKK 800). Niejednokrotnie ich spektakularnos¢ jest szokujgca i stawia nas
wobec koniecznosci wlasciwego rozeznawania. Zasadniczym zadaniem nie jest
ich kwestionowanie, ale dotarcie do prawdy, zwlaszcza ze mamy do czynienia
Z pojawiajacymi si¢ na ten temat kontrowersjami. Nawet pobiezna obserwacja
tego problemu pozwala przyznac racj¢ ks. Stanistawowi Witkowi, ktory twierdzi,
ze kontrowersyjnos¢ charyzmatow nadzwyczajnych istniata od poczatku Koscio-
fa. Jako argument przytacza koniecznos¢ interwencji $w. Pawla, ktéra zostala
odnotowana w 1 Kor 14,1-10"%.

Mimo ze $w. Pawel umieszcza rozeznawanie duchow jako jeden z charyzma-
tow we wspomnianym pierwszym katalogu, to niewatpliwie mozna go uznawaé
za priorytetowy pod wzgledem weryfikacji pozostalych. Rozeznawanie chary-
zmatOw wigze si¢ w sposob organiczny z wlasciwym ustaleniem ich zrédta. Wy-
daje sig, ze to jest do$¢ zasadnicze i podstawowe kryterium, jezeli wezmiemy
pod uwage zastrzezenie Jezusa Chrystusa (por. Mt 7,15-20). W tym stwierdzeniu
Chrystus podaje nie tylko ostrzezenie, ale tez bardzo jasny kwalifikator, co do
drogi rozpoznania i rozréznienia dobra od zta — jest nim owoc. Podobne zastrze-
zenie znajdujemy w stowach $w. Jana: ,,Najmilsi, nie kazdemu duchowi wierzcie,
ale badajcie duchy, czy z Boga sg, bo wielu falszywych prorokéw wyszto na
swiat” (1 J 4,1). Bardzo cenny jest katalog owocow ducha, ktéry wylicza Apostot
Pawel: ,,Owocem ducha jest mitos¢ wesele, pokdj cierpliwo$¢, uprzejmos¢, do-
bro¢, wspanialomys$Inos¢, taskawosé, wiernos$¢, skromnos¢, wstrzemiezliwosce”
(Ga 5,22-23). U $w. Pawla mamy takze do czynienia z okre$leniem tej umiejet-
nos$ci rozpoznawania jako daru rozrézniania duchow: ,,Jednemu dany jest przez
Ducha dar madro$ci stowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedtug tego sa-
mego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawia-
nia w jednym Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu
rozpoznawanie duchow, innemu dar jezykow i wreszcie innemu taska thumacze-
nia jezykow” (1 Kor 12,8-10).

Z tym zagadnieniem spotykamy si¢ u $w. Antoniego Pustelnika, u $w. Ber-
narda w Kazaniu 33, u Ewagriusza z Pontu, Kasjana, Diadochusa, czy tez u $w.
Ignacego z Loyoli i Giovanniego B. Scaramellego'. Jedni z nich robia to bar-
dziej opisowo, jak na przyktad §w. Antoni Pustelnik i mnisi egipscy, natomiast
Ewagriusz systematyzuje, a z kolei Diadochus zajmuje si¢ rozréznieniem pomig-

12 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 183.

13 por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego, th. T. Landy, Niepokalanow
1998 (wyd. 2), s. 606.
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dzy pocieszeniami: prawdziwym i falszywym'*.

Od wielkich mistrzow zycia wewnetrznego oraz kierownikow dusz, zwtasz-
cza w poczatku zycia pustelniczego i monastycznego, wymagano tej umiejetno-
sci. Chodzito o stwierdzenie, czy cztowiek jest prowadzony przez Ducha Bozego
czy tez idzie za duchem zla (G. B. Scaramelli, J. de Gilbert). Nalezy takze
uwzglednié trzecig mozliwos$¢, to jest pojscie za duchem czysto przyrodzonym.
Takie trzy mozliwosci przedstawia Reginald Garrigou-Lagrange'®. Chodzi zatem
0 umiejetnos¢ rozpoznania. Dominujaca wladza, ktora bierze udziat w tym pro-
cesie, jest umyst o§wiecony taska wiary i wzmocniony darem umiejetnosci oraz
poboznosci i cnotg moralng sprawiedliwosci. Cata ta konstrukcja uruchamia si¢
W procesie rozpoznawczym. Jest to zatem ptaszczyzna wspoldziatania cztowieka
z Bogiem, a nie jedynie czysto naturalny proces myslenia i dochodzenia do
prawdy. W ten sposdb ogoélnie mozemy nakresli¢ kwalifikatory czy tez narz¢dzia
rozeznawania duchow. Nalezy podkresli¢, ze ptaszczyzng jest cate zycie ludzkie.
Oznacza to, ze nie mozna wyodrebni¢ obszarow, ktore nie podlegatyby rozpo-
znaniu, zaréwno w zyciu naturalnym czlowieka, jak rowniez nadprzyrodzonym'.

Analizujac kwesti¢ rozeznawania duchdéw nalezy takze wzig¢ pod uwage
jeszcze jeden bardzo istotny kwalifikator, a mianowicie motyw i intencj¢ dziata-
nia. Sam w sobie nie stanowi on wystarczajacego kryterium, ale w zestawieniu
z pozostalymi shuzy odkrywaniu prawdy. W dziataniu cztowieka, ktére powinno
by¢ budowane na wierze, mito$ci oraz nadziei, pojawiajg si¢ takze zupetnie prze-
ciwne motywy wynikajace z ambicji, zysku, zazdrosci, chciwosci, lekkomysIno-
$ci, szukania wygody i unikania ofiary. Z tego powodu nie mozna w rozeznawa-
niu duchéw ograniczy¢ si¢ tylko do analizy psychologiczno-psychicznej. Stanowi
ona pewna pomoc, ale glowng plaszczyzna jest relacja do Boga'’.

Samo wyszczegodlnienie charyzmatdw, ktorych katalog jest o wiele wiekszy
niz mozemy to ustali¢ na podstawie pism $§w. Pawta, jak stwierdza ks. J. Kuda-
siewicz'® nie rozwiazuje problemu. Nalezy stwierdzi¢, idac za Katechizmem
Kosciola katolickiego, 7e ,,zawsze konieczne jest rozeznawanie” (KKK 801). Sw.
Pawel, ktérego z powodzeniem mozna nazwac teologiem charyzmatdw, nakresla
dwa kryteria, ktérymi mozna si¢ postugiwac. Pierwszym jest kryterium wewngtrz-
ne, zawierajace mito$¢, dobro i budowe jednosci Kosciota. Kierujac swoje stowa
do chrze$cijan w Koryncie, pisze o ,,drodze jeszcze doskonalszej” (1 Kor 12,31),
ktora znajduje swdj opis w rozdziale 13. tego samego Listu i koncentruje si¢ wia-

' Por. T. Spidlik, Kierownictwo duchowe wediug $w. Ignacego Loyoli, w: Sztuka kierownictwa
duchowego, red. J. Augustyn, J. Kotacz, Krakow 2007, s. 192.

'3 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia, s. 608-611.
1 Por. T. gpidlik, Kierownictwo duchowe, s. 193.

'7 Por. A. Stomkowski, Teologia Zycia duchowego w swietle Soboru Watykaniskiego II, opr.
M. Chmielewski, Zabki 2000, s. 180.

'8 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, s. 338-252.
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$nie na mitosci. Rownie istotny jest pozytek i dobro wspolnoty Kosciota (por.
1 Kor 12,7). Mozna zatem stwierdzié, ze pierwszym do§wiadczajacym dobra jest
charyzmatyk, ale sam charyzmat posiada o wiele szersze znaczenie.

Wraz z tym kryterium nalezy — wedlug $w. Pawla — uwzgledni¢ nastepne,
ktérym jest znaczenie charyzmatu dla jednosci Kosciota (por. 1 Kor 12,12-39).
Charyzmat, jako dar udzielony przez Boga, jest ze swej natury dobry i nie moze
by¢ uzywany do burzenia jednosci Mistycznego Ciata Chrystusa. Warto rowniez
wskazac¢ na podstawie stow Apostota narodow, ze istotna jest pewna refleksja po-
znawcza ze strony samego charyzmatyka (por. 1 Kor 12,8). Wplyw Ducha Swie-
tego, ktory dysponuje cztowieka do wyznania wiary, jest oczywisty (por. 1 Kor
12,3), jednakze nie wyklucza wspotdziatania cztowieka'”.

Drugim kryterium, ktére mozna okresli¢ jako zewnetrzne, jest autorytet
Kosciota, czyli autorytet apostolski. To bardzo istotny element weryfikacji w teo-
logii Pawtowej, poniewaz odwotuje si¢ do normatywnosci zewngtrznej i obiek-
tywnej zawartej w nauczaniu Jezusa Chrystusa, ktore ma swoje odzwierciedlenie
w tradycji apostolskiej. Na ten aspekt wskazuja wymienione wyzej trzy katalogi
charyzmatéw i charyzmatyczno$ci, znajdujacej swoje oparcie w Apostotach, pro-
rokach i nauczycielach, Ewangelistach i pasterzach (por. 1 Kor 6-8; 12, 28; Ef
4,11-13). Te dwa wymiary, ktore uwzglednia §w. Pawet, znalazty swoje odzwier-
ciedlenie w nauczaniu Kosciota zawartym we wskazaniach Soboru Watykanskie-
go II (por. LG 12) oraz Katechizmie Kosciota katolickiego, ktéry stwierdza: ,,Za-
den charyzmat nie zwalnia z potrzeby odniesienia do pasterzy Kosciota i do pod-
porzadkowania si¢ tym, «ktorzy szczegdlnie powotani sg, by nie gasi¢ Ducha, ale
doswiadczaé wszystkiego i zachowywac to co dobrey», by wszystkie charyzmaty,
w ich r6znorodnosci i komplementarno$ci, wspéldziataly dla «wspolnego dobray
(1 Kor 12,7)” (KKK 801).

Koscidt, ktory otrzymuje charyzmaty bedace darami prowadzacymi do roz-
woju $wigtosci rozumianej jako dazenie do zjednoczenia z Bogiem, zostal takze
wyposazony w adekwatne narzgdzia do ich rozeznawania. Bardzo jasno na to
wskazuje zaréwno jego poczatek zwiazany z dniem Piecdziesiatnicy (por. Dz
2,1-11), jak rowniez teologia $w. Pawla, ktora zostala zaprezentowana. Z tego
wzgledu, jak zaznacza P. Sawa wprowadzajac do zagadnienia, bledem jest kon-
frontacja charyzmatow i hierarchicznosci Kosciota, stawiajaca je w opozycji™.
Niestety, problem ten zaistnial bardzo mocno, ukazujac wpltywy protestanckie na
odbidr, rozeznanie i interpretacje charyzmatow. Taki sposob podejscia sprawia,
ze ich weryfikowalno$¢ staje si¢ bardzo ograniczona, a wrecz niemozliwa,
poniewaz brakuje punktu odniesienia. Eksponowanie sprzeczno$ci pomiedzy
Kos$ciotem charyzmatycznym, identyfikowanym ze $w. Pawlem oraz — hierar-
chicznym, ktéry reprezentuje sw. Piotr, §wiadczy o btednej eklezjologii (por.

' Por. G. Rafinski, Pawlowe pojecie charyzmatéw, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja ,,Commu-
nio”, 12), red. L. Balter, Poznan 1998, s. 322-323.

2 por. P. Sawa, Charyzmaty w nauczaniu, s. 163.
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1 Kor 1,1-9). Takie ujecie tworzy bardzo niebezpieczng przestrzen indywiduali-
zmu oraz subiektywizmu, typowego dla tendencji protestanckich. Innym niebez-
pieczenstwem jest ograniczenie charyzmatu do okreslonej wspolnoty oraz nada-
nie jej prawa do wlasciwej oceny. Jest to swoista ,,demokratyzacja”, ktorej wy-
znacznikiem jest consensus cztonkow. Nie mamy wigc kryterium obiektywnego,
a wrecz przeciwnie, powstaje bardzo realne niebezpieczenstwo sekciarskiego
ekskluzywizmu. Charyzmat przestaje wigc by¢ dobrem Kosciota, a staje si¢
dobrem okre$lonej grupy (por. EN 58)*'.

Podejmujac ten problem, ks. S. Witek proponuje, aby w calym procesie roze-
znawania i weryfikacji przyja¢ podwojne kryterium.

Pierwszym ma by¢ aspekt indywidualny i zbiorowy charyzmatow. Podkresla-
jac, ze zaden z charyzmatow nie jest konieczny do zbawienia, zaznacza, iz nie
powinien on stanowi¢ dla chrzescijanina, ktéry go otrzymuje, powodu do kon-
centracji na sobie. Mozliwo$¢ pychy czlowieka, ztudzenia, a nawet demoniczne
wplywy, stanowia bardzo realne niebezpieczenstwo. Z tego wzgledu bardzo
istotnym kryterium jest pokora czlowieka, ktora wynika z autentycznej mitosci.

Kolejnym wyznacznikiem jest stuzebno$¢ charyzmatoéw, to znaczy ukierun-
kowanie ich na dobro blizniego, w shuzbie i postawie mitosci. Eklezjalny aspekt
weryfikacji charyzmatow uwzglednia odwage otwarcia na nie, poniewaz jest to
otwarcie na dziatajacego Ducha Swictego. Niekiedy spektakularno$é moze przy-
stoni¢ realne rozeznanie. Z tego wzgledu musza by¢ one poddane osgdowi
Kosciota, czyli jego hierarchii, ktéra cieszy si¢ asystencja tego samego Ducha
Swietego. Z praktycznego punktu widzenia trzeba stwierdzi¢, ze roznica w tym
wzgledzie $wiadczytaby o rozdwojeniu Jego dziatania®.

Drugim kryterium, ktore postuluje ks. S. Witek, jest praktyka katolicka zwia-
zana z rozeznawaniem duchow. W niniejszym opracowaniu zagadnienie to zosta-
o podkreslone jako jedno z pryncypialnych. Autor stawia je na drugim miejscu,

2l W adhortacji Pawla VI Evangelii nuntiandi (nr 58) mamy do czynienia z bardzo jedno-
znacznym ujeciem problemu w stowach: ,,W innych regionach przeciwnie, te grupy zaczatkowe
zbierajg si¢, popychane usilng chgcig krytykowania Ko$ciota, ktory chetnie pigtnuja cechg «insty-
tucjonalnosci» i ktéremu si¢ przeciwstawiaja jako wspdlnoty charyzmatyczne, wolne od struktur,
a tylko natchnione Ewangelia. Charakteryzuje je otwarte oskarzenie i odrzucanie hierarchii oraz
znakow, ktore wyrazaja Kosciol. Catkowicie zwalczaja ten Kosciot. Idac po tej linii myS$lenia, wnet
staja si¢ «ideologami», a nierzadko daja si¢ wciagnac jakiemus kierunkowi politycznemu, sekcie,
systemowi, albo stronnictwu, co taczy si¢ z ryzykiem stuzenia im za narze¢dzie”. Z kolei Jan Pawet
II w posynodalnej adhortacji Christifideles laici (nr 23) jasno stwierdza, precyzujac relacj¢ pomig-
dzy rolg i znaczeniem $wieckich a hierarchia: ,,Jednakze sam fakt wykonywania tych zadan nie
czyni cztowieka Swieckiego pasterzem, bowiem o urzgdowej naturze postugi nie stanowi rodzaj
spetnianych funkcji, lecz przyjecie sakramentalnych swigcen. Tylko sakrament kaptanstwa przesa-
dza o tym, ze postuga urzedowa jest szczegdlng forma uczestnictwa w urzedzie Chrystusa Glowy
i Pasterza, i w jego wiecznym kaptanstwie. Do spelniania niektorych funkcji w zastgpstwie pasterza
uprawnia w sposob bezposredni i formalny oficjalne upowaznienie otrzymane od samego pasterza,
a ich konkretna realizacja odbywa si¢ pod kierunkiem wtadzy koscielne;j”.

2 Por. S. Witek, Teologia zycia, s. 183-184.
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podkreslajac jego znaczenie w procesie rozeznawania charyzmatow?.

Mozna powiedzie¢, ze zaprezentowane kryteria posiadaja charakter negatyw-
ny. Wilasciwa ocena i kwalifikacja charyzmatéw nie moze jednak opierac sig¢ je-
dynie na nich. Dziatanie Ducha Swietego i Jego wplyw, zaréwno na chrzescija-
nina w wymiarze indywidualnym, jak rowniez eklezjalnym, nie pozostawia wat-
pliwosci. Zakwestionowanie tej prawdy byloby zanegowaniem samej natury Ko-
Sciota, a takze jego uswiecajacego dziatania. Pozostawalby on jedynie instytucja
socjalno-polityczng. Koscidt posiada i dysponuje przede wszystkim kryteriami
pozytywnymi. Z pewnoscia bardzo istotne jest samo otwarcie na Ducha Swictego
i, pod Jego wplywem, rozeznanie oraz interpretacja Jego daréw. Duch Swiety,
bedacy osobowa mitoscia Ojca i Syna, uzdalnia czlowieka do rozeznawania cha-
ryzmatu wilasnie w milosci, jak zaznaczyl sw. Pawet i podkreslit to Katechizm
Kosciota katolickiego (por. KKK 800). Ta mito$¢ prowadzi do odwotania si¢ do
wyktadni Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, a takze do bardzo bogatej tradycji
patrystycznej. Do zachowania wiernosci tejze tradycji zachecat sw. Pawet (por.
2 Tes 2,15). Nalezy przytoczy¢ cho¢by Tertuliana, Hilarego z Poitiers, $w. Cyryla
Jerozolimskiego, $w. Jana Chryzostoma, syryjskiego pisarza Filoksena z Mabbu-
ga czy Teodoreta z Cyru. Warto jednak zaznaczy¢, ze Ojcowie Kosciota zarowno
Wschodu, jak i Zachodu, wigzali charyzmatycznos¢ z sakramentem chrztu
i otwarciem na dziatanie Ducha Swigtego.

Poszukujac pewnej klarownej wyktadni, warto zwroci¢ uwage na kryteria,
ktore pozostawil papiez Pawet VI. Odnosi on je do wspolnot i ich przynaleznosci
do Kosciota, nazywajac je ,nadziejag dla Kosciota powszechnego” (EN 58).
Wskazuje na bardzo konkretne kryteria, ktore pozwalaja rozezna¢ charyzmatycz-
no$¢. Podstawa jest zycie stowem Bozym przy jednoczesnym zdystansowaniu si¢
do pokusy instrumentalizacji, prowadzacej do swoistego irenizmu. Nastgpnym
jest odrzucenie superkrytycyzmu posiadajacego nieprawdziwe i nieszczere mo-
tywy, powolujace si¢ na trosk¢ o Kosciot. Konieczne jest ,,wkorzenienie”,
wspoOltpraca i wspotdziatanie w Kosciele miejscowym, z jednoczesna §wiadomo-
$cig jego wymiaru powszechnego. Jest to skuteczne narzedzie, ktore pozwala nie
ulec pokusie swoistego sekciarskiego wybranstwa, przeznaczenia i jedynie stusz-
nej drogi dazenia do S$wigtosci. Papiez podkresla w sposob zdecydowany
konieczno$¢ wspotpracy z innymi ruchami i grupami w Kosciele.

Problem wylacznosci jest typowym przejawem tendencji separatystyczno-
sekciarskich. W kolejnym kryterium podkresla Pawel VI element, ktory juz nie-
jednokrotnie pojawiat si¢, a mianowicie wierno§¢ nauce Ko$ciola oraz zywa
Taczno$¢ z jego pasterzami i Urzedem Nauczycielskim (por. DeV 8; AA 3; PO 9;
KKK 801 i 890). Dystansowanie si¢ w tym wzgledzie niektorych grup charyzma-
tycznych budzi powazne watpliwosci co do ich wymiaru eklezjalnego. Wskutek
niewtasciwej eklezjologii pojawiaja si¢ tendencje samozbawcze. W tym kontek-

2 Tamze, s. 184-185.
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$cie warto podkresli¢, ze brak tgcznosci opartej na prawdzie i szczerosci, stawia
pod znakiem zapytania postuszenstwo wobec Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota.
W takiej sytuacji mamy bardzo powazne niebezpieczenstwo ulegania wplywom
tendencji i duchowosci pozakatolickich, a nawet pozachrze$cijanskich. Nastepnie
Papiez wskazuje na koniecznos¢ swiadomosci, ze sa roznorodne drogi, na kto-
rych urzeczywistnia si¢ dazenie do §wigtosci. W tym kontek$cie wylacznosé
i ekskluzywizm $wiadcza o tendencjach sekciarskich zawlaszczajacych Ewange-
li¢ 1 jej powszechnos¢.

Nalezy takze zwrdci¢ uwage na misyjna otwartos¢, ktora w zasadniczy spo-
sob rézni si¢ od swoistego ,,werbunku”. Motywem jest uswigcenie cztowieka
Z poszanowaniem jego wolnosci, a nie ,,zdobywanie go”. Dla charyzmatyka
doswiadczenie tej taski specjalnej prowadzi do postawy pokory, rzeczywistej
przemiany zycia niekoncentrujacej si¢ na pragnieniu do§wiadczenia czy tez swo-
istej egzaltacji. Doswiadczenie charyzmatyczne jest taska, ktéra posiada swoje
ukierunkowanie na dazenie do jednosci z Bogiem. Samo w sobie nie ma wigk-
szego znaczenia (por. EN 58; LG 12)*. P. Sawa, komentujac to ostatnie kryte-
rium, ktére odnosi si¢ do charyzmatyka, powoluje si¢ na starozytne Konstytucje
apostolskie, ktore wyliczaja nastgpujace istotne cechy charyzmatyka: pokora,
akceptacja obdarowania innych, jak i tego, ze to Bog jest zrédtem charyzmatow
i obdarza nimi w sposdb wolny, poznanie grzesznosci, skromnos¢, §wiadomosé
godnosci innych ochrzczonych i wierzacych®.

W podejmowanej analizie nalezy nieustannie uwzglednia¢ fakt, iz mamy do
czynienia z bardzo trudnym i specyficznym przedmiotem badawczym. Na ten
fakt wptywa takze charakter dzialania Ducha Swigtego, zardwno w Kosciele, jak
rowniez w otaczajagcym S$wiecie 1 w konkretnej rzeczywisto$ci spoleczno-
kulturowej. Niemniej jednak, czym innym jest rozwdj jakosciowy, ktéry dokonu-
je si¢ na drodze wspotpracy cztowieka z Bogiem, a czym innym jest ,,ultrackle-
zjalnos$¢”, nowinkarstwo, dazenie do spektakularyzmu i nadzwyczajnosci, a cza-
sem proba ,.szokowego” duszpasterzowania i prowadzenia.

3. Nie gasi¢ Ducha
— konieczno$¢ charyzmatycznego otwarcia

W nauce Soboru Watykanskiego Il znajdujemy bardzo istotne stwierdzenie,
ktore wskazuje na charyzmatyczne ubogacenie wierzacych, a takze calego Ko-
$ciota: ,,Duch mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych, jak w $wiatyni
(por. 1 Kor 3,16; 6,19), w nich przemawia i daje $wiadectwo przybrania za
synow (por. Ga 4,6; Rz 8,15-16.26)” (LG 4). Te stowa w sposob bardzo wyrazny
wskazujg na kontynuacj¢ dzieta, ktore rozpoczal w Kosciele dzien Pigédziesigt-

2* Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety, s. 454.

2 Por. P. Sawa, Charyzmaty w nauczaniu, s. 166.
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nicy (por. DeV 25)*. Bardzo jednoznaczne sa dalsze stowa nauki soborowej, kto-
re stwierdzaja, ze na drodze prawdy, ktorg Kosciot przekazuje, a takze jednosci
(in communione), ktdra stanowi, charyzmaty pozwalaja wypeti¢ powotanie. Da-
rami charyzmatycznymi Duch Swiety ,,przyozdabia” Kosciét. Taki sposob dzia-
tania Ducha Swictego utrzymuje Kosciét w ,,mtodosci”, a takze w permanentnej
1 ozywiajacej ,,odnowie”. Nalezy jednak zdecydowanie odrozni¢ — jak postuluje
J. Kudasiewicz — realizm charyzmatyczny od naduzy¢ w tym wzgledzie.

Roéznorodnos¢ daré6w charyzmatycznych jest sposobem dzialania Ducha
Swigtego wobec kazdego wierzacego oraz calego Kosciola. Bez watpienia mo-
zemy stwierdzi¢ — nawet na podstawie pobieznej obserwacji historii Kosciota,
jego ewangelizacyjno-misyjnego dziatania, historii bogactwa zycia hierarchicz-
nego, réznorodnosci form zycia konsekrowanego, wielosci ruchow, stowarzy-
szen, zrzeszen czy tez inicjatyw — ze charyzmatycznos¢ jest jego bogactwem wo-
bec $wiata. Mozna zatem méwi¢ o podwojnym charakterze ozywienia charyzma-
tycznego, ktore mozna okresli¢ jako nieustanna ,,wiosna”. Pierwszym jest ozy-
wienie wewnatrz samego Kosciota, za§ drugim jest charyzmatycznos¢ w jego
dzialaniu wobec $wiata. Oba te wymiary pozostaja ze soba w nierozdzielnej
zaleznosci®’.

Na pierwszy wymiar bardzo jednoznacznie wskazuje nauka Soboru Watykan-
skiego II w stowach: ,,Ponadto ten sam Duch Swicty nie tylko przez sakramenty
i postugi uswigca i prowadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale ,,udzie-
lajac kazdemu, jako chce” (1 Kor 12,11) daréw swoich, rozdziela miedzy wier-
nych wszelakiego stanu takze szczegoélne taski, przez ktére czyni ich zdatnymi
i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu od-
nowe¢ i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciola, zgodnie ze stowami: «Kazdemu
dostaje si¢ objaw Ducha dla ogo6lnego pozytku» (1 Kor 12,7). A poniewaz te cha-
ryzmaty, zarOwno najznamienitsze, jak i te bardziej pospolite, a szerzej rozpo-
wszechnione, sg nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Kosciota, przyjmowaé
je nalezy z dziekczynieniem i ku pociesze” (LG 12).

Idac za R. Laurentainem, nalezy stwierdzi¢, ze charyzmatyczne obdarowanie
w Kosciele dokonuje si¢ na drodze rozwoju osobistej wiezi chrzescijanina z Je-
zusem Chrystusem przez dzialanie Ducha Swigtego™. Uswiecajacy rozwo6j moz-

26 Warto podkresli¢ istotne stwierdzenie $w. Jana Pawta II z tejze encykliki: ,,Czas Kosciota
rozpoczat sie wraz z «przyjéciemy, czyli zestaniem Ducha Swietego na Apostotow, zgromadzonych
w jerozolimskim Wieczerniku wespot z Maryja, Matka Pana (por. Dz 1,14). Czas Kosciota rozpo-
czat si¢ z chwila, gdy owe obietnice i zapowiedzi, ktore tak wyraznie odnosity si¢ do Pocieszyciela,
do Ducha Prawdy, zaczely z calag moca i oczywistoécig wypetniac si¢ na Apostotach, przesadzajac
o narodzeniu si¢ Kosciota. [...] To whasnie sprawit w nich Duch Swiety i nieustannie sprawia
w Kosciele poprzez ich nastepcow”.

) 2 Por. Jan Pawet II, Duch Swiety Zrédlem darow i charyzmatéw w Kosciele, w: Wierze w Ducha
Swigtego Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, T. Rakoczy, M. B. Bielecka, Citta del
Vaticano 1992, s. 327-331.

%8 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety, s. 406.
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liwy jest poprzez wlasciwe rozeznanie swojego charyzmatycznego powolania,
a nastepnie poprzez odpowiedz ze strony cztowieka. Ta odpowiedz dokonuje si¢
w mitosci, poniewaz milo$¢ jest uswigcajgca (por. 1 Kor 12,3). Mozna zatem
powiedzie¢, ze uposazenie charyzmatyczne jest inicjatywa osobowej Mitosci,
ktorg jest Duch Swicty. Whasnie ona posiada trwaty charakter ozywiajacy i nosi
na sobie cechy nieustannej $wiezosci. Odpowiedzig cztowieka jest postuszne
podporzadkowanie si¢ mitosci i poj$cie za nig. Trzecim wymiarem jest uswigca-
jace zjednoczenie, ktore rowniez dokonuje si¢ w mitosci®’.

Idac dalej w naszej analizie, za mysla Soboru Watykanskiego II oraz teologia
R. Laurentina, stwierdzamy, ze rzeczywiscie charyzmatyczne dziatanie Ducha
Swigtego jest ,.sercem Kosciota™. Jest oczywista prawda, ze duchowosé¢ ekle-
zjalna zyje duchowoscia chrystocentryczno-pneumatologiczng. R. Laurentin
stwierdza: ,,Rola Ducha Swictego jest w sposob niewidzialny ozywia¢ widzialne
struktury zatozone przez Chrystusa. Oprocz samego zycia wzbudza on charyzma-
ty Apostotow i ich nastgpcow, ale takze charyzmaty cztonkow Kosciota. Kazdy
ma swoje miejsce i swojg niezastapiona funkcje w ciele Chrystusa™'. Takie uje-
cie wskazuje na komplementarnos¢ daréw charyzmatycznych poszczegdlnych
wierzacych i catego Kosciota w uswiecajacym procesie.

Istnienie i realizm charyzmatow w zyciu Kosciota, jak zostalo to wyzej wy-
kazane, domaga si¢ konfrontacji z jego autorytetem, ktéry wyraza si¢ w strzeze-
niu depozytu wiary, jej przekazie i interpretowaniu. Nie mozna wigc mowic o ja-
kiejkolwiek niezgodno$ci charyzmatycznos$ci z hierarchicznoscia. Charyzmatycy
winni zy¢ $wiadomoscia zakorzenienia w Kosciele (por. 1 Kor 12,28; Ef 4,11)
itego, ze charyzmat posiada charakter stuzebny wobec niego (por. Rz 11,3;
1 Kor 12,4-5; 2 Kor 4,1). To znaczy, ze ma prowadzi¢ do nieustannego ozywiania
poprzez poglebiajace si¢ zjednoczenie z Bogiem. Charyzmatyczne inicjatywy sa
realng i rzeczywista odpowiedziag na wyzwanie czasu i jego znaki. Musi to si¢
jednak dokonywa¢ wedtug bardzo stusznej zasady §w. Pawta: ,,Ducha nie gascie,
proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie” (1 Tes 5,19-21).

Konieczne jest takze uwzglednienie innych slow Jezusa Chrystusa: ,,Wiatr
wieje tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi
i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktoéry narodzit si¢ z Ducha” (10 mvedpo 6mov

* Por. $w. Jan od Krzyza, Piesi duchowa, 1, 1; 26, 4. 11; 27, 8; 28, 3-4; 31, 2; Droga na Gére
Karmel, 11, 5, 6-7; Noc ciemna 11, 11, 4; S. Urbanski, Droga do zjednoczenia z Bogiem wedlug sw.
Jana od Krzyza, w: Na drodze zjednoczenia z Bogiem, red. W. Gogola, Krakow 2000, s. 95-112;
A. Ruszata, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakow 1999, s. 229-233.

39 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety, s. 407.

3! Autor dostrzega i postuluje bardzo istotny w tym kontekscie problem: ,,Kazdy charyzmatyk
powinien umie¢ pogodzi¢ si¢ z tym, ze chwilowy dar zanika. Co wigcej, kazdy charyzmat winien
by¢ praktykowany w poczuciu krytycznej odpowiedzialnosci, pokory, ale i przenikliwosci, zeby nie
dedukowac¢ i nie przedtuzaé sztucznie tego daru. Nikt nie moze sobie przywlaszcza¢ Ducha. To naj-
lepszy sposob, by Go utraci¢ i szeroko otworzy¢ drzwi duchowi ciemno$ci”. Tamze, s. 454.
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0éet Tvel, kol TV oV odTod dKovEl, GAL ovK oidag modev Epystal Kol mod
VIyel oVTOG €0Tiv G O yeyevvnuévog €k tod mvevpatog) (J 3,8), jak rowniez
stow Apostota narodéw: ,,Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac
kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12,11). Bardzo istotne jest stwierdzenie: ,,udziela-
jac kazdemu jak chce” (Swopodv 1dig Exdote kabng Povietar). To wskazanie po-
siada ogromny ci¢zar gatunkowy dla tych, ktérzy zostali ustanowieni ,,apostota-
mi”, ,nauczycielami” i ,,pasterzami” (1 Kor 12,28). Sa oni takze zywymi czton-
kami Kosciota, ktore zyja charyzmatem. Musi wigc by¢ z ich strony charyzma-
tyczne otwarcie, ktore jednoczesnie jest potaczone z odpowiedzialnoscia®”.

Charyzmatyczne dziatanie Ducha Swictego w Kosciele objawia sie poprzez
jego trwanie w prawdzie, jej przekaz, uswigcajace dziatanie i wlasciwe kazdej
epoce odczytywanie ,,znakow czasu” Z tego wzgledu §w. Jan Pawel II mowi
o czasie Kosciota, ktory trwa ,,przez pokolenia i stulecia” (DeV 26). Charaktery-
stycznym przejawem owego dziatania jest cata struktura hierarchiczna zachowy-
wana w Kosciele, sobory powszechne oraz synody, poszczegolni papieze i niezli-
czona ilos¢ dokumentow, ktore pozostawili. Jednoczesnie charyzmatyczne obda-
rowanie Kos$ciota ujawnia si¢ w fenomenie i bogactwie zycia konsekrowanego,
ktore podlega ciggtemu rozwojowi. Charyzmaty zakonne sg odpowiedzig na
zapotrzebowanie Kosciola i §wiata w tym wzgledzie (por. LG 43)™.

Obok wyraznie charyzmatycznych struktur zycia us§wiecajacego, mamy takze
do czynienia z ogromnym bogactwem ruchow, zrzeszen, stowarzyszen i bractw,
ktore, z jednej strony, ujawniaja wielkie zapotrzebowanie na rozwdj zycia
duchowego, za$ z drugiej — s3 dowodem rozpoznania charyzmatu, rozeznania go
oraz podjecia®®. Jan Pawel I méwi w tym kontekscie o ,,nowej epoce” i podkre-
$la, ze ,,wielkie jest bowiem bogactwo i wielorakie zasoby, ktérymi Duch Swiety

32 Por. Jan Pawel 11, Duch Swiety Zrédlem daréw i charyzmatéw w Kosciele, s. 331; P. Sawa,
Charyzmaty w nauczaniu, s. 161-163.

33 Bardzo znamienne i kluczowe wydaje sie stwierdzenie, ktore znajdujemy w dokumentach
soborowych i stanowigce niejako podsumowanie wielkiego bogactwa w tym wzgledzie: ,,Stad tez
wyrosty niby na drzewie, ktore si¢ cudownie i bujnie rozkrzewito na roli Panskiej z danego przez
Boga zalazka, rozmaite formy zycia samotnego lub wspolnego, rozmaite rodziny zakonne, ktore
pomnazaja to, co stuzy zardwno pozytkowi ich cztonkow, jak i dobru catego Ciata Chrystusowego.
Rodziny te bowiem dajg cztonkom swym pomoc polegajaca na umocnieniu ich w danym sposobie
zycia, na wyprobowanej nauce prowadzacej do osiagniecia doskonatosci, na wspolnocie braterskiej
w shuzbie Chrystusowej i na umocnionej przez postuszenstwo wolnosci, tak iz moga oni bezpiecz-
nie wypetnia¢ swe §luby zakonne i zachowywac je wiernie oraz czyni¢ rado$nie postgpy na drodze
milosci”. J. Ratzinger, Kosciof — znak wsrod narodow, s. 361-363. Kardynat w swojej analizie
stwierdza bardzo jednoznacznie: ,,Najpierw osmiele si¢ powiedzie¢, ze wielkie charyzmaty prze-
szto$ci nie znikna. Monastycyzm, ktorego klasyczna formg¢ w Kosciele zachodnim mamy w zako-
nie benedyktyndéw (wraz z jego réznymi odgalezieniami, jak cystersi i inni), stanowi podstawowe
zjawisko w Kosciele, ktore zawsze bedzie istnialo. Uwazam nawet, ze niektore doswiadczenia we-
wnatrz ruchow prowadza w kierunku monastycyzmu i beda zrédlem nowych powotan zakonnych”.

3% Por. J. Ratzinger, Kosciél — znak wsréd narodéw, s. 365-375; Raport o stanie wiary, t.
Z. Oryszyn, Krakow-Warszawa-Struga 1986, s. 100-101.
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ozywia Kosciot” (ChL 29). Z kolei kardynat J. Ratzinger, analizujac fenomen
ruchéw w kontek$cie charyzmatu, stwierdza, idac za nauczaniem Jana Pawta II,
ze jest to przejaw rzeczywistosci ,,nowej ewangelizacji”*’. Wspominany juz teo-
log R. Laurentin stwierdza bardzo jednoznacznie, ze w tych charyzmatycznych
i ozywiajacych Kosciot inicjatywach nalezy widzie¢ jego przyszto$é®®. To wia-
$nie one sg podmiotem ewangelizacji samego Kosciota i realizuja jego misje
w kontekscie wyzwan spotecznych, kulturowych czy tez politycznych®”.

W kontekscie uswigcajacego ozywienia charyzmatycznego jawi si¢ wymiar
misyjny Kosciola. W pewnym sensie ten element znajduje swoje podkreslenie
w nowej ewangelizacji, ale wymaga odrgbnego potraktowania. To zasadniczy
charyzmat Kosciota, ktory wynika z jego natury i dotyczy zardwno misji ad gen-
tes, jak rowniez reewangelizacji (por. RMs 5). Siggajac do stow Jezusa Chrystusa
,»CZyncie uczniami wszystkie narody” (poafntevcate mavta to £0vn) (Mt 28,19)
oraz opisu Pig¢dziesiatnicy z Dziejow Apostolskich, znajdujemy pneumatologiczne
zrodto ewageliczno-uswigcajacego otwarcia. Bardzo istotne i ciggle aktualne sg
nakres$lone przez papieza Pawla VI obszary otwarcia Ko$ciota. Naleza do nich:
dialog ze $wiatem, z innymi religiami, z chrzescijanami innych wyznan oraz
wewnatrzeklezjalny (por. ES 106-114)*®. W ten sposob charyzmatyczno$é dotyka
kazdej z tych przestrzeni i rodzi nowa jakos¢ chrzescijanstwa (por. GS 40)%.

Dzien Pig¢dziesigtnicy jest wlasciwym stanem Kosciota i wszystkich, ktory
do niego naleza. Nalezy do konstytutywnych elementow drogi uswigcajacej, kto-
ra posiada charakter dialogiczny. Na tej drodze mamy do czynienia z uswiecaja-
cym uposazeniem czlowieka, a takze catego KoSciota, w charyzmaty o charakte-
rze zwyczajnym oraz specjalnym. Wszystkie one sg darem dla dobra catego
Kosciota i jego postannictwa misyjno-uswiecajacego.

Wtlasciwe rozeznanie charyzmatow, szczegdlnie tych o charakterze specjal-
nym, domaga si¢ odniesienia zarbwno do Objawienia, jak rowniez do autorytetu
Kosciota, wyrazajacego si¢ w nieomylnym nauczaniu. Wszelkie dary charyzma-

35 Por. J. Ratzinger, Kosciot — znak wsrod narodow, s. 333-334.
3% R. Laurentin, Czy Bog umart?, Warszawa 1969, s. 68-70.

37 Por. Cz. Parzyszek, Znaczenie nowej ewangelizacji dla odnowy wspélczesnego swiata, Zab-
ki 2012, s. 245-249.

38 Por. B. Hume, Remaking of Europe, London 1994, s. 85.

% Por. B. Hume, Towards a Civilisation of Love, London 1988, s. 165. Angielski kardynat
wskazuje na ten element w sposob bardzo jednoznaczny: ,,The Church can never accept that reli-
gion is meant to be entirely private. Our basic personal faith has public consequences. We believe,
with the whole Church, that every human being is made in the image and likeness of God and is
destined to be a living temple. [...] Throughout the whole of past history and forward into the futu-
re, the human family is called to be one in Christ and to manifest in creation the presence and the
power of God’s live and love. When the whole of creation is caught up into a single symphony of
love, the kingdom of God will be all in all”. Tamze, s. 171; J. Ratzinger, Raport o stanie wiary,
s. 98-100.
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tyczne sg autentyczne, jesli pozostaja w zgodzie z objawieniem oraz dobrem
i jedno$cig Kosciota.

Na podkreslenie zasluguje konieczno$¢ rozumienia i akceptacji stuzebnego
charakteru charyzmatow i1 pozostawanie w postuszenstwie Kosciotowi. Nie moz-
na mowi¢ o jakimkolwiek konflikcie pomigdzy charyzmatem a urzedem w tym
samym Ko§ciele, ktorego Gltowg jest Jezus Chrystus, i1 ktory jest ozywiany dzia-
taniem Ducha Swigtego. To ozywiajace dziatanie, widoczne w calej rozciaglosci
Kosciota, zarowno czasowej, jak rOwniez przestrzennej, uwidacznia si¢ w prze-
chowywaniu prawdy, jej przekazie i interpretacji, nastepnie — w charyzmatyczno-
sci zycia kaptanskiego, konsekrowanego oraz $wieckich. Widocznym znakiem
jest ogromna liczba ruchdw, stowarzyszen oraz zrzeszen bedacych bogactwem
Kosciota. Charyzmatyczno$¢ obejmuje wszystkie przestrzenie otwarcia Kosciota
1 dialogu, prowadzacego do consecratio mundi.

ASSESSMENT OF CHARISMS

Charismata belong to the constitutive features of the Church and every Chri-
stian from the very beginning. Christians are endowed with charismata, which
stems from their organic relationship with Jesus Christ through baptism and thus
their participation in the Trinitarian relationship of love. In this way the superna-
tural life, pursuing communion with God is realized by the action of the Holy
Spirit. The dynamics of a charismatic growth depends on human cooperation wi-
th grace in the ecclesial, sacramental and prayer life. There are two kinds of cha-
rismata: ordinary, which are present in the life of every Christian, and extraordi-
nary, which are the fruit of a specific act of God. Their proper recognising is
essential, therefore Church stresses the importance of such criteria as: complian-
ce with the teaching of the Bible, compliance with the Teaching and Tradition of
the Church, and especially obedience to Her, which is expressed in obedience to
the Pope and the Bishop of the place. The charismatic life, which belongs to the
nature of the Church and the Christian life, is recognising the signs of the times.
Therefore it must be seen as a very important element of evangelization and
Christian formation of the world.

Stowa kluczowe: charyzmaty, poznanie charyzmatow, kryteria rozeznawania
charyzmatéw, odnowa charyzmatyczna, ruch charyzmatyczny.

Keywords: charismata, knowing of charismata, criteria for the discerning
of charismata, charismatic renewal, charismatic movement.



»Duchowos$¢ w Polsce” 16 (2014)
ISSN 2081-4674 s. 63-71

Bp Andrzej SIEMIENIEWSKI®

RUCHY CHARYZMATYCZNE W KOSCIELE
—,,PEGAZ” CZY ,,KON TROJANSKI”?

Pytanie: ,,Pegaz, czy kon trojanski” nawigzuje do obrazow zaczerpnigtych ze
starogreckiej kultury. Pegaz to symbol uskrzydlenia. Kto

mi dat skrzydta? — pytala kiedy$ tytutem biograficznej po- ; é%
wiesci Janina Porazinska. Mozemy zapyta¢, idac tym tro- g\
pem, czy ruchy charyzmatyczne uskrzydlaja chrzescijani- :

na, czy ,,dodajag mu skrzydet”?

Kon trojanski, w ktorym ukryli si¢ wojownicy greccy
podczas zdobywania Troi, okazat si¢ narzgdziem podstepu.
Noca Achajowie wyszli ze swego ukrycia i w ten sposdb
zdobyli miasto. Czy ruchy charyzmatyczne sa koniem tro-
janskim, przez ktory wkradaja si¢ do Kos$ciota obce mu
elementy, otwierajac brame¢ wrogom?

1. Odpowiedz pragmatyczna?

Odpowiedz na problem tak postawionej alternatywy powinna i§¢ glebiej, niz
tylko w duszpasterska pragmatyke, ograniczajaca si¢ do horyzontu wasko rozu-
mianej praktycznej przydatnosci: czy dana wspoélnota ,,przydaje” sie w parafii?
A moze parafii ,,zaszkodzita?

Poszukajmy odpowiedzi glebiej, niz tylko w analizach ograniczonych do
myslenia zdominowanego przez ,,dzis” KoSciota. Idzmy wigc dalej, niz jedynie
w analiz¢ biezacych dokumentéw Magisterium. Jakkolwiek wigc cenne bylyby

* Bp prof. dr hab. Andrzej SIEMIENIEWSKI — biskup pomocniczy archidiecezji wroctawskiej
(wyswigcony w 1985 roku); delegat KEP ds. Federacji Bibliotek Ko$cielnych ,,FIDES” oraz ds.
Ruchu Rodzin Nazaretanskich; kierownik Katedry Teologii Duchowosci PWT we Wroctawiu;
zwiazany z Ruchem Swiatto-Zycie i katolicka Odnowa w Duchu Swietym; autor licznych publika-
cji z duchowosci.
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stowa z aktualnego papieskiego dokumentu, jak te z adhortacji Evangelii gau-
dium papieza Franciszka: ,,Wspolnoty podstawowe i mate wspolnoty, ruchy oraz
inne formy stowarzyszen stanowia bogactwo Kos$ciota” (nr 29), to jednak wazne
jest tez szersze spojrzenie, obejmujace katolicka cato§¢ Kosciota przez wszystkie
wieki jego istnienia. Inspiracjg do takiego ujg¢cia tematu niech stanie si¢ dla nas
fundamentalna w tej materii wypowiedz kardynata Josepha Ratzingera sprzed
kilkunastu lat.

2. Kosciol Bozy:
semper idem czy tez Spiritus flat ubi vult?

Podstawowym zrédlem naszej refleksji bedzie intuicja zawarta w konferencji
kardynat Josepha Ratzingera z 1998 roku'. Tekst 6wczesnego prefekta Kongre-
gacji Nauki Wiary stat si¢ wtedy przygotowaniem do jubileuszu wielkiego mile-
nium roku 2000.

Podejmujac temat nowych ruchéw eklezjalnych, kardynat Ratzinger podkre-
$lit najpierw koniecznos$¢ istnienia w Kosciele elementow statych i niezmien-
nych. Na przyktad tekst Pisma Swigtego jest od poczatku istnienia chrzescijan-
stwa, do dzi$, ten sam. Podobnie Eucharystia — sprawowana na mocy polecenia
Chrystusa: ,,To czyncie na mojg pamiatke” (Lk 22,19). To samo dotyczy innych
sakramentow, takich jak ,.chrztu na odpuszczenie grzechow” (Dz 2,38), albo
przekazywanej przez $wigcenia apostolskiej postugi. W ten sposob Biblia, sa-
krament, struktura Kos$ciota i dogmatyczna tres¢ wiary, cho¢ moga zmieniac si¢
co do szaty jezykowej, to jednak w swej istocie pozostaja zawsze takie same (tac.
semper idem).

Ale na histori¢ duchowosci sklada si¢ nie tylko to, co trwa bez zmian przez
wszystkie wieki Ko$ciota. Sa w niej obecne takze elementy nieoczekiwane,
zmienne i nieprzewidywalne, wlasciwe charyzmatycznym ruchom i wspolnotom
oraz osobistym natchnieniom Ducha Swictego: ,,Duch wieje tam, gdzie chce”
(Spiritus flat ubi vult) 1 ,,nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza: tak jest
z kazdym, ktory narodzit si¢ z Ducha” (por. J 3,8).

W kazdej epoce i w kazdym wieku zaré6wno aspekt stabilnej niezmiennosci,
jak 1 aspekt zaskakujacej nowosci, sa konieczne do pelni prawdziwie katolickie-
go przezywania spotkania z Bogiem, a wiec duchowosci chrzescijanskie;.

! Konferencja zostala wygloszona dnia 27.05.1998 r. podczas spotkania ruchow eklezjalnych
w Rzymie przed obchodami Jubileuszu Roku 2000. kardynat Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji
Nauki Wiary, Ruchy Koscielne i ich miejsce w teologii, ,,Post Scriptum” 1998, nr 6, s. 8-34; tekst
oryginalny: Intervento del Cardinal Joseph Ratzinger in apertura del Convegno mondiale: I Movi-
menti ecclesiali, speranza per la Chiesa e per gli domini, 27 maggio 1998, [http://www.ratzin-
ger.us/modules.php?name=News&file=article&sid=25 [ 17 IV 2014)]; th. ang. New Outopourings
of the Spirit, San Francisco 2007.



Ruchy charyzmatyczne w Kosciele — ,, Pegaz” czy ,, kon trojanski”? 65

Na poczatku przesledzimy doktadnie te podstawowe punkty konferencji kar-
dynal Ratzingera, aby potem zorientowaé si¢, do jakiej wizji teologii historii
duchowosci nas zachgcaja.

Czynigc t¢ teologiczno-historyczng wizje kardynat Ratzingera bardziej przy-
stepna naszej wyobrazni, mozemy symbolicznie przedstawi¢ historie katolickiej
duchowos$ci w postaci dtugiego pasa tkaniny dziejow, utkanego tak, by przedsta-
wiat kolejne sceny z zycia wspolnoty wierzacego ludu. Tkanina, jak wiadomo,
powstaje wskutek splecenia dwoch krzyzujacych si¢ wiokien. W naszym przy-
padku osnowe tkaniny stanowi to, co przez wszystkie wieki przebiega bez zmian
od poczatku do konca, a wiec od czaséw Pana Jezusa i Jego Apostotdw, az po
dzi$ dzien i dalej — po kres czasow. Takie elementy historii duchowosci swoja
przewidywalno$cia i niezmiennoscia zapewniaja stabilno$¢ wspolnoty i cigglose
wiary. Tkacki wqtek stanowig za§ nieustannie nast¢pujgce interwencje Ducha
Swigtego. Swoja nieprzewidywalng zmienno$cia przyczyniajg si¢ do tworzenia
ciagle nowych scen z zycia Kosciota.

»lkanina dziejow Ko$ciota” sktada si¢ wigc z dwoch rodzajow nici historii:
jedne biegna niezmiennie od poczatkdéw historii Kosciota az do dzis$, drugie — sa
zmienne 1 ciggle nowe. Te pierwsze — to niezmienna i przewidywalna struktura
ko$cielnej wspolnoty, sakramentow i Pisma Swictego (semper idem). Te drugie
sa nieprzewidywalne i zaskakujace zgodnie z zasada: ,,Duch tchnie kedy chce”
(Spiritus flat ubi vult).

Niezmienna i przewidywalna struktura sakramentalna (jak tkacka osnowa)
zapewnia tozsamos$¢ kolejnych wiekow Kosciota i apostolskich poczatkdw.
Zmienna i nieprzewidywalna struktura tchnien Ducha (jak tkacki wgtek) nadaje
dynamiczng zmienno$¢, nieoczekiwang barwno$¢ i zaskakujacg §wiezos¢. Dzigki
wspolistnieniu obu elementéw historia Kosciota jest, z jednej strony kontynuacja
zawsze tej samej poczatkowej wspolnoty apostolskiej, a z drugiej — wykazuje si¢
zaskakujacg zmiennos$cig ciggle nowych form zycia.

3. Fale ewangelicznych ruchéw odnowy Kosciola

Zgodnie z prezentacja przedstawiong przez kardynala Ratzingera podczas
wspomnianej konferencji, podstawowym elementem koscielnej struktury sakra-
mentalnej jest tradycyjnie pojmowana sukcesja apostolska: jest to, zaczynajacy
si¢ od Apostotow Jezusa Chrystusa, nieprzerwany cigg nastgpujacych po sobie
biskupdw, pasterzy Kosciota. ,,Jesli spojrze¢ na historie Kosciota jako catos¢,
wida¢ wyraznie, ze z jednej strony model Kos$ciota lokalnego naznaczony postu-
ga biskupia stanowi strukture nos$ng trwajaca poprzez wieki”. Ale nie wyczerpuje
to catego dynamizmu wspolnoty, gdyz jej historia ,,jest rdwniez nieprzerwanie
poruszana falami ruchow, ktére nieustannie dowarto$ciowujg uniwersalistyczny
aspekt postannictwa apostolskiego i radykalizm Ewangelii i dzigki temu wtasnie
sa w stanie zapewni¢ Ko$ciolom lokalnym zywotno$¢ i duchowa autentycz-
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no$¢””. Wyjasniajac dziejowe tchnienia Ducha Swietego, ksztattujace chrzesci-
janska wspolnote, kardynat Ratzinger przytacza jako historyczny przyktad kilka
— jak to nazywa — ,.fal, z ktérych wylania si¢ powoli istota tego, co mozemy
nazwaé ruchem™ w Kosciele.

a) Fale monastyczne

Pierwsza historyczna fala wzbudzona powiewem Ducha Swictego w ludzkich
sercach, na ktérg zwrdcit uwage kardynal, to misje organizowane we wczesnym
sredniowieczu przez mnichow. Papiez Grzegorz Wielki (590-604) wysytat sw.
Augustyna mnicha (7605), z towarzyszacymi mu misjonarzami, do poganskich
wtedy plemion Anglow na Wyspy Brytyjskie. Mnisi budowali koscielng wspol-
not¢ w Anglii korzystajac z fundamentéw zatozonych juz wczesniej przez, row-
niez monastyczng, irlandzka misje $w. Patryka (1461). W ten sposob ,,monasty-
cyzm statl si¢ wielkim ruchem misyjnym, ktéry wprowadza do KoS$ciota katolic-
kiego ludy germanskie i dzieki temu buduje nowa Europe, Europe chrzescijan-
ska™. Dzieki przychylnoéci papieza Grzegorza II (1731) i Grzegorza III (1741)
trwato to misyjne poruszenie wsrod mnichow, rozeznawane i wspierane przez
papiezy az po wielkie misje wsrod Stowian w IX wieku, dokonane przez §w.
Cyryla (1869) i $w. Metodego (F885).

Z tego pierwszego przyktadu kardynat Ratzinger wyciaga wnioski: ,,Papie-
stwo nie stworzylo ruchéw, lecz stalo si¢ ich istotng podporg w strukturze
Kosciota. Staje si¢ widoczne najglgbsze znaczenie i istota urzgdu piotrowego:
biskup Rzymu nie jest tylko biskupem ktérego$ z Kosciolow lokalnych; jego
urzad obejmuje zawsze caly Kosciét powszechny™.

Druga fala duchowego poruszenia, bardziej skrotowo omoéwiona we wspo-
mnianej konferencji, to ruch $redniowiecznej reformy monastycznej z Cluny.
Takze tu podkreslono oparcie w papiestwie, co pozwolito na uwolnienie wspol-
not mnichéw od zalezno$ci feudalnej i supremacji biskupdw, ktorzy wtedy bywa-
li takze feudatami.

b) Fala ewangelicznego ubdstwa

O wiele bardziej znana w powszechnej swiadomosci koscielnej i do dzi$ sku-
tecznie ozywiajaca poboznos¢ koscielng jest fala trzecia. Byta na tyle spektaku-
larna, ze zapoczatkowany przez niag ruch — jak sie wyrazit kardynal Ratzinger —

2 Tamze, 11, 1.
} Tamze, 11, 2.
* Tamze.

> Tamze.
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»wybuchnat” na poczatku XIII wieku dzigki Franciszkowi z Asyzu i Dominikowi
Guzmanowi. Szczegdlnie w zyciu §w. Franciszka (11226) wida¢ wyraznie, Ze nie
myslat on o zadnych zmianach strukturalnych czy nowych instytucjach lub orga-
nizacjach. ,,Chciat po prostu odnowi¢ Kosciot na fundamencie Ewangelii, zgro-
madzié nowy lud™®.W przypadku $wictego z Asyzu oraz jego nasladowcow
tchnienie Ducha od razu przynaglito ich do ewangelizacji. Rozpoczeli ja z wielka
skutecznoscig w samym ludzie chrzescijanskim, a potem takze i poza granicami
Kosciota, by zanies¢ Ewangelie ,,az po krance ziemi”. Kardynat Ratzinger przy-
pomniat przy tej okazji burzliwe dyskusje, toczace si¢ w XIII wieku, w sprawie
nowych ruchow ewangelizacyjnych. Punktem kulminacyjnym tych debat bylo
stanowisko zajete przez $w. Tomasza z Akwinu, potwierdzajace zasad¢ przenika-
nia si¢ niezmiennych elementéw sakramentalnej stabilnosci z elementami zaska-
kujacej nowosci: ,,Ciasne i zubozone pojmowanie KosSciota, absolutyzujace
strukture lokalnych Kosciotow, nie jest w stanie tolerowac nowej grupy glosicie-
li, ktorzy ze swej strony znajduja jednak poparcie w nosicielu uniwersalnej po-
shugi koscielnej, w papiezu, ktéry jest gwarantem postania misyjnego i instytucji

jedynego Kosciota™’.

¢) Fala jezuicka

Trzy wieki pdzniej pojawiajg si¢ jezuici. Znani z obrony katolickiej doktryny
1 z edukacyjnych wysitkéw, ktore w tym celu podjeli w catej Europie, podejmuja
takze misje na calym $wiecie, a zwlaszcza w odkrytej wtedy Ameryce oraz na
terenach Azji i Afryki. Do tej samej fali dolgczy¢ nalezy aktywno$¢ misyjna
wcigz przeciez bardzo energicznie dziatajacych dominikandéw i franciszkanow.

d) Fala Zenskich zgromadzen

W $wiadomosci powszechnej mniej zakorzenita si¢ wielka fala ruchow XIX
wieku. Kardynat J. Ratzinger wskazuje na powstanie wtedy dziesiatkéw nowych
zgromadzen zenskich, ktore znalazly pole dziatalno$ci we wprowadzaniu w zycie
charytatywnej mitosci, w opiece nad ubogimi i cierpigcymi; licznie powstawaly
prowadzone przez siostry szpitale i domy opieki. Mozemy tu doda¢ tez niezwy-
kty sukces powstatego w pierwszej potowie XIX wieku ruchu zywego rézanca.
Zatozony przez Pauling Jaricot, jak plomien ogarnat caty katolicki §wiat w kilka
dziesiecioleci, za pomoca rozancowych wspolnot modlitewnych.

Wspomnianych tu zostato, tytulem przyktadu, kilka fal ruchéw odnowy
Kosciota. W Kosciele powszechnym bylo ich znacznie wigcej, a c6z dopiero,

® Tamze, 11, 2.

" Tamze.
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jesli zwrocimy nasza uwage na mniejsze ruchy w Kosciotach lokalnych? Wtedy
takich skutkéw powiewu mocy Ducha Swictego trzeba by liczy¢ setki. Podobnie
jak podkreslat to kardynat Ratzinger na plaszczyznie Kosciota uniwersalnego, tak
samo trzeba dostrzec, ze ponadparafialne lub ponaddiecezjalne ruchy modlitewne
i apostolskie znajdowaly swoje oparcie w pasterzach Kosciota. Ich dazenia i pra-
ce splataty si¢, tworzac jednorodng tkaning historii duchowosci.

4. Sukcesja apostolska:
glebsze rozumienie dzialania Ducha Swietego

Jakkolwiek mogtoby to zadziwi¢ kogo$ przywiazanego do ustalonej termino-
logii teologicznej, kardynat Ratzinger stwierdza, ze ,,nalezy poszerzy¢ i poglebié
pojecie sukcesji apostolskiej, jesli chce si¢ odda¢ sprawiedliwo$¢ temu wszyst-
kiemu, co ona oznacza i czego wymaga™.

Na czym ma polegaé glebsze rozumienie sukcesji apostolskiej? Jej funda-
mentalng trescig od poczatku istnienia chrzescijanstwa jest sakramentalna struk-
tura Kosciota. Kosciot rozni si¢ od wszystkich doczesnych instytucji wiasnie
tym, ze w sakramentach stale na nowo otrzymuje dar Chrystusa. Wspdlnota Ko-
Sciota powstata w mocy Ducha Swigtego nie tylko na poczatku, dwa tysiace lat
temu, ale tej samej mocy potrzebuje nieustannie do podtrzymania swojego nad-
przyrodzonego charakteru. ,,Sakrament oznacza, ze Kosciot zyje i jest nieustan-
nie odnawiany przez Pana jako «stworzony przez Ducha Swietego»”. Do tej
struktury sakramentalnej nalezy z cala oczywisto$cig trwanie biskupow jako
pasterzy diecezji. Kosciot apostolski ustanawiat biskupoéw jako nastepcéw Apo-
stotow (por. na przyktad Dz 1,20-22). To wlasnie nastepstwo (tac. successio) dato
poczatek teologicznemu terminowi ,,sukcesja apostolska”, okre§lajacemu pocho-
dzenie pasterskiego urzedu biskupiego.

Czy Kosciot wyczerpuje wobec tego swoja dziatalno$¢ w sieci dziatajacych
obok siebie diecezji, czyli Kosciotow lokalnych? Kardynat Ratzinger stwierdza
mocnymi stowami, ze gdyby$my mieli na mysli tylko struktury Kosciotow lokal-
nych, to serce sakramentalnego rozumienia Kosciota ulegtoby ostabieniu i atro-
fii’. Dlatego ,,w Kosciele musza by¢ zawsze postugi i postannictwa, ktore nie
majg wylacznie lokalnego charakteru, lecz dziataja dla mandatu obejmujacego
calg rzeczywisto$¢ koscielna i dla gloszenia Ewangelii”'”.

Takag postuge sprawuje papiez, gdyz ,,postuga nastgpcoéw sw. Piotra pozwala
przekroczy¢ czysto lokalng strukture Kosciota, a nastepca Sw. Piotra jest nie tyl-
ko lokalnym biskupem Rzymu, ale takze biskupem dla catego Kosciota”. Nie jest
to jednak jedyny przejaw ponadlokalnej, uniwersalistycznej sukcesji apostolskie;j.

8 Tamze, 11, 3.
° Tamze.

10 Tamze.
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Tak jak Apostotowie wypelniali postannictwo ponadlokalne (,,IdZcie na caly
swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu”, Mk 16,15), tak samo
potrzebne sg apostolskie ruchy dostrzegajace swoja misje w nowych miejscach,
w nowych srodowiskach i kulturach.

Tekst konferencji kardynala Ratzingera przypomina nam takze przyktady
ruchow, ktére utrwality we wspdlnocie koscielnej nieporozumienia i roztamy:
rozwijajacy si¢ pod koniec II wieku montanisci, $redniowieczni katarzy, waldensi
i husyci, a zwlaszcza reformatorski ruch z XVI wieku. Tym bardziej wigc potrze-
ba, takze w naszych czasach, nieustannej weryfikacji prawdziwie apostolskiego
charakteru nowych ruchoéw. Rozeznawanie ich autentyczno$ci i pomoc w uzy-
skiwaniu dojrzatosci jest zawsze potrzebna, gdyz takie ruchy pojawiaja si¢ nie-
ustannie w nowej postaci. Staje si¢ to zresztg oczywiste, gdy uswiadomimy so-
bie, ze sa odpowiedzia Ducha Swigtego na ciagle nowe i zmienne wyzwania,
przed jakimi staje Kosciot. Nie jest wigc mozliwe ani zadekretowanie ich po-
wstania, ani planowanie ich rozwoju lub szczegdtowe rozporzadzanie, jak miaty-
by zostaé zorganizowane. ,,Powinny byé podarowane i bywaja podarowane”'.
Bardzo mocnym sformulowaniem kardynal Joseph Ratzinger podsumowuje te
czg$¢ swojego wywodu: ,,Mozemy wrecz stwierdzi¢, ze prymat nastgpcy $w. Pio-
tra istnieje dla zagwarantowania obecnosci tych istotnych dla zycia Ko$ciota
sktadowych 1 uporzadkowania wigzania ich ze strukturami Kos$ciotéw lokal-
nych”"?.

A my powiemy, odwotujac si¢ do naszego obrazu dziejéw duchowosci, pry-
mat papieski istnieje po to, by czuwaé nad przedtuzaniem pasa tkaniny dziejow
historii chrzesécijanskiego ducha. Dlatego musi si¢ sktada¢ zarowno z wiokien
osnowy sakramentalnej niezmiennosci, jak i z watkow charyzmatycznej nowosci.

Nowosé¢ poruszenia przez Ducha Swietego sita rzeczy bedzie prowokowaé
napigcia podczas spotkania z ustatkowanym $rodowiskiem parafialnym czy die-
cezjalnym, w ktérym wielu ludzi nie przezywa specjalnych wstrzasow ducho-
wych. ,,Jest rzecza prawie nieunikniona, by §wieza zywotnos$¢ i totalno§¢ nowego
dos$wiadczenia nie prowokowata na kazdym kroku grozby konfliktu, za ktory
wing mozna obarczy¢ obie strony. Koscioty lokalne moga dojs¢ do uktadow ze
$wiatem w pewnego rodzaju konformizmie, «sdl moze straci¢ smak»”".

Z konfliktow tego rodzaju obie strony winny wyciaga¢ wnioski. Cztonkowie
ruchéw maja uswiadomié sobie, ze sg darem dla catego Kosciola, a nie tylko dla
swojej specyficznej wspolnoty. A pasterze lokalnych Kosciotéw winni unikac
pokusy ,,ujednolicenia organizacji i programow duszpasterskich: nie moga czyni¢
z wlasnych programéw duszpasterskich kamienia probierczego, by oceniac, co
wolno robi¢ Duchowi Swietemu”. W takim wtasnie kontekscie pada znamienna

1 Tamze, I1.
12 Tamze.

13 Tamze, I11.
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recepta: ,,Lepiej mniej organizacji, a wigcej Ducha Swictego” (meglio meno
organizzazione e piu Spirito Santo), a konflikty czasem sg potrzebne, aby wykry-
stalizowata si¢ prawda Ducha: ,,wiara zawsze niesie ze sobg réwniez miecz i mo-

ze whasnie wymagac¢ konfliktu z powodu przywigzania do prawdy i mitosci”'.

Tak oto powstaje splot réznych oddziatywan Bozego Ducha na Kosciot.
Tchnienie Ducha dociera do nas przez niezmienno$¢ sakramentu; rownoczes$nie
doswiadczamy Jego dziatania poprzez nieprzewidywalne pobudzenia wewngtrz-
ne, natchnienia i duchowe prowadzenia. Oba sposoby sa konieczne, by historia
chrzescijanskiej duchowosci nie stata si¢ chaotycznym kigbowiskiem splatanych
indywidualizméw 1 nieodpowiedzialnych inicjatyw; by nie stala si¢ tez — z dru-
giej strony — muzealnym konserwowaniem wydarzen sprzed tysiacleci, ktore
mozna podziwia¢, ale nie mozna do$wiadczy¢ ich mocy. Oba sposoby sg nie-
zbedne, aby historia stata si¢ harmonijng tkaning dziejow, w ktorej sakramentalna
i biblijna niezmiennos$¢ taczy nas z pierwotng wspodlnota Chrystusa i Jego Apo-
stotéw, ale jednoczesnie daje nam ,,$miaty przystep do Ojca z ufnoscig dzigki
wierze” (por. Ef 3,12).

Tylko tak moga powstawac ciagle nowe sceny historii duchowos$ci Kosciota
utkane przez oba rodzaje wplywow Ducha Swictego. Tylko w ten sposob ruch
koscielny moze stawac si¢ uskrzydleniem, duchowym ,,pegazem” wspdlczesnego
Kosciota.

CHARISMATIC MOVEMENTS IN THE CHURCH:
PEGASUS OR ANEW TROJAN HORSE?

New charismatic movements in the Catholic Church are sometimes viewed
over-enthusiastically as an unquestionable gift received directly from the Holy
Spirit. Some other observers of the Church life view them as a kind of Trojan
Horse, as deceiving instruments of the disintegration and chaos. A true theologi-
cal response to this dilemma should go farther than answering questions like: ‘is
a new Church group helpful in practical matters?’

The Catholic community received such a deep reflection on this topic in
Card. Ratzinger’s text Ecclesial Movements and Their Place in Theology (1998).
Several waves of unexpected outpourings of the Spirit in the Body of Christ se-
rve as examples of what it means to be transformed by an astonishing and surpri-
sing action of the Spirit of God. But such divine interventions require many
stable elements of the ecclesial structure, such as the Bible, the sacrament,

4 Tamze, I11.
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the apostolic doctrine. Both elements, those new (unexpected), and those that are
always the same (semper idem), form the ,,warp and weft texture” of this rich
work of the Holy Spirit that is the history of the Catholic Church. If what is new
and what was from the beginning coincide, then an ecclesial movement may give
us spiritual wings.

Stowa kluczowe: historia Kos$ciola, ruchy charyzmatyczne, Jozef Ratzinger
Keywords: Church history, Charismatic Movements, Joseph Ratzinger
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MODLITWA CHARYZMATYCZNA

Modlitwa, zwana charyzmatyczna zrodzila si¢ we mnie w rezultacie doswiad-
czenia, ktore po latach refleksji okreslitem, jako moj chrzest w Duchu. Po czter-
dziestu dwu latach funkcjonowania tego doswiadczenia w moim zyciu, ujatbym
je jako zaistniate w wyniku kryzysu wiary, zrodzonego z wlasnego zmierzania do
doskonatosci, z wlasnego zmierzania do okazania si¢ sprawiedliwym we wia-
snych oczach, a takze z kryzysu mojej postugi jako animatora Ruchu Swiatlo-
Zycie, ze $wiadomosci, Ze nie jestem w stanie jednoznacznie reprezentowa¢ Bo-
ga wobec 0sob, ktore powierzono mojej trosce. Byto ono dla mnie bezposrednia
konsekwencja poddania zycia w wierze aktualnemu panowaniu Jezusa, ktore
umozliwia jego dynamiczng realizacj¢, postluge darami duchowymi, stuchanie
Jego glosu i przyzwolenie, aby mogl dziata¢ poprzez nas w sposob dostrzegalny.
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1. Modlitwa ,,charyzmatyczna”
i jej najistotniejsze konsekwencje dla zycia i misji Kosciola

Modlitwa charyzmatyczna rodzi si¢ z obecnosci Ducha, ktory ozywia nasza
relacj¢ z Jezusem. Bezposrednio wynika ona z danego Duchowi przyzwolenia,
aby nas prowadzit i kierowat nami. Zewngtrznym tego przyktadem jest mowienie
jezykami. Modlitwe charyzmatyczng charakteryzuje otwarcie na aktywna obec-
no$¢ Boga, a sama obecno$é w niej Ducha Swietego prowadzi do koncentracji
modlitwy na osobie Jezusa Chrystusa. Wiedzie ona do glebszego odniesienia do
Jezusa oraz przyjmowania i przezywania Jego panowania, jako Zbawiciela, Pana
1 Mesjasza.

Jezus jest na niej poznawany jako zyjacy Pan, obecny w sercu chrze$cijan-
skiego kultu, jako Ten, ktory mowi teraz, ktory przemawia poprzez Stowo, uwal-
nia od Zlego, uzdrawia, pociesza, jest zrédlem odpocznienia itd. Wieloraka ak-
tywnos¢ Mesjasza namaszczonego Duchem Swiqtym (zob. Iz 11,1; 42,1; 61,1)
realizuje si¢ w tym, ze ze swojego namaszczenia udziela Ducha czlowiekowi
(zob. J 1,33; 7,39; 16,7).

Przychodzenie Ducha rodzi we wngtrzu wierzacego uwielbienie skierowane
ku Bogu i Jego Synowi (por. J 7,38). Ta nowa zdolno$¢ do oddawania chwaty
Bogu wyraza si¢ w spontanicznym charyzmatycznym uwielbieniu, ktore czgsto-
kro¢ znajduje swoj ostateczny wyraz w modlitwie jezykami. Aktywno$¢ ta pro-
wadzi do eksplozji tworczosci w kulcie, wyrazajacej si¢ powstawaniem nowych
piesni i innych form wyrazu, w sposdb niemajacy swoich odpowiednikow w ca-
lej historii chrzescijanstwa.

Obecno$¢ charyzmatycznego doswiadczenia, wraz z pragnieniem zrozumie-
nia go w coraz wigkszej mierze, rodzi coraz wiekszy gldd i pragnienie rozumie-
nia Pisma. Z czasem pojawia si¢ proces osadzania tego doswiadczenia w do-
$wiadczeniu modlitwy inspirowanej przezywanym Stowem Bozym. W ten spo-
sob historyczny zapis Pisma spotyka si¢ ze swojg aktualizacjg w tym samym Du-
chu. Mito$¢ do Stowa plynie z mitosci do Jego Autora. W obliczu lekow o dewa-
luacje Stowa mozna jedynie stwierdzi¢, ze wynoszenie Go ponad jego Autora
bytoby formg batwochwalstwa.

Z przekonania, ze Bog moéwi do swojego Ludu, ktory sobie zwotal, z przeko-
nania, ze przemawia do poszczegodlnych cztonkéw tego Ludu, wynika gotowos¢
1 koncentracja na stuchaniu Boga i w konsekwencji na okazaniu Mu postuszen-
stwa. Ludzie napelnieni Duchem dos$wiadczajg bezposredniosci i prowadzenia
w tej komunikacji, w sposob, ktory bywa szokujacy nawet dla innych chrzesci-
jan. W istocie jest to wewnetrzny wymiar poznawania i przezywania Boga, jako
mitujacego Ojca, ktory otwiera przed swoimi dzie¢mi dostep do swojego
dziedzictwa. Zwornikiem tego doswiadczenia sg stowa Ewangelii §w. Jana: ,,Gdy
za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie
mowit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy i oznajmi wam rzeczy
przyszte. On Mnie otoczy chwala, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi”
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(J 16,13-15). Boze objawienie koncentruje si¢ wokot Syna i planu zbawienia
catego stworzenia, ktorego centrum stanowi Jezus.

Wraz z nowg wolnoscig uwielbienia, wypowiadania si¢ w sposéb wolny do
Boga i stuchania Go, przychodzi nowa zdolnos¢ i mozliwos¢ méwienia innym
o swoim do$§wiadczeniu panowania Jezusa, jak i mozliwo$¢ ogtaszania Dobrej
Nowiny (stawania w Jego imieniu). Dla wielu bywa to pierwsze doswiadczenie,
ktore do tej pory w zaden sposob nie byto ich udzialem, a dla niektorych jest to
nowy wewnetrzny impuls popychajacy ich do gloszenia.

Nowa $wiadomo$¢ czynnej, suwerennej obecnosci Boga w modlitwie, w mo-
cy Ducha, prowadzi jednoczes$nie do nowej swiadomosci obecnosci sit zta. Wraz
Z nig pojawia si¢ czestsza praktyka egzorcyzmow i modlitwy o uwolnienie. Pod-
czas modlitwy objawia si¢ charyzmatyczny wymiar zycia KosSciota, przez obec-
no$¢ w niej charyzmatoéw. Na poczatku przykuwa uwage sama zewnetrzna, zja-
wiskowa strona mowienia jezykami. Z czasem zaczyna wzrasta¢ $wiadomos$é
prorockiego wymiaru tej modlitwy. Obecno$¢ natchnien prowadzi do stowa po-
znania i madrosci, a ich bezposrednie ujawnienie — do prorokowania. Otrzymane
objawienie rozwija postuge uzdrawiania. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze poja-
wia si¢ przekonanie, iz charyzmaty stanowia niezbywalna cze$¢ Bozego wyposa-
zenia kazdego Kosciota lokalnego, z uwagi na jego misje. W miare jak jest ono
poglebiane i podejmowane, wzrasta do§wiadczenie Kosciota lokalnego w uzy-
waniu charyzmatéw w kulcie i1 postudze. Wydaje si¢ to oczywiste, gdy poréwna
si¢ chocrazby nasza $wiadomos¢ z lat siedemdziesigtych i obecna.

Uzdolnienia te, objawiane w modlitwie, do§wiadcza-
ne s3 jako obecno$¢ w nas zycia i mocy Zmartwychwsta-
lego. Sa one udzielone nam w postuszenstwie Stowu
Bozemu, a ujawnione zostaja w Stowie i Sakramencie.
Objawione sg one zar6wno w postudze w ramach Ciata
Chrystusa, jak i w wyj$ciu na zewnatrz, czy tez jeszcze
bardziej z uwagi na wyjscie na zewnatrz.

Przychodzeniu Ducha towarzyszy wzrastajace ocze-
kiwanie i tesknota za powtérnym przyjsciem Jezusa.
Wzmagaja si¢ oczekiwania eschatologiczne. Coraz po-
wszechniejsze jest przekonanie, podczas modlitwy, o bli-
skosci powrotu Mesjasza, a obecne wylanie Ducha Swictego widziane jest jako
historyczne dazenie w kierunku punktu kulminacyjnego, wraz ze wszystkimi
chrze$cijanami gorliwie wzywajacymi 1 tesknigcymi za wypelieniem si¢
wszystkiego, zgodnie z modlitwg: ,,Przyjdz, Panie Jezu” (Ap 22,20).

2. Zasadnicze wezwania wzgledem wiary i teologii

Modlitwa charyzmatyczna jest oczekiwanym potwierdzeniem wiary zaréwno
modlacego si¢, jak i tych, ktorzy go shuchajg. Stymuluje ona jednocze$nie umyst
ku poglebionej refleksji ptynacej z wiary. Ostatecznie pobudza proces rozezna-
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wania, ktory domaga si¢ pogiebionej refleksji krytycznej, bazujacej na glebszym
zrozumieniu wtasnego doswiadczenia duchowego.

Rozeznanie — w duzej mierze intuicyjne, takie ktéremu brakuje glgbszej re-
fleksji teologicznej, zwlaszcza w kwestii relacji pomiedzy dziataniem Ducha
Swigtego, a duchem ludzkim — moze si¢ okazaé zbyt powierzchowne, aby sku-
tecznie mozna byto za nim podazac.

Wzbudzona na modlitwie wiara stanowi wezwanie dla wszystkich form scep-
tycyzmu i niewiary w nadprzyrodzonos¢. Istnieje bolesne doswiadczenie intelek-
tualnego aspektu naszego umystu, ktéory wyniesiony ponad miare, pozbawia
chrzesdcijan rzeczywistego zycia wiarg. Dlatego tez istniejg uzasadnione powody,
aby nie pozwoli¢, azeby umyst dyktowat, jak mamy zy¢ zyciem wiary. Refleksja
teologiczna nie moze prowadzi¢ do powatpiewania w wierze m¢zow Bozych.
Z drugiej strony wiara, ktora odwotuje si¢ do rozumu, jest w stanie zakwestio-
nowac naiwnosc¢ 1 uproszczone przypisywanie nadzwyczajnych zjawisk temu, co
nie jest boskie czy tez demoniczne.

Wspoélczesna kultura ma powazng sktonno$¢ do widzenia natychmiastowych
rezultatow aktywnosci duchowej, usuwa przy tym na bok poglebiong refleksje
teologiczng. Konsekwencja takiego stanu rzeczy jest skupienie si¢ ,,odpowie-
dzialnych” Kos$ciota na programach, i to od strony metodologicznej. Usuwaja oni
w cien teologie i tto historyczne, nie mowiac juz o poglebionym studium Pism.

W konsekwencji wierzacym, ktorzy posiadaja gtod duchowy, nie jest tatwo
znalez¢ zadowalajaca odpowiedz na szereg teologicznych problemow, przez co
posrednio katolicy sg ukierunkowywani ku poszukiwaniom na gruncie odradza-
jacej si¢ w dzisiejszych czasach pneumatyki poganskiej. Dlatego tez najwigkszy
sukces odnosza w naszym kraju ruchy religijne o podtozu chrzescijanskim, nie-
bedace w dialogu ze swiatem chrzescijanskim, a probujace zainteresowaé wspot-
czesnego czlowieka kwestig konca $wiata, ktory ich zdaniem jest blisko (na
przyktad mormoni, swiadkowie Jehowy). Podobnie, w obliczu nieodpowiedzia-
nych pytan o zycie po $mierci, rozwijaja si¢ religie Wschodu (buddyzm, shinto-
izm, hinduizm).

Najwigkszy problem stanowia quasi-religie o podtozu scjentystycznym (New
Age, scjentologia), wzbudzane na bazie braku zywego do$wiadczenia obecnos$ci
Boga w mocy Ducha. Rozwijaja si¢ one wszedzie tam, gdzie w sytuacji ,,nieobec-
nosci” Boga czlowiek zaczyna si¢ zajmowac¢ samym sobg i rozwija¢ wiar¢ we wia-
sny potencjat oraz zainteresowanie tym, co przekracza zwyczajnos¢ (okultyzm).

3. Wezwania stojace przed praktyka zycia KoSciola

Nie mozna patrze¢ na odnowe, w szczegdlnosci na odnowe charyzmatyczna,
wylacznie w kategoriach ruchu modlitewnego, gdyz nie jest to jedynie ruch
ewangelizacyjny czy uzdrowienczy. To, co zapoczatkowane jest na modlitwie,
stanowi poruszenie, w ktérym moc Ducha jest doswiadczana w odradzaniu si¢
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istotnych wymiaréw zycia i misji chrzescijan. Sa one wewngtrznie ze sobg po-
wigzane i wzajemnie siebie warunkuja. Mimo ze rozlana zostata fala watpliwosci
obecnych w Kosciele, w latach siedemdziesiatych i dziewiecdziesigtych, w wielu
miejscach zycie Kosciota toczyto si¢ tak, jak gdyby wydarzenie odnowy nigdy nie
mialo miejsca, wzglednie jakby bylto to opcjonalne do§wiadczenie dla osob o pod-
wyzszonych duchowych aspiracjach, w odréznieniu chociazby od tych, ktérzy ma-
ja aspiracje bardziej intelektualne. Z trudem mozna odnalez¢ w dokumentach
koscielnych odzwierciedlenie 6wczesnego wplywu odnowy na zycie Kosciota.

Najwazniejsze dla powszechnej §wiadomos$ci Kosciota jest to, ze wraz z mo-
dlitwa, do$wiadczenie charyzmatyczne nie jest wzbudzane przez modlacego sie,
ale znajduje swdj poczatek w suwerennym Bozym poruszeniu, w Bozej aktywno-
$ci i w $wiadectwie dawanym panowaniu Jezusa Chrystusa w Kosciele i w $wiecie.

To dzieto Ducha objawia panowanie Mesjasza i jednoczesnie uswiadamia na
nowo Boze zamiary wzgledem Kosciota. Owszem, pycha charyzmatykow moze
te perspektywe zaciemniaé, moze tez zawezaé dzialanie Ducha Swictego, ale nie
moze przyémié¢ generalnego poczucia, ze Bog popycha Kosciét w kierunku
powrotu Pana i Jego Krolestwa. To wiasnie jest kluczowym Bozym zamiarem
w odnowie charyzmatycznej i poza nig.

THE CHARISMATIC PRAYER

Article presents basic characteristics of the charismatic expression in prayer,
and essential elements to describe charismatic dimension in prayer which are
focus on Jesus and His lordship, flow of praise from within the believer, new ca-
pacity to give glory to God, thirst for the Scriptures, spiritual gifts, awareness that
God speaks, new freedom to speak others about the Lord, new ability to evange-
lize, spiritual power manifested in every form of Christian ministry in Word and
in sacrament, in the service to those outside the Body of Christ.

Together with characteristic above major challenges are presented both to the
theology and faith — namely the need for adequate new theology and to the
Church pastoral practice. One of the main challenges is not to see “charismatic
prayer” exclusively within the prayer movement but in wider context of Christian
life and mission.

Stowa kluczowe: modlitwa charyzmatyczna, Duch Swiety, chrzest w Duchu
Swietym, wiara, Ko$ciot
Keywords: charismatic prayer, Holy Spirit, Spirit Baptism, faith, Church.
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DUCH PROROCTWA (Ap 19,10)

Charyzmaty sg to dary Bozej mitosci, dane darmo dla dobra innych. To $rod-
ki do praktycznego i konkretnego wyrazania mitosci Bozej. Sg one rdézne, jak
rozne sg potrzeby cztowieka i catego Ko$ciota. Sw. Pawet poréwnuje Kosciot do
ciata czlowieka ztozonego z wielu czlonkow, ktore musza ze sobg wspotpraco-
wac, aby cato$¢ trwata w harmonii. Tak tez maja wspotpracowaé charyzmaty
w Kodciele: ,,Starajcie si¢ posias¢ mitos¢, troszczcie sie o dary duchowe, szcze-
g6lnie za$ o dar proroctwa” — pisze $w. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian
14,1. Dlaczego tak wazny jest dla Apostota narodéw dar proroctwa? Poniewaz
wedtug niego charyzmat ten stuzy budowaniu Kosciota.

1. Dar proroctwa

a) Stary Testament

Potocznie prorokiem okresla si¢ osobe przepowiadajaca przysztosé. W kultu-
rach poganskich byli to najczesciej wrozbici dziatajacy przy swiatyniach. W Gre-
cji nazywano ich profetes. Tymczasem biblijni prorocy nie trudnili si¢ wrdzbiar-
stwem. Co wigcej, ostro ganili praktyki magiczne zwigzane z przepowiadaniem
przysztosci. Wyjawiali przysztos¢ jedynie w $cisle okre$lonych sytuacjach zwia-
zanych z obrong wiary. Nie to jednak bylo istotg ich dziatania. Hebrajski termin
nawi (prorok) pochodzi od czasownika ,,0gtaszac¢”. Stad tez istotg proroctwa jest
oglaszanie, pouczanie i napominanie. Kiedy okoto II wieku przed Chrystusem
thumaczono Stary Testament na jezyk grecki, wowczas termin profetes zostal za-
adaptowany jako najblizszy odpowiednik hebrajskiego nawi.

* Ks. dr Robert MUSZYNSKI — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wyswiecony w 1992 roku),
mgr inz. budownictwa (Politechnika Lubelska, 1982-1987), mgr teologii (KUL 1992), dr teologii
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proboszcz, dyrektor Szkoty Formacji Duchowej w Archidiecezji Lubelskiej, cztonek redakcji Wia-
domosci Archidiecezji Lubelskiej ,,Memoranda”.
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Innym stowem, ktorym okreslano prorokéow w Starym Testamencie, byt ter-
min hose, czyli ten, ktory ma wizje. Oznaczato to, ze otrzymal on szczego6lne
oswiecenie od Boga, pozwalajace mu zrozumie¢ sytuacje Narodu Wybranego le-
piej niz inni Izraelici. Prorocy glosili w imieniu Boga prawdy religijno-moralne,
strzegli czystos$ci wiary i obyczajow, bronili sprawiedliwosci spotecznej, a cza-
sem przepowiadali przysztos¢ i dziatali cuda.

b) Nowy Testament

»Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postal Mnie,
abym ubogim nidst dobrg nowing, wi¢zniom glosit wolnos¢, a niewidomym
przejrzenie; abym uci$nionych odsytat wolnymi, abym obwotywat rok taski od
Pana” (Lk 4,18-19). Odczytujac te stowa z Ksiggi Proroka Izajasza w synagodze
w Kafarnaum, Jezus wskazatl na siebie jako Tego, w ktorym to Boze stowo sie
wypetnito. On jest szczegdlnym i jedynym Prorokiem Nowego Przymierza,
poniewaz nie tyle przekazuje stowa od Boga, co jest Stowem
Boga (por. J 1,14). By¢ prorokiem w czasie Nowego Testamen-
tu, to mie¢ udzial w postudze prorockiej Chrystusa, ktory udzie-
la swoim uczniom taski uczestnictwa w Jego dziele prorockim:
,,B0Og nas wybawit i wezwal §wigtym powotaniem nie na pod-
stawie naszych czynow, lecz stosownie do wiasnego postano-
wienia i taski, ktora nam dana zostala w Chrystusie Jezusie
przed wiecznymi czasami. Ukazana za$ zostata ona teraz przez
pojawienie si¢ naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa, ktory
przezwyciezyt $§mieré, a na zycie i niedmiertelnos¢ rzucit §wia-
tlo przez Ewangelig¢, ktorej glosicielem, apostotem i nauczycie-
lem ja zostalem ustanowiony” (2 Tm 1,9-11).

Prorokowanie w Nowym Testamencie pojmowane jest jako o$wietlanie sto-
wami Chrystusowej Ewangelii faktow, wydarzen, relacji i wszystkich zyciowych
spraw. Prorokowa¢ moze i powinien kazdy ochrzczony: ,,[...]On sam namaszcza
ci¢ krzyzmem zbawienia, aby$ zlaczony z Chrystusem, byt kaptanem, prorokiem
1 krélem na zycie wieczne” (z rytuatu liturgii chrzcielnej).

Pierwotny Kos$ciot intensywnie korzystat z daru proroctwa w zyciu wewngtrz-
nym wspolnoty (por. 1 Kor 12-14). Swicty Pawet zachecat Koryntian do korzysta-
nia z niego: ,,Starajcie si¢ posias¢ milos¢, troszczcie si¢ o dary duchowe, szcze-
golnie o dar proroctwa” (1 Kor 14,1). Prorok mowi ku zbudowaniu ludzi, ku ich
pokrzepieniu i pociesze, dodaje odwagi, przez co buduje Kosciot (por. Dz 15,32).

Zasadniczg réznica migdzy proroctwem a innym rodzajem przemawiania jest
natchnienie. Mowe natchniong Kosciét rozpoznaje po jej skutkach, po owocach
przepowiadania: stowo prorocze czyni to, co zapowiada i jest to przemawianie ze
skutecznos$cia i moca dotykajaca ludzkich serc, sklaniajacg do zmiany zycia
(nawrdcenia).
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Kosciot postugiwatl sig darem proroctwa takze w dzialaniach na zewnatrz
wspolnoty. Proroctwo wskazato na Barnabe i Pawla jako misjonarzy pogan (por.
Dz 15, 22.25). Dzigki proroctwu apostolowie wiedzieli, ze maja opusci¢ Azje
118¢ do Macedonii (por. Dz 16,9); dzigki duchowi proroctwa rozpoznawali drogi
ewangelizacji wybrane przez Boga.

¢) Kryzys daru proroctwa

W II potowie II wieku wydarzylto si¢ co$, co miato bardzo powazne konse-
kwencje w postrzeganiu nie tylko daru proroctwa, ale takze wielu innych chary-
zmatow. Okoto 155 roku po Chrystusie, na terenie Frygii w Azji Mniejszej (czyli
dzisiejszej Turcji), Montanus zaczat twierdzi¢, ze w stowach, ktore glosit, mowit
przez niego Duch Swiety, a sam uwazat si¢ za uciele$nienie Ducha. Zgromadzit
wokot siebie grupe ludzi, wérdd ktorych Pryscylla i Maksymilla poczuly, ze tez
moéwia w imieniu Ducha Swictego i wspolnie zaczeli glosi¢ ,,proroctwa”.

Poczatkowo cieszyto si¢ to wielkim zainteresowaniem posrod chrzesécijan, bo
ci ludzie, poza gloszeniem, wiedli bardzo uporzadkowany moralnie i surowy tryb
zycia. Zaczeli tego wymagaé réwniez od swoich stuchaczy, motywujac to
rychltym nadejsciem Dnia Panskiego. Maksymilla twierdzita nawet, ze Paruzja
nastgpi zaraz po jej Smierci. Wskazywala rowniez miejsce powtornego zstapienia
Mesjasza. Powstalo zamieszanie co do interpretacji tych proroctw i Kosciot za-
kazat ich gloszenia oraz rozpowszechniania. Jednak gloszacy nie uznali autoryte-
tu biskupow i tak nastapit rozdzwiek migdzy Kosciotem urzgdowym a porzad-
kiem ,,charyzmatycznym”. Prorokowanie za$ nie odzyskalo, az do naszych cza-
sOw, swego znaczenia i blasku, ktérym charyzmat 6w jasniat w Kosciele pier-
Wotnyml.

2. Autorytet proroka

a) ,Duch proroctwa”

Swiadectwem Jezusa jest duch proroctwa” (Ap 19,10), oglasza §w. Jan Apo-
stol. Dowodem na to, ze Chrystus zmartwychwstat i zyje oraz ze On jest Panem
historii ludzkosci i ja prowadzi, jest ,,duch proroctwa” objawiajacy si¢ w uczniach
Jezusa i poprzez nich we wspolczesnym $wiecie. Sw. Pawel pisze do Efezjan:
»W Nim takze i wy ustyszawszy stowo prawdy, Dobra Nowing waszego zbawie-
nia, w Nim réwniez uwierzyliscie i zostaliscie naznaczeni pieczecia Ducha Swig-
tego, ktéry byt obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu

! Por. K. Bardski, Proroctwo w tradycji Kosciola, http://pracownicy.uksw.edu.pl/Krzysztof-
Bardski/?page_id=166 [10 XI 2014].
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na odkupienie, ktore nas uczyni wlasnoscia Boga, ku chwale Jego majestatu”
(Ef 1,13-14).

Duch Swiety dany chrze$cijaninowi w sakramencie chrztu jest dla niego
gwarancja trwania w Chrystusie, ale ten Duch chce Jezusa objawia¢, umozliwiaé¢
Jego obecno$¢ i zbawcze dziatanie wobec innych braci i sidstr w Kosciele, a tak-
ze wobec wszystkich ludzi. W Pismie Swictym, zwlaszcza w Dziejach Apostol-
skich, opisane sg liczne przypadki $wiadczace o tym, ze uczniowie Chrystusa
»odczuwali” obecno$¢ Ducha wszystkimi zmystami, dlatego wiedzieli, ze sa
prowadzeni przez Ducha Swiqtego. On im ,,kazal”, ,,zabranial”, ,,méwit do nich”,
umozliwiat wzajemnga komunikacj¢ miedzy nimi i Panem (por. Dz 16).

b) Osoba proroka

Jak juz wczesniej wspomniano, proroctwo czgsto rozumiane jest jako prze-
widywanie przyszlo$ci. Zdarzaja si¢ czasem takie przypadki: ,,W tym czasie wia-
$nie przybyli z Jerozolimy do Antiochii prorocy. Jeden z nich imieniem Agabos
przepowiedzial z natchnienia Ducha, ze na calej ziemi nastanie wielki gtod.
Nastal on za Klaudiusza” (Dz 11,27-28). Jednak moéwienie tego, co zdarzy si¢
w przysztosci nie jest istotg proroctwa. Greckie stowo profeteia (prorokowanie,
przepowiadanie) nalezaloby dostownie przettumaczy¢ jako moéwienie w imieniu
kogos.

W Ksigdze Wyjécia, w pierwszym opisie powotania Mojzesza, wymawia si¢
on przed Bogiem mowiac, ze nie jest czlowiekiem elokwentnym i samo mowie-
nie sprawia mu trudno$¢. Nawet obietnica Boga, ze wlozy swoje stowo w jego
usta i bedzie go pouczal, co ma mowi¢, nie przekonaly Mojzesza do przyjecia
misji przemawiania w imieniu Boga do Izraelitoéw i faraona. Podjat ja dopiero
wraz ze swym bratem Aaronem: ,,Pan odpowiedziat Mojzeszowi: «Oto Ja uczy-
ni¢ cie jakby Bogiem faraona, a Aaron, brat twoj, bedzie twoim prorokiem. Ty
powiesz mu wszystko, co ci rozkazg, a Aaron, brat twoj, bedzie przemawiat do
faraona, azeby wypuscit Izraelitow ze swego kraju” (Wj 4,10-16). Bog bedzie
moéwil do Mojzesza, a zatem bedzie on prorokiem Boga, nastepnie Mojzesz be-
dzie mowit do Aarona i Aaron bedzie prorokiem Mojzesza, przepowiadajac w ten
sposob Stowo Boze faraonowi. Prorok jest wigc szczegdlnym narzedziem Boga.
Nie jest on jak rzecz, jak glosnik, nie przekazuje stow Boga stowo w stowo.

Stowo wypowiedziane przez Boga trafia do prawdziwej osoby, ktéra ma swo-
ja sfere¢ emocjonalno-uczuciows, swoje doswiadczenia zyciowe i swoje rozumie-
nie zycia oraz relacji migdzyludzkich. Cate stowo Boga przechodzi przez takie
wlasnie narzedzie, jakim jest osoba proroka. Bog nie wybiera tylko ust proroka,
ale ,,wklada” swoje Stowo w jego osobe i pozwala, aby on moéwit w imieniu Bo-
ga. Jest to niestychana taska: stowo Boga i stowo cztowieka, dlatego w proroctwie,
ktore jest ich polaczeniem, czasami jest wigcej stowa Boga, a czasami wiecej
stowa czltowieka. Prorokowania zatem mozna i trzeba si¢ uczy¢. W Starym
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Testamencie czytamy o dziatalno$ci szkot prorockich, ktore nie byly czyms$
wyjatkowym, ale raczej powszechnie znang instytucja (por. 2 Krl 2,1-7).

¢) Srodowisko prorockie

Do rozwoju ,,ducha proroctwa” w Kosciele potrzebne jest srodowisko, czyli
przestrzen, klimat sprzyjajacy powstawaniu szkot prorokéw w Kosciele i po-
szczegolnych wspolnotach koscielnych. Potrzebni sa ludzie, ktorzy sa gotowi
wstuchiwac¢ si¢ w glos Boga 1 jednoczes$nie s3 dobrymi obserwatorami wielu scen
rozgrywajacych si¢ na arenie wspotczesnego $§wiata. Musza by¢ wolni od ,,nie-
zdrowej” rywalizacji o cechach $wiatowych, od pragnienia zrobienia kariery
w Kosciele. Potrzebne jest wigc srodowisko, ktore daje poczucie bezpieczenstwa
i stwarza dla prorokéw atmosfere otwartosci oraz przyjazni.

Kryzys, ktory dotknat charyzmat proroctwa w poczatkach historii Kosciota,
trwa nadal. Jakim autorytetem cieszg si¢ dzi§ prorocy w Kosciele? Prorokowanie
wykracza poza rozeznanie czysto racjonalne, nie jest ono tylko owocem rozu-
mowej spekulacji. Dzi$ nadaje si¢ proroctwu mniejszy walor poznawczy niz ro-
zumowi, spychajac prorokowanie na ,boczny tor”. Wielu ludzi sprawujacych
urzad w Kosciele wyraza Igk przed proroctwem z powodu niewiedzy i uprze-
dzen. Panuje przekonanie, ze proroctwo to co$ niepewnego, nacechowanego zbyt
duzym ryzykiem pomyiki, sugestii, a nawet diabelskiego podszeptu. To prawda,
ze rozeznawanie proroctw jest duzym wysitkiem duchowym i wymaga zaanga-
zowania nie pojedynczej osoby, ale wielu 0sob na réznych poziomach odpowie-
dzialnos$ci w Kosciele. Wymaga ponadto wzajemnej mitosci i jednosci, dlatego
fatwiej jest wybra¢ droge prostsza, to znaczy trzymania si¢ nauczania Kosciola,
zdrowej akademickiej teologii i Pisma Swigtego. Jednak bez charyzmatu zycie
duchowe zaczyna kostnie¢. ,,.Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie,
wszystko badajcie, a co dobre zachowujcie” (1 Tes 5,19-22).

Urzad ma wspiera¢ charyzmat, by ten pomagal mu rozpoznawaé drogi Pana
we wspotczesnym $wiecie. Trzeba §wiadomie wytawiac¢ z roznych wspolnot ko-
$cielnych uznanych prorokow. Jesli dzi$ pojawia sie¢ w Kosciele prorok, to za-
Zwyczaj jest on najpierw papiezem, biskupem... i dopiero moze by¢ prorokiem,
poniewaz jest w pewnym sensie ,,nietykalny”. Wtedy naszym oczom ukazuje si¢
cate pickno, moc i skuteczno$¢ ,,ducha proroctwa”, ktory przynosi wspaniate
owoce dla Kos$ciola i swiata. Jesli prorok jest ,,zwyktym” ksigdzem lub $wiec-
kim, czesto pozostaje niestuchany.

3. Przyklad dylematéw przezywanych przez prorokéw

W Warszawie, 17.08.2012 roku na Zamku Krolewskim ogloszono Wspolne
Przestanie do Narodoéw Polski i Rosji podpisane przez abp. Jozefa Michalika
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i patriarch¢ Cyryla 1. Wazna data, jak i wazny kontekst polityczny podpisania
tego istotnego dokumentu — dwa lata po katastrofie smolenskiej, pojawiajaca si¢
nadzieja na zblizenie polsko-rosyjskie, zblizenie Kosciotow: prawostawnego
i katolickiego. Cato$¢ dziatan aprobowat papiez Franciszek.

Doktadnie tego samego dnia przypadta 10. rocznica zawierzenia $wiata
Bozemu Milosierdziu w Krakowie, przez papieza Jana Pawla II, i miato miejsce
oficjalne otwarcie sanktuarium. Sw. Jan Pawet Il mowit wtedy: ,.[...] dzi§ w tym
sanktuarium chc¢ dokonac uroczystego aktu zawierzenia $wiata Bozemu mito-
sierdziu. Czyni¢ to z gorgcym pragnieniem, aby or¢dzie o milosiernej mitosci
Boga, ktore tutaj zostato ogloszone za posrednictwem siostry Faustyny, dotarto
do wszystkich mieszkancow ziemi i napetniato ich serca nadzieja. Niech to prze-
stanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na calg naszg umitowang Ojczyzng i na caly
swiat. Niech si¢ spelnia zobowigzujaca obietnica Pana Jezusa, ze stad ma wyjsé
«iskra, ktora przygotuje $wiat na ostateczne Jego przyj$cie» (por. Dz. 1732).
Trzeba te¢ iskre Bozej taski rozniecaé. Trzeba przekazywaé swiatu ogien mito-
sierdzia. W mitosierdziu Boga $wiat znajdzie pokoj, a cztlowiek szczescie! To za-
danie powierzam wam, drodzy bracia i siostry, Kosciolowi w Krakowie i w Pol-
sce oraz wszystkim czcicielom Bozego mitosierdzia, ktorzy tutaj przybywac beda
z Polski i z calego $wiata. Badzcie $wiadkami mitosierdzia!”

Mozna postawi¢ pytanie o rozeznanie prorockie dotyczace obu wydarzen,
rozgrywajacych si¢ tego samego dnia. Pierwsze niewatpliwie wazne i dobre, ale
czy nie przystonito drugiego — roéwnie waznego, a moze nawet potezniejszego
w ewentualne owoce dla Polski i calego §wiata? Czy nie nalezalo pracowac
zmys$la o jednym i drugim wydarzeniu? Zgromadzenie w tym dniu biskupow
z calego $wiata i pewnie wielomilionowej rzeszy pielgrzymow spragnionych Bo-
zego Mitosierdzia moglo by¢ wypelnieniem zadania, powierzonego przez Papie-
za-Polaka, by przekazywacé $wiatu ogien mitosierdzia. Jednoczesnie statoby si¢
wielkim wyniesieniem Kosciota polskiego i Polski. Jedna data i dwa znaki dla
$wiata: Boze Milosierdzie i otwarcie Koéciota na Wschéd®.

Yves M.J. Congar pisze, ze prorokiem jest ten, kto otwiera Kosciolowi nowe
drogi i kto umie czyta¢ znaki czasu, ,,[...] kto podejmuje dziatanie Iub tworzy
obiecujace instytucje, przerastajace dotychczasowe pojmowanie spraw i dawne
struktury™”.

% Oto, co dziato si¢ w Krakowie 17.08.2012: ,,Cala sobote i niedziele trwaja zabawy plenero-
we, koncerty ewangelizacyjne, konkursy, gry i zabawy dla dzieci. Mozna obejrze¢ wystawe foto-
graficzna «Papamoblilem ku $wigtosci», Arturo Mariego. Wieczorem finat koncertu pod hastem
«,Zaufaj Panu juz dzi$»”. Por. http://idziemy.pl/spoleczenstwo/10-lecie-sanktuarium-w-krakowie-
lagiewnikach/ [10.11.2014].

>Y. M. J. Congar, Wierze w Ducha Swietego. ,, Panem jest Duch i daje zycie” (2 Kor 3,17),
t. 2, Warszawa 1995, s. 215; por. W. P. Tokarski, Charyzmaty, Kalwaria Zebrzydowska 2003, s. 68.
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Misja prorokow w Kosciele 1 w $wiecie jest ogromna, ale ciggle nicodkryta.
Kosciot otrzymat wielki dar od Pana i wielkie zadanie, aby tworzy¢ wspotczesne
szkoly prorokéw, wyszukiwaé powotanych, obdarowanych ,,duchem proroctwa”
we wspolnotach koscielnych i pomagac im shuzy¢ tym darem.

Jesli nie stworzy si¢ madrej formacji prorokéw w Kosciele, ich postuga
bedzie zawsze narazona na réznego rodzaju dewiacje i bedzie generowala
problemy przede wszystkim we wspolnotach charyzmatycznych, w ktérych ten
charyzmat jest najczgséciej uzywany. Dotyczy to takze calego Kosciota.

Dzigki Bogu, ze dat Kosciotowi i §wiatu tak wielkiego proroka, jakim byt sw.
Jan Pawet II. Pan przez niego pokazal, jak wspaniatym darem jest ,,duch proroc-
twa”, ktory otwiera Kosciotowi nowe drogi i umie czyta¢ znaki czasu.

THE SPIRIT OF THE PROPHECY (Ap 19,10)

Saint Paul in the first Letter to the Corinthians 14:1 writes: “Love should be
your guide. Be eager to have the gifts that come from the Holy Spirit, especially
the gift of prophecy.”

Why is the gift of the prophecy for nations so important for the Apostle? The
answer is — this charisma benefit from the building of the Holy Church.

In the pagan cultures the role of prophets were performed by the future tellers
who worked in the temples — in ancient Greece they were called profetes. The
Old Testament prophets deeply criticized the practices of reading the future based
on astrology. Hebrew word nawi — which means a prophet comes from the verb
“to proclaim” — this is why the role of the prophecy is proclaiming, teaching,
reminding, reprimanding.

Being a prophet during the time of the New Testament meant to participate
and be involved in the prophesying of Jesus Christ.

Jesus Christ is the only prophet in His Church and gives his disciples grace to
be able to take an active part in His prophesying.

A prophet is a specially chosen tool in God’s hands. A prophet is not like an
item, or a speaker who just repeats God’s words — word after word. God’s messa-
ge goes to a person who is a true individual human being with his or her emo-
tions, feelings, life experiences, and his or her own understanding of life, word,
and human relationships.

To develop “the spirit of the prophecy” in Church we need a special envi-
ronment and special place which will foster the schools of prophets in Church
and in the variety of parochial groups. We need people who are ready to carefully
listen to God’s words and who are, at the same time, excellent observers of
today’s different scenes of the world.
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“Don’t turn away God’s Spirit or ignore prophecies. Put everything to test.
Accept what is good and don’t have anything to do with evil” (1 Tes 5,19-22).
The hierarchy of the Church should support and further the Charisma so the Cha-
risma could help recognize and read the God’s paths in today’s word. We should
be able to select consciously and choose honored prophets from our Church
groups.

Stowa kluczowe: charyzmat, duch, proroctwo, prorok
Keywords: charism, spirit, profecy, profet
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SPOWIEDZ GENERALNA Z MODLITWA O UWOLNIENIE
W KREGU MILOSIERDZIA'

Spowiedz generalna z modlitwa o uwolnienie, popularnie zwana ,,furtkowg””?,
nie jest remedium na wszelkie dolegliwos$ci czlowieka i nie jest do zbawienia
koniecznie potrzebna. Nalezy zatem podejmowac te postuge z rozwaga i roztrop-
no$cig, ale zawsze proponowac, gdy osoba ewidentnie przezywa opresj¢ ztego
ducha, niemoc w drodze do Boga itd. I odwrotnie, zawsze odmawia¢ tym, ktorzy
jedynie ,,kolekcjonuja” emocjonalne do§wiadczenia religijne (,,bo sasiadka mo-
wila, Ze to takie fajne i ona juz miata, a ja jeszcze nie”). Zrodzita si¢ bowiem
»moda” na ,furtki”! Ludzie szukaja tatwych rozwigzan problemow, bez wysitku
z ich strony.

Spowiedz ,,furtkowg” nalezy zatem proponowac, jesli dostrzega si¢ potrzebe,
ale nigdy nie przymusza¢, bo zrodzi to wigcej lekow 1 watpliwosci, niz korzysci,
a lek jest furtka dla zta i moze si¢ okazaé, ze zamiast naprawic, popsulismy.

Nigdy tez nie dawac pytan do samodzielnego przygotowania sig. Nawet
kaptan sam sobie nie jest w stanie ich dobrze postawi¢, to znaczy przygotowaé
sie i p6js¢ do spowiednika z tym, co sam odkryt. Przez pytania musi przeprowa-
dzi¢ drugi kaptan, ktory bedzie czynit rozeznanie do modlitwy o uwolnienie.
Czlowiek ma bowiem psychiczng tendencje do ,,wybielania si¢”, usprawiedli-
wiania. Natomiast w sakramencie pokuty tatwiej stang¢ przed Bogiem w auten-

* Ks. dr Jozef HALABIS — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$wigcony w 1996 roku); odbyt
specjalistyczne studia w zakresie teologii dogmatycznej na KUL w latach 1999-2004; w 1994 roku
uzyskat doktorat na KUL na podstawie rozprawy pod tytutem Agapetologia soteriologiczna wedtug
Franciszka Dziaska.

! Krag Mitosierdzia Kaptanow powstat w kwietniu 2006 roku i skupia ksiezy Zyjacych chary-
zmatem Wspolnoty Sidstr Shuzebnic Bozego Milosierdzia w Rybnie koto Sochaczewa. Zob.
http://misericordiadei.eu/pag.04.html [5.06.2014].

% Przygotowujac sie do wystgpienia, autor konsultowat si¢ z ks. mgr. Zdzistawem Madzio,
proboszczem parafii $w. Maksymiliana w Szczukach, w diecezji towickiej.
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tycznej szczero$ci. Z tej racji dla owocnosci tej postugi nie powinno si¢ dawaé
sie do reki tekstu pytan, ani publikowac¢ ich w jakikolwiek sposob.

Mozna powiedzieé, ze pytania, czyli tzw. ,,furtki”, to schemat. Jednak kazdy
kaptan prowadzac penitenta nadaje tej postudze swoj rys i ubogaca ja doswiad-
czeniem wlasnym oraz braci z Kregu Milosierdzia Kaptanow. Wszystko zamyka
si¢ w sakramencie pokuty, na ktory potrzebne jest okoto dwdch godzin, a czasem
wigce;j.

Przedstawie ,,moj schemat” takiej spowiedzi:

1. Na poczatek modlitwa o ochrong, o otoczenie Krwig Chrystusa, oddanie
tego czasu Bogu, o wyrzeczenie si¢ zta i grzechu, przebaczenie win (czasem
razem z osobg, a czasem sam, zanim dana osoba przyjdzie), o stanie si¢ jedynie
narzedziem. Staram si¢ uswiadamia¢ sobie, ze to nie ja dziatam, tylko Chrystus
mnie uzywa jako narzedzia do swego dziatania;

2. Cierpliwie wyjasniam, co to jest i po co, szczegolnie osobom §wieckim,
gdyz to pomaga w otwarciu serca i w zaufaniu. Wyjasniam zasade¢ pytan, opartg
na trzech ptaszczyznach: cztowiek, jego rodzina i przodkowie, a w przypadku
0s6b zakonnych dodatkowo pytam o rodzing zakonng. Oznacza to, ze kazde
pytanie dotyczy¢ bedzie Zycia osobistego, zycia rodziny i jej historii. Wypada
przypominac, od czasu do czasu, o tym w trakcie pytan, gdyz wydaje si¢ to istot-
ne dla rozeznania tego, co pochodzi z dziedzictwa poko-
len. Podczas spowiadania kaptanéw pragnacych postu-
giwaé podaje ,,instrukcje obshugi”, a wigc wyjasniam co
robi¢ w trakcie rozeznawania, by sami mogli bardziej
owocnie postugiwa¢ taka spowiedzig innym. Wielki
niepokdj budza pytania o rodzing i przodkéw, ale z do-
swiadczenia wielu kaptanow, takze egzorcystow, wyni-
ka potrzeba tak gtebokiego siggnigcia oraz wielokrotne-
go przebaczenia w imieniu cztonka rodziny, nawet nie-
zyjacego, jakiemus krzywdzicielowi;

3. Przygotowuj¢ kartke (kartki) dla siebie, aby w trakcie zanotowac to, co
potrzebne bedzie do modlitwy, a wiec:

a) rozeznane demony — pomocng w nauczeniu si¢ nazywania i rozeznania ich
jest ,.biata kartka” (jedna z modlitw kaptanskich w Kregu) z modlitwa ,,Panie
Jezu... oddalajcie si¢ od nas”,

b) osoby, ktore ranity i byly zranione — nalezy zanotowa¢ chocby imi¢ albo
okoliczno$¢, gdy nie pamigta si¢ imienia. Zawsze dyskretnie zapisuje imi¢ osoby,
ktoéra spowiadam — przyda si¢ do modlitwy i jest konieczne, gdyby demon przejat
nad nig wladzg. Wowczas nie nalezy panikowac, lecz modli¢ si¢ spokojnie,
przywolujac osobe jej imieniem. Gdyby za$ doszto do przejecia wtadzy nad oso-
ba przez demona, wowczas koniecznie nalezy odestac jg do egzorcysty,

Trzeba cierpliwe wyjasnic, po co kaptan notuje, a po modlitwie bezwzglednie
zniszczy¢ kartki i to w obecnosci penitenta, by nie byto podejrzen, ze ksiadz to
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sobie zachowa. Wielkg krzywde mozna zrobi¢ osobie nieprzygotowanej, nieroz-
tropnie dajac jej do reki kartke, aby samodzielnie jg zniszczylta. Sa niestety tego
smutne przyktady, kiedy ciekawo$¢ i pokusa sprawia, ze dana osoba przeczyta
nasze notatki i nie rozumiejac, przerazona zacznie szuka¢ pomocy;

4. Po rozpoczgciu spowiedzi, zanim przejde do listy pytan, zawsze rozpoczy-
nam od zbadania, co wydarzyto si¢ po ostatniej spowiedzi. Warto zapyta¢ o emo-
cje, pokusy i trudnosci, gdyz to da juz pewne rozeznanie. Niezwykle wazne jest,
by sie nie spieszy¢. Jest to bowiem czgsto odczuwana przeze mnie i przez innych
pokusa, by nie zauwazy¢ niedopowiedzenia, by przeczytac tylko niektore pyta-
nia, a jakie§ pomingé. Do$¢ czesto przychodzi pokusa, by nie pytaé o pewne
sprawy, na przyktad siostry zakonnej czy kaptana — o aborcj¢, tymczasem pro-
blem moze by¢, cho¢by w rodzinie;

5. Pozwoli¢ spokojnie si¢ wypowiada¢, nie ,,przelatywac” pytah, nie przy-
spiesza¢, raczej dopytywaé¢ dodatkowymi pytaniami tak, jak Bog pozwoli
odczu¢. W sercu nalezy trwa¢ na modlitwie, zwlaszcza wtedy, gdy zauwazy si¢
w penitencie jaka$ walke wewngtrzng. Czasem powie on o czyms ,,mi¢dzy wier-
szami”, sam nie zauwazajac tego, o czym moéwi. Stad rodzi si¢ koniecznosc
uwaznego stuchania takze tego, o czym nam mowi nie wprost.

Nie nalezy strofowaé, gdy na pytanie o ,,A”, kto§ opowiada na temat ,,B”.
Nalezy natomiast pozwoli¢ wypowiedzie¢ si¢ swobodnie odnosnie tego, co aktu-
alnie si¢ spowiadanemu przypomni, nawet jesli takie pytanie jeszcze nie padto,
albo byto juz dawno. Uczg si¢ niejako traci¢ czas dla Jezusa w tej postudze;

6. Rozgrzeszenie — czgsto jako pokute polecam modlitwe dzickczynng za do-
tychczasowe zycie, za wszystko, czego Bog pozwolil doswiadczy¢. Bywa bo-
wiem, ze kto§ nigdy Bogu nie dzigkowal, natomiast zawsze miat zal do Boga.
Prosze wiec, by podzielit swoje zycie na poszczegdlne okresy i odpowiednio do
nich, odmoéwit nie tylko jedng modlitwe, ale kilka dni modlitw dzigkczynnych za
doznane Boze milosierdzie;

7. Po rozgrzeszeniu stosuje modlitwe o uwolnienie, wzigta z gotowych tek-
stow opracowanych dla kaptanéw z Krggu Milosierdzia. Czasem, jesli pojawia
si¢ trudno$¢ w rozpoczgciu spowiedzi, jest problem z otwarciem si¢ osoby, to
trzeba odmowi¢ takze modlitwe o uwolnienie. Zwykle jest ona odmawiana na
samym poczatku spowiedzi, a potem ponownie po rozgrzeszeniu,

8. Po rozgrzeszeniu 1 modlitwie o uwolnienie nastgpuje modlitwa do Ducha
Swietego o napetnienie i uleczenie. Jest to w istocie modlitwa o uzdrowienie,
zanurzenie we Krwi Chrystusa. Wowczas naktadam rece na glowe czltowieka
(niekiedy juz bez stuly). Ten gest natozenia rak stosowany jest w Kosciele od
poczatku.

W tej spowiedzi generalnej ma miejsce nie tylko modlitwa o uwolnienie,
a wigc zamkniecie ,,furtek”, ale takze modlitwa o uzdrowienie, niejako zniwelo-
wanie tych ,$ciezek wydeptanych” do zta. Nie nalezy ba¢ si¢ tej modlitwy —
niech ona poptynie spontanicznie, z serca, gdyz modlitwa o uwolnienie jest takze
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uzdrowieniem cztowieka. Wazna jest tutaj jej spontaniczno$¢, a w niej catkowite
poddanie si¢ Duchowi Swigtemu, by ja prowadzit tak, jak On sam tego chce.
Mnie pomaga doswiadczenie Odnowy Charyzmatycznej i wieloletnie postugiwa-
nie w Szkotach Nowej Ewangelizacji oraz mszach z modlitwa o uzdrowienie.

Kaptanstwo to najwigkszy dar Boga dla cztowieka. Mocg Chrystusowego
kaptanstwa mozna wiele uczynié, nawet wszystko: otworzy¢ i zamkng¢, uzdol-
ni¢, stwarza¢ nowe. To niejako wtadza kluczy (por. Mt 16,19).

Czgsto modle si¢ o odnowienie lask przyjetych juz sakramentow: chrztu,
Eucharystii, bierzmowania, kaptanstwa i matzenstwa, a takze §lubow ubdstwa,
czystosci 1 postuszenstwa. Modle si¢, proszac Chrystusa, by uzdrawial, dat
odczu¢ danej osobie, ze w jej sercu jest mito$¢. Prosze o odnowienie task, ktore
Bog dat jej w sakramentach, a czasem tez o taske umiejetnosci postugiwania sie
tym co Bog dat;

9. Uswiadamiam penitentowi, ze mogg si¢ mu przypominac kolejne rzeczy.
Jest to normalne, dlatego trzeba je oddawac¢ Bogu w kolejnych spowiedziach. Nie
ma potrzeby powtarzania zaraz spowiedzi generalne;.

Mocno uwrazliwiam na konieczno$¢ zmiany Zycia — nawrdcenia si¢! Bez
zmiany zycia owocnos$¢ generalnej spowiedzi begdzie tylko chwilowa. Jest nieste-
ty wiele osob, ktore szukaja jedynie przezy¢ emocjonalnych i nie chca podjaé
trudu wspolpracy z taska Boza. Tymczasem zachodzi konieczno$¢ zycia sakra-
mentalnego 1 modlitewnego. Jesli jest taka mozliwos¢, pokazuj¢ warto$¢ wzra-
stania we wspodlnocie ewangelizowanej i formacyjnej. Najlepiej, gdyby byla
jakas wspolnota w parafii, ktérg mozna bytoby wskazaé¢ danej osobie;

10. Z mojego najnowszego doswiadczenia wynika, ze potrzebne jest, juz
w czasie przeprowadzenia tej ,,furtkowej” spowiedzi generalnej, odwotywanie
podjetych w zyciu decyzji, szczeg6lnie tych waznych i tych z dziecinstwa. Czto-
wiek sam bardzo rzadko dostrzega podjete decyzje, ktorych konsekwencja byto
ograniczenie wlasnej wolnej woli. Ale kaptan prowadzacy spowiedz ,,furtkowa”,
majac doswiadczenie ,,obrazu Ojca”, z tatwoscig dostrzeze takie decyzje w zyciu
cztowieka i pomoze mu je odwota¢. ,,Obraz ojca” to kolejny etap po spowiedzi
generalnej w modlitwie o uzdrowienie wspomnien.

Trzeba poprosi¢ penitenta o odwotanie btednych decyzji, poniewaz jest to
bardzo pomocne w jego zyciu. Jesli kaptan postugujacy nie ma doswiadczenia
»obrazu Ojca”, wowczas warto, by o takowe si¢ postarat. Bardzo mu to pomoze
w owocnym postugiwaniu innym, a nade wszystko we wlasnym zyciu.

Czasem konieczne bedzie odwotanie ztych decyzji w imieniu osoby, ktorej
shuzymy spowiedzig, a ktdra nie jest w stanie tego dokonaé. Ogarnia jg bowiem
dziwna niemoc i nie jest w stanie wypowiedzie¢ zadnego slowa. Gdy pojawi si¢
problem z samodzielnym wypowiedzeniem aktu odwolania czy tez wyrzeczenia,
nalezy wtedy w imieniu spowiadanej osoby uczyni¢ to niejako za nig, w zastgp-
stwie. Potem ona sama powinna samodzielnie te decyzje powtorzy¢.
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Wobec wspotczesnych zagrozen wiary przez magie, okultyzm, zranienia i zle
podjete decyzje, spowiedz generalna z modlitwa o uwolnienie jest pomoca
Kosciota dla oséb szukajgcych nawrdcenia.

LA CONFESSIONE GENERALE CON LA PREGHIERA
DI LIBERAZIONE NELLA CONFRATERNITA DI MISERCORDIA

La confessione generale con la preghiera di liberazione non costituisce un
rimedio a tutte le debolezze dell’uomo. Esse dovrebbe svolgersi dopo 1’ascoltare
del Kerygma durante sia i ritiri spirituali nella parocchia, che il corso di Nuova
Vita, oppure durante il Seminario di Rinnovamento della Fede.

Bisogna incaricarsi di questo servizio con prudenza e sagezza; esso dovrebbe
essere sempre proposto alla persona, la quale evidentemente subisce un’opres-
sione da parte di spirito maligno, oppure soffre qualsiasi debolezza nel cammino
verso Dio, ecc. All’opposto, sempre bisogna rifiutare tale preghiera alle persone
che non ne hanno bisogno, ma soltanto “raccolgono” esperienze emozionali reli-
giose. Le interrogazioni del campo di pericoli per la vita interiore (magia, occul-
tismo, mancanza di perdono e cattive decisioni, le quali hanno 1‘influsso negativo
alla crescita nella fede e nell’amore) sono d’aiuto al sacerdote che desidera dis-
cernere la situazione spirituale di una persona.

Tutto cio ha luogo in sacramento di riconciliazione. Per questo motivo, ¢ ne-
cessario avere una o due ore; ogni tanto anche di piu. All’inizio bisogna dire una
preghiera rivolta al Signore affinché il Sangue di Cristo ci custodisca e per
offrirGli quest tempo di confessione. E molto importante non avere fretta! Inter-
rogo il penitente e scrivo sul foglio i demoni riconosciuti (mai peccati) i quali
tentavano a compiere tali peccati. Finita la confessione del penitente, offro un
insegnamento necessario, do 1’assoluzione e prego per la liberazione dall’azione
dei demoni. Domando la venuta dello Spirito Santo e il rinnovamento spirituale
dei frutti del Battesimo e la Cresima. Il foglio lo distruggo. Alla persona che si
¢ confessata, suggerisco una sistematica cura di propria fede: la preghiera quoti-
diana, la presenza sistematica all’Eucaristia, la vita onesta, ¢ pure I’entrata alla
communita cristiana (se questa persona ancora non I’ha fatto prima).

Stowa kluczowe: kerygmat, nawrdcenie, wiara, magia, czary, okultyzm, zta
decyzja, uwolnienie, formacja, wspélnota

Keywords: kerygma, conversion, faith, magic, witchcraft, occultism, bad de-
cision, liberation, formation, community
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MSZA SWIETA Z MODLITWA O UZDROWIENIE

Zostal mi zlecony temat Mszy Swigtej z modlitwa o uzdrowienie. Chce, aby-
$my w naszej refleksji zaje¢li si¢ tym, co — w odniesieniu do tej kwestii — w kato-
lickim duszpasterstwie jest i co powinno by¢. Chociaz wiemy, ze w rzeczywisto-
sci Kosciota, takze w rzeczywisto$ci charyzmatycznej, zdarzaja si¢ pewne bledy
1 wypaczenia, to na nich nie bedziemy si¢ koncentrowaé, gdyz byloby to laickie
spojrzenie na Koscidl. Ze zrozumiatych wzgledow moje wystapienie zawiera
sporo akcentow osobistych, co — jak sadze — zostato zamierzone, bo podejmowa-
ny temat jest bardzo bliski mojej kaptanskiej drodze i $cisle wiaze si¢ ze specyfi-
ka mojego poshugiwania.

1. Terminologia

Po pierwsze, istnieje problem nazwania tego fenomenu duszpasterskiego,
gdyz dla kazdego, kto przeszedt takg droge kaptanstwa jak ja, nie ulega watpli-
wosci, ze mamy do czynienia z fenomenem duszpasterskim ,Mszy Swictej
z modlitwa o uzdrowienie”. Kiedy 30 lat temu rozpoczynalem zycie kaptanskie,
tego rodzaju nabozenstwa odprawiane byly jakby w ukryciu, nie zapraszano na
nie w ogloszeniach duszpasterskich; byly doswiadczeniem zamknietych grup.
Kilkanascie lat pdzniej organizowano je z wigksza otwartoscig, ale rzadko.
W tym momencie widzimy, ze sa powszechnym doswiadczeniem Kosciota: spo-
tykamy si¢ z nimi czesto, sg chetnie organizowane w wielu parafiach i gromadza
thamy wiernych, godne duszpasterskiego pozazdroszczenia.

* Ks. Jan RECZEK — kaptan archidiecezji krakowskiej (wyswiecony w 1984 roku); duszpasterz,
od 1994 roku zaangazowany w Katolicka Odnowe¢ Charyzmatyczng, zwlaszcza w postuge modli-
twy wstawienniczej o uzdrowienie wewngtrzne. Autor ksiazki To Jezus leczy ztamanych na duchu
(Krakoéw 2005). To przettumaczona na par¢ jezykéw obcych propozycja osobistego przejscia droga
uzdrowienia. Takze pozycji Rozne sq dary taski, lecz ten sam Duch (Krakow 2013). Sa to rozmowy
z dyrektorem Wydawnictwa eSPe o charyzmatach i zagrozeniach duchowych.
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Warto oceni¢ szanse, niebezpieczenstwa i owoce tego fenomenu. Postaram
sie to czyni¢ z punktu widzenia duszpasterza, ktory szuka poprawnosci doktry-
nalnej 1 liturgicznej, a zarazem pragnie by¢ wierny tasce odkrywanej w sercu
i wykraczajacej poza utarte schematy. Mowigc o wielosci tego rodzaju nabo-
zenstw, zaznaczam, ze nie §ledzg, co czynig inni. Przyznaje szczerze, ze chociaz
bylo mi to sugerowane, nie uczestniczylem w ani jednym nabozenstwie prowa-
dzonym na przyktad przez o. Jozefa Witko OFM. Nie mam na to czasu, bo mam
mnostwo osobistej pracy. Przede wszystkim jednak nie zamierzam nikogo podpa-
trywaé z ciekawosci. Uznajg, ze kazdy ma swoja drogg, a z podpatrywania rodzi
si¢ szukanie sensacji, w ocenie za$ pastoralnej — podejrzewanie naduzy¢. To
z kolei wcale nie stuzy odnalezieniu obrazu taski, a o to wtasnie chodzi — o odna-
lezienie obrazu taski.

Jak powiedziatem, w niniejszej refleksji opieram si¢ przede wszystkim na
osobistym dos$wiadczeniu i osobistym poszukiwaniu wlasciwych droég oraz na
swiadectwie taski, ktore wraca do mnie od innych.

Podstawowe wydajg si¢ nastepujace pytania: jaki jest sens przezywane;j litur-
gii ,,0 uzdrowienie”?; czym rozni si¢ taka liturgia od, przez wieki pewnie zama-
wianych i przezywanych, Mszy Swietych w intencji czyjego$ zdrowia, nabo-
zenstw dla chorych organizowanych z okazji rekolekcji, misji czy wspomnienia
Matki Bozej z Lourdes (Swiatowego Dnia Chorego)?

Odpowiedz spontaniczna i najkrotsza brzmi: obecnoscia elementu charyzma-
tycznego, ktéry pozwala petniej doswiadczy¢ i glebiej przezy¢ zywa obecnosé
Jezusa trwajacego ze swoim ludem.

Jest problem z okresleniem trafnie opisujacym charakter tej liturgii, stad
poszukuje si¢ nazwy dla tego rodzaju nabozenstw. Styszalem rézne nazwy i teraz
— nie oceniajac ich w kategoriach filologicznych — przytaczam: ,,Msza uzdrawia-
jaca”, ,,Msza uzdrowienia”, ,,Msza o uzdrowienie”... Widzimy, Ze trudno o taka
nazwg¢, ktora mogtaby adekwatnie oddawac to, co jest specyfika tej liturgii i za-
razem, co do ktorej nie beda mie¢ zastrzezen ani lingwisci, ani liturgisci. Nie jest
to proste. Przyznam jednak, ze kiedy stysze ,,Msza uzdrawiajaca”, ,,Msza uzdro-
wienia”, ,,Msza o uzdrowienie”, zaraz konstatuj¢, ze budzi to przekonanie, iz
w pedagogii Bozej, i zarazem w zamysle duszpasterskim, najbardziej oczekiwane
jest przywracanie zdrowia. Co wigcej, przez oczekiwanie w tych mszach specy-
ficznej taski, sg one spontanicznie przeciwstawiane innym, jakby Pan Jezus nie
dziatat z t3 samg moca w ,,zwyczajnej” liturgii.

Gdy uzywamy stowa ,,zdrowie”, natychmiast i powszechnie przychodzi na
mys$l plaszczyzna psychofizyczna: spelnienie jej potrzeb utozsamiane jest ze
»stanem zdrowia”. Wydaje si¢, ze do$¢ gleboko zakorzenito si¢ przekonanie, iz
w takiej wlasnie intencji podejmowane jest nabozenstwo Mszy Swietej z modli-
twa o uzdrowienie. Mam wrazenie, ze nawet Instrukcja na temat modlitwy w celu
osiggniecia uzdrowienia od Boga, wydana przez Kongregacj¢ Nauki Wiary
w 2000 roku, nie do konca wykazata zrozumienie rzeczywisto$ci charyzmatycz-
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nej, ktora towarzyszy tego rodzaju zgromadzeniom. Nie jest bowiem prawda, ze
chodzi nade wszystko o zdrowie, zwlaszcza jezeli zdrowiem nazwiemy dobre
funkcjonowanie psychiki i ciata. Méwiac wprost — celem jest ewangelizacja,
a uzdrowienie pozostaje jej narzgdziem.

Pozwole sobie przytoczy¢ w tym miejscu tekst traktujacy o tym problemie.
Jest to fragment rozmow o kwestiach charyzmatycznych, ktére przeprowadzito
ze mng Wydawnictwo eSPe: ,[...] w postudze charyzmatycznej doswiadczamy
dwojakiego rodzaju pomocy Bozej. Jedng przestrzenig faski sa publiczne nabo-
zenstwa. Jaka jest ich specyfika? Prawda o milosierdziu Ojca Niebieskiego,
o zbawieniu jedynie w Jezusie, o zmartwychwstaniu Chrystusa i Jego obecnosci
z nami az do skonczenia $wiata — odnajduje swoje miejsce w gloszeniu Stowa,
w Eucharystii, w petnej uwielbienia adoracji, z ktérymi jest powigzane ozywienie
wiary i1 ufne powierzenie si¢ Panu. On za$ potwierdza znakami gloszong nauke
(por. Mk 16, 20). Bog, znajac serca zgromadzonych, odpowiada takim objawie-
niem taski, jakie jest im potrzebne. My tych ludzi nie znamy. Pan Bog ich zna
1 wie, jak trzeba dotkng¢ ich serc, zeby prawdziwie poszli za Jezusem. W nabo-
zenstwach, ktérym przewodnicze, ostatnie pargdziesigt minut to — prowadzone
stowem poznania — dzigkczynienie za dary Mitosci, ktorymi Pan odpowiada na
wiarg i uwielbienie Kosciota. Oglaszana z wdzigcznoscia taska bezposrednio do-
tyczy najwyzej kilkudziesieciu osob. Ale umocnienie duchowe, ozywienie wiary,
gotowo$é¢ wiernoéci Panu, nowe zaangazowanie we Mszy Swigtej — to uzdrowie-
nie darowane wielu sercom. Czasem moze wszystkim? A przeciez o to nowe
zycie [...] najbardziej Bogu chodzi. To jest kres uzdrowienia w Jezusie!

Ta droga taski ma wyraznie charakter ewangelizacyjny.
Nieraz znajduje na niej odpowiedz kto$, kto upraszal mito-
sierdzia Bozego i widzial w nim jedyng szanse¢. Czesto jed-
nak w tych duzych zgromadzeniach Bég dziala ponad na-
szymi planami i ponad ludzka logika — rowniez wobec tych,
ktorzy sa oddaleni od Niego. Czasami sa to ludzie od lat zy-
jacy bez spowiedzi $wictej, bez Eucharystii. Przyszli tylko z
cickawosci. Zdarza si¢, ze zona przyprowadzita meza,
dziewczyna chtopca, swoja sympati¢, i oni znienacka do-
Swiadczaja zywego Boga. Doswiadczajac namacalnie prawdy
Eucharystii — Ze tu naprawdg jest Jezus, ze On rzeczywiscie
dziata posrod swojego ludu — zostaja rzuceni na kolana, czyli przyjmuja taske
wiary. Pan pociaga ich za Soba. Bog zawsze jest niezwykly i wolny, ale tutaj
szczegolnie sie tego doswiadcza, bo nagle si¢ okazuje, ze dotknal tego, ktory byt
w stanie grzechu, albo dat niedowiarkowi takie przezycie taski, ze ten nie mogt
jej zaprzeczy¢ i zaczal nowym wzrokiem patrze¢ na wszystko, o czym byt uczo-

951

ny w dziecinstwie na katechizacji”".

1'J. Reczek, Rézne sq dary laski, lecz ten sam Duch, Krakow 2013, s. 130-131.
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W kontekscie tak pojmowanego postugiwania we Mszy Swietej, ktorej towa-
rzyszy dar uzdrowienia, osobiscie uzywam terminu ,Msza Swicta z modlitwa
o uzdrowienie”. Wydaje mi si¢ neutralny, bezpieczny w perspektywie jezykowej
i chyba niebudzacy sprzeciwu nawet bardzo skrupulatnych liturgistow.

2. Dlaczego ,,uzdrowienie w Eucharystii”?

Skad si¢ wziat ten zamyst? Czym thumaczy¢ podjeta przez tak wielu duszpaste-
rzy mysl, zeby proklamacje dziet Bozej mitosci taczy¢ z Ofiara Eucharystyczna?

Jezus jako Pan mocy i dzi§ potwierdza znakami gloszong naukg. Wiemy, ze
we wspolnotach protestanckich to doswiadczenie musi si¢ wyczerpywaé albo
w spotkaniach modlitewnych, albo w mityngach ewangelizacyjnych, w czasie
ktorych gloszony jest kerygmat. Dla duszpasterza katolickiego nie ulega naj-
mniejszej watpliwosci, ze jest pragnieniem Bozym powigzanie do$wiadczenia
taski z ofiara Mszy Swigtej. Czy moze by¢ lepszy kontekst gloszenia Jezusa jako
Boga bliskiego nam? Czy moze by¢ lepszy kontekst oglaszania bezwarunkowej
mitosci Bozej, wiernej wobec kazdego czlowieka? Czy moze by¢ lepszy kontekst
zblizenia si¢ do Niego? Biorac pod uwage, ze wspotczesnie odejscie wielu ludzi
od Boga dokonuje si¢ przez zdystansowanie si¢ do Eucharystii (kazdy kaptan
siadajac na pot godziny w konfesjonale, prawie z pewnoscig spotka si¢ z wyzna-
niem grzechu opuszczenia mszy $wictej, a to jest najprostszy poczatek odcho-
dzenia, czasami bardzo dalekiego), powro6t do zycia Bozego proponowany jest
przez Pana Boga przez te same drzwi.

3. Bogactwo i szanse

Jestem gleboko przekonany, ze Msza Swicta, z ktora powiazana jest postuga
charyzmatyczna, jest darem szczegdlnym. Dlaczego? Bo prawdziwy charyzmat
zawsze bedzie szansg; zawsze jest ubogaceniem Kos$ciota. Oczywiscie natych-
miast budzi si¢ pytanie: jak te rzeczywistosci mogg, w uporzadkowany sposob,
zosta¢ potaczone? Powiem krotko: dzigki doswiadczeniu wiemy, ze polaczenie
elementu charyzmatycznego (w jakim$ stopniu nieprzewidywalnego) z liturgia,
ktora przeciez ma swoj staty ksztalt, jest mozliwe. Wigcej, dokonuje si¢ w har-
monii i wydaje dobre owoce.

Przypomina si¢ pickne $wiadectwo dane po spotkaniu $w. Jana Pawtla II,
w czasie jednego z kongreséw charyzmatycznych w Rzymie, ze spotecznos$cia
tych, ktorzy sa wpisani w przestrzen Odnowy w Duchu Swigtym. Powtarzam to
za $p. ks. Marianem Pigtkowskim, bo nie bytem tam wtedy obecny. Razem z bi-
skupem Dembowskim uczestniczyli w uroczystej liturgii, ktorej przewodniczyt
Ojciec Swiety. Nastal moment uwielbienia po komunii $wietej, kiedy wszyscy
zgromadzeni — tak jak to bywa na zgromadzeniach charyzmatycznych, bez czy-
jejkolwiek komendy, idac za poruszeniem serca — zaczeli $piewaé w jezykach.
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Ta modlitwa nie byla planowana, ceremonial jej nie przewidywal. Nazajutrz,
w atmosferze prywatnej rozmowy prowadzonej przy stole, pytali Jana Pawta II,
czy ta modlitwa mu nie przeszkadzala. A Ojciec Swicty mial odpowiedzie¢:
,»Ja si¢ nie modle w jezykach, ale ten $piew pomogt mi w skupieniu”.

To jest zawsze harmonia, to jest zawsze wspoldziatanie. Charyzmat wraz
z tym, co jest przygotowane w zapisie liturgii, stanowi jedng catos¢. Przeciez Pan
Boég daje wszystko po cos. 1 wiemy po co dat charyzmat — dla ozywienia wiary,
dla zbudowania, dla pozyskania serc. Dla takiej faski jest miejsce w liturgii!
Oczywiscie pozostaje kwestiag otwarta i kwestia roztropnosci, jak wlaczy¢ uzy-
wanie charyzmatu w ryt liturgiczny.

Warto tu wspomnie¢ (na ile potrafi¢, bo nie uczestniczytem w nabozenstwach
organizowanych w stolicy w latach dziewiecdziesiatych, znam te fakty jedynie ze
swiadectwa innych), co si¢ dokonywato w warszawskim kosciele ojcéw pauli-
now przy ulicy Dhugiej — tam, gdzie doszto do nawrocenia znanych artystow pol-
skiej sceny muzycznej (opisane to pozniej zostalo w Swiadectwach zebranych
przez Marcina Jakimowicza w ksiazce Radykalni. Z pewnoscia wielu z nas te¢
ksigzke miato w rekach). Ci, ktorzy bywali w kosciele paulindéw na tych nabo-
zenstwach, mowili, ze w czasie liturgii, kiedy bylo dawane jakie§ poznanie we-
wnetrzne, nagle, posrod tekstow modlitewnych, oglaszano: ,, Teraz Pan Jezus
udziela takiej taski”. Milcz¢ wobec tego faktu, sam mam troch¢ inng metode, na-
tomiast wiem, ze owoce liturgii celebrowanej w taki sposob byty niesamowite.
Sama ksigzka Jakimowicza jest niezbitym dowodem, ze tamtejsze potaczenie
rytu liturgicznego z charyzmatem przynosito niezwykte rezultaty. Na mnie, spo-
srod zawartych w Radykalnych $wiadectw, najwicksze wrazenie robi historia
Grzegorza Wactawa, tzw. ,,Dzikiego”, ktory mowit o sobie tak: ,,Odchodzitem od
Kosciota, bo niczego w Nim nie widziatem. Widzialem jedynie sprawy wyplywa-
jace z osadu [...]. Po cholere chodzi¢ do takiego koéciota? Zadnej tajemnicy,
zadnego sacrum. Msza do odwalenia: przyjsc¢, wsta¢, otworzy¢ gebe, zamknaé
gebe, usiasc, potem jeszcze raz wstac, przetknac i do widzenia. Byto to dla mnie
martwe [...]. Stwierdzitem, ze jezeli Bog, to owszem, ale nie zinstytucjonalizo-
wany™”. Ale przyszedt czas, kiedy kto§ go zaciggnal do wspomnianej $wiatyni
i zdumiony ustyszat oglaszanie task w charyzmatycznym slowie poznania. ,,Po-
myslatem sobie tak: «Boze, jesli to wszystko, co si¢ tutaj dzieje jest prawda, to ja
w Ciebie wierze, ale nie jestem ekstrawertykiem, by i$¢ do oltarza i o tym opo-
wiadaé» i1 od razu si¢ rozptakatem. I rownolegle, gdy sobie o tym myslatem,
ustyszatem od ottarza stowa jakiej$ osoby: «[...] Tu, w bocznej nawie stoi mlody
mezcezyzna i placze. Jezus dzigkuje ci, ze odpowiedziales Mu w swoim sercuy.
I powiedziata to doktadnie w tym momencie, kiedy ja skonczylem o tym

mysle¢™. Potem, kiedy byt pytany przez ludzi ze swojego starego $wiata, ze §ro-

2 M. Jakimowicz, Radykalni, Katowice 2001, s. 48.
® Tamze, s. 75.
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dowiska antykoscielnego: ,,No dobrze, nawrdcites si¢, ale dlaczego w Kosciele
katolickim?”, odpowiadat: ,[...] bo [...] w nim spotkatem zywego Boga™*.

To $wiadectwo zawiera — w moim przekonaniu — esencj¢ tego, czym jest
Msza Swigta z modlitwg o uzdrowienie. I jest tak mocne, ze nie podlega ani dys-
kusji, ani chyba ocenie. Cztowiek, ktory , byt umarly, a znéw ozyt” (Lk 15,24.
32), zaswiadcza: ,, Tutaj spotkatem zywego Boga...”.

Ja sam oddzielam — o ile mozna tak powiedzie¢ — ,,widoczng postugg chary-
zmatyczng” od rytu liturgicznego. Oczywiscie jest wczesniej, przed nabozen-
stwem, modlitwa rozeznania, jak ono ma wyglada¢. Na ile to mozliwe, w darze
charyzmatycznego poznania pragng zrozumieé¢, jak ma by¢ gloszona homilia
i jak ma by¢ ukierunkowana modlitwa. Nieraz Pan Jezus daje zrozumienie, jacy
ludzie wezma udzial w nabozenstwie, co szczeg6lnie powinienem Mu powierzac.
Natomiast — tak jak zostato to opisane w przytoczonym wyzej fragmencie — do-
piero po zakonczeniu liturgii Mszy $wigtej, w czasie adoracji, po chwili uwiel-
bienia, widoczna jest dla innych posluga charyzmatyczna w stowie poznania,
ktore wypowiadane zostaje zawsze w duchu dzigkczynienia.

4. Niebezpieczenstwa i owoce

Pierwszym niebezpieczenstwem, na ktore pragng zwrdci¢ uwage, jest nie-
uporzgdkowane rozbudzenie ludzkich nadziei. Grozi ono wtedy, gdy gloszone jest
oredzie jednostronne, akcentujace tylko moc zbawcza Jezusa Chrystusa, a pomi-
jane sa elementy teologii cierpienia i tajemnica Bozej pedagogii, ktora przeciez
nie cofa ludzkiej historii, ani jej nie falszuje, zastaniajac cztowieka przed skut-
kami dziet wynikajacych z jego wolno$ci. Chyba kazdy chrze$cijanin szukajacy
pelni wiary doswiadczyl, ze Pan Bog nie cofa bolesnego biegu rzeczy, tylko
przeprowadza dalej. Prowadzi przez nieraz bardzo ciemng doling ludzkich decy-
zji i wtlomnych dziet naszej woli i — nie niweczac naszej wolnosci — z danej sytu-
acji wyprowadza nowa historig.

Tutaj tez wida¢ od razu zasadniczg rol¢ tak zwanego uzdrowienia wewnetrz-
nego, ktérego owocem jest pokoj serca, zgoda na dopusty i drogi, ktéorymi Pan
Bog prowadzit oraz pojednanie z innymi.

W modlitwie btagalnej zawsze pozostaje duchowym trudem napigcie migdzy
niezachwiang ufnos$cia, a pokornym poddaniem si¢ tajemnicy dopustow Bozej
Opatrznosci. W mentalnos$ci cztowieka chorego, zalgknionego, albo odwrotnie,
infantylnie zapewnianego: ,,JJezus ci¢ uzdrowi!”, ta napigta struna moze zostac¢
rozstrojona. W praktyce jest to rozstrojenie wiary. Wiele ryzykujemy, jezeli
gromadzacych si¢ ludzi nie poprowadzimy do prawdziwej nadziei, w sposob
bardzo chrzescijanski.

* Tamze, s. 84.
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Drugim niebezpieczenstwem, ktorego doswiadczam jako duszpasterz, jest
przeakcentowanie postugi charyzmatycznej. Historia sprzed kilku lat: krakowska
sesja charyzmatyczna ,,Strumienie Mitosierdzia”, odbywajaca si¢ wtedy w sank-
tuarium Milosierdzia Bozego w Lagiewnikach. Jednym z gloszacych stowo
i prowadzacych modlitwe byt o. John Bashobora. Wielki thum w sanktuarium,
zakorkowane ulice, samochody zaparkowane, gdzie tylko mozna. Plan popotu-
dniowego spotkania, do ktorego nawigzuje, byt nastepujacy: msza swicta z glo-
szonym stowem, pig¢tnascie minut przerwy i potem adoracja z modlitwg o uzdro-
wienie. Jedna ze $wieckich os6b opowiadata mi, co dane jej byto przezy¢ w glebi
swiatyni. Po skonczonej mszy $wigtej jedna z uczestniczek wstata i porzadkowa-
a swoje rzeczy. Jej towarzyszka, zaniepokojona tym widokiem zareagowata: ,,Juz
wychodzisz?”, ,,No wiesz?” — oburzyta si¢ podejrzewana o pospiech — ,,Przeciez
teraz bedzie to, co najwazniejsze!” Z takimi odczuciami trzeba si¢ liczy¢: skon-
czyla sic Msza Swieta i dopiero wtedy nastepuje to, co najwazniejsze — chary-
zmatyczna modlitwa o uzdrowienie!

Tego zagrozenia mozna unikna¢ przez formacyjne przypominanie, ze wszystko
otrzymujemy ze wzgledu na moc Ofiary Jezusowej. Sadzg, ze przez umiegjgtne
gloszenie stlowa oraz przez doskonalenie we wiernych umiejetnosci modlitwy,
jestesmy w stanie doprowadzi¢ ich do tego monolitu wiary, w ktorym Najswiet-
sza Ofiara, uwielbianie naszego Zbawiciela w Eucharystii i rado$¢ z doswiadcza-
nej taski nie sg od siebie oddzielone. I dlatego najbardziej poruszajacymi $wia-
dectwami, otrzymanymi od bliznich, sa dla mnie te, w ktéorych méwia: ,.Zacza-
lem w nowy sposob uczestniczy¢ we Mszy Swictej”.

Raz jeszcze odwotam si¢ do tekstu drukowanego, nie dla reklamy, ale troche
z koniecznosci. Zostalem namoéwiony przez Wydawnictwo eSPe, z ktorym wspot-
pracuje, do przekazania pewnej czes$ci §wiadectw, ktore na przestrzeni kilkunastu
lat przesytali mi blizni. Byly uzewngtrznieniem stanu duszy po indywidualne;j,
osobistej modlitwie wstawienniczej, albo po przezytym publicznym nabozen-
stwie. Pare¢ tygodni temu ukazaly si¢ one w formie ksigzkowej pod tytulem Jezus
leczy dzisiaj. Swiadectwa (Krakoéw 2014), zostaly opatrzone napisanym przeze
mnie wstgpem. Stanowiag wzruszajacy bukiet wdzigcznos$ci i radosci z otrzyma-
nych task. Kiedy przeglada si¢ te publikacje, wida¢ jedno: to wszystko jest zwia-
zane z Jezusem w Eucharystii; to wszystko jako§ pomoglo czlowiekowi bardziej
otworzy¢ si¢ na Tego, ktory zaprasza do Wieczernika. Przeciez najwigkszg rado-
$cig duszpasterza jest dostrzezenie takiego owocu! A w postudze Eucharystii
z modlitwa o uzdrowienie Bog daje nam doswiadczac¢ tej radosci nieustannie.

Wczoraj wieczorem moja nieobecnos$¢ na tym sympozjum spowodowana
byta umowa duszpasterska i postuga w Rabce-Zdroju, raz w miesiagcu odprawiam
tam Msze Swieta z modlitwa o uzdrowienie. Po nabozenstwie podeszta do mnie
kobieta, trzymata w rekach koperte. Powiedziata: ,,Mam tu dla ksiedza $wiadec-
two, ale po tym, co dzisiaj ksiagdz mowit (a o czym mogltem mowi¢ w oktawie
Bozego Ciata? Oczywiscie o Jezusie w Eucharystii, ktory uzdrawia i leczy zta-
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manych na duchu) zrozumialam — moéwi — Ze najwazniejszego nie napisalam.
Odkad biore udziat w tych nabozenstwach, w nowy sposob uczestnicze we mszy
swietej”.

Tak wigc, mozna unikna¢ owego zagrozenia nadmiernego podkreslenia
postugi charyzmatycznej, a zarazem zobaczy¢, jakie sa najwazniejsze owoce
powigzania jej z liturgia Eucharystii. W moim odczuciu owocem najbardziej
przemawiajacym i picknym jest to, o czym przed chwilg opowiedziatem, nowe
przezywanie Eucharystii. Ci z nas, ktorzy prowadza tego rodzaju nabozenstwa,
wiedza, ze pierwsze w danej parafii, w danej miejscowosci, przyciaga jakies$ gro-
no szukajacych taski; stopniowo si¢ ono powigksza; potem niektoérzy rezygnuja,
a rownoczesnie na ich miejsce przychodza nowi. Po pewnym czasie dostrzega-
my, ze niektoérzy znalezli swoje stale miejsce w tych nabozenstwach i wtedy do-
swiadczamy, ze uczestniczgcy regularnie juz nie szukajg zdrowia, ale Jezusa. To
jest bardzo wazny moment. W drodze duchowej tych ludzi Zbawiciel wyraznie
dokonuje czego$ nowego.

Starajgc si¢ wyodrgbnié roézne przejawy taski w wiernych, ktérych spotyka-
my na mszach $wigtych z modlitwa o uzdrowienie — a przeciez wszystkie one
tworzg komplementarng catos¢, moze nawet sg jedna rzeczywisto$cig postrzega-
ng z réznych stron — myslg, ze godnym zauwazenia owocem jest pokonanie
pokusy znudzenia oraz rutyny i odnalezienie swojego miejsca w zgromadzeniu
eucharystycznym. Wielu mi méwito: ,,Gdy przyszedlem pierwszy raz na nabo-
zenstwo, zaskoczyla mnie atmosfera. Zobaczylem zywy Kos$ciot, roz§piewany,
przezywajacy fakt, ze Jezus w Nim jest”.

Trzeba tu doceni¢ wielkg role picknego uwielbienia, ktore stuzy otwarciu
serc na dotkniecie Bozej Obecnosci. Pamigtamy z Wyznan $w. Augustyna jego
wspomnienie, gdy ptakal, wstrzasniety $piewem pigknych piesni’. One nie sg ce-
lem — wiemy, ze kresem jest nieustannie Jezus, spotkanie z Nim — ale s waznym
ogniwem. Liturgia musi mie¢ w sobie wewngtrzne pigkno pokoju i uwielbienia.
Wiemy, ze w zyciu duchowym szybkie owoce wydaja tylko ryty okultystyczne.

Ozywienie wiary w eucharystyczng obecnos¢ Jezusa, wiaczenie si¢ w uwiel-
bienie zanoszone przez Kosciot i osobiste zaangazowanie w Misterium Najswigt-
szej Ofiary, to wszystko tworzy nowa wigz serc z naszym Zbawicielem.

5. Trudnosci

Mysle, ze doswiadczane przeciwnosci sa w duzej czgséci typowe dla wszyst-
kich sytuacji, w ktorych prawdziwa rzeczywisto$¢ charyzmatyczna burzy ustalo-

> llez tez wylatem stuchajac hymnow Twoich i kantykow, wstrzasniety blogim $piewem Twe-
go Kosciota. Glosy te brzmialy poteznie w moich uszach, do serca saczyla si¢ Twoja prawda,
a z niej wznosilo si¢ i ogarniato mnie gorace uczucie poboznego oddania, a oczu ptynety tzy, a byty
to tzy szczescia”. Wyznania, 1X, 6.
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ne schematy i domaga si¢ zmiany myS$lenia. Na pewno w wielu momentach
mozna dostrzec trudnos$¢, ktéra moze by¢ atmosfera zdystansowania, a nawet
negacji ze strony tych, ktérzy albo w swoim mysleniu pozbawieni sg podstaw
teologicznych, albo nie wnikaja w prawdziwg taske tego rodzaju przezywania
liturgii. To zostaje zawsze pomniejszone, jezeli celebrans posiada stopien na-
ukowy, albo piastuje wazny urzad, wtedy najczgsciej to zdystansowanie topnieje,
sytuacja jest nieco latwiejsza.

Pewnie jak w kazdym pokoleniu chrzescijanskim, tak i dzisiaj mozna spotka¢
si¢ z zaSlepieniem, ktore potrafi zaprzeczac tasce lub — z przejawami ,,bezintere-
sownej” zawiSci, od ktdrej nie sg wolni niestety takze kaptani. Takie sytuacje sa
szczegodlnie bolesne, bo czasem nabieraja wymiaru spolecznego, objawiajg si¢
w publicznych reakcjach i nieraz sa zrodlem rozgoryczenia wiernych, a nawet ich
zgorszenia.

Z drugiej strony, patrzac na tego, kto postuguje, trudnos$cia, a przynajmnie;j
zagrozeniem jest indywidualizm duszpasterski. Moze on wigzac si¢ takze z bra-
kiem ochrony duchowej, bo niezastgpionym darem jest wspolnota, ktéra w duchu
wiary otacza duszpasterza, ochrania go modlitwa i towarzyszy mu w podejmo-
wanych dziataniach. W naturalny sposob uzyskuje on wtedy nie tylko wsparcie
w realizacji podjetych zadan, ale jesli tylko tego pragnie, pomoc dla rozeznawa-
nia duchowego i dla obiektywizacji mysli.

W ciasnym indywidualizmie otwiera si¢ droga zagrozen dla wewngtrznego,
oraz zewnetrznego wymiaru kaptanskiej postugi. O tym nas przekonuja zarowno
osobiste (duchowe) losy niejednego charyzmatycznego duszpasterza, ktory sie
zatamal, jak i historie zniweczenia rokujacej nadzieje postugi, gdy nawata trud-
nosci nie pozwolita wykorzystaé poruszonego zamachowego kota. Mowimy:
»Nie podotal duszpasterskim wymogom”, a kiedy indziej: ,,Sprawa go przero-
sta”. Nieraz korzeniem klgski mogta by¢ pokusa indywidualizmu.

Tytutem zakonczenia: mimo trudu w pokonywaniu niebanalnych czasami
probleméw, wiaczenie postugi charyzmatycznej w liturgie Eucharystii trzeba
uzna¢ za wielki Bozy dar. Przekonany jestem, ze w sposob szczeg6lny aktualizu-
je sie to, co mamy zapisane w dokumentach Soboru Watykanskiego, iz ,,chary-
zmaty trzeba przyjmowac z dzigkczynieniem i ku pociesze” (LG 12). Tak wtasnie
trzeba nam przezywaé prawdziwa liturgie Mszy Swigtej z modlitwa o uzdrowie-
nie, w ktorej Pan Jezus okazuje swojg moc i znakami potwierdza gloszone stowo.

Blogostawiona bedzie ta chwila — powiem tak testamentalnie — gdy juz nikt
z nas nie bedzie mowit o ,Mszy Swictej z modlitwa o uzdrowienie”, bo kazda
Eucharystia bgdzie przezywana w takim pokoju, w takim uwielbieniu i w takim
poddaniu Duchowi Swictemu, ze wszyscy bedziemy z niej wychodzi¢ przemie-
nieni. Pewnie wielu z nas czuje w tych stowach nawigzanie do kardynata Leona
J. Suenensa, ktory kiedy§ mowil, ze ,,najpigkniejszym dniem dla odnowy chary-
zmatycznej bedzie ten dzien, kiedy nikt nie begdzie juz o niej mowit, poniewaz
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whniknie ona w krwiobieg codziennego zycia Koéciota™. Ja jednak — w wyrazo-
nym oczekiwaniu na przezywanie kazdej Mszy Swigtej jako przemieniajacego
nas zbawczego dzieta — chce raczej, aby zabrzmiata w nas tgsknota Karla Rahne-
ra SJ, ktory kiedys$ powiedzial, ze chrzescijanie XXI wieku albo bedg mistykami,
albo ich w ogdle nie bedzie.

LA MISA CON LA ORACION DE CURACION

“La Misa con la oracion de curacion” es un fendmeno bastante reciente en la
pastoral polaca. Se han buscado varios términos para describirlo. El que emple-
amos aqui parece reflejar correctamente su especificidad.

Los que conocen esta realidad guardando las distancias, le atribuyen un valor
de uno de los medios de curacion. La pedagogia divina hace que estas celebra-
ciones sean un acontecimiento evangelizador. Cuando el ministerio carismatico
esta ligado a la liturgia, la experiencia de la gracia es tan poderosa que abre cora-
zones a la presencia de Dios Vivo. Por eso en el contexto de tal liturgia muchos
han vuelto a la Iglesia o de nuevo han creido en la presencia real de Cristo en la
Eucaristia.

A los pastores que presiden este tipo de reuniones corresponde formar a los
fieles de tal manera que no se vean amenazados por una provocacién desordena-
da de una expectativa de curaciéon y que el elemento carismatico no sea sobre-
acentuado en la percepcion de los fieles. Esto se logra cuando la proclamacion
del poder de nuestro Salvador se realiza en un ambiente lleno de una firme con-
fianza en Dios y cuando se multiplica la fe en el valor redentor del Sacrificio de
Jesus. Tal esfuerzo pastoral lleva a los fieles a tener mayor amor al misterio de la
Eucaristia.

Como en la historia de muchas otras realidades que han surgido en la Iglesia
no debido a planes pastorales oficiales sino gracias a la gracia, también aqui hay
que tomar en cuenta varias formas de negacion de parte de los que se distancien
de realidades carismaticas. Por otro lado a los responsables de las celebraciones
amenaza la tentacion de individualismo que puede llevar a un aislamiento espiri-
tual y exterior y de esta manera a arruinar el designio de Dios.

En resumidas cuentas, las Misas a las que se vincula el ministerio carismatico
aparecen como una gran oportunidad para vivificar la fe e invitar a la generacion
contemporanea de fieles a vivir misticamente cada Eucaristia.

Translacion Magdalena Tadel

) ® L. I. Suenens, Musimy odkryé Ducha Swietego na nowo, ,Zeszyty Odnowy w Duchu
Swigtym” 1994, nr 2, s. 13.
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PRZEBACZENIE MIEDZYPOKOLENIOWE.
SPOJRZENIE TEOLOGICZNO-PRAKTYCZNE

Problem modlitwy o przebaczenie mi¢dzypokoleniowe, zwanej tez uzdro-
wieniem drzewa rodzinnego lub uzdrowieniem migdzypokoleniowym, jest sto-
sunkowo nowym zagadnieniem w praktyce i teorii duszpasterskiej. Wywotuje
wiele kontrowersji, niejednokrotnie rowniez obaw. Przy okazji, slusznie stawia-
nych, krytycznych pytan zostaje odstonieta trudna rzeczywisto$¢ zycia wspotcze-
snego cztowieka, ktory zmaga si¢ zarowno z konsekwencjami braku mitosci
w rodzinie, jak rdwniez z konsekwencjami zycia daleko od Boga, bez przyjecia
Jego taski. Konsekwencje owe to wiclorakie cierpienia i choroby. Poniewaz
Chrystus przyszedt do tych, ktorzy si¢ ,,zle maja” (Mk 2,17), istnieje potrzeba
zaoferowania im wiasciwej opieki duszpasterskiej, ktorej elementem moze by¢
modlitwa o uzdrowienie.

Czy modlitwa o uzdrowienie drzewa rodzinnego moze by¢ tu pomocna?

1. Zarys problemu

Na problem oddziatywania miedzypokoleniowego zwrocit uwage i spopulary-
zowat go, urodzony w 1910 roku w Chinach, doktor Kenneth McAll'. Ukonczyt on
medycyng na Uniwersytecie Edynburskim i wrécit do Chin jako chirurg oraz mi-
sjonarz. Doswiadczenia pracy medycznej w Chinach doprowadzity go do odkrycia
Scistych zwigzkow pomigdzy niektorymi rodzajami choréb a dziataniami ducho-
wych sit zta. Po wojnie wrocit do Anglii i pracowat jako lekarz internista, robigc
dodatkowa specjalizacj¢ z psychiatrii. Zostat cztonkiem Royal College of Psychia-

* Ks. dr Stawomir PLUSA — prezbiter diecezji radomskiej (wy$wiecony w 1989 roku). Od 2001
roku jest wyktadowca homiletyki w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu.

! Prezentacje osoby i dzieta dr. McAlla zaczerpnatem z opracowania ks. Mieczystawa Piotrow-
skiego pod tytutem Uzdrowienie migedzypokoleniowe. Terapia wedtug dr. Kennetha McAlla, ,,Mituj-
cie si¢” 2004, nr 1, s. 9-11.
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trists, napisal wiele artykutow i ksigzek opisujacych leczenie chorob psychicznych
i nerwowych oraz uzdrawiajace dzialanie modlitwy, a zwtaszcza Eucharystii.

Po uzyskaniu specjalizacji z psychiatrii doktor Ken-
neth McAll zrozumial, ze wiele emocjonalnych proble-
méw ma swoja przyczyne w braku biochemicznej réwno-
wagi. W takich sytuacjach zaaplikowanie odpowiednich
lekarstw zazwyczaj przynosi poprawe. Jego uwage zwro-
cit fakt, ze istnieje jednak wiele giebokich zranien w psy-
chice i w sferze duchowej cztowieka, ktore potrzebuja
innego rodzaju terapii. Coraz wigcej zgtaszajacych si¢ pa-
cjentow skarzylo si¢ na cierpienia spowodowane obecno-
$cig wokot nich ,,duchow” lub niepokojeniem wywotanym
przez ,.glosy” z innego $wiata, ktore byty styszane tylko
przez chorych. Tego rodzaju objawy sg dla psychiatrii ni-
czym wiecej, jak tylko urojeniami i oznakami psychozy. W miar¢ uptywu czasu
McAIll przekonal si¢ jednak, ze w wielu przypadkach do§wiadczenie obecnosci
duchéw i realnos¢ styszanych przez pacjentow glosow nie byta urojeniem. Nie-
ktore glosy byly wynikiem obecnosci ztego ducha, na przyktad w nastepstwie
praktykowania okultyzmu. Inne wydawatly si¢ neutralne i nieszkodliwe, prosity
tylko o pomoc. Czasami pacjent byl w stanie stwierdzi¢, ze jest to glos jakiego$
krewnego, ktory niedawno umarl. Kim byly te nieproszone, niespokojne duchy?
Dlaczego i w jaki sposob zniewalaly swoja obecnoscia ludzi? Dzigki starannej
i czesto bolesnej analizie historii zycia swoich pacjentow doktor McAll powoli
zaczal znajdowaé odpowiedzi na te pytania. Zaobserwowal, ze relacje migdzy
dwoma osobami, nawigzane dzigki dobrowolnej zgodzie obu stron, moga osia-
gnac taki ksztatt, w ktorym jedna osoba jest pasywna i staje si¢ catkowicie uza-
lezniona od drugiej. Wowczas traci ona swoja osobowg tozsamos¢, swdj nieza-
lezny psychologiczny rozwdj. Najcze$ciej pasywny partner jest nieswiadomy
utraty wiasnej tozsamosci i jest catkowicie niezdolny do tego, aby o wilasnych
sitach uwolni¢ si¢ od tego uzaleznienia. Ten stan zostat okreslony jako ,,syndrom
bycia posiadanym™. Wielu umystowo chorych pacjentéw doktora McAlla cier-
piato z powodu utraty wlasnej tozsamosci, na skutek takiego uzaleznienia od
osoby zyjacej lub zmarte;.

Wieloletnia praktyka lekarska, szczegdlowa analiza réznych przypadkow
chorobowych, historia zycia pacjentéw i ich rodzin oraz relacji miedzyosobo-

2 Syndrom ten zostat opisany w artykule The Possession Syndrome dr P. M. Yapa, opubliko-
wanym w 1960 roku w ,,Journal of Mental Science”. Proponowana terapia, to zerwanie uzaleznia-
jacych wiezéw pomiedzy osoba kontrolowang i kontrolujaca. Dr McAll podkresla, ze gdy dokona
si¢ to podczas modlitwy, a osoba uzalezniona odda si¢ Bogu pod calkowita Jego kontrolg, to wow-
czas nastgpuje uwolnienie. Najpierw konieczne jest zerwanie wszelkich ztych, uzalezniajacych
wigzow z osoba kontrolujaca, nastgpnie potrzebne jest pelne przebaczenie i catkowite oddanie swo-
jego zycia Chrystusowi, by tylko On byl jedynym Panem i przewodnikiem na drogach zycia.
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wych, réwniez pomiedzy osobami Zyjacymi i zmarlymi, doprowadzily go do
przekonania, ze zrodtem wielu choréb moze by¢ brak przebaczenia, praktykowa-
nie réznych form okultyzmu, dziedziczenie po przodkach nienaprawionego zla,
niesprawiedliwosci oraz krzywd. Wielka pomoca w zrozumieniu wzajemnej
zaleznos$ci miedzy ludzmi bylo odkrycie przez doktora McAlla ewangelicznej
prawdy, ze ,,wszyscy razem tworzymy jedno ciato w Chrystusie, a kazdy z osob-
na jestesmy nawzajem dla siebie cztonkami” (Rz 12,5). Wybierajac zto, cztowiek
zrywa wigzy z Chrystusem i oddaje si¢ pod panowanie duchowych sit zta. Te
szybko go zniewalajg i w miejsce Chrystusowej mitosci, ktora przynosi szczgscie
i tworzy wspolnote, wprowadzaja destrukcyjne sity, ktore niszczg harmoni¢ du-
chowo-cielesng w czlowieku. Ta moc zta — przyczyna réznorakiego ludzkiego
cierpienia, potgguje si¢ i jest dziedziczona z pokolenia na pokolenie. Jedynym
skutecznym lekarstwem uwalniajgcym ludzi od tych ztych mocy jest mitosé
Jezusa Chrystusa. Przez swoja $mier¢ oraz zmartwychwstanie Chrystus zwycig-
zyl najwigksze zto, przebaczyl wszystkie grzechy i kazdemu cztowiekowi dat
udziat w tym zwyciestwie przez sakramenty pokuty i Eucharystii.

Odkrycie tej prawdy stalo si¢ dla doktora McAlla punktem zwrotnym w jego
terapii leczenia roznego rodzaju chorob. Korzystajac z catej dostgpnej wiedzy
medycznej, po szczegdtowych badaniach, przeprowadzal diagnoze choroby i naj-
pierw stosowat powszechnie przyjete metody leczenia. Gdy okazywaly si¢ nie-
skuteczne, szukal zrodet choroby w braku przebaczenia, w uzalezniajacych i nisz-
czacych tozsamo$¢ wieziach z innymi ludZzmi, w okultyzmie, w odziedziczonych
po przodkach nienaprawionych krzywdach, niesprawiedliwosci itp. Doktor McAll
rysowal drzewo genealogiczne rodziny chorego i szukat przyczyn choroby w ztych
relacjach laczacych jego pacjenta ze zmartymi przodkami lub z zyjacymi czton-
kami rodziny. Poniewaz leczenie farmakologiczne w takich przypadkach byto
nieskuteczne, dlatego uswiadamiat swoich pacjentow, ze konieczne jest, aby przez
modlitwe zrywali wigzy z sitami zta i nawigzywali osobisty kontakt z Bogiem.
Niewytlumaczalne z medycznego punktu widzenia powroty do zdrowia, w wyni-
ku takiej modlitwy, sprawity, ze doktor Kenneth zachecat swoich pacjentow do
$wiadomego i1 czynnego uczestnictwa w Eucharystii, ktora najpeiniej uobecnia
mito$¢ Chrystusa i dlatego jest lekarstwem na rany bedace w ludzkich sercach.

Oto jeden z przyktadow: CIliff, trzydziestokilkuletni nauczyciel, byl homo-
seksualistg. Cierpial z powodu irracjonalnego leku przed kobietami i nawigzywa-
niem normalnych relacji z innymi ludZzmi. Leczenie farmakologiczne i psychia-
tryczne nie przyniosto zadnej poprawy. McAll dowiedziat si¢ od matki swojego
pacjenta kilku szczeg6tow z okresu jego zycia prenatalnego. W czasie cigzy pra-
cowata w szpitalu jako pielegniarka. Podczas nocnych dyzuréow dopuscita si¢
zdrady malzenskiej, kilkakrotnie wspotzyjac z jednym z pacjentéw. Takie poste-
powanie matki wytworzyto niewytlumaczalng reakcje w nienarodzonym dziecku
—w jego emocjach, mysleniu i traktowaniu kobiet. Matka szczerze wyspowiadata
si¢ i poprosita syna o przebaczenie zta, ktére mu wyrzadzita. Pelne przebaczenie
ze strony syna zerwato zniewalajace wigzy strachu, gniewu i awersji, catkowicie
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uwolnito Cliffa od sklonnosci homoseksualnych oraz Igku przed kobietami.
Dzisiaj ma kochajaca rodzing i zyje normalnym zyciem’.

Doktor Kenneth McAll opisat swoje do§wiadczenia w ksigzce Healing the
family tree wydanej w Londynie w roku 1982.

2. Recepcja katolicka uzdrowienia mi¢dzypokoleniowego

W literaturze katolickiej oraz w duszpasterstwie problem uzdrowienia drzewa
rodzinnego jest obecny w dwoch obszarach: w praktyce uwalniania oraz uzdro-
wienia wewnetrznego.

a) Kontekst uwolnienia

Dla skutecznosci modlitwy o uwolnienie kluczowg sprawa jest poznanie
przyczyn zniewolenia demonicznego. Do stalej praktyki miedzy innymi egzorcy-
stow naleza pytania o kontekst rodzinny, o to, co dzialo si¢ w poprzednich poko-
leniach. Z odpowiedzialnoscia osoby zniewolonej (za otwarcie si¢ na wpltyw zte-
go ducha) taczy si¢ odpowiedzialno$¢ osob najblizszych, ktéore w znacznym
stopniu moga si¢ przyczyni¢ do otwarcia ,,drzwi”, przez ktore duchy nieczyste
majg dostep do cztowieka. Wplyw ten moze wyrazaé si¢ w r6znego rodzaju opre-
sjach, jak rowniez by¢ jednym z elementoéw oddziatywania zniewalajacego.

Ks. Tuornyol du Clos w ksigzce pod tytutem Uwolnienie z mocy ztego ducha.
Praktyczny przewodnik stwierdza, ze czegSciej niz powszechnie si¢ sadzi, okazja,
ktora wykorzystuje demon do drgczenia (obrazania, posiadania, a nawet opeta-
nia) jakie§ osoby od czasow dziecinstwa, bierze si¢ z grzechow i przewinien jej
rodzicéw. ,,W celu uzdrowienia naszego drzewa genealogicznego i zatrzymania
przekazywania szkodliwych wptywow, a nawet klatw, ktére dosiggna¢ moga tak-
ze krewnych z linii bocznych, nalezy prosi¢ Pana o przebaczenie tym, ktorzy
zgrzeszyli, a przez nasza modlitwe wyrzeczenia i powolanie si¢ na Krew Jezusa,
przeciaé te wigzy, ktore leza u zrodta catego zta™. W takim ujeciu przebaczenie
miedzypokoleniowe stuzy duchowej pomocy zaréwno zywym — uwolnienie od
opresji, jak i zmartym — skrécenie kar czy§écowych. Potrzebna jest dyspozycja,
polegajaca na przebaczeniu wszystkim winowajcom.

b) Kontekst uzdrowienia

Uzdrowienie wewngtrzne jest jednym z elementow procesu ewangelizacji.
Postuga uzdrowienia jest jednym z przejawow kultu religijnego i modlitwy

3 Por. K. McAll, Uzdrowienie wiezi rodzinnych, Krakow 2007, s. 15-16.
*T. du Clos, Uwolnienie z mocy zlego ducha. Praktyczny przewodnik, Krakow 2010, s. 144.
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uwielbienia Boga. Celem tej modlitwy jest uzdolnienie osoby lub grupy ludzi do
staniecia w Bozej obecnosci ze swoja potrzeba do§wiadczenia milosiernej mito-
sci Boga przychodzacego w tej potrzebie’. W tym konteks$cie podnoszone jest
uzdrowienie mi¢dzypokoleniowe. Ten rodzaj uzdrowienia odnosi si¢ do ran i za-
burzen zakorzenionych w relacji z przodkami. Niekiedy jest ono nazywane
uzdrowieniem drzewa genealogicznego®. Pojecie uzdrowienia pokoleniowego
spopularyzowal na gruncie katolickim amerykanski zakonnik Robert DeGrandis.
W ksigzce pod tym samym tytulem moéwi o uzdrawianiu zywych przez modlitwy
zmartych, o uzdrawianiu dziedziczonych psychologicznych, fizycznych i ducho-
wych stabosci przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Przez uzdrowienie
okreslonych, trudnych probleméw fizycznych, umystowych, emocjonalnych
i duchowych, przez blogostawienstwo catego wnetrza czlowieka, polegajace na
wybaczeniu, ma si¢ dokona¢ zmiana wzorca dla przysztych pokolen’. Autor za-
znacza, ze proponowana przez niego modlitwa nie jest dla poczatkujacych chrze-
Scijan, gdyz moze byé Zle zinterpretowana, a charyzmaty Ducha Swigtego, ktore
sa w tej modlitwie narzgdziem diagnostycznym, moga by¢ zle wykorzystane. To
Duch Swigty wie, co moze byé uzdrowione; daje wyobrazenie lub odczucie ,,po-
grzebanych zywcem” emocji z dawnych czasow; dokonuje przegladu zycia i za-
trzymuje mysl na okolicznos$ciach, ktorych skutki On chce przemieni¢. Prowadzi
najpierw do zrodta problemu, a nast¢pnie do Jezusa-Lekarza, ktéry dokonuje
terapii.

Impulsem dla o. DeGrandisa jest historia jego wiasnej rodziny oraz grzechow
popehionych przez jego przodkéw®. Dochodzi on do wniosku, ze to przede
wszystkim wybaczenie jest uzdrowieniem. Gdy cztowiek wybacza cztonkom ro-
dziny, wowczas odcina wigzy ich grzechu. Oddaje ich Jezusowi i wtedy doznaje
uzdrowienia. Owoc tego uzdrowienia jest widoczny we wzrastajacej zdolnosci do
traktowania ludzi bardziej troskliwie i z wigkszg miloscig. Jego zdaniem mozna
zatozy¢, ze wigkszo$¢ rodzin ma w swojej historii trudne do§wiadczenia. Nieod-
dane Bogu wptywaja na tworzenie si¢ fatszywych wzorcow powielanych przez
nastgpne pokolenia’.

Podrgcznik pod tytulem Seminarium uzdrowienia wewnetrznego, wydany
przez Szkole Nowej Ewangelizacji w Lublinie, na ktory sktada si¢ propozycja
modlitw i rozwazania stowa Bozego przez 14 tygodni (codzienna modlitwa przez
6 dni w kazdym tygodniu, razem 84 dni), poswigca uzdrowieniu mi¢dzypokole-

5 L. Thomas, J. Alkire, Postuga uzdrowienia. Podrecznik, £.6dz 2007, s. 17.

® Komisja Doktrynalna Migdzynarodowych Stuzb Odnowy Charyzmatycznej, Wskazowki do
postugi modlitwg o uzdrowienie, £.6dz 2008, s. 32.

7 Por. R. DeGrandis, Uzdrowienie miedzypokoleniowe, £.0dz 2002, s. 15. Opuszczam okresle-
nie ,,przekazywane genetycznie”, gdyz pod ta nazwa rozumie si¢ dzi$ aspekt biologiczny.

8 Por. Tamze, s. 17.

° Por. Tamze, s. 18.
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niowemu dwa dni w siddmym tygodniu. Zalecana jest codzienna modlitwa prze-
baczenia rodzicom i innym bliskim osobom. W pigtym dniu podane jest nastepu-
jace uzasadnienie modlitwy o uzdrowienie mi¢dzypokoleniowe: ,,Bdg jest mito-
scig! Jednak gdy kto$ wybiera innego boga, oddaje i po§wieca swoje zycie ko-
mus lub czemus poza Bogiem Ojcem, Jezusem i Duchem Swietym, czesto kon-
sekwencje tej decyzji wpltywaja na zycie kolejnych pokolen. Dokonujac takiego
wyboru, czlowiek sam $cigga na siebie i swoja rodzing kare”'’. Podrecznik za-
checa do przebaczania najblizszym osobom w rodzinie (do czwartego pokolenia),
jesli ich btedne i grzeszne wybory maja negatywny wplyw na zycie danego
cztowieka. Autorzy podrecznika proponuja, by na modlitwie nie tyle oskarzac
swoich przodkow, co raczej podjac pokute w ich imieniu i zado$éuczyni¢ Bogu
oraz przebacza¢ swojej rodzinie, jak roéwniez w imieniu krewnych wyrzec si¢
wszelkiego zta, powierza¢ przodkéw Bogu, ogtasza¢ Jezusa Panem swego rodu
i zanurza¢ ich w Najdrozszej Krwi Chrystusa''.

Wiegcej miejsca uzdrowieniu migdzypokoleniowemu poswigca hinduski mi-
sjonarz znany z rekolekcji w Polsce, 0. James Manjackal. Wychodzi on z zaloze-
nia, powotujac si¢ na numer 1472 Katechizmu Kosciola katolickiego, ze grzech
pociaga za sobg kare¢ doczesng, ktéra moze by¢ zmazana za zycia poprzez dziela
mitosierdzia czy praktyki pokutne. Chrzescijanin ma uwolni¢ si¢ catkowicie od
starego cztowieka. Jesli tego nie zrobi, jesli nie podejmie pokuty i przebtagania,
wowczas kara doczesna pozostaje do odbycia w czy$écu, a skutki doczesne grze-
chu moga przejé¢ na nastepne pokolenia'”. Istnieje, jego zdaniem, potrzeba
uzdrowienia drzewa rodzinnego z nieprawosci, stabosci rozumianej jako skutek
grzechu. Czym innym jest morderstwo, a czym innym sktonno$¢ do jego popet-
niania.

Przywotuje biblijny przyktad: duch morderstwa, czyli sktonnos¢ do zabijania,
zniewolity (niektérych) Zydoéw od czasu morderstwa popetnionego na Ablu. Ule-
ganie tego rodzaju nieprawosci doprowadzito do zabicia wielu prorokéw, co ma
swoje konsekwencje pokoleniowe. W Lk 11,50-51 Jezus mowi: ,,0d tego poko-
lenia zazada si¢ rozliczenia z krwi wszystkich prorokéw od stworzenia $wiata”.
(Na tym pokoleniu bedzie pomszczona). Na tym tle o. Manjackal rozumie nie-
prawos¢, niegodziwos¢ i utomnos¢ jako skutek (przeklenstwo) grzechu, ktore
stajg si¢ bozkiem w sercu cztowieka. Owo przeklenstwo rozumiane jako zarze-
wie grzechu, sktonno$¢, moze mie¢ wptyw na zycie cztowieka z powodu jego
wlasnych grzechow lub grzechoéw cztonkow jego rodziny i dlatego jest potrzebna
modlitwa o uzdrowienie drzewa rodzinnego"’.

19 Seminarium uzdrowienia wewnetrznego. Podrecznik formacyjny, red. K. Kralka, M. Zbo-
rowski, Zabki 2014, s. 137.

" Por. Tamze, s. 138-139.

12.J. Manjackal, Uwolnienie od przekleristwa prawa. Katolicka ksigzka na temat uzdrowienia
drzewa rodzinnego, tl. D. Pienkowska, A. M. Morris, Miinchen 2012, s. 84-85.

B Por. Tamze, s. 87.
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3. Kontrowersje teologiczne

a) Kontekst biblijny

W Starym Testamencie wystepuje szereg fragmentéw méwiacych o docze-
snych skutkach ludzkich grzechow, ktore dotycza przestrzeni migdzypokolenio-
wej. Najczesciej przytaczany jest fragment Wj 20,5. W kontekscie I Przykazania
Boég mowi: ,Ja jestem PANEM, Bogiem zazdrosnym. Za grzechy tych, ktérzy
Mnie nienawidza, wymierzam kar¢ ich potomkom, nawet w trzecim i czwartym
pokoleniu.” Oczywiscie fragment ten trzeba widzie¢ na tle obietnicy, ktorg Bog
sktada w nastepnym wersecie: ,, Tym za$, ktérzy mnie mituja i przestrzegaja mo-
ich przykazan, okazuje¢ mitosierdzie do tysigcznego pokolenia”. Nie nalezy tu
zwraca¢ uwagi na liczby, lecz na kontrast. Tysigc bylo dla ludzi tamtego czasu
liczba niemalze nieskonczong, natomiast trzecie i czwarte pokolenie oznaczato
ludzi danej epoki, uchwytnej za zycia jednego cztowieka, w relacji do swoich
krewnych. Autor natchniony méwi wigc tu o wspdlnej, rodzinnej odpowiedzial-
nosci za wierno$¢ przymierzu z Bogiem. Odstepstwa od niej moga dotyczy¢
najblizszych sobie pokolen.

Komentarz historyczno-kulturowy podaje, ze kara si¢gajaca trzeciego lub
czwartego pokolenia nie jest prerogatywa se¢dziow, lecz Boga. Przykazanie to
wskazuje, ze naruszenie przymierza $ciaga wing na catg rodzing. Wzajemna za-
leznos$¢ i1 przynaleznos¢ do siebie cztonkdéw rodziny byly uwazane w $wiecie Bli-
skiego Wschodu za wazne warto$ci. Dlatego, gdy w rodzinie pojawit si¢ grzech,
wszyscy cztonkowie byli za niego odpowiedzialni'®. Aby nie byto watpliwosci,
ze nie chodzi tu o dziedziczenie winy osobistej za grzechy przodkow, trzeba czy-
ta¢ ten fragment w $wietle Ez 18,1-4: ,Nie bedziecie wigcej powtarzaé tego
przystowia: Ojcowie jedli kwasne winogrona, a dzieciom cierpng zgby [...].
»Zapytacie: Dlaczego syn nie odpowiada za winy ojca? (Bo) umrze tylko ten
cztowiek, ktory grzeszy”.

Biskup Andrzej Siemieniewski stusznie wskazuje na nietrafne interpretacje
Ez 18,1-4 na temat dziedziczenia win ojcdw przez synoéw, u niektorych autorow.
Sam jednak pomija inne miejsca, na przyktad Wj 20,5-6 czy Ba 3,1-8, ktérych
nie mozna zlekcewazy¢ podczas proby zrozumienia problemu, wiacznie z (para-
lelnym do £k 11,49-50) Mt 23,35-36: ,,Tak spadnie na was wszystka krew nie-
winna, przelana na ziemi, poczawszy od krwi Abla sprawiedliwego az do krwi
Zachariasza, syna Bachariasza, ktéorego zamordowaliscie migdzy przybytkiem
a oftarzem. Zaprawd¢ powiadam wam: Przyjdzie to wszystko na to pokolenie.”
Morderstwo Zachariasza jest ostatnim opisanym w zydowskim kanonie ksiag
swietych (2 Krn 24,20-22). Konsekwencje tych czynow popetnianych w prze-

4 Por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kuturowy do
Biblii hebrajskiej, Warszawa 2005, s. 86.
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sztosci Jezus widzi w odniesieniu do catego pokolenia sobie wspotczesnych. Do-
konuje w ten sposob pewnego uogdlnienia. Natomiast w odniesieniu do choroby
konkretnego cztowieka, uznawanej jako skutek grzechu, wyraznie podkresla, ze
»|...] ani on nie zgrzeszyl, ani jego rodzice [...]” (J 9,2). Jest to wyrazna wska-
zoéwka, by powstrzymywac si¢ od sadow i uproszczen w odniesieniu do konkret-
nych osob. Pozostale teksty biblijne zach¢cajg jednak, by nie traci¢ z oczu zalez-
nosci pokoleniowych. W obydwu wypadkach to krew Chrystusa jest zaptatg za
grzech oraz droga do uwolnienia od grzechu i jego skutkow.

b) Problemy dogmatyczne

Koncepcja uzdrowienia drzewa rodzinnego stata si¢ przedmiotem badan teo-
logicznych. Jedna z obszerniejszych prob jest praca doktorska Beate Zimmerman
obroniona w 2011 roku'”. Probujac usystematyzowaé spostrzezenia doktora Mc-
Alla, autorka wskazuje na cztery rodzaje ,,zwigzan”, ktore wplywaja negatywnie
na stan zdrowia psychicznego i duchowego czlowieka. Sa to: a) utrata wolnosci
w wyniku toksycznych relacji migdzyosobowych, b) blokady wynikle z popet-
nionych grzechow, c) zniewolenia przez zto, d) uzaleznienia wywotane ,,przy-
wigzaniem” przez osoby zmarle. W dalszej analizie autorka wydobywa szereg
rozbieznosci migdzy nauczaniem Kos$ciota katolickiego a pogladami brytyjskiego
psychiatry. Najwazniejsze z nich to:

* przekonanie, ze osoba zmarta moze by¢ przyczyna dreczenia osoby zywe;.
Urzad Nauczycielski Kosciota wskazuje jedynie na skutki Iudzkich grzechow,
ktore prowadzg do nieporzadku w zyciu innego cztowieka (por. KKK 1459);

+ angielski psychiatra wychodzi z zalozenia, ze gdy osoba cierpigca zostaje
uzdrowiona badz uwolniona, to osoba zmarta nie bedzie juz ,,dreczy¢” zywych.
Kos$ciot natomiast naucza, ze pokuta, zado$¢uczynienie i modlitwa poprawia
wzajemnie relacje miedzy zyjacymi oraz przyczynia si¢ do ,,uzdolnienia” zmar-
tych do przyjecia pelni zbawienia, ktore wyshuzyt im Chrystus, przez do§wiad-
czenie czy$éca (por. KKK 1031-1032)"°.

Koncepcja uzdrowienia drzewa rodzinnego jest tez krytykowana przez
biskupa Andrzeja Siemieniewskiego z Wroctawia. Jego zdaniem, jesli jest to mo-
dlitwa o uzdrowienie migdzypokoleniowe, to i choroba jest migdzypokoleniowa.
Czym jest owa choroba? Biskup Siemieniewski stusznie krytykuje podejscie
DeGrandisa, ktory sadzi, ze grzech pradziadka sprzed stu lat moze by¢ przyczyna
niepokojow lub choréb dzi§'’. W nawigzaniu do punktu 1263 Katechizmu Kosciola

15 Zob. B. Zimmermann, Heilung des Familenstaumbaums, Franfurt 2012.

16 Por. www.schottenpfarre.at/Seiten/6_Veranstaltungen/1_Blickpunte/Mitschriften/Vortraege-
_SS 2012/Zimmermann [2.10.2014].

17 Zob. Uzdrowienie miedzypokoleniowe, ,Mitujcie si¢” 2014, nr 21. Tu korzystam z: www.-
fronda.pl/a/uzdrowienie-miedzypokoleniowe,37679.html [3.10.2014].
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katolickiego" stwierdza, ze nie mozna uczyé w zgodzie z nauka Kosciota, ze

jakie$ demoniczne sity petajace czlowieka moga przetrwac kapiel sakramentu
chrztu i sa nieusuwalne az do chwili modlitwy o pokoleniowe uwolnienie'’.
Laczenie rzeczywistosci zniewolen demonicznych z taska chrztu wydaje si¢ jed-
nak niepotrzebne, gdyz udzielenie sakramentu chrztu §wietego jest poprzedzone
egzorcyzmem. Gdyby chrzest na zawsze chronit i oczyszczat od skutkoéw dziata-
nia zlych duchoéw w zyciu cztowieka, egzorcyzm nie bytby potrzebny.

Przywotywany przez niego punkt Katechizmu moéwi bardziej o przeszkodach
na drodze wejscia do Krolestwa niebieskiego, czyli o blokadach w procesie przy-
jecia zbawienia, ktoére w Katechizmie nazwane sa karami, i dlatego nie odnosi sig¢
do problemu uzdrowienia czy uwolnienia. Problem uzdrowienia drzewa rodzin-
nego trzeba raczej widzie¢ w §wietle punktu 1264 Katechizmu Kosciola katolic-
kiego, ktory mowi, ze w ochrzczonym pozostaja jednak pewne doczesne konse-
kwencje grzechu. Do nich wlasnie skierowana jest modlitwa o uzdrowienie mig-
dzypokoleniowe. To rozroznienie migdzy karg za grzech a skutkiem grzechu
wydaje si¢ kluczowe dla zachowania wlasciwej oceny problemu.

Waznym jest tu kontekst antropologiczny. Skutki grzechu maja bowiem cha-
rakter przede wszystkim psychospoteczny. Poniewaz cztowiek jest duchowo-
cielesng jednos$cia, ludzki duch zakorzeniony w ciele jest zagrozony choroba
rowniez wtedy, gdy cierpi ciato. Duchowe skutki grzechu, ktéry dotyka kilka po-
kolenn w danej rodzinie, polegalyby na tym, ze ,,pozadliwo$¢ pozostawiona nam
do walki” (KKK 1264) bedzie duzo silniejsza u 0s6b obcigzonych negatywnym
kontekstem rodzinnym, niz u oséb, ktére pochodza z rodziny, gdzie takich grze-
chow nie popetniano. Osoby pozbawione pozytywnego zaplecza rodzinnego po-
trzebuja duzo wigcej wspolpracy z taska Boza, glebszego nawrodcenia, wigcej
modlitwy i niejednokrotnie tatwiej wchodza w grzech. Zasada osobistej odpo-
wiedzialnos$ci za popeklniony grzech pozostaje jednak nienaruszona. Zdaniem
$w. Augustyna duchowe kary za grzechy ujawniajg si¢ tylko wtedy, gdy popehia
sie te same grzechy, co przodkowie™.

Wroctawski biskup pomocniczy zauwaza, ze problem przeklenstwa zta, dzie-
dziczonego przez natur¢ ludzka kazdego czlowieka, najlepiej opisuje Tradycja
Kosciola w nauce o grzechu pierworodnym, natomiast problem blogostawien-
stwa dobra, dziedziczonego przez nas, najlepiej oddaje nauka o obcowaniu $wie-

18 Chrzest odpuszcza wszystkie grzechy, grzech pierworodny i wszystkie grzechy osobiste,
a takze wszelkie kary za grzech. W tych, ktorzy zostali odrodzeni, nie pozostaje wigc nic, co mo-
globy przeszkodzi¢ im w wejsciu do krdlestwa Bozego, ani grzech Adama, ani grzech osobisty, ani
skutki grzechu, wsérdd ktorych najcigzszym jest oddzielenie od Boga”. Jest tu wigc mowa o przy-
wrdceniu komunii z Bogiem, zniszczonej przez grzech pierworodny.

1% List do Magdaleny Matras i ks. prof. Rajmunda Pietkiewicza ze wspélnoty ,,Droga” z 12.10.
2012. Ze strony http://wspolnota-droga.pl/pdf/odpowiedz_bp_ Andrzej.pdf [20.11.2014].

2 por. A. Siemieniewski, Uzdrowienie miedzypokoleniowe. Ze strony www.fronda.pl/a/uzdro-
wienie-miedzypokoleniowe,37679.html?part=3 [3.10.2014].
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tych. Mozna mie¢ wrazenie, ze pomija on jednak odniesienia dotyczace docze-
snych skutkow grzechu. W punkcie 1475 Katechizmu Kosciota katolickiego czy-
tamy: ,,W tej przedziwnej wymianie swigtos¢ jednego przynosi korzys¢ innym
o wiele bardziej niz grzech jednego moze szkodzi¢ innym. I tak odwotanie si¢ do
komunii $wietych pozwala skruszonemu grzesznikowi wczesniej i skuteczniej
oczyscic¢ si¢ z doczesnych kar za grzechy”. Katechizm Kosciola katolickiego sta-
wia wigc akcent, zgodnie z Wj 20,5-6, bardziej na btogostawienstwo niz prze-
klenstwo. Nie wyklucza jednak negatywnego oddziatywania grzechu jednego
cztowieka na drugiego. Logicznym dopelnieniem jest zauwazenie tego wptywu
zwlaszcza wtedy, gdy osoby pozostajg w bliskiej wiezi pokoleniowe;.

Nie ulega zadnej watpliwosci fakt, ze uwolnienie od przeklenstwa zla doko-
nuje si¢ przez wiar¢ w Chrystusa. 1 P 1,5 oglasza: ,,Wy bowiem jeste$cie przez
wiarg strzezeni mocg Boza dla zbawienia, gotowego objawic si¢ w czasie osta-
tecznym”. Oznacza to konieczno$¢ uwzglednienia dziatania sakramentéw w $ci-
stej jednosci z wiara przyjmujacego”’. W przypadku sakramentu chrztu dziecka
wazna jest dyspozycja rodzicow i chrzestnych. Brak osobistego nawrdcenia po
chrzcie, trwate odejscie od Boga, fasadowa wiara rodzicow i chrzestnych ostabia
owoce sakramentu w dziecku, okrada caly Kosciot z task i moze negatywnie
oddziatywa¢ na najblizszych. Katechizm Kosciota katolickiego w punkcie 408
stwierdza: ,,Konsekwencje grzechu pierworodnego i wszystkich grzechow osobi-
stych ludzi powoduja w $wiecie, uyymowanym jako cato$¢, stan grzesznosci, ktory
moze by¢ okreslony wyrazeniem $w. Jana: «grzech swiata» (J 1,29). Wyrazenie
to okresla takze negatywny wptyw, jaki wywieraja na konkretnego cztowieka sy-
tuacje wspolnotowe i struktury spoteczne, ktore sa owocem grzechow ludzi”. Ten
negatywny wplyw nie ma charakteru jedynie psychologicznego czy spotecznego,
lecz réwniez duchowy. Potwierdza to Katechizm Kosciota katolickiego w punkcie
405: ,,Chrzest, dajac zycie taski Chrystusa, gladzi grzech pierworodny i na nowo
kieruje czlowieka do Boga, ale konsekwencje tego grzechu dla ostabiongj
i sktonnej do zta natury pozostaja w cztowieku i wzywaja go do walki duchowe;”.

Najwigcej kontrowersji wywotuje sposdb modlitwy, jaki proponuje o. Robert
DeGrandis. Cenne jest dowartosciowanie Eucharystii w procesie uzdrowienia,
z akcentem na przebaczanie wszelkich krzywd, ktére popetnita badz ktérych
doznata dana rodzina®. Jest przekonany, ze ci, ktorzy wejda w relacje mitosci

2L W KKK 1128 czytamy: ,[...] Skutki sakramentow zalezg jednak takze od dyspozycji przyj-
mujacego”. Deficyty w tym wzgledzie nie wplywaja na wazno$§¢ sakramentu, ale moga blokowaé
jego owoce. Ciekawy przyktad przyczyn demonicznego zniewolenia podaje ks. Jan Reczek, wedtug
ktorego brak wiasciwej dyspozycji ojca chrzestnego polaczony ze skutkami osobistych grzechow
drgczonego, ,,zwiazal taske” chrztu, blokujac zdolno$¢ do zycia w pelnej wolnosci wystuzone;j
przez Chrystusa. To Jezus leczy rany ztamanych serc. Modlitwa wstawiennicza o uzdrowienie,
Krakow 2007, s. 37-40.

2 Uzdrowienie miedzypokoleniowe, s. 85.
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z Jezusem, maja konstruktywny wplyw na zycie innych i na losy $wiata™. Nie
podaje niestety uzasadnienia, dlaczego nalezy modli¢ si¢ az do 15. pokolenia
wstecz. Cennym pomystem jest, by celebrans prosit o natchnienia Ducha Swigte-
go w celu poznania blokad pokoleniowych, gdyz wymaga to otwarcia si¢ na
dzialanie taski Bozej i na charyzmaty. Jednak sugerowanie cofnigcia si¢ o ponad
trzy wieki w histori¢ rodziny, uznajac tamten czas za zrédto biezacych trudnosci,
moze rozmywac odpowiedzialno$¢ za zycie i za relacje rodzinne w terazniejszo-
Sci. Jesli nawet 0. DeGrandis opiera si¢ tu o swoje osobiste doswiadczenie, trud-
no uznac je za regule.

Modlitwe o uzdrowienie (przebaczenie) miedzypokoleniowe nalezy widzieé¢
przede wszystkim w $wietle 1264 numeru Katechizmu Kosciota katolickiego, tam
bowiem, gdzie ujawnia si¢ pozadliwos$¢ grzechu i jego skutki, trzeba podja¢ wal-
ke duchowa. Zados¢uczynienie za grzechy przodkow, przeproszenie Boga i ludzi
oraz postawa wybaczenia krzywd w imieniu przodkow implikujg aktywng po-
stawe wiary i odwotanie si¢ do mocy paschalnej ofiary Chrystusa. Z tego powo-
du posiadajg duzy walor ewangelizacyjny. Modlitwa o uzdrowienie (pokolenio-
we) wypltywa z wiary w moc Pana Jezusa, prowadzi do odkrycia mocy chrztu
swietego jako Przymierza we Krwi Chrystusa oraz mocy innych sakramentow.
Moze wigc by¢ dobrym narzedziem ewangelizacji, przy zachowaniu dystansu
zardbwno wobec btedow teologicznych doktora McAlla, jak i uproszczen wyste-
pujacych u o. DeGrandisa oraz innych autorow.

W kontekscie zagrozen duchowych, jakie ujawniaja si¢ we wspotczesnym
$wiecie, nie bez znaczenia jest rowniez fakt zwrocenia wigkszej uwagi na skutki
grzechow przeciwko I przykazaniu Bozemu. Zwigksza si¢ liczba osob poszuku-
jacych pomocy w zakresie uzdrowienia fizycznego i duchowego, ktore (niejed-
nokrotnie z niewiedzy) siggaly po srodki pochodzenia magicznego i okultystycz-
nego. Istnieje wielka potrzeba ewangelizacji takich osob. Uswiadomienie nisz-
czacych skutkow tych grzechow jest dzi§ konieczne. Dlatego modlitwa o uzdro-
wienie pokoleniowe powinna prowadzi¢ do osobistego nawrocenia, by nie byta
traktowana ,,magicznie”. Trzeba poglgbionej katechezy, by nie stala si¢ pretek-
stem do ucieczki od odpowiedzialno$ci za wlasne Zycie i postawy moralne.

Podobnie ma si¢ sprawa ze skutkami grzechéw przeciwko V i VI przykaza-
niu. W kontekscie kryzysu relacji rodzinnych, problemu nieakceptacji poczetego
zycia 1 manipulowania nim, lekcewazenia wierno$ci w matzenstwie i czystosci
przedmalzenskiej, ktore zostawiaja daleko idace skutki, istnieje konieczno$¢ przy-
gotowania duszpasterzy do odpowiedzialnego prowadzenia modlitwy o uzdrowie-
nie i uwolnienie.

B por. Tamze, s. 110.
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HEILUNG DES FAMILIENSTAMMBAUMS.
PRAKTISCH-THEOLOGISCHE HINSICHT

Der anglikanische Psychiater Kenneth McAll gilt als Pionier fiir das Gebet
um die ,,Heilung des Familienstammbaums”. In seiner 1982 verdffentlichten
Publikation Healing the Family Tree stellt er seine Meinung dar, dass die
Menschen nicht nur (durch das Bose und) vom Bosen gefesselt werden, sondern
auch in Abhéngigkeit von anderen lebenden sowie verstorbenen Personen geraten
konnen. Diese Abhdngigkeitsverhiltnisse nennt er die ,,Bindung”. Solche Bin-
dungen wiren Ursachen fiir verschiedene Erkrankungen an Korper, Geist und
Seele. Er entwickelte ein Heilungskonzept, das ein grofes Echo auch im katholi-
schen Raum gefunden hat. Eine starke Diskussion unter polnischsprachigen Le-
sern 10ste amerikanischer Ordensmann Robert de Grandis aus, der dieses He-
ilungskonzept mit charismatischem Gebet und sakramentalem Leben zu integrie-
ren versuchte. Auf diesem Hintergrund werden diese Kenntnisse und Erfahrun-
gen auf zwei Gebieten verwendet: beim Befreiungs- und Heilungsgebet. Dieses
Heilungskonzept fand auch eine ziemlich starke Kritik, vor allem von Prof. An-
drzej Siemieniewski, Weihbischof in Breslau. Er meint, ein solches Heilungskon-
zept sei der katholischen Tradition fremd und nicht nétig. Trotzt dieses Beden-
kens wird die Heilung des Familienstammbaums immer 6fter nicht nur von cha-
rismatischen Gebe n, sondern auch von Priestern verwendet, weil viele Menschen
unter verschiedenen tsgruppe emotionalen und geistigen Wunden und Bindungen
leiden und eine geistige Hilfe brauchen.

Stowa kluczowe: Uzdrowienie, uwolnienie, skutki grzechu, relacje pokole-
niowe

Keywords: healing, deliverance, consequences of sin, intergenerational rela-
tions
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SPOCZYNEK W DUCHU SWIETYM.
STUDIUM TEOLOGICZNE

1. Zjawisko, nie charyzmat

Czym jest tzw. ,,spoczynek w Duchu Swigtym™? Czy jest to autentyczny dar
Ducha Swietego, czy raczej jakie$ naturalne zjawisko, albo wrecz demoniczne
zwiedzenie majgce wprowadzi¢ w btad nieSwiadomych chrzescijan?

Po pierwsze, nie wszystko, co wydaje si¢ podobne na poziomie zjawisko-
wym, jest w istocie tym samym. Je§li méwimy o ,.spoczynku w Duchu Swietym”
jako osunieciu si¢ na ziemie, ktoremu towarzyszy doznanie mocy Ducha Swigte-
go, ktory przynosi pokodj, uzdrowienie, rados¢ we-
wnetrzng, ukierunkowujace na relacje z Chrystusem,
to wazne jest, aby mie¢ pelny obraz tej rzeczywistoSci.
Upadek czy osunigcie si¢ na ziemi¢, nawet jesli zdarza
sie w kontek$cie modlitewnym czy religijnym, nie
zawsze jest ,,spoczynkiem w Duchu Swigtym”. Autor
jedynej jak dotad monografii w jezyku polskim po-
$wieconej temu zjawisku, ks. Wlodzimierz Cyran',
wymienia jego istotne elementy:

a) kontekst (chrzest w Duchu Swietym, modlitwa
0 v&;ylanie Ducha Swietego, o uzdrowienie lub podob-
na’,

b) utrata czucia Iub kontroli nad wlasnym ciatem,
przede wszystkim dotyczaca niezdolnosci do utrzymania postawy stojace;j’,

* Dr Maciej GORNICKI — redaktor naczelny serwisu www.opoka.org.pl; w latach 2008-2013
prezes Fundacji Opoka; lider wspolnoty Szekinah w Gliwicach; czlonek Rady ENC — europejskiej
sieci wspdlnot chrzescijanskich; zonaty, ojciec dwojki dzieci.

"'W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja teologiczna i swiadectwa, Czgstocho-
wa 2012.

2 Tamze s. 19-24.
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c) doswiadczenie wewnetrzne, w ktorym dominuje glebokie doznanie Bozej
mocy i osobowej obecnosci Boga®,

d) przynaglenie do nawrdcenia, pokuty, przemiany zycia czy tez wickszej
doskonatosci’,

e) doswiadczenie uzdrowienia, a w niektoérych przypadkach takze uwolnienia
od ztych duchow®.

Doda¢ do tego nalezy, ze w opisach osob, ktore doznaty takiego spoczynku
(takze w $wiadectwach stanowigcych aneks do wspomnianej monografii) niemal
zawsze pojawia si¢ (f) doswiadczenie wewnetrznej wolnosci i pokoju, ktére nie
ma nic wspolnego z transem, ale raczej z nadprzyrodzonym uporzadkowaniem
dziatania wladz naturalnych.

Ksigdz Cyran w swej ksigzce przedstawia rozne obiekcje dotyczace tego
zjawiska 1 odpowiada na nie. Faktem jest, Ze przez pewien czas, zanim nie zosta-
1o lepiej poznane, byto ono traktowane przez katolickich duszpasterzy i teologéw
ostroznie, wregez z niechecig. Nawet kardynat Suenens, wielki promotor Odnowy
w Duchu Swigtym, pod koniec lat siedemdziesigtych XX wieku odnosit si¢ do
niego z dystansem i zakazywat celowego wywolywania takich spoczynkow’.
Obecnie zjawisko to oceniane jest znacznie pozytywniej, prawdopodobnie dzigki
lepszemu poznaniu i odroéznieniu go od podobnych zjawisk niebedacych auten-
tycznym skutkiem dziatania Ducha Swigtego. Nalezy zwrocié¢ szczegdlng uwage
na upadki majgce charakter demoniczny lub zdarzajace si¢ w czasie egzorcyzmu®
oraz wszelkiego rodzaju stany transu, mogace by¢ skutkiem sugestii, silnego od-
dziatywania psychicznego, monotonnego powtarzania gestéw, slow czy dzwig-
kow. W odroznieniu od tych zjawisk spoczynek w Duchu Swietym pojawia si¢
w jasnym kontekscie modlitwy o Ducha Swietego, ma charakter nagly i niespo-
dziewany, niepoprzedzony jakim$ szczegdlnym oddzialywaniem o charakterze
psychofizycznym. Dokonuje si¢ w wolnosci i pelnej §wiadomosci (w odréznieniu
od transu), wymaga stanu taski, wzajemnie wyklucza si¢ ze stanem ope¢tania (ale
nie wyklucza wczedniejszego nekania przez ztego ducha i nieraz uwalnia od
niego), prowadzi do nawrdcenia lub pogltebienia zycia duchowego.

By¢ moze czasem spoczynek w Duchu pojawia si¢ jako swoista ,,moda”, czy
tez powielanie zaobserwowanych zachowan lub skutek nadmiernych oczekiwan.
Zazwyczaj jednak jest to glebokie przezycie, czgsto przychodzace zupetnie

3 Tamze, s. 51.

* Tamze, s. 53, 61-62.
5 Tamze, s. 62, 70-72.
® Tamze, s. 63-64.

" Tamze, s. 65; por. Przyjdé Duchu Swiety. Dokumenty z Malines, red. L. J. Suenens, Krakow
1998, s. 162-164.

8 W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, s. 55-57, 66, 71-72.
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wbrew oczekiwaniom danej osoby. Nie mozna na podstawie zdarzajacych si¢
»falsyfikatow” apriorycznie negowac istnienia ,,autentykow”.

Przyktadem spoczynku w Duchu Swictym, ktory trudno przypisaé jakiejkol-
wiek sugestii, ludzkiemu oddziatywaniu czy rozbudzonym oczekiwaniom, jest
pierwsze do$wiadczenie odnowy i ,,chrztu w Duchu Swietym” u autora niniej-
szego opracowania. Miato ono miejsce w Otmuchowie na Opolszczyznie latem
1983 roku, w kontekscie rekolekcji oazowych (podobnie jak wydarzenia opisy-
wane w ksigzce panstwa Nowickich Upili sie mlodym winem®).

Bylo to zwigzane z czuwaniem w wigili¢ oazowego ,,Zestania Ducha Swicte-
g0”, czyli przed trzynastym dniem rekolekcji. Wigkszo$¢ uczestnikow rekolekcji
nigdy wcze$niej nie zetkneta si¢ z Odnowa w Duchu Swietym ani z charyzmata-
mi, jedynie niewielkie grono animatoréw mialo takie do§wiadczenie. Przygoto-
wanie do czuwania polegato na trwajacej niecatg godzine konferencji, podczas
ktorej nie podkreslano ani charyzmatow, ani zadnych niezwyktych zjawisk. Mo-
wiono o teologicznym sensie ,.chrztu w Duchu Swigtym”, podkreslano, aby nie
traktowa¢ go jako jakiego$ ,alternatywnego chrztu” czy tez ,alternatywnego
bierzmowania”, ale jako swoistg aktualizacje tych sakramentéw. Podczas czuwa-
nia modlono si¢ wstawienniczo za kazdego uczestnika rekolekcji po kolei,
a obecny kaptan naktadat w tym czasie rece na te osobe. Zupelnie niespodziewa-
nie pojawit si¢ dar poznania, dar j¢zykow, dar proroctwa, a takze — u jednej oso-
by — ,.spoczynek w Duchu Swietym”. Nikt wtedy nie zastanawiat si¢ nad nazwa
tego zjawiska, po prostu wszyscy widzieli, jak jeden z uczestnikéw wstajac po
modlitwie powiedziat ,,Pan moj i B6g mdj”, po czym osunat si¢ na ziemi¢. Nie
robiliSmy z tego zadnej sensacji, poniewaz byliSmy skupieni na istocie tej modli-
twy, nie na zjawiskach. A po zakonczonym czuwaniu (ktore trwato prawie 6 go-
dzin) mieliSmy przede wszystkim olbrzymie do§wiadczenie wzajemnej mitosSci,
niezwyklego braterstwa — co bylo tym bardziej niespodziewane, Zze wczesniej na
rekolekcjach zdarzyto si¢ mnostwo nieporozumien i niepotrzebnych wzajemnych
oskarzen. Powodem, dla ktérego moderator zdecydowat si¢ na taka form¢ modli-
twy wstawienniczej, byta wtasnie ta , kwasna” atmosfera. Stusznie oczekiwat on,
ze Duch Swiety potrafi naprawié to, co po ludzku wydawato si¢ niemozliwe do
naprawienia — wzajemne relacje.

Dlaczego odnosnie ,,spoczynku w Duchu Swietym” wlasciwsze wydaje sie
mowienie o nim jako o zjawisku, niz jako o charyzmacie, cho¢ w Dokumentach
z Malines omowiony jest on w rozdziale ,,Rozeznawanie poszczeg6lnych chary-
zmatow”? Scisle biorac, ,.spoczynek w Duchu Swietym” nie jest charyzmatem
w takim sensie jak dar proroctwa, uzdrawiania, jezykow, czy inne wymieniane
w 1 Kor 12. Nie stuzy bezposrednio dobru wspdlnoty, nie jest statym darem,
araczej do§wiadczeniem indywidualnej osoby (czasem jednorazowym, czasem

® M. i M. Nowicey, Upili sie mlodym winem. Poczqtki Odnowy w Duchu Swietym w Polsce
(1975-1979), Warszawa 2013.
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wielokrotnym), stuzacym jej wiasnemu dobru duchowemu. Jest to jednak dar
w tym sensie, ze u podstaw widocznego zjawiska, jakim jest osuniecie si¢ na
ziemie, lezy doznanie przemoznego dziatania mocy Ducha Swigtego. Zewnetrz-
ny przejaw nie jest tu tak istotny, jak doswiadczenie dziatania Ducha, ktére pro-
wadzi do wewnetrznego pokoju, pojawienia si¢ (lub wzmocnienia) pragnienia
doskonatosci, ozywienia relacji z Jezusem, a czgsto takze — do uzdrowienia
duchowego i fizycznego.

2. Relacja miedzy sfera naturalna
(obejmujaca miedzy innymi emocje) a duchowa

Zasada ,,taska buduje na naturze” wydaje si¢ oczywistosécia teologiczna, jed-
nak czgsto trudno zrozumie¢, jak funkcjonuje ona w praktyce. Wspoldziatanie
taski z natura czlowieka nie zawsze jest harmonijne, czesto bowiem sfera natu-
ralna jest nieprzygotowana na intensywne dziatanie taski w sferze duchowej —
dostrzegalny jest rozdzwiek'’. Jest tak nawet w przypadku, gdy w sferze natural-
nej istnieje wzgledna integracja. Tym bardziej, jesli w sferze naturalnej zachodzi
jakas dezintegracja, niespdjnos¢ czy inne problemy. Dezintegracja niekoniecznie
musi by¢ czym$ negatywnym, gdyz moze sprzyja¢ rozwojowi, zawsze jest jed-
nak pewng, cho¢by przemijajaca, staboscig. Mozna tu odesta¢ do koncepcji psy-
chologii rozwojowej Kazimierza Dabrowskiego, ktory tak wlasnie widzial dezin-
tegracje psychiczna''. Podobne spostrzezenia dotyczace ludzkiej natury, ktora
akceptujac swa stabos¢ i nieadekwatnos¢ wobec ogromu Bozego daru, staje si¢
zyznym podtozem dla dzialajacej taski znajdziemy u $w. Jana od Krzyza'?, a takze,
znacznie wezesniej, u §w. Pawla (por. Rz 7,15-25; 1 Kor 1,26-31; 2 Kor 12,3-10).
Rozwdj, zaréwno psychiczny jak i duchowy, nie dokonuje si¢ przez proste
dodawanie, ale takze — a moze przede wszystkim — przez kryzysy i momenty
przetomowe, w ktorych dotychczasowy sposob funkcjonowania okazuje si¢ nie-
wystarczajacy, a nowy, doskonalszy, dopiero si¢ rodzi. Takim momentem prze-
tomowym moze byé réwniez doswiadczenie ,spoczynku w Duchu Swietym”,
otwierajace cztowieka na dzialanie faski, pozwalajace wypusci¢ z rak zbyt moc-
no trzymany ster zycia i powierzy¢ go Bogu. Spoczynek zdarza si¢ bowiem
najczescie] nie tyle osobom nadmiernie emocjonalnym, co zablokowanym

19 podobnie ujmuje to ks. W. Cyran, piszac, ze ,,[...] takie zjawiska, jak: spoczynek, lewitacja
czy ekstaza sa wyrazem stabosci ludzkiej natury wobec ogarniajacej ja taski nadprzyrodzone;j.
Z czasem, wraz z rozwojem duchowym, natura nie reaguje juz w taki dziwny sposob na nadprzyro-
dzono$é”. Spoczynek w Duchu Swietym, s. 75.

""Por. K. Dgbrowski, Osobowos¢ i jej ksztattowanie przez dezintegracje pozytywng, Warszawa
1975; tenze, Dezintegracja pozytywna, Warszawa 1979.

12 por. DGK, I}, 3,1; 10, 4, 5; 11, 8, 5; 111, 3, 6; Szczegélni'e cickawe bytoby zestawienie spo-
czynku w Duchu Swigtym ze stanem ,,zapomnienia”, ktory Swiety opisuje w Drodze na Gorg
Karmel 11, 14, 9-12.
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w wymiarze psychicznym lub duchowym, w momencie, gdy staja si¢ gotowe na
przezwyciezenie tej blokady.

Nasze zrozumienie tego, co dzieje si¢ na styku sfery duchowej oraz psy-
chicznej i fizycznej, jest bardzo ograniczone. Mozemy obserwowac pewne zja-
wiska psychosomatyczne, widzie¢ ich korelacj¢ z doswiadczeniami duchowymi
lub z rozwojem duchowym, nigdy jednak nie da si¢ na podstawie analizy samych
zjawisk wyciggaé jednoznacznych wnioskéw natury duchowej'. Podobne z po-
zoru zjawiska (odczucie pokoju, lekkosci i ciepta, placz, tzy, Smiech, niezwykle
wewngtrzne skupienie, powodujace czasowe wytaczenie aktywnos$ci zmystow
zewnetrznych, stan przypominajacy sen, ale przy zachowaniu §wiadomosci) mo-
ga mie¢ rdézne zrodto. Moga by¢ reakcja natury ludzkiej na dziatanie taski, ale
moga miec¢ takze przyczyny wewnatrzpsychiczne lub somatyczne, a w niektoérych
przypadkach moze to by¢ nawet skutek dzialania ztego ducha, podszywajacego
si¢ pod dziatanie Boze. Wskazane jest zatem, aby nie szuka¢ odpowiedzi tylko
w samym opisie zjawiska, ale zwrdci¢ uwage na szerszy kontekst:

a) jaka jest motywacja i nastawienie osoby, ktéra czego$ dos§wiadcza;

b) jaka jest wczesniejsza historia jej zycia — chodzi zarowno o to, co dotyczy
jej duchowosci, jak i o przeszte doswiadczenia rodzinne, urazy, problemy psy-
chiczne czy somatyczne (ma to zwiazek z pdzniejszg oceng owocow ,.spoczynku
w Duchu Swietym”);

¢) w jaki sposéb zostata przygotowana do danego doswiadczenia;

d) w jakim blizszym konteks$cie pojawia si¢ dane do§wiadczenie — czy jest to
reakcja na modlitwe o wylanie Ducha Swigtego lub konkretnie na dziatanie ja-
kiego$ charyzmatu (na przyktad stowa poznania lub proroctwa), na Stowo Boze,
czy tez moze na egzorcyzm?; czy moze spoczynek, $§miech lub ptacz pojawiaja
si¢ bez zadnej widocznej przyczyny zewngetrznej, ale majg swoje uzasadnienie
w wewngetrznym przezyciu danej osoby?;

e) jakie sa owoce tego doswiadczenia. Chodzi zardwno o bezposrednie skutki
(na przyktad uwolnienie od jakiej$ stabosci, uzdrowienie itp.), jak i skutki dalsze
— zwigzane z rozwojem duchowym, dalszg historig zycia, podejmowanymi decy-
Zjami.

Dopiero w tym kontek$cie mozna analizowaé opis przezycia, ktory podaje
osoba do$wiadczajaca ,,spoczynku”. Typowe elementy takiego opisu to:

a) stan szcze$cia, ktore przekracza jakiekolwiek odczucie szczescia osiggalne
W sposob naturalny. Stan ten najcze$ciej utozsamiany jest z do$wiadczeniem
Bozej mitosci;

b) poczucie uwolnienia (czasem opisywane jako ,,lekko$¢”) dotyczace zarow-
no sfery duchowej, jak cielesnej;

13 Por. Przyjdz Duchu Swiety, s. 38: ,,Doswiadczenie religijne nie jest przede wszystkim aktem
osoby ludzkiej. Doswiadczenie jest raczej tym, co Bog czyni w danej osobie. [...] Z drugiej strony,
doswiadczenie wiary obejmuje catos¢ osoby ludzkiej: ducha, ciato, umyst, wolg i uczucia”.
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¢) nieraz (cho¢ nie zawsze) wystepujace rozmaite pozytywne do§wiadczenia
poznawcze i wolitywne, miedzy innymi: Boze $wiatlo przeswietlajace zycie
danej osoby, a takze jej relacje z innymi, pozwalajace przebaczy¢ czy przetamaé
nieche¢ do drugiego, rowniez pobudzenie pragnienia doskonatosci;

d) czesto uzdrowienie z chorob cielesnych czy psychicznych, uwolnienie
z natogow itp.

Jednoznaczna ocena, czy w danym przypadku ,,spoczynek w Duchu Swigtym”
jest autentyczny, nie jest tatwa, poniewaz owoce mozna pozna¢ dopiero w per-
spektywie dlugofalowej. Jednak juz sama analiza kontekstu wydarzenia, nasta-
wienia danej osoby oraz zgodnosci z typowymi elementami opisu pozwala
z duza doza pewnosci odrézni¢ doswiadczenia autentyczne od nieautentycznych
(to jest czysto psychologicznych lub demonicznych).

3. Spoczynek w Duchu Swietym
a ekstaza i fenomeny mistyczne

Wskazujac na roznice miedzy ,,spoczynkiem w Duchu Swigtym” jako zjawi-
skiem, a tym, co dzieje si¢ w duszy w czasie tego ,,spoczynku”, mozna odnalez¢
bliskg analogi¢ w roznicy migdzy zjawiskami towarzyszacymi do§wiadczeniom
mistycznym a samg mistyka. W potocznym rozumieniu mistyka utozsamiana jest
z takimi zjawiskami, jak: zawieszenie dziatania zmystow, bilokacja, lewitacja czy
stygmaty, a przeciez nie stanowig one istoty mistyki, a jedynie zjawiska towarzy-
szace zaroOwno prawdziwej, jak i falszywej mistyce.

Mozna nawet wskaza¢ pewne cechy wspolne niektorych z tych nadzwyczaj-
nych zjawisk oraz ,.spoczynku w Duchu Swietym”. W pierwszym z pieciu rodza-
jow ekstazy, wymienianych przez $w. Teres¢ z Avila, dusza traci kontakt z oto-
czeniem i skierowuje si¢ wylacznie ku Bogu, bedac jednak §wiadoma tego, co si¢
wokot niej dzieje, tyle ze majac poczucie wielkiego dystansu'®. Sw. Teresa za-
znacza, ze nie jest to petne zjednoczenie i ze dokonuje si¢ glownie w woli. Istota
jest nie sama utrata kontaktu z otoczeniem, lecz uwaga skierowana na Boga, glg-
bokie (lecz nie spekulatywne!) poznanie Go, prowadzace do glebokiej pokory
i pragnienia doskonalej stuzby Bogu. ,,Spoczynek w Duchu Swietym” nie jest
zwigzany z tak zaawansowanym etapem zycia duchowego, jak ekstaza opisywa-
na przez Terese, jednak mozna dostrzec tu istotne podobienstwo: jest nim utrata
kontaktu z otoczeniem, uspienie wladz, ktére nie jest jednak utrata §wiadomosci,
a raczej jakim$ szczegolnym jej wyostrzeniem, szczegdlnie silnym skoncentro-
waniem si¢ na Bogu, ktérego skutkiem jest pdzniejsze poglebienie zycia ducho-
wego. W obydwu przypadkach stan ten nie jest efektem ludzkiego wysitku, ale
suwerennym dziataniem Boga, ktorego cztowiek do§wiadcza biernie.

4 Por. Sw. Teresa z Avila, Sprawozdania duchowe, 5; J. Aumann, Spiritual Theology, London
1980, s. 348.
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Jednym z odczué, czgsto towarzyszacym ,,spoczynkowi w Duchu Swigtym”,
jest odczucie wewnetrznego ciepla'®. Jest to ciepto odczuwalne fizycznie, ale
jednak zupetnie inne od ciepta wywotanego przyczynami naturalnymi. Do§wiad-
czenie ,,0ognia” lub ,,ciepta mistycznego” bylo znane ojcom pustyni, pdzniej rza-
dziej pojawiato si¢ w zyciorysach mistykow i $wietych, jednak na przykiad
czternastowieczny mistyk angielski Richard Rolle do§wiadczat go regularnie,
uwazal je za istotny element kontemplacji i wiele pisat na ten temat'®.

Nalezy podkresli¢, ze ekstaza i ,,spoczynek w Duchu Swietym” sa czym$
réznym, jednak istnieje migdzy nimi podobienstwo — sa reakcja natury czlowieka
na nieproporcjonalng do tej natury taske nadprzyrodzona; sg biernym doznaniem
i prowadza do istotnego poglebienia zycia duchowego. Ekstaza zwigzana jest
zreguly z wyzszymi etapami zycia duchowego, ,,spoczynek” natomiast moze
zdarzy¢ si¢ na kazdym stadium; ekstaza jest swoistym porywem, tak silnym, ze
zawieszeniu ulega normalne dziatanie wtadz, w ,,spoczynku” natomiast dominuje
doswiadczenie wewnetrznego pokoju i uwolnienia wewnetrznego (zawieszenie
dziatania wtadz jest stabsze niz w ekstazie); ekstaza jest zjawiskiem bardzo rzad-
kim i nie jest skutkiem przezy¢ duchowych stymulowanych z zewnatrz, ,,spoczy-
nek” natomiast jest zjawiskiem znacznie czg¢stszym — obecnie wregez bardzo cze-
stym i niemal zawsze zwigzany jest z modlitwa wstawiennicza lub inng forma
modlitwy wspolnotowe;.

4. Dlaczego ,,spoczynek” zdarza si¢
w pewnych okolicznos$ciach i u pewnych osob?

Wigksza wrazliwo$¢, emocjonalno$¢ oraz wspomniane juz dezintegracja i nie-
spojnosci w sferze psychicznej moga byé czesciowym wyjasnieniem, dlaczego
pewne osoby bardziej sktonne sa doznawaé ,spoczynku w Duchu Swigtym”.
W stosunku do niektérych oséb prawdopodobienstwo ,,zasniecia w Duchu” (bo
i tak bywa nazywane to zjawisko) jest bardzo wysokie, gdy tylko zajda stosowne
okolicznos$ci, jak chociazby modlitwa wstawiennicza za dang osobe. Wiedza
o tym liderzy wspolnot i osoby prowadzace takie modlitwy.

Bardziej skomplikowana wydaje si¢ kwestia okolicznos$ci. Dlaczego zjawisko
»Spoczynku” pojawia si¢ czgsciej w przypadku niektérych oséb prowadzacych
modlitwe niz u innych? Pewng rolg odgrywa tu ich styl prowadzenia modlitwy.
Zdarzaja si¢ osoby, takze ksi¢za (nieraz przyjezdzajacy z zagranicy), ktore naj-
pierw ,.buduja atmosfer¢” poprzez nauczanie dziatajace na sfer¢ emocji, wskutek
czego u 0sob wrazliwych pojawia si¢ zwigkszone napigcie, oczekiwanie na nie-
zwykte przezycie. Gdy po6zniej prowadzona jest modlitwa, napiecie to niejako

'S W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, s. 85-86, 96, 108.
' R. Rolle, The Incendium Amoris of Richard Rolle of Hampole, Manchester 1915.
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,kanalizuje si¢” poprzez ,,spoczynek w Duchu Swietym”, a nieraz takze poprzez
niekontrolowany $miech lub ptacz.

Niekoniecznie nalezy ocenia¢ to negatywnie. Jesli w nauczaniu zwracana jest
uwaga na istotne problemy (na przyktad na grzechy czesto ignorowane przez lu-
dzi, albo na problemy zwigzane z funkcjonowaniem w patologicznych relacjach
migdzyludzkich), silne emocje sg zrozumiate. Niekonwencjonalne zachowania —
»spoczynek”, $miech czy placz sg somatycznymi zjawiskami, ktore towarzysza
psychicznej i duchowej przemianie, dokonujacej si¢ gwattownie pod wptywem
ustyszanego Stowa Bozego. Negatywnie nalezy natomiast oceni¢ budowanie na-
pigcia przez jakie$ elementy socjotechniki, dramatyzowanie, niezwykte gesty czy
zachowania — dotyczy to jednak raczej odmiennych $rodowisk, gltownie prote-
stanckich i rzadko zdarza si¢ w Polsce. Przykltadem takiego kontrowersyjnego
podejscia, przypominajacego raczej medialny show niz chrzescijanskie spotkanie
modlitewne, bylo tzw. przebudzenie w Lakeland na Florydzie, trwajace od
kwietnia do sierpnia 2008 roku'’, ktérego gléwnym animatorem byt Kanadyj-
czyk, Todd Bentley. W tym przypadku problematyczne byto zar6wno zachowanie
prowadzacego w czasie samego wydarzenia (okrzyki ,bam, bam!”, uderzanie,
popychanie osob, za ktore si¢ modlono), jak i jego postawa moralna: w sierpniu
2008 roku oznajmil, Ze rozstaje si¢ ze swoja zona (skutkiem tego bylo odsuniecie
go od dalszego prowadzenia ,,przebudzenia”). To, czy ,,przebudzenie” bylo w ogo-
le w tym przypadku rzeczywiste, pozostaje kwestig do odrebnej analizy. Jednak
jesli chodzi o posta¢ samego prowadzacego, jako przypadek ekstremalny jest on
dobry ilustracja tego, dlaczego niektorzy prowadzacy modlitwe ktada nadmierny
nacisk na zewngtrzne zjawiska i prowadza raczej do masowej histerii niz do
autentycznej duchowej przemiany. Wczesniejsze zycie Bentley’a byto problema-
tyczne: narkotyki i przestepstwa seksualne. Nagle nawrécenie w wieku 18 lat
bylo prawdopodobnie rzeczywiste, jednak zbyt szybko dawny grzesznik zmienit
si¢ w chrzescijanskiego lidera. Skupienie si¢ na zewngtrznej dzialalnosci, ze
szkoda dla wlasnego rozwoju duchowego, wyksztatcito taki styl, w ktorym efek-
towne zjawiska catkowicie zdominowaty chrzescijanska duchowos$é. Takie skraj-
ne przypadki zdarzaja si¢ na szczescie, rzadko, nalezy jednak mie¢ je w pamigci
jako ostrzezenie przed efekciarstwem.

Problem nadmiernego skoncentrowania si¢ na zewnetrznych przejawach, az
do zagubienia istoty dziatania Ducha Swigtego, nie jest bynajmniej tylko wspot-
czesny. We wszystkich epokach istniata taka pokusa, czego przyktadem moze
by¢ starozytny montanizm, lub przypadki, ktére opisuje w swym dziele anoni-
mowy czternastowieczny autor Obloku niewiedzy'®.

' http://en.wikipedia.org/wiki/Lakeland_Revival [1.06.2014].

'8 Oblok niewiedzy, przet. W. Unolt, Poznan 2001, s. 124: ,,Wyrazy twarzy i gesty wywotane
falszywa kontemplacja (lub czyms$ podobnym) u tych, ktérzy sprowadzeni zostali na t¢ zta droge,
budza wielkie zdumienie, daleko bardziej niz u prawdziwych uczniéw Bozych. Ci bowiem zacho-
wuja si¢ zawsze poprawniej, tak cielesnie, jak i duchowo. Nie jednak tamci! [...] wzrok nierucho-
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Wskazujac na uwarunkowania psychologiczne, nie nalezy zapomina¢ o naj-
istotniejszym wyjasnieniu, lokujacym si¢ na styku nadprzyrodzonosci i natury.
Jest to kwestia dyspozycji obu podmiotéw (osoby modlacej si¢ i omodlanej). Jak
stusznie zauwazaja Dokumenty z Malines, dary Ducha Swietego udzielane sa
W sposob wolny przez samego Ducha, a jednak zaleza tez od dyspozycji ludzkie;:
tam gdzie brak §wiadomosci darow w ogolnosci czy tez poszczegolnych darow,
tam prawdopodobienstwo udzielenia daru jest bardzo niskie. I odwrotnie, tam,
gdzie istnieje otwartos¢ na dary duchowe (takze konkretne, jak ,,spoczynek
w Duchu Swietym”) i ich $wiadomo$é, tam dary te udzielane sa powszechnie'’,
Nie jest to tylko kwestia teoretyczna, rowniez w aspekcie historycznym mozna
wskaza¢ moment, kiedy $wiadomo$§¢ daréw charyzmatycznych i otwarto$¢ na nie
zaczela maleé wérod chrzescijan, byt to przetom IV i V wieku™.

5. Konkluzje teologiczne i duszpasterskie

,.Spoczynek” wydaje si¢ byé reakcja na dziatanie Ducha Swigtego, na Jego
moc. Istota jest dziatanie Ducha Swigtego w duszy cztowieka, majace na celu
poglebienie relacji z Bogiem (w réznym aspekcie u réznych oséb), uzdrowienie
wewngtrzne, przezwyciezenie blokad wewnetrznych. Nalezy zwraca¢ wigksza
uwage na t¢ istotg, niz na towarzyszace jej zjawisko.

Interesujacym pytaniem jest, czy zamiarem Ducha Swictego jest faktycznie
chwilowe odebranie cztowiekowi wladzy nad wlasnym ciatem, czy jest to raczej
uboczny skutek dziatania Ducha Swietego, ktory mogtby dokonaé tego, co istot-
ne w ,.spoczynku” bez powodowania samego zjawiska ,,spoczynku”? Trudno
udzieli¢ na to pytanie jednoznacznej odpowiedzi, jednak przestankg wskazujaca,
ze jest to raczej skutek uboczny, jest to, iz wiele 0s6b nigdy nie doznato samego
»spoczynku” (w tym autor wyzej wspomnianej monografii oraz autor niniejszego
opracowania), a jednak doswiadczyto tego, co jest jego istota, to jest mocy Bozej,
ktora przychodzi w trakcie modlitwy wstawienniczej, poruszajac do giebi serce
i przynoszac gleboki pokoj oraz dajac znaczacy impuls w zyciu duchowym.

Przyjmujac, ze spoczynek sam w sobie jest nie tyle darem, co zjawiskiem
towarzyszacym dziataniu Ducha Swictego, latwiej jest uniknaé niepotrzebnie
uogolniajacych ocen duszpasterskich czy tez teologicznych. U podloza dostrze-
galnego zjawiska moga bowiem leze¢ rézne czynniki. Nie kazda utrata wtadzy
nad wilasnym ciatem (lub poszczegdlnymi zmyslami czy wiladzami), nawet

my (jesli oczy maja otwarte) niczym u cztowieka szalonego [...] chichot, jakby na widok diabta
[...]- Niektorzy wywracaja oczy, jak owca ogluszona uderzeniem w gltowe i jakby mieli zaraz sko-
naé. Niektorzy zwieszaja gtowe na bok, jakby mieli robaki w uchu”.

L. J. Suenens, Przyjdz Duchu Swiety, s. 32-34.

20 K. McDonnell, G. T. Montague, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swietym, przet.
W. Kustra, M. Goérnicki, Krakdéw 1997, s. 347-366.
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w kontekscie modlitwy, jest autentycznym do$wiadczeniem mocy Ducha Swie-
tego. Nie nalezy tez zakladac, ze sila reakcji jest proporcjonalna do samej mocy
dziatania Ducha: sita reakcji zalezy rowniez (a moze nawet w pierwszej kolejno-
sci) od dyspozycji czlowieka doznajacego Bozego dziatania. Osoba, u ktorej nie
zdarzaja sie ,,spoczynki”’, moze w rzeczywisto$ci doznawac rownie silnego albo
nawet silniejszego dziatania Ducha Swictego, prowadzacego do podobnych albo
nawet wickszych owocow w zyciu duchowym. W praktyce duszpasterskiej nie
nalezy wigc podkresla¢ niezwyktosci czy rangi zjawiska ,,spoczynku”, ale raczej
ukierunkowywaé ludzi na otwarcie si¢ na dziatanie Ducha Swietego, ktorego ce-
lem jest uswigcenie samego wierzacego i pozytek catej wspdlnoty wierzacych.
Od samego Ducha zalezy, jakimi srodkami postuzy si¢ dla osiggnigcia tych celow
— jednym z nich, ale nie jedynym, ani najwazniejszym, moze by¢ ,,spoczynek
w Duchu”.

RESTING IN THE SPIRIT. THEOLOGICAL STUDY

Is the rest in the Spirit (or “being slain in the Spirit™) a gift of the Holy Spirit,
a natural phenomenon or, perhaps, a demonic deception? First and foremost, not
everything that seems similar on the phenomenological level, has the same un-
derlying cause. While it is possible to describe the slaying in the Spirit by enume-
rating its characteristics (like temporary lack of control over one’s own body, in-
ternal experience of God’s power often accompanied by spiritual or physical he-
aling), the real cause or meaning of this phenomenon is not easily perceived.
From the factual viewpoint, it occurs among many people and groups where the-
re is little or no mutual influence and yet the same set of events repeats itself. It is
observable that resting in the Spirit occurs more often in settings where people
are at least initially open to such things, where there is appropriate teaching etc.
But it does not happen automatically — it needs both God’s autonomic activity
and human cooperation. Several possible explanations of this phenomenon or gift
have been presented. The most probable theory points to the borderline between
the supernatural (i.e. grace and spiritual gifts) and the natural. While it cannot be
stated beyond doubt that the rest in Spirit itself constitutes a charism or spiritual
gift, it seems to be a common reaction of human natural sphere (both on the
psychological and somatic level) to the authentic activity of the Holy Spirit.

Stowa kluczowe: spoczynek w Duchu Swietym, Odnowa w Duchu Swigtym,
charyzmat, zjawiska psychosomatyczne, dary Ducha Swietego

Keywords: slaying in the Spirit, rest in the Spirit, Charismatic Renewal, cha-
rism, psychosomatic phenomena, gifts of the Holy Spirit
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FRANCISZKANSKIE KORZENIE DUCHOWOSCI
BL. MATKI MALGORZATY LUCJI SZEWCZYK

Posta¢ $w. Franciszka z Asyzu od stuleci inspiruje uczniéw Chrystusa z roz-
nych epok do podejmowania zycia ubogiego i prostego, jednoczesnie petnego ra-
dosci i fascynacji Osobg Zbawiciela. Wybierajac Chrystusa, Biedaczyna z Asyzu
zaakceptowat ide¢ bycia najmniejszym wsrdd wszystkich ludzi, ktéra Chrystus
przekazywat swoim uczniom.

W XIX wieku w Kosciele odzyta na nowo duchowos¢ franciszkanska. Do $w.
Franciszka nawigzywat bt. Honorat Kozminski, ktory bezposrednio wplynat na
charyzmat matki Malgorzaty Szewczyk. Zalozyciel wielu zgromadzen o regule
franciszkanskiej opracowat wielkie dzieto pod tytutem Swiety Franciszek Sera-
ficki. Jego zycie, wielkie dzieta, duch, dary, pisma, nauki i ich odbicie w nasla-
dowcach jego (Warszawa 1902), w ktorym scharakteryzowal zgromadzenie sera-
fitek, zalozone przez matkg Szewczyk: Corki Bolesci Najswigtszej Maryi Panny
(1881)'. ,,Zgromadzenie to, istniejace od ponad 123 lat, rzadzi si¢ reguta shuzeb-
niczek ubogich. Przez wiele lat siostry oddawaty si¢ wylacznie pielggnowaniu
starcow i kalek, ale gdy si¢ rozszerzyly w Galicji, stosujac si¢ do zyczenia Najwyz-
szych Ordynariuszoéw i mieszkancow, przyjety ochronki, szkotki, szpitale i z kaz-
dym dniem si¢ mnoza, obejmujac coraz to nowe domy. Lud nazywa je serafitka-

* Ks. dr hab. Jan MACHNIAK, prof. UPJPII — prezbiter archidiecezji krakowskiej (wy$wiecony
w 1985 roku). W 1990 uzyskal doktorat z teologii duchowo$ci na Uniwersytecie §w. Tomasza
w Rzymie ,,Angelicum”; w 1998 habilitowat si¢ na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie;
od 2003 r. jest profesorem Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawla II w Krakowie; od 2008 r. jest kie-
rownikiem Katedry Teologii Duchowosci, dyrektorem Instytutu Teologii Duchowosci, od 2011 rek-
torem Miedzynarodowej Akademii Bozego Milosierdzia w Krakowie. Jest autorem wielu opraco-
wan z teologii duchowosci, duchowosci kaptanskiej, mistyki $w. Faustyny Kowalskiej, hagiografii;
podejmuje problemy antropologiczne w tworczosci literackiej Karola Wojtyly/Jana Pawta II.

' Por. Margheritae Luciae Szewczyk Fundatricis Congregationis Filiarum Beatae Mariae
Virginis Perdolentis V. D. ,,Serafitki” 1828-1905. Positio super vita et virtutibus, Vol 11, Congrega-
tio de Causis Sanctorum, P. N. 1919, Roma 2008.
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mi; maja dom macierzynski w O$wigcimiu, wielki szpital w Przemyslu i w innych
diecezjach sg rozgatezione™”.

Piszac pierwsze Ustawy dla siostrzyczek ubogich w 1883 roku, bl. Honorat
Kozminski zaznaczyt, ze siostry Matki Matgorzaty przyjmuja Regule $w. Fran-
ciszka dla Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego, przystosowang przez papieza
Leona X na potrzeby wspolnot zaangazowanych w dzieta mitosierdzia. W na-
stepnej redakcji Konstytucji jeszcze bardziej zostat podkreslony ,,seraficki” cha-
rakter zgromadzenia zalozonego przez matke Szewczyk: ,,Zyé beda pod Trzecig
Reguta Sw. Franciszka Serafickiego zatwierdzong przez Leona X, reformowang
dla Siéstr w rodzinie zyjacych [...] Duch Coérek Bolesci Maryi jest duchem po-
boznosci 1 mitosierdzia, ozywionych Seraficzng mitoscia do Boga i blizniego jak
przystato na Corki Matki Mitosierdzia i Serafickiego Patryarchy, ktory jak swoje
nawrécenie zaczat od shuzenia tredowatym, tak tez do konca zycia z upodoba-
niem tej postudze si¢ oddawat™. Bt. Honorat, nalezac do Zakonu Braci Mniej-
szych Kapucynow, sam byl zafascynowany osobg i dzietem $w. Franciszka, dla-
tego tez wszystkim zgromadzeniom zaktadanym przez siebie proponowat Regute
Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego, przystosowang do wspolnot zyjacych
w $wiecie 1 petigcych postugi mitosierdzia.

Bl Matgorzata Lucja Szewczyk juz w mtodosci poznata charyzmat $w. Fran-
ciszka, wstepujac do Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego dla swieckich w ro-
dzinnej Szepetowce na Wolyniu. Po jej $mierci 30.05.1908 roku, dekretem gene-
rata Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw, zgromadzenie siostr serafitek zostato
przytaczone do zakonu kapucyndéw".

Duchowo$¢ franciszkanska, seraficka, minorycka Zgromadzenia Siostr Sera-
fitek potwierdzaja Konstytucje wydane po Soborze Watykanskim II, przystoso-
wujace zasady zycia we wspolnocie serafitek do wspotczesnych czasow”.

1. Milo$¢ do Chrystusa ukrzyzowanego

Podstawa relacji $w. Franciszka do Chrystusa byla mitos¢. Spotkanie ze
Zbawicielem, ktory przemowil do niego z krzyza, stalo si¢ poczatkiem nowego
zycia Biedaczyny z Asyzu. Chrystus ukrzyzowany nadat sens calemu zyciu Fran-

2 H. Kozminski, Swiety Franciszek Seraficki: jego zycie, wielkie dziela, duch, dary, pisma
i nauki i ich odbicie w nasladowcach jego, t. 3, Warszawa 1905, s. 422; por. A. Stasiowska, Sera-
ficka mitos¢ Boga i blizniego w duchowosci corek Matki Bozej Bolesnej — Serafitek, w: Duchowos¢
seraficka, red. T. Ptonka, Zakroczym 2010, s. 311-332.

3 Ustawa Cérek Bolesci Matki Bozej, ASSIID 17, s. 1.

* Dekret afiliacji wydany przez o. Pacyfika da Saggiano, Generata Zakonu z 30.05.1908 r.,
w: Archiwum Zgromadzenia Siostr Serafitek (AZSS) w Krakowie.

> Regula i Zycie, Braci i Siéstr Trzeciego Zakonu Regularnego $w. Franciszka, Rzym,
8.12.1982.
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ciszka, pokazujac mu, jak kocha¢ Boga i bliznich. W liscie do braci zgromadzo-
nych na kapitule zachecat, by z szacunkiem i pokora oddawali czes¢ Jezusowi,
gdy tylko ustysza Jego imig¢: ,,Gdy styszycie Jego Imig, oddawajcie Mu pokton
z Igkiem 1 szacunkiem pochyleni do ziemi. Imi¢ Jego Pan, Jezus Chrystus, Syn
Najwyzszego, Blogostawiony na wieki”. Imi¢ Jezus (hebr. Jehoszuah) oznacza
tego, ktory zbawia, wyzwala z niewoli grzechu, dlatego nalezy si¢ mu najwyzsza
cze$¢ 1 chwata jako Bogu samemu.

Uznajac w Chrystusie Boga, Franciszek pragnat Go kocha¢ cata swoja istota:
dusza i ciatem, wszystkimi uczuciami. W Regule niezatwierdzonej, zainspirowa-
ny tekstem Ksiggi Powtorzonego Prawa, niemal powtorzyt stowa Szema (Stuchaj
Izraelu), ktore mowia o tym, ze Boga nalezy kocha¢ ponad wszystko: ,,Z catego
serca, z calej duszy, calym umystem, ze wszystkich sil, cala moca duszy i ciata
(por. Pwt 6,5), catym wysitkiem, catym uczuciem, calg glebiag serca, wszystkimi
pragnieniami i caltg sitag woli kochajmy wszyscy Pana Boga, ktory dat i daje nam
wszystkim cate ciato, calg duszg i cale zycie, ktory nas stworzyt i odkupil, ktory
nas zbawil tylko ze swego mitosierdzia, ktory nam stabym i ngdznym, pustym
i odpychajacym, niewdzigcznym i ztym wyswiadcza wszelkie dobro™’. Sw. Fran-
ciszek przypominat nie tylko swoim wspotczesnym, ze cztowiek jest zobowigza-
ny do mitosci, poniewaz od Boga otrzymat wszystko za darmo: ciato i duszg, ca-
le zycie ze wszystkimi zdolno$ciami. Zostat odkupiony dzicki ofierze Jezusa
Chrystusa, ktory kocha wszystkich mimo stabosci i grzechow. Przypomnial w ten
sposob ,,najwazniejsze przykazanie”, o ktorym méwil Chrystus do faryzeuszow
i uczonych w Pismie (por. Mt 22,34-40).

Dzigki mitosci chrzescijanin nawigzuje bliskg relacje z Panem Jezusem, sta-
jac si¢ Jego bratem i przyjacielem. Milo$¢ bowiem ma szczego6lng site jednocze-
nia czlowieka z Bogiem. Ona angazuje catego czlowieka i przejawia si¢ w do-
brych uczynkach: ,,Jestesmy oblubienicami (Chrystusa), gdy dusza wierna taczy
si¢ przez Ducha Swietego z Jezusem Chrystusem. Jestesmy Jego braémi, gdy
spelniamy wolg Ojca, ktory jest w niebie (por. J 14,23). JesteSmy Jego matkami,
gdy Go nosimy w sercu i ciele naszym przez mito$¢ i czyste oraz szczere sumie-
nie i rg)dzirny Go przez $wigte uczynki, ktoére powinny innym przyswiecac jako
wzor””.

Sw. Franciszek przelozyt na prosty jezyk konsekwencje tajemnicy Weielenia
Boga, ktory przyjat w Chrystusie ludzka nature 1 jednoczesnie wprowadzit ludzi
w bliska relacj¢ z Bogiem. Dzigki mitosci chrzeécijanin staje si¢ oblubiencem
Pana Jezusa i jednoczesnie Jego bratem, jesli pelni wole Ojca. Franciszek w swo-
jej refleksji poszedt jeszcze dalej, poniewaz stwierdzil, ze chrzeScijanin, ktory

® Sw. Franciszek, List skierowany do calego Zakonu, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu,
tt. K. Ambrozkiewicz, Warszawa 1982, s. 192.

7 Reguta niezatwierdzona, 23, w: tamze, s. 89.

8 List do wiernych (wersja druga), w: tamze, s. 172-173.
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nosi w swoim sercu Jezusa, staje si¢ Jego ,,matka” — rodzi Chrystusa dla innych
ludzi. Cztowiek ,,rodzi”, czyli przybliza Pana Jezusa do innych ludzi przez czyste
sumienie i dobre uczynki. Odkrycie tej drogi zrewolucjonizowalo zycie Fran-
ciszka i jego uczniow.

Droga, jaka ukazat §w. Franciszek swoim wspotczesnym, polega na naslado-
waniu czlowieczenstwa Zbawiciela, przez ktére mozemy poznawaé Jego Bostwo.
Ta droga poszli nie tylko wspolczesni Franciszkowi mezczyzni i kobiety, ale
réwniez nastgpne pokolenia chrzescijan. Franciszek wskazat takze, jak i§¢ droga
Chrystusa, by nie skupi¢ si¢ na wlasnych, egoistycznych pragnieniach. W modli-
twie prosit Boga o taske nasladowania Jego Syna: ,,Wszechmogacy, wiekuisty,
sprawiedliwy i milosierny Boze, daj nam biednym czyni¢ dla Ciebie to, co si¢
Tobie podoba, aby$my wewnetrznie o§wieceni i zapaleni ogniem Ducha Swigte-
go, mogli i§¢ §ladami syna Twojego, Pana naszego Jezusa Chrystusa i dojs¢ do
Ciebie, najwyzszy, jedynie z Twej taski™.

Nasladowanie Chrystusa byto dla §w. Franciszka najbardziej pewna droga do
poznania Boga i zjednoczenia z Nim przez mito$¢ juz w tym zyciu. Polegato ono
na catkowitym upodobnieniu si¢ do Zbawiciela w Jego ubostwie, by moc obda-
rowywac¢ innych mito$cig i uniknaé przywigzania do rzeczy materialnych i osobi-
stych upodoban czy uczu¢. Wewnetrzna wolno$¢ pozwalata Biedaczynie z Asyzu
1$¢ odwaznie §ladami Jezusa, i wchodzi¢ w Jego sytuacje, odczuwac jak Chrystus
i dawac siebie calkowicie dla braciom.

Pojscie sladami Chrystusa obejmowalo przede wszystkim postawe unizenia
i pokory (tac. humilitas), ktéra polegata na rezygnacji z urzedéw $swieckich i ko-
Scielnych, z bogactwa i wystawnego stylu zycia. Unizenie Jezusa, o ktorym mo-
wi $w. Pawet w Liscie do Filipian (2,5-10), polegato na calkowitym wyzbyciu si¢
przez Syna Bozego przymiotow Boskos$ci i przyjeciu stylu zycia ludzi ubogich.
Franciszek chciat, aby jego bracia nie tylko szli sladami Chrystusa, ale rowniez,
aby wewnetrznie przylgnegli do Chrystusa ubogiego: ,,Wszyscy bracia niech sig¢
staraja nasladowa¢ pokore i ubdstwo Pana naszego Jezusa Chrystusa i niech pa-
migtaja, ze ze wszystkich dobr tego §wiata powinniSmy mie¢ tylko to, o czym
moéwi Apostot: «majac zywnos¢ i odzienie, badzmy zadowoleni» (1 Tm 6,8)”"°.

Konsekwencja nasladowania Chrystusa byta dla Franciszka postawa pokuty,
czgsto majaca charakter fizycznego wyniszczenia ciata, rezygnacji z pozywienia,
prostota w ubiorze, stosowane umartwienia, posty i nocne czuwania. W ten spo-
sob Biedaczyna z Asyzu pragnat podporzadkowaé ciato duchowi, o czym pisat
$w. Pawet do chrzescijan pierwszego wieku w swoich listach. Franciszek byl prze-
konany, ze ciato po grzechu pierworodnym tatwiej podlega ztu, kierujac cztowie-
ka na drogg, ktoéra nie prowadzi do Boga. W takim kontekscie nalezy rozumieé
surowe stowa Biedaczyny z Asyzu o konieczno$ci umartwienia cielesnego:

? List skierowany do catego Zakonu, s. 198.

1 Regula niezatwierdzona, 23, s. 89.
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] miejmy w nienawisci nasze ciato z jego wadami i grzechami, bo ono chce zy¢
cielesnie i pozbawi¢ nas milosci Pana naszego Jezusa Chrystusa i zycia wieczne-
go, a samo siebie wtraci¢ ze wszystkim do piekta. Bo my z wlasnej winy jeste-
$my zepsuci, nedzni i przeciwni dobru, a sktonni i gotowi do ztego. Pan bowiem,
moéwi w Ewangelii: «i z serca pochodza zte myslin”"'. Ubdstwo i pokora nie byty
wiec cigzarem dla §w. Franciszka, lecz pewng droga do nasladowania Zbawiciela,
dlatego zachgcat swoich braci do odwaznego wyzbywania si¢ wszystkiego 1 nie-
nawisci do swojego ciata, aby nie zwiodto nikogo na zta drogg.

Surowos¢ $w. Franciszka stata si¢ pewna droga do catkowitego upodobnienia
si¢ do Chrystusa, nie tylko dla jego ucznidéw, ale roéwniez dla nastepnych pokolen
braci i siostr, ktorzy wybrali jego Regute i podobny sposob zycia. Szczegodlng ce-
cha ubdstwa franciszkanskiego jest zwiazanie si¢ z Chrystusem na krzyzu. Fran-
ciszek obejmowal z odwaga Jego krzyz, aby pokochaé catkowicie cierpienie
i $mier¢, nazywajac ja swoja siostrg”. Mito$¢ dodawata mu otuchy i byta pocie-
cha w trudnych momentach, kiedy przezywat odrzucenie przez najblizszych.

Matka Malgorzata, zakochana w §w. Franciszku, ktdrego poznata przez Trze-
ci Zakon Franciszkanski jeszcze w Szepetdowce na rodzinnym Wotyniu, szta od-
waznie droga milosci serafickiej nasladujac Biedaczyng z Asyzu w jego stylu
okreslanym pojeciem ,,mniejszosci” (minoritas). Reguta franciszkanska stala sie
fundamentem jej zycia i wspdlnoty, ktora rodzita si¢ w Zakroczymiu u boku
0. Honorata Kozminskiego.

Wspotczesne Konstytucje serafitek przypominajg siostrom o postawie ,,mato-

ci” (minoritas): ,,Serafitk¢ — postang do najmniejszych braci Chrystusa (por. Mt
25,39) — powinna cechowaé postawa «matoSci», pltyngca z wpatrywania si¢
W unizonego i wyniszczonego Mistrza, oraz pelna pokory i prostoty Stuzebnice
Panska”'”. Postawa ta pozwala pozna¢ Chrystusa unizonego i ukrzyzowanego,
ubogiego i pokornego, ktorego serafitki powinny nasladowa¢ idac za Francisz-
kiem. Cate zycie serafitki powinno by¢ otwarte na Chrystusa, ktéry z milosci
wydat siebie na krzyzu za wszystkich ludzi.

Postawa matosci (minoritas), polegajaca na zaakceptowaniu bycia ostatnim
i najmniejszym posrod ludzi, prowadzi do radosci duchowej i wewnetrznej wol-
no$ci. Przynosi pokdj i uszlachetnia cierpienie cztowieka, otwierajac go na
powszechne braterstwo.

2. Nasladowanie Chrystusa i Jego Matki

Eucharystia byta dla $w. Franciszka miejscem szczegélnego wyniszczenia
Chrystusa, ktore sw. Pawel Apostol okresla pojeciem kenozy, rozumianej jako

i Reguta niezatwierdzona, 23, s. 82.

12 Konstytucje Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej, nr 10, Montreuil-Francja 1988,
s. 49.
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»ogolocenie”, ,,wyzbycie”, ,,unizenie”. To wyniszczenie dokonato si¢ raz na zaw-
sze na krzyzu w Wielki Piatek. Jednak dzigki woli Chrystusa, ktéry w Wielki
Czwartek tamat chleb i mowit do swoich uczniow: ,,To jest Ciato Moje”, ,,To jest
Krew Moja Nowego Przymierza”, Ofiara Krzyza dokonuje si¢ nieustannie na
ottarzach $wiata. Unizenie Chrystusa polega na tym, ze Pan wszech$wiata
ukrywa si¢ pod postacig malej Hostii i poddaje si¢ catkowicie woli cztowieka.

W Liscie skierowanym do calego Zakonu Franciszek zachgcal braci do po-
chylenia si¢ nad tajemnicg Eucharystii: ,,O przedziwna wielko$ci i zdumiewajaca
taskawosci! O, wzniosta pokoro! O, pokorna wzniostosci. Pan wszech§wiata,
Boég i Syn Bozy, tak si¢ uniza, ze dla naszego zbawienia ukrywa si¢ pod niepo-
zorng postacig chleba”". Eucharystia byta dla niego polaczeniem wielkosci Boga
i jednoczesnie Jego unizenia, jakie dokonato si¢ w Hostii. Tajemnica Eucharystii
polega na tym, ze Pan wszech§wiata staje si¢ bliski cztowiekowi, przyjmujac po-
sta¢ chleba, jednoczes$nie narazajac si¢ na wszelkie upokorzenia. Eucharystia jest
przedhuzeniem i konsekwencja wcielenia Syna Bozego, w ktorym Bog staje si¢
cztowiekiem i przyjmuje ludzkie ograniczenia.

Z zachwytu nad tajemnicg wcielenia, ktora objawita si¢ w Synu Bozym, zro-
dzito si¢ u §w. Franciszka pragnienie nasladowania Boga, ktory stat si¢ Cztowie-
kiem: ,,Patrzcie, bracia, na pokore Boga i przed Nim serca wasze wylejcie (Ps
61,9), unizajcie si¢ i wy, aby$cie zostali wywyzszeni przez Niego (por. 1 P 5,6;
Jk 4,10). Nie zatrzymujcie wigc niczego z siebie dla siebie, aby was catych przy-
jat Ten, ktory caty wam si¢ oddaje”'*. Wpatrzenie si¢ w tajemnice Wcielenia Sy-
na Bozego i Jego unizenie, powinno — wedtug §w. Franciszka — doprowadzi¢ do
wewnetrzne] wolnos$ci i catkowitego wyzwolenia si¢ z egoizmu. Unizenie bylo
wigc forma wyzbycia si¢ egoizmu, ktory prowadzi do zniszczenia samego siebie,
a takze forma odkrycia nowej wolnosci, ktora jest warunkiem zjednoczenia
z Bogiem.

Mitos¢ do Chrystusa obecnego w Eucharystii wynikata u §w. Franciszka
réwniez z mitosci 1 wdziecznos$ci za dzieto Odkupienia, jakie dokonato si¢ przez
smier¢ Chrystusa na krzyzu i Jego zmartwychwstanie. Eucharystia byta dla niego
widzialnym znakiem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, poniewaz w niej kry-
je sie cata tajemnica $mierci i zycia: ,,Niczego bowiem na tym $wiecie nie mamy
i nie widzimy ciele$nie Najwyzszego, jedynie Ciato i Krew, imiona i stowa, przez
ktore zostaliémy stworzeni i odkupieni ze $mierci do zycia (por. 1 J 3,14)”".
Eucharystia byta dla §w. Franciszka znakiem nieskonczonego bogactwa Boga
i jednoczesnie Jego catkowitego ubdstwa, poniewaz obecny w niej Chrystus wy-
zbyt si¢ calkowicie swojej wielkosci i nieskonczonosci, pozostajac jednoczes$nie
nieogarnionym i wszechmocnym Bogiem.

13 List skierowany do calego Zakonu, s. 195.
" Tamze, s. 195.

15 List do duchownych (wersja pierwsza), s. 185.
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Wspolczesne Konstytucje Zgromadzenia Coérek Matki Bozej Bolesnej pod-
kreslaja, ze Eucharystia jest w centrum zycia duchowego kazdej serafitki. Obej-
muje ona udzial w codziennej mszy swietej i komuni¢ §wicta, adoracje Najswiet-
szego Sakramentu, postawe uwielbienia i dzigkczynienia za obecno$¢ Chrystusa
pod postaciami Chleba i Wina: ,,Eucharystia [...] jest osrodkiem zycia Bozego
kazdej siostry i sercem kazdej naszej wspolnoty. Codziennie gromadzimy si¢
wokot Bozego Ottarza, otwartym sercem przyjmujemy zywe i skuteczne Stowo
Boze, posilamy si¢ Chlebem zycia, jednoczymy si¢ z Bogiem — a w Nim wza-
jemnie ze soba — oraz uczymy si¢ od Niepokalanego Baranka samych siebie
sktadaé w ofierze”'®. Ze spotkania z Chrystusem w Eucharystii rodzita si¢ posta-
wa pokory.

Postawa pokory (tac. humilitas) dla $w. Franciszka wyrazata unizenie cztowie-
ka przed majestatem Boga i konsekwentnie szacunek oraz unizenie przed drugim
cztowiekiem. Wynikata ze §wiadomosci, ze cztowiek wszystko otrzymat od Boga:
zycie, ciato, zdolnosci, dobra materialne, dom, rodzing i przyjaciot. Biedaczyna
z Asyzu byl §wiadomy, ze wszystko na swiecie pochodzi od Boga: ,,I wszelkie do-
bro odno$my do Pana Boga najwyzszego i uznawajmy za jego wtasnos$¢ i dziekuj-
my za wszystko. Temu, od ktorego pochodzi wszelkie dobro i On sam, najwyzszy,
jedyny i prawdziwy Bog, niech ma, odbiera i otrzymuje wszelka cze$¢ i uszanowa-
nie, wszelkie uwielbienie i1 blogostawienstwo, wszelkie dzigkczynienia i chwale,
On ktory ma wszelkie dobro, ktory sam jest dobry (por. £k 18,19)”"7.

Pokora polegajaca na uznaniu wielkosci Boga byla dla $§w. Franciszka
poczatkiem poznawania wlasnej godnosci i wielkosci jako stworzenia noszacego
w sobie obraz Boga. Biedaczyna z Asyzu zachgcat do przyjecia postawy stugi,
poniewaz taka postawa dawala szans¢ pokonania wlasnego egoizmu i otwarcia
si¢ na dzialanie Boga: ,,.Blogostawiony jest ten stuga (por. Mt 24,46), ktory nie
wynosi si¢ z powodu dobra, jakie Pan méwi lub czyni przez niego, bardziej niz
z tego, jakie Pan mowi i czyni przez innego”'®. Pokora jest wigc proba odwroce-
nia uwagi od siebie samego i zwrdcenia si¢ do Boga oraz do blizniego. Seraficki
Ojciec wiedziat dobrze, ze ,,ja” (ego) w cztowieku moze prowadzi¢ do egoizmu,
ktory odrzuca Boga jako najwyzszy autorytet i niszczy drugiego czlowieka.
Ludzkie ,,ja” po grzechu pierworodnym czyni siebie centrum catego $wiata i dla-
tego popetnia btedy, ktore w konsekwencji szkodza samemu czlowiekowi, pro-
wadzac niekiedy do samozniszczenia. Stad mocne stowa Franciszka wzywajace
do pokory: ,,Blogostawiony stuga, ktory gdy go ludzie wywyzszaja i wychwalaja,
nie uwaza si¢ za lepszego niz wtedy, gdy go lekcewazg jako prostaka, godnego
pogardy. Czym cztowiek jest w oczach Boga, tym jest i niczym wiccej”"”.

16 Konstytucje Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej, nr 58, s. 82.
7 Reguta niezatwierdzona, s. 78-79.
18 Upomnienie, nr 17, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, s. 44.

1 Upomnienie, 19, s. 44.
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Pokora jest warunkiem wewnetrznej wolnosci, poniewaz wyzwala czlowieka
z egoizmu, czyli z niezdrowego skupiania si¢ na sobie i swoich problemach.
Franciszek zachecal do odwaznego przyjecia postawy pokory ewangelicznej,
ktora zawsze jest zwigzana ze Swiadomoscia, ze cztowiek jest stworzeniem Bo-
zym 1 nie prowadzi do chorobliwych postaw zanegowania siebie samego, lecz do
szacunku dla siebie jako stworzenia noszgcego w sobie obraz i podobienstwo
Boga (por. Rdz 1,27). Pokora jest najlepszym lekarstwem na pyche, ktora jest na-
stepstwem grzechu pierworodnego i zbytniego skoncentrowania si¢ na sobie oraz
swoich zdolnosciach: ,,Swigta pokora zawstydza pyche i wszystkich ludzi, ktorzy
sa ze $wiata, podobnie i wszystko, co jest ze §wiata”’. Tak rozumiana pokora
staje si¢ czescig postawy ,,malosci” (minoritas) i otwiera cztowieka na Boga,
blizniego i na $wiat. Pozwalata Franciszkowi wszedzie widzie¢ przyjaciot, nawet
wsrdod muzulmanow i przestepcodw, czy tez w §wiecie dzikich zwierzat.

Kult Matki Bozej Bolesnej w zgromadzeniu siostr serafitek ma swoje korze-
nie w wielkim szacunku, jakim §w. Franciszek darzyt Naj$wietsza Maryje Panne,
ktora pragnat nasladowac tak, jak Jej Syna Jezusa Chrystusa. Pragnienie to wyra-
zit Biedaczyna z Asyzu w krétkim tekscie, zatytutowanym Ostatnia wola napi-
sana dla sw. Klary: ,Ja maluczki Franciszek pragng nasladowac zycie i ubdstwo
Najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Najswietszej Matki i wy-
trwa¢ w tym, az do konca™'. Dla Franciszka kult Matki Bozej wynikal z mitosci
do Zbawiciela, ktorego pragnat we wszystkim nasladowac, a szczegdlnie w Jego
ubostwie. Maryja byta wigc przykladem odwaznego pdjscia za swoim Synem
1 podzielenia Jego losu w ubdstwie i postuszenstwie woli Boze;j.

Mitos¢ do Matki Zbawiciela wyrazit sw. Franciszek jeszcze petniej w modli-
twie zatytulowanej Pozdrowienie Blogostawionej Dziewicy Maryi, wyrazajac za-
chwyt Jej duchowym pigknem, wynikajacym z przyjecia Stowa Bozego i bycia
Matka Pana. Franciszek podziwiat wielko§¢ Maryi wynikajaca z Bozego wybra-
nia i jednoczesnie z Jej wolnej odpowiedzi na propozycj¢ Boga: ,,Badz pozdro-
wiona, Pani Swiqta, Krélowo Przenajswigtsza, Boza Rodzicielko, Maryjo. Jestes
zawsze Dziewicg. Wybrat Ci¢ Ojciec Najswictszy z nieba i u§wigcit Cie z Naj-
swigtszym i umilowanym Synem i Duchem Pocieszycielem. W Tobie byta i jest
wszelka petnia, wszelkie dobro. Badz pozdrowiona, Patacu Jego, Badz pozdro-
wiona, Przybytku Jego. Badz pozdrowiona Szato Jego. Badz pozdrowiona
Stuzebnico Jego. Badz pozdrowiona Matko Jego™.

Maryja byta dla §w. Franciszka Panig i Krélowa, Boza Rodzicielkg, Dziewi-
ca, wybrang przez Boga na Matke dla Jego Syna Jednorodzonego. Biedaczyna
z Asyzu podziwiat w Maryi ,,pelnig taski” i wszelkie dobro, jakim Bog obdarzyt
Matke¢ Pana. Nazywat Ja ,,Patacem” i ,,Przybytkiem”, poniewaz Maryja stata si¢

20 pozdrowienie cnét, w: tamze, s. 239.
2 Ostatnia wola napisana dla $w. Klary, w: tamze, s. 147.

2 Pozdrowienie Blogostawionej Dziewicy Maryi, w: tamze, s. 235.
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najwspanialszym mieszkaniem dla Stowa Wcielonego. Okreslat Maryje pojgciem
»3zaty”, poniewaz Jej ciato stato si¢ ,,ostong” dla Boga. Nawigzywatl tez do
Ewangelii $w. Lukasza, gdzie Maryja jest nazywana ,,Stluzebnicg Panska” i ,,Matka
Pana” (por. Lk 1, 38.43). W krotkiej modlitwie Serafickiego Ojca brzmig wyraz-
nie tytuty, jakie Maryja otrzymata w chwili zwiastowania i jakie pdzniej nadat Jej
Koscidt, idac za tradycjg Starego Przymierza, takie jak: ,,Patac” czy ,,Przybytek”
Boga. Wschod nazywat Maryje ,,Szatg” Zbawiciela, poniewaz Jej tono ukrywato
Bozego Syna od wcielenia do narodzenia.

Konstytucje zgromadzenia siostr serafitek nawigzuja do postawy Matki Bozej
Bolesnej, ktora stata pod krzyzem i przyjmowata testament Zbawiciela, cierpiata
razem ze swoim Synem i przyjela Jego Ciato z krzyza.

3. Droga rad ewangelicznych

Razem z pokorg $w. Franciszek rozwazal ubostwo, podkreslajac, ze ono réw-
niez prowadzi cztowieka do wewngtrznej wolnos$ci 1 otwiera na Boga. Seraficki
Ojciec wybral dobrowolnie ubostwo, odrzucajac wszystko, co mogta da¢ mu ro-
dzina: bogactwo, dostatnie zycie, wolno$¢ od trosk materialnych i mozliwos¢
wygodnego zycia. W Regule niezatwierdzonej chwalit ubostwo jako ,,siostre”
pokory: ,,.Dlatego przez mitos¢, ktora jest Bog (1 J 4,8), btagam wszystkich mo-
ich braci i kaznodziejow, i tych ktorzy sie modla, i tych ktorzy pracuja fizycznie,
aby sie starali uniza¢ we wszystkim, aby si¢ nie chelpili, nie cieszyli i nie wyno-
sili si¢ w duchu z powodu dobrych stow i uczynkéw, ani nawet z zadnego dobra,
jakie Pan niekiedy czyni lub méwi i dokonuje w nich i przez nich, wedtug tego,
co Pan mowi: «Jednak nie z tego si¢ cieszcie, ze duchy si¢ wam poddaja»
(Lk 10,20). I bagdzmy mocno przekonani, ze naszg wlasnoscia sg tylko nasze
wady i grzechy””.

Ubdstwo $w. Franciszka wynikato ze §wiadomosci, ze wszystko, co cztowiek
posiada, pochodzi od Boga i jest Jego darem. Radykalne ubdstwo, polegajace na
odrzuceniu wszelkich dobr materialnych, otwiera cztowieka na Boga i pomaga
odkry¢ Jego wielkos¢: ,,Blogostawiony stuga, ktéry Bogu oddaje wszystkie swo-
je dobra. Kto bowiem sobie cokolwiek zatrzymuje, ukrywa dobra Pana swego
(por. Mt 15,18), a temu zabiora i to, co mu si¢ wydaje, ze ma (por. £k 1,18)"*,
Radykalizm $w. Franciszka wynikal z przekonania o stabosci cztowieka, ktory
czuje si¢ pewnie, gdy posiada wiele dobr materialnych. Jednak ta wewngetrzna in-
tuicja moze by¢ bledna i moze prowadzi¢ do przywiazania, ktére czyni
cztowieka niewolnikiem. Tylko catkowite oderwanie si¢ od dobr materialnych
i duchowych prowadzi do wewnetrznej wolnosci i do radosnego przezywania
ubdstwa.

3 Regula niezatwierdzona, s. 77-78.

2 Upomnienie, 18, s. 44.
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Ubodstwo Franciszkowe ma rowniez wymiar spoteczny. Nieposiadanie zad-
nych dobr materialnych zréownuje wszystkich ludzi i prowadzi do mito$ci brater-
skiej, ktora nie opiera si¢ na tym, co cztowiek posiada, lecz na tym, kim on jest
przed Bogiem — na dobrach duchowych. Franciszek zachecal wigc braci, aby
niczego nie posiadali i nie pragneli: ,,Ono niech bedzie czastka wasza, ktora pro-
wadzi do ziemi zyjacych (por. Ps 141,6). Do niego najmilsi bracia, catkowicie
przylgnawszy, niczego innego dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa nie
chciejcie nigdy na ziemi posiada¢”®. Ubdstwo upodabnia cztowieka do Chrystu-
sa, ktory $wiadomie przyjmuje tajemnice Boga catkowicie ogotoconego w swoim
Synu. On otwiera cztowieka na dobra nadprzyrodzone i na Zycie wieczne.

Matka Matgorzata Szewczyk byla zafascynowana ubostwem Franciszkowym
i z odwaga zapragnela pojs¢ ta droga, wyzbywajac sie wszelkiego posiadania.
Postawa ubostwa pojawita si¢ juz w decyzji pozostawienia domu rodzinnego
i udania si¢ do Ziemi Swietej. W duchowym testamencie zostawionym serafit-
kom, bl. Matgorzata napisala: ,,Kochane i drogie moje siostry, prosz¢ was w imi¢
Panskie i w imi¢ §w. Ojca Franciszka, abyscie zachowaty §wigta cnote ubostwa
do konca zycia waszego z blogostawienstwem Ojca naszego Honorata i waszej
matki Matgorzaty Szewczyk, niech was Bog blogostawi””®. Wierno$é¢ Ewangelii
i $w. Franciszkowi byla gwarancja, ze siostry nie zdradza cnoty ubdstwa, lecz
odwaznie pdjdg wymagajaca drogg upodobnienia do Jezusa Chrystusa.

Czystos¢ dla sw. Franciszka byla cnota, ktora obejmuje calg postawe czto-
wieka w relacji do $wiata i wynika z przyjecia Chrystusa ubogiego jako Pana
1 Kréla. Stoi na strazy czystego serca, ktore nie przywigzuje si¢ do dobr material-
nych, bowiem tylko czyste serce moze wielbi¢ Boga: ,,Czystego serca sg ci, kto-
rzy gardza dobrami ziemskimi, a szukajg niebieskich i nie przestajg nigdy czy-
stym sercem i dusza uwielbia¢ Pana, Boga zywego i prawdziwego””’. Czyste ser-
ce, a wiec wolne od przywigzania do dobr materialnych, moze w petni przylgnaé
do Boga.

W Regule niezatwierdzonej Franciszek uczy, ze cnota ubostwa jest warun-
kiem ubdstwa duchowego, ktére pozwala cztowiekowi nie przywigzywacé sie do
$wiata materialnego: ,,I bardzo wystrzegamy si¢ ztosci i przebieglosci szatana,
ktory nie chce, aby cztowiek miat umyst i serce skierowane do Pana. I krazac usi-
luje pod pozorem jakiej$ nagrody lub korzysci pociagna¢ serce cztowieka i zdu-
si¢ w jego pamigci stowo i przykazania Panskie, i chce omamic serce ludzkie
sprawami i troskami §wiata i zamieszka¢ w nim, jak mowi Pan™**. W pojeciu
»CZystego serca” kryje si¢ ewangeliczna idea, ktora Pan Jezus wyrazil w ,,Btogo-

5 Regula niezatwierdzona, 26, s. 100.

6 1. Borkiewicz, Refleksje na tle zycia i cnot Shizebnicy Bozej Malgorzaty Eucji Szewczyk
1828-1905, Krakow 1994, s. 124.

2 Upomnienie 16, s. 44.

2 Reguta niezatwierdzona, 22, s. 84.
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stawienstwach”: ,,Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga ogladac
beda” (Mt 5,8). Czyste serce jest wolne od przywigzania do dobr materialnych
1 dlatego zawsze jest gotowe petni¢ wole Boza.

Ideatem Franciszka byto kochanie Boga i catego stworzenia, dlatego zalecat
braciom czysto§¢ wewnetrzng: ,,Przez $wieta czysto$¢, ktora jest Bog, prosze
wszystkich braci [...] aby usungwszy wszystkie przeszkody Panu Bogu, kochali
Go, wielbili i czcili, bo tego wiasnie Bég ponad wszystko pragnie””. Jednocze-
$nie przestrzegat zasad wolnoSci wewnetrznej, by nie by¢ powodem posadzenia
o nieczyste intencje. Kiedy wigc przebywatl w klasztorze San Damiano, odwie-
dzajac $w. Klarg, w ogrodzie budowatl namiot, w ktérym nocowat. Tomasz z Ce-
lano opowiada tez histori¢ ze stodkimi plackami z migdatami i rodzynkami, ktore
przygotowata dla Franciszka §w. Klara. Biedaczyna z Asyzu, nie chcac si¢ przy-
wiazywaé do przyjemnosci zmystowych, podzielit si¢ plackiem z ptakami. Sw.
Klarze byto przykro, gdy zauwazyla, ze jej placek jedza ptaki, ale szybko zrozu-
miala intencj¢ Franciszka.

Czysto$¢ umystu i serca byta fundamentem wewnetrznej wolnosci §w. Fran-
ciszka, ktory nie bat si¢ stosowac nawet surowych umartwien, by utrzymac¢ w po-
stuszenstwie swoje ciato. Tomasz z Celano, biograf $§w. Franciszka, opowiada, ze
Ojciec Seraficki rzucit si¢ kiedy$ na krzew r6z, poniewaz poczut pokuse cielesna.
Pod wpltywem takiego umartwienia pokusa szybko od niego odeszta. Ostatecz-
nym jednak celem czystosci byt wewngtrzna wolnos¢, ktora pozwalata Francisz-
kowi oddac¢ si¢ catkowicie stuzbie Bogu i bliznim.

W duchu wewngetrznej wolnosci Konstytucje sidstr serafitek zachecaja do
praktykowania czystosci: ,,Czysto§¢ uwalnia nasze serca od wielu przeszkod na
drodze do mito$ci doskonalej ku Bogu, wszystkim ludziom i catemu stworzeniu.
Utatwia nam réwniez osobisty, zazytly kontakt z Bogiem, ktory uzdalnia do glgb-
szego poznania spraw Boga, jest zrodtem pokoju i radosci*’. Czysto$é¢ otwiera
czlowieka na Boga i na drugiego cztowieka, pozwalajac mu dostrzec w bliznim
oblicze Boze.

Postuszenstwo, wedtug sw. Franciszka, jest formg poglebienia wewnetrzne;j
relacji z Bogiem, ktdra jest zbudowana na ubdstwie i czystosci. Dotyka samego
wnetrza czlowieka — jego wolnej woli, ktora upodabnia go najbardziej do Boga,
nieograniczonego w swojej wolnosci. Czlowiek w pewnym sensie jest rowniez
nieograniczony. Granicg jego wolnosci jest Stworca i drugi cztowiek, stworzony
na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1,27). Franciszek dobrze rozumiat dra-
mat niepostuszenstwa pierwszych ludzi, dlatego nakazywat braciom catkowite
postuszenstwo przetozonemu: ,,Bracia za$, ktorzy sg podwladnymi, niech pamig-
taja, ze dla Boga wyrzekli si¢ wlasnej woli. Dlatego nakazuj¢ im stanowczo, aby

® Tamze.

30 Konstytucje Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej, nr 26, s. 31-32.
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byli postuszni swoim ministrom we wszystkim, co przyrzekli Panu zachowywac,
a co nie sprzeciwia si¢ sumieniu i Regule naszej™".

Bezwzgledne postuszenstwo przetozonemu jest jednak zawsze podporzadko-
wane sumieniu i Regule, dlatego przetozony — minister, czyli stuga (od tac. mini-
strare — stuzy¢) nie moze wydawac polecen niezgodnych z sumieniem, a pod-
wladny zawsze jest zobowigzany do stuchania swojego sumienia, czyli glosu
Boga w duszy. Druga norma, ktéra zobowigzuje zaré6wno przetozonego, jak
i podwtadnego, jest Regufa franciszkanska, wyznaczajaca granice postuszenstwa.
Fundamentem tak rozumianego postuszenstwa jest przyrzeczenie, czyli §lub za-
konny, wynikajacy z wolnej decyzji cztowieka. Franciszek zachg¢ca do wiernego
wypetniania polecen przelozonych, ktérzy powinni by¢ ministrami — stugami
braci: ,,Trwajcie w karnos$ci i §wigtym postuszenstwie (por. Hbr 12,7) i wypel-
niajcie to, co przyrzekliscie Mu dobrym i mocnym postanowieniem™?. Seraficki
Ojciec wprowadza tu pojecie ,,Swigtego postuszenstwa”, ktore oznacza poddanie
swojej woli wladzy przelozonego w duchu postuszenstwa samemu Bogu. Pod-
stawg takiego postluszenstwa jest wiara, ze wszelka wladza pochodzi od Boga
i przed Bogiem czlowiek bedzie odpowiadat za podejmowane decyzje.

Postuszenstwo przetozonym wymaga radykalnej rezygnacji ze wszystkiego,
co czlowiek posiada, a przede wszystkim z wlasnego ,,ja”, ktore jest podstawa
indywidualizmu cztowieka, czyli jego niepowtarzalnosci, a jednocze$nie moze
sta¢ si¢ poczatkiem postawy egoistycznej. Franciszek podkresla koniecznos¢ cia-
glego rozeznawania i myslenia, gdzie znajduje si¢ prawdziwe dobro: ,,Ten czto-
wiek opuszcza wszystko, co ma i traci swoje ciato, ktore siebie samego oddaje
catkowicie pod postuszenstwo w rece swego przetozonego. 1 cokolwiek czyni
1 mowi, jesli wie, ze nie sprzeciwia si¢ to jego woli, jest to prawdziwe postuszen-
stwo, byleby to, co czyni byto dobre. I cho¢by podwtadny wiedziat cos lepszego
i pozyteczniejszego dla swej duszy niz to, co nakazuje przetozony, niech dobro-
wolnie ztozy Bogu z tego ofiar¢ i niech stara si¢ spelnic¢ zyczenie przetozonego.
To jest bowiem postuszenstwo z mitosci (1 P 1,22), poniewaz mite jest Bogu
i blizniemu™**. Franciszkowe postuszenstwo obejmuje catego czlowieka, jego
wladze duchowe — rozum i wole oraz ciato z jego zmystami i emocjami. Moze
prowokowaé¢ w cztowieku wewnetrzny sprzeciw, gdy rozeznaje on, Ze istnieje
wicksze dobro, ale przetozony zobowiazuje go do wypeknienia konkretnego po-
lecenia. Wtedy rezygnuje z wlasnego ,,ja”, sktadajac Bogu ofiar¢ z wlasnej woli.
Sw. Franciszek nazywa taka rezygnacje z siebie ,,postuszenstwem mitosci”.

Odwaznie realizowane postuszenstwo jest traceniem siebie samego, aby zo-
stata wypetniona wola Boza. Jest to mozliwe tylko wtedy, gdy istnieje gleboka
motywacja ptynaca z mitosci do Boga i do blizniego. Przyktad takiej mitosci dat

3 Reguta niezatwierdzona, 10, s. 103.
32 List do calego zakonu, s. 192-193.
3 Upomnienie, 3, s. 37-38.
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Chrystus, ktory byt postuszny Ojcu az do $mierci na krzyzu i w ten sposob wyra-
zit rowniez swoja mitos¢ do wszystkich ludzi. Postuszenstwo Franciszkowe wy-
raza si¢ we wzajemnej stuzbie i pomaganiu sobie w trudno$ciach: ,,Niech zaden
z braci zle nie mowi ani nie czyni drugiemu. Niech raczej z mitosci duchowe;j
chetnie sobie stuza nawzajem i beda sobie postuszni. To jest prawdziwe i Swigte
postuszenstwo Pana naszego Jezusa Chrystusa™*. , Swiete postuszenstwo” opiera
si¢ na przyktadzie postuszenstwa Pana Jezusa ukrzyzowanego. Obejmuje ducha
i cialo, poniewaz jest ograniczeniem dla woli i rozumu oraz dla zmystow: ,,.Swie-
te postuszenstwo zwycieza wszelka wole wlasng i mitos¢ cielesng i umartwia
ciato, aby byto postuszne duchowi i shuchato swego brata™”.

W duchu $w. Franciszka wspotczesne Konstytucje zgromadzenia siostr serafi-
tek zachgcaja do przyjecia postuszenstwa jako fundamentu zycia wspolnotowego
1 upodobnienia si¢ do Chrystusa: ,,Z mito$ci do Boga staramy si¢ o uleglos¢ woli
wzgledem przetozonych, wypehiajac ich zwyczajne polecenia dotyczace zycia
zakonnego [...] W duchu wiary patrzymy zaréwno na postuszenstwo jak i na
wladze, przez ktére uczestniczymy w ofierze Chrystusa postusznego Ojcu [...]
Tak przezywane postuszenstwo umacnia nas w wolno$ci dziecka Bozego, upo-

dabnia do osoby Jezusa Chrystusa i prowadzi do mitoéci doskonatej”**.

4. Minoritas — postawa maloSci

Idac droga $w. Franciszka, bt. matka Malgorzata zafascynowata si¢ postawa
Franciszkowej matos$ci. Minoritas byta jedng z podstawowych zasad zycia, jakie
Franciszek przekazal swoim braciom, obok umitowania krzyza Chrystusowego
1 catkowitego ubodstwa. Oznaczala ona przyjgcie postawy najmniejszego posrod
wszystkich ludzi, unizenie i umniejszenie siebie, w odroéznieniu do wywyzszania
si¢ 1 checi dominowania nad innymi ludzmi.

Pojecie minoritas pochodzi od tacinskiego przymiotnika minor i oznacza
»mniejszego”, ,niedorostego”, ,,podlegltego”. Jest stopniem nizszym od przy-
miotnika parvus — ,;maty”, ,.drobny”. Jako pierwszy pojecia minoritas uzyt §w.
Bonawentura. Dla niego oznaczalo ono sposob zycia oraz postawe §w. Francisz-
ka i jego nasladowcow.

Sw. Franciszek, czytajac Ewangelic, dostrzegt w nauczaniu i w postawie
Chrystusa pragnienie unizenia siebie i stuzenia wszystkim braciom. Tym szcze-
gblnym miejscem unizenia byla tajemnica wcielenia, czyli prawda o tym, ze Bog
stal si¢ czlowiekiem, oraz prawda o Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Poczat-
kiem minoritas $w. Franciszka jest tajemnica unizenia Boga, ktory przyjmujac
ludzie ciatlo z Maryi Dziewicy stal si¢ matym Dzieckiem i skazal siebie na

34 Reguta niezatwierdzona, 5, s. 65.
35 Pozdrowienie cnét, s. 34.
3% Konstytucje Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej, nr 42-43, 45, s. 71-73.
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wszystkie ograniczenia, takie jak glod i zimno, niewygody i niebezpieczenstwo
$mierci. Jak pisze §w. Pawet w Liscie do Filipian: ,,On, istniejac w postaci Boze;j
nie skorzystat ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewnetrz-
nym przejawie, uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusz-
nym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8). Chrystus unizyt siebie
samego przyjawszy postac stugi, czyli cztowieka o najnizszym statusie spolecz-
nym, wedlug 6wczesnego sposobu myslenia. W czasach Pana Jezusa, ,,stuga”,
»hiewolnik” nie miat zadnych praw spotecznych i byt zupetnie zdany na dobra
wole swojego pana. Odczytujgc postawe Chrystusa wobec ludzi, $§w. Franciszek
zachegcat braci: ,,[...] lecz niech beda najmniejsi i poddani wszystkim™>’.

W takim konteks$cie minoritas oznaczata dla §w. Franciszka pokore Zbawi-
ciela, ktory pozbyt si¢ krélewskiego tronu, by by¢ blisko ludzi i codziennie przy-
chodzi¢ na ottarz w Eucharystii, podkreslajac, Ze ten proces rezygnowania z Bo-
stwa dokonuje si¢ nieustannie. Biedaczyna z Asyzu ze wzruszeniem patrzyt na
Pana Jezusa, ktéry w czasie Ostatniej Wieczerzy obmywatl nogi swoim uczniom.
Potem braciom w Napomnieniu 4 przypomniat stowa Pana Jezusa, ze nie przy-
szedl On na ziemig, aby mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i odda¢ zycie za wielu (por.
Mt 20,28).

Z postawy ,,matosci” wyrosta idea powszechnego braterstwa, ktorg Franci-
szek przekazat swoim braciom i catemu Kosciotowi. Ma ona korzenie ewange-
liczne, bazujace na nauczaniu Chrystusa, ktory stwierdzit, ze wszyscy wierzacy
w Boga sg bra¢mi i siostrami, poniewaz maja jednego Ojca w niebie. Wiezig
wspolnoty zatozonej przez $w. Franciszka jest osobista relacja do Boga-Ojca i do
Jezusa Chrystusa, ktory jest Bratem wszystkich ludzi dzigki tajemnicy wcielenia.
W tym duchu ,,wszyscy jednakowo maja si¢ nazywaé Braémi Mniejszymi™®.

Powszechne braterstwo jest mozliwe, jesli bracia i siostry beda zy¢ w posta-
wie wzajemnej stuzby i zyczliwosci: ,,Niech jeden drugiemu przedstawia ufnie
swe potrzeby, aby mogt stuzy¢. I niech kazdy mituje i zywi brata swego jak mat-
ka miluje i zywi swego syna™. Taka mito§¢ nie wyklucza nikogo ze wspélnoty,
lecz nakazuje zaja¢ si¢ nawet bratem, ktory btadzi. Mitosierdzie nakazuje, aby
nikogo nie odrzucac¢, nawet jesli ciezko zgrzeszy, lecz starac si¢ o to, aby jak naj-
szybciej pojednat si¢ z Bogiem.

Mitos¢ braterska, bedaca podstawa wspolnoty franciszkanskiej, nie powinna
zamykac si¢ na najblizszych, ale promieniowac na zewnatrz, dlatego $w. Franci-
szek zachecal pewnego przelozonego, ktérego nie znamy z imienia: ,,W tym chce
pozna¢, czy milujesz Pana i mnie, jego i twego stuge, ze [...] nie bedzie zadnego
brata na $wiecie, ktory by zgrzeszyl, jak tylko mozna zgrzeszy¢ najbardziej,

37 Reguta niezatwierdzona, 6, s. 66.
38 Tamze.

% Regula zatwierdzona 6, s. 100.
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a ktory, gdy stanie przed twym obliczem, nie odszediby nigdy bez twego mito-
sierdzia, jesli szuka milosierdzia. A jesliby nie szukal, to go zapytaj czy chce
mitosierdzia. I jesli potem tysigc razy zjawi si¢ przed toba, miluj go wigcej, aby$
go pociagnat do Pana”*’. Koniecznos¢ nieustannego otwierania si¢ na cztowieka
wynikata z tego, ze Franciszek w kazdym cztowieku widzial obraz Boga (por.
Rdz 1, 27), dlatego kazdego cztowieka traktowal tak, jakby traktowal Boga,
najlepszego Ojca.

Duch matos$ci i braterstwa znalazl swoje odbicie w Konstytucjach zgroma-
dzenia serafitek: ,,Cala wspolnota — jako prawdziwa rodzina zgromadzona w imi¢
Pana (por. Dz 15,1-21) — zgodnie ze swym celem powinna uczestniczy¢ w zyciu
Koéciota oraz otwiera¢ si¢ na kazdego cztowieka i ludzkie wartosci™'.

Zycie duchowe matki Malgorzaty Szewczyk wyrastato z jej wiernosci woli
Bozej i catkowitego zaufania Opatrzno$ci Bozej. Starata si¢ rozpozna¢ coraz gle-
biej wole Boza, zarowno w odniesieniu do siebie jak i do zgromadzenia, a potem
wypeic¢ jg dokladnie. Matka Matgorzata z natury byla roztropna, pelna inicja-
tyw, cierpliwa i mocna wewnetrznie. Jednocze$nie charakteryzowala ja wrodzona
dobro¢ i prostota. Z domu rodzinnego wyniosta zdrowe zasady chrzeécijanskie
i zdolno$¢ realizowania swoich planow. Mimo iz bardzo wcze$nie zostata sierota,
nie przeszkodzito jej to w odwaznym podjeciu wyzwan losu.

Zrédlem sity duchowej matki Matgorzaty byla zywa wiara, w ktorej zostata
wychowana, oraz mito$¢ do Jezusa i Jego Matki. Po $mierci rodzicow opierata
sie tylko na Bogu i Matce Najswietszej. W mlodym wieku ustyszata wezwanie
do stuzby Bozej i jako dwudziestoletnia dziewczyna wstapila w szeregi tercjarek
franciszkanskich. Zgodnie z Regulg $w. Franciszka odrzucila sprawy tego §wiata
i konsekwentnie zyta tylko dla Boga. Potwierdzeniem oddania wszystkiego w r¢-
ce Boga byta jej pielgrzymka do Ziemi Swigtej. W kaplicy Matki Bozej w Loreto
otrzymata §wiatlo dotyczace jej przysztego zycia. Od tego momentu odwaznie
szta za Chrystusem droga powotania, ktore realizowala zaktadajac Zgromadzenie
Siostrzyczek Ubogich, ktore pozniej przyjeto nazwe: Zgromadzenie Corek Matki
Bozej Bolesnej, znane takze jako siostry serafitki.

Idac odwaznie za Chrystusem, w zgromadzeniu serafitek, matka Matgorzata
rozwijata ducha modlitwy i bezgranicznej mitosci do Chrystusa w Eucharystii.
Kochata cisze i skupienie, ktore byly przestrzenig jej wewnetrznych rozmow
z Bogiem. Modlita si¢ duzo, zarowno w dzien, jak i w nocy. Kiedy przezywala
trudnos$ci, wstawata wczesnie rano i modlita si¢ przed tabernakulum. Wszystkie
decyzje przedstawiala Chrystusowi i Jego Matce. Jej mito$¢ do Chrystusa w Eu-
charystii zaowocowata specjalnym pozwoleniem na codzienne przyjmowanie
Komunii Swietej, co w tamtych czasach byto wielka rzadkoscia, nawet dla

4 List do ministra, w: tamze, s. 202.

* Konstytucje Zgromadzenia Cérek Matki Bozej Bolesnej, nr 55, s. 80.
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zakonnic. W duchu mitosci do Eucharystii formowata siostry serafitki, starajac
si¢, aby w kazdym domu byta kaplica z Najswigtszym Sakramentem.

Szczegdlnym rysem duchowos$ci matki Matgorzaty byta mitos¢ do Matki Bo-
zej Bolesnej, od ktorej uczyta si¢ mitosci do Jej Syna, Jezusa Chrystusa. Nabo-
zenstwo do Chrystusa na krzyzu i bolejacego Serca Maryi wycisneto niezatarty
slad w duszy matki Malgorzaty. Prosita Matke Boza Bolesng, aby rany Chrystusa
odcisnety si¢ w jej sercu. To szczegdlne nabozenstwo przyjeto posta¢ wezwania,
ktore przekazata swoim siostrom: ,,Wszystko dla Jezusa przez Bolejace Serce
Maryi”. Wezwaniu temu pozostala wierna do konca zycia. Mitoscia do Matki
Bozej Bolesnej zapalita serca serafitek, ukazujac im pickno stuzenia chorym
i cierpigcym, porzuconym dzieciom i osobom niepetnosprawnym.

Matka Matgorzata Szewczyk staje dzi§ przed nami jako ukazujaca wzor zycia
chrzes$cijanskiego, opartego na wierze 1 wierno$ci Bogu do konca. Od Maryi
zatozycielka serafitek uczyla sie, jak wprowadza¢ Chrystusa w $rodowisko,
w ktorym zyla, jak wprowadza¢ rados¢ w zycie drugiego cztowieka i dzieli¢ ja
z innymi. Rado$¢ Maryi wyptywata z odkrycia Boga w prostych gestach zyczli-
wosci, wyplywala z postawy shuzby, z akceptacji drugiej osoby. Wyrazata si¢
w przyjeciu drugiego cztowieka i ucieszeniu si¢ z tego, ze ten drugi cztowiek
jest. Matka Matgorzata do konca zycia starala si¢ nasladowa¢ Maryje w postawie
shuzby potrzebujacym, zwtaszcza osieroconym i ubogim dziewczgtom, chorym
i cierpigcym. Pragneta zapewnic¢ im nie tylko godne warunki zycia i wyksztalce-
nie, ale takze otaczata je troskliwg i prawdziwie macierzynska mitoscig. Chciata
da¢ dzieciom i ludziom chorym rodzing i dom, ktory jest zabezpieczeniem
rodzinnego ciepta i warunkiem szcze$cia. Starata si¢ przekaza¢ im gleboka wiarg
i milo$¢ do Boga i Matki Najswigtszej, majac §wiadomos¢, ze tylko serce prze-
petione Bogiem moze by¢ prawdziwie szczgsliwe.

LE RADICI FRANCESCANE DELLA SPIRITUALITA
DI BEATA MARGHERITA LUCIA SZEWCZYK

La figura di San Francesco d’Assisi da secoli ispira gli uomini e le donne di
seguire Cristo sulla via poverta, umilta e castitd. Nel XIX secolo sorse nella
Chiesa cattolica in Polonia, divisa in tre parti — russa, austriaca e prussiana —
grande movimento francescano di rinnovamento della vita cristiana. Tra piu illustri
rappresentanti di questo movimento ¢’¢ beato Onorato Kozminski OFMCap. e
tanti uvomini e donne, che hanno fondato numerose congregazioni religiose di tipo
francescano. Tra questi piu illustri dobbiamo mettere in rilievo beata Margherita
Lucia Szewczyk, Fondatrice delle Figlie di Madre di Dio Addolorata.
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La vita spirituale di Beata Margherita Lucia si concentra attoro al Cristo
povero, umile ed obbediente fino alla morte, vissuto come san Francesco
d’Assisi. Madre Margherita ha scoperto proprio carisma di servire Cristo nei piu
poveri nei malati, bambini ed anziani. Come san Francesco d’Assisi abbracio la
croce di Cristo dedicado tutta la vita ai piu sofferenti. Ha seguito 1’esempio di
Maria Addollorata, che era presente sotto la Croce di Cristo fino alla Sua morte.
Maria nel mistero della Sua sofferenza era fonte d’ispirazione nella grande opera
della misericordia, che continuano oggi le figlie spirituali di Madre Margherita
nella Congregazione delle Figlie di Madre di Dio Addollorata.

Stowa kluczowe: bt. Matgorzata Lucja Szewczyk, §w. Franciszek, Reguta
franciszkanska, nasladowanie Chrystusa, ubostwo, postuszenstwo, czystos¢,
mito$¢ krzyza

Keywords: Bl. Margaret Lucy Szewczyk, St. Francis of Assisi, imitation
of Christ, castity, poverty, obedience, love of the cross
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RECEPTYWNO-RESPONSYWNE UJECIE DUCHOWOSCI.
ZARYS PROBLEMATYKI

Stowo ,,duchowo$¢” jest terminem wieloznacznym lub przynajmniej zakre-
sowo nieostrym. W praktyce oznacza to, ze niektorych zjawisk nie mozna jedno-
znacznie przyporzadkowaé do $cisle okreslonego zbioru desygnatow nazwy
»duchowo$¢”. Duchowos¢ bywa definiowana bardzo rdéznie: raz jako gleboko
odczuwalna jednos$¢ z wszechswiatem, raz jako wzniosty cel i sens zycia, innym
za$ razem jako zréwnowazona i tolerancyjna postawa wobec zycia, pielegnowa-
nie takich cech, jak: pokora, rado$¢ i wspotczucie, dalej — jako pokorne i mituja-
ce ,,ja”, dojscie do istoty egzystencji, czy tez naturalny i ekologiczny styl zycia.
Uwaza si¢ zasadniczo przy tym, ze do tak rozumianej duchowosci nalezy tez
dobraé odpowiednie praktyki'.

W $cistym sensie teologicznym przez duchowos$¢ rozumie si¢ takg forme zy-
cia czlowieka religijnego, ktora prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Duchowos¢
obejmuje swoim zakresem przede wszystkim religijno$¢, ascezg, mistyke, ale
takze etyke (ethos). Szerzej, duchowo$¢ to zycie, w ktorym nastepuje akceptacja

* Dr Andrzej JASTRZEBSKI OMI — (wy$wigcony w 1999 roku), absolwent studium psychotera-
pii i poradnictwa psychologicznego dla duchowienstwa KUL (2005), dr filozofii KUL (2006) i li-
cencjat z teologii duchowosci KUL (2014); profesor na Papieskim Uniwersytecie Sw. Tomasza
z Akwinu w Rzymie (2009-2012), wyktadowca w interdyscyplinarnym programie STOQ (Science,
Theology and the Ontological Quest) w Rzymie; obecnie wyktadowca na Uniwersytecie §w. Pawla
w Ottawie 1 Wydziale Teologicznym UAM, sekcja WSD w Obrze. Autor ksigzek: Pierwszy perso-
nalista amerykanski (Lublin 2008); Wielcy wizjonerzy, czyli filozofia psychologicznie oswajana
(Warszawa 2010); W obronie integralnosci cztowieka. Proba adekwatnego ujecia filozofii psycho-
logii (Warszawa 2011); wspotautor oraz thumacz: Powszechna encyklopedia filozofii (red. A. Mary-
niarczyk, Lublin 2000-2009). Prowadzi badania nad integralnym ujgciem cztowieka w teologii,
filozofii, psychologii, psychiatrii oraz psychoterapii.

" Por. I. B. Rubin, Psychoanaliza a duchowosé¢, w: Psychoanaliza i religia w XXI wieku.
Wspdtzawodnictwo czy wspolpraca?, red. D. M. Black, Krakow 2009, s. 207.
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sacrum jako nadrzednej warto$ci oraz ksztattowanie zgodnie z nig wlasnej egzy-
stencji w perspektywie osiagniecia jakiej$ petni, doskonatosci’.

Czym ma by¢ ,,duchowos$¢ receptywno-responsywna”? Termin ,,receptyw-
no$¢” pochodzi od stowa ,,;recepcja” (lac. recipere, receptio), co oznacza przyje-
cie, miejsce przyjmowania, zapisywania, check in. W najprostszy sposob mozna
ten termin odnies¢ do duchowos$ci w ten sposob, iz — moéwigc obrazowo — pod-
stawa dla duchowosci jest ,,ziemia gotowa do przyjecia zasiewu”, czyli stworzo-
na natura cztowieka. Recepcja zwigzana jest tez z koncepcja (conceptio), poczat-
kiem zycia. Receptywno$¢ wyraza pewng gotowo$¢, zdolnos¢ do przyjecia cze-
go$ z zewnatrz, co nie pochodzi w tym wypadku od samego cztowieka, jednak
nie oznacza przy tym petnej biernosci.

Opisujac duchowos$¢ od strony receptywnej, ujmuje si¢ cztowieka jako
podmiot zdolny do przyjecia taski Bozej, czyli zdolny do odkrywania w sobie
i w $wiecie obecnosci Innego, do pragnienia ciggle czego$ wigcej zgodnie ze
stowami §w. Augustyna, ze ,,niespokojne jest serce czlowieka, dopoki nie spo-
cznie w Bogu”. Jest to wrodzona sktonnos$¢ czy zdolno$¢ do prowadzenia zycia
duchowego, do spotkania z sacrum. Reasumujac, jest to otwarto$¢ na Boga —
cztowiek jako capax Dei.

Z kolei wyrazenie ,,duchowos$¢ responsywna” (od tac. respondere, responsum)
oznacza religijne akty cztowieka w funkcji jego odpowiedzi na wczesniej przyje-
ta taske (recepcja). Jego odpowiedzia na taske jest podjecie czyndéw autotrans-
cendentnych, to jest przekraczajacych wilasne ograniczenia, stabosci oraz wyra-
bianie w sobie cnot kardynalnych, w konficu nawrocenie i ofiarowanie siebie (0b-
latio). Dopiero zaistnienie obu elementéw duchowosci, jakimi sg recepcja oraz
odpowiedz, daje w efekcie uswigcenie czlowieka, czyli przebostwienie (theosis).

W opisie duchowos$ci uzywa si¢ dotychczas pojecia responsorycznosci, co
ma podkresli¢ dialogiczny wymiar zycia duchowego czlowieka, to jest dyna-
miczng relacj¢ z Bogiem, w ktorej zawieraja si¢ na przemian elementy przyjmo-
wania laski czy stowa od Boga, a takze odpowiednie do nich czyny cztowieka.
W ujeciu receptywno-responsywnym chodzitoby przede wszystkim o uwyraznie-
nie antropologicznych podstaw duchowosci, ktore dla cztowieka stanowiag waru-
nek konieczny wejscia w dynamike dialogicznos$ci, czyli o adekwatny opis fun-
damentéw doswiadczenia duchowego czlowieka, zarowno w perspektywie
przyrodzonej jak i nadprzyrodzone;j.

Proces receptywno-responsywny jest niezwykle dynamiczny, raz ciagly, a raz
nieciggly, wlasnie w taki sposéb odbywa si¢ on w trakcie rozwoju duchowego
konkretnego cztowieka, czyli w procesie jego duchowej ontogenezy. Proces ten
przebiega przez kolejne etapy receptywno-responsywne. Trzeba jednak zauwa-
zy¢, ze bardzo istotna jest pierwotna recepcja oraz pierwotna odpowiedz.

2 Por. M. Daniluk, Duchowos¢é chrzescijanska, EK, t. 4, k. 317; S. Witek, Duchowos¢ religijna,
tamze, k. 330.
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Receptywno$¢ natury ludzkiej, stanowi szczegolng potencjalnos¢ stworzona
oraz wykorzystywang przez Boga do zainicjowania glebokiej i tajemniczej relacji
z cztowiekiem, na ktorej opiera si¢ potem w konsekwencji wiara religijna. Re-
ceptywnos$¢ natury ludzkiej stanowi zatem podstawe dla tajemniczej obecnosci
Boga w czlowieku. Obecnos¢ ta stanowi tajemnice, poniewaz odkrycie Innego,
Stworzyciela, nie jest procesem tatwym, a przynajmniej niejednoznacznym.

Gdyby Bog objawial si¢ czlowiekowi w sposob jednoznaczny i wyrazny,
cztowiek najprawdopodobniej nie mogtby da¢ innej odpowiedzi niz odpowiedz
zdecydowanie pozytywna, to jest petna akceptacja Innego i przylgniecie catym
sercem do Niego. W ten sposob responsywna czgsé itinerarium duchowego
czlowieka nie bytaby w pelni wolna. Wolnos¢, jak przypominat Karol Wojtyta,
stanowi warunek sine qua non do zaistnienia obu wymiaréw duchowosci czlo-
wieka: receptywnego, a przede wszystkim responsywnego.

1. Antropologia adekwatna

Rozwijanie teorii duchowosci receptywno-responsywnej jest w swej istocie
tworzeniem duchowego obrazu cztowieka, a w dalszej konsekwencji, takze jego
duchowej ontogenezy. Chodzi przy tym o probe ukazania antropologicznego
punktu wyjscia do rodzenia si¢ duchowosci.

Mowige o naturalnych podstawach duchowosci, o antropologii wlasciwie
i trafnie opisujacej strukture oraz sytuacj¢ czlowieka, czyli o antropologii ade-
kwatnej, mamy na mysli opis podmiotu bedacego w dyspozycji (in potentia) do
rozwoju zycia duchowego, podmiotu zdolnego do wejscia w relacje z Abba,
Bogiem-Ojcem, czyli do ontogenezy duchowe;j’.

Probujac rozwijaé teori¢ duchowosci receptywno-responsywnej natrafia si¢
zawsze na naukowa apori¢ wynikajaca ze sztucznego oddzielania przez cztowie-
ka porzadkéw ontycznego i epistemicznego. Stajac si¢ sam wobec siebie jedno-
cze$nie podmiotem poznajacym oraz przedmiotem badanym, czlowiek nie jest
w stanie uzyska¢ odpowiedniego dystansu poznawczego, naukowej obiektywno-
$ci, dlatego niezwykle tatwo popeti¢ kardynalne bledy w ujmowaniu cztowieka.
Odpowiedni dystans, potrzebny do adekwatnego poznania cztowieka, posiadaja
jedynie byty wyzsze, duchowe, a w szczegolnosci sam Bog.

Pomimo jawnych ograniczen nie mozna zaprzeczy¢, ze czlowiek samodziel-
nie potrafi dociera¢ do ,,ziaren prawdy” dotyczacych jego wlasnej egzystencji.
Niestety odczytujac trafnie z rzeczywistosci, to jest z ksztaltu swej natury, jeden
aspekt swego bytu, zafalszowuje zarazem lub pomija inne aspekty i czyni z jed-

3 Jesli proces ontogenezy duchowej ujmuje si¢ jako proces upodabniania si¢ do Chrystusa
mozna mowi¢ takze o chrystoformizacji. Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon
duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 123-124.
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nej, chocby nawet prawdziwej cechy, jedynie stuszne ujegcia zlozonej rzeczywi-
stosci swej egzystencji.

Jeszcze kilka uwag dotyczacych porzadkéw ontycznego i epistemicznego.
Patrzac od strony Boga, oba te porzadki pozostaja nierozdzielne. Od strony Boga,
w Bozej epistemologii, wszystko jest duchowe, wszedzie jest obecna duchowos¢,
a przez to oddzielanie natury od taski nie ma miejsca. Cate stworzenie jest petne
uswigcajacej obecnosci Bozej, co w tradycji teologicznej przyjeto si¢ okreslaé
jako creatio continua. To od strony czlowieka zachodzi logiczny, to jest formalny
podziat na rzeczywisto$¢ bytu oraz poznania.

Oczywiscie na drodze przyjmowania pelni tej obecnosci Boga w cztowieku,
czyli przyjmowania Jego taski, petni zycia i zjednoczenia, do ktéorego On wzywa
czlowieka, stoi pierwotne skazenie, zranienie czlowieka, zwane grzechem pierwo-
rodnym. Grzech pierworodny stanowi rodzaj znieksztatcajacego pryzmatu, przez
ktory cztowiek poznaje siebie i $wiat. By¢ moze pewng analogig do roli grzechu
pierworodnego mogtaby by¢ znana w filozofii metafora jaskini Platona, w ktorej
ludzie tworza sobie obraz rzeczywisto$ci zaledwie na podstawie rzucanych przez
ogien na $ciang cieni rzeczy i siebie. W kazdym razie bez przyjgcia pomocy la-
ski, cztowiekowi dostepne jest tylko wybidrcze i znieksztalcone poznanie same-
go siebie. To epistemiczne znieksztalcenie na polu moralno$ci przeksztalca sig
w zagubienie, czyli sktonno$¢ do bladzenia w wybieraniu wlasciwego kierunku
swego rozwoju, ktory ma prowadzi¢ ku pelni zycia zaplanowanej przez Boga.

Grzech pierworodny nie zniszczyt obrazu Boga w czlowieku i to jest podsta-
wa dla receptywnego wymiaru duchowosci®. Grzech natomiast zniszczyt, a moze
raczej przy¢mit podobienstwo Boga w cztowieku. Jest to zarazem otwarta prze-
strzen do dziatania czlowieka, miejsce na jego odpowiedz, stanowiagce jednocze-
$nie wyjasnienie responsywnego wymiaru duchowosci: najpierw istnieje dar
Boga, a nastepnie odpowiedz cztowieka.

Pozostajac na poziomie ludzkim, pedagogiki duchowej, mozna rozdzieli¢
dwa podstawowe ruchy obecne w ontogenezie duchowej: receptywny i respon-
sywny. To, co jest przez cztowieka zastane, pozostaje niedokonczone i otwarte na
wewnetrzny rozwoj oraz na taske Boza. Na tym polega receptywnos¢. Czlowiek
jest otwarty, a nawet spragniony Boga, do§wiadczajac tego faktu mniej lub bar-
dziej swiadomie. Receptywnos$¢ to sposob bytowania czlowieka jako istoty nie-
dokonczonej. W naturalny sposob prowadzi to go do przyjecia daru taski oraz do
dawania na nig odpowiedzi (responsywnosc).

Niebezpieczenstwo znieksztalcenia epistemicznego (trudno$¢ w poznaniu
prawdy) oraz moralnego (zagubienie) wskazuje na konieczno$¢ gruntownych ana-
liz duchowosci, zarowno w zakresie receptywnym, jak i responsywnym, w celu
ukazania adekwatnych podstaw antropologicznych, to znaczy odpowiedzi na
pytanie, kim jest i kim ma by¢ cztowiek w perspektywie ontogenezy duchowe;.

* Wymiar ten ks. Marek Chmielewski proponuje nazywaé ,,duchowoscig antropogeniczng”.
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2. Receptywno$¢ w wymiarze natury

Istniejg rozne spojrzenia na naturg cztowieka. W niektorych z nich neguje sig
nadprzyrodzony wymiar receptywnos$ci natury cztowieka. Tak jest na przyktad
u wielkich krytykow religii: Zygmunda Freuda, Karola Marksa, Ludwiga Feuer-
bacha, czy w ogole u wszystkich materialistow. Oczywiscie mamy tu do czynie-
nia z postulowaniem istnienia niematerialnych wymiardéw egzystencji czlowieka,
ale wyprowadzonych z samej materii (wyzszych funkcji materii: psychiki, orga-
nizacji spotecznej, teorii religijnych).

Charakterystyczna cecha tych ujec jest przedstawianie religii w bardzo kry-
tycznym $wietle. Jesli przyznaje si¢ w tych ujeciach miejsce duchowosci, to tyl-
ko przyporzadkowujac ja funkcjonalnie do innych zyciowych zadan cziowieka
lub po prostu do jego dobrego samopoczucia. Realne istnienie przedmiotu
duchowosci nie jest w ogdle brane pod uwage.

Istniejg jednakze ujecia bardziej optymistyczne, miedzy innymi posrod filo-
zofow, psychologéow i psychiatrow nalezacych do nurtu egzystencjalnego. Na
przyktad Viktor Frankl’ byt przekonany, iz medycyna za bardzo poszta w kierun-
ku mechanicyzacji i sprowadzita cate zycie cztowieka do fizjologii, a stany umy-
stowe do epifenomenu pracy mézgu. Podobnie argumentowat wczesniej Gordon
Allport. Nie ma juz w nauce miejsca na duchowy wymiar zycia cztowieka, o kto-
rym mowi si¢ co najwyzej cynicznie. Frankl postanowit da¢ petniejszy obraz
czlowieka, dlatego dotaczyt do catosci tego obrazu takze perspektyweg zycia
duchowego.

Do odkrycia istnienia warstwy duchowej dochodzimy — zdaniem tworcy
logoterapii — poprzez dwa niewytlumaczalne zjawiska: $wiadomos$¢ oraz odpo-
wiedzialnos¢. W podobny sposob bedzie argumentowal takze Karol Wojtyta, co
zostanie przedstawione w dalszej czgsci tekstu. Szczegdlnym miejscem ujawnia-
nia si¢ warstwy duchowej jest gltos sumienia, ktory jawi si¢ jako jednoznaczna
ocena moralna. To, Ze moze ono btadzi¢, nie zmienia faktu, ze cztowiek odbiera
je jako kategoryczny glos moralny. Gdy wchodzi w dialog z sumieniem, objawia
mu ono istnienie Instancji Wyzszej, Transcendencji’.

Nieswiadoma religijno$¢ — zdaniem Frankla — powinna by¢ rozumiana jako
pierwotne, wiasciwe jedynie cztowiekowi odniesienie do Transcendencji. Mozna
ja postrzega¢ w kontekscie relacji pomiedzy immanentnym ja a transcendentnym
Ty. Czlowiek pozostaje zawsze odniesiony do czegos, co mozna okresli¢ mianem
»hies§wiadomosci transcendentnej”. Oznacza to, ze znajduje si¢ on nieustannie
w intencjonalnej relacji do Transcendencji, nawet jesli pozostaje to na poziomie
nieswiadomym. Je§li nazwie si¢ drugi kraniec tej nieSwiadomej relacji

5 Por. A. Jastrzebski, Wielcy wizjonerzy, czyli filozofia psychologicznie oswajana, Warszawa
2010, s. 139-150.

® Por. V. E. Frankl, Nieuswiadomiony Bog, tt. B. Chwedenczuk, Warszawa 1978, s. 45.
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»Bogiem”, to mozna w konsekwencji méwi¢ o ,nieuswiadomionym Bogu”
[tlum. A. J.]".

Frankl wprowadza do dyskursu naukowego wyrzucony wczesniej z niego
wymiar duchowy czlowieka oraz zwigzang z nim problematyke istnienia duszy.
Przeciwstawia si¢ przy tym redukowaniu czitowieka do maszyny popychanej
przez popedy oraz warunkowania spoteczne. Tylko cztowiek potrafi nada¢ sens
swojemu istnieniu, ktore znajduje swe zrodto poza nim samym, w nieznanym Ty
— czesto nieu§wiadomionym Bogu. Oznacza to, ze cztowiek ma mierzy¢ siebie
miarg wieksza niz on sam. Wedlug Frankla dopiero wtedy czlowiek zaczyna
ujawnia¢ duchowo$¢, gdy potrafi przeciwstawiaé si¢ swej konstytucji psychofi-
zycznej. Gdy warstwa duchowa przejmuje wladz¢ nad warstwa psychofizyczng,
wowczas czlowiek objawia w pelni to, kim moze by¢ (zdolnos¢ do autotranscen-
dencji). Jego godnos¢ jest zwigzana nierozerwalnie z jego wymiarem duchowym.
Zadna choroba nie jest w stanie umniejszyé duchowego, niematerialnego istnie-
nia osoby, lecz moze je jedynie ,,zastoni¢” — mowi Frankl. Skoro osoba duchowa
musi postugiwac¢ si¢ organizmem do komunikowania si¢ ze $wiatem, jego upo-
sledzenie bedzie skutkowato pewna bezwladnoscia osoby, ale nie pomniegjsze-
niem jej istnienia. W swojej istocie bycie cztowiekiem znaczy bycie otwartym na
$wiat wypelniony innymi istotami, ktore mozna spotkac, i sensami, ktére mozna
spetnic®.

Frankl twierdzi, Ze zycie ma charakter zadania, a cata egzystencja czlowieka
jest forma odpowiedzi na nie. W kazdej chwili zycie stawia cztowiekowi pytania
1 jednocze$nie wzywa do udzielania na nie odpowiedzi, ktére posiadajg przede
wszystkim charakter czynéw. Nie istnieja gotowe odpowiedzi, dlatego kazdy
cztowiek musi doj$¢ do nich sam, przyjmujac zarazem odpowiedzialnos¢ za swo-
ja wolno$¢. Na tym polega responsywnos¢ w ujeciu natury cztowieka u Frankla.

3. Receptywno$¢ w wymiarze laski

Kazdy cztowiek jest stworzony ,,w” relacji i ,,dla” relacji. Bog jako Trojca jest
relacjg mitosci. Stworca pragnal, aby takze cztowiek spetniat sie¢ w relacji mitosci.
Najglebszym pragnieniem cztowieka jest Bog, ale tez najglebszym pragnieniem
serca Bozego jest czlowiek. Bog jest zawsze gotowy, aby przypomnieé czlowie-
kowi, kim naprawde jest, szczegdlnie wtedy, gdy zty probuje zafatszowac jego
prawdziwg tozsamos¢. Jezus Chrystus, ktdry jest ,,obrazem Boga Niewidzialne-
g0” (Kol 1,15), jest najlepszym przyktadem tego, kim jest cztowiek stworzony na
obraz Boga. Laska Boza chce prowadzi¢ cztowieka do odkrycia tego faktu’.

’ Tenze, Der unbewufste Gott, Miinchen 1974, s. 61-62.

8 Por. Tenze, The Will to Meaning. Foundations and Applications of Logotherapy, New York
1969, s. 113.

% Por. T. Ryan, Four Steps to Spiritual Freedom, New York 2003, s. 35-36, 41.
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W swojej taskawosci Bog stwarza cztowieka, zasiewajac w nim jednocze$nie
ziarno nie$miertelnosci, pragnienie nieba i petni mitosci. Podczas zycia cztowie-
ka Bog wcigz podsyca to pragnienie, poniewaz wspomaga ono wypetianie
przykazania mitosci Boga i blizniego. Realizacja tego przykazania jest wypekie-
niem najglebszej tesknoty ludzkiego serca.

Na pytanie: ,,kim jeste$?”, ludzie zazwyczaj podaja swoje dane metrykalne:
imi¢ 1 nazwisko, rok i miejsce urodzenia, swoja pozycj¢ spoteczng itd. Czasem
moga powiedzie¢ co$ o swoim charakterze. Aby powiedzie¢ wiecej o cztowieku,
potrzeba pomocy psychologa i psychiatry. Dzigki badaniom psychologicznym,
cho¢ jest to nieraz bardzo kosztowne, cztowiek moze dotrze¢ do ukrytych pokta-
dow swojej podswiadomosci, wypartych uczuc¢ i konfliktow, czyli moze odkry¢
strukture wlasnej osobowosci. Nie jest to jednak najglebsza istota cztowieka. To,
ze kto$ mial jakie$ deficyty rozwojowe i nabawit si¢ komplekséw, czy tez nie
wykazuje wystarczajacego stopnia przystosowania spolecznego, nie dotyka naj-
glebszego zrodta jego osoby, a wigc tego, ze pochodzi od Boga i do Boga wraca'®.

Kim jest naprawde¢ czlowiek w oczach Boga? Czlowiek jest $wiatynig Boga
(por. 1 Kor 3,16), nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,17), mieszkaniem Boga
przez Ducha (por. Ef 2,22). Zewngtrzna warstwa czlowieka jest zwigzana z imie-
niem i nazwiskiem, natomiast osoba gleboka posiada nowe imi¢ nadane jej przez
Boga (,,na biatym kamyku” — por. Ap 2,17). I jest to zawsze jaka$ wersja imienia
Jezus. W glebi cztowieka tryska zawsze zrédto. Trzeba tylko do niego dotrzeé''.
W taki sposob ujmowat tez duchowe poszukiwania czlowieka $w. Jan Pawet 11
w Tryptyku rzymskim.

W cztowieku znajduje si¢ miejsce gotowe do przyjecia Ducha Bozego, czyli
odpowiednio uksztaltowany duch cztowieka (pneuma), ktéry rozpoznaje, ze jest
,»Z Jego rodu” (Dz 17,28) i chce si¢ sta¢ uczestnikiem natury Boga (por. 2 P 1.,4).
Prneuma, to zatem ta cze¢$¢ w cztowieku, ktéra pochodzi od Boga i do Niego wra-
ca, dlatego czlowiek jest prawdziwie paschalny, stad nieustanne przechodzenie,
duchowa wedrowka — jest homo viator'.

W aspekcie horyzontalnym cztowiek jest powolany, aby rozwinagé w sobie
w pehi cztowieczenstwo, ludzka osobowos¢. Natomiast w wymiarze wertykal-
nym ma rozwija¢ si¢ struktura teandryczna (bosko-ludzka) czlowieka ku uksztal-
towaniu si¢ w nim Chrystusa (por. Ga 4,19), az dojdzie ,,do miary wielkos$ci
wedtug petni Chrystusa” (por. Ef 4,13)".

Najglebsza istota cztowieka jest jak strumien, ktory pragnie wptynaé do mo-
rza. Poczatek czlowieka jest jednoczesnie celem jego drogi: raj, wieczne zycie
z Bogiem 1 $wigto$¢ stworzenia, ma zosta¢ dopelniona przez §wigto$¢ moralna.

10 por, W. Stinissen, Ani Joga, ani Zen, Poznan 2000, s. 40-41.

""Por. Tamze, s. 47-49.

12 por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 50.
13 Por. Tamze, s. 64-65.
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Czlowiek jest dla Boga w pewnym sensie jak dzban stworzony do przyjecia
wody. Sw. Ireneusz méwit, ze ,,chwala Boga jest zyjacy cztowiek, za$ zyciem
cztowieka jest ogladanie Boga”'*. Z kolei §w. Augustyn pisze: ,,Stworzyles nas
bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki

. . . 915
w Tobie nie spocznie” .

4. Autotranscendencja — odpowiedz czlowieka

Jaka powinna by¢ odpowiedz czlowieka na darmowg taske Boga? Po pierw-
sze, bedzie to przyjecie wlasnego istnienia jako daru. Dalej, przyjecie istnienia
immanencji i transcendencji Boga wobec cztowieka, czyli uznanie istnienia rze-
czywisto$ci, ktora przekracza to, co opisuja nauki przyrodnicze. Bylby to wymiar
poznawczy odpowiedzi cztowieka i oznaczalby przyjecie prawdy Objawione;.
Kolejnym etapem odpowiedzi byloby przyjecie przez cztowieka wlasnej wolno-
$ci 1 odpowiedzialno$ci oraz podejmowanie w ich perspektywie coraz pehniej-
szych aktoéw autotranscendencji, co zaowocowaloby ostatecznie gotowoscia
do ztozenia ofiary z siebie.

Podejmujac problematyke autotranscendencji cztlowieka, Mieczystaw A. Kra-
piec OP wymienia nastgpujace cechy bytu osobowego: poznanie intelektualne,
mito$é, wolnoéé, podmiotowos¢ wobec praw, zupetnos¢ oraz godnos¢'e. Pierw-
sze trzy cechy odnoszg si¢ do transcendencji osoby ludzkiej wobec natury, a po-
zostale do transcendencji osoby wobec spoteczno$ci. Krapiec pokazuje, iz ten
sam podmiot, jakim jest osoba ludzka, spelnia zar6wno czynnosci wegetatywne
(fizjologiczne), jak i czynno$ci duchowe (umystowe); ten sam podmiot speinia
zardbwno czynno$ci materialne, jak i niematerialne. Niemniej jednak ,,ja” trans-
cenduje zaréwno whasne akty materialne, jak i duchowe'”.

Zdolnos¢ do transcendencji, to jest do przekraczania ograniczen i uwarunko-
wan psychofizycznych, ujawnia si¢ zarowno pod wpltywem wewngtrznej moty-
wacji, jak rowniez pod wpltywem ekstremalnie trudnych warunkow zewnetrz-
nych. Swiadczy ona o tym, ze cztowiek nie jest uktadem homeostatycznym, ale
heterostatycznym, czyli uktadem zdolnym generowac proaktywna motywacje,
zmienia¢ si¢, znajdowac sens zycia, rozwijac si¢ oraz dojrzewac.

1 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 4, 20, 7, w: tenze, Chwalg Boga zyjgcy czlowiek,
Krakow 1999, s. 86.

5 Qw. Augustyn, Wyznania, 1,1,1, tt. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 7.

16 Podmiotowo$é wobec praw oznacza relacje do drugiego cztowieka, ktorego dziatanie albo
nie-dziatanie jest osobie nalezne ze wzgledu na proporcjonalne wspoélne dobro. Ma ono na celu
optymalny w danych warunkach rozwoj duchowy osoby. M. A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin
1986, s. 384.

' Tenze, Czlowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 12-13.
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Czlowiek posiada niewatpliwie pragnienie sensu. Nie jest to samo, co samo-
aktualizacja promowana przez wspotczesne spoteczenstwo, ale raczej rodzaj naj-
bardziej wewnetrznej motywacji cztowieka, pragnienie poszukiwania celu
zycia, a w koncu znalezienie i wypehienie tego sensu. Celem zycia czlowieka
nie jest samoaktualizacja, lecz raczej samotranscendencja, to jest przekraczanie
siebie w drodze ku obiektywnym celom oraz warto$ciom.

Jednym z najbardziej oddanych promotoréw koncepcji autotranscendencji
cztowieka byt kardynal Karol Wojtyta, obecnie $w. Jan Pawet II. W swoim naj-
wazniejszym dziele filozoficznym Osoba i czyn ukazuje autotranscendencje,
transcendencje cztowieka w czynie, jako zasadnicza podstawe oraz wyraz jego
duchowosci'®.

Czytajac kardynata Wojtyte, mozna wyr6zni¢ dwa spojrzenia na duchowos¢:
fenomenologiczne oraz ontyczne. Na poziomie fenomenologicznym, to jest na
poziomie przezycia, duchowos$¢ ujawnia si¢ przez transcendencje osoby w czy-
nie. Z kolei na poziomie ontycznym duchowos¢ cztowieka ujawnia si¢ poprzez
istnienie duchowego rdzenia, zrédta duchowosci cztowieka, do ktérego docho-
dzimy na drodze analizy natury aktéw osoby ludzkiej'’ Kardynat Wojtyta twier-
dzi, ze mozna mowic¢ o duchowej potencjalnosci u cztowieka. Do pewnego stop-
nia jest to koncepcja zblizona do wspomnianej wczesniej teorii Frankla. Skoro
istnieje dynamizm w przejawach duchowosci cztowieka, czyli w jego aktach auto-
transcendencji, ktora wyraza si¢ w przezyciu samostanowienia oraz w sumieniu,
to 1 sama duchowos$¢ musi posiada¢ charakter dynamiczny, a skoro tak, to znaj-
duja si¢ w niej takze przestrzenie potencjalnos$ci. Przyszly papiez duchowos$¢ od-
nosi przy tym do klasycznie pojetej umystowosci cztowieka, to jest do intelektu
i woli. Dynamika intelektu (rozumu) polega na jego przyporzadkowywaniu sig¢
do prawdy, z kolei dynamika woli — na zwiazaniu wolnosci z ta prawda™.

Wedlug omawianego autora samym centrum transcendencji osoby w czynie,
a jednoczesnie centrum jej duchowosci, jest wlasciwa osobie ludzkiej zaleznosé
wolnosci od prawdy. Ten dynamizm na poziomie przezycia rozgrywa si¢ w su-
mieniu cztowieka®'.

Swoja duchowos¢ przezywa cztowiek niejako w wewngtrznosci swojej Swia-
domosci. Nie oznacza to jednak, ze duchowo$¢ da si¢ sprowadzi¢ do samej psy-
chicznosci czy zmystowosci®’. Podobnie cielesno$¢ cztowieka jest terenem wyra-
zania si¢ dynamizmu duchowego cztowieka, ktory jednak ze swej natury pozo-
staje niematerialny 1 w ostatecznym rozrachunku cztowiek, poprzez swoje

'8 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 1994, s. 223, 268.

¥ Por. Tamze, s. 227.
D por. Tamze, s. 226.
2 por. Tamze, s. 201.
2 por. Tamze, s. 96.
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duchowe istnienie, jest zdolny do transcendowania zarowno swojej psychiczno-
Sci, jak i cielesno$ci®’.Kardynat Wojtyta wyrdznia ponadto transcendencje po-
zioma i pionowa. Transcendencje pozioma stanowig zasadniczo akty intencjonal-
ne, czyli zwracanie si¢ cztowieka (na przyktad w aktach poznawczych) ku innym
przedmiotom. Natomiast transcendencja pionowa to transcendencja osoby
w czynie, czyli przekraczanie przez osobe ludzka wilasnych ograniczen dzigki
zdolnosci do samostanowienia®*. Obie formy transcendencji cztowicka maja swoj
udziat w jego duchowosci.

Cztowiek jest duchowo dojrzaty do takiego stopnia, do jakiego jest w stanie
przekraczaé siebie. Dotyczy to szczegdlnie ograniczen psychofizycznych. Samo
stowo istnienie (tac. existere) wskazuje na pewien ruch na zewnatrz (ex-).
W pewnym sensie tylko ten, kto jest zdolny do takiego ruchu, prawdziwie trwa,
poniev&;glz bycie cztowieka spetnia si¢ najbardziej wtedy, gdy jest byciem dla
innych™.

Ustanowienie adekwatnych fundamentéw duchowosci, ktore mozna nazwaé
receptywno-responsywna teorig duchowosci, mogtoby by¢ przyczynkiem do dal-
szego rozwoju odpowiedniej dla duchowosci bazy antropologiczne;j.

Naturalng podstawa duchowosci wydaje si¢ niezalezna od substratu material-
nego umystowos¢ cztowieka. Do pewnego stopnia mozna by w tym sensie mo-
wi¢ o duchowosci niereligijnej, to znaczy duchowos$ci bez wyraznego odwotania
sie¢ do tresci religijnych. Mamy tu na mysli, na przyktad, wspomniang wyzej
koncepcj¢ duchowosci kardynata Wojtyty, czy tez nieuswiadomionej duchowosci
u Frankla. W podobnej optyce mozna takze odwolywaé si¢ do koncepcji religij-
noéci genotypicznej u Antoniego Jozafata Nowaka OFM (+2013)*.

Na polu ujecia nieteologicznego, czyli naturalistycznego, duchowos¢ bedzie
odnoszona przede wszystkim do niematerialnosci umystu cztowieka, cho¢ nieko-
niecznie do jego niesmiertelnos$ci, czyli wiecznego istnienia. Uznanie niemate-
rialnosci umyshu cztowieka”, jego intelektu i woli, aktow poznania i mitosci,
moze stanowi¢ pierwszy krok w rozwijaniu antropologicznej bazy dla teorii
duchowosci receptywno-responsywne;j.

Nie nalezy jednak zapomina¢, iz z punktu widzenia duchowosci chrze$cijan-
skiej ostatecznym punktem dojscia dla duchowos$ci bedzie zjednoczenie z Bo-

2 Por. Tamze, s. 245. Cialo jako sposob wyrazania si¢ osoby §w. Jan Pawet II opisal szerzej
w swoich katechezach dotyczacych matzenstwa.

2 por. Tamze, s. 164.
%5 Por. W. Stinissen, Zy¢ w glebokiej relacji z Bogiem, Krakow 2003, s. 40.
% Por. A. J. Nowak, Osoba. Fakt i tajemnica, Rzeszéw 2010, s. 180.

" Bylo tak na przyklad w klasycznej filozofii greckiej. Por. T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossi,
Historia duchowosci, t. 3: Duchowosé¢ Ojcow Kosciota, th. K. Franczyk, J. Serafin, K. Stopa, Kra-
kow 2004, s. 10.
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giem poprzez mito$¢. Dokonuje si¢ ono w porzadku nadprzyrodzonym i jest da-
rem Boga dla czlowieka. Ten wymiar doswiadczenia duchowego cztowieka nie-
skonczenie wykracza poza poziom natury, do ktoérego ten drugi jest tylko przygo-
towaniem.

Droga do zjednoczenia czlowieka z Bogiem rozpoczyna si¢ zawsze w tajem-
niczy sposob w relacji Boga i cztowieka. Droga ta dla cztowieka pozostaje czesto
niezrozumiata, odlegta, czy nawet nieuswiadomiona. Stanowi ona zasadniczg ba-
z¢ receptywno-responsywnej duchowej ontogenezy, ktora do pewnego stopnia
moze by¢ ujmowana takze w porzadku antropologii filozoficznej czy psycholo-
gicznej. W najpelniejszym wymiarze nie mozna jednak ujmowac duchowosci bez
jej wymiaru nadprzyrodzonego, to jest bez odniesienia si¢ do soteriologii, wiecz-
nego szczes$cia cztowieka — osobowego i osobistego spotkania z mitujacym
Bogiem — a zatem na poziomie teologicznym.

RECEPTIVE-RESPONSIVE CONCEPT OF SPIRITUALITY.
AN OUTLINE

Receptivity and responsiveness are a possible characteristic of the human
spirituality. This dual movement of the human spirit may become a fundation for
an interesting and inspiring description of the process of human spiritual deve-
lopment which is a spiritual ontogenesis. Every human being is equipped with
some ontological structure that is open to connect with Transcendence. This is an
anthropological point of departure for subsequent analysis both on the natural
(philosophy and psychology) as well as on the supernatural level (theology).
Without mixing those two levels of understanding of the human being and spiri-
tual development this article is an attempt to indicate some key elements that
contribute to the description of the human being as capable of receiving the grace
of faith and of responding to it with his or her whole existence — especially
illustrated in the human capacity of self-transcendence.

Stowa kluczowe: autotranscendencja, cztowiek, religijnos¢, duchowos$¢, re-
ceptywnos¢, responsywnosc.

Keywords: human being, religiosity, spirituality, receptivity, responsiveness,
self-transcendence.



»Duchowos$¢ w Polsce” 16 (2014)
ISSN 2081-4674 5. 153-164

Jerzy SKAWRON O.Carm”

SEKULARYZACJA - NOWA DUCHOWOSC?

We wspodtczesnym $wiecie sekularyzacja stata si¢ wielkim 1 naglagcym wy-
zwaniem rzuconym Kosciotowi. Dotyczy ono wszystkich wierzacych, zmuszajac
kazdego z osobna do glebszego zaangazowania si¢ w przezywanie i gloszenie
Ewangelii. Przynagla do tego wielka gwattownos¢, z jaka sekularyzacja wdziera
si¢ w kazda sfer¢ zycia chrzescijanina: spoteczng, polityczna, moralng i ducho-
wa. Sekularyzacja dzigki swej ekspansji zajmuje i przenika te przestrzenie zycia,
ktore do niedawna uchodzity za domene chrzescijanstwa. Wydaje sie, ze ten no-
wy typ realizacji relacji czlowieka ze Swiatem, spotecznos$cia i religig przeksztal-
ca si¢ w swoistg duchowo$¢ sekularyzacji. Wprawdzie mozna w niej mowic
o warto$ciach i punktach odniesienia, ale z pewno$cig nie sa nimi Kos$ciot
1 Ewangelia. Wartosci sekularyzacji sg raczej zwigzane z potrzebami psychicz-
nymi osoby 1 jej wlasng hierarchig wartosci. Takie odniesienie do wartosci tatwo
moze zosta¢ przerwane i zachwiane. Wtedy krajobraz duchowy czlowieka ulega
zatamaniu, staje si¢ nieczytelny, a sam czlowiek — zdezorientowany i zagubiony.
Swiat staje si¢ tajemniczy, sprzeczny i zredukowany do doczesnosci.

Modelem tej rzeczywistosci stala si¢ Europa Zachodnia. Dechrystianizacja,
obok liberalizmu, racjonalizmu i antyklerykalizmu, jest jednym z zasadniczych
elementow zjawiska sekularyzacji'. Obecno$é tych zjawisk w $wiecie intensyfi-
kuje si¢, oddziatujac na praktyke zycia chrzescijanskiego, obyczaje, moralnosc¢
i zycie duchowe, ktore zaczynaja by¢ postrzegane instrumentalnie. To nie sama
wiara jest wazna, lecz przyjemnos$¢ i zadowolenie, ktorego dostarcza. W ten spo-
sob probuje si¢ ja zawladnaé i ,,rozszyfrowaé”, wbudowujac w osobisty system
wartoéci. Ewangelia oceniana jest nie w $wietle celu ostatecznego i autorytetu
Kosciota, ale poprzez cele i warto$ci, do ktoérych realizacji dazy czlowiek.

* Dr hab. Jerzy SKAWRON, karmelita, teolog duchowosci (wy$wiecony w 1996 roku). Zaintere-
sowania naukowe dotycza szeroko rozumianego zycia duchowego, duchowosci mistyki i modlitwy
karmelitaniskiej, rozwoju duchowego ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji kryzysu duchowe-
g0, jako pozytywnego czynnika rozwoju.

! Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Duchowosé chrzescijanska czasow wspolcze-
snych, t. 6, th. M. Pierzchata, Krakow 1998, s. 189-190.
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1. Elementy ,,duchowos$ci sekularyzacji”

Samo pojecie ,,duchowosci sekularyzacji” stanowi prébe ukierunkowania
cztowieka wylacznie ku doczesnosci 1 swieckosci, z wyltaczeniem tego, co ducho-
we 1 nadprzyrodzone. W ten sposob zapoczatkowano doswiadczenie wygnania,
wyobcowania, wewnetrznego rozdarcia i niemocy. Ta swoista religia sekularyza-
¢ji, nie mogac odnalez¢ si¢ w istniejacej tradycji chrzescijanskiej, wykorzystuje
energie cztowieka do konstruowania nowego sensu istnienia, co wymusza ko-
niecznos$¢ niszczenia i rozrywania zwigzku z duchowoscia chrzescijanska. Dazy
do desakralizacji chrze$cijanstwa, dlatego nazywana jest ,teologia sekularyza-
cji”, ,teologia radykalng” lub ,teologia $mierci Boga™”. Tak rodzi si¢ doswiad-
czenie absurdu. F. Ferrario i P. Ricca zauwazaja, ze ,,duchowo$¢ sekularyzacji”
w latach sze$édziesiatych XX wieku robita furore bardziej jako nowa moda, niz
Lautentyczne zjawisko kulturowe™. Chociaz moda ta przemingta, to jednak za-
poczatkowata nowy ,,styl” zycia duchowego i moralnego, bedacy w sprzecznosci
z duchowoscig chrzescijanska.

Zjawisko sekularyzacji (zeSwiecczenia, laicyzacji) zwigzane jest z rewolucja
francuskg oraz dziatalno$cig Frangois-Marie Arouet Voltaire (71778). Jego celem
byto usunigcie Kosciola z zycia publicznego, szczegdlnie z edukacji oraz zycia
spotecznego przez szerzenie antyklerykalizmu, wprowadzenie $wieckich $lubow,
pogrzebow i rejestracje narodzin. Obrzedy te miaty sta¢ si¢ swieckie przez od-
rzucenie odwotan do zycia nadprzyrodzonego i modlitwy, a poleganie jedynie na
ziemskich autorytetach i sukcesach, na przywigzaniu do $wiata i przystosowaniu
spotecznym oraz wszelkich formach pragmatycznego aktywizmu, nie wylaczajac
zycia duchowego. Sekularyzm znaczy ,,zamkniety na sprawy wiary”, a nawet
przejawiajacy wobec niej agresj¢, majaca na celu uwolnienie si¢ od niej. To zycie
»jakby Bog nie istnial”. Oznacza to zwrocenie si¢ ku substytutom religijnosci
w postaci $wieckich ideologii lub zaangazowanie si¢ w praktyki poganskie, okul-
tystyczne i demoniczne bez zwiazku z zadna instytucja. Nowoczesne spoteczen-
stwo nie potrzebuje Kosciota, kaptanstwa, sakramentow, ani przewodnikéw du-
chowych®. Samo tworzy na whasny uzytek swoja duchowosé, ,.religic obywatel-
ska” lub ,,program $wiatopogladowy”, oparty na materialistycznej wizji czlowie-
ka. Oznacza to pojawienie si¢ ,,duchowosci sekularyzacji” i ,,nowej religijnosci”,
gdzie $wiat nadprzyrodzony, $wiat taski i Ewangelii nie jest punktem odniesienia,
ani celem rozwoju cztowieka’.

2 Tamze, s. 190.

3 C. Brovetto, L. Mezzardi, F. Ferrario, P. Ricca, Duchowosé chrzescijanska czasow nowozyt-
nych, t. 5, tt. E. Dobrzelecka, Krakow 2005, s. 470-471.

* Por. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, th. R. Babifska, Krakow 2008,
s. 40-41; M. Radwan, Rodowdd sekularyzacji, w: Ateizm oraz religia i sekularyzacja, red. F. Adam-
ski, Krakow 2011, s. 152-172.

> Por. J. Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja — nowa duchowosé¢, ,Przeglad Religio-
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Waznym wyznacznikiem sekularyzacji jest zastapienie wiary kultem rozumu.
Racjonalizm ten modernizuje $wiat tak, by go uzytkowac, kontrolowac i przewi-
dywag, by stat si¢ bardziej produktywny i skuteczny. Wiara i jej praktyka ma by¢
nieustannie kontrolowana i osgdzana pod katem poprawnosci ideologicznej oraz
politycznej. Warunkiem funkcjonowania wiary w nowoczesnym $§wiecie jest po-
mniejszenie jej najglebszej tresci, czyli odniesienia do porzadku boskiego. Zwo-
lennicy sekularyzacji uwazali ja nawet za nieodlagczne ogniwo chrzescijanstwa,
za konieczny etap jego rozwoju zwigzany z zaangazowaniem si¢ chrzescijan
w zycie 1 potrzeby §wiata. Niektorzy ,,teologowie pozytywni”, jak i strona prote-
stancka, postulowali wicksza wolnosci w interpretowaniu Biblii. Stato si¢ to
przyczyna indywidualizacji 1 prywatyzacji wiary oraz jej praktykowania, a tym
samym podwazyto dotychczasowa odpowiedzialnos¢ i role Kosciota w interpre-
tacji Objawienia.

Poczawszy od lat sze§¢dziesiatych ubieglego stulecia celem sekularyzacji sta-
je sie powolne i stopniowe wyeliminowanie wiary ze §wiadomosci czlowieka
oraz z zycia spotecznego. Musi ona znikng¢, a przynajmniej sta¢ si¢ niewidzial-
nym fenomenem. Tez¢ ,,niewidzialnej religii” przedstawit N. Luckmann w ksigz-
ce Niewidzialna religia®. Nowa forma religii moze funkcjonowaé, pod warun-
kiem istnienia jej jedynie w sferze prywatnej, na obrzezach §wiadomosci. W ten
sposob cztowiek staje si¢ bohaterem wlasnej opowiesci, kreatorem wartosci
w indywidualnej tajemnicy sumienia. Pojecie ,,niewidzialnej religii” jest trescig
subiektywnego obrazu siebie i $wiata, ktory tworzy sam cztowiek. Stwierdzenie
to pozostaje w jaskrawej sprzeczno$ci z nauka Ewangelii (por. Mt 10,7). To
Chrystus jest widzialnym obrazem niewidzialnego Boga (por. Kol 1,15). Sobor
Watykanski naucza, iz ,.krolestwo Chrystusowe, juz teraz obecne w tajemnicy,
dzieki mocy Bozej ro$nie w sposob widzialny w swiecie” (LG 3). ,,Chrystus je-
dyny Posrednik, ustanowil swdj Koscidt Swiety, t¢ wspdlnote wiary, nadziei i mi-
losci tu na tej ziemi, jako widzialny organizm” (LG 8). Jest on ,,widzialnym zrze-
szeniem” i zjednoczeniem wiernych, ,,widzialnym sakramentem”, ,,widzialng za-
sadg” jednosci (por. LG 18), majaca ,,widzialng Glowe Kosciota” (LG 18). Tak
wigc cztowiek poprzez rzeczy widzialne dochodzi do niewidzialnych (por. GS
15), ,,zadaniem bowiem Kos$ciota jest uobecnia¢ i czyni¢ niejako widzialnym
Boga Ojca i Jego Syna wcielonego” (GS 21).

Konsekwencja pojecia ,,niewidzialnej religii” jest prywatyzacja wiary i Zycia
duchowego. Wazne jest nie to, czy osoba jest prawdziwie wierzaca, lecz jak wie-
rzy, czyli w jaki sposob ,,internalizuje” i ,,przyswaja” tres¢ wiary. Mozemy po-
wiedzie¢, ze taka postawa nacechowana jest indywidualnym i subiektywnym

znawezy” 2012, nr 2, s. 20-27; tenze, Sekularyzacja, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
R. Rusecki i inni, Lublin-Krakow 2002, s. 1089-1092.

® T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdlczesnym spoleczenistwie,
th. L. Bluszcz Krakow 2006.



156 Jerzy SKAWRON OCarm

spojrzeniem na wiarg. Wlasciwie przeksztalca si¢ ona w oryginalny §wiatopo-
glad, ,,spinajacy zycie jednostki i pokolen” oraz bedacy ,,sposobem orientacji
w przyrodzie i spoleczenstwie™’. Wprawdzie jej cecha jest wewnetrzna hierarchia
wartoséci, na szczycie ktorej umiejscowiona jest integrujaca warstwa religijna,
jednak pelni ona jedynie zadanie funkcjonalne i pragmatyczne. W takim ujeciu
mozemy mowi¢ o marginalizacji wiary i jej instytucji oraz zepchnigciu jej do sfe-
ry prywatnej. Prywatyzacja wiary miesci si¢ jedynie w kategorii ,,autoekspresji”
i,,samorealizacji”’, wyraza si¢ przez zbudowanie wlasnego systemu znaczen za-
leznego od osobistego wyboru nikomu niepodlegajacemu®. Prywatyzacja kladzie
nacisk na indywidualny wybodr cztowieka, stad liczba potencjalnych interpretacji
jest prawie nieograniczona. Taka postawa stoi w sprzeczno$ci z wiara, ktora
polega na zwieszeniu wlasnego prywatnego, ograniczonego sposobu my$lenia
1 postegpowania, aby dojs$¢ do celu, ktory nie ma ograniczenia, czyli Boga. W sto-
sunku do wiary konieczne jest ,,zgaszenie” prywatnego swiatla, aby patrze¢ swia-
tlem nadprzyrodzonym. Jest to wymaganie ewangeliczne, by umrze¢ dla wlasnej
(prywatnej) natury (por. Mt 7,14), nie dowierza¢ wltasnym umiejetnosciom, my-
slom i mniej waznym celom, a takze planom nieprowadzacym do zdobycia Boga.
Z nauczania Kosciota, a nie na podstawie wlasnego sadu, mozna rozpoznaé
wlasciwa drogg i cel zycia. Tak wiec z koniecznos$ci bladzi ten, kto tworzy wia-
sne sady, oparte na nie tym, co nadprzyrodzone, lecz na tym, co specyficznie
ludzkie. Sw. Jan od Krzyza, opierajac si¢ na autorytecie Kosciota, pisze: ,,Podda-
je si¢ i ulegam catkowicie nie tylko orzeczeniom Kosciota, ale i kazdego, kto
o tym wyda sad stuszniejszy’”’; ,,dzisiaj musimy si¢c we wszystkim kierowaé po
ludzku 1 widzialnie nauka Chrystusa-Czlowieka, nauka Kos$ciota i jego shug i ta
droga kroczac leczy¢ ciemnos$ci naszej niewiedzy i nasze stabosci duchowe, na
niej bowiem jest wystarczajace lekarstwo. Kto z tej drogi schodzi i oddala si¢ od
niej, grzeszy nie tylko ciekawoscia, lecz i wielkim zuchwalstwem”'’. Przed pry-
watyzacjg wiary przestrzega dokument koncowy episkopatow Ameryki Lacin-
skiej, przypominajac, ze obrona prywatnych przestrzeni zycia tatwo zaraza indy-
widualizmem 1 konsumpcjonizmem, co zagraza sprowadzeniem wiary do sfery
,zaledwie emocjonalnej, niemajacej wptywu na nasze zachowanie i decyzje”'".
Kolejnym elementem sekularyzacji jest indywidualizacja wiary. Przypisuje
ona pierwszenstwo osobistemu doswiadczeniu, wyborom i uznawanym warto-
$ciom, stawiajac wtasne dobro ponad obowigzujace prawa, zobowigzania i dogma-

" Tamze, s. 90, 108.

8 Por. F. Ghia, La religione é solo un fatto privato o ha anche una dimensione pubblica?
Attualita di un dibattito in Italia, ,,Credere oggi” 30(2010), nr 176, s. 10.

° DGK, Prolog, 2.
Y Noc ciemna, 1,22, 7.

" Aparaecida. V Ogéina Konferencja Episkopatéw Ameryki Eacirskiej i Karaibow, th. K. Za-
bawa, K. Lukoszczuk, Gubin 2014, s. 194.
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ty. Z tym faktem wigze si¢ pluralizm i wielo$¢ mozliwosci interpretacji danego
zjawiska, w tym rowniez samej wiary. Kazda interpretacja jest mozliwa, ,,na swoj
sposob”, wedlug wzorcéw sensualnych, wizualnych lub religijnych. Zawsze
trzeba liczy¢ ,,na siebie samego”, a poniewaz jest to niewystarczalne, zostaje
otwarta droga do ptynnej i koniunkturalnej interpretacji rzeczywistosci. Jesli ktos
nie rozumie jezyka teologicznego, to nazwie go ,,dziwacznym”, a jezyk misty-
kow przyrowna do jezyka osob chorych psychicznie. Podobnie do dogmatow
wiary bedzie podchodzit jak do choroby. Punktu odniesienia nie stanowia wzorce
obiektywne, dane z zewnatrz — prawdy wiary, lecz wlasne, ,,najglebsze ja”. To,
co obiektywne ma charakter peryferyjny i zawsze jest ,,naginane” do indywidu-
alnych upodoban. Jest to przejscie od tego, co dane z zewnatrz, objawione, do te-
go co odczute i zrodzone z wtasnego ,ja”.

Co nalezy powiedzie¢ w tym konteks$cie o calej teologii apofatycznej,
moéwigcej o czym$ absolutnie niepoznawalnym, transcendentnym, obfitujacym
w sprzecznosci? W tym punkcie indywidualne przekonania i sady, nie poparte ani
do$wiadczeniem ani pokora, stwierdza, ze to jest absurd i nonsens. Doswiadcze-
nie Boga w ciemnos$ci wiary przekraczajacej nieskonczenie granice rozumu, nie
miesci si¢ w ,,horyzoncie zdarzen” nowoczesnego cztowieka'?,

Indywidualizacja wiary to wejscie cztowieka na droge samorealizacji. Ozna-
cza to, ze staje si¢ on w petni ludzkg indywidualno$cig lub tez autentyczng osoba
o wigkszej otwarto$ci na nowe do$wiadczenia religijne. Ich celem jest nowa toz-
samos$¢ czlowieka, glebsza integracja wewnetrzna i zdolno$¢ do mitosci. Warto-
sci te jednak nie majg zakorzenienia w wierze, lecz w indywidualnej naturze
kazdego czlowieka. Rzeczywisto$¢ poza tymi normami jest czysto formalna Iub
w ogole nie istnieje. Indywidualna samorealizacja taczy si¢ z wewngtrzng inte-
gracja, autonomia, indywidualnoscia dajaca wewnetrzne zadowolenie i samo-
urzeczywistnienie si¢. Jest to pelnia cztowieczenstwa, spajajaca w sobie to, co
zewngtrzne i wewngtrzne, poziom emocjonalny, intelektualny i psychiczny. Kon-
cepcja takiej ,,petni czlowieczenstwa” ma oczywiscie charakter Swiecki, inspiro-
wany warto$ciami wzietymi z dos§wiadczenia ludzkiego, autonomicznymi wobec
$wiata taski, wiary i Ewangelii.

Taki jest postulat cztowieka stawiajacego w miejsce komunikacji z Bogiem
rzeczywistos¢ ludzka. Boga, ktory mocg swojego Ducha przemienia czlowieka,
prébuje si¢ zastgpi¢ ideg czlowieka, w zwigzku z czym wielu ulega zludzeniu
samorealizacji. Wizja czlowieka stanowigcego centrum i cel sam w sobie, po-
zbawionego relacji z Bogiem, odpowiada mentalnos$ci dzisiejszego czlowieka.
Jest jednak niemozliwe, by na tej drodze osiagnat cel, do ktérego zostal stworzo-
ny (por. Rdz 1,27).

Elementy sekularyzacji, wedtug Dani¢le Hervieu-Léger, to przezywanie wia-
ry w dos¢ waskich ramach emocjonalnych pozbawionych kwestii teologicznych

2 Por. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001.
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(chrzescijanstwo mistyczno-estetyczne), co nie sprzyja syntezie osobistego do-
swiadczenia i teologii. Chrze$cijanstwo traktowane jest tu jako tradycja i ,,sztan-
dar cywilizacji”. Jest to identyfikacja z wiarg jako dziedzictwem poprzednich po-
kolen, ,korzeniem chrzescijanskiej Europy”, a przejawia si¢ tylko w momentach
walki na przyktad o krzyz w urzedach publicznych. Wiara jest rozumiana jako ,,s0-
lidarno$¢ socjalno-humanitarna™ z potrzebujacymi, a wigc redukujagca Ewangelie
do rozwigzywania konkretnych probleméw socjalnych, w ramach pracy spoteczne;j
lub charytatywnej. Istnieje rowniez pokusa by przezywanie wiary zwigza¢ z poli-
tyka, w celu skuteczniejszego poruszania si¢ po scenie spotecznej, finansowej
i ekonomicznej lub zredukowaé ja do sfery intelektualno-kulturalnej jako do
zrodla wiedzy historycznej oraz warto$ci moralnych, etycznych i kulturalnych.
Pojawia si¢ rowniez rozumienie wiary jako etosu demokracji i pluralizmu, rezy-
gnujace w konsekwencji z chrzescijanskiego punktu wiedzenia i z wymagan
ewangelicznych na rzecz wolnosci religijnej'. Sabino Acquaviva wymienia sze$é
kategorii sekularyzacji: racjonalizacja, pluralizm, marginalizacja religii, czyli od-
dzielenie jej od zycia spotecznego, prywatyzacja, zmiana i zastgpowanie symboli
(traci mozliwo$¢ wyrazania samej siebie) oraz brak odczucia sensu zycia'*.

Sekularyzacja usituje zachowac pozory systemu, nadajacego ludzkiemu zyciu
charakter duchowosci. Jest ona w swojej skrajnej formie pozbawiona jakichkol-
wiek ,,zwigzkow z transcendencjy” oraz z instytucjami i wspolnotami koscielny-
mi". Rozwéj osoby polega wiec na realizowaniu tkwigcych w niej samej mozli-
wosci, na urzeczywistnianiu duchowosci o charakterze wewngtrznym, ,,psychofi-
zycznym”, a zatem nie ma on odniesienia do osoby Jezusa Chrystusa bedacego
»Posrednikiem i Pelnig calego Objawienia” (KKK 9). Horyzont aksjologiczny
sekularyzacji, szczegolnie w odniesieniu do religii, jest globalny. Przywlaszcza
sobie prawo do tworzenia nowego, indywidualnego systemu odniesienia, w ra-
mach ktorego zycie duchowe czlowieka staje si¢ odwroceniem si¢ od tradycji
i nauki Kosciota. Cecha tej naturalnej logiki jest dogmat pluralizmu, nowa wizja
zycia duchowego opartego na cztowieku jako centrum. To cztowiek tworzy rze-
czywisto$¢ duchowa, odrzuca autorytet chrzescijanskich mistrzow i przewodni-
kéw duchowych 1 wladze Kosciota, gdyz rzekomo hamuje ona wolno$¢ i prze-
szkadza w podejmowaniu odpowiedzialnos$ci. Tradycyjne ujgcie autorytetu
1 wladzy opartej na religii (Kosciele) upada, stad teologia powinna ulec decydu-
jacemu przeobrazeniu, gdyz jest przeszkoda dla proceséw liberalizacji i trans-
formacji. Nawet samo chrzescijanstwo uwazane jest za zroédto przemocy ideolo-
gicznej'’. Jest to wizja i program ,,odbostwiania $wiata”.

'3 Por. F. Ghia, La religione é solo un fatto privato, s. 59-60.

148, Acquaviva, Rozd?wiek miedzy teorig niewidzialnej religii a jej weryfikacjg, w: Ateizm
oraz i religia i sekularyzacja”, red. F. Adamski, Krakow 2011, s. 44-49.

'3 J. Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja — nowa duchowosé, s. 20, 22.

'S Por. C. Dotolo, Modernita e religione: una approcio filosofico, ,,Credere oggi” 30(2010),
nr 176, s. 20.
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2. W $wietle Jezusa Chrystusa — duchowos$¢ inkarnacyjna

Sekularyzacja nie ogranicza si¢ do desakralizacji i prob ,,odkoscielnienia”
spoleczenstwa. Gtownym zatozeniem sekularyzacji jest nowa duchowos$¢ lub
nowa religia, zaspokajajaca metafizyczny gtdd i niepokoj cztowieka. Usituje za-
akceptowac warto$ci, ktore prezentuje §wiat i ludzka natura, zrealizowaé upra-
gniong wizje czlowieka szczesliwego, wolnego, tworzacego rzeczywistos¢ we-
dlug swojej miary. Sekularyzacja usituje interpretowaé rzeczywistos¢, definio-
wac sytuacje 1 intencje, wyjasnia¢ i kontrolowa¢ zycie spoleczne oraz duchowe
cztowieka'”. Jej celem jest nowa globalna interpretacja $wiata duchowego czto-
wieka tak, aby stata si¢ ona jedynym kluczem rozumienia rzeczywistosci. Odrzu-
cajac chrzescijanstwo, jednoczesnie zastepuje je pseudoduchowoscia — koncepcja
poszukujaca w tym, co indywidualne i subiektywne, ostatecznego ksztaltu zycia.

W polemice z doktryng sekularyzacji odpowiedzia jest ukazanie osoby Chry-
stusa zwlaszcza przez fakt Jego wecielenia (por. Lk 1,31; J 1,14). To wydarzenie
jest newralgiczne, poniewaz stanowi przedziwng tajemnicg ,,zjednoczenia natury
Boskiej i natury ludzkiej w jednej Osobie Stowa” (KKK 483). Duchowos¢ chrze-
Scijanska posiada klucz do interpretacji, zarbwno zycia spotecznego, jak i indy-
widualnego, duchowego i fizycznego, doczesnego i wiecznego. Innymi stowy,
przez fakt i tajemnice Wcielenia ,,Syn Bozy zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym czto-
wiekiem” (KKK 521), ,,z calag zbawiong przez siebie ludzkoscig” (KKK 1612).

Chrzescijanstwo, w polemice ze wspotczesnym zsekularyzowanym $wiatem,
ukazuje wcielenie Slowa jako wydarzenie zespalajace rzeczywisto$s¢ doczesna
1 wieczng, materialna i duchowa. Od tego wydarzenia chwila obecna traktowana
jest jako czas wyjatkowy i bezcenny, dany przez Boga dla zdobycia krolestwa
niebieskiego (por. Mt 4,17). Wielkosc¢ i godnos¢ osoby polega na obdarowaniu jej
duchowa i niesmiertelng dusza, gdyz cztowiek jest ,jedynym na ziemi stworze-
niem, ktorego Bog chciat dla niego samego” (GS 24). ,,0d chwili poczecia jest
ona przeznaczona do szczgscia wiecznego” (KKK 1703). W historig¢ ludzka
wchodzi Stowo Wcielone (por. £k 1,31), ktore od momentu poczgcia az do
$mierci dzieli ludzka egzystencje, a w sakramencie Eucharystii pozostaje z nami
,,az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20), stajac si¢ $wiatlem i drogowskazem.

Przez wejscie Boga w ludzka histori¢ zostaje przezwycigzone poczucie
bezdomnosci i prowizoryczno$ci zycia, przez ktdre cztowiek czuje si¢ jedynie
»egzemplarzem” 1 ,,ogniwem” nieokreslonego i1 §lepego systemu. Wcielenie
przezwycigza fatalizm zmiennego losu, zamknigtego w nieubtagalnym kolowro-
cie istnien, konsekwencja ktérego jest zaniechanie dziatania i odpowiedzialnosci,
niemozno$¢ podjecia 1 rozstrzygniecia dylematow etycznych oraz duchowych.
Pomimo technicyzacji, urbanizacji i wzrostu produktywnos$ci ,,nowoczesne spo-
leczenstwa” nie potrafig zrozumieé, a tym bardziej wptynac¢ na ludzkie przezna-

'7 Por. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, s. 141.
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czenie, sens cierpienia i samej $mierci. Wcielenie przezwyci¢za to poczucie nie-
mocy 1 zagrozenia ptynace z przejaskrawionej indywidualnosci i autonomii,
a Chrystusowe btogostawienstwa, wyjasniajace dziatanie i postawy zycia chrze-
Scijanskiego, sg ,,paradoksalnymi obietnicami, ktére podtrzymuja nadzieje w trud-
no$ciach; zapowiadaja dobrodziejstwa i nagrode, ktore w sposob ukryty sa juz
udzielane uczniom” (KKK 1717). Sobor Watykanski II stwierdza, ze ,,oczekiwa-
nie jednak nowej ziemi nie powinno ostabia¢, lecz ma raczej pobudza¢ zapobie-
gliwos¢, aby uprawia¢ t¢ ziemig, na ktorej wzrasta owo cialo nowej rodziny
ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata. Przeto, cho¢ nalezy
starannie odr6znia¢ postgp ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystusowego, to prze-
ciez dla Krolestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postgp ten moze przy-
czyni¢ si¢ do lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej” (GS 39).

Inkarnacja Stowa Bozego udziela zatem wszelkich potrzebnych odpowiedzi
na pytania stawiane przez sekularyzacjg. Chrzescijanska duchowos¢, oparta na
fakcie wcielenia Stowa, ma wiele do powiedzenia wspotczesnemu zsekularyzo-
wanemu $wiatu. Nadaje ludzkiej egzystencji glebie¢ i sens, nie pozwalajac zredu-
kowa¢ cztowieka jedynie do ,krwi i kosci”, do ,,jednoptaszczyznowosci” i nie-
uznawania nowych pozioméw rozwoju, wzywajac do zjednoczenia z Bogiem'®.
Duchowo$¢ inkarnacyjna daleka jest od ucieczki przed $wiatem i jego proble-
mami. We wszelkiej dziatalnos$ci i pracy ,,znajdujemy zawsze przebtysk nowego
zycia, nowego dobra, jakby zapowiedZ nowego nieba i nowej ziemi, ktére wita-
$nie poprzez trud pracy staje si¢ udziatem czlowieka i §wiata” (LE 27). Chrzesci-
janin wciela w rzeczywisto$¢ $wiata ducha btogostawienstw, zdobywajac kwali-
fikacje zawodowe i wiedze fachowa, w celu dokonania dzieta sprawiedliwosci'’.

Duchowo$¢ inkarnacyjna pobudza do zaangazowania si¢ cztowieka w rzeczy-
wisto$¢ zewnetrzng i wewnetrzna. Z niej, jak ze zrodta, wyptywa nowa ducho-
wos¢, w ktorej kazdy mezczyzna i kobieta zaproszeni sa do rzeczywistego udzia-
u w zyciu Troéjjedynego Boga. Na jej fundamencie rozwija si¢ jedyne i niepo-
wtarzalne zycie mistyczne o niezwyktej ekspresji i wyrazie, ktorych szczytem
jest ,,przeobrazenie” i udziat w zyciu Ojca, Syna i Ducha (por. J 14,23). J. Arnaud
stwierdza: ,,W ten sposob tajemnica Wcielenia urzeczywistnita to, co wydawato
sie niemozliwe, mianowicie paradoks ciaglosci miedzy przyrodzonym zyciem
czlowieka a transcendentnym zyciem taski Bozej”*. Od momentu wcielenia Bog
mituje ludzkim sercem i w ten sposob przybliza si¢ do nas, przyswajajac i adop-
tujac naszg naturg. Przenika jg i przebostwia, nie naruszajac jej spdjnosci, ani po-
czucia odrgbno$ci. Odtad natura ludzka zostaje ukierunkowana na nowa, doce-

'8 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, w: Teologia duchowosci katolic-
kiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 68.

' Por. A. Siemieniewski, Inkarnacyjna duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 352-354.

203, Arnaud, Wcielenie wiary, th. W. Krzyzaniak, Warszawa 1970, s. 42.
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lowa tozsamos¢, ma si¢ narodzi¢ nowy czlowiek (por. Ef 4,24). Wyr6znia go
chrzest §wiety, duch ewangelicznych btogostawienstw, zycie wiarg, nadzieja
i mito$cia, uchrystusowienie, zycie taska i Kosciotem, zycie mistyczne®'.

Duchowos¢ nowego czlowieka pociaga za sobg nieuniknione zaangazowanie
1 obecno$¢ w zyciu spotecznym, politycznym i kulturalnym. ,,Plan za$ Bozy do-
tyczacy $wiata polega na tym, by ludzie zgodnym wysitkiem ksztaltowali porza-
dek spraw doczesnych i ciagle go doskonalili. Wszystko, co sktada si¢ na porza-
dek spraw doczesnych, mianowicie: dobra osobiste i rodzinne, kultura, sprawy
gospodarcze, sztuka i zajgcia zawodowe, instytucje polityczne, stosunki miedzy-
narodowe i inne tym podobne, rozwdj ich i postep, stanowi nie tylko pomoce do
osiggnigcia przez czlowieka celu ostatecznego, ale posiada tez wlasna, wszcze-
piong im przez Boga warto$¢, czy to wziete same w sobie, czy jako czesci calego
porzadku doczesnego” (AA 7).

Wocielenie Stowa nie stanowi zatem wyltomu, lecz absolutng nowos$¢ zapo-
czatkowujacg nowa tozsamos¢ cztowieka odrodzonego z grzechu i zespolonego
z Chrystusem. Umozliwia dotarcie do celu zatozonego przez Stworce, w akcie
stworzenia, aby cztowiek zyt zyciem Boga (por. Rdz 5,1) i ,,aby wszyscy stano-
wili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno,
by $wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postates” (J 17,21). Jest to ,,wyjscie poza indywi-
dualno$¢” w kierunku, ktoéry przekracza dotychczasowe wyobrazenie, ,.ku wy-
znaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej Bog wzywa w gore, w Chrystusie Jezu-
sie” (Flp 3,14). Wiara ta jest podbudowana zawartym w pismach mistykéw naj-
bardziej zaawansowanym doswiadczeniem duchowym i mistycznym. Z tego
punktu widzenia czlowiek taski i wiary, jesli tego pragnie, moze, dotrze¢ do
plaszczyzny przekraczajacej wszelkie doswiadczenia o charakterze naturalnym
lub ,,psychotechnologicznym”.

Duchowos¢ inkarnacyjna daje impuls do odrodzenia duchowego i stanowi
poczatek nowego zycia. Przenika absolutnie wszystkie dziedziny ludzkiej dzia-
falnos$ci i zaangazowania tak, iz chrze$cijanin nie potrzebuje ,,nowych nauk”. List
do Hebrajczykéw przestrzega: ,,Nie dajcie si¢ uwies¢ réznym i obcym naukom,
dobrze bowiem jest wzmacnia¢ serce taska, a nie pokarmami, ktore nie przyno-
sza korzysci tym, co si¢ o nie ubiegajg” (Hbr 13,9).

3. Znaczenie duchowosci chrzeScijanskiej
dla sekularyzacji

Czy mozna zaakceptowaC optymistyczng tezg, lansowang przez niektorych
teologéw, jakoby sekularyzacja stata si¢ nowa formg duchowo$ci oraz nowa
otwartoscig na $wiat?

2L A. 1. Nowak, Homo religiosus et homo novus, w: Homo novus, red. A. J. Nowak, Lublin
2002, s. 19-20.
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Zdarza sig, ze cztowiek wierzacy, nie rozumiejac istoty zjawiska, sktonny
bedzie traktowaé je jako wazne i istotne. Jednak wystarczy poczekaé cierpliwie,
aby odnalez¢ wlasciwy sens sekularyzacji. Przesadny entuzjazm, wyrazajacy
tendencje do postrzegania w niej jednego ze zrodet moralnosci, wyraza H. Joas™.
Dochodzi on do wniosku, ze sekularyzacja nie prowadzi do moralnego upadku.
Czy rzeczywiscie nowa duchowa rzeczywisto$¢, sprzeciwiajaca si¢ tradycji
chrze$cijanskiej, biblijnym autorytetom, gloszgca prywatyzacj¢ wiary i zbgdnosé
Kosciota, nie prowadzi do katastrofy duchowe;j?

Duchowo$¢ chrzescijanska stawia w nowym $wietle podstawowe zatozenia se-
kularyzacji. Mianowicie interpretuje zatozenia sekularyzacji i jej program rozwoju
czlowieka jako fenomen antropologiczny i kulturowy. Sekularyzacja jest owocem
»ludzkiej formuty”, opisujacej prawa rozwoju duchowego jako pewnego ,,stylu
zycia” lub ,,wlasnej osobowosci”, ale nigdy jako zycia, ktorego zasada jest Jezus
Chrystus. Czlowiek nowy zrodzony jest z nasienia ,,stowa Boga Zywego” (LG
9), a wigc nie jest ,,wyprowadzony” z jakiegokolwiek zrodla tego §wiata, z zad-
nej jego matrycy, szablonu lub planu. Przyktadem moze sta¢ si¢ Szawet, ktory
stat si¢ Pawtem. Narodzit si¢ do nowego zycia moca Ducha Swigtego w Chrystu-
sie (por. J 3,3-8). Sw. Pawel potwierdza w swoich pismach, ze zycie duchowe
nowego czlowicka wypetnione jest obecnoscig Ducha Swictego i wszyscy dajacy
si¢ Jemu prowadzi¢ s3 Jego dzie¢mi (por. Rz 8,14-16). Milos¢ Boga rozlana jest
w sercach wierzacych (por. Rz 5,5). Chrzescijanin jest $wiatynia Ducha Swigtego
(por. 1 Kor 6,19), ktory mieszka w wierzacym (por. 1 Kor 3,16; 6,19).

Wida¢ wigc, ze chrzescijanskie do§wiadczenie duchowe przyjmuje szczego6l-
ng funkcje w stosunku do zatozen duchowosci sekularyzacji. Fundamentem jest
wecielenie, ktore inauguruje nowa, oryginalng duchowos¢ i etyke, ktorej rdzeniem
jest nowa relacja cztowieka z Bogiem, $wiatem i drugim czlowiekiem. Do$wiad-
czenia przez osobg, tych relacji, wzajemnie si¢ przenikaja. Oprocz elementow
zycia wewnetrznego: pokoju, mitosci, radosci, pojawiajg si¢ elementy zewngtrz-
ne: nowy duch pracy, kultury, polityki, ekonomii’.

W przeciwienstwie do sekularyzacji, duchowos¢ inkarnacyjna ukazuje okre-
slony cel rozwoju, bedacy konkretng Osobg. Nie jest to zatem blizej nieokre§lona
ekspresja wlasnego wnetrza lub samoaktualizacja ,,prawdziwego ja”, lecz ukazy-
wanie ,,twarzg w twarz” nieznanego Boga, ktory stal si¢ bliski, widzialny i doty-
kalny w Jezusie Chrystusie, bez ukrywania czegokolwiek (por. 1 J 1,1). Bég prze-
stal by¢ anonimowy. Ujawnit swoja solidarno$¢ z cztowiekiem w codziennym
jego trudzie. Jednoczesnie nie odebrat cztowiekowi jego autonomii i indywidual-
no$ci. Przeciwnie, przyniost prawdziwa wolno$¢, definiujac ja jako wyzwolenie
zniewoli zepsucia, ,,by uczestniczy¢ w wolnoéci i chwale dzieci Bozych”

22 H. Joas, Fiirt Sékularisierung zum Moralverfall?, ,Stimmen der Zeit. Die Zeitschrift fir
christliche Kultur” 2012, nr 5, s. 291-304.

3 Por. A. 1. Nowak, ,, Homo novus” mieszkaniem Ducha Swigtego, w: , Niech zstgpi Duch
Twdj” (,,Homo meditans”, 20), red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1999, s. 234-249.
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(Rz 8,21); ,,Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wol-
ni” (J 8,36). Wolno$¢ dana przez Chrystusa, to rozwijanie w sobie coraz wyz-
szych mozliwo$ci wyzwalania si¢ od zaleznosci biologicznych, materialistycz-
nych i egoistycznych. Jest to wolno$¢ osiagnigcia konkretnego ideatu osobowe-
go.

Duchowos¢ sekularyzacji nie posiada konkretnego idealu osobowego, ku kto-
remu mogltby zosta¢ ukierunkowany czlowiek, dlatego tak obsesyjnie buduje on
wlasna tozsamos$¢ w oparciu o obecny $wiat, w postaci modeli rozwojowych,
ideologii lub koncepcji, ktore zatrzymuja sie¢ w granicach ludzkiej natury. Sekula-
ryzacja staje si¢ tak naprawde jalowym ateizmem redukujacym rzeczywistos¢ do
tego, co naturalne, ,,nizsze”, oparte na czynnikach zmystowych. Odrzuca przy-
jazn Boga, ktéra zawarl On z cztowiekiem przez wcielenie swojego Syna. Jego
wyniszczenie si¢ dla nas (por. Flp 2,8) ukazato, ze nie jest On obojetny i nieczuly
na sprawy cztowieka, ktory nie jest dla Niego jedynie matematycznym fragmen-
tem $wiata przyrody. Oparcie si¢ o sekularyzacyjny model rozwoju wyrazatoby si¢
stosunkowo niklymi mozliwo$ciami rozwoju duchowego, intelektualnego i moral-
nego, obnizeniem wartosci osoby ludzkiej. Pomimo rozbudowanego aparatu pojg-
ciowego sekularyzacja, tak naprawde, porusza si¢ w waskim zakresie ujmowania
rzeczywistosci. Ta jednostronno$¢ — pomimo rzekomego pluralizmu, prywatnych
wierzen i zachowania indywidualnosci — idzie w parze z zastojem i niedorozwo-
jem. Inaczej mowiac, podstawowa roéznica migdzy koncepcja duchowosci sekula-
rystycznej a duchowoscia inkarnacyjng jest punkt wyjscia. Mamy wiec do czy-
nienia z dwoma zasadniczymi opcjami: z jednej strony w punkcie wyjscia przez
wcielenie posiadamy optymalng tozsamos$¢ i mozliwo$¢ rozwoju, za§ z drugiej
strony, nie posiadamy optymalnej tozsamosci w punkcie wyjscia, co najwyzej
subtelne i szeroko rozwiniete wymagania rozwoju struktur ludzkich wartosci.

Wtasnie brak i negacja ewangelicznej ,,dobrej nowiny” czyni te wartosci jed-
nopoziomowymi w ujmowaniu rzeczywistosci, a co najwazniejsze — nie sprz¢zo-
nymi z Ewangelia. Jezeli Chrystus jest doskonatym Bogiem i doskonalym czto-
wiekiem (perfectus Deus et perfectus Homo), to warto$ci sekularyzacji nie pozo-
stajg w zadnej tworczej relacji do Jego Osoby. Stad niemozno$¢ zrozumienia
oczywistego faktu, ze nie mozna wowczas mowi¢ o prawdziwym zyciu ducho-
wym. Braki te wyrazaja si¢ chociazby przez ataki przedstawicieli sekularyzacji
na Kosciot i chrzescijanstwo. Z tej perspektywy chrzescijanstwo pozostaje w sta-
nowczej opozycji wobec sekularyzmu, ktorego ostateczny charakter wyraza si¢
w desakralizacji zycia duchowego.

Pomimo tego sekularyzm — w szerokim znaczeniu — wywiera pewien pozy-
tywny wptyw na odnowe¢ duchowosci chrzescijanskiej. Oczyszcza wiare, odkry-
wa na nowo znaczenie duchowosci chrzescijanskiej, koniecznosci odniesienia do
Boga, odnawia refleksje nad praktyka zycia duchowego i jego wartoscig jako do-
swiadczeniem zdecydowanie eklezjalnym. W ten sposédb kieruje ,.ku nowemu
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chrze$cijanstwu, oczyszczonemu i odnowionemu z wszelkiego konwencjonali-

. . .. ;9924
zmu, a wraz z nim ku posoborowej teologii duchowosci”".

Kiedy bramy naszych kosciotow sa w Europie masowo zamykane, nie pozo-
staje to bez nastgpstw dla Kosciota i naszej kultury. Powinno to stanowi¢ troske
teologii duchowosci. Nie chodzi o wznoszenie okrzykéw bojowych, lecz raczej
o to, aby pomimo sity oddziatywania idei sekularyzacji, wielo$ci jej odmian, pra-
dow 1 autorytetow, nie tylko je ilustrowac i analizowac, ale budzi¢ §wiadomosé
chrzesdcijan, ze ich wiara nie jest jedng z wielu opcji, lecz czym$ nieodzownym
i koniecznym. Dotyczy to nie tylko tamtej strony zycia — po $mierci lecz takze
rzeczywistosci ziemskiej. Duchowos$¢ chrzescijanska bez budzenia tej swiado-
mosci, moze stac si¢ bezsilna jak zwietrzala sol, ktora si¢ do niczego innego nie
nadaje, jak tylko do wyrzucenia (por. Mt 5,13).

THE SECULARISATION — A NEW SPIRITUALITY?

The article deals with the issue of secularism as a form of a new spirituality
based on subjectivism, the privatisiation of faith and individualism. These
phenomena consist in the processes of secularisation which have striven for im-
plying a new type of religiousness and the unique model of the understanding of
the world. The seculariastion taken to its extreme have attempted to dispose of all
religious and church institutions and impose a lay version of spirituality in whose
centre man would replace God. The secularity leads to desacralisation, religous
indifference and atheism. It has been trying to build a spirituality able to build
anew world based on lay humanism. It disposes of Christ, the Church and sa-
craments from the spiritual life. It chooses a path of objection of the dogmas of
the Church and traditional Christian spirituality. It replaces it with self-realisation
and independence. It implies that it leads to spiritual awakening, to the renewal
of the world through acceptance and involvement in its problems.

The answer to these issues is proposed by Christian spirituality based on the
Incarnation of the Son of God. The incarnation in question has fully appreciated
man internally and externally. Through the cooperation with Christ man is given
new spiritual life that transforms the external world.

Stowa kluczowe: Ko$ciot, duchowos¢ sekularyzacja, ateizm
Keywords: Church, spirituality, secularisation, atheism

24 Por. L. Boriello, G. della Croce, B. Secondin, Duchowosé chrzescijanska czasow wspolcze-
snych, t. 6,s. 194.
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UFNOSC W BOZE MILOSIERDZIE
ODPOWIEDZIA NA CHOROBE HORYZONTALIZMU'

Z Yatwoscia obserwujemy, ze w ostatnich dziesigcioleciach na catym Swiecie
upowszechnil si¢ kult Bozego milosierdzia wedlug objawien $w. Faustyny
Kowalskiej. Zewnetrzng tego oznaka jest obraz Jezusa Milosiernego, ktoéry moz-
na spotka¢ niemal we wszystkich kosciotach katolickich na §wiecie. Zawsze na
obrazie znajduje si¢ wymowny podpis w jezyku danego kraju: ,,Jezu, ufam
Tobie!”. W powszechnosci tego kultu trzeba widzie¢ przejaw glebokiej tgsknoty
wspolczesnego cztowieka za Bogiem ,,bogatym w mitosierdzie” (por. DiM 1),
dodatkowo wzmocnionej drgczaca go chorobg horyzontalizmu. O tej chorobie
cywilizacji euroatlantyckiej przetomu XX i XXI wieku wielokrotnie wspominat
$w. Jan Pawet 11, za§ w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa dal wyczerpu-
jaca diagnoze tego zjawiska i zarazem wskazatl skuteczne remedium. Jest nim
Jezus Chrystus, ktory przez swoja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie najpetniej

* Ks. dr hab. Marek CHMIELEWSKI, prof. KUL — prezbiter diecezji radomskiej (wy$wiecony
w 1983 roku), kanonik gremialny Kapituty Ostrobramskiej w Skarzysku-Kamiennej (sekretarz
Kapituty). Od 1988 pracownik naukowy Instytutu Teologii Duchowosci KUL, w latach 2000-2006
jego dyrektor, od 2013 wyktadowca Wyzszego Seminarium Duchownego w Radomiu; prodziekan
Wydziatu Teologii KUL (2005-2008, 2008-2012, 2012-2016); od 2000 prezes Polskiego Stowarzy-
szenia Teologow Duchowosci; w latach 2002-2011 i 2014-2017 cztonek zarzadu Polskiego Towa-
rzystwa Mariologicznego; cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towarzystwa Na-
ukowego; od 2009 cztonek rady naukowej Journal of Religious Science ,,Soter” (Kowno, Litwa)
i dwumiesiecznika ,,Zycie Konsekrowane”; od 2012 cztonek zwyczajny Miedzynarodowej Akade-
mii Milosierdzia Bozego i czlonek korespondent Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjne;j
w Rzymie (PAMI); dnia 14.02.2013 otrzymat tytut doktora honoris causa Uniwersytetu Witolda
Wielkiego w Kownie; od lipca 2013 wiceprezes Fundacji Potulickiej. Autor licznych publikacji
z zakresu duchowosci, w tym kilkunastu ksigzek. Od 2003 roku w kazdy czwartek w Radio Maryja
i TV Trwam prowadzi cykl audycji o duchowosci ,,Duc in altum!” (dotychczas wyemitowano
ponad 620 kilkunastominutowych odcinkéw).

! Niniejszy tekst ukazat si¢ w wersji internetowej latem 2012 r. w: http://www.milosierdzie.pl/-
akademia/ftp/Marek-Chmielewski-Ufnosc-w-Boze-Milosierdzie-odpowiedzia-na-chorobe-horyzon-
talizmu.pdf
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objawil tajemnice Bozego mitosierdzia i ,ktory zyje w Kosciele jako zrédlo
nadziei dla Europy”, jak glosi podtytul tego dokumentu. Jedynie ufno$¢ w Jego
mitosierdzie, do czego wzywa napis na obrazie, potrafi skutecznie leczy¢ zgubne
skutki horyzontalizmu.

1. Choroba horyzontalizmu

Czym jest zatem choroba horyzontalizmu? Jest ona réwnie grozna w swoich
psychiczno-duchowych skutkach, jak inne wspoétczesne, cywilizacyjne choroby,
takie jak AIDS czy pracoholizm.

Trafng charakterystyke tego zjawiska dat §w. Jan Pawet Il na poczatku adhor-
tacji apostolskiej Ecclesia in Europa (z 28.06.2003), cho¢ z nazwy wymienia je
tylko raz, w numerze 34. Pisze tam, ze duchowni ,,na mocy swej postugi sa po-
wotani, by w szczegdlny sposob celebrowa¢ Ewangeli¢ nadziei, glosi¢ ja i jej
shuzy¢”. Szczegdlnie w obecnej sytuacji kulturowej i duchowej kontynentu euro-
pejskiego ,,sa wezwani, by by¢ znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoleczenstwa
chorego na horyzontalizm i potrzebujacego otwarcia na Transcendencje”.

Juz z samej nazwy tego zjawiska wynika, ze horyzontalizm jest pewnego
rodzaju stylem zycia opartym na §wiatopogladzie, ktory przejawia si¢ w okreslo-
nych zachowaniach moralno-duchowych. U jego podstaw jest redukcjonizm an-
tropologiczny, ktory zdaje si¢ nie uwzgledniaé transcendentnego wymiaru ludz-
kiej natury. Horyzontalizm polega zatem na sprowadzeniu catej ludzkiej egzy-
stencji do wymiaru doczesnego — horyzontalnego, a tym samym na zanegowaniu
wlasciwego ludzkiej naturze otwarcia na to, co ja przekracza i ma charakter reli-
gijno-duchowy. Powoduje to u wspotczesnego cztowieka poczucie zagubienia,
totez — jak pisze $w. Jan Pawet II — ,tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorien-
towani, niepewni, pozbawieni nadziei...” (EiE 7). Wlasnie utrata nadziei, to zda-
niem Papieza, zasadniczy przejaw choroby horyzontalizmu. Jedna z jego przy-
czyn, na ktora wskazuje Swicty, jest globalizacja, ktora cho¢ jest postrzegana
przede wszystkim jako proces dotyczacy polityki i ekonomii, to jednak wywiera
istotny wplyw na kulture, w tym réwniez na zycie religijno-duchowe. Wptyw ten
moze by¢ jak najbardziej pozytywny, szczego6lnie wtedy, gdy otwiera nowe moz-
liwosci rozwoju i wspolpracy, ale — jak zauwaza Ojciec Swiety — ,,moze tez oka-
za¢ si¢ zjawiskiem szkodliwym, o powaznych konsekwencjach. Wszystko zalezy
od pewnych zasadniczych wybordéw, a mianowicie od tego, czy «globalizacja»
bedzie sthuzy¢ cztowiekowi, i to kazdemu cztowiekowi, czy tez wyltacznie rozwo-
jowi oderwanemu od zasad solidarno$ci i wspotudziatu oraz od odpowiedzialnie
stosowanej zasady pomocniczosci™.

2 Jan Pawet II, Audiencja dla przedstawicieli zwigzkéw zawodowych i przedsiebiorcéw
(2.05.2000), w: Jan Pawet 11, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, wybér i opr. L. So-
snowski, G. Turowski, Krakow 2002, s. 362.
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Wsrod przejawow choroby horyzontalizmu na pierwszym miejscu Papiez
wymienia do$¢ powszechne zjawisko utraty pamiegci i dziedzictwa chrze$cijan-
skiego. Przyktadem tego jest migdzy innymi usuni¢cie z preambuty Konstytucji
Unii Europejskiej invocatio Dei, a takze sprzeczne z historyczng faktografia
przemilczanie doniostego wktadu chrzescijanstwa w kulturg europejska. Po tej
linii idzie coraz cze¢stsze, zwlaszcza w Europie Zachodniej, traktowanie architek-
tonicznych, i nie tylko architektonicznych, pomnikéw kultury chrzesécijanskiej
jako jedynie materialnych reliktow przesztosci. Z tej racji bez wigkszych oporéw
nadaje si¢ im przeznaczenie sprzeczne z ich pierwotnym celem oraz charakterem,
nierzadko biorac za jedyna przestanke wzgledy ekonomiczne. Na przyklad za-
bytkowe koscioty zamienia si¢ na muzea lub sale teatralno-wystawowe, a nawet
na lokale gastronomiczne. Natomiast jednoznacznie kojarzacy sie z liturgia
chrze$cijanska choral gregorianski, znajduje zastosowanie w muzyce rozrywko-
wej o watpliwym moralnie przestaniu ideowym. Nie inaczej dzieje si¢ z symbo-
lami chrzescijanskimi, ktore celowo zawtaszcza si¢ przede wszystkim po to, aby
prowokowac i szokowac.

Jak zauwaza Papiez, tej utracie pamigci i dziedzictwa chrzescijanskiego
towarzyszy ,,praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu
Europejczykdéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza” (EiE 7). W rezulta-
cie ,,wielu ludzi nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym
doswiadczeniem”, dlatego doznajg oni licznych trudnosci w przezywaniu osobi-
stej wiary we wilasciwym sobie konteks$cie spotecznym i kulturowym. Wskutek
tego coraz czgsciej jestesmy swiadkami wydarzen, podczas ktorych wspotczesni
chrze$cijanie przyjmujg postawe wycofywania si¢ i nie bronig swej tozsamosci
oraz godnos$ci, gdy tymczasem $Srodowiska fundamentalistyczne coraz agresyw-
niej narzucaja wlasne przekonania §wiatopogladowo-religijne. Sw. Jan Pawet II
zaznacza, ze dochodzi nawet do takich sytuacji, w ktorych deklarowanie swego
agnostycyzmu traktowane jest jako naturalny przejaw postgpu i wyzszej §wia-
domosci spolecznej, natomiast ,,wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego”,
ktore i tak nie znajduje powszechnej akceptacji (por. EiE 7).

Innym przejawem horyzontalizmu, $ci$le zwigzanym z utratg nadziei, jest —
zdaniem Papieza — Igk przed przysztoscia, nierzadko podsycany przez peine fata-
lizmu wizje eschatologiczne. Przykladem tego moze by¢ rozpowszechniane
przez Patricka Geryla ,,proroctwo Oriona”, rzekomo oparte na tajemnej wiedzy
Majow, ktore przewidywato koniec $wiata na dzien 21.12.2012 roku, w zwigzku
z tak zwanym przebiegunowaniem ziemi’. ,,Obraz jutra jest czgsto bezbarwny
i niepewny — pisze Papiez. — Bardziej boimy si¢ przyszlosci, niz jej pragniemy”
(EiE 8). Niepokojaca oznakg leku przed przysztoscig jest egzystencjalna pustka
1 utrata sensu zycia, szczeg6lnie dreczaca mtode pokolenie i znacznie utrudniajaca

3 Zob. http://www.howtosurvive2012.com/htm_night/home.htm [18.06.2011]; http://koniec-
swiata2012.com.pl/orion.html [18.06.2011].
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mu podejmowanie definitywnych wyborow zyciowych. Przeklada si¢ to rowniez
na spadek dzietnosci, zmniejszenie liczby powotan kaptanskich i do zycia konse-
krowanego.

Kolejnym przejawem horyzontalizmu, wymienionym przez Jana Pawta II
w adhortacji Ecclesia in Europa, jest dos¢ powszechna fragmentaryzacja egzy-
stencji, a takze rozbicie 1 atomizacja zycia spotecznego. Jego bezposrednim efek-
tem jest poczucie osamotnienia i wyobcowania. W Europie dostrzegalne jest, nie-
bezpieczne z punktu widzenia cywilizacyjnego, zjawisko rozpadu wi¢zi rodzin-
nych, narastajace konflikty etniczne, szerzace si¢ postawy rasistowskie, a takze
napigcia miedzyreligijne. Do tego wszystkiego dochodzi zwykly egoizm, ktory
sktania do instrumentalnego traktowania i wykorzystywania czlowieka, czego
najbardziej jaskrawym przyktadem jest pornografia i wszelkiego rodzaju komer-
cjalizacja erotyki, nie moOwiac o mobbingu, wspdiczesnych formach niewolnic-
twa i ,,handlu zywym towarem”*.

W zarysowanej tu charakterystyce zjawiska horyzontalizmu nie trudno
dostrzec ,,dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa” (EiE 9).
Horyzontalizm czyni bowiem cztowieka absolutnym centrum rzeczywistosci, co
paradoksalnie sprawia, ze zanegowana zostaje niezbywalna warto$¢ i godnosc¢
osoby. W miejsce personalizmu szerzy si¢ nihilizm na polu filozofii, relatywizm
na polu teorii poznania i moralno$ci, za§ pragmatyzm i cyniczny hedonizm
w strukturze zycia codziennego. W rezultacie — jak zauwaza Ojciec §wigty —
»europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego,
ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial” (EiE 9).

Ostatnio, na okreslenie takiej postawy, w publicystyce pojawit si¢ termin
»apateizm”, ktory powstat z polaczenia stow ,,ateizm” i ,,apatia”. Po raz pierwszy
uzytl go w 2003 roku Jonathan Rauch w swoim artykule w miesigczniku ,,The
Atlantic™. Apateizm jest rodzajem intelektualnej ociezatosci i przezyciowej obo-
jetnosci wobec jakichkolwiek warto$ci religijnych. Jest wigc rodzajem nihilizmu
polaczonego z hedonizmem.

Opisane tu zjawiska oznaczajg gleboki kryzys antropologiczny, ktory trawi
spoteczenstwo europejskie. Dotkliwy gtdd nadziei wspotczesny cztowiek usituje
zaspokoi¢ w przestrzeni ziemskiej ,,zamknigtej na transcendencj¢”, badz to ocze-
kujac raju obiecywanego przez naukg i technike, badz naiwnie przyjmujac glo-
szone przez sekty rozne idee mesjanistyczno-apokaliptyczne, czy wreszcie ulega-
jac konsumpcjonizmowi i hedonizmowi, ktore oferuja btogostan wywotany nar-
kotykami lub odpowiednia forma muzyki oraz rozrywki wprowadzajacej w trans.
W poszukiwaniu nadziei obywatel wspotczesnej Europy nierzadko pozwala si¢

* Zob. H. Wejman, Fragmentaryzacja egzystencji jako wyzwanie dla duchowosci chrzescijan-
skiej, w: Kosciol w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, red.
K. G6zdz i inni, Lublin 2004, t. 2, s. 161-166.

> The greatest development in modern religion is not a religion at all — it’s an attitude best
described as «apatheism»”. J. Rauch, Let It Be, ,,The Atlantic” 2003, nr 5, s. 34.
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oczarowa¢ wschodnimi filozofiami, ezoteryczna duchowoscia i roznymi pradami
New Age (por. EiE 9)°.

Pomimo jednak rozleglych proceséw laicyzacji, obserwuje si¢ — jak zauwaza
$w. Jan Pawet 11 — ,powszechna potrzebe duchowosci” (por. NMI 33). Mozna
w tym widzie¢ przejaw wielkiego glodu nadziei ze strony wspotczesnego czto-
wieka, a tym samym gotowos$¢ otwarcia si¢ na Transcendencje. W tym miejscu
nasuwa si¢ refleksja, ze najbardziej adekwatng odpowiedzig na 6w gtdéd nadziei
jest ufno$¢ w Boze Mitosierdzie.

2. Natura ufnoS$ci

Czym jest wigc ufnos¢, jako skuteczny $rodek przeciwdziatania duchowej
degradacji wspotczesnego cztowieka? Odpowiedzi na to pytanie najczesciej szu-
ka sie¢ w Dzienniczku §w. Faustyny, gdyz jest ona mistrzynig tej szczegolnej cno-
ty. Nie mniej interesujace tresci mozna znalez¢ w pismach bt. Michata Sopocki,
spowiednika i kierownika duchowego Swigtej, ktérego poglady z pewnoscia mia-
ly duzy wpltyw na jej rozumienie ufnosci.

W przeciwienstwie do ks. Sopocki, s. Faustyna nie zbudowata systemu teolo-
gicznego, cho¢ jej wypowiedzi, a szczegdlnie zanotowane stowa Pana Jezusa,
stanowia fundament wspotczesnej teologii Bozego Mitosierdzia. Ona po prostu
przedstawiata to, czego doswiadczata, nie podejmujac si¢ typowych dla pracy
teologdéw uscislen terminologicznych. Z tej racji, szukajac odpowiedzi na pyta-
nie, czym jest ufnos¢ i jaka role odgrywa ona w pokonywaniu choroby horyzon-
talizmu, lepiej siegna¢ do mysli wytrawnego teologa Bozego mitosierdzia, jakim
bez watpienia byt ks. Sopocko. Niemniej jednak okreslenie ufnosci w $Swietle
objawien zanotowanych przez krakowska Mistyczke, pozwala lepiej uchwycic¢
samg tajemnice Mitosierdzia Bozego.

W Dzienniczku rzeczownik ,,ufno$¢” pojawia si¢ 127 razy, z czego 38 razy
o ufnosci méwi sam Pan Jezus. Natomiast czasownik ,,ufa¢” uzyty zostal 102
razy, w tym 10 razy przez Jezusa. Daremnie jednak byloby szukaé¢ definicji tego
pojecia. Pozostaje wigc przywolanie najbardziej charakterystycznych opisowych
wyrazen Swigtej na ten temat. Jesli chodzi o czasownik ,,ufaé”, to wystepuje on
w dwoch zasadniczych funkcjach. Pierwsza, to zachgty 1 wezwania Jezusa, aby Mu
powierzy¢ siebie, za§ druga — najliczniejsza — to zapewnienia, a takze wyznania
Swietej, ze ufa ona Jezusowi i mocy Jego mitosierdzia oraz dziataniu taski. Po-
dobnie jest, gdy chodzi o rzeczownik ,,ufno$¢”. Wielokrotnie s. Faustyna wyzna-
je Jezusowi, ze cho¢ nie rozumie Jego dziatania i przezywa cigzkie doswiadcze-
nia zyciowe, to jednak nie przestaje Mu ufaé. Nawet stwierdza dobitnie:
,»Chociazby$ mnie zabil, ja Ci ufa¢ bede” (Dz. 77; por. Dz. 73, 148, 190, 1192).

® Zob. A. Siemieniewski, Poszukiwanie ezoterycznych duchowosci, w: Kosciol w zyciu
publicznym, s. 175-183.
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Pomimo swej ngdzy i stabosci nie watpi w to, ze Jego milosierdzie moze uczynic¢
ja $wieta (por. Dz. 1333, 1730). Odpowiedzig na ten heroizm ufnosci Swietej sa
zapewnienia ze strony Pana Jezusa o tym, ze jej ufnos$¢ i mitos¢ krepuja jego
sprawiedliwo$¢, opozniajgc karanie ludzkosci (por. Dz. 198). W pewnym wigc
sensie uzaleznia si¢ On od jej ufnosci (por. Dz. 548, 718). Taka heroiczng posta-
we ufnosci, ktéra ma by¢ przykladem dla innych, Jezus czyni swoistym ,,naczy-
niem” do czerpania z morza mitosierdzia Bozego'.

To samo, co $w. Faustyna opisuje w Dzienniczku jezykiem do$wiadczenia
duchowego, jej spowiednik i kierownik duchowy — bt. Michat Sopo¢ko wyraza
jezykiem teologii. Ufno$¢ samg w sobie, zarbwno na ptaszczyznie naturalnej, jak
i nadprzyrodzonej, okreslit jako ,,spodziewanie si¢ czyjejs pomocy”, co Scisle
wiaze si¢ z wiara, nadzieja i mitoscia, jak rowniez z cnota mestwa i wielkodusz-
nosci®. O ile nadprzyrodzona cnota nadziei, w rozumieniu ks. Sopocki, polega na
dazeniu do dobra przysztego, czyli do szczgscia wiecznego, ktore czlowiek moze
osiggnac tylko z milosierdzia Boga, to ufnos¢ jest zrodtem mocy do przezwycig-
zania wszelkich trudnosci i lekow o zbawienie wlasne oraz bliznich’.

Na uwage zastuguje roznica, jaka Blogostawiony dostrzega pomiedzy na-
dzieja a ufnoscia. Jego zdaniem ,,przedmiotem nadziei jest sam Bog, a przedmio-
tem ufnosci jest obietnica Boga, ze udzieli nam potrzebnej pomocy”'’. Inaczej
mowigc, teologalna cnota nadziei oznacza niezmienne pragnienie samego Boga
jako najwyzszego dobra, natomiast ufno$¢ wyraza si¢ w glebokim przekonaniu,
ze On jako Najwyzsze, upragnione Dobro, udzieli wszelkiej pomocy, aby z Nim
si¢ zjednoczy¢ na zawsze. To przekonanie, ze Bég nigdy nie odmawia swojej
pomocy, wigze si¢ z cnotg mgstwa, wzmacnia wole 1 czyni ja odporng na rozne
przeciwnosci, jednoczesnie dysponujac ja do spokojnej gotowosci na przyjecie
wszystkiego, co Bog daje, nawet jesli okazuje si¢ to trudne. U fundamentoéw
takiej postawy ufnosci jest prawda o mitosierdziu Boga, ktérg odkrywa si¢
i przyjmuje moca teologalnej cnoty wiary''.

Opisana tu postawa ufnoéci ma swe uzasadnienie w Pimie Swietym. Jest
tam mowa o ludziach, ktérzy pomimo catej swej ograniczonos$ci i grzechéw, za-
ufali Bogu w krytycznych momentach swego zycia, dzigki czemu zdotali poko-
nac rézne przeciwnosci, a nawet odnie$¢ zwycigstwo. Za przyklad niech postuzy

7 Laski z mojego milosierdzia czerpie si¢ jedynym narzedziem, a jest nim — ufno$¢”.
Dz. 1578; por. Dz. 1602.

8 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, Rzym-Paryz-Londyn 1962, t. 3, s. 189;
»Nie stanowi ona [ufno$¢ — przyp. M. Ch.] cnoty osobnej, lecz jest warunkiem koniecznym cnoty
nadziei oraz czgécig sktadowa cnoty mestwa i wielkoduszno$ci. Poniewaz ufno$¢ wyptywa z wiary,
poteguje nadzieje i mitos¢, a oprocz tego w ten lub inny sposob wiaze si¢ z cnotami moralnymi,
dlatego mozna nazwac ja podktadem, na ktérym cnoty teologiczne tacza si¢ z moralnymi”. Tamze.

® Por. Ufno$¢ kaptana w milosierdzie Boze, ,,Glos Kaptanski” 13(1939), s. 299.

1 Skutki ufnosci, ,,Wspotczesna Ambona” 7(1952), s. 136.

" Mitosierdzie Boze a ufnosé, ,,Stowo” 1939, nr 18, s. 2.
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krol Dawid w walce z Goliatem (por. 1 Krl 17,45). Doswiadczywszy mocy
Bozego mitosierdzia w tym krytycznym dla siebie momencie, potem wielokrot-
nie w psalmach i pie$niach zachecat innych, aby zaufali Bogu (por. Ps 25,2;
27,14; 42,6; 43,5; 56,12; 86,2; 116,10; 144,2). Do ufnosci w Boza pomoc wzy-
wat sam Pan Jezus, niekiedy takze wypominajac brak wiary i zaufania wzgledem
Boga, jak to miato miejsce w przypadku $w. Piotra, ktory kroczac po falach nagle
zwatpit (por. Mt 14,31). Tymczasem ,,btogostawiony jest ten, kto we Mnie nie
zwatpi” — mowi Pan Jezus (Mt 11,6; 21,21). Zachete do ufno$ci ustyszeli rowniez
uczniowie w czasie Ostatniej Wieczerzy. Wtedy bowiem Chrystus zapowiedziat
im cierpienie, jakie stanie si¢ ich udziatem, a jednocze$nie wskazat na ufnose,
ktora pozwoli im przezwyciezy¢ cigzar tych utrapien: ,,Na $wiecie doznacie
ucisku, ale ufajcie, Jam zwyciezyt §wiat” (J 16,33).

Bazujac na Objawieniu, ks. Sopocko pisal, iz ufnos¢ ,,jest hotdem ztozonym
mitosierdziu Bozemu. Kto spodziewa si¢ pomocy od Boga, wyznaje, ze jest On
wszechmocny i dobry, ze moze i chce nam t¢ pomoc okaza¢, ze On jest przede
wszystkim mitosierny”. A zatem ,,nic nie przynosi Boskiej Wszechmocy tyle
chwaty jak to, ze Bog czyni wszechmocnymi tych, ktorzy Mu ufaja”'?.

Zdaniem Btogostawionego tak rozumiana ufno$¢ powinna by¢ nadprzyro-
dzona, zupelna, czysta, mocna i wytrwala'>. Oznacza to, ze najwazniejsza cecha
doskonatej ufnosci jest to, iz ma ona wyptywac z Bozej taski i na Bogu si¢ opie-
ra¢. Natomiast catkowicie przeciwna jest jej zbytnia pewno$¢ siebie i opieranie
si¢ wylacznie na swoich zdolno$ciach, talentach i roztropnosci. Wobec takiej po-
stawy, ktorg znamionuje grzech pychy, Bég moze cofng¢ swoja pomoc, a przez to
obnazy¢ stabos¢ i bezbronno$é¢ cztowieka. Ponadto ufnos¢ ma by¢ niezachwiana,
wytrwata 1 mocna, czym sprzeciwia si¢ matodusznosci i zuchwalstwu w zyciu
duchowym. Czlowiek maloduszny traci bowiem odwage postepowania w do-
brym i fatwo popada w zlo. Zuchwalstwo za$, ktore polega w tym przypadku na
liczeniu jedynie na dziatanie Boga bez wilasnego wysitku, takze prowadzi do
upadku przez brak czujnosci i lekkomys$lne narazenie si¢ na pokusy lub podej-
mowanie si¢ zadan, ktore przerastajg sity cztowieka i do ktorych nie zostat on
przez Boga powotany. Tymczasem wlasciwie uksztattowana ufno§¢ powinna
laczy¢ si¢ z bojaznia Boza, ktéra polega na tym, iz czlowiek boi si¢ obrazi¢ Ojca
w niebie, przede wszystkim ze wzgledu na mitos¢ do Niego. Taka bojazn jest da-
rem Bozym (por. Rz 8,15; 2 Tm 1,7). A zatem bojazn Boza potaczona z ufnoscia
staje si¢ pokorna i mezna, za§ ufno$¢ w lacznosci z bojazniag Boza jest silna
i skromna'?,

12 Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, s. 191. 193.

13 Zob. Tamze, t. 3, s. 193-198; tenze, Wielbijmy Boga w Jego Milosierdziu, Wisconsin 1958,
s. 15; tenze, Mifosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 26-29.

14 Aby 16dz zaglowa ptyneta — wyjasnia Blogostawiony — potrzeba wiatru i pewnego ciezaru,
ktéryby ja zanurzal w wodzie, aby si¢ nie wywrocita. Tak i nam potrzeba wiatru ufnosci i cigzaru
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Ufno$¢ — zdaniem ks. Michata Sopocki — domaga si¢ nawrocenia i pokuty,
bez ktorych bylaby ona iluzja i jawna obraza Boga, $ciagajaca na grzesznika
stuszng karg. ,,B6g nie bylby Bogiem — pisze Blogostawiony — gdyby okazywat
swe Mitosierdzie tym, ktorzy wcale nie chca pokutowac i ufa¢ Jego nieskonczo-
nemu Mitosierdziu”". Ponadto ufno$¢ winna taczyé si¢ z tesknota za zyciem
wiecznym, ktorego sednem jest zjednoczenie z Jezusem w Jego krélestwie i do-
znawanie spelnienia tych Bozych obietnic, ktorych ,,ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢ [ ...]” (1 Kor 2,9).

Tak rozumiana ufno$¢, bgdaca przede wszystkim ,hotdem ztozonym mito-
sierdziu Bozemu, ktore nawzajem darzy ufajacego sila i mestwem do pokonania
najwickszych trudnosci”'®, usuwa smutek i przygnebienie. Jest bowiem przyczy-
ng radosci nawet w najtrudniejszych doswiadczeniach zycia. Ponadto jej owocem
jest pokoj wewnetrzny, ktérego zrodtem moze byé tylko Bog. Zadne dobro $wia-
ta nie moze zapewni¢ takiego pokoju, jaki sprawia ufnosc.

3. Przyjecie daru Bozego Milosierdzia

Sw. Faustyna Kowalska w Dzienniczku w 1937 roku zapisata, ze Pan Jezus
polecit jej, aby ¢wiczyta si¢ w trzech stopniach mitosierdzia. Sg to: uczynek
mitosierny, stowo milosierne i modlitwa o Boze Milosierdzie (Dz. 163; por. Dz.
1158). Nawiazal do tego sw. Jan Pawel Il podczas pielgrzymki do Ojczyzny
w 1997 roku w przemoéwieniu do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
w krakowskich Lagiewnikach. Powiedzial wowczas: ,,Dzisiejszy cztowiek po-
trzebuje waszego gloszenia milosierdzia; potrzebuje waszych dziet mitosierdzia
1 potrzebuje waszej modlitwy o mitosierdzie. Nie zaniedbujcie zadnego z tych
wymiaréw apostolstwa”'’.

Te stowa sg wiernym echem stwierdzenia, zawartego wczesniej w encyklice
Dives in misericordia, w ktorej czytamy, ze ,,Ko$cidt zyje swoim autentycznym

bojazni. Bez ufnosci wpadamy w ozigbtos¢, a bez bojazni rozbijamy si¢ o skale zarozumiatosci”.
Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, s. 195.

15 Tenze, Ufnos¢ a pokuta, ,,Wspotczesna Ambona” 7(1952), s. 324.

' Tenze, Milosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, s. 197; ,,Gdy okret wérod srozacej sie burzy
utraci maszt, liny 1 ster, a spienione fale pedza go na skaty, gdzie mu grozi rozbicie, wowczas
strwozeni zeglarze uciekaja si¢ do ostatecznego $rodka; spuszczaja kotwicg, by si¢ okret zatrzymat
i uchronit od roztrzaskania. Taka kotwica jest dla nas ufno$¢ w pomoc Boza. Czgsto dusza, jak sta-
tek wérdd burzy, traci wszystko, co stanowi jej site, pigkno$¢ i warto$¢: maszt wiary zywej zostat
strzaskany, liny mitosci Bozej porwane, cale mienie — to jest dobre uczynki — wyrzucone i zdaje si¢
juz grozi¢ ostateczne rozbicie. Ale w duszy zostala jeszcze kotwica ufnosci, ktorg zaczepic si¢ ona
moze o dno milosierdzia Bozego i zostanie w ten sposob ocalona. Dlatego tez w $wiecie starozyt-
nym kotwica byta symbolem ufnosci”. Tenze, Wielbijmy Boga w Jego Mitosierdziu, s. 14.

7 Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca
Swietego do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 125.
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zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy przymiot Stworcy
i Odkupiciela” (DiM 13), a jednoczesnie stara si¢ to mitosierdzie czyni¢ w odnie-
sieniu do wszystkich ludzi (por. DiM 14). Apel o gloszenie prawdy o Bozym
mitosierdziu Papiez powtorzyt podczas ostatniej pielgrzymki do Ojczyzny przy
okazji poswiecenia bazyliki-sanktuarium. Stwierdzajac, ze ,,nie ma dla cztowieka
innego zrddla nadziei, jak milosierdzie Boga”, powiedziat: ,,Pragniemy z wiarg
powtarza¢: Jezu, ufam Tobie! To wyznanie, w ktérym wyraza si¢ ufnos¢ we
wszechmocng mito$¢ Boga, jest szczegdlnie potrzebne w naszych czasach, w kto-
rych cztowiek doznaje zagubienia w obliczu wielorakich przejawow zta. Trzeba,
aby wolanie o Boze mitosierdzie ptyneto z glebi ludzkich serc, pelnych cierpie-
nia, niepokoju i zwatpienia, poszukujacych niezawodnego zrédta nadziei”'®.

Tymczasem — jak wspomniano na wstepie — na przetomie XX i XXI wieku
obserwuje si¢ dos¢ powszechne zjawisko horyzontalizmu w postaci utraty nad-
przyrodzonej perspektywy, a tym samym nadziei, zarowno w wymiarze docze-
snym, jak i wiecznym. Skutkuje to takze odmowg przyjecia daru Bozego mito-
sierdzia. Problem ten dostrzegl $w. Jan Pawel 11 w encyklice Dives in misericor-
dia, piszac, iz ,,umystowos$¢ wspolczesna, moze bardziej niz cztowiek przeszto-
$ci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia, a takze dazy do tego, azeby sama
ide¢ milosierdzia odsuna¢ ma margines zycia i odcig¢ od serca ludzkiego. Samo
stowo 1 pojecie «mitosierdzie» jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktory poprzez
nieznany przedtem rozwoj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach
stat si¢ panem...” (DiM 2). Jest to jeden z tych bolesnych przejawow niezrozu-
miatego misterium iniquitatis, kiedy czlowiek obraza Boga i wyrzadza sobie
szkode o dalekosigznych skutkach.

Nie nalezy si¢ wigc zniechgca¢ w gloszeniu prawdy o Bozym milosierdziu,
podejmowaniu wielorakich czynoéw mitosierdzia, w ktorych objawia si¢ nieskon-
czona mito$¢ Boga, a nade wszystko w wypraszaniu dla siebie i dla catego swiata
daru Bozego mitosierdzia. Jednym z pierwszych zadan w tym dziele jest wska-
zywanie na ufnos¢. Jak czytamy w Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej, jest
ona naczyniem, ktorym czerpie si¢ ze zdroju milosierdzia (por. Dz. 327, 1485,
1487, 1578, 1602). Z samej swej natury ufnos¢ moze wigc skutecznie wyleczy¢
wspolczesnego cztowieka z choroby horyzontalizmu i apateizmu, gdyz domaga
si¢ uznania Boga, ktory jest Ojcem bogatym w milosierdzie. Pozostaje ona
w stuzbie zywej wiary, tym bardziej, ze wzbudzenie w sobie aktu ufnosci, czyli
otwarcia si¢ 1 przyjecia Bozej pomocy na drodze zbawienia wlasnego i bliskich
sobie 0sob, zwykle przybiera forme modlitwy. Ta zas, jak glosi starozytna formu-
a Prospera z Akwitanii: lex orandi lex credendi, nie jest mozliwa bez wiary (por.
KKK 1124). Kazdy zatem, kto z ufnos$cia wzywa Bozego mitosierdzia, okazuje
Zywa wiarg 1 ja w sobie umacnia. W ten sposob przezwyci¢zajac obojgtnosé

'8 Jan Pawet I, Dziefa zebrane, t. 9: Homilie i przeméwienia z pielgrzymek — Europa, czg$é 1:
Polska, Krakow 2008, s. 901.
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religijng, cztowiek wspotczesny otwiera si¢ na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona.
Jednoczesnie wychodzi poza ciasne ramy horyzontalizmu, ktory tylko pozornie
zabezpiecza jego wolnos$¢. Natomiast jedynym i ostatecznym gwarantem ludzkiej
wolnosci jest Bog-Stworca (por. KKK 1730).

Zdaniem $w. Tomasza z Akwinu, zarobwno dary Ducha Swigtego, jak i cnoty
wlane rozwijaja si¢ rownoczesnie ,.jak palce jednej reki”'’. Wynika z tego, ze wraz
ze wzrostem wiary mocg ufno$ci, umacnia si¢ teologalna cnota nadziei i mitosci.

Jak zauwaza Benedykt XVI w encyklice Spe salvi, na kartach Biblii wiara
i nadzieja sa nierozerwalnie ze soba zwigzane, do tego stopnia, ze pozna¢ praw-
dziwego Boga przez wiarg oznacza otrzymac nadzieje, ktora zbawia (por. Rz 8,24;
SS 3). ,,Wiara jest substancjg nadziei” (SS 10), a dotyczy ona przede wszystkim
zycia wiecznego. Wierzy¢ w zycie wieczne, to mie¢ nadziej¢ na pelnie zycia,
ktérej pragnie cala ludzka natura. W tym kontekscie ufno$¢ jest otwarciem na
Boza hojnos¢. Bog bowiem, ktory jest Miloscig, daje nie tylko poszczegdlne da-
ry, lecz daje Siebie, a wigc zanurza kazdego czlowieka w swoje zycie i w dyna-
mizm wspolnoty Boskich Oséb Przenajswigtszej Tréjcy. Innymi stowy, czlowiek,
z ufnoscia przyzywajac Bozego mitosierdzia, odrywa si¢ od poziomu doczesnej
egzystencji i zwraca si¢ ku nieskonczonosci, jaka odkrywa w Boskiej Trojcy.

Roéwniez mitos¢ wzrasta razem z wiarg i nadzieja, migdzy innymi dlatego, ze
jedna i druga majg wybitnie charakter wspolnotowy, mitos¢ za§ — jak uczy Bene-
dykt XVI w encyklice Caritas in veritate — ,,stanowi zasadnicza sil¢ napedowa
prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i catej ludzkosci” (nr 1). Zrédtem mi-
losci — jak czytamy dalej w tej encyklice — ,,jest krystaliczna mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To mitos¢, ktéra z Syna splywa na nas. [...] Ludzie bedac
adresatami milosci Bozej, stali si¢ podmiotami mito$ci i s powotani, by stac si¢
narzedziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Boza i tworzy¢ wigzi mitosci” (CiV 5).

Mitos¢ Boga do cztowieka, stabego i uwiktanego w grzech, ma posta¢ szcze-
g0lng, ktorg teologia okresla mianem mitosierdzia (por. DiM 3). Doznajac jej
w sposob realny, cztowiek staje sie zdolny do jej $wiadczenia wobec bliznich®.
W ten sposdb na nowo zawigzujg si¢ braterskie wigzy, stale niszczone przez ego-
izm i grzech. W tym kontekscie ufa¢, oznacza przyja¢ Boza mitos¢ pochylajaca
si¢ nad cierpieniem, krzywda, ubdstwem i ,,calg tg historyczng «ludzka kondy-
cja», ktéra na rdzne, sposoby ujawnia ograniczonos¢ i stabo$¢ cztowieka, zarow-
no fizyczng, jak i moralng” (DiM 3).

Jej uosobieniem jest Jezus Chrystus. On bowiem przez swoje Wcielenie,
stajac sie ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), uwydatnia ten przymiot
Bostwa, ktory juz Stary Testament za pomoca réznych pojec i stow okreslat jako
mitosierdzie. Mozna wigc za §w. Janem Pawlem Il powiedzie¢, ze ,,On sam jest

9 STh I-11, g. 68, a. 5; por. STh I-11, q. 66, a. 2.

20 7ob. W. Stomka, Milosierdzie w chrzescijanskiej wizji czlowieka, w: Milosierdzie w posta-
wie ludzkiej (,,Homo meditans”, 5), red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 68-76.
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mitosierdziem”, gdyz ,.kto je widzi w Nim, kto je w Nim znajduje, dla tego
W sposob szczegblny «widzialnym» staje sie Bog jako Ojciec «bogaty w mito-
sierdzie» (Ef 2,4)” (DiM 2). A zatem ufa¢, to calym sercem otworzy¢ si¢ na Jezu-
sa, ktorego §wiat wspotczesny, zarazony duchem horyzontalizmu, usungt na mar-
gines zycia spoteczno-kulturowego, a poniekad — paradoksalnie — takze z zycia
religijnego, czego przejawem jest wspomniany apateizm.

W Wilnie, w 1934 roku, w jednym z objawien Pan Jezus powiedzial do §w.
Faustyny Kowalskiej: ,,Nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia, dopokad si¢ nie
zwréci z ufnosécig do mitosierdzia Mojego” (Dz. 300). Niemal dostownie powto-
rzyt te stowa dwa lata p6zniej w Krakowie (por. Dz. 699). W kontekscie wspot-
czesnej choroby horyzontalizmu, trawiacej zwlaszcza spoleczenstwo Europy
Zachodniej, te stowa nabierajg szczegdlnej wymowy. Jedynym zatem lekarstwem
zdolnym skutecznie uzdrowi¢ ducha wspotczesnego cztowieka, a wiec przywro-
ci¢ mu nadziej¢ i nada¢ nadprzyrodzona perspektywe jego egzystencji, jest
ufno$¢ w niezglebione i niewyczerpane Boze milosierdzie.

TRUST IN THE DIVINE MERCY
AS AN ANSWER TO THE ILLNESS OF HORIZONTALISM

Pope John Paul II in the apostolic exhortation Ecclesia in Europa claims that
the Old Continent suffers from a spiritual illness that he has named horizonta-
lism. Its main symptom is reflected in the loss of hope. It consequently results
in the anthropological and moral crises, for example in the form of the loss
of Christian heritage in the realm of culture, ever-increasing agnosticism, the
decay of family and social bonds and the fear of the future.

From the theological standpoint an effective remedy for this illness of the spi-
rit is the trust in the Divine Mercy. The faithful do not perceive it as mere coinci-
dence that nowadays the cult of the Divine Mercy, as furthered by Saint Faustina
Kowalska, has been in full bloom. Its huge advocate was found in the person
of Faustina’s confessor — bl. Michael Sopocko.

The return to God, who is rich in Mercy, as John Paul II taught in the encyc-
lical Dives in misericordia, enables us to regain hope, both in the earthly and
eternal senses.

Stowa kluczowe: Europa, Mitosierdzie Boze, nadzieja, ufnos¢, horyzonta-
lizm
Keywords: Europe, Divine Mercy, hope, trust, horizontalism
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CHARYZMATY W DOSWIADCZENIU MISTYCZNYM
WEDLUG SW. JANA OD KRZYZA

Koécidl, ktory zatozyt Chrystus, posiada w swojej naturze wielkie bogactwo
daréw. Aktualizacja task, ktore otrzymywali wierni, przynosita wielorakie owoce
na réznych ptaszczyznach: poczawszy od duchowej, poprzez psychiczna, a kon-
czac na materialnej. Udzielone taski byly bowiem potg¢znym wezwaniem, ktore
nie pozostawiato obdarowanego w biernosci, lecz mobilizowalo do podjscia za
wewnetrzng dynamika daru. W ten sposob powstaly wspaniate zabytki i dzieta
sztuki, rozwijaly si¢ dziela charytatywne, Ewangelia byta niesiona na tereny
misyjne, gloszone stowo Boze dawato sens i poczucie przynaleznosci do mito-
siernego Ojca i Jego wielkiej rodziny.

Wsrod wielu darow udzielanych wierzacym istnieje grupa task, ktore okre-
slane sg jako charyzmaty. Charyzmat definiuje si¢ jako dar nadprzyrodzony, kto-
rego ,,Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez Ducha Swigtego w celu wy-
petnienia okreslonej misji we wspolnocie Ludu Bozego™'. Jego istotnym element
jest korzys¢, ktora winien przynosi¢ wspolnocie Kosciota, w postaci jej budowa-
nia (por. 1 Kor 12,7-10; LG 30)*. Ten cel taczy roznorodne charyzmaty, ktore
ojcowie Soboru Watykanskiego II sklasyfikowali jako charyzmaty: najznamienit-
sze i bardziej pospolite (por. LG 12); wielkie i mate (PO 9)’. Ozywiaja one wiare

* Ks. dr Stawomir ZALEWSKI — prezbiter diecezji ptockiej (wyswiecony w 1991 roku); w latach
1992-1994 odbyt studia specjalistyczne na KUL w zakresie teologii duchowos$ci uwienczone dokto-
ratem pod tytutem Doswiadczenie mistyczne a doskonatosc cztowieka wedtug sw. Jana od Krzyza;
wykladowca w WSD w Plocku; odpowiedzialny za formacje ksiezy diecezji plockiej; autor ksiazki
Walka z osobowym ztem. Studium o postudze egzorcyzmowania w Kosciele katolickim (Ptock 2013)
oraz artykulow z teologii duchowosci.

'L Stachowiak, Charyzmat, EK, t. 3, Lublin 1989, kol. 92.

) % Jan Pawel I, Duch S‘wigty zrodlem daréw i charyzmatow w Kosciele, w: Katechezy Ojca
Swietego Jana Pawta II. Duch Swiety, Krakow-Zabki 1999, s. 265.

3 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 338-
347.
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cztonkoéw Kosciota i przyczyniajg si¢ do wzrostu Ciala Chrystusowego (por. LG
4). Caty Kosciot posiada zatem wymiar charyzmatyczny, ktory obejmuje zarow-
no hierarchie, jak i laikat (kardynat L. J. Suenens)*.

Problematyka charyzmatoéw, ich natury, rozeznawania i wystepowania poja-
wiata si¢ w historii i byta réznie rozumiana. Opisywana byta w aspekcie socjolo-
gicznym (redukcja do wybranej grupy), eschatologicznym (redukcja do daréw
nadprzyrodzonych — eliminowata warto§¢ darow doczesnych oraz deprecjonowa-
fa zycie sakramentalne) i mistycznym (redukcja tylko do o0séb szczegodlnie
wybranych przez Boga)’.

W te historyczng perspektywe wpisuja rowniez poglady wielkiego mistyka
hiszpanskiego i1 doktora Kosciota $w. Jana od Krzyza. Jego mysl, dotyczaca cha-
ryzmatéw w perspektywie doswiadczenia mistycznego, stanie si¢ przedmiotem
niniejszego artykutu. Od razu nalezy poczyni¢ zastrzezenie, ze nie dokonuje on
redukcji do aspektu mistycznego, lecz umieszcza swoja nauke w perspektywie
doswiadczenia mistycznego, ktérego istota jest coraz glgbsze jednoczenie sig¢
z Bogiem.

Azeby rozwigzaé postawiony problem, nalezy najpierw doprecyzowac poje-
cie daréw nadzwyczajnych u $w. Jana od Krzyza i pozna¢ ich naturg. Nastepnie
trzeba pokaza¢ autonomi¢ Boga w udzielaniu tych darow oraz przedstawi¢ inne
zrodta osobowe, ktoére usituja nasladowaé efekty zewnetrzne prawdziwych cha-
ryzmatow. Idac za mysla Mistyka, konieczne bedzie wskazanie wlasciwego miej-
sca i czasu aktualizacji charyzmatow, szkoéd wynikajacych z nieodpowiedniego
dysponowania nimi, a wreszcie wlasciwego sposobu postgpowania z nimi.

1. Dary nadzwyczajne w ujeciu $w. Jana od Krzyza

a) Okreslenie darow nadzwyczajnych

Swiety Jan od Krzyza opisuje w sposob systematyczny, a zarazem jasny, dary
nadzwyczajne, ktore towarzysza cztowiekowi w rozwoju duchowym. Dokonuje
ich klasyfikacji, wcze$niej podajac definicje. ,,Przez dobra nadprzyrodzone (bie-
nes sobrenaturales) — pisal §wigty — rozumiemy tu wszystkie dary i taski udzie-
lone przez Boga, przekraczajace moznos¢ i zdolno$¢ naturalng. Okresli¢ je moz-
na jako gratis datae, darmo dane”. Podana definicja wskazuje na istotne elemen-

4 Por. B. Snela, Charyzmat. II. W teologii, EK, t. 3, Lublin 1989, kol. 95.

5 Por. Tamze; R. Cantalamessa, Pies# Ducha S‘wigtego. Rozwazania na temat ,, Veni Creator”,
th. M. Przeczewski, Warszawa 2003, s. 229.

6 Por los cuales [bienes sobrenaturales — przyp. S. Z.] entendemos aqui todos los dones
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y gracias dados de Dios, que exceden la facultad y virtud nautral, que se llaman gratis datae |[...]".
DGK 111, 30, 1.
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ty darow udzielanych sposobem nadprzyrodzonym w odroznieniu od darow,
ktore sa wlasciwe naturze ludzkie;j.

Podstawowym elementem jest zrodto albo przyczyna tych daréw, ktore udzie-
lane s3 czlowiekowi. Swiety wyraznie pisze, ze przyczyna jest Bog (dados de
Dios), cho¢ nie wyklucza to przyczyn posrednich, ktorymi Bog moze si¢ postu-
zy¢ przy dawaniu lask. Gdy zatem stwierdzi si¢, ze sg to dary nadprzyrodzone,
koniecznie musi wystgpi¢ Bog jak ostateczne ich zrédlo. Uprzedzajaco nalezy
zaznaczy¢, ze podobne efekty, w odniesieniu do niektorych daréw, moga wywo-
lywac inne przyczyny.

Drugim istotnym sktadnikiem, wchodzacym w sktad definicji, jest stwierdze-
nie, ze dary te przekraczajg mozno$¢ i zdolno$¢ natury (exceden la facultad y vir-
tud natural). Swicty Jan od Krzyza, piszac o naturze, miat na mysli istote bytu
ludzkiego, w ktorej zawarte sg aktualne zdolno$ci i mozliwosci bytowe cztowie-
ka. Kiedy Swicty przekazuje, ze dary te przekraczaja (exceden) zdolno$ci i moz-
liwosci natury, to podkresla, ze cztowiek w oparciu o swoje zdolnosci aktualne
1 potencjat naturalny nie jest w stanie nigdy ich osiggnaé. Nie przynalezg one za-
tem w Zzaden sposob naturze ludzkiej i mogg by¢ jej udzielone tylko z zewnatrz.
Dlatego w innym miejscu Mistyk Karmelu dodal, ze $ciezka ,,nadprzyrodzona, to
wszystko co rozumowi zostaje udzielone ponad miarg jego zdolnosci i mozliwo-
§ci naturalnych (sobre su capacidad y habilidad natural)”’.

Jesli udzielane dary przekraczajg zdolnosci natury ludzkiej, to nie moga by¢
osiggnigte przez naturalne dzialanie wtadz. Te ostatnie musza zatem dokonywacé
ich recepcji w sposob odmienny, anizeli zdobywaja wiedze¢ na drodze naturalne-
go dziatania, podczas ktorego wykazuja si¢ aktywnosciag. Dary nadzwyczajne
udzielane sa wtadzom na sposob bierny, to znaczy wtedy, kiedy one nie sg aktyw-
ne. ,,Przychodza one — napisat mistyk — bez posrednictwa zmystow cielesnych
zewngtrznych czy wewnetrznych i przedstawiajg si¢ rozumowi sposobem nad-
przyrodzonym jasno, wyraznie i biernie (por via sobrenatural pasivamente), to
znaczy ze dusza przy tym nie dziata nic ze swej strony, przynajmniej czynnie (sin
poner el alma algiin acto y obra de su parte, a lo menos activo)™. Zadnego z da-
row, w ktdérym uczestniczytyby wladze cztowieka w sposdb aktywny, nie mozna
okresli¢ mianem daru nadprzyrodzonego. Wynika z tego, ze dusza w zaden spo-
sOb nie uczestniczy w ich tworzeniu’.

Azeby dopehi¢ charakterystyki darow nadzwyczajnych nalezy wymienic¢
jeszcze jedng wazng ich cechg, a mianowicie to, ze s3 wyrazne. W tym pojeciu
nie tyle kryje si¢ ostro$¢ obrazu albo wyobrazenia, lecz fakt, ze s3 w sposob

"DGK 1L, 10, 2.
8 DGK 11, 23, 1. Istota tego udzielania sie umystowi odnosi si¢ do wszystkich wtadz, zaréwno
zmystowych, jak i duchowych, o czym bedzie mowa w dalszej czgsci artykutu.

° Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Chce widzie¢ Boga, th. W. Ryszka, Krakow 1982,
s. 263(787); W. Stinissen, Noc jest mi Swiattem, th. J. Iwaszkiewicz, Krakow 1993, s. 20.
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wyrazny pojmowane, czy to przez zmysly, czy przez umyst'’. Istnieje bowiem
poznanie ogolne, ciemne i niejasne, ktore udzielane jest duszy cztowieka w kon-
templacji biernej. Cztowiek czuje si¢ umocniony wolitywnie i zostaje os§wiecony
0go6lng wiedza, bez jasnego jej doswiadczenia. W takim przypadku nie mozna
moéwi¢ o darach nadprzyrodzonych, ktore ze swej natury s jasne i wyraznie po-
znawalne''. Podobnie nalezy uja¢ problem po zjednoczeniu mistycznym, okre-
slanym przez mistykdéw malzenstwem mistycznym, w ktorym cztowiek jednoczy
si¢ w centrum duszy z Bogiem. Wowczas nie ma potrzeby, azeby Bog udzielat
sie przez nadzwyczajne taski, o ktorych méwimy, poniewaz cztowiek trwa z Nim
w S$cistej jednosci. Zaswiadcza o takim stanie §w. Teresa od Jezusa, ktora po
zaslubinach mistycznych napisata, ze ,,dusza ciggle zostaje z Bogiem swoim
w owym wnetrzu najglebszym i nigdy si¢ z Nim nie roztacza”'?. Swicta, dla zo-
brazowania tej $cistej jednosci, uzywa migdzy innymi metafory deszczu padaja-
cego z nieba, ktory taczy sie z wodami rzeki albo strumieni'’. Bég nie musi juz
stosowac tych srodkow, ktore stuzyly do wytrwania na drodze do zjednoczenia
z Nim, poniewaz dusza otrzymuje o wiele wyzsze poznanie.

b) Dary nadprzyrodzone a dary duchowe

Sw. Jan od Krzyza wprowadza rozréznienie migdzy nadzwyczajnymi darami,
ktorych udziela Bog cztowiekowi, ze wzgledu na skutki, jakie wywotuja w pod-
miocie i w innych osobach. Jedne okresla jako dary duchowe, a inne jako dary
nadprzyrodzone.

Dary nadprzyrodzone mozna utozsami¢ z charyzmatami, czyli taskami darmo
danymi przez Ducha Swigtego. Przy ich wymienianiu §w. Jan od Krzyza sigega do
Pierwszego Listu $w. Pawla Apostota do Koryntian, w ktorym zostaly opisane
charyzmaty, wystepujace w pierwotnym Kosciele'*. Mistyk podaje cel charyzma-
tow, ktorym jest dobro ludzi. ,,Uzywanie tych dobr pozostaje w $cislej zaleznosci
od korzysci, jaka ludzie z nich odnosza, i w tym celu Bég ich udziela”'”. Wyraz-

0por. DGK 11, 23, 1.

""O. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus doprecyzowuje te dary, wykluczajac inne udziela-
nia si¢ Boga. ,,Tak wiec — pisat — do zwyktych form dziatalnosci Bozej zaliczamy wszelkie wlanie
mitosci, niezaleznie od tego, jak jest intensywna, najglebsze kontakty i substancjalne dotknigcia
wraz z wywolanym przez nie rozproszonym $wiatlem wspolnoty natury, nawet jesli to swiatlo jest
dostatecznie jasne i mocne, aby je mozna przyrownac do zorzy przedswitu — wszystko to sa zwykle
owoce mitosci i daréw Bozych”. Chee widzie¢ Boga, s. 264(788); Por. S. R. Garcia, La experiencia
mistica de San Juan de la Cruz: «Entréme donde non supey, ,,Rivista de Espiritualidad” 1994, nr
53,s.122-123.

12 Bwierdza wewnetrzna, V11, 2, 4.
13 Tamze.

" DGK 111, 30, 1.

'S DGK 111, 30, 2.
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nie zatem Mistyk Karmelu stawia jako cel charyzmatéw dobro innych ludzi
i wspdlnoty. Stwierdza to wyraznie w dziele Droga na Gore Karmel, w ktérym
pisze expressis verbis, ze Bog udziela ,,tych daréw nadprzyrodzonych dla pozyt-
ku swego Kosciota i jego cztonkow”'®.

Inaczej przedstawia si¢ cel darow duchowych, ktére rowniez udzielane sa
cztowiekowi sposobem nadprzyrodzonym. Te dary ukierunkowane sg na dobro
tego, kto je otrzymuje. Zachodzi wigc ,,ruch” wewngtrzny pomigdzy Bogiem —
Dawca daru a czlowiekiem, ktory jest jego receptorem. Ruch ten wychodzi poza
cztowieka doswiadczajacego darow, ktory po ich recepcji, zwraca si¢ w gescie
wdzigcznosci i uwielbienia do petnego mitosci Dawey'’. Swiety stwierdza, ze
przez dobra duchowe rozumie ,to wszystko, co porusza i wspomaga dusze
w rzeczach boskich, czyli w jej obcowaniu z Bogiem i w udzielaniu si¢ Boga jej
samej”'®. Dary duchowe udoskonalaja cztowieka w dazeniu do jednosci z Bo-
giem, udzielajg zarazem mocy do pokonywania powaznych trudnosci, pigtrza-
cych si¢ na tej drodze.

Wyjasniajac dalej roznice pomiedzy tymi darami, Swicty stwierdza, ze jest to
ro6znica przedmiotowa, poniewaz dary duchowe odnoszg si¢ do cztowieka i Boga,
nadprzyrodzone zas — do innych ludzi. Pojawia si¢ takze inna réznica, ktéra do-
tyczy ich istoty i wyplywajacego z niej sposobu dziatania. Zaktada¢ to musi inny
sposob postrzegania tych daréw, zachowania ich i postgpowania z nimi'’.

2. Charyzmaty i autonomia Boga

Swiety Jan od Krzyza wyraznie wspomina o charyzmatach, ktére okresla
jako dary nadprzyrodzone. Podazajac za Pismem Swigtym i Tradycja Kosciota,
wymienia nastgpujace charyzmaty: ,,[...] dar madrosci i wiedzy, jakiego Bog
udzielit Salomonowi, jak rowniez taski, ktore wymienia sw. Pawet (1 Kor 12,
9-11): wiara, taska uzdrawiania, czynienie cudéw, dar proroctwa, dar rozpozna-
wania duchow, thumaczenie mow i rozmaitosé jezykow™>’. Nie rozwija, co praw-
da, szerokiej teologii oraz natury poszczegdlnych charyzmatdw, lecz przedstawia
je w ogoblnosci, niektore tylko omawiajac. Uwarunkowane to zostato celem, ktory
przy$wieca kazdemu jego dzielu, a jest nim prowadzenia cztowieka bezpieczng
i najkrotsza drogg do najglebszego zjednoczenia z Bogiem.

1 pGK 111, 31, 7.

7 Mistyk wyrazit na temat tej aktywnosci nastepujaca mysl: ,Jesli zag chodzi o dobra ducho-
we, to ich udzielanie i odbieranie dokonywa si¢ wylacznie pomig¢dzy dusza a Bogiem, i Bogiem
a duszg”. DGK III, 30, 2; zob. S. C. Sanchez, El amor como apertura transcendental del hombre
en San Juan de la Cruz, ,Revista de Espiritualidad” 1976, nr 140-141, s. 437.

¥ DGK 111, 33, 2.
¥ DpGK 111, 30, 2.
2 pGK 111, 30, 1.
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Mistyk przywoluje kilka charyzmatow, ktére przedstawia w sposob bardzo
krotki: uzdrawianie chorych, przywracanie wzroku ociemniatym, wskrzeszanie
umartych, przepowiadanie przysztoéci, wyrzucanie czartow itp.>'. Swiety Jan od
Krzyza jest §wiadomy ich istnienia i ich wieloéci oraz zdaje sobie sprawe, ze
przynosza one wielorakie dobro ludziom, ktorzy ich doswiadczaja. Wierzacy,
ktorym Boég udziela mocy ptynacej z charyzmatow, doswiadczaja dobra na
dwoch ptaszczyznach: fizycznej i duchowej. Dzigki dziataniu charyzmatéw do-
$wiadczaja na przyktad uzdrowienia czy uwolnienia w sferze fizycznej, ktorej
zostaje przywrocone wlasciwe funkcjonowanie. Moc tych darow oddziatuje jesz-
cze glebiej na byt ludzki, docierajac do warstwy duchowej. Ich dobroczynne
skutki, ktore wida¢ najpierw w sferze fizycznej, przynosza rowniez rezultaty du-
chowe w postaci wzrostu poznania Boga i radosnego shuzenia Mu®. Nastepuje
zatem rozwd@j wiary, ktora stanowi fundament i jest wlasciwym s$rodkiem do
zjednoczenia z Bogiem.

Gdy chodzi o podmiot obdarzony tymi charyzmatami, to moze on w roézny
sposob do nich podchodzi¢ i czerpaé dobro dla swego duchowego wzrostu albo
przyjmowac niewltasciwg postawe, ktora skutkowac bedzie wejsciem na duchowe
bezdroza.

Twierdzenie o pewnej zalezno$ci pomiedzy charyzmatami a podmiotem §w.
Jan od Krzyza uzasadnia sposobem obdarowania. Bog udziela tych daréw bez
wzgledu na stan moralny i duchowy czlowieka, poniewaz On jest obdarowuja-
cym i w tym obdarowywaniu zachowuje wolno$é. Swiety zapisat t¢ mysl w krot-
kim zdaniu: ,,Dziel tych mozna dokonywa¢ lub doznawaé na sobie ich skutkéw
nawet bez stanu taski i mitosci [estas obras y gracias sobrenaturales sin estar en
gracia y caridad se pueden ejercitar]™®. Ta wypowiedz jest bardzo wazna
w sanjuanistycznej koncepcji charyzmatu, poniewaz pozwala na wyciaganie
szczegotowych wnioskow, dajacych ochrong przed btednymi drogami. Nie moz-
na przypisywac §w. Janowi od Krzyza twierdzenia, jakoby Bog uzyczat tych da-
row wielkim grzesznikom bez trudu nawrdcenia, gwalcac poniekad ich wolna
wole. Zasadnicza mysl jest taka, ze Bog jest autonomicznym Dawca i w swym
obdarowywaniu zachowuje pelng autonomig. Nie jest zatem zwigzany poziomem
rozwoju duchowego chrzescijanina, ktoremu bytby zobowigzany uzyczy¢ tych
darow, albo chrzescijanin mogiby ich zadaé po osiagnieciu pewnego poziomu
doskonatosci.

Prawo autonomii Boga w obdarowywaniu Mistyk Karmelu potwierdza frag-
mentami Pisma Swigtego, z ktorego czerpie podstawowa argumentacje. Odwotu-
je si¢ do wydarzenia zwigzanego z poganskim wieszczem Balaamem, ktory zo-
stal wezwany przez krola Moabitow Balaka w celu przeklinania i zlorzeczenia

2 DGK 111, 30, 3.
22 por. DGK 111, 30, 3.
B DGK 111, 30, 4.
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Izraelitom, z ktérymi Balak miat stoczyé bitwe™*. Balaam otrzymat od Boga dar
proroctwa, w ktérym nie tylko nie przeklinat Izraela, lecz wypowiedziat btogo-
stawienstwo i pomyslne proroctwo dla Izraela, chociaz byl jego wrogiem™.
Pomimo duchowej niegodnosci Balaama, Bog udzielit mu daru proroctwa®,
Podobnie Salomonowi Boég udzielit daréw, ktére nie nalezaly mu si¢ z natury
(por. 2 Krn 1,10-12). Wprawdzie byt on poboznym czcicielem Jahwe, lecz udzie-
lone dary pochodzity z taski darmowej Boga i Jego niezwyktej hojnosci.

3. Zrodla charyzmatow

Jedynym zrodlem autentycznych charyzmatow jest Duch Swicty. Podobiefi-
stwo skutkow moze wywolac takze Szatan, a niektérych — nawet cztowiek. Dla-
tego sprawa wielkiej wagi bedzie rozeznanie zrodta pochodzenia darow, ponie-
waz ono bedzie rozstrzygajace co do sposobu zachowania si¢ wobec nich.

Swiety Jan od Krzyza wyraznie przestrzega przez Szatanem, ktéry moze pod-
ja¢ wobec cztowieka podobng w skutkach dziatalnos¢. Chociaz nie moze udzie-
la¢ prawdziwych charyzmatéw, poniewaz te pochodza tylko od Ducha Swietego,
to moze dokonywa¢ podobnych efektow z tym zastrzezeniem, ze natura daru jest
zupehie inna. Kiedy Mistyk Karmelu piszac o zrédle niektorych dziet, przestrze-
ga przed tym, ze ,,dokonuja si¢ one za pomoca ztego ducha [por via del demo-
nio]”*’. W innym miejscu podkresla, ze ludzie ogarnigci pragnieniem radosci
podporzadkowywali si¢ Szatanowi, a on w zamian udzielat im sily nadnaturalne;j
do wykonywania nadzwyczajnych dziel™®.

Jak zostato to juz zaznaczone, natura dziel dokonywanych moca demoniczna
jest rozna od natury dziet, ktorych przyczyne stanowi Bég. Chociaz Szatan i de-
mony sg stworzeniami doskonalszymi od czlowieka, to nie mogg w zadnym

2 por. S. Lach, Balaam, EK, t. 1, Lublin 1989, kol. 1272.
% Por. tamze, kol. 1272-1273.
26 por. DGK 111, 30, 4.

27 Tamyze; por. José Vincente de la Eucaristia, £/ tema Iglesia en San Juan de la Cruz. Unidad
en la verdad, variedad en la unidad, ,Ephemerides Carmeliticae” 1967, nr 1, s. 133.

2 [...] wielu na mocy takiego ukfadu nadzwyczajnych dokonywa rzeczy”. DGK 1II, 31, 5.

Wspolczesnie egzorcysci i teologowie potwierdzaja nadzwyczajne dzialania demoniczne na przy-
ktad w obszarze uzdrawiania: G. Amorth, Wyznania egzorcysty, tt. F. Golebiowski, Czgstochowa
1997, s. 85; F. di Fulvio, Opetanie szatanskie i egzorcyzmy, w: Teologia o szatanie, red. K. G6zdz,
Lublin 2000, s. 130-131; A. Posacki, Cuda chrzescijanskiej wiary. Mistvka — Inicjacje — Objawie-
nia, Krakow 2003, s. 116; G. Morand, Pulapki okultyzmu, th. A. Saar, Krakéw 2009, s. 5-7. Nad-
zwyczajng dzialalno$¢ demoniczng mozna obserwowaé rowniez w innych obszarach. Por. S. Za-
lewski, Walka z osobowym zlem. Studium o postudze egzorcyzmowania w Kosciele katolickim,
Plock 2013, s. 269-302; J. A. Fortea, Summa daemoniaca. Trattato di demonologia e manuale
dell’esorcista, Roma 2008, s. 126, 141-142; R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistos¢? Naucza-
nie i doswiadczenie Chrystusa i Kosciola, t. T. Szafranski, Warszawa 1997, s. 192-198; R. Chenes-
seau, Egzorcyzmy, th. J. Buchholz, Radom 2010, s. 331-366.
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wypadku rownac si¢ w swojej mocy bytowej Bogu. Nie posiadajg zatem zadnego
przymiotu w sposob tak doskonaty, jak wszystkie przymioty w stopniu najwyz-
szym posiada Bog jako Byt najdoskonalszy. Moga dokonywaé czynow, ktérych
efekty moga by¢ podobne do boskich. Demony nie sg w stanie na przyktad prze-
widzie¢ przysziosci, jesli uwarunkowana jest przyczyna wolna, czyli niezdeter-
minowang, jak w przypadku czlowieka, ktory moze podja¢ w ostatniej chwili
decyzje zupehie nieracjonalna®. Demon przewidzi dokladnie zdarzenia w §wie-
cie bytow nieozywionych, poniewaz przyczyny s okreslone, a zatem i skutki sg
koniecznosciowe”.

Obok dwodch nieporéwnywalnych do siebie, wspomnianych zroédet darow
nadzwyczajnych, wystepujacych w zyciu czlowieka, istnieje jeszcze trzecie, kto-
rym jest sam czlowiek. Nie mozna w tym przypadku przypisa¢ darom cechy nad-
zwyczajnosci, ktorej istotg jest przekraczanie zdolnosci naturalnych cztowieka,
lecz pewne wyobrazenie, ktore moze by¢ oszustwem, jak to pozniej zostanie wy-
kazane. Jan od Krzyza nalegat, zeby wierzacy rezygnowat z radosci i przyjemno-
ici, a takze odwracal uwage od ich wykonywania [descuidando en obrarle]’.
Wydaje si¢, ze mozna to zdanie interpretowaé jako mozliwos¢ wywolywania
tych daréw przez sam podmiot, czyli cztowieka. Do takiego wyjasnienia upraw-
nia tekst zawierajacy informacje o prorokach, ktorych Bog nie posytat i ktérym
nie objawial swojej woli, a oni mimo to prorokowali w Jego Imig*”. Jak wynika
z analizy, czlowiek moze oszukiwa¢ sam siebie, b¢dac §wiadoma albo nieswia-
domag ofiarg automanipulacji.

Z tej racji, ze istniejg rézne zrodta pochodzenia charyzmatéw (autentyczne
pochodza tylko z jednego), nalezy dokonac roztropnego i trzezwego rozeznania.
Istnieje pilna potrzeba, takze w obecnych czasach, ochrony ludzi, ktorzy poddaja
si¢ dziataniom charyzmatykow, ale takze samych postugujacych, azeby nie ulegli
samoutudzie, badz uwodzeniu przez zte byty duchowe.

4. Miejsce i czas realizacji charyzmatéw

Jan od Krzyza ktadzie nacisk na odpowiedni czas i miejsce postugiwania si¢
charyzmatami. Bierze pod uwage kryteria dotyczace podmiotu tychze charyzma-
tow oraz ludzi do$§wiadczajacych ich zbawiennego skutku. Nalezy podkresli¢, ze
Swiety nie neguje i nie zniecheca do postugiwania si¢ nimi, poniewaz ma $wiado-
mos$¢ faktu, ze sg one dane przez Boga i majg shuzy¢ dobru wspdlnoty. W sposob
mistrzowski poddaje analizie ludzka natur¢ zraniong przez grzech pierworodny

» Ta my$l miesci sie w zakresie twierdzenia mistyka, ktory pisal, ze ,,wszystkie przyczyny
zaleza od woli Bozej”. DGK 11, 21, 7.

0 pGK L, 21, 8.
SpGK 111, 31, 7.
32 por. DGK 111, 31, 3.
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i nieuporzadkowane pozadania, ktore maja wplyw na podejmowane decyzje
o wykorzystaniu Bozych darow dla egocentrycznego zadowolenia i stawy.

Kiedy podkresla konieczno$¢ wyboru wlasciwego miejsca, to prébuje wska-
za¢ nie tyle na konkretng przestrzen na przyktad sakralng, ile na konieczno$é
podporzadkowania si¢ woli Boga, ktéry wskaze odpowiednie miejsce. Chary-
zmatyk winien otworzy¢ swoje serce na delikatny gltos Bozy, azeby mogt usty-
szeé¢ Jego natchnienie®. Tylko po tym wewnetrznym natchnieniu moze podjaé
w danym miejscu swoja postuge.

Scile z miejscem powigzany jest czas, ktory w szczegdlny sposob mistyk
podkresla w aktywnos$ci charyzmatycznej. Tylko w odpowiednim czasie osoba
obdarowana winna aktualizowaé otrzymany dar. Swiety do$¢ wnikliwie rozpatru-
je negatywng strone, ktora polega na aktywnosci charyzmatycznej w niewtasci-
wym czasie. Kryterium ,,niewlasciwego czasu” okresla jako moment dziatania,
ktory nie pochodzi z natchnienia Bozego, albo moment dziatania, w ktorym na-
stepuje niepotrzebna aktywnosé. Swiety Jan od Krzyza powotuje sie, w uzasad-
nieniu pierwszej postawy, na wspomnianego juz wieszcza poganskiego Balaama,
ktory chcial ztorzeczy¢ Izraelowi, za co Bog miat zamiar ukara¢ go $miercig (por.
Lb 22,22-23). Niewlasciwy uzytek z darow Bozych chcieli zrobi¢ Apostotowie
Jakub i Jan, ktérzy zapalali checig zniszczenia ogniem wioski samarytanskiej
po tym, jak jej mieszkancy odmoéwili gosciny Jezusowi i1 im. Mistrz zganit ich
za takie mysSlenie, ktore doprowadzitoby do skutku zupelnie niepotrzebnego,
a wynikajacego z uczucia zemsty (por. £k 9,54-55)*.

Istnieje jeszcze gorszy sposdb aktywnosci charyzmatycznej, ktorej przykta-
dem jest pewna liczba prorokow. W Ksiedze Jeremiasza Bog skarzy si¢ na tych
prorokow, ktorzy bez Jego misji szli, gltoszac proroctwa w imieniu Jahwe. Bog
nie neguje ich misji prorockiej, lecz zarzuca im niewlasciwy czas ich wystepo-
wania wobec ludu. Oni za§ powotywali si¢ na Boga jako na kryterium uwiary-
godniajace wlasciwy czas ich wystapienia. Takie postgpowanie byto naduzyciem
autorytetu Boga. Swiety dodaje, ze Bog skarzyt si¢ rowniez na ich przepowiada-
nie, ktore nie pochodzito od Niego. Prorokowali wigec w imi¢ Jahwe, chociaz On
nie objawil im zadnych tre$ci. W ten sposob postepowala duchowa degradacja
prorokow, ktorzy poczatkowo posiadali autentyczng misje. Kiedy przekroczyli
pewng granic¢ manipulowania wypowiedziami Boga, otrzymali nawet moc czy-
nienia nadzwyczajnych dziatan, ktore sa podobne do cudow. Ich zrédtem nie byt
jednak Bog, lecz Jego odwieczny przeciwnik. Szatan manipuluje w ten sposob
stuchaczami, azeby uwierzyli falszywym wypowiedziom prorokow. Mistyk po-
daje przyczyng tak glebokiej degradacji duchowej, ktorej istotg stanowi wstretne
przywiazanie [abominable propriedad] prorokéw do takich dziel”.

3 por. DGK 111, 31, 7.
3 por. DGK 111, 31, 2.
3 Por. DGK 11, 31, 3.
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W zakres wyrazenia ,,dzialanie w niewlasciwym czasie” wchodzi rowniez
sposob postugiwania si¢ charyzmatami. Swiety pisat o pospiechu [mds presto],
ktory towarzyszy ich wykonywaniu. Nie chodzi w tym przypadku o niechlujno$¢
czy brak szacunku w postugiwaniu charyzmatem, cho¢ i to jest dalsza konse-
kwencja takiego postepowania, lecz chodzi o pewien stan duchowy charyzmaty-
ka. Jego dziatanie jest wynikiem intensyfikujacej si¢ przyjemnos$ci i zadowolenia
wewnetrznego [el gozo], ktdrych pozada i chece posiada¢ w coraz wigkszym stop-
niu. One zatem stajg si¢ sita napedows i podstawowg motywacja aktywnosci.
Pozadanie wiec radosci i przyjemnosci odsuwa sprzed oczu pytanie o poznanie
woli Bozej 1 jej wypelnianie, a obliguje do tego, aby szuka¢ egoistycznego zado-
wolenia i chwaty.

Sposob takiego postepowania musi zaowocowac negatywnymi konsekwen-
cjami nie tylko dla charyzmatyka, lecz takze dla wierzacych majacych z nim
kontakt i proszacych o postuge. Mistyk Karmelu kieruje bardzo powazne oskar-
zenie w jego kierunku ze wzgledu na dobro wiernych, ktérych serca moze osta-
bi¢ w wierze oraz spowodowaé lekcewazenie wiary [egredar en los corazones
menos ardito y desprecio de la fe]. Swigty musial sam by¢ §wiadkiem wspomnia-
nych sytuacji, albo spotykal osoby, ktore doswiadczyly takich skutkow w zetnig-
ciu z nieodpowiedzialnymi charyzmatykami. Ostabienie wiary czy nawet jej lek-
cewazenie pojawia si¢ wtedy, kiedy charyzmatyk, podazajac za pragnieniem
przyjemnosci z dokonywanych albo zapowiadanych dziet, skompromituje si¢.
Swiety Jan od Krzyza napisal krotkg uwage dotyczaca tego problemu, twierdzi,
ze nie zawsze dzieje sie tak, jakby tego chcieli charyzmatycy® . Oznacza to, ze
mogg zawies$¢ ludzi, ktérzy oczekiwali wielkich wydarzen, a zadne z nich nie za-
istnialo. Ludzie majacy staba wiare, jeszcze bardziej w niej ostabna, a oczekujacy
na bledy albo kompromitujace dziatania w Kosciele, beda mie¢ powod do lekce-
wazenia wiary.

Wida¢ jasno, ze charyzmaty, ktore zostaly dane dla dobra wspdlnoty, wyko-
rzystywane w niewlasciwym czasie i miejscu, z racji pozadania przyjemnosci,
radosci 1 zadowolenia charyzmatyka, moga przyczyni¢ si¢ do powstania powaz-
nych szkéd w zyciu wiernych. Wydaje sie, ze przedstawione przez Swietego nie-
bezpieczenstwo nalezatoby przemysle¢ we wspdlnotach postugujacych sie
szczegblnymi charyzmatami.

Aby unikng¢ nagannego dziatania, Doktor Karmelu podaje pozytywna zasa-
de, ktora zostata wczesniej wspomniana. Chodzi o postuge we wlasciwym miej-
scu i czasie. Swiety Jan od Krzyza nie podaje kryterium zewnetrznego, ktore
byloby mierzalne i do§wiadczalne dla zmystow cztowieka, lecz formutuje kryte-
rium duchowe, ktore jest niezwykle delikatne i wymagajace. Polega ono na

3¢ [...] porque con el gozo de aquello no sélo se codicia el hmobre a creerlo mas empujado

a que se obre sin tiempo”. DGK 111, 31, 2.
*7 Por. DGK 111, 31, 8.
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wshuchiwaniu si¢ w glos Boga, ktory delikatnie przemawia w sercu cztowieka.
Mistyk twierdzi, ze Bog udzieli natchnienia charyzmatykowi w odniesieniu do
czasu, sposobu i miejsca pelnienia postugi charyzmatycznej®®. Jak sie wydaje,
takiego rozeznania nie moga dokona¢ za charyzmatyka inne osoby, poniewaz
stanowia swego rodzaju zewnetrzny plan wobec wewnetrznej przestrzeni czlo-
wieka, w ktorej przemawia Bog. W koncepcji Mistyka Karmelu charyzmatyk
zachowuje autonomi¢ swego dziatania, a zarazem wielka odpowiedzialnos$¢ za
madre i wlasciwe korzystanie z charyzmatow. Przywoluje on znang zasadg¢ teolo-
giczna, ze Bog obdarowujac kogos$ zadaniami, udziela tez odpowiednich task do
ich wypehienia. To wypelnienie zaktada udzielenie przez Boga ,,$wiatta i pozna-
nia, jak i kiedy nalezy ich uzywac¢™™.

5. Szkody z racji niewlasciwego postugiwania si¢ charyzmatami

Nieodpowiedzialne dziatanie charyzmatyka skutkuje negatywnymi efektami
w jego rozwoju duchowym. Zamiast bowiem zmierza¢ wytrwale drogg ku Daw-
cy wszelkich task, zatrzymuje si¢ na Jego darach. Nie posiada totalnego we-
wngtrznego ukierunkowania na Boga, lecz jego duchowe sily zostaja rozproszo-
ne, pociagajac go do innych przedmiotéw radosci®. Analizujac szkody duchowe,
ktore powstaly ze wzgledu na niewlasciwe zachowanie czlowieka, $w. Jan od
Krzyza patrzy nade wszystko z punktu widzenia wlasciwego rozwoju duchowego
cztowieka, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem. Z tego tez punktu ocenia
szkody zaistniate w sferze duchowe;.

Swiety sprowadza wszystkie szkody w wymiarze duchowym do trzech:
oszukiwanie siebie i innych, umniejszanie wiary oraz préznos$¢ i zarozumiato$e.

Gdy chodzi o oszukiwanie, to Mistyk Karmelu widzi tatwos¢ ulegania temu
zhu w trudnoéciach rozeznawania zrédet z jednej strony oraz uleganiu zafascy-
nowaniu tymi darami — z drugiej. Zafascynowanie z kolei rodzi podwdjny nega-
tywny skutek w podmiocie, ktory przejawia si¢ w radosci ludzkiej, plynacej
z dokonywania tych dziet oraz w zbytnim ich cenieniu. Swigty dokonuje glebo-
kiej analizy psychicznej, kiedy stwierdza, ze wowczas w charyzmatyku intensy-
fikuje si¢ owa ludzka rado$¢ i przyjemnos$¢, ktora stanowi nieodparty bodziec do
dziatania. Efektem dazenia do tych psychicznych gratyfikacji jest zaémienie
poznania, z ktérego rodza si¢ btedne wnioski*!,

Przywiazanie do ptytkiej radosci i zadowolenia oraz pewnej estymy ze strony
ludzi rodzi dalsze negatywne skutki. Charyzmatyk porusza si¢ jak po réowni

3 por. DGK 111, 31, 7.

3 Porque, aunque es verdad que cuando da Dios estos dones y gracias les da la luz de ellas
y el movimiento de como y cuando se han de ejercitar [...]”. DGK 111, 31, 2.

40 por. DGK 111, 32, 1.
' por. DGK 111, 31, 2.
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pochytej, ulegajac duchowej degradacji. Pozadania doznan psychicznych w po-
staci rado$ci 1 przyjemnos$ci powoduja uzywanie tych darow w sposob niegodzi-
wy, to jest bez potrzeby, a nawet perwersyjny [usar inicua y perversamente].
Thimaczac te mocne stowa, Swiety wyjasnia, ze w pierwszym przypadku chodzi
o naduzywanie daré6w przez niewlasciwa forme, polegajaca na tym, ze dary sa
aktualizowane w nieodpowiednim czasie, to znaczy wtedy, kiedy Bog nie wska-
zal momentu, a zadecydowato o tym pozadanie. Drugie wyrazenie — perversa-
mente, ktore jest o wiele mocniejsze w tresci, stanowi powazne oskarzenie pro-
rokow o kltamstwo, ktérym sie postugiwali w imieniu Boga. Prorokowali, wypo-
wiadajac swoje kaprysy i zachcianki, albo oglaszali wizje, ktére sami tworzyli,
badz wizje otrzymane od demona*’. Nalezy podkresli¢, ze charyzmatyk wskutek
przywigzania do psychicznych efektow w postaci radosci i zadowolenia popada
w coraz glegbszy proces samooszukiwania, ktory prowadzi do niegodziwych czy-
néw. Probuje wykorzysta¢ Boga do swego samozadowolenia, dokonujac Jego
instrumentalizacji.

Temu niebezpieczenstwu towarzyszy jeszcze wicksze zagrozenie, ktérym jest
uwiedzenie przez demona i wciggnigcie cztowieka w jego tragiczng gre. Demon
wykazuje w tym momencie szczytowe osiagniccia swojej inteligencji, poniewaz
wciaga czlowieka w sie¢ przyjemnosci i zadowolenia przez udzielanie mu cudo-
tworczych sit, na miarg¢ jego mocy bytowej. Demon, ,,gdy zobaczy u ludzi sklon-
no$¢ ku takim rzeczom [aficionados a estas cosas] — pisat Swiety — daje im po
temu szerokie pole i mnostwo zainteresowan, miesza si¢ w nie sam na rozne spo-
soby. Oni za$ rozwijajg zagle i nabierajg bezczelnej odwagi [desvergonzada osa-
dia), porywajac sie na te cudotworcze praktyki [en estas prodigiosas obras]’™.
Takie stowa mogly pas¢ tylko wskutek wielkiego przerazenia cztowieka, ktory
widziat glebi¢ deprawacji ludzi, pochtonietych przyjemnoscia i samozadowole-
niem za cen¢ powolnego tracenia najwyzszych dobr duchowych.

Wreszcie $w. Jan od Krzyza przestrzega przed najgl¢bszym upadkiem moral-
nym cztowieka, ktorym jest wejscie w szczegolnie bliski kontakt z Szatanem.
Podaje on opis tego kontaktu, ktory nie jest niczym innym jak zawarciem paktu
pomigdzy cztowiekiem a Szatanem. Zadza doznawania wewnetrznych przyjem-
no$ci oraz docenienia przez ludzi jest tak potgzna, ze charyzmatyk nie waha si¢
dojé¢ do momentu skrajnej niewiernosci i najglebszego upadku, ktorym jest
zawarcie jawnego uktadu (paktu) z Szatanem. To formalne zwigzanie sprawia, ze
staje si¢ jego zwolennikiem i uczniem*. Im bardziej charyzmatyk pragnie daru
i rado$ci oraz zadowolenia plynacego z jego wykonywania, tym wigksze otwiera

2 [...] profetizaban sus antojos y publicaban las visiones que ellos componian o las que el

demonio les representaba”. DGK 111, 31, 4.

3 Tamze.

44 . . .
,»L--.] ya vengan a atreverse a hacer con ¢l pacto expreso y manifiesto, sujetandose, por con-

cierto, por discipulos al demonio allegados suyos”. DGK 111, 31, 5.
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pole dziataniu ztego ducha. Ten rodzaj postgpowania prowadzi do unieszczgsli-
wienia samego siebie oraz do wyrzadzania szkody Kosciotowi® .

Poniewaz postepujacy winien uzywaé¢ odpowiedniego $rodka do wejscia
w zazylg bliskos¢ z Bogiem, ktorym jest wiara, ponosi szkody w dziataniu w sferze
duchowej. Mistyk pisat o zaslugach wiary, ktére oznaczaja dziatanie duszy czto-
wieka w oparciu o wiare teologalng. To ona uzdalnia czlowieka do dziatania nad-
przyrodzonego. Rozwija si¢ w wierzacym tylko wtedy, kiedy wchodzi on w jej
dynamike. Do jej natury nalezy zaciemnianie umystu, ktéry musi oderwac si¢ od
wszystkiego, co jest dla niego pojmowalne w sposdb jasny i wyrazalne w formie
stowa czy obrazu®®. Im bardziej wierzacy opiera si¢ na jasnym rozumowaniu
i znakach, tym stabiej poddaje sie dzialaniu mocy wiary. Swiety wyrazit to krotka
formuta: ,,Kto bowiem przywiazuje zbytnia wage do tych cudownych zjawisk,
umniejsza w sobie istotny i trwaly stan wiary, ktory jest stanem ciemnym”*’. Nie
wchodzac w dynamike wiary, ktora posiada ogromng wewnetrzng moc, nie zbliza
si¢ do Boga, lecz naraza na zagrozenia.

Podczas gdy poprzednie niebezpieczenstwa dotyczyty dziedziny teologicz-
nej, to ostatnie odnosi si¢ do sfery moralnej. Zazwyczaj charyzmatyk — podkre-
slat Doktor Karmelu — wpada w putapke chelpliwosci i proznosci (vanagloria
y vanidad). Kryterium proznosci widzi Swiety nie w samym czynieniu nadzwy-
czajnych znakow, lecz w intencji charyzmatyka oraz jego odniesieniu do Boga.
Jesli charyzmatyk dokonuje nadzwyczajnych dziet dla matego nawet cienia wta-
snej satysfakcji czy radosci (gozo), to oznacza, ze zakradla si¢ w jego serce proz-
nos¢. Azeby dzieta te shuzy¢ mogly rozwojowi podmiotu, musi towarzyszy¢ im
czysta intencja, ktora wyraza pragnienie wykonywania ich tylko w Bogu i dla
Boga (en Dios y para Dios)™. W tym kluczu hermeneutycznym hiszpanski Mi-
styk interpretuje napomnienie Jezusa skierowane do ucznioéw, ktorzy cieszyli sie
z dokonanych nadzwyczajnych czynow. Chrystus wowczas probowat skierowaé
ich mysl ku niebu, usitujac oderwaé ich od samozadowolenia™®.

Z przeprowadzonych analiz wynika wazny wniosek, ktory mozna sformuto-
waé w nastgpujacy sposob: postugiwanie si¢ pewna liczbg charyzmatéw nie
swiadczy o wysokim poziomie zycia duchowego u charyzmatyka, lecz jest §wia-

4 Por. DGK 11, 31, 6.

4 Por. J. D. Gaitan, EIl camino de la sabiduria. Dialéctica razon-fe en San Juan de la Cruz,
»Revista de Espiritulidad” 1976, nr 140-141, s. 395-397.

" DGK 111, 31, 8. W innym miejscu potwierdza te regute, piszac: ,,[...] im wiecej dusza zaj-
muje si¢ jasnymi 1 wyraznymi poj¢ciami, czy one beda naturalne czy nadprzyrodzone, tym mniej
jest zdolna do wejécia w glebie wiary, ktéra pochtania wszystko inne. Zadna forma czy poznanie
nadprzyrodzone, podpadajace pod pamig¢¢ nie sa Bogiem”. DGK 111, 7, 2.

* W mysli $w. Jana od Krzyza jest fundamentalne zatozZenie, ze cztowiek moze w pelni zreali-
zowa¢ si¢ tylko w Bogu. Por. D. J. Duque, Noticia amorosa, ,,San Juan de la Cruz” 1993, nr 12,
s. 217.

Y DGK 111, 31, 10.
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dectwem bogactwa, mocy i mitosci Boga oraz Jego hojnosci wobec czltowieka.
Przywiagzywanie si¢ do daréw nadzwyczajnych powoduje niebezpieczenstwo
wejscia na bezdroza i atwego uwiedzenia przez demony.

6. Wlasciwy sposéb korzystania z charyzmatow

Swiety nie ogranicza si¢ tylko do wskazania zagrozen, ptynacych z niewlasci-
wego postugiwania si¢ charyzmatami, lecz podaje zasady odpowiedniego z nich
korzystania.

Fundamentalng zasadg jest przyjgcie wilasciwej postawy wobec gozo, czyli
radosci albo samozadowolenia. Bledne odniesienie do radosci czerpanej z prak-
tyki charyzmatow bedzie czyni¢ szkody w zyciu duchowym charyzmatyka. Btad
polega na czerpaniu radosci z tych daréw i przywiazywaniu si¢ do nich. Azeby
unikna¢ takiego niebezpieczenstwa, $w. Jan od Krzyza zaleca postawe dystansu
wobec wewngtrznej radosci, ktdra jest jej pozbawianiem (privacion de este gozo).
Nalezy wyjasni¢, ze Swiety nie zakazuje poshugiwania si¢ charyzmatami, lecz
dotyka samej istoty ztozonej rzeczywistoéci: Ducha Swietego — Dawcy chary-
zmatoéw 1 czlowieka wraz z jego skomplikowang strukturg bytowa i podstawo-
wym celem, ktorym jest oblubiencze zjednoczenie z Bogiem. Ta perspektywa
pozwoli zrozumie¢ dalsze wyjasnienia Doktora Mistycznego.

Pozbawienie si¢ radosci wewngtrznej z czynienia znakoéw jest czyms$ zupetnie
innym, anizeli postugiwanie si¢ nimi. Zeby i§¢ droga zjednoczenia, u kresu ktorej
czeka Oblubieniec, nie wolno niczego pragnaé poza Nim. Swiety okresla taka
postawe jako uwielbienie i wywyzszenie Boga (egrandecer y ensalzar a Dios).
Ono moze dokona¢ si¢ tylko wtedy, kiedy cztowiek oderwie swoja dusze od ra-
dosci, ktora nie pochodzi od Boga. Whasciwie Swiety dopinguje charyzmatyka,
azeby odrzucit wszystko, co nie jest Bogiem, co oznacza przejscie nad kazdym
odczuciem bez zatrzymywania si¢ na nim™. To jest aspekt negatywny, oczysz-
czeniowy, ktory nie jest wystarczajacy sam w sobie, lecz ma za zadanie przygo-
towanie do otwarcia na samodarowujacego si¢ Boga. Mistyk podkresla t¢ praw-
de, wskazujac, ze nie jest mozliwe ,,dojscie do tego bez uwolnienia (sin vaciar)
woli od radosci i pociechy ze wszystkich rzeczy (de todas las cosas)”. Warto za-
znaczy¢, ze Mistyk Karmelu nie pozostawia wyjatkow, gdy mowi o uwolnieniu,
czy — lepiej thumaczac dostownie — o oproznieniu ze wszystkich rzeczy. Todas las
cosas, to wyrazenie odnosi si¢ nie tyle do rzeczy zewnetrznych, ile do reakcji
uczuciowych, polegajacych na jakiego$ rodzaju przywigzaniu, z ktorego czto-
wiek musi si¢ uwolni¢. ,,Komu wigc Pan Bog udzielit taski 1 daru nadprzyrodzo-

. . . . o . 7 79951
nego, niech oderwie od nich swe pragnienie i rado$¢™ .

% DGK 110, 32, 1; por. W. Stinissen, Wedrowka wewnetrzna sladem sw. Teresy z Avili,
th. J. Iwaszkiewicz, Poznan 1999, s. 182.

S'pGK 111, 31, 7.
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Aspekt pozytywny tego postepowania polega na tym, ze cztowiek oderwaw-
szy si¢ od rado$ci i zadowolenia w postugiwaniu si¢ charyzmatami, kieruje si¢
catkowicie ku Bogu. Kiedy oczysci sfere ducha ze wszystkich pragnien, pozosta-
je przygotowana duchowa ,,przestrzen”, ktora pragnie samego Boga. Sprawdza
sie¢ wowczas prawidlowos¢, ze im bardziej czlowiek odrywa sie¢ od radosci
i przywigzan ziemskich oraz radosci psychicznych i pocieszen ludzkich, tym
bardziej ,,przyciaga” Boga. Sw. Jan od Krzyza opisuje to w ten sposob, ze nie ty-
le wierzacy swymi wysitlkami prowokuje Boga do udzielania si¢, ile to Bog
oczekuje i daje taski do wylacznego pragnienia siebie. Kiedy wierzacy postepuje
za t3 taska, wowczas otrzymuje najwigksza nagrodg: ,,Bog ukazuje duszy, kim
On sam jest (da Dios testimonio de quien él es)”>. Poktadajac ufno$é¢ i rados¢ w
samym Bogu, cho¢ na poczatkowym etapie oczyszczenia nie bedzie ona odczu-
walna, cztowiek tym bardziej uwielbia i wywyzsza Boga. Dowodem na to jest
fakt niecenienia wielkich daréw, ktérymi sa taski nadprzyrodzone, lecz pragnie-
nia tylko ich Dawcy. Im bowiem co$ cenniejszego ktos porzuca dla drogiej oso-
by, tym wicksza wykazuje dla niej cze$¢ i mitosé™.

Nabierajac dystansu do radosci i zadowolenia, wierzacy wchodzi glebiej
w dynamike wiary. Swiety uzywa zwrotu en fe muy pura, ktéry thumaczy sic
,»W czysta wiare”, co oznacza wejscie w ciemno$¢ poznania i mitosci wiadz du-
chowych umyshu i woli. Ciemnos$¢ wiary w tym przypadku odnosi si¢ do wszel-
kich znakoéw widzialnych oraz wszelkich swiadectw nadzwyczajnych. Unikajac
szukania w nich rado$ci, a zarazem otwierajac si¢ na Boga, czlowiek otrzymuje
obfite taski, ktére wprowadzaja go coraz bardziej w rzeczywisto$§¢ Boska. Z niej
rodzi si¢ boska rado$¢ i boskie poznanie, ktore przewyzszaja kazde ludzkie
doznanie i do$wiadczenie™.

Mistyk Karmelu podejmuje takze nietatwy problem pragnienia przez ludzi
nadzwyczajnych znakdw, na przyktad w postaci cudéw uzdrowienia. Ich wiara
w duzej mierze jest osadzona na takim do§wiadczeniu i przez nie dokonuje si¢ jej
wzmocnienie. Nie chodzi w tym przypadku o charyzmatykow, lecz o wiernych
bedacych $wiadkami takich znakow. Swiety podaje zasade, ze Bog ,,dziala cuda
tylko wowczas, gdy sa one potrzebne dla wzmocnienia wiary”>. Nalezy zatem
wykluczy¢ sytuacje, w ktorych wchodzitby czynnik ciekawosci, czy jakiejs for-
my zaktadu. Swiety Jan od Krzyza dodaje, ze czynienie cudéw nie jest zgodne
»Z normalnym Bozym dziataniem, bo [...] Bog czyni je wtedy, gdy nie ma juz
innego wyjécia™. Przywoluje naganng postawe faryzeuszow, ktorzy wierzyli ze
wzgledu na znaki. Opieranie swojej wiary na cudownych znakach nie swiadczy

2 DGK 111, 32, 2.
33 Tamze.

> Por. DGK 32, 4.
S DGK 111, 31, 8.
S DGK 111, 31, 9.
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o0 jej glebokosci, ile raczej o jej stabosci, ktora nieustannie potrzebuje zewnetrz-
nego potwierdzenia. Bog, jako madry Pedagog, znajac poziom rozwoju ducho-
wego cztowieka, pozwala na czyny cudowne, azeby cztowiek nie ulegt zniechg-
ceniu’’.

Inaczej przedstawia si¢ ten problem w przypadku charyzmatyka. Swiety
podaje zdecydowang diagnoze, z ktérej wynika sposdb postepowania wobec
cudow: ,,wszystkie te dzieta czy cuda nadprzyrodzone na matg albo wcale zadna
nie zastuguja rado$¢™®. Jest to bardzo ostre i stanowcze stwierdzenie, ktore moze
budzié¢ watpliwosci. Jesli wykonywane sa dzigki fasce Ducha Swictego i dla do-
bra bliznich, ktoérzy odnosza korzysci, to dlaczego spotyka je tak surowy osad?
Doktor Karmelu odpowiada zgodnie z my$la przewodnia swoich dziel: nie sa one
proporcjonalnym $rodkiem do zjednoczenia, ktére stanowi dla wierzacego naj-
pigkniejszy 1 najwyzszy cel zyciowy. Stwierdza zatem, ze ,mato lub nic nie
pomagaja cztowiekowi, gdyz same w sobie nie sg Srodkiem zjednoczenia duszy
z Bogiem”™™.

Moze powsta¢ wrazenie, ze Jan od Krzyza jest bardzo sceptyczny wobec cha-
ryzmatow, ktorymi ludzie sa obdarowywani przez Ducha Swietego. Kto$ mogtby
postawi¢ pytanie, czy maja one wigksza warto$¢ w rozwoju zycia duchowego?
A konsekwencja takiego rozumowania jest kolejne pytanie o to, czy warto si¢
nimi postugiwaé? Swiety Jan od Krzyza nigdy nie wypowiada si¢ lekcewazaco
o tych darach i ich nie deprecjonuje. Przeciwnie, jest Swiadomy dobra, ktore
przynosza ludziom i wspolnocie. Koncentruje si¢ jednak na podmiocie tych da-
row 1 celu, do ktorego winny zmierzaé. Z tej perspektywy ocenia uzyteczno$é
charyzmatoéw i wlasciwe odniesienie do nich. Wierzgcy moze si¢ nimi poshugi-
wac, lecz ze §wiadomoscia, ze musi zaja¢ wobec nich wlasciwa duchowa posta-
we. Wowczas staja si¢ one w nomenklaturze mistyka takze darami duchowymi,
ktore prowadza do zjednoczenia. Czynione tylko w Bogu i dla Boga oraz dla do-
bra cztowieka, prowadza charyzmatyka do coraz blizszego kontaktu z Oblubien-
cem. Charyzmatyk za$ nabiera do nich dystansu i nie koncentruje si¢ na nich,
poniewaz szuka Dawcy.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze Jan od Krzyza nie zakazuje korzystania
z charyzmatéw, ktorych udziela Duch Swigty. Trzeba takze odrzuci¢ jakiekol-

5" W odniesieniu do problemu, czy Bog odpowiada na pytania, ktore przekraczajg ludzkie po-
znanie, Swiety potwierdza, Ze nieraz Bog daje odpowiedz. W uzasadnieniu napisat: ,,Czyni tak
przewaznie z duszami stabymi i watlymi, by im daé zakosztowac smaku i bardziej odczuciowe;j
stodyczy w przestawaniu z Soba. Nie jest to jednak dowodem, ze Pan Bog podoba sobie w takich
sposobach obcowania, czy w takiej drodze”. DGK 1I, 21, 2. Analogicznie sprawa przedstawia si¢
z cudami. Por. F. S. Ruiz, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — Pisma — Nauka, tt. J. E. Bielecki, Krakow
1998, s. 463.

¥ DGK 111, 30, 4.

% Tamze.
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wiek przypuszczenie o deprecjonowaniu charyzmatow, ktore stuza — jak wykaza-
liSmy — dobru czlowieka i wspolnoty Kosciota. Nalezy jednak pamigtac, ze Duch
Swiety jest ich jedynym zrédlem. Moga wystepowaé podobne objawy w kusze-
niu demonicznym, podczas ktorego demony udzielaja cztowiekowi mocy do
czynienia podobnych znakow, lecz nigdy nie sa one nadprzyrodzone. Uzywanie
ich powinno wigc by¢ zwigzane zawsze z pragnieniem dobra innych oséb, a nie
pragnieniem doznawania czci ze strony ludzi, albo czerpaniem zadowolenia we-
wnetrznego. Nalezy zatem otworzy¢ dusz¢ na przemawiajgcego Boga, azeby
ustysze¢ Jego glos, wskazujacy na wlasciwy czas i miejsce postugiwania si¢ cha-
ryzmatami. Brak takiej wrazliwos$ci powoduje szkody duchowe w sercu chary-
zmatyka. Przywigzuje si¢ bowiem do tych darow i do satysfakcji ptynacej z ich
uzywania. Demon wykorzystuje to pragnienie i podsuwa rozne dzialania, ktore
przypominajg dziatania Boga, jak na przyktad dar uzdrawiania chorych. Nastepu-
je zwigzanie ze ztym duchem, ktory wprowadza cztowieka w pyche i1 chelpli-
woS$¢, a taka postawa oddala od Boga. Natomiast wiasciwe korzystanie z chary-
zmatoéw przejawia si¢ w oderwaniu od zadowolenia i radosci psychicznej, azeby
utworzy¢ ,,duchowa przestrzen” nie dla daru, lecz dla Dawcy. Wlasciwa postawa
winna zmierza¢ w kierunku wielbienia Boga i wchodzenia w dynamike czystej
wiary, oderwanej od wszelkiej ludzkiej przyjemnosci.

Wspoélczesnie nalezaloby doktadniej weryfikowaé dary i wskazywaé chary-
zmatykom hierarchi¢ warto$ci: nie tyle bowiem wazny jest charyzmat, ile Dawca
tego charyzmatu. Ludziom nalezy pokazywac, ze w dzialaniach charyzmatycz-
nych przejawia si¢ moc samego Boga. Nie tyle charyzmaty s wazne w rozwoju
duchowym, ile sam Bog, ktory poprzez znaki pragnie zapraszaé¢ ludzi do intym-
nej relacji ze soba. Uniknie si¢ wowczas niebezpieczenstwa koncentracji na
darach, a bedzie dazy¢ sie do relacji z Bogiem.

I CARISMI NELL’ESPERIENZA MISTICA
SECONDO SAN GIOVANNI DELLA CROCE

L’articolo, partendo dalle opere di s. Giovanni della Croce, tratta la materia
dei carismi e dell’uso di essi nella prospettiva dell’unione mistica con Dio. I cari-
smi appartengono alle grazie straordinari, concesse in modo del tutto gratuito da
Dio. Il Donatore mantiene 1’autonomia totale nella concessione di questi doni ai
fedeli e puo concedergli anche alle persone che attualmente non sono nello stato
della grazia santificante. Non si pud allora ottenere questi doni sforzando Dio
o chiedergli come la giusta ricompensa per 1’impegno spirituale. Bisogna usarli
nel posto e nel tempo indicato da Dio, che parla nell’intimo del cuore dell’uomo.

I effetti simili a quelli dei carismi puo effettuare anche il Satana. Bisogna
allora esaminare 1’origine dei effetti esteriori per non permettere al Satana,
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al demonio o alla propria immaginazione di effettuare 1’opera di seduzione. I spi-
riti maligni manipolano il carismatico che cerca la soddisfazione e la riconoscen-
za per il servizio con i doni. Attraverso I’attualizzazione dei effetti eccezionali,
che vengono proprio dai spiriti malvagi, nel carismatico cresce la vanita e la
soddisfazione di se stesso.

1l desiderio di sentire la gioia psichica puo essere cosi grande che alcuni cari-
smatici sono pronti di entrare in una relazione speciale con i demoni. San Giovanni
della Croce come il metodo di difesa contro la strategia dei demoni raccomanda
di prendere le distanze dall’aspettativa delle consolazioni e dalla soddisfazione
di se stesso e di concentrarsi sul Dio stesso.

Lo stesso consiglio vale sia per i carismatici, sia per le persone che approfit-
tano dal loro servizio.

Stowa kluczowe: charyzmat, pokusa, dobro wspoélnoty, dar, rozeznanie
duchowe

Keywords: charism, temptation, good of the community, donor, spiritual
discernment



»Duchowos$¢ w Polsce” 16 (2014)
ISSN 2081-4674 5. 194-206

Zofia BATOR"

IKONY A KONTEMPLACJA.
ZNACZENIE I FUNKCJE SWIETYCH WIZERUNKOW
W MODLITWIE WEDLUG OJCOW KOSCIOLA

W ostatnich dziesigcioleciach w Kosciele katolickim mozna zauwazy¢ wzmo-
zone zainteresowanie ikonami (§wigtymi wizerunkami) oraz ich rolg w liturgii.
Zwrocit na nie uwage Sobor Watykanski 11 w konstytucji o liturgii (nr 122-125)
oraz konstytucji dogmatycznej o Kosciele (nr 67). Nauczanie to znalazto wyraz
w Katechizmie Kosciola katolickiego, gdzie przypomina si¢, ze za posrednictwem
obrazéw, umieszczanych w kosciotach i domach, czcimy Chrystusa, Bogurodzice
i $wietych (nr 1192), z ktérymi jesteSmy zjednoczeni w szczegdlny sposob podczas
celebracji liturgicznej (nr 1161). Obrazy moga zatem stuzy¢ pomoca w modlitwie
zardwno wspoélnotowe;j, jak tez indywidualnej (por. KKK 1162, 2691, 2705).

Fenomen chrzescijanskich obrazéw kultowych najczgsciej probuje si¢ wyja-
$ni¢ w $wietle wschodniej teologii ikony'. Trzeba jednak sobie uswiadomié, ze
w sztuce sakralnej Kos$ciota katolickiego w ciagu wiekdw zmienita si¢ zaréwno
forma artystyczna swigtych wizerunkow, jak tez ich zadania. Poczawszy od XIII
wieku symboliczne przedstawienia zaczgly ustgpowac miejsca realistycznym
obrazom i rzezbom, zmienily si¢ tez ich funkcje w liturgii®. Nie mozna wiec

* Dr Zofia BATOR — §wiecka katechetka; zatozycielka i prezes Towarzystwa Mito$nikéw Sztuki
Sakralnej w Przemyslu (od 2007).

' Zob. J. C. Cervera, Teologia i duchowosé $wietej ikony Kosciola w s$wietle Katechizmu
Kosciola katolickiego, w: lkona liturgiczna. Ewangelizacyjne przestanie ikonografii maryjnej, red.
K. Pek, Warszawa 1999, s. 40-51.

% Terminem eikon (gr. wizerunek, obraz) pierwotnie okreslano wszystkie wizerunki portretowe
Chrystusa, Bogurodzicy, aniotow i §wictych, przedstawienia scen ewangelicznych i biblijnych.
O nich to wypowiedziat si¢ Sobdr Nicejski II (787 r.), ze powinny stanowi¢ przedmiot czci, ze
wzgledu na osoby, ktore przedstawiaja. Z czasem jednak zakres tego terminu zawezono do wize-
runkdéw wykonanych zgodnie z okreslonymi regutami (kanonem) dotyczacymi zarowno tresci,
formy artystycznej, jak i techniki. Kult tych przedstawien powiazany zostat z teologia obecnosci,
ktéra jednak trudno zastosowaé¢ do nowozytnej sztuki zachodniej, gdzie pojawily si¢ wizerunki
przestrzenne (rzezby) oraz realistyczne obrazy tworzone na podstawie wyobrazni, nieznane w ma-
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wszystkiego, co dotyczy bizantyjskich ikon, automatycznie odnosi¢ do zachod-
nich obrazéow sakralnych. Z kolei brak wlasnej teorii sztuki koscielnej (z zasto-
sowaniem zachodniej metodologii) sprawia, ze wiele kwestii dotyczacych obra-
z6w stanowi do dzi§ w teologii niewyjasniony problem”.

Wychodzac naprzeciw owym potrzebom, w niniejszym opracowaniu zostanie
podjety temat wizerunkéw w chrzescijanskiej modlitwie®. Glownym przedmio-
tem zainteresowania stang si¢ ich funkcje w procesie doskonalenia modlitwy,
az do zjednoczenia z Bogiem podczas kontemplacji. Autorka siggnie do zrodet
patrystycznych, zgodnie z soborowym postulatem powrotu do wspolnej Tradycji
Kosciota. Dzigki temu zostanie poznana rola obrazdw, ktora mogly pelni¢ w po-
czatkach chrzescijanstwa oraz ich specyficzne funkcje mozliwe do wykorzysta-
nia rowniez w naszych czasach.

1. Ksztaltowanie sie teorii modlitwy kontemplacyjnej
W epoce patrystycznej

Ojcowie Kosciota nauczali, Zze do osiggnigcia zbawienia potrzebna jest wiara
i faska plynaca z sakramentalnych zrodel. Wskazywali jednocze$nie na koniecz-
no$¢ wspoélpracy czlowieka z Bogiem oraz na inne, pozasakramentalne srodki
stuzace uswiegceniu, do ktorych zaliczano migdzy innymi modlitwe. Maksym
Wyznawca (582-662) pisal: ,,Pigkng ze wszech miar jest rzecza przez modlitwe
rozmawia¢ z Bogiem. Jes§li bowiem przebywanie z cztowiekiem dobrym uszla-
chetnia, to tym wigcej modlitwa do Boga w dzien i w nocy”. Wraz z rozwojem
teorii modlitwy 1 jej szczytowego etapu — kontemplacji, ksztaltowala si¢ tez
swiadomos¢ funkcji $wietych wizerunkow, wlaczonych w liturgie i zycie religij-
ne chrzescijan.

Juz w starozytnej filozofii greckiej Platon nauczatl o kontemplacji, ktorej
przedmiotem byt nieuchwytny dla zmystow byt idei, a podmiotem tego aktu —
szczyt ducha ludzkiego (nous), noszacy w sobie podobienstwo do najwyzszej

larstwie ikonowym. Zob. Z. Bator, Problem pigkna w nowozytnych wizerunkach maryjnych,
»Salvatoris Mater” 13(2011), nr 3-4, s. 255-282.

® Na konieczno$¢ podjecia tej problematyki wielokrotnie wskazywali: T. D. Lukaszuk, Obraz
Swigty — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciola. Zarys teologii swietego obrazu, Czgstocho-
wa 1993, s. 152-178; tenze, Obraz swigty — ikona — sacramentale obecnosci, w: Kosciot czci Matke
swego Pana, red. W. Siwak, Przemys$l 2003, s. 57-67; S. C. Napiorkowski, Prawostawna teologia
ikony w katolickiej Polsce?, ,,Summarium” 1980, nr 9, s 125-129; tenze, Matka Mojego Pana, Opo-
le 1988, s. 114-154; tenze, Matka Pana naszego, Tarnow 1992, s. 118-140; Z. Bator, Dlaczego
w polskiej teologii nalezy zwroci¢ uwage na ikony?, ,,Teologia w Polsce” 21(2003), nr 72, s. 14-17;
tenze, lkony jako wezwanie i zadanie dla teologii, ,,Salvatoris Mater” 10(2008), nr 1, s. 219-243.

* W niniejszym tekscie zostal wykorzystany fragment pracy doktorskiej autorki, Preumatolo-
giczna interpretacja posrednictwa ikon, Lublin 2006 (wydruk komputerowy), s. 137-153.

> Sw. Maksym Wyznawca, Antologia Zycia wewnetrznego, tt. A. Warkotsz, Poznan 1981,
s. 125.
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Idei — Dobra i Pigkna. Przeszczepienie owej mysli filozoficznej na grunt chrze-
Scijanski dokonato si¢ za sprawa Klemensa Aleksandryjskiego (ok. 150-215),
ktory uwazat kontemplacje za szczytowy etap chrzescijanskiej gnozy, rozumiane;j
jako poznanie Boga osobowego na sposob duchowy i mistyczny. Ojcowie
Kosciota, podejmujac i rozwijajac ten temat, wyrézniali kontemplacje nadprzy-
rodzong oraz kontemplacje naturalng. Kontemplacja naturalna obejmowata $wiat
widzialny, wlaczony w kontekst teocentryczny. Stanowita ona najprostszy sposob
poznania Boga, dostgpny wszystkim ludziom. Na podstawie dobrodziejstw,
wyrazonych w rzeczach stworzonych, kazdy cztowiek moégt dojs¢ do poznania
Stwoércy. Swiat widzialny uwazany byt za rodzaj ,.ksiegi”, z ktérej mozna odczy-
ta¢ wielkie dziela Boze. Patrzac na $wiat cztowiek mogt zatem utrzymywac staty
kontakt z Boza rzeczywistoscia®.

Swiety Grzegorz z Nyssy (355-394), podkreslajac powszechne powotanie do
kontemplacji, zwracat uwage, ze do Boga prowadzi nie jaka$ tajemna i zarezer-
wowana dla nielicznych wiedza, lecz droga dostgpna kazdemu czlowiekowi,
pozwalajaca pozna¢ przymioty Boskie za posrednictwem stworzen. Wazng role
odgrywata takze mitos¢, dzigki ktorej cztowiek jednoczyt si¢ z Bogiem, obecnym
w duszy, w ,,ciemnym obtoku” wiary’. Kontemplacja nadnaturalna, wymagajaca
wyjatkowej taski Bozej, miala polega¢ na poznawaniu Boga w Jego odbiciu,
znajdujacym si¢ w glebi oczyszczonej z grzechu duszy. Klemens Aleksandryjski
wielokrotnie podkreslat, ze miejscem obcowania cztowieka z Bogiem jest jego
wnetrze, w ktorym ,,Bog znajduje swe $wiete miejsce. Tu mozemy znalez¢ Jego
podobizne: Bozy i $wiety posag, tu, w duszy sprawiedliwego™®.

Podobnie Grzegorz z Nyssy nauczat, ze mistyczne ogladanie Boga dokonuje
si¢ w duszy cztowieka, w ktorej odbija si¢ Jego obraz. To poznanie zajmuje miej-
sce posrednie pomiedzy ogladaniem Boga po $mierci ,twarza w twarz” (visio
beatifica), a naturalnym Jego poznaniem za posrednictwem stworzen’. Tego ro-
dzaju duchowe poznanie — zdaniem Orygenesa (ok. 185-253) — posiadato wigk-
sza warto$¢ niz poznanie za posrednictwem stworzen. Wprawdzie przyjmowat,
ze Bog objawia si¢ w rzeczach stworzonych, dostrzegalnych zmystami, jednak
czyni to wylacznie z powodu cielesnej natury ludzi i z powodu grzechu zamyka-
jacego ich na czysta kontemplacje, dlatego ,,ludzie zamierzajacy wznie$¢ sie

® Por. I. Grzywaczewski, O kontemplacji. W ujeciu $w. Klemensa Aleksandryjskiego, Niepoka-
lanéw 1993, s. 5-11; S. Bartuch, Kontemplacja Boga w ujeciu Sw. Bazylego Wielkiego, w: Homo
orans, t. 3, red. J. Misiurek, J. M. Poptawski, Lublin 2002, s. 43-48; P. Kochanek, Kontemplacja
w dzietach sw. Bazylego, ,,Vox Patrum” 8(1988) z. 15, s. 723-733; S. T. Zarzycki, Kontemplacja,
w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 432-445.

7 Por. K. Witko, Wprowadzenie do teologii mistycznej Grzegorza z Nyssy, ,Analecta Cra-
coviensia” 28(1996), s. 364.

8 Stromata, V11 39, 4.

° Grzegorz z Nyssy, Homilie o blogostawiehstwach, Homilia, V1, tt. A. Bober, Antologia
Patrystyczna, Krakow 1965, s. 128.
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ku rzeczom poznawalnym rozumowo powinni rozpoczyna¢ poznanie od zmy-
stow [...]”. Doskonale poznanie Boga moze jednak odbywaé sie¢ wylacznie
w sposob duchowy, gdyz wzrokiem cielesnym oglagdamy sprawy ziemskie, za$
,,wzrokiem” duchowym mozemy oglada¢ sprawy boskie'.

Pseudo-Dionizy Areopagita (V-VI wiek) w dziele Teologia mistyczna, rozwi-
jajac teori¢ Orygenesa, wskazywat na konieczno$¢ zawieszenia aktywnos$ci zmy-
stow 1 umyshu podczas kontemplacji. Jego doktryna opierata si¢ na przekonaniu,
ze zaden obraz zmystowy nie moze doprowadzi¢ cztowieka do mistycznego po-
znania Boga. Obrazy stanowig w tym raczej przeszkode niz pomoc, poniewaz
Boga mozna pozna¢ jedynie w sposob nadprzyrodzony oraz intuicyjny. Kontem-
placja w rozumieniu Pseudo-Dionizego byta miloscia i oswieceniem oraz eksta-
tycznym zjednoczeniem z Bogiem, wzniesieniem umystu ku rzeczywistosci
przekraczajacej wszelkie rozumienie''.

Izaak Syryjczyk (V wiek) ttumaczyl, ze cztowiek podczas takiego doswiad-
czenia dostgpuje zachwycenia i uniesienia umyshu; prowadzony przez Bozego
Ducha opuszcza swdj byt, a ,,poruszenia duszy, osiaggnawszy doskonatg czystosc,
uczestnicza w energiach Ducha Swictego”. To zawieszenie aktywno$ci umystu
jest stanem wieku przysztego, w ,.ktorym $wigci, majac umyst zatopiony w Du-
chu Boga, nie trwaja juz na modlitwie, lecz modlg si¢ poza wszelkag modlitwa,
albo raczej pelni zachwytu zatapiaja si¢ w chwale, ktora napetnia ich radoscia”'"?.
Roéwniez §w. Jan Klimak (ok. 379-649) w dziele Drabina do raju zwracal uwage,
ze modlitwa jest nie tyle rozmowa, co raczej zjednoczeniem z Bogiem. ,,Kto po-
zyskat Pana, ten nie modli si¢ juz wiasnymi stowami, albowiem Duch Swiety
modli si¢ za niego i w nim «btaganiami, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami»
(Rz 8,26)”". Podobnie inni Ojcowie Ko$ciota wskazywali na Ducha Swietego,
jako na przewodnika prowadzacego do mistycznego zjednoczenia z Bogiem'.

2. Obrazy jako pomoc w doskonaleniu modlitwy

Ojcowie Kosciota, cho¢ kontemplacyjne zjednoczenie z Bogiem uwazali za
taske, zgodnie nauczali o konieczno$ci podejmowania ascetycznych wysitkow,
w celu oczyszczenia duszy. Kontemplacje rozumiano jako proces podlegajacy
rozwojowi, zalezny od postgpoéw w doskonatos$ci chrzescijanskiej. Na to, ze
powinna i$¢ w parze z odpowiednig postawa moralna, wskazywali juz filozofo-

19 Orygenes, Duch i ogien, red. S. Kalinkowski, Warszawa 1995, s. 87, 236-237.
"Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 63-65.

12 Homilia, XXXII. Cyt. za: W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola wschodniego,
th. M. Szczaniecka, Warszawa 1989, s. 185-186.

13 Cyt. za: J. Naumowicz, Starozytne teksty o modlitwie, ,,Pastores” 1(1998), z. 1, s. 123-124.

4 Np. Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, przel. J. Naumowicz, Krakéw 2001,
s. 125.
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wie greccy'. Plotyn (ok. 203-270), rozwijajac te teorie twierdzit, Ze tylko pickna
dusza moze ujrze¢ pigkno: ,,Patrzacy musi sta¢ si¢ pokrewny temu, na co patrzy,
i musi sta¢ sie podobny do tego, co ma kontemplowaé. [...] Zadna tez dusza nie
widzi pigkna, ktéra sama nie stata si¢ pigkna”'®.

Roéwniez w nauce ojcow KosSciota pojawito si¢ przekonanie, ze duchowy
oglad Boga jest mozliwy do osiggniecia dopiero po odpowiednim przygotowa-
niu, ktorego wynikiem jest oczyszczenie (katharsis)'’. Swicty Teofil z Antiochii
(IT wiek) nauczal, ze ,,dusza czlowieka powinna by¢ czysta jak lustro odbijajace
promienie. Jezeli lustro pokrywa rdza, nie mozna w nim zobaczy¢ ludzkiej twa-
rzy. Tak samo je§li w cztowieku bylby grzech, nie moze on widzie¢ Boga™'®,
Grzegorz z Nyssy, w homilii o szostym blogostawienstwie (Mt 5,8), zwracat
uwage na konieczno$¢ zachowania czystego serca, ktore jest warunkiem oglada-
nia Boga'®. Podobnie §w. Bazyli pisat, ze do otrzymania taski kontemplacji ko-
nieczna jest czystos¢ serca, bo ,,jesli cztowiek cielesny [...] caly pograzony jest
jak w brudzie, w myslach o ciele, to nie moze wznie$¢ si¢ do duchowego §wiatta
prawdy. Dlatego [...] nie przyjmuje faski Ducha, tak jak chore oko — $§wiatla
promienia stonecznego™’. Orygenes, podkreslajac role taski w ksztaltowaniu
i doskonaleniu modlitwy, wskazywat, iz winnismy ,,btaga¢ samego Pana i same-
go Ducha Swictego, aby zechciat usuna¢ wszelka chmure i wszelka mgle, ktora,
zageszczona przez brudy grzechdw, maci wzrok naszego serca™.

Wazng role w procesie catharsis odgrywata lektura Pisma Swietego. Biblijne
wersety petily funkcje duchowej broni, za posrednictwem ktdrej walczono prze-
ciw demonom, podsuwajacym natr¢tne mysli i odwracajagcym od Boga. Pismo
Swiete byto przewodnikiem dla 0s6b oddajacych si¢ kontemplacji i prawdziwym
pokarmem duchowym na drodze doskonatosci. Jego czytanie nie tylko shuzyto
zdobyciu wiedzy, lecz takze oczyszczato serca i mysli, pomagajac oderwac si¢ od
$wiata, by wejé¢ w Boza rzeczywistos¢. Pismo Swigte uwazane bylo za najobfit-
sze zrodlo, z ktoérego mozna czerpac natchnienie do modlitwy i przez kontempla-
cje wznie$é sie do Boga™.

15 Zob. W. Stomka, Kontemplacja uszczesliwiajgca, Czestochowa 2003, s. 8-10.
16 Cyt za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Estetyka starozytna, Warszawa 1985, s. 299.

7 Por. B. Czesz, Mistyczne widzenie Boga w czasie ziemskiego Zycia wedlug sw. Grzegorza
z Nyssy, ,,Zeszyty Karmelitanskie” 1993, nr 3, s. 65-67; M. Szram, Rozumienie kontemplacji
w epoce patrystycznej, w: Homo orans, t.3, s. 33.

18 Sw. Teofil z Antiochii, Do Autolika, 12, 7. Cyt. za: Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa
Ludu Bozego, t. 2, Pallottinum 1987, s. 285.

1 Sw. Grzegorz z Nyssy, Homilie o blogostawieristwach, Homilia V1. Cyt. za: A. Bober, Anto-
logia, s. 128-134.

20 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu S'wigtym, przet. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 160.
2! Orygenes, Duch i ogier, s. 238.

22 por. Maksym Wyznawca, Antologia, s. 339, 352; A. Jankowski, Czytanie Pisma Swigtego,
w: Lectio divina. Boze czytanie, Krakow 1991, s. 10-13.
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Ojcowie mieli jednak §wiadomos¢, ze cztowiek nie od razu jest zdolny osia-
gna¢ wyzyny modlitwy, poniewaz stale napotyka¢ bedzie na rézne przeszkody.
Kiedy do Kosciota zaczety naptywaé ogromne rzesze wiernych, a poziom zycia
religijnego znacznie si¢ obnizyl, do liturgicznego kultu wtgczono obrazy. Ich za-
danie polegato na stworzeniu odpowiedniej atmosfery, sprzyjajacej wchodzeniu
w Boza obecno$¢. Stawiane wiernym przed oczy wizerunki Chrystusa, Matki
Bozej, swigtych i aniotéw, pomagaty skupi¢ uwage na liturgicznych czynno-
$ciach oraz na osobach, do ktérych kierowane byty modlitwy™.

Skupienie, w epoce patrystycznej, uwazano za pierwszy i zarazem konieczny
warunek wej$cia na droge modlitwy. Zgodnie z nauczaniem §w. Cypriana (ok.
200-258), cztowiek zanim przystapi do spotkania z Bogiem powinien wznie$¢ si¢
ponad to, co ziemskie®. Podobnie Orygenes pouczal, ze zblizajac si¢ do Boga
nalezy przystgpowac¢ do Niego w odpowiednim usposobieniu: ,,Kto zamierza si¢
modli¢ [...] oddali wszystko, co odciaga uwage i wprowadza niepokd] mysli,
i w miar¢ swych mozliwos$ci przywiedzie sobie na pamig¢ Wielko$¢, ku ktorej sie
zbliza i[...] zanim wzniesie rece, wzniesie [...] dusze, zanim podniesie oczy,
wzniesie ducha do Boga [...] i skieruje ku Panu wszystkich rzeczy®. Orygenes
podkreslal, ze przed rozpoczeciem modlitwy bardzo pozyteczne jest pamigtanie
o Bozej obecnosci, ,,zajecie takiej postawy [...] jakby modlacy sig¢ stat przy Bogu
i rozmawiat z Bogiem, ktéry nan patrzy i jest przy nim obecny”°.

Ewagriusz z Pontu swoim uczniom radzit: ,,Kiedy si¢ modlisz, usilnie czuwaj
nad swoja pamigcig, by nie przywotywala wspomnien [...]. Rozum bowiem
sktonny jest do tego, aby w czasie modlitwy rozpraszat si¢, przypominajac sobie
minione zdarzenia”*’. Podobnie $w. Cyryl Jerozolimski (f ok. 387) wskazywat,
ze liturgiczne wezwanie ,,w gore serca” zobowigzuje wiernych do wzniesienia
mysli i uczué do Boga®™. Grzegorz z Nyssy uwazat, ze modlitwa wymaga nie tyl-
ko odpowiedniej postawy zewnetrznej, ale tez wewngtrznej: ,,Nie jest bowiem
gorliwym i mitym [Bogu] ten kto pada na kolana czy przyjmuje specjalng posta-
we na modlitwie, a jego mysl blgka si¢ daleko od Pana. Trzeba raczej odrzucié¢

2 0 wykorzystywaniu obrazow w tej funkcji moze $wiadczy¢ list papieza Grzegorza 11 Ta
grammata (Mansi 12, 959-974), tt. Bober, Antologia, s. 301.

2* Sw. Cyprian, O Modlitwie Pariskiej. Cyt. za: Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu
Bozego, t. 3, Pallottinum 1987, s. 285.

3 Orygenes, De oratione, 31,2 (PG 11, 549 BC), tt. L. Matunowiczéwna, Antologia modlitwy
wezesnochrzescijanskiej, Lublin 1993, s. 45-46.

%6 Orygenes, O modlitwie, 8 (PG 11, 442), tt. H. Wéjtowicz, Rola modlitwy w mistyce w $wie-
tle wypowiedzi greckich Ojcow Kosciota, w: Mistyka w Zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin
1980, s. 119.

27 Cyt. za: Naumowicz, Starozytne teksty o modlitwie, s. 119.

2 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, tt. W. Kania, Krakow
2000, s. 340.
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wszelka niedbato$¢ i nieprawos¢ umystu i nie tylko ciatem, ale cala dusza oddaé
si¢ modlitwie””.

Modlitwe rozumiano jako $wiadomos$¢ bliskosci Boga, chodzenie w Jego
obecnosci i trwanie z Nim w nieustannym kontakcie. Klemens Aleksandryjski,
nazywajac modlitwe ,,rozmowa z Bogiem”, uwazal ja za wewnetrzny dialog du-
szy ze Stworca, jako ,,wewnetrzny glos serca”, kierowanie stow do Boga, zarow-
no wypowiadanych glo$no, jak tez szeptem lub tylko w mysli. W jego rozumie-
niu podczas modlitwy mozliwe bylo takze prowadzenie z Bogiem dialogu $cisle
wewnetrznego, nie ujetego w zadne struktury logiczne czy jezykowe: ,,Mozna
wigc wysyta¢ modlitwe bez wypowiedzenia stowa, jesli si¢ tylko natezy we wia-
snym wnetrzu calg site ducha, [...] zachowujac niezmiennie postaw¢ zwrocong
ku Bogu”. Aby wejs¢ w Scisly z Nim kontakt, dobrze jest najpierw postuzy¢ sie
modlitwa ustng, a dopiero pozniej, gdy czlowiek juz osiagnie odpowiednie sku-
pienie, mozna modli¢ si¢, wypowiadajgc stowa szeptem lub w mysli. Taka modli-
twa staje si¢ wstgpem do modlitwy wewnetrznej, do trwania w obecno$ci Boga,
do duchowego i tajemniczego dialogu z Bogiem. Jesli na tym etapie czlowiek
,»W swej prywatnej komorce duszy (Mt 6,6) wzniesie tylko jedng mysl i wezwie
Ojca (1 P 1,17) niewypowiedzianymi stowami westchnienia (Rz 8,26), On jest
juz bliski (Ps 144,18).

Modlitwa zatem, w rozumieniu ojcow Kosciota, byta szeroko pojetym obco-
waniem z Bogiem w milos$ci, nieustannym zwroceniem si¢ ku Bogu, trwaniem
zNim w nieprzerwanej wspolnocie zycia®'. Swiety Jan Chryzostom (ok. 344-
407) pisal, ze jest ona ,pragnieniem zwrdéconym ku Bogu, niewystowionym
przywiazaniem do Niego i nie pochodzi od czlowieka, ale stanowi dar Bozej
taski”®. Do takiej nieustannej modlitwy wezwane zostaly nie tylko osoby
duchowne, ale wszyscy chrzescijanie: ,,Kobieta, trzymajac kadziel lub tkajac
ptotno, moze mysla spoglada¢ ku niebu i goracym sercem przyzywaé Boga.
Megzczyzna tez moze przebywajac na rynku lub znajdujac si¢ w przedsionku rady
miejskiej mimo to si¢ modli¢, bo do modlitwy bardziej jest potrzebna mysl niz
glos, skupienie mysli niz wyciagniecie rak””’.

Mozna przypuszczaé, ze $wigte wizerunki umieszczane w domach, na bra-
mach miejskich i w $§wiatyniach pomagaly chrze$cijanom nawiazywa¢ kontakt
z Bogiem i trwa¢ w zjednoczeniu z Nim w r6znych okoliczno$ciach codziennego
zycia. Kierujac najpierw wzrok czlowieka, a potem jego mysli i serce ku Bogu,

¥ Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, s. 127.
3 Sw. Klemens Aleksandryjski, Stromata, VII, 43, 5; 49, 7.

3 Por. J. Grzywaczewski, Istota modlitwy w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, ,;Homo Dei”
62(1993), z. 3, s. 6-8.

32 8w. Jan Chryzostom, Homilia o modlitwie, IV. Cyt. za: Liturgia Godzin, t. 2, s. 58.

33 L. Maltunowiczéwna, Modlitwa prywatna starozytnych chrzescijan, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 8(1981), s. 210.
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stwarzaly mozliwo$¢ trwania w nieustannej modlitwie. Stanowily niewatpliwa
pomoc w skupieniu, wyciszeniu i koncentracji mysli oraz stawaly si¢ zaprosze-
niem do nawigzania duchowego dialogu z osobami na nich przedstawionymi.

3. Przez $wiete wizerunki do kontemplacyjnego poznania Boga

Zardwno w starozytnos$ci jak i w czasach obecnych Kos$ciot naucza, ze mo-
dlitwe nalezy nieustannie rozwija¢ i poglgbiaé, az stanie si¢ prawdziwym dialo-
giem mitosci 1 doprowadzi do tego, ze ,,cztowiek zostanie catkowicie owtadniety
przez Boskiego Umitowanego, ze b¢dzie wrazliwy na wszelkie poruszenia Ducha
1 z dziecigcg uthoscia zawierzy si¢ sercu Ojca. Zazna woéwczas we wlasnym zyciu
obietnicy Chrystusa: «Kto [...] Mnie mituje, ten bedzie umilowany przez Ojca
mego, a rowniez Ja bede Go mitowat i objawi¢ Mu siebie» (J 14,21)” (NMI 33).

Juz w pismach Klemensa Aleksandryjskiego kontemplacja jawi sie jako bli-
ski kontakt z Bogiem, swego rodzaju ogladanie Boga, bedace uwienczeniem dtu-
giego wzrostu duchowego. Skoro jednak przedmiotem kontemplacyjnego widze-
nia jest niedostgpny ludzkim oczom Bog, Ojcowie zalecajg, aby unikaé tworzenia
zmystowych obrazéw w wyobrazni. Tylko mistyczny, wewngtrzny i duchowy
oglad Boga moze stanowi¢ zrodto prawdziwego poznania, przewyzszajace
wszelkie poznanie dyskursywne i dajace prawdziwe rozumienie Bozych tajem-
nic**. Podobnie uwazat §w. Grzegorz z Nyssy nazywajac Boga ,,najwyzsza, nie-
dostepng i niewypowiedziang $wiattoscia, ktdrej ani umystem pojac¢ nie mozna,
ani stowem wypowiedzie¢ [...]. [Gdyz] jest ona w §wiecie ducha tym, czym
w $wiecie materialnym stonce™’. Z tego samego powodu $w. Nil z Ancyry (V/VI
wiek) napominal swoich uczniéw, by na modlitwie wystrzegali si¢ tworzenia
w wyobrazni obrazu Boga, poniewaz moga ulec ztudzeniom®®.

Wydaje si¢, ze poczatkowo chrzesécijanie, dazac do osiggnigcia pelni modli-
twy, unikali nie tylko obrazow tworzonych w wyobrazni, ale réwniez malowa-
nych wizerunkéw. Klemens Aleksandryjski wskazywal, ze kontemplacja, ze
wzgledu na swoj duchowy charakter, nie powinna si¢ zatrzymywac na zewngtrz-
nych, materialnych rzeczach. Cztowiek dazacy do poznania mistycznego porzuca
zatem ,,wszystko, co mu stoi na przeszkodzie, gardzi cata materig, ktéra go od-
ciaga, rozcina przy pomocy swej wiedzy samo niebo, podejmuje droge poprzez
byty duchowe, [...] zmierzajac do tego jedynego celu, ktory stat sie przedmiotem

3* J. Grzywaczewski, Pojecie kontemplacji u Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Studia Theologica
Varsoviensia” 28(1990), f. 1, s. 212-216.

3 Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, red. S. Kazikowski, Warszawa 1967, s. 438-439.

36 Chcac zobaczy¢ oblicze Ojca Niebieskiego nie usituj dopatrywac sie w czasie modlitwy
jakiegokolwiek obrazu lub postaci [...]. Unikaj pragnienia zobaczenia w postaci zmystowej anio-
16w, mocy lub Chrystusa, w przeciwnym razie grozi ci popadnigcie w oblted, mozesz wzia¢ wilka
za pasterza i bedziesz oddawat cze$§¢ demonom zamiast Bogu”. Nil z Synaju, De oratione (PG 79,
1192). Cyt. za: W. Losski, Teologia mistyczna, s. 189.
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jego poznania™’. Orygenes uwazal, Ze nie oczy ,,poznaja Boga, ale rozum, stwo-

rzony na obraz Stworcy i obdarzony [...] taska poznania [...]”*", dlatego podczas
modlitwy prawdziwy chrzesécijanin ,,zamyka oczy zmystowe, otwiera oczy duszy
i wznosi sie ponad $wiat caty; [...] prowadzony przez Ducha Bozego™™.

Skoro poznanie Boga jest mozliwe jedynie w duszy, a zmysty nie moga brac¢
w nim udziatu, materialne malowane obrazy wydawaty si¢ w kontemplacji nie-
potrzebne. Takie przekonanie wyrazit §w. Epifaniusz z Salaminy (315-403), ktory
nauczal o czysto duchowym charakterze kontemplacji, dlatego byt zdecydowa-
nym przeciwnikiem umieszczania ikon w kosciolach, a nawet dostrzegat w nich
realne niebezpieczenstwo. W swoim Testamencie tak pisat: ,,Miejcie si¢ na bacz-
no$ci i zachowujcie tradycje, jakie otrzymaliscie [...]. Pamietajcie o tym [...],
aby nie umieszcza¢ wizerunkow $wietych ani w kosciotach, ani na cmentarzach.
Ale zawsze zachowujcie pamig¢ o Bogu w waszych sercach, [...]. Nie godzi si¢
chrze$cijaninowi czerpa¢ podniet za posrednictwem wzroku i rozproszonego
umyshu. Miejcie je raczej wszyscy skierowane ku Bogu™*.

Pomimo ikonoklastycznych tendencji, ktore pojawialy si¢ w pierwszych wie-
kach chrzes$cijanstwa, kult ikon jednak dynamicznie si¢ rozwijal. Z czasem obra-
zy uznano nie tylko za pozyteczne w ich funkcji katechetycznej, lecz rowniez za
pomocne do wprowadzania wiernych w duchowa Boza rzeczywisto$¢. Nawigzu-
jac do starozytnej filozofii greckiej uwazano, ze proces kontemplacji moze prze-
biega¢ zarowno w wymiarze zmyslowym, jak tez intelektualnym. Przez pigkno
zmyslowe zaczeto wiec dazy¢ do poznania pigkna niewidzialnego i przez rzeczy
materialne dazy¢ do tego, co niewyobrazalne. Wazna role w takim rozumieniu
sztuki odegrata filozofia Plotyna, a jego teoria, przyswojona przez Pseudo-
Dionizego Areopagite, znalazta zastosowanie w chrzescijanskich swigtyniach.

Doktadnie przemyslane i zharmonizowane z liturgiag dekoracje malarskie
miaty stanowi¢ odbicie Boskiej, niewidzialnej rzeczywisto$ci. Wspo6tbrzmigc ze
stowem Bozym, $piewem, modlitwami i obrzedami liturgicznymi, mialy prowa-
dzi¢ wiernych do kontemplacji pigkna duchowego i przenosi¢ ducha do Bozej
rzeczywistosci''. Jak pisat Pseudo-Dionizy, ,,nie jest rzecza dla naszego umystu
mozliwg [...] kontemplowa¢ hierarchie niebianskie inaczej niz postugujac si¢

37 §w. Klemens Aleksandryjski, Stromata, V11, 82, 5. Cyt. za: Kobierce, s. 37.
38 Cyt. za: Orygenes, Przeciw Celsusowi, tt. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 360.
3 Orygenes, Duch i ogie., s. 88.

40 Epifaniusz z Salaminy, Pisma przeciw obrazom, przet. M. Dylewska, ,,Vox Patrum”
42-43(2002), s. 565.

4 por. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2: Estetyka Sredniowieczna, Warszawa 1989, s. 31-
48; N. Zernov, Wschodnie chrzescijanstwo, przet. J. Lo§, Warszawa 1967, s. 200, 210; S. Bulga-
kow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, przet. H. Paprocki, Bialystok-Warszawa
1992, s. 145-154
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sposobami materialnymi”*, dlatego wystroj $wiatyni, uwazanej za ,,przybytek
Boga z ludzmi”, miat sprawia¢ wrazenie przestrzeni, znajdujacej si¢ poza ziem-
ska rzeczywisto$cig. Wazng rolg odgrywala w niej ikona Chrystusa — jedynego
posrednika do Boga, o ktorym pisat Orygenes: ,,Podziwiaj Jezusa, ktory odwraca
nasz umyst od rzeczy zmystowych [...] i kieruje ku czci oddawanej najwyzsze-
mu Bogu, [...] przekazuje nam dobrodziejstwa Ojca i jako Arcykaptan zanosi
nasze modlitwy do najwyzszego Boga™®.

Figuratywne przedstawienia, ktore zaczely pojawiaé si¢ w chrzescijanskich
$wiatyniach od V wieku, poczatkowo uznawano za pozyteczne gltownie dla ludzi
prostych. Hypatiusz, biskup z Efezu (VI wiek), pisat: ,,Jesli chodzi o nas, to nie
mamy w og6lnosci upodobania w jakiej$ rzezbie czy malowidle. Pozwalamy
jednak prostym ludziom, ktérzy sa mniej doskonali, aby za pomocg odpowied-
niego dla nich zmystu wzroku, co jest bardziej dostosowane do stanu ich duszy,
uczyli si¢ tych rzeczy na sposdb nauczania wprowadzajacego”. Swojg przychylng
postawe wobec obrazow usprawiedliwiat tym, ze ,,Boze nakazy Starego i Nowe-
go Testamentu znizaja si¢ do poziomu ludzi stabych i ich dusz dla ich zbawienia.
[...] Dlatego tez my dopuszczamy materialne ozdoby w $wigtyniach [...] ponie-
waz dozwalamy, aby kazdy z wiernych byt prowadzony w spos6b jemu wlasciwy
i byl doprowadzony do Bozej Istoty. Niektorzy bowiem takze przez te rzeczy
zostaja doprowadzeni do duchowego pigkna, od obfitego Swiatla w $wiatyni do
$wiatta duchowego i niematerialnego”**.

W miar¢ rozwoju chrzesécijanskiej ikonografii us§wiadamiano sobie jednak
coraz bardziej jej role 1 warto$¢ nie tylko dla ludzi niepi$miennych. Teodor Stu-
dyta (VIII wiek), kilka wiekow pdzniej, juz zdecydowanie twierdzil, ze ikony
odgrywaja istotng role w chrzescijanskiej modlitwie, bo ,,c6z bardziej pozytecz-
ne, co skuteczniej nas wznosi ku szczytom niz obrazy? Ich ogladanie to przed-
smak widzenia™". Wystepujac w obronie obrazéw $w. Jan z Damaszku (ok. 675-
749) wyraznie wskazywat, ze kontemplacja jako czynnos$¢ duchowa, wcale nie
wyklucza ogladania, bo skoro ,,mamy podwdjna nature, bedac zlozeni z duszy
i ciata, nie mozemy dotrze¢ do rzeczy duchowych w oderwaniu od cielesnych.
W ten sposob przez kontemplacje cielesna dochodzimy do kontemplacji ducho-
wej”*. Podobnie Teodor Studyta twierdzit, ze wyobraznia, ktora nalezy do wro-
dzonych zdolnosci cztowieka, nie jest czym$ ztym: ,,Wyobraznia jest jedna z pie-
ciu wladz duszy. Mozna jg przyréwna¢ do obrazu, gdyz tak jak ona jest odbi-

42 Pseudo-Dionizy, De coelesti hierarchia, 11, 3, (PG 3, 121); W. Tatarkiewicz, Historia filozo-
fii, t.2,s.37.

# Orygenes, Przeciw Celsusowi, s. 158.

* Hypatiusz z Efezu, O Kulcie obrazéw, przet. J. Naumowicz, ,,Vox Patrum” 11-12(1991-
1992), z. 20-23, s. 433.

PG 99, 1220. Cyt. za: Ch. Schonborn, Tkona Chrystusa, Poznan 2001, s. 241.
* Oratio, 111, 12 (PG 49, 1336). Cyt. za: W. Tatarkiewicz, t. 2, s. 57.
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ciem. [...] Gdyby wyobraznia byta czym$ bezuzytecznym, jej obecnos¢ w ludz-
kiej naturze nie miataby sensu; niepotrzebne by tez byly pozostale wladze duszy:
zmysly, fantazja, umyst, rozum. Tak wiec uwazne, rozsadne przyjrzenie si¢ natu-
rze dowodzi, jak nierozumne jest gardzenie obrazem i wyobraznia™*’.

Na drodze rozwoju duchowego nie chodzi zreszta o catkowite wyzbycie sie
wyobrazni, lecz jedynie o jej oczyszczenie, a mozna to osiagngé przez napehia-
nie mys$li odpowiednimi tresciami. Skutecznym $rodkiem moze by¢ zaréwno
czytanie Pisma Swictego, jak tez spogladanie na $wiete obrazy, dlatego Teodor
Studyta radzit swoim uczniom: ,,Wprowadzaj Chrystusa [...] do swego serca,
tam, gdzie On (juz) mieszka; czyn to, kiedy czytasz co$ o Nim w ksigzce albo pa-
trzysz na Jego obraz. Niech o$wieca twoje mysli wtedy, gdy Go poznajesz na
dwa sposoby, na obu tych drogach do$wiadczenia zmystowego. W ten sposob
bedziesz ogladal oczyma to, o czym ci¢ pouczaly stowa. Kto w taki sposob stu-

cha i patrzy, dojdzie do tego, Ze cale jego jestestwo wypehi si¢ chwata Boza™*.

4. Rola $wietych wizerunkéw
jako pomoc w modlitwie w naszych czasach

Wypracowana w epoce patrystycznej teologia ikony, uznajaca obrazy za wazna
pomoc na drodze rozwoju i doskonalenia modlitwy, zostata przyjeta w prawo-
stawiu. We wspolczesnej literaturze uwaza si¢ je za szczeg6lnego rodzaju ,,me-
dium” i ,,narzedzie” Ducha Swictego. Mozna spotkaé stwierdzenia, ze $wigte wi-
zerunki prowadza do duchowego kontaktu z osobami na nich wyobrazonymi oraz
pobudzaja $wiadomo$¢ modlacych si¢ do ich widzenia. Obrazy, przez oddziaty-
wanie na zmyst wzroku, podnosza umyst do Boga, a powigzane z modlitwg sta-
nowig skuteczny srodek w uswigceniu. Przez wymiar zmystowy (forma, barwy),
wprowadzaja w niewidzialng rzeczywisto$é, a dzieki Duchowi Swietemu stajg
sig ,,przestrzenia spotkania” i ,,poczatkiem kontemplacji twarza w twarz”*.

Swiete wizerunki pomagaja w przejsciu od widzialnej do niewidzialnej rze-
czywisto$ci podczas liturgii i modlitwy indywidualnej. Za ich posrednictwem
Duch Swiety rozbudza w cztowieku pragnienie i zar modlitwy oraz prowadzi do
glebokiego, mistycznego zjednoczenia z Trdjosobowym Bogiem. Chociaz czto-
wiek odpowiednio uksztaltowany duchowo moze modli¢ si¢ bez posrednictwa
obrazéw, to jednak ikona stanowi wazng pomoc na drodze jego duchowego

4T PG 99, 1220 BD. Cyt. za: Ch. Schénborn, s. 244.

8 PG 1213 CD. Cyt. za: Ch. Schénborn, s. 145. Na temat relacji miedzy stuchaniem a patrze-
niem takze 344 C; 349 A-D; 1217 C.

# Por. T. gpidlik, M. Rupnik, Mowa obrazow, przet. J. Dembska, Warszawa 2001, s. 5-6;
L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s. 136; P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna,

przet. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 182; M. Quenot, lkona okno ku wiecznosci, przet. H. Paproc-
ki, Biatystok 1997, s. 7-8.
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rozwoju. Paul Evdokimov uwaza, ze ,,wybitni ludzie ducha na pustyni rozmawia-
li z Bogiem bezposrednio [...]; lecz aby czlowiek mogt dojs¢ do tego, Bog ofia-
rowuje mu narzgdzia swej taski, a ikona jest jednym z nich”. Pomimo swej mate-
rialnej formy zwraca si¢ za posrednictwem symbolicznego jezyka do ,,oczu du-
cha”, kieruje zmysty ku rzeczywisto$ci niebianskiej, pobudzajac jednoczesnie do
modlitwy, ktéra oczyszcza i przemienia. Czlowiek kontemplujacy ikony upodab-
nia si¢ do 0s6b na nich przedstawianych (por. 2 Kor 3,18) i zgodnie ze stowami
Pisma, zostaje przenikniety taska™.

W Kosciele katolickim coraz wyrazniej ujawnia si¢ zainteresowanie chrzesci-
janska ikona, jej teologia i posredniczaca funkcja w modlitwie. Swiadczy¢ o tym
moga liczne publikacje, szkoty i kursy ikonopisania®'. W tym kontekécie mozna
takze odczytywac list apostolski Rosarium Virginis Mariae Jana Pawta 11, w kto-
rym Papiez wyraznie dowartosciowuje swigte wizerunki w chrzescijanskiej me-
dytacji oraz modlitwie kontemplacyjnej. W swoim nauczaniu wskazuje, ze od-
mawianie réozanca powinno stawac si¢ srodkiem prowadzacym do kontemplacji,
do do$wiadczenia obecnosci Chrystusa, do osobowego spotkania i zjednoczenia
z Nim w mitosci. Papiez wyraznie podkresla kontemplacyjny charakter tej modli-
twy, w ktorej nie chodzi o rozmyslanie, lecz raczej o nasza obecnos¢ w tajemnicy
Chrystusszzi i milujace wpatrywanie si¢ razem Maryja w Jego Oblicze (por. RVM
3,5, 14)".

Wyjasniajac kontemplacyjny wymiar Rozanca, Papiez nawigzuje do patry-
stycznej metodologii modlitwy. Zaleca, aby przed kazda tajemnica odczyta¢ od-
powiedni tekst biblijny i chwile skupi¢ si¢ na jego rozwazaniu, zanim rozpocznie
si¢ modlitwe ustng. Proponuje takze, aby modli¢ si¢ przed obrazem lub ikona,
ktora wyraza dang tajemnic¢. W uzasadnieniu powotuje si¢ na nauczanie ojcOw
Kosciota, ktorzy uwazali, ze zarowno stowa, jak tez obrazy, sa pomocne ,,w kon-
centracji ducha na misterium”. Powyzsza zasada wynika z faktu wcielenia, kto-
rego takze w kontemplacji nie mozna lekcewazy¢. Bog zechciat bowiem w Jezu-
sie Chrystusie nie tylko nas zbawi¢, ale takze chcial, bySmy przez Jego fizyczna
rzeczywisto$¢ zostali doprowadzeni do kontaktu z Boska tajemnica (por. RVM
29-30). Przywotanie przez Papieza nauczania wschodnich ojcow Kosciota na
temat swietych wizerunkéw oraz ich roli w modlitwie, jest nie tylko ekumenicz-
nym akcentem, ale zarazem wazng wskazdwkg do poglebienia zycia duchowego
i modlitwy wspotczesnych chrzescijan.

30 p. Evdokimov, Szfuka ikony, s. 163, 179.

1 Zob. A. Jacyniak, Rola ikony w modlitwie, w: Ikona liturgiczna, red. K. Pek, Warszawa
1999, s. 70; J. Rézycka- Kleinowska, D. Kleinowski-Rozycki, Studium Ikony, Zabrze 2011.

32 Szerzej na temat modlitwy rozahcowej zob. W. Zyzak, Rézaniec, w: Leksykon teologii
duchowosci, s. 768-773.
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Przedmiotem niniejszego opracowania stal si¢ problem ikony jako skuteczne;
pomocy w modlitwie, zasygnalizowany w Katechizmie Kosciota katolickiego.
Autorka, siegajac do nauczania ojcow Kosciota, stara si¢ poznac role, jaka petni-
ty wizerunki w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Sledzi proces ksztattowania
si¢ teorii kontemplacji oraz rownolegle przebiegajacy rozwoj teologii ikony. Jak
wynika z przeprowadzonych badan, obrazy mogly pelni¢ wazng role na drodze
oczyszczenia (katharsis), pomaga¢ w skupieniu uwagi i wprowadza¢ w Boza
obecnos¢. Przez kontemplacje pickna widzialnego mogly prowadzi¢ do kontem-
placji duchowej — do zjednoczenia z Bogiem. Autorka w swoich badaniach opie-
ra si¢ na wypowiedziach ojcéw Kosciola i pisarzy chrzescijanskich, a takze na
opracowaniach z zakresu historii sztuki. Aby ukaza¢ aktualnos¢ tematu nawigzu-
je do wspotczesnej mys$li prawostawnej i nauczania Jana Pawla II, zawartego
w Rosarium Virginis Mariae.

ICONS AND CONTEMPLATION.
SIGNIFICANCE AND FUNCTIONS OF HOLY EFFIGIES
IN PRAYER ACCORDING TO THE FATHERS OF THE CHURCH

The theme of this work was a problem of the icon understood as a help
during praying. The author referring to the teaching of the Church Fathers tried to
uncover what the role the holy effigies in the first centuries of Christianity had
played. That is why she has followed through the process of contemplation
theory development and paralelly developing theology of icon. The results of her
research say that the effigies in the patriarchal epoch might serve as an important
factor on the way of katharsis, help in contemplation and lead into presence of
God. Through contemplation of their beauty people expected to reach spiritual
union with God. In her research, the author based on utterances of the Church Fa-
thers and Christian writers, as well as on working concerning the history of art.
To present the actuality of the topic, she referred to contemporary Orthodox
thoughts and to John Paul’s II teaching comprised in Rosarium Virginis Mariae.

Translated by K. 7.

Stowa kluczowe: kontemplacja, modlitwa, ikony, obrazy, $wicte wizerunki,
sztuka sakralna, Duch Swiety, rézaniec.

Key-words: contemplation, pray, icons, images, holy effigies, sacral art,
Holy Spirit, rosary.
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BLOGOSEAWIENIE NAJSWIETSZYM SAKRAMENTEM
W ASPEKCIE DUCHOWYM

Liturgia rozumie przez blogostawienstwo uwielbienie Boga za udzielane
dobra i upraszanie (w postaci modlitwy) pomocy Bozej dla cztowieka, potaczone
zwykle z zewnetrznymi formami, takimi jak: pokropienie wodg poblogostawio-
na, nalozenie czy wyciagniecie rak, kreslenie znaku krzyza itp.' Dobro, jakie
przynosi blogostawienstwo, nie ma oczywiscie konkretnego wymiaru material-
nego, czyli nie zawiera si¢ w sferze posiadania czegos, lecz dotyczy przestrzeni
bycia. W tym sensie pelng rzeczywistos¢ blogostawienstwa tworza zarbwno dar
ofiarowany komus, jak i akt, czyli konkretna czynnos$¢ przekazania tego daru,
oraz okreslenie tego daru, czyli stopief jego przyjecia®.

Blogostawienstwo obecne jest takze w trakcie adoracji Najswigtszego
Sakramentu. W liturgii Kos$ciola istniejg liczne nabozenstwa przy wystawionym
Sanctissimum. Wierni sa zaproszeni do uczestnictwa w darze wystawienia Naj-
swietszej Eucharystii (por. RSr 137). Trwanie na modlitwie przy Chrystusie
umacnia zjednoczenie z Nim: przygotowuje do owocnego sprawowania Mszy
Swietej i przedluza postawy kultu w formie licznych wyrazow poboznosci
Eucharystycznej’. Ta pobozno$é moze by¢ duchowym zjednoczeniem chrzescija-
nina z Jezusem Chrystusem, ktory jest obecny w Najswietszej postaci Chleba
Eucharystycznego. Swiety Jan Pawet II nauczat: ,,Obecno$¢ Chrystusa pod §wie-
tymi postaciami [...] wywodzi si¢ ze sprawowania Ofiary i stuzy Komunii

sakramentalnej i duchowej*. Kult, jakim otaczana jest Eucharystia poza Msza

* Ks. mgr Marcin GRZESIAK — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$wigcony w 2006 roku);
doktorant w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; od 2013 roku — archidiecezjalny duszpasterz
liturgicznej stuzby oltarza; od 2014 roku — zastgpca dyrektora Caritas Archidiecezji Lubelskiej.

! Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 169-170.

2 Por. H. Wejman, Blogostawieristwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielew-
ski, Lublin-Krakow 2002, s. 92.

® Zob. P. M. Gajda, Zegnijmy kolana przed Panem, naszym Bogiem, Krakow 2012, s. 98.

* J-M. Verlinde, Duchowos¢ kaptanska w nauczaniu Jana Pawta 11, tt. G. Kania, Warszawa
2004, s. 148.
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$wieta, ma nieoceniong wartos¢ w zyciu Kosciota (por. EdE 25).

Blogostawienstwo Najswietszym Sakramentem jest $cisle zwigzane z adora-
cja. ,,Poglebiajac wiare w rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, Ko-
$ciot uswiadomit sobie sens milczacej adoracji Pana obecnego pod postaciami
eucharystycznymi” (KKK 1379). Wielu $wietych twierdzito, ze kontemplacja
Jezusa obecnego w Hostii, bedaca komunig pragnien, jednoczy bardzo Scisle
wiernych z Chrystusem (por. RSr 135). Eucharystia jest zatem blogostawieniem
Boga dla kazdego chrzescijanina.

Czy zatem blogostawienstwo jest tozsame z blogostawieniem i czy jest to
tylko gest, czy moze co$ wigcej? Czy termin ,,btogostawienie” moze by¢é w zyciu
duchowym nawigzaniem glebokiej wewngtrznej relacji z Jezusem Chrystusem
obecnym w Najswigtszym Sakramencie?

W niniejszym artykule zostanie podj¢ta proba wykazania, ze btogostawienie
Najswigtszym Sakramentem niesie ze sobg skutki duchowe. Wpierw jednak zo-
stanie wyjasnione pojecie blogostawienstwa i blogostawienia, potem — ukazany
rytual blogostawienia, a na koncu zostanie wykazane, ze termin ,,blogostawienie”
moze by¢ utozsamiany z przezyciem duchowym w czasie adoracji Najswigtszego
Sakramentu.

1. Blogostawienstwo a blogostawienie

Stowo btogostawienstwo (benedictio) wywodzi si¢ ze ztozenia tacinskich
stow: bene — dobrze oraz dicere — mowic i dostownie znaczy: dobrze mowic,
mowic dobre stowa, méwi¢ dobrze o kims$, chwali¢, dzigkowaé, w odniesieniu do
0s0b, rzeczy, wydarzen.

Blogostawienstwo jest wiec wzywaniem do opieki nad osobami i rzeczami.
Jest rownoczes$nie darem tej opieki, a w pewnym stopniu uswigceniem. Oznacza
to wiec dziatanie Boga, przez ktore $wiadczy On swoja specjalng taskawo$é’,
Jest to dar wyrazony za pomoca stowa i czynu. W tym sensie pierwszorzednym
podmiotem blogostawienstwa jest B6g. On swoja stworcza moca obdarza istnie-
niem $wiat wraz z jego najdoskonalsza istota, czyli cztowiekiem. Blogostawien-
stwo Boga wyraza wigc dar zycia ofiarowany cztowiekowi i wynika z Jego nie-
skonczonej dobroci®. Terminologia blogostawiefistwa w Starym Testamencie po-
chodzi od hebrajskiego berakah. Rdzen brk ma rézne znaczenia: klekac, btogo-
stawi¢. Prawdopodobnie wywodzi si¢ z arabskiego baraka. W relacji cztowiek —
Boég berakah znaczyto: dzickowaé, wielbi¢, rozglasza¢ dzialanie Boga, wzywaé
Jego imienia, nie zapomina¢ Bozych blogostawienstw. W relacji Bog — cztowiek
berakah oznaczato przekazanie mocy, sity, ptodnosci, szczescia, powodzenia itp.
Pobtogostawiony przez Boga okreslany byt jako baruk (imiestow bierny). W jezy-

5 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 170.
® Por. H. Wejman, Blogostawierstwo, s. 92.
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ku greckim czasownik eulogein oznacza czynno$¢ blogostawienia, co w relacjach
cztowiek — cztowiek rownato si¢: pozdrawia¢ kogos, dziekowaé, zyczy¢ dobrze,
zyczy¢ szczescia, czci¢ kogos czy zegnaé. Rytualnie blogostawienstwo wigzato
si¢ z wktadaniem rak, obejmowaniem kogo$ (por. Rdz 27,1-29; 48,15-16).

Trzeba wigc stwierdzi¢, ze to Bog jest podmiotem udzielania btogostawien-
stwa w kazdym przypadku’. Chce On by¢ obecny wérod ludu, ktory Go wzywa.
Lud pragnie by¢ pobtogostawiony przez swego Stworce. Bog jest obecny takze
dzieki temu, ze osoba lub wspdlnota, ktéra zwraca si¢ do Boga, wzywa Jego
imienia. Wspomnienie imienia Boga implikuje Jego obecno$¢ i blogostawien-
stwo (por. Wj 20,24; Mt 18,20: ,,gdzie dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam
jestem posrodku nich”). Bog, ktory stworzyt czlowieka i jest Ojcem, pragnie
przez blogostawienstwo prowadzié¢ kazdego cztowieka®. Jego blogostawienstwo
wyraza dar zycia ofiarowany cztowiekowi i wynika z Jego nieskonczonej dobro-
ci. Jednak na skutek grzechu Pierwsi Rodzice utracili wiez z Bogiem. Wprowa-
dzito to zaburzenie pierwotnej relacji pomi¢dzy nimi (por. Rdz 3,17). Bog jednak
sktada obietnice odkupienia (por. Rdz 3,15), znajdujaca swoje wypetnienie w Je-
zusie Chrystusie. Wprawdzie w Nowym Testamencie nigdzie nie jest napisane,
ze Chrystus jest blogostawienstwem Ojca, to jednak nikt nie stanowit tak dosko-
natego obrazu Istoty btogostawionej jak On. W Nim Bog objawit swoja dobro¢.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze w Nowym Testamencie Jezus Chrystus jest btogo-
stawionym Boga Ojca (por. Mk 9,3)’.

Blogostawienstwo jest gestem, a blogostawienie jest czynnoscig kontynu-
owang w czasie (dlugotrwata), ktora wyraza przekazanie komus$ daru. W sensie
czynno$ciowym btogostawienie posiada kilka znaczen, na przyktad: pozdrowic¢
kogo$ lub przekaza¢ komus$ pozdrowienie (por. Rz 16,24), jak rowniez: zlozy¢
komu$ gratulacje z tytulu osiagniecia stanu pewnej szczesliwosci, obejmujacej
nie tylko dobra materialne, ale nade wszystko dobra duchowe. W tym sensie pa-
triarcha Jakub btogostawit faraona, ktoremu przedstawit go Jozef (por. Rdz 47,7.
10). Chrystus takze btogostawit swoich uczniéw, ktérzy dostapili poznania
tajemnicy mesjanskiej (por. Mt 13,16). Blogostawié, to takze zyczy¢ komu$
szczeScia na przyszios¢. Chrystus zapowiada uczniom szczgsliwos$é za wierno$é
Jego nauce (por. Mt 11, 6; £k 11, 28)10.

Btogostawienie kreuje zatem wspdlnote miedzy osobami. Ten kto btogostawi
kogo$, wchodzi z nim w szczegdlng relacje interpersonalng. Jest to wigz jednosci.
W tym wzgledzie przedmiotem blogoslawienia stajg si¢ osoby, a nie martwe
przedmioty. Najczesciej tym, ktory btogostawi jest Pan Bog. W Nowym Testa-
mencie blogostawigcym jest Chrystus, ktory udziela go zarowno swoim uczniom

7 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 170.
8 Por. Tamze, s. 171.
? Por. H. Wejman, Blogostawierstwo, s. 92.
10 por. Tamze, s. 92.
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(por. £k 24,50), jak i matym dzieciom (por. Mk 10,16). Cztowiek, jezeli przyj-
muje btogostawienie Boga przez Jezusa Chrystusa, dzigki Jego odkupieniu,
wchodzi w relacj¢ ze swoim Stworcg. Wtedy moze w sposob swiadomy i dobro-
wolny kierowa¢ ku Niemu cale swoje zycie, sktadajac Mu hotd. Przyktadem tego
moze by¢ w Nowym Testamencie Maryja, btogostawiona ,,miedzy niewiastami”
(por. Lk 1,42). Zatem przedmiotem uznania i zachwytu wyrazanego za pomoca
tego pojecia staje sie¢ nie tyle osoba, ile hojno$¢ Boga w niej objawiona. Osoba
za$ jest ta, ktéra w sposob doskonaty odzwierciedla w sobie Boza prawde i mi-
1os¢. Nalezy ona do Boga i staje si¢ zarazem znakiem dla innych, a jednoczesnie
zrodlem oddziatywania na nich''.

Widzialnym znakiem obecno$ci Boga w Kosciele jest Eucharystia. Ko$ciot
zyje dzieki Eucharystii. Ta prawda wyraza nie tylko codzienne do$wiadczenie
wiary, ale zawiera w sobie istote tajemnicy Kos$ciota. Wspdlnota wierzacych do-
swiadcza radosci urzeczywistniajacej si¢ obietnicy: ,,A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20; por. EdE 1). Podkre-
slenie realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii dokonuje si¢ podczas podnie-
sienia. Wowczas wierni adorujg Go. Pragnienie adoracji Hostii przez dluzszy
czas dato poczatek praktykom wystawienia Najswietszego Sakramentu w mon-
strancji. Adoracja, ktora jest przedtuzeniem Mszy Swigtej, jest oddawaniem naj-
glebszej czci Bozej Obecnosci, a zarazem szczegdlnym aktem dzigkczynienia,
ktory sktadamy Ojcu za to, ze w swoim Synu nawiedzit i odkupit swoj lud'?.

2. Rytual blogostawienia

W Pierwszym Przymierzu znano dwa sposoby btogostawienia: przez natoze-
nie rak i przez ich wyciagnigcie. Pierwszy sposob praktykowany byt w przypad-
kach szczegdlnych. Nie przewidywal go oficjalny rytual (na przyktad Jakub, Efra-
im, Manasses — por. Rdz 48,13). Natomiast drugi sposob byt przywilejem kapta-
néw. Jezus postugiwatl si¢ obydwoma sposobami btogostawienia (na przyktad na-
ktadanie rak na dzieci czy blogostawienie Apostotow przed Wniebowstgpieniem).

Chrzescijanie przejeli sposdb blogostawienia z judaizmu. Konstytucje Apo-
stolskie przypominaja, by biskupi blogostawili na sposéb kaptanow Mojzeszo-
wych, uzywajac stow: ,,Niech ci¢ Bog blogostawi i niech ci¢ strzeze, niech okaze
ci swoje oblicze i obdarzy ci¢ pokojem” (por. Lb 6,22-27)".

Podstawowy uktad btogostawienstw obejmuje dwie glowne czgscei, z ktdrych
pierwszg stanowi gloszenie stowa Bozego, drugg za$ uwiclbienie Bozej dobroci
oraz modlitwa o pomoc z nieba. Jednak, przy zachowaniu struktury i uktadu tych
gléwnych czesci, przewidziane sa adaptacje poszczegélnych obrzedow, dzieki

" Por. Tamze, s. 92-93.
2 Por. P. M. Gajda, Zegnijmy kolana przed Panem, s. 97.
13 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 164.
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ktorym mozliwe staje si¢ zachowanie podstawowej zasady $wiadomego, czynne-
go i godnego udzialu wiernych. Dlatego zawsze nalezy przywigzywaé wage do
tego, co si¢ wiaze z celebracja blogostawienstwa i do czego powinno ona zmie-
rza¢: do gloszenia zbawczego oredzia, przekazywania wiary, uwielbienia Boga
i pogtebienia modlitwy'.

Blogostawienstwo jest obecne na zakonczenie adoracji Najswictszego
Sakramentu. Zwyczajnym celebransem wystawienia Najswigtszego Sakramentu
jest kaptan lub diakon, ktory pod koniec adoracji przed ztozeniem Najswigtszego
Sakramentu w tabernakulum, udziela Nim ludowi blogostawienstwa'. Gdy lud
si¢ zgromadzi, §piewa piesni. Wtedy — jesli okolicznosci za tym przemawiaja —
celebrans wychodzi do ottarza. Jesli Najswigtszy Sakrament przechowywany jest
poza oltarzem wystawienia, celebrans okryty welonem przynosi Najswietszy
Sakrament z miejsca przechowania, w towarzystwie ministrantow z zapalonymi
$wiecami. Pod koniec adoracji kaptan lub diakon podchodzi do ottarza i po przy-
klgknieciu, klgka na oba kolana'®. Biorgc monstrancje w obie dlonie, w pozycji
stojacej, blogostawi wiernych.

Rece kaplanskie sa namaszczone podczas §wigcen i poswigcone Namaszczo-
nemu Jezusowi Chrystusowi. Kaptan, dzigki Najswictszemu Sakramentowi, kto-
ry trzyma w dloniach, staje si¢ jakby Chrystusem blogostawigcym. Rece, ktore
moga czyni¢ zlo, stajg si¢ dlonmi przekazujacymi mito$¢ i dobro. W ten sposob
w znaku namaszczonych rak wyraza si¢ wlasciwie cale znaczenie kaptanstwa i to
czym ono jest. Kaptan ma nie§¢ Ciato Pana, wypowiada¢ stowa odpuszczenia,
prowadzi¢ ludzi do modlitwy i samemu si¢ modli¢ oraz blogostawi¢'’. Trzeba
pielegnowaé zywa $wiadomos¢ rzeczywistej obecnosci Chrystusa, zarowno pod-
czas celebrowania Mszy §wigtej, jak 1 w kulcie eucharystycznym poza nig, dba-
jac o to, by dawac $wiadectwo tonem glosu, gestami, sposobem poruszania si¢
i catym zachowaniem. Konieczne jest, aby calej postawie wzglegdem Eucharystii,
zarowno szafarzy, jak i wiernych, towarzyszyt szacunek. Obecno$¢ Jezusa w ta-
bernakulum winna stanowi¢ jakby biegun przyciagania coraz wigkszej liczby
dusz w Nim zakochanych, zdolnych przez dtugi czas stucha¢ Jego glosu i niemal
odczuwac bicie Jego serca (por. MND 2).

Chociaz ofiara eucharystyczna jest zrodtem i szczytem catego zycia chrzesci-
janskiego, to jednak nalezy usilnie rozwijac, rowniez poza msza §wigta, prywatne
i publiczne nabozenstwa do Najswietszej Eucharystii, wedlug zasad ustalonych

' Ceremonial liturgicznej postugi biskupéw. Odnowiony zgodnie z postanowieniem $wietego
Soboru Watykanskiego Il wydany z upowaznienia papieza Jana Pawta Il dostosowany do zwycza-
jow diecezji polskich, wydanie wzorcowe, nr 1133, Katowice 2013, s. 330.

' Por. Komunia Swieta i kult tajemnicy Eucharystii poza Mszq Swietg. Dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 2008, s. 41.

16 por. Tamze, s. 42-43.

17 Por. J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy waszej radosci. Teologia i duchowosé sakramen-
tu swigcen (,,Opera omnia”, 12), th. M. Gorecka, K. G6zdz, Lublin 2012 s. 540.
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przez prawowita wladze'®. Wiasnie w Chrystusie Bog dat cztowiekowi wszelkie
dary taski, czyli Boze blogostawienstwo (por. 1 Kor 1,7), ktérych szczytem jest
Eucharystia. Jest ona darem, jaki Bog Ojciec w Chrystusie sklada kazdemu
cztowiekowi i zarazem darem Syna, ktory oddaje siebie Ojcu'”.

3. Duchowe owoce blogostawienia

W czasie wystawienia Najswietszego Sakramentu istnieje mozliwo$¢ indy-
widualnego blogostawienstwa. Jest to moment podniosty, gdy kaptan trzymajac
w dioniach Naj$wietszy Sakrament blogostawi kazdego czlonka wspdlnoty
z osobna. Sw. Jan Pawel II tak pisat w liscie apostolskim Mane nobiscum Domi-
ne: ,,Na naszej drodze pelnej pytan, niepokojow, nieraz takze bolesnych rozczaro-
wan Boski Wedrowiec nadal przylacza si¢ do nas i nam towarzyszy, prowadzac nas
przez wyjasnienie Pism do zrozumienia Bozych tajemnic. Kiedy spotkanie staje si¢
petne, miejsce §wiatla Stowa zajmuje $wiatto ptynace z «Chleba zyciay, przez kto-
ry Chrystus wypetnia w najdoskonalszy sposob swa obietnice, ze «bgdzie z nami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $§wiata (por. Mt 28,20)»” (NMD 2).

Kiedy kaptan blogostawi wiernych, trzymajac w dloniach Najswigtszy
Sakrament, czyni to in persona Christi. Btogostawienie jako akt taczy sig i spaja
z tajemnica obecnosci Chrystusa w Najswigtszej Eucharystii. Po konsekracji
wspolnota wiernych, $wiadoma przebywania w rzeczywistej obecno$ci Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, wota: ,,Gltosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu,
wyznajemy Twoje zmartwychwstanie 1 oczekujemy Twego przyjscia w chwale”.
Oczami wiary wspolnota uznaje Jezusa zyjacego ze znakami Jego meki i wraz ze
sw. Tomaszem, pelna zdumienia moze powtarzaé: ,,Pan mdj i Bog maj (J 20,28).
Eucharystia jest urzeczywistnieniem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (por.
Lk 24, 26), ktory pojednal cata ludzkos¢, zwyciezajac wszelka wrogosc, dlatego
liturgia wzywa do gloszenia z petna ufnosci nadzieja: ,,Mane nobiscum, Domine!
Zostaf z nami Panie, ktory przez swoj §wiety krzyz odkupiles wiat!”°,

Poboznos¢, sktaniajagca wiernych do adoracji Najswigtszej Eucharystii,
ksztattuje ich do pelnego udziatu w tajemnicy paschalnej i do wdziecznej odpo-
wiedzi za dar Chrystusa, ktory przez swoje cztowieczenstwo nieustannie wlewa
zycie Boze w cztonki swojego Ciala. Przebywajac przy Chrystusie Panu, chrze-
$cijanin moze cieszy¢ si¢ Jego gleboka i intymna przyjaznia, otwierajac za$ przed
Nim swoje serce, moze przedstawia¢ Mu potrzeby wlasne oraz wszystkich sobie
bliskich, a takze modlié si¢ o pokoj i zbawienie $wiata®'.

18 7ob. Komunia Swieta i kult tajemnicy Eucharystii poza Mszq Swietq, s. 37.
' Zob. H. Wejman, Blogostawieristwo, s. 92.

2 por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Odkryé oblicze Boga. Wybér mysli, opr. W. Sapalski,
Krakow 2006, s. 71-72.

2! Por. Komunia Swieta i kult tajemnicy Eucharystii poza Mszq Swietq, s. 37-38.
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W obliczu wielkosci Boga, czlowiek wierzacy czuje si¢ maly i dlatego pada
przed Nim na twarz lub kolana. W taki wlasnie sposob modlit si¢ do Ojca sam
Chrystus. Postawa klgczgca jest takze znakiem stabo$ci cztowieka i jego sklonnej
do grzechu natury oraz wyraza hold dla wielkoséci Boga, ktory godny jest uwiel-
bienia, poktonu, unizenia i poddania. Dla chrzescijanina kleczenie (przykleknie-
cie) jest znakiem usposobienia modlitewnego, pokutnego i btagalnego. Wielbie-
nie Boga, adoracja, jest dla chrzescijan rgkojmia blogostawienstwa Bozego. Sta-
nowi takze skuteczng bron przed zatamaniem si¢ w walce z podszeptami zlego
ducha. Nic tak nie krepuje, nie wiaze i nie obezwladnia szatana, jak publiczne,
glosne i entuzjastyczne oddawanie czci oraz uwielbienia Panu i Bogu®.

Nie wystarczy mie¢ glebokie, teologiczne pojecie rzeczywistej obecnosci
Jezusa w Eucharystii, ale trzeba by¢ obdarowanym taska z nieba. Ma ja ten, kto
jest przenikniety obecnoscig Boga; kto pokornie wierzy, ze jest On w Hosii obecny.
Jest to owoc taski, ktéra wprowadza na nowy poziom wiary. Zachodzi tu duze po-
dobienstwo do tego, co dziato si¢ po zmartwychwstaniu, gdy Jezus spotykat si¢
ze swoimi uczniami®. Adoracja sprzyja temu wewnetrznemu upodobnieniu sig
do Chrystusa. Apostotowie zanim Go przyjeli, wpierw dtugo na Niego patrzyli.
To dlatego podczas Mszy Swietej kaptan ukazuje Jezusa Eucharystycznego
wszystkim zgromadzonym, zanim bedzie udzielal Komunii Swietej. Nie ma lep-
szego przygotowania do przyjecia Chrystusa niz adoracja. Nic lepiej nie przedtu-
za dziatania taski niz adoracja. Nie ma rdwniez lepszego sposobu przygotowania
si¢ do modlitwy niz spotkanie twarza w twarz, ktore prowadzi do spotkania serca
z sercem. Jezus skfania chrzescijanina do adoracji zewnetrznej i wewnetrznej*.

Szczegblng forma kultu Eucharystii jest procesja z Najswigtszym Sakramen-
tem. Najstarsza taka procesja odbywa si¢ w uroczysto$s¢ Bozego Ciata i Krwi
Chrystusa (Boze Cialo) w Kolonii. Na wzor tej procesji w XIV wieku organizo-
wano procesje z takich okazji, jak: dzigkczynienie (po zwycigstwie, po ocaleniu),
przeprosiny, prosba czy kataklizmy®. Obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Najswict-
szym Sakramencie jest juz blogostawieniem dla wiernych. Ojciec Daniel-Ange
tak opisuje swoje przezycia: ,,W Port-au-Prince, u progu wojny domowej,
Haitanczycy uparli si¢, aby pomimo godziny policyjnej przejs¢ z Najswigtszym
Sakramentem wsrod thumu zgromadzonego wokot kosciota i dzieci siedzacych
na drzewach. Wszyscy chcieli dotkng¢ monstrancji. Musialem jg mocno trzymac,
aby nie upadta. Nigdy nie zapomng, zaptakanych kobiet, ktore wotaty: «Haiti,
Haiti, miej w opiece Haiti!»".

22 Por. P. M. Gajda, Zegnijmy kolana przed Panem , s. 53-54.

B por. Tamze, s. 101.

2% pPor. Daniel-Ange, Eucharystia. Milos¢ weielona, przet. G. Kania, Warszawa 2008, s. 44-45.
% Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, s. 1228.

%% Daniel-Ange, Eucharystia. Milos¢ weielona, s. 148.
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To doswiadczenie taczy si¢ z przezyciem uczniow z Emaus: ,,Zostan z nami
Panie, gdyz ma si¢ ku wieczorowi” (zob. Lk 24,29). Z tym usilnym zaproszeniem
dwaj uczniowie zdazajacy do Emaus, wieczorem, w dniu zmartwychwstania,
zwrocili si¢ do Wedrowca, ktory przylaczyt sie do nich w drodze. Przygnebieni
smutnymi myS$lami, nie przypuszczali, ze ten Nieznajomy to ich Mistrz, juz
zmartwychwstaly. Odczuwali jednak, jak ,patalo w nich serce” (zob. Lk 24,32),
kiedy On z nimi rozmawial. Posrod cieni chylacego si¢ ku zachodowi dnia
i mroku zalegajacego w duszy 6w Wedrowiec byl jasnym promieniem, na nowo
budzacym nadzieje i otwierajacym ich ducha na pragnienie petni swiatta. Wkrot-
ce oblicze Jezusa mialo znikna¢, ale Mistrz miat ,,pozosta¢” pod zastong ,tama-
nego chleba, wobec ktorego otworzyty si¢ ich oczy (por. MND 1).

W Najswietszej Eucharystii zawiera si¢ cate dobro duchowe Kosciota, to
znaczy sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy, ktory zaprasza chrze$cijan, aby
mu wszystko sktadali w ofierze (por. PO 5). W Eucharystii Syn Bozy wychodzi
naprzeciw cztowieka i pragnie si¢ z nim zjednoczy¢. Adoracja Eucharystii nie
jest wigc niczym innym, jak tylko oczywistym rozwinigciem celebracji euchary-
stycznej, ktora sama w sobie jest najwigkszym aktem adoracji Kosciota. Akt ten
poza Msza Swieta przedhuza i intensyfikuje to, co si¢ dokonato podczas samej
celebracji liturgicznej. W rzeczywistosci tylko przez adoracje mozna dojrze¢ do
glebokiego i autentycznego przyjecia Chrystusa (por. SCr 66). Btogostawienie,
ktoére jest obecne w czasie adoracji Najswigtszego Sakramentu, jest momentem
przezycia duchowego, ktére umacnia chrzescijanina. Jest to osobowa wspdlnota
migdzy Bogiem a czlowiekiem. Powstaje ona za posrednictwem Chrystusa. Spo-
tkanie z Synem Bozym tworzy wspolnote z Ojcem w Duchu Swietym. Wszystko
to zmierza do pelnej radosci, gdyz Kos$ciot niesie ze soba eschatologiczny dyna-
mizm®’. Bég kocha kazdego czlowieka i pragnie z nim przebywaé, i blogostawi¢
jego zyciu przez Jezusa Chrystusa swojego Syna.

LA BENEDIZIONE CON IL SANTISSIMO SACRAMENTO
NELL’ASPETTO SPIRITUALE

Larticolo affronta la benedizione che & un atto spirituale al momento
dell’adorazione del Santissimo. Sottolinea la distinzione tra una benedizione che
si fa una volta e la benedizione come atto che porta le persone all’esperienza spi-
rituale. Quando il sacerdote prende tra le sue mani il Santissimo e lo mostra
ai fedeli, realizza il rito della benedizione che ¢ presenza reale di Cristo, che ¢ il
Buon Pastore. Il culto e I’adorazione di Cristo nel Pane Eucaristico nascono

7 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Odkry¢ oblicze Boga, s. 37.
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dall’esigenza di un cuore cristiano e cresce fuori dall’Eucaristia. La presenza di
Gesu Cristo in mezzo al popolo di Dio conduce all’adorazione e alla contempla-
zione del Figlio di Dio. La benedizione ¢ una parte molto importante
dell’Eucaristia perché presenta il momento di adorazione come lo sguardo amo-
revole di Dio per I’'uomo.

Stowa kluczowe: adoracja, blogostawienie, blogostawienstwo, Najswigtszy
Sakrament, Eucharystia

Keywords: adoration, blessing, benediction, the Most Holy Sacrament, the
Eucharist
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DROGI I STOPNIE ZNIEWOLENIA DUCHOWEGO
— KONIECZNOSC STOSOWANIA EGZORCYZMOW

Tak sformutowany temat domaga si¢ skupienia uwagi na drogach, ktore
moga prowadzi¢ cztowieka do grzechu i skutkowaé postepujaca utratg wolnosci,
a nawet coraz wigkszym uzaleznieniem od Ztego i zniewoleniem. Refleksja nad
tym negatywnym procesem w zyciu cztowieka, nie powinna odrywac nas od bar-
dziej podstawowych prawd, ktorymi sg powotanie cztowieka przez Boga do wol-
nosci i to, ze Bog nawet na drogach grzechu w tajemniczy sposob towarzyszy
cztowiekowi i gotow jest udzieli¢ mu taski nawrdcenia oraz mocy potrzebnych
do powrotu na droge prawdy, sprawiedliwosci i mitosci. Dlatego wlasciwe ujecie
drog oddalania si¢ cztowieka grzesznego od Boga, jesli nie chce pozostac uje-
ciem jednostronnym, nie powinno straci¢ z oczu tej perspektywy pozytywnej,
zwigzanej z wewnetrznym ukierunkowaniem czlowieka na Boga, oraz tego, ze
wedlug Boskiej ekonomii zawsze mozliwe jest przejScie ze stanu misterium
iniquitatis do misterium pietatis. ,,Dopiero u kresu, gdy skonczy si¢ nasze pozna-
nie czgsciowe, gdy zobaczymy Boga «twarzg w twarz» (1 Kor 13,12), w petni
poznamy drogi, ktérymi Bog prowadzit swoje stworzenie, nawet przez dramaty
zta i grzechu, do odpoczynku ostatecznego Szabatu (por. Rdz 2,2) ze wzgledu na
Tego, ktory stworzyl niebo i ziemi¢” (KKK 314).

1. Drogi do wolnos$ci w Chrystusie — uzasadnienie biblijne

Cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,27) jako
ontologicznie dobry i ukierunkowany na swoj pierwowzor. Ow pierwowzor
zostat odsloniety cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, obrazie Boga niewidzialne-

* Dr hab. Stanistaw T. ZARZYCKI SAC, prof. KUL — (wy$wiecony w 1982 roku) pracownik na-
ukowo-dydaktyczny Instytutu Teologii Duchowosci KUL; autor kilku ksiazek, m.in. Dietricha von
Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowosci serca (Lublin 1997) i Rozwdj zZycia du-
chowego i afektywnos¢ (Lublin 2008) oraz kilkudziesieciu artykutéw z zakresu duchowosci chrze-
Scijanskie;j.
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go (por. Kol 1,15), dzigki czemu $w. Pawel moglt zinterpretowaé owo pierwotne
stwierdzenie chrystologicznie i powiedzie¢, ze ,,Bog [...] przeznaczyl nas na to,
aby$my si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym migdzy
wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Sta¢ si¢ na obraz Syna, to przyja¢ Boga za Ojca
i w Jezusie Chrystusie uzna¢ si¢ Jego przybranym dzieckiem.

Antropologia, jaka mozna wyczyta¢ juz z pierwszych stron Biblii, méwi
o tym, ze cztowiek zostal stworzony jako stworzenie wolne, zdolne do poznania
i milowania Boga oraz drugiego cztowieka, nie z przymusu, ale w sposob wolny.
Jednak juz w poczatkach swej historii naduzyt owej wolnosci i okazal niepostu-
szenstwo wzgledem Stworcy, ktorego bliskoscia i opieka mogt si¢ cieszy¢. Ow
grzech popehil za sugestig szatana, ktory wmowit mu, iz Bég ogranicza jego
wolnos¢ i dlatego zabrania mu dostepu do drzewa poznania dobra i zta (por. Rdz
3,4-5). Szatan byl najpierw dobrym aniotem, ale kierujac si¢ pycha i zarazem
wolg uczynienia siebie bogiem w miejsce Boga prawdziwego, zbuntowal sie¢
przeciw Stworcy i Panu i przestat Mu stuzy¢ (por. Jr 2,20). W wyniku tego zostat
stragcony z nieba na ziemi¢ (por. Ap 12,9) i odtad stal si¢ nieprzyjacielem Boga
oraz czlowieka jako Jego obrazu. To owa nienawis$¢ i zawis§¢ sktonita go i ciagle
sktania do wystepowania przeciw Bogu i Jego zamiarom oraz do kuszenia czto-
wieka, aby — podobnie jak on — odpadt od Boga. Oto dlaczego kuszac czlowieka,
mowit: ,,Bedziecie jak Bog” (Rdz 3, 5).

Przekraczajac Bozy zakaz, cztowiek ,,przekroczyt granicg, ktorg jako stwo-
rzenie powinien w sposob wolny uzna¢ i z ufnoscig szanowac” (KKK 396). Na
skutek tego grzechu w czlowieku zrodzita si¢ nieufno$¢ do Boga — widzenie
w Nim rywala, a nie Tego, ktory kieruje si¢ bezinteresowna dobrocig i mitoscia.
Nie mozna nie wspomnie¢ o szkodzie, jaka dokonata si¢ wraz z grzechem pier-
worodnym w samym cztowieku. Polega ona na odniesionych zranieniach:

*w rozumie, naznaczonym odtad cechg ignorancji i mniejsza zdolno$cig
poznania prawdy;

* w woli, rozstrojonej i nie dazacej konsekwentnie do dobra;

» we wiadzach nizszych, popedzie do walki i pozadliwosci, ulegajacym odtad
wielu namietnosciom i nieopanowanym dazeniom natury'.

To z tego wzgledu cztowiek staje si¢ bardziej podatny na wielorakie zto,
a przez to mniej zdolny do przyjecia woli Bozej i jej realizacji.

Bog widzac, iz cztowiek od grzechu pierworodnego zyje w wewngtrznym
konflikcie i1 ze jest trudno mu wybiera¢ to, co dobre, i to realizowaé, przekazat
mu w swej madro$ci prawo moralne. ,,Wyznacza ono czlowiekowi drogi, zasady
postepowania, ktore prowadzg do obiecanego szczescia; zakazuje drog zta, ktore
odwracaja od Boga i Jego milosci. Jest state w swoich przykazaniach i zarazem

! Pisze o tym $w. Tomasz z Akwinu za éw. Beda Czcigodnym: STh I-II, q. 85, a. 3; por. L. Bal-
ter, Problem reinterpretacji skutkéw grzechu pierworodnego w cztowieku, w: Zto w swiecie (Kolek-
cja ,,Communio”, 7), red. L. Balter, Poznan 1992, s. 282-289.
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godne mito$ci w swoich obietnicach”. Streszczeniem tego prawa jest Dekalog,
ktory wyznacza ,,droge zycia” Izraelitow od czasu, gdy Bog zawart z nimi przy-
mierze na Synaju. Polecit kazdemu z nich wowczas: ,,Ja dzi§ nakazuje ci mito-
waé Pana Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego polecenia, prawa
i nakazy, aby$ zyt i mnozyt si¢ (Pwt 30,16). Nie przymuszat ich jednak nigdy do
realizacji swych przykazan i nakazow, ale zawsze pozostawial im wolno$¢ i do
niej apelowat, gdy mowit: ,,Widzicie, ja ktadg dzi$ przed wami blogostawienstwo
i przeklenstwo. Btogostawienstwo, jesli ustuchacie polecen Pana, waszego Boga,
ktore Ja wam dzi$ daj¢ — przeklenstwo, jesli nie ustuchacie polecen Pana, wasze-
go Boga, jesli odstapicie od drogi, ktora Ja wam dzisiaj wskazuje, a pojdziecie za
bogami obcymi, ktérych nie znacie” (Pwt 11,26-28). Postepowanie jedng albo
druga droga ma zawsze swe konsekwencje — taczy si¢ z blogostawienstwem
Bozym albo z przeklenstwem.

Wiele wezwan do kroczenia ,,drogg zycia” znajdujemy w réznych ksiegach
Starego Testamentu, zwlaszcza w tekstach madro$ciowych: ,,Dla madrego droga
zycia — w gore, by uniknaé¢ Szeolu, co w dole” (Prz 15,24); ,,Na drodze prawej
jest zycie, kroczenie po niej jest nieSmiertelnoscig” (Prz 12,28a). Cata moralnos¢
judaizmu streszcza si¢ w nauce o dwu drogach: dobra i zta. ,,Bltogostawiony maz,
ktéry nie wchodzi na droge grzesznikow” (Ps 1,6). Przeciwienstwem jego jest
»ghupi, [ktory] uwaza swa droge za shuszng” (Prz 12,15), cho¢ prowadzi ona do
zguby (por. Ps 1,6) i zatracenia (por. Prz 12,28b). Historia przymierza Boga z Izra-
elem pokazuje, ze nie zawsze lud wybrany szedt drogg zycia, ze niejednokrotne
odstepowat od Boga i popadat w batwochwalstwo oraz w inne powazne grzechy.

Prawo Starego Testamentu ,,nazywane jest prawem bojazni, gdyz prowadzilo
do zachowywania przykazan za pomocg grozby jakichs kar™. Bylto wigc prawem
mniej doskonatym, cho¢ w owym czasie potrzebnym do spehienia roli wycho-
wawcy, przygotowujacego droge Chrystusowi. Dawalo ono poznanie grzechu,
ale nie dawato mocy do walki ze zlem, grzechem i z szatanem. Przez swoje wcie-
lenie odkupiencze Pan Jezus pokonat szatana i uwolnil cztowieka od niego,
»otworzyt [mu] droge nowa, prowadzaca do zycia” (Hbr 10,20). Przyniost cata
prawde o Bogu i drodze cztowieka do Niego, a nawet sam stat si¢ Drogg do pehi
zycia w Bogu (por. J 14,6), ktorego mozemy doswiadczac juz teraz we wspolno-
cie Kosciota, czerpigc je ze stowa Bozego i sakramentow $wietych, a w pelni
uzyska¢ w nim udzial mozemy w wieczno$ci. Warunkiem kroczenia tg droga
i dojscia do pehni Zycia jest wiara, pokora, ulegto$é Duchowi Swigtemu i nasla-
dowanie Jezusa Chrystusa w Jego zyciu dla chwaly Bozej i dla dobra oraz zba-
wienia innych.

Ogloszone przez Jezusa Chrystusa Nowe Prawo jest wiele bardziej doskonate
od Starego, bo polega na tasce Bozej wystuzonej przez Niego w dziele odkupie-

2SThI-IL q. 107, a. 1, ad 2.
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nia $wiata i na mito$ci wypisanej w sercach tych, ktorzy uwierza w Jezusa jako
Zbawiciela. To Prawo ma wigkszg moc w motywowaniu czlowieka do odpowie-
dzi na mito$¢ Boza, objawiong w krzyzu Jezusa Chrystusa, i dzigki temu — czy-
nieniu go coraz bardziej wolnym i zdolnym do powstrzymywania si¢ od grzechu.
W zwigzku z tym Akwinata pisze: ,,Prawo Stare poskramiato reke, nie ducha.
Wola bowiem kogo$, kto powstrzymuje si¢ od jakiego$§ grzechu z leku przed ka-
ra, nie odstepuje od grzechu tak po prostu, jak wola tego, ktory powstrzymuje si¢
od grzechu wskutek umitowania sprawiedliwosci. Dlatego tez mowi sig, ze pra-
wo nowe, ktore jest prawem mitosci, poskramia ducha™. Co wiecej, z tego
wzgledu, Zze to nowe prawo Chrystusowe ,,nie zniewala nas do czynienia lub uni-
kania niczego poza tym, co jest z istoty konieczne do zbawienia lub temu zba-
wieniu jest przeciwne”, oraz ,,ze nakazy lub zakazy [Boze] zaleca nam wypetnia¢
w sposob wolny, pod wptywem wewnetrznego pobudzenia taski”, §w. Tomasz
nazywa je ,,prawem wolnosci doskonatej™.

Nowe mozliwosci realizacji moralnej oraz duchowej w Chrystusie i w mocy
Jego Ducha nie wyzwalaja czlowieka automatycznie z jego kondycji cielesne;j
naznaczonej sklonnoscig do grzechu. Dlatego swiadom usprawiedliwienia i od-
kupienia w Chrystusie oraz daru taski Jego Ducha apostot Pawet mowi o czto-
wieku cielesnym, popadajacym w niewole grzechu, a nawet zaprzedanym mu
(por. Rz 7,14). Cztowiek bowiem moze nie przejac si¢ tym prawem Bozym, pra-
wem duchowym i nie pdj$¢ za jego nakazami i wskazaniami, lecz moze poddaé
si¢ innemu prawu, ,.ktore toczy walke z prawem jego umystu”, czyli sktonno-
sciom do grzechu i to do tego stopnia, ze go to zniewoli. Dlatego niejako w imie-
niu Adama i calej ludzkosci, apostol moéwi: ,,Nieszczesny ja czlowiek!. Ktoz
mnie wyzwoli z ciata [co wiedzie ku] tej §mierci?” (Rz 7,24)°. Na to dramatyczne
pytanie odpowiada juz w nastepnym wersecie tego samego listu, gdy dziekuje
Bogu przez Jezusa Chrystusa, w ktorym widzi mozliwo$¢ wyzwolenia cztowieka
z grzechu. Ukazujac tak realistycznie sytuacj¢ cztowieka Apostot chece podkresli¢
prawde o koniecznosci taski Bozej do zbawienia. Nalezy za nig dzickowaé Bogu
1 na nig si¢ otwiera¢ na drodze zbawienia.

Nikt nie jest wolny od grzechéw i od sktonno$ci skazonej grzechem natury,
jak rowniez od wplywu Ztego, ktory w dalszym ciagu kusi czlowieka. Jako po-
wotany do zycia wedle Ducha Chrystusowego, cztowiek jest zarazem wezwany
do walki duchowej i ascezy, by nie zatrzymywat si¢ na drodze zycia wedtug ciata
i nie utracit Ducha Swietego. Mozliwo$é popadniecia w grzechy jest zawsze
realna. Mieli tego pelna §wiadomos$¢ ojcowie KosSciota, a takze pierwsi mnisi,
anachoreci, ktorzy twierdzili, ze grzech prowadzi do zaciemnienia badz zastonig-

3 Tamze.
*STh I-11, q. 108, a. 1, 1d 2.

> K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. 2, Tyniec-Poznan-Krakow 1999, s. 42.
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cia obrazu Bozego w cztowieku, tak, ze zostaje on ukryty pod ,,brudnag maska”,
wyobrazeniem diabta®.

Pierwszym, jak si¢ wydaje, ktéry dokonat giebokiego wgladu w nature ludz-
ka skazong przez grzech i zagrozong ciagle przez Zlego, i opisat jg od strony
psychologiczno-moralno-duchowej, byt Ewagriusz z Pontu. Odkryt on osiem na-
stepujacych Aoyiopoi, czyli namigtnosci, pragnien, demondw, ktére atakujg czto-
wieka i utrzymuja w konflikcie moralno-duchowym z Bogiem, innymi i z samym
soba, i niejako wprowadzaja w stan choroby jego nature. Sa to: obzarstwo, nie-
czystos¢, cheiwosé, smutek, gniew/ztosé, acedia, proznoéé i pycha’. Nalezy tu
podkresli¢, ze przez logismoi Ewagriusz rozumiat zte mysli, namigtnos¢ i kusza-
cego demona, a nie wadg, czy grzech, jak to przethumaczono na jezyk tacinski
i zaczeto mowié na Zachodzie o skutkach grzechu pierworodnego w cztowieku®.
Postrzegal on wiec sytuacje mnicha bardziej psychologicznie i dynamicznie, niz
to zostalo przekazane na Zachdd przez Jana Kasjana. Objasnial ja jako stan
czlowieka grzesznego, walczacego ze ztymi myslami, nami¢tnosciami i z demo-
nem, a nie jedynie w znaczeniu etyczno-moralnym, jako nabywanie grzesznej
sktonnosci (wady) i jako popetianie grzechu. Kolejno$¢ wymienionych logismoi
u Ewagriusza jest tzw. kolejno$cia wstepujaca, od takomstwa (obzarstwa) do py-
chy, czyli od namigtnosci zwiazanych z cielesnoscia cztowieka — ktére od po-
czatku daja o sobie zna¢ i z czasem mogg by¢ opanowane — do pychy, ktéra na-
wet na pozniejszym etapie atakuje cztowieka zdolnego panowaé¢ nad namigtno-
$ciami ciata’.

2. Na drodze grzechu:
deprawacja, perwersja, zniewolenie szatanskie

,»Qrzech jest bez watpienia aktem wolnosci cztowieka — pisze Jan Pawet 11 —
ale pod jego warstwa ludzka dzialaja czynniki, ktore stawiaja go poza cztowie-
kiem, na pograniczu, tam, gdzie ludzka §wiadomos$¢, wola i wrazliwos$¢ stykaja
si¢ z sitami ciemnoS$ci, ktore wedlug sw. Pawla dzialaja w $wiecie i niemal
go opanowuja” (RP 14). Nigdy do$¢ podkreslania powagi grzechu jako oporu
i buntu przeciw Bogu, obrazy Boga osobowego i oddalania si¢ cztowieka od
Niego. ,,Wasze winy wykopaty przepas¢ miedzy wami a waszym Bogiem; wasze
grzechy zastonity Mu oblicze przed wami tak, iz was nie stucha”, méwi prorok
Izajasz (59,2). Grzech powoduje takie oddalenie od Boga, Ze niejako ustanawia

® Grzegorz z Nyssy, De opificio hominis 18, PG 44, 193; Orygenes, In Joannem 19, 21(5),
GCS 4,s. 322, 18.

7 Cyt. za: L. Misiarczyk Osiem logismoi w pismach Ewagriusza z Pontu, Tyniec-Krakow 2007,
s. 16-17.

8 Tamze, s. 19.
° Tamze, s. 23.
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przepas¢ pomigdzy cztowiekiem a Bogiem, ktorej cztowiek o wtasnych sitach nie
jest w stanie pokona¢. Im dalej odchodzi od Boga, tym bardziej wchodzi w pe-
wien mrok, ciemno$¢ duchowa (por. Ef 4,18) i jest zdany na siebie samego, bar-
dziej podatny na swe sktonnosci do grzechu, wystawiony na wptyw mentalnosci
$wiata, na grzech $wiata, i ostatecznie — na dziatania Ztego, ktory ze swej natury
(diabolos od gr. dia-ballo — dzieli¢) zmierza do oderwania go od Boga i wziecia
W swojg niewole.

Tego oddalania si¢ cztowieka od Boga nie nalezy rozumie¢ zbyt prosto, jak
gdyby chodzito tu o oddalenie przestrzenne, gdyz Bog towarzyszy czlowiekowi
w sposOb tajemniczy nawet na drogach grzechu i najwickszego zagubienia
moralnego, i zawsze jest gotow udzieli¢ mu sit do powstania, a takze do powrotu
na droge sprawiedliwosci.

Swiety Augustyn powiedzial, ze gdyby diabel mogl uczynié co$ z whasnej
inicjatywy, to na ziemi nie pozostatby ani jeden zywy cztowiek'’. Wroga dziatal-
no$¢ szatana wzgledem Boga i czlowieka dokonuje si¢ jedynie w pewnych grani-
cach mu wyznaczonych, o ktérych nie wiemy, bo sg tajemnica. Pan B6g moglby
pozbawi¢ szatana ztego wptywu na cztowieka, ale tego nie czyni, gdyz jako byt
absolutny i zarazem Opatrzno$¢ czuwajaca nad §wiatem i nad kazdym czlowie-
kiem, panuje nad tym co wzgledne. Panuje rowniez nad szatanem i moze postu-
zy¢ si¢ nim dla wigkszego dobra czlowieka. Nie nalezy zapominaé, ze ,,szatan
stwarza cztowiekowi szans¢ wyzszego rozwoju duchowego i §wigtosci: materia
virtutis, cho¢ jest to wbrew jego zamierzeniom™'".

Jego wlasciwym zamiarem, jak juz zauwazono, jest oderwanie cztowieka od
Boga i uczynienie go swoim shugg. Jego nienawis¢ do cztowieka jest podyktowa-
na tym, ze nienawidzac Boga, nienawidzi i tego, kto jest przez Niego umitowany;
nienawidzi czlowieka dlatego, ze w odrdznieniu od niego, zostal odkupiony przez
Boga i to odkupiony w ten niepojety sposob, iz Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem,
kims$ nizszym ontycznie niz on — szatan, i ze dzigki temu odkupieniu czlowiek ma
szansg sta¢ si¢ dziedzicem dobr niebieskich, ktdre on utracit. Nienawidzi go ponad-
to z tego powodu, ze juz tu na ziemi Bog uczynit cztowicka swoja $wigtynia'.

Gdy grzech staje si¢ grzechem cigzkim, zaréwno od strony przedmiotowej,
jak i podmiotowej, sprawia, ze czlowiek przerywa swa wedrowke w strone Boga,
zbacza z tej drogi wiary w inng droge — droge grzechu. Jan Pawel Il utozsamia
grzech cigzki z grzechem $miertelnym, bo popehiajac go cztowiek traci komunig
zyciowa z Bogiem — laske uswiecajaca. Z tego powodu, ze przez grzech cztowiek
zrywa z Bogiem, od ktérego pochodzi i ktory utrzymuje go przy zyciu, [nie tylko

1 Objasnienia Psalmu 96,12, w: Objasnienia Psalméw (Ps 78-102), tt. J. Sulowski (,,Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy”, t. 40), Warszawa 1986, s. 290.

"' Cz. St. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 494.

12 C. Balducci, Diavolo, w: Dizionario enciclopedico della spiritualita, t. 1, red. E. Ancilli,
Roma 1990, s. 760.
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naturalnym ale i duchowym — przyp. S. Z.], Papiez w adhortacji o pojednaniu
i pokucie nazywa grzech aktem samobdjczym (por. RP 15)". Tego aktu samo-
bojczego nie nalezy rozumieé¢ u cztowieka tak, jak u niektérych aniotdéw, ktore
buntujac si¢ przeciw Bogu, utracily wiez zyciowg z Nim w sposob nieodwracal-
ny i trwaly. Cztowiek jest powotany do wiecznosci, ale to powotanie do wspolno-
ty z Bogiem i z innymi (w Nim) ma realizowa¢ w pewnym odcinku czasu, stop-
niowo, w wymiarze poznawczym, dgzeniowym i dziataniowym.

W jaki sposob dochodzi do coraz wigkszego zniewolenia przez grzech i do
owego aktu samobojczego, ktory nigdy u czlowieka nie staje si¢ aktem ,,absolut-
nym”, cho¢ moze si¢ do niego zbliza¢?

Dochodzi do tego wskutek niewtasciwie rozumianej i przezywanej wolnos$ci.
Czlowiek, odczuwajac pociag ze strony warto$ci ziemskich, odwraca si¢ od Boga
(aversio a Deo) i zwraca si¢ do siebie samego, do jakiej$ rzeczywistosci stwo-
rzonej i skonczonej, do czegos przeciwnego woli Bozej (conversio ad creaturam)
(por. RP 17)'*. Pociag ze strony wartosci ucielesnionych w tym, co widzialne
1 yjmowane zmystowo, a oddziatujacych na cztowieka np. przez telewizje, Inter-
net czy reklame, jest na ogot odbierany jako silniejszy, niz pociag ze strony war-
tosci duchowych, ktore nigdy nie narzucaja si¢ naszej $wiadomos$ci moralnej,
lecz pociagaja nas w sposdb bardziej subtelny, respektujacy nasza wolnosc.
Sktonno$¢ do zta, tkwigca w naturze cztowieka po grzechu pierworodnym, popy-
cha go zasadniczo w dwoch kierunkach: by bardziej by¢ i by wigcej miec.

Cztowiek sadzi, ze to pierwsze swe dazenie moze zaspokoi¢ stawiajac siebie
W centrum rzeczywistosci, detronizujgc Boga. Potwierdza to juz postawa Pierw-
szych Rodzicow, ktérzy poszli za podszeptem szatana, by jak Bog zna¢ dobro
i zto (Rdz 3,5); potwierdza to zachowanie ludzi budujacych wiez¢ Babel, ktorzy
wierzchotkiem tej budowli chceieli dosiggna¢ nieba (Rdz 11,4); potwierdza to po-
stawa krola Babilonu, ktory miat powiedzie¢: ,,Wstapi¢ na niebiosa i powyzej
gwiazd Bozych postawi¢ swoj tron. Zasiagde¢ na Gorze Obrad na krancach pétnocy.
Wstapig na szczyt oblokoéw, podobny bede do Najwyzszego” (Iz 14,13-14). Posta-
Wy te sa wyrazem negowania swej zaleznosci od Boga i przez to negowania fun-
damentalnej prawdy o rzeczywistej kondycji cztowieka jako stworzenia. Biblia na-
zywa to nieuzasadnionym ,,pragnieniem wielkosci” (Rz 12,16), ,,szukaniem wta-
snej chwaly” (Ga 5,26), ,,pycha tego zycia” (1 J 2,16). Pycha u cztowieka zdomi-
nowanego pragnieniem, by bardziej by¢, rodzi grzech buntu wobec Boga i zawisci,
i ztoSci wobec innych, i moze skutkowaé zniewoleniem postawy cztowieka. Do

13 Moze sie tu rodzi¢ pytanie, na ile taki ,,akt samobéjczy” jest $wiadomy i dobrowolny. W teo-
logii przyjmowano, ze grzechy ztosci sa popekliane z pelnym sprzeciwem umyshu i z calkowita
zgoda woli (consensus perfectum), czego nie ma w grzechach stabosci, w ktorych wtadze duchowe
czlowieka sg bardziej determinowane przez jego nieuporzadkowane uczucia. Por. J. Bramorski,
Grzech jako zniewolenie w refleksji teologicznej, AK 140(2003), s. 213-214.

14 Okreglenie to pochodzi od $w. Augustyna. Por. De diversis questionibus ad Simplicanum,
1,2, 18; PL 40, 122.
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takich osob Chrystus kieruje pytanie: ,,Jakze mozecie uwierzy¢, skoro od siebie
odbieracie chwale, a nie szukacie chwaly, ktdra pochodzi od Boga? (por. J 5,44).

Takze dazenie, by wigcej mie¢, cho¢ warunkowane w jaki§ sposob tym
pierwszym, jest bardzo silne i objawia si¢ jako niezaspokojona Zadza posiadania
czego$ oraz doznawania przyjemno$ci z tego posiadania. Jesli Pismo Swicte
méwi, ze ,,chciwosé pieniedzy jest korzeniem wszelkiego zta” (1 Tm 6,10), to
chce nam przez to powiedzie¢ ze ta pozadliwosé, obok pychy, lezy u podstaw
innych pozadliwosci i moze sprowadzi¢ czlowieka na droge cigzkiego grzechu,
na droge batwochwalstwa.

Wymienione dwie grzeszne sktonnosci, pycha i pozadliwos¢ wspotistnieja
w postawie kazdego czlowieka i wspierajac si¢ wzajemnie, mogg w mniejszym
czy w wiekszym stopniu dochodzi¢ ciagle do glosu. Czy tak si¢ stanie, zalezy od
samego cztowieka, czy begdzie wspdlpracowal z Bogiem i postgpowal droga Jego
woli, czy tez bedzie szedt drogg grzechu i, kierujac si¢ duchem tego $wiata i pod-
szeptami Zlego, na niej si¢ utwierdzat.

Skutkiem tak rozumianego coraz wigkszego poddania si¢ pysze i pozadliwo-
Sci jest $lepota na wartosci, w tym na warto$ci duchowo-religijne. ,,A Jesli nasza
Ewangelia jest ukryta, pisze §w. Pawel, to dla [...] niewiernych, tych [... ], ktorych
zaslepil bog tego swiata” (2 Kor 4,4). Pycha jako slepota na warto§¢ moze si¢
przejawia¢ na przyklad w faryzejskiej obtudzie, ktéra uwaza, ze widzi, a w rze-
czywisto$ci jest bardzo trudna do uleczenia, bo zamyka si¢ na Boga (J 9,41).
W dzisiejszym §wiecie moze si¢ ona przejawia¢ w nieopanowanym pragnieniu
wladzy, stawy, zwtaszcza medialnej, sukcesu, prestizu itp.

Takze pozadliwos¢ ciata, wzmocniona duchem tego §wiata i wptywem Ztego,
rodzi ten sam skutek, gdy kto$ na przyklad za wszelka cen¢ dazy do zdobycia
czegos$ — pieniedzy, przyjemnosci, wygodnego zycia i oczekuje od tych dobr te-
go, co moze cztowiekowi da¢ jedynie Bog, gdy oczekuje od nich realizacji sie-
bie, szczescia, ,zbawienia”'”. Nie bez powodu Chrystus mowi: ,,Nie mozecie
stuzy¢ Bogu i Mamonie” (Mt 6,24), bo uznajac pieniadz za samoistng wartos¢
1 za sens swego zycia, cztowiek wzgardzi Bogiem. Cztowiek, ktoremu dobra tego
$wiata tak przeslaniaja wartosci ewangeliczne, staje si¢ w sensie biblijnym
»cztowiekiem cielesnym”, niezdolnym do rozpoznawania spraw duchowych.
Swiety Jan od Krzyza mowi, ze taki czlowiek ma jakby zalozona na oczy kata-
rakte i uznaje rzeczy pochodzace od Boga, za — nie Boze, a rzeczy nie pochodza-
ce od Boga — za Boze'®. Urok bowiem marnosci — jak uczy Madro$é¢ Boza —
zaciemnia dobro, a niestateczna pozadliwo$¢ wywraca umyst niezepsuty (por.
Mdr 4,12), czyli nalezyte poznanie spraw.

Majac umyst przestonigty i wolg¢ zdominowang pozadaniem cztowiek staje
si¢ coraz bardziej podatny na bozkow tego Swiata i na Ztego, ktory poshugujac sie

'3 P, Henrici, Nie bedziesz mial bogéw innych oprécz Mnie, ,,Communio” 15(1995), nr 1, s. 22.

16 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier milosci, 3, 74.
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jego grzesznymi namigtnosciami i duchem tego $wiata, moze uzyskac coraz
wiekszy wplyw na cztowieka. Jak praktycznie do tego zmierza?

Sw. Ignacy Loyola uczy, ze ,,ludziom, ktérzy przechodza od grzechu $mier-
telnego do grzechu $miertelnego, nieprzyjaciel szatan ma przewaznie zZwyczaj
przedstawia¢ przyjemnosci zwodnicze i sprawia, ze wyobrazaja sobie rozkosze
i przyjemnosci zmyslowe, aby ich tym bardziej utrzymac i pograzy¢ w wadach
i grzechach”'’. Oddzialywanie szatana na cztowieka nie dokonuje si¢ tak, jak
dziatanie Boze, od wewnatrz, od ducha, ale ,,0d zewnatrz przez pobudzenie go do
mys$lenia (i do pozadania rzeczy pomyslanych) albo droga przekonywania, albo
wzniecajac uczucia czy namietno$é” — objasnia $w. Tomasz'®. Szatan jak lew ry-
czacy, krazy wokot [ducha] cztowieka (1 P 5,8) i pragnie wejs$¢ do jego ,,srodka”,
by zdoby¢ wladze¢ na jego wola.

Rzeczy zmystowe, przedstawione cztowiekowi w sposob zachecajacy przez
pozadliwo$¢ ,,ciata”, ducha tego $wiata i szatana, wywotuja w nim upodobanie.
Szatan oddzialujac na zmysly czlowieka i na jego wyobrazni¢, bedaca jakby
zwrotnicg pomiedzy zmystami zewnetrznymi a wladzami duchowymi, pociaga
cztowieka sitg przyjemnosci, obiecuje mu przyjemnosci i do nich go sktania.
»«Kazdego pociaga jego wlasna przyjemno$é» — pisze $w. Augustyn za starozyt-
nym poeta — nie konieczno$¢ ale przyjemno$é, nie obowiazek, ale rozkosz”"’
Bog wptywa na nasza wolg w sposob tagodny, za posrednictwem poruszen uczué
duchowych, i pozostawia nam wolnos¢ decydowania o pojéciu za kazdym takim
wewnetrznym poruszeniem. Szatan natomiast z natarczywo$cia naciera swa
pokusa na wolg cztowieka i czeka na moment przyzwolenia na jego podstepne
plany. Wedtug $w. Ignacego szatan, znajac stan moralny czlowieka, atakuje go od
strony najstabszej”

Znajdujac upodobanie w ,,dobrach”, ktoére podsuwa szatan, poshugujac sig
grzesznymi ludzkimi sktonnosciami i duchem $wiata, cztowiek coraz bardziej
pragnie przyjemnosci. Wzmaga je u niego hedonizm wszechobecny w naszej kul-
turze. Doznawanie przyjemnosci rodzi w nim coraz wigksze pragnienie tych
dobr, ktore od strony psychologicznej jest odczuwane jako napigcie sklaniajace
do natychmiastowego zaspokojenia odczuwanych potrzeb. Z kolei doznane przy-
jemnosci rodzag w nim coraz wigksze przywigzanie do dobr zmystowych. Tak
rodzi si¢ w cztowieku mechanizm grzechu nalogowego. Mozna w nim wyrdzni¢
trzy etapy:

* nabyty nawyk do grzechu;

» stale uleganie tej sktonnosci;

17 Cwiczenia duchowne, 313.
"STh1, q. 111, a. 2.

' Sw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, 26,4-5, tt. W. Szoldrski,
W. Kania (,,Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy”, t. 15, czgé¢ 2), Warszawa 1977, s. 112.

0 Cyiczenia duchowne, 327, Reguta 14.
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« nabieranie sprawnosci w zhu oraz usprawiedliwianie go®'.

Na trzecim etapie czlowiek coraz bardziej brnie w grzech, przestaje z nim
walczy¢ 1 usprawiedliwia swe zle dziatanie. Traci wrazliwo$¢ moralng i poddaje
si¢ coraz silniejszym bodZzcom, szukajac coraz bardziej wyszukanych przezy¢
i przyjemnosci, po ktérych doznaje tym wigkszej nudy™. Postepuje coraz dalej
drogg nieprawosci i deprawuje na niej innych, nie liczac si¢ z prawem Bozym.

Grzech na tym etapie moze niekiedy uzyska¢ znamiona perwersji, na przy-
ktad perwersji seksualnej, czyli ,,formy wzglednie statego zaspokajania popedu
seksualnego w sposob odbiegajacy od normy seksualnej badz od zachowania
typowego w danej kulturze”>. Katechizm objasnia perwersje jako ,,nieuporzad-
kowane pozadanie lub nieumiarkowane korzystanie z przyjemnosci cielesnych”,
z intencja szukania przyjemnosci dla niej samej, w oderwaniu od nastawienia na
prokreacje i zjednoczenie (por. KKK 2351).

Zdaniem egzorcystow perwersje seksualne, a takze deprawacje seksualne
z nimi zwigzane, sg jednym z tych typow grzechow, w ktérych dochodzi do opg-
tania czlowieka przez szatana™". Jest to z pewnos$cig podyktowane tym, ze szatan
— jak pisze ks. Czestaw St. Bartnik — jest osoba z ,,odwrocong” jaznig oraz od-
wrocong sfera prozopoiczng [...] Jego jazn stala si¢ z tematycznie pozytywnej,
negatywna [...]. [Jego] relacja pozytywna stala si¢ negatywna, tzn. antyprawdzi-
wosciowsa, antyagatyczng, antytworczg, zamkni¢ta w sobie, skierowang wylacz-

2L A. Derdziuk, Dynamizm powstawania grzechu nalogowego, ,,Sosnowieckie Studia Teolo-
giczne” 8(2007), s. 237.

2 Tamze, s. 249-250.

B T. Zadykowicz, Dewiacje seksualne, w: Plciowos¢ ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie
moralne Kosciola, red. J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin 2005, s. 246.

2 Por. A. Posacki, Niebezpieczeristwa okultyzmu, Krakéw 1997, s. 41-42. Innymi kategoriami
grzechu, prowadzacymi czgsto do opetania, sa: 1) okultyzm z jego réznymi odtamami, tak dzi§
propagowanymi, jak magia, spirytyzm, astrologia; 2) doswiadczenia psychodeliczne z narkotyka-
mi, alkoholem i innymi $rodkami ekscytujacymi, ktore wioda cztowieka do uzaleznien, natogow.
Te za$ skutkuja nie tylko ostabieniem psychiki cztowieka, ale i degradacja jego ducha. Szatan wigc
ma latwy dostep do cztowieka w takim stanie; 3) Trzecig kategorig grzechu jest uczestnictwo
w sektach o pochodzeniu orientalnym. Tamze, s. 40-41.

W nich cztowiek koncentruje si¢ na sobie, poszukujac wyzszej swiadomosci, i nierzadko po-
pada w ,,duchowos¢ egotyczng”, zamknigta w sobie, w swojej ,,przepastnej glebi”. Jesli nie bedzie
mial dobrego przewodnika, moze dozna¢ pewnych zaburzen psychicznych i otworzy¢ si¢ na dzia-
tanie Ztego. Osobnym rodzajem sekt, w ktorych cztowiek moze dobrowolnie oddac si¢ szatanowi,
sa sekty satanistyczne. Wiadomosci o nich sg niepelne, bo funkcjonuja one na zasadzie bractw od-
prawiajacych obrzedy, chcacych pozostaé w ukryciu. Nalezy do nich na przyktad Grupa Dzieci
Szatana z Bolonii. Wlasciwy satanizm polega na adorowaniu ksigcia ciemnos$ci jako boga i posta-
wieniu go w centrum wszystkiego. Cztonkowie sekt satanistycznych praktykuja te same formy re-
ligijne co chrzescijanie, ale odwracaja je, przekrecaja modlitwy w bluzZnierstwa, odprawiaja ,,czarne
msze” bedace profanacja Mszy prawdziwej. Za najbardziej znany osrodek kultu szatana uchodzi,
tzw. koscidt szatana zalozony w Stanach Zjednoczonych w 1966 roku przez Antona La Veya (wta-
Sciwe nazwisko: Levy). Por. C. G. Trocchi, Nowe ruchy religijne, th. K. Stopa, Krakow 2002,
s. 157-167.
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nie na siebie wbrew porzadkowi bytu, antykomunijng”*’. Perwersje seksualne na-
lezy wiec zaliczy¢ do grzechow demonicznych, odpowiadajacych przewrotnej
naturze szatana. Egzorcy$ci méwia o procesie demonizacji, ktorej w tego typu
grzechach poddawany jest cztowiek (w przeciwienstwie do procesu chrystianiza-
cji na drodze $wigtosci), gdy silnie jest popychany przez demona do zta, do
ktamstwa, nienawisci, zawisci i wypaczonych obyczajow moralnych?.

Zwyczajny wplyw szatana pojawia si¢ u kazdego czltowieka i ujawnia si¢
w pokusie, majacej na celu skierowanie cztowieka na ztg drogg¢ i naktonienie go
do tego, by czynit zto. Bég dopuszcza pokusy szatana, by cztowiek miat sposob-
no$¢ ¢wiczenia si¢ w walce duchowej 1 nabywania pewnych sprawnosci. Nie po-
zwala jednak szatanowi, by kusit czlowieka ponad to, co on potrafi znies¢, lecz
zsylajac pokuse, wskazuje sposob jej pokonania, aby czlowiek mogl przetrwaé
(por. 1 Kor 10,13). Nie wszystkie pokusy pochodza od szatana, bo kazdy czto-
wiek jest kuszony najpierw przez wlasng pozadliwo$¢ (por. Jk 1,14), ktorg
niczym narzedziem moze si¢ szatan postuzy¢.

Nadzwyczajny wplyw szatana, wedlug Noty duszpasterskiej Konferencji
biskupow Toskanii na temat magii i demonologii, to dziatanie nadzwyczajne Zte-
go przejawia si¢ w nastepujacych formach:

» Jako zaburzenia fizyczne lub zewnetrzne, jak to mozna zauwazy¢ w nie-
ktorych zjawiskach w zyciu §wigtych lub napasci lokalne na domy, rzeczy lub
zwierzgta;

* jako obsesje personalne lub mysli czy impulsy, ktére sktaniaja do stanow
zatamania, rozpaczy lub pokusy samobojstwa;

* jako dreczenie diabelskie odpowiadajgce zaburzeniom i chorobom, ktore
doprowadzaja do utraty $wiadomosci, do spelienia czynéw lub wypowiadania
stow nienawisci wobec Boga, Jezusa i Jego Ewangelii, Maryi i $wietych;

* jako opetanie diabelskie lub tez jako wzigcie w posiadanie ciata jednostki dla
dziatania demona, ktory kaze mowi¢ lub czyni¢ tak, jak on chce, podczas gdy ofia-
ra nie moze si¢ temu oprze¢; jest wyraznie sytuacja bardziej niebezpieczng™’.

Te cztery formy dziatania Ztego sprowadzajg si¢ do trzech rodzajow szko-
dzenia: po pierwsze, tego o charakterze lokalnym (wplyw na roéliny i zwierzeta;
wplyw na miejsca i domy, w ktorych straszy, na pewne przedmioty ukazywane
cztowiekowi); po drugie, dreczenia osobiste (rézne przeszkody w zyciu fizycz-
nym i psychicznym, w $rodowisku spotecznym, stawiane cztlowiekowi, mogace
znaczaco wplynaé na jego postawe, zachowanie, nie pozbawiajac go jednak wol-
nosci i osobistej decyzji w dziataniu); po trzecie, op¢tania (opanowanie ciala
cztowieka do tego stopnia, ze staje si¢ on $lepym i uleglym narzgdziem despo-

3 Cz. St. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 482.

%S, A. Musolesi, Egzorcysta i prorok Boga. O. Matteo La Grua i jego nauczanie o uwolnieniu
i uzdrowieniu, tt. A. Zielinska, Krakow 2013, s. 51-52.

2 A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakow 1998, s. 152.
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tycznej wladzy szatana®. Opetanie diabelskie moze si¢ dokonaé takze nie z po-
wodu grzechu cztowieka, ale za dopustem Bozym i wtedy nie powinno by¢ roz-
patrywane w kategoriach grzechu, lecz zla fizycznego. Witoski demonolog Bal-
ducci uwaza za bardzo prawdopodobna teze, ze podobnie jak Jezus przez wciele-
nie stal si¢ widzialny posrdéd ludzi, podobnie i demon, zazdrosny, nienawistny
i zawsze malpujacy Boga, przez opetanie dazy do realizacji pseudoinkarnacji
i znajduje w tym upodobanie®.

W rozpoznaniu wplywu Zlego nalezy najpierw stosowaé $§rodki naturalne
(badania psychologiczne, psychiatryczne) i dopiero po przekonaniu si¢, ze nie sg
one skuteczne, bo nie chodzi o chorobe, nalezy stosowac egzorcyzmy (por. KKK
1673). Egzorcysci maja swoje wilasne kryteria rozpoznawcze wptywu Ztego na
cztowieka. Mowig oni o oznakach psychicznych, metapsychicznych i duchowych
tego zjawiska. W sferze psychicznej wystepuja objawy, ktore sg podobne do
symptomdw psychastenii, paranoi, histerii i schizofrenii. W zakresie metapsy-
chicznym moze si¢ ujawni¢ u opegtanego nadludzka sita, mowienie w jakims
obcym jezyku, ktorego si¢ nie uczyt itp., w sferze duchowej, pojawia si¢ wstret
do rzeczy $wietych, silny pociag do zta oraz mozliwe jest ujawnianie si¢ Ztego
poprzez takie znaki, ktore zmieniaja fizjonomie osoby opetanej*’.

3. Drogi zagrozonej wolnoS$ci i zniewolenia
we wspolczesnym $wiecie

Chcac w zarysie ukaza¢ zagrozenia wolnosci we wspotczesnym $wiecie,
mogace prowadzi¢ cztowieka do zniewolenia, z ktérego to stanu wyzwolenie jest
mozliwe tylko dzigki szczegélnej interwencji Bozej, trzeba najpierw wspomniec
o przemianach, ktore dokonaty si¢ w Europie od czasow Os$wiecenia, przemia-
nach skutkujacych coraz wigkszym zeswiecczeniem mentalnosci i stylu zycia.

Jan Pawet 11, dokonujac diagnozy wspolczesnego $wiata, dostrzega w nim, za
Gaudium et spes, wiele pozytywnych wartosci, jak na przykltad postep wiedzy
i techniki, wigksza zdolno$¢ panowania czlowieka nad przyroda, glebsza jego
$wiadomos$¢ jednosci z innymi. I zarazem wskazuje na wiele obecnych w §wiecie
zagrozen, skierowanych przeciw ludzkiej wolnosci, sumieniu, religii, zagrozen
budzacych w cztowieku wiele niepokojow o przysztos¢ catej ludzkosci (por. DiM
2, 11). Dokonujac glebszej analizy historii ludzkosci w ostatnich czasach,
a zwlaszcza w XX wieku, pod katem obecnego w niej dobra i zla, pisze, ze ,,wiek
XX byt w jakims$ sensie widownig narastania proceséw dziejowych, a takze pro-
cesOw ideowych, ktore zmierzaty w kierunku wielkiego «wybuchuy zla, ale takze
byt widownig ich pokonywania™'. Wedlug papieza dzieje ludzkosci cechuja si¢

*¥ C. Balducci, Diavolo, s. 761.
» Tenze, Possesione, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, s. 1974-1975.
%S, A. Musolesi, Egzorcysta i prorok Boga, s. 50-52.

3! Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamos$é. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 11.
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koegzystencja dobra i zta, jak na to wskazuje ewangeliczna przypowies¢ o psze-
nicy 1 kakolu (Mt 13,24-30). Zto jest pewnym brakiem dobra i winno by¢ po-
strzegane w odniesieniu do niego, i objasniane przy uwzglednieniu natury ludz-
kiej skazonej przez grzech pierworodny. Ow grzech nazywa ,otchlania zta, kto-
rego sprawca i ofiara stat si¢ cztowiek na poczatku swych dziejow”>.

Grunt dla zta, ktore wybuchto w XX wieku, przygotowany zostat przez ,.filo-
zofie zta” doby o$wiecenia. Zostaly one zainspirowane odej$ciem Kartezjusza od
filozofii bytu i skoncentrowaniem si¢ na ludzkim podmiocie my$lacym, na sa-
mych tre$ciach ludzkiej §wiadomosci. Konsekwencjg tego bylo teoriopoznawcze
»przesuniecie” realnie istniejacego Boga w obszar subiektywnej $wiadomosci
filozofa i uczynienie z Niego jedynie jednej z idei. A skoro Bog, Dobro najwyz-
sze, zostal pozbawiony realnej samoistnej egzystencji w ludzkiej §wiadomosci,
konsekwencja tego stalo si¢ nastgpnie takie samo podejscie do zta®. Filozofie
pozytywistyczne doby os$wiecenia, cho¢ byly w jaki$ sposob ukierunkowane na
poznanie prawdy, zostaly oparte mocno na naukowym racjonalizmie i usunely
religi¢ z obszaru zainteresowan nauki. Za tym poszto pozbawienie Boga ,,obywa-
telstwa” w zyciu spotecznym. Optymistyczna wiara o§wieceniowa w mozliwosci
rozumu ludzkiego, w dobro¢ cztowieka i w jego wielorakie mozliwosci, w tym te,
by samemu decydowac o tym co jest dobre i co zle, odcinata coraz bardziej czto-
wieka i spoleczenstwa, w ostatnich wiekach, od zrodet chrzescijanskiej wiary.

a) W strong okultyzmu

Cho¢ rozwoj naukowo-techniczny, w ktory uwierzyt czlowiek o$wiecenia,
przyniost ze sobg wiele zdobyczy zapewniajagc mu wicksza moc zewnetrzng i pa-
nowanie z nad §wiatem, nie przyniost — spelnienia duchowego. Uzyskujac coraz
wickszg wiadze nad wieloma obszarami natury, czlowiek, ktory wczesniej czut
si¢ catkowicie zalezny od Boga, od czasu o§wiecenia zaczal uznawac si¢ za coraz
bardziej samowystarczalnego i coraz mniej odczuwat potrzebg Boga. Sekulary-
zacja, przeradzajaca si¢ w sekularyzm, nie przyniosta cztowiekowi spelnienia w
sferze wolnosci ale wyobcowata go z siebie, wyalienowata, dala mu wtadze nad
swiatem od zewnatrz, ale czynita go wewnetrznie pustym. Jan Pawet II okreslit
sekularyzm jako ,,zespot zwyczajow bronigcych humanizmu catkowicie oderwa-
nego od Boga i catkowicie skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz produkcji,
wypaczonego przesytem konsumpcji i przyjemnos$ci, nie troszczacego si¢ o nie-
bezpieczenstwo «utraty wlasnej duszy»” (RP 18). Dajac si¢ opanowaé¢ duchowi
sekularyzmu czlowiek albo neguje Boga wprost i wchodzi na drogg ateizmu, albo
staje si¢ wobec Niego oboj¢tny, co jest takze negacjg Boga przez wybdr wartosci
i dobr tego $wiata, 1 postawienie ich w swym sercu i w zyciu wyzej niz Dobro

32 Tamze, s. 15.
33 Tamze, s. 16-19.
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Najwyzsze. Skutkiem wyboru takiego stylu zycia jest, wedtug adhortacji Recon-
ciliatio et paenitentia, zaCmienie poczucia Boga, zaCmienie, a nawet wypaczenie
sumien i ,,grzech XX wieku”, za jaki Pius XII uznat ,utrate poczucia grzechu”.
Nie chodzi tu o catkowitg utrate poczucia grzechu, bo czlowiek bedac ze swej
natury ukierunkowany na Boga, nie utraci nigdy catkowicie zmystu religijnego,
ani nie utraci zupetnie religijnego poczucia winy.

Z tytulu bycia obrazem Boga czlowiek pozostaje zawsze jako$ otwarty na nie-
skonczonos¢ i poszukuje spelnienia w wymiarze duchowym. Odczuwajac w so-
bie pustke, winien zwrdcic¢ sie¢ znow do swego wnetrza, swej glebi, tajemnicy,
ktorej bez §wiatta Bozego nie mozna zglebi¢. W tym niespehieniu czlowiek
moze trafi¢ na propozycj¢ okultyzmu (czyli wiary w tajemne moce i uprawianie
tajemnych nauk i rytualow, za ktére uznaje si¢ magie, astrologie, wrozbiarstwo,
tajemng medycyng itp.) i pozwoli¢ si¢ jej uwiesc.

Termin ,,okultyzm”, pochodzi od tac. occultus i znaczy ,tajemny, ukryty”.
Wprowadzit go E. Levie, zatozyciel francuskiej szkoty okultyzmu, w nawigzaniu
do dzieta De occulta philosophia C. Agrippy i propagowal jako reakcje na pozy-
tywizm i scjentyzm®. Dla pewnej komplementarnosci nalezy tu dopowiedzied,
ze z pojeciem okultyzmu taczy si¢ Sci§le ezoteryzm. Wywodzi si¢ on od terminu
greckiego esoteros — wewnetrzny) i oznacza ,,Sposoby postgpowania oraz wie-
dze, ktére sg znane i zrozumiale jedynie dla okreslonego kregu wtajemniczo-
nych™. Wtajemniczony jest blizej tego co ukryte, niz cztowiek, ktoremu to, co
ukryte zostaje ujawnione i przekazane. Ezoteryka, ezoteryzm akcentuje bardziej
rzeczywisto$¢ podmiotowa tego co tajemne, podczas gdy okultyzm ktadzie
akcent na jego strone przedmiotows i, jak twierdzi, chce to zobiektywizowaé™®.

Od konca XIX wieku tacinski termin occulta, rzeczy ukryte, ,.tajemnice”, sta-
je sie pojeciem zbiorowym na okreslenie wszelkich nauk i praktyk zajmujacych
si¢ ukrytymi i ponadzmystowymi sitami i zjawiskami®’. Od tego czasu mowi sig
takze o parapsychologii, czyli o ,,okultyzmie naukowym”, do ktérego zalicza si¢
telepatie, jasnowidzenie, prorokowanie (jako postrzeganie ponadzmystowe), eks-
kursje dusz (podrdze dusz wywotane okreslonymi technikami, narkotykami itd.),
telekineze, materializacje, spirytyzm. Nauki i praktyki parapsychologii obejmuja
ponadto takie dziedziny, jak alchemia, chiromancja (czytanie z reki), kartomancja
(wrozenie z kart), rézdzkarstwo, wahadlarstwo, psychografie (paranormalne
nagrania gloséw z tamtego $wiata), kult ufonow (istot UFO; nawigzywanie kon-

taktow z istotami pozaziemskimi) oraz satanizm®®,

3* C. V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery. Maly stownik, tt. E. Burska, Warszawa 1994,
s. 94.

33 D. Becker, Ezoteryka, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 122.
3% A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu, s. 183-188.
3T H. P. Hasenfratz, Okultyzm, w: Leksykon religii, s. 317.

38 Tamze.



230 Stanistaw T. ZARZYCKI SAC

P. Clemens Pilar ostrzega przed sugestig jako srodkiem oddziatywania okul-
tyzmu na myslenie i wiarg czlowieka. Sugeruje si¢ mu pewne idee, a nawet
ktamstwa, aby zachwia¢ jego wiara w Boga. Podaje mi¢dzy innymi przypadek
pewnego rolnika, ktory przyjmowat leki homeopatycze i podawat je swoim zwie-
rzgtom — z dobrym skutkiem. Potem dowiedziat si¢, ze homeopatia jest oparta na
takiej sugestii 1 wyspowiadat si¢ ze swej praktyki podczas pobytu w Medjugorie.
Po spowiedzi zaprzestat bra¢ homeopatyki i zauwazyl, ze przestaty one skutko-
wac takze na jego zwierzgta. Z tego i z wielu innych podobnych faktow Pilar
wyciagga wniosek, ze zte duchy, dziatajace na zasadzie sugestii, podszeptu moga
si¢ dotaczy¢ w sytuacji, gdy jakas praktyka okultystyczna jest komu$ propono-
wana i zaczyna on wierzy¢ w rzeczy nieprawdziwe™. Fakt, iz owo okultystyczne
oddzialywania na wymienionego rolnika zanikto po spowiedzi, §wiadczy o tym,
ze czlowiek ten przez sakrament zostal ostoniety przez Boga, uchroniony przed
dalsza manipulacja. Sakramenty jako misteria Boze nie czerpig mocy jedynie
z zewngtrznych rytuatow, jak w nurtach okultystycznych, ale od Boga, z miste-
rium paschalnego Jezusa Chrystusa.

b) W putapkach czarnej magii

Magia wydaje si¢ by¢ centralnym pojeciem i praktyka okultyzmu, gdyz
zaklada tajemna wiedze o istnieniu ukrytych powiazan pomiedzy rzeczami oraz
wydarzeniami, na przyktad — ukladem gwiazd i losem ludzkim, ktorych rozszy-
frowanie gwarantuje pozadane efekty pozostajace poza normalng sferg oddziaty-
wania®’. Na owej wiedzy opiera si¢ postawa maga wierzacego w moc bezosobo-
wego rytuatu, odwolujacego si¢ do wspomnianych analogii pomi¢dzy kosmosem
i jego odbiciem w mikrokosmosie, czyli w cztowieku i w otaczajacym go srodo-
wisku, ktorzy zostaja przetransponowani do skonstruowanego rytuatu. Wyraza to
zasada: | Jak w gorze, tak i na dole, tak w matym, jak i w wielkim™*'. Moc od-
prawianego rytuatu, jak wierzg magowie, bierze si¢ z poruszonych w kosmosie
energii. Owa moc moze zostaC wzmocniona przez medytacje, terapie ruchowe,
»lekarstwa o prawidlowej wibracji” itp. Jesli dochodzi do zaktocenia przeptywu
energii nalezy stosowa¢ masaze, igly, ruch, dzwigki, itp. Magia i jej wptyw moze
dotyczy¢ wszystkich dziedzin zycia. Magia biala jest przestawiana jako przyno-
szaca korzys$¢ spoteczenstwu i wszystkim jego cztonkom, czarna wykorzystywa-
na jest w celu zaszkodzenia komus®, na przyklad przez tzw. maleficium, ,zte

3P C. Pilar, Ezoteryzm a chrzescijaristwo, tt. M. Mijalska, Krakow 2002, s. 194-199.

%0 1. Prokopiuk, Magia, w: Religia. Encyklopedia, t. 6, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa
2002, s. 360.

4 p. C. Pilar, Ezoteryzm a chrzescijanstwo, s. 106; A. Posacki, Niebezpieczenstwa okultyzmu,
s. 197-202.

“2 A. Quack, Magia, w: Leksykon religii, s. 226.
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oko”, czyli zlo uczynione przez spojrzenie albo przez ,,zty czyn magiczny”, do-
konany w celu zaszkodzenia komus (sprowadzenia choroby itp.)*”, co, wedhug
egzorcystow, w niektorych srodowiskach stato si¢ dzi§ powaznym problemem,
ktorego ofiarami stajg si¢ rozne osoby.

Mag, przez praktykowanie widzialnego rytuatu, chce oddziatywac na to, co
niewidzialne i zmierza do uzyskania wszechmocy przez wykorzystanie ukrytych
sit natury. Dla niego nie liczy si¢ wiara w Boga Stworce, ale bezosobowy rytuat,
ukryte sity natury i wypowiadane zaklecia, za pomoca ktorych chce zapanowaé
nad tajemnymi mocami. Zajmuje wiec postawe przeciwng cztowiekowi wiary,
kaptanowi, ktéry pozostaje w postawie ulegtosci wobec Boga, Stworcy natury.
Nie istnieje tez dla niego problem grzechu, ale jedynie niedoskonaty rozwoj
powodowany zaktoconym przeptywem energii*’, dlatego tez moze si¢ staé on
narzedziem Zlego i szkodzi¢ innym na zamowienie.

Praktyke t¢ nalezy oceni¢ jako catkowicie sprzeczng z chrze$cijanstwem,
gdyz energia, na ktorg otwiera si¢ mag, jest formg oddziatywania ztych duchow™.
Biblia z catg surowoscig zakazuje takich praktyk: ,,Nie znajdzie si¢ posrdd ciebie
nikt, kto by przeprowadzal przez ogien swego syna lub corke, uprawiat wrozby,
gusta, przepowiednie i czary; nikt, kto by uprawiat zaklgcia [...] Obrzydliwy jest
bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni” (Pwt 18,10-11). Dzi§ stowa ,,magia”
i,czary” uzywane sg zamiennie jako synonimy, przy czym slowo ,,magia” wy-
stepuje cze$ciej w sferze religijnej, a stowo ,,czary” w sferze pozareligijnej*®. Kto
uprawia czary, mowi $w. Pawet, krolestwa Bozego nie odziedziczy (Ga 5,20).
,»Wszystkie praktyki magii i czaréw — czytamy w Katechizmie Kosciota katolic-
kiego — przez ktore dazy si¢ do pozyskania tajemnych sit, by postugiwac si¢ nimi
i osigga¢ nadnaturalng wtadz¢ nad bliznim — nawet w celu zapewnienia mu
zdrowia — s3 w powaznej sprzeczno$ci z cnotg religijnosci. Praktyki te nalezy
potepic¢ tym bardziej wtedy, gdy towarzyszy im intencja zaszkodzenia drugiemu
cztowiekowi lub uciekanie si¢ do interwencji demonow” (KKK 2117).

¢) Spirytyzm

Spirytyzm (tac. spiritus — duch) to zespdl wierzen i praktyk opartych na
przekonaniu, ze dusza ludzka, wzglednie duch czlowieka, nadal zyje po $mierci
ize zyjacy moga nawigza¢ z nim kontakt za posrednictwem medium, pewne;j
osoby, ktorej przekazywane jest oredzie z tamtego $wiata®’. Wierzenia te i prak-

® Nota duszpasterska Konferencji Biskupéw Toskanii na temat magii i demonologii, w: A. Po-
sacki, Okultyzm, magia, demonologia, Krakéw 1998, s. 149-151

* Tamze, s. 103-112.

4 C. V. Manzanares, Prekursorzy Nowej Ery, s. 75-76.
* A. Quarck, Magia, s. 226.

47 R. Hauth, Spirytyzm, w: Leksykon religii, s. 439.
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tyki znane sg od starozytnosci poganskiej. Objawienie judaistyczne potwierdza
mozliwos¢ zjawiania si¢ dusz, czy tez duchéw zmartych, osobom zywym, jak
o tym méwi chocby przypadek krola Saula, ktory nie wiedzac, jak ma postapié
przed walka z Filistynami, zamiast zda¢ si¢ calkowicie na Boga, udaje si¢ do
wro6zki w Endor i prosi ja o wywolanie ducha Samuela, od ktérego spodziewa si¢
uzyskac rade. Samuel zarzuca mu btad tej praktyki tajemnej, méwi mu ze Bog go
opuscit 1 ze przekaze krolestwo Dawidowi, ujawnia mu tez, ze nastepnego dnia
Boég odda Izraelitow wraz z Saulem w rece Filistynow (1 Sm 28,3-25).

Spirytyzm odrodzit si¢ w XIX wieku. Za jego patrona uznaje si¢ wizjonera
szwedzkiego E. Swedenborga, a za jego tworce Allana Kardeca (wlasciwe na-
zwisko to Leon Danizar Rivail), autora Ksiegi Duchow (1859) 1 Ksiegi mediow
(1861)*. Zainteresowanie spirytyzmem wzbudzito, nagtosnione w Stanach Zjed-
noczonych, wydarzenie wejscia w kontakt z duchem zmartego trzech siostr Fox,
ktore miaty stysze¢ odglosy krokow bylego mieszkanca swego domu i jego stu-
kanie w $ciang. Jeszcze wigksze ozywienie zainteresowania spirytyzmem nastg-
pito po I wojnie Swiatowej i ogarngto Europe. Moéwiono wdwczas o epoce ,,wiru-
jacych stolikow” i identyfikowano duzg liczbe 0sob obdarzonych zdolno$ciami
medialnymi. W grupie spirytystycznej, wokot okraglego stolika, zasiadaja ludzie
pragnacy wejs¢ w kontakt z duchem bliskiej im osoby, krewnej (spirytyzm ro-
dzinny), albo z duchem jakiej$ stynnej postaci (spirytyzm uprawiany w sektach —
np. Dzielo Powrotu). W tym drugim przypadku medium zostaje wprowadzone
w trans 1 wtedy jest w stanie nawigza¢ kontakt z tamtym $§wiatem, i przekazaé
pozostatym osobom seansu org¢dzie, odpowiedz na pytanie, udzielong przez
wywotywanego ducha.

Kosciot potepit spirytyzm w XIX wieku, uznajac go za ,,zabobon” i za prak-
tyke niegodna, heretycka i skandaliczng” (Dekret Kongregacji Swietego Oficjum
z 4.04.1865 roku), za ,,zabobon” i za praktyke czesto nie wolng od interwencji
diabelskiej” (Katechizm Piusa X). ,,Praktykowanie spirytyzmu jest zabobonem
catkowicie niedozwolonym — czytamy w Dekrecie Kongregacji Swietego Ofi-
cjum z 30.04.1898 1 24.04.1917 roku — gdyz nie lezy w Bozym porzadku rzeczy,
aby Bog wysytat dobre duchy dla zaspokojenia ludzkiej ciekawosci. Jesli jakies
duchy udzielaja odpowiedzi na rdézne pytania, moga to by¢ jedynie zle duchy,
ktore godza si¢ wchodzi¢ w tacznos¢ z ludzmi tylko dlatego, aby im szkodzié
i pobudzaé ich do ztego. Totez Ko$ciot zabronit absolutnie udzialu w seansach
spirytystycznych™. W najnowszym Katechizmie Kosciola katolickiego wierni sa
wzywani by nigdy ze spirytyzmu nie korzystali, takze dlatego, ze pociaga on za
sobg praktyki wrozbiarskie lub magiczne (por. KKK 2117). Do$wiadczenie 0séb,
ktore, czy to z ciekawosci, czy pod wptywem innych, doswiadczyly seansow spi-

8 J. Prokopiuk, Spirytyzm, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2003, s. 121.

¥ Cyt. za: A. Posacki, Okultyzm, magia, demonologia s. 85.
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rytystycznych, pokazuje, ze maja one destruktywny wptyw na psychike czlowie-
ka. Nierzadko te osoby sa pod wplywem zlych duchow i potrzebuja modlitwy
uwolnienia, a nawet zastosowania egzorcyzmow.

d) Astrologia

Pojmuje si¢ ja jako ,,nauke [czy tez sztuke tajemng — przyp. S. Z.] wrdzbiar-
stwa opartg na zalozeniu, ze wzajemne potozenie na niebie Stonca, Ksi¢zyca,
planet i gwiazd wplywaja bezposrednio na losy czlowieka lub spoteczenstwa™’,
Jej poczatki mozna umiesci¢ w Mezopotamii i za pierwszych astrologéw — uznaé
tamtejszych magow i kaptanow prowadzacych obliczenia czasu na podstawie ob-
serwacji nieba i odkrywania woli bogéw. Wowczas istniat kult bostw astralnych
(solarnych, lunarnych, zenskich personifikacji planety Wenus itp.) zwany astrola-
trig. W miarg jak powickszata si¢ wiedza o gwiazdach, czyli astronomia, zwlasz-
cza w kulturze persko-hellenistycznej, rozwijata si¢ astrologia jako oparte na
uogodlnieniach wrozbiarstwo, uprawiana na uzytek szarlatanéw. Od czasow helle-
nistycznych astrologia stawia sobie za cel, nie tylko wypowiadanie si¢ na temat
przysztych wydarzen na podstawie biegu gwiazd, ale i przewidywanie przebiegu
zycia indywidualnego czlowieka, jego charakteru, warunkow zyciowych i jego
przysztosci, postugujac sie do tego celu horoskopem”'.

Odrodzenie astrologii dokonato si¢ pod koniec XIX wieku i byto spowodo-
wane rozwojem grup ezoterycznych, teozofii i okultyzmu. W ostatnich czasach
jest ona propagowana przez New Age, dla ktorej jest przydatna jako uzasadnienie
holizmu i kierowana jest do ,,warstw 0sob wyksztalconych”**.

Koscidt od poczatku odrzucat astrologie, gdyz kierowat si¢ wolg ratowania
cztowieka przed popadnigciem w niewole zywiotow tego $wiata” (Ga 4,3.10;
por. Kpt 19,31; Pwt 18,10-14; 1z 43,10). Cztery tradycyjne zywioly: ogien, po-
wietrze, woda i ziemia zwigzane ze znakami Zodiaku (czyli rysunku astrologicz-
nego, w ktory wpisywane jest potozenie Stonca, Ksiezyca i planet od chwili uro-
dzenia cztowieka) w astrologii symbolizuja i oznaczaja odpowiednio: zycie i roz-
wo0j osobowosci, relacje 1 stosunki zewnetrzne, intuicj¢ i ewolucje wewnetrznag,
oraz wartosci i rozwoj spoteczny™. W tym ukladzie cztowiek jest rozumiany nie
jako osobowy byt, lecz jako ,,chemiczny zwiazek pierwiastkoéw kosmicznych”.
Kto wierzy w jakims$ stopniu w horoskopy, ostabia swoja wiare w Boga, uznaje
bowiem astrologéw za swoich doradcéw zyciowych. Zarazem ostabia swoja
wolnos¢ i zdolno$¢ podejmowania decyzji. Katechizm Kosciota katolickiego
stwierdza: ,Korzystanie z horoskopow, astrologia, chiromancja, wyjasniania

07, Prokopiuk, 4strologia, s. 366.

ST G. Voss, Astrologia/Astronomia, s. 17.

52 A. Zwolinski, To juz bylo, Krakow 1997, s. 225.
37, Prokopiuk, 4strologia, s. 366-367.
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przepowiedni i wrozb [...] sa przejawami checi panowania nad czasem, nad hi-
storig i wreszcie nad ludzmi, a jednocze$nie pragnieniem zjednania sobie ukry-
tych mocy. Praktyki te sg sprzeczne ze czcig i szacunkiem — potgczonym z mitu-
jaca bojaznig — ktore nalezg si¢ jedynie Bogu” (KKK 2116).

Kard J. Ratzinger napisal kiedys: ,.Istnieje upadta wolnos¢. Istnieje szatan.
Szatan moze drgczy¢ ciato czlowieka, lecz nie moze posigs¢ jego duszy, [jesli
cztowiek sam mu si¢ nie odda — przyp. S. Z.]. Do prawdziwego mestwa nalezy,
aby nie bagatelizowac niebezpieczenstwa, lecz zdawa¢ sobie sprawe z catego
wymiaru rzeczywistosci. I to wlasnie wyjasnia fenomen «stopniowania» przeka-
zu Pisma Swictego, odnoszacego si¢ do szatana: Im bardziej stoi cztowiek po
stronie Boga, tym bardziej tez ro$nie jego realizm, tym jasniej ukazuja si¢ kontu-
ry rzeczywistosci, tym jasniejsza staje si¢ tez dla niego rzeczywisto$¢ sprzeczna
ze swigto$cia. Pickne maski szatafskie nie zwioda juz tego, ktory wszystko widzi

od strony Boga™".

VIE E GRADI DELLA SCHIAVITU SPIRITUALE
— NECESSITA DELL’USO DEGLI ESORCISMI

La questione della schiavitu spirituale dell’'uomo viene presentata in opposi-
zione alla sua chiamata alla liberta in Cristo. La vera minaccia della liberta
cristiana ¢ il peccato, soppratutto nelle sue categorie piu gravi, riscontrati (nelle
varie correnti dell’occultismo; nelle perversioni sessuali; nelle sette d’origine
orientale dove in ricerca della coscienza superiore 1’'uomo cadde nella trappola
della spiritualita egocentrica; nell’esperienze psicodeliche della droga etc.), rico-
nosciute dagli esorcisti quali potenzali ,,porte” d’influsso del demonio sull’uomo,
inclusa la possibile possesione diablica. Nella terza parte ’articolo da un esempio
delle vie conducenti alla schiavitu spirituale (magia, spiritismo, astrologia). Lo
stato della schiavitu causato dal demonio puo essere identificato alla luce dei
segni psichici, metapsichici e spirituali aplicati dagli esorcisti, dopo 1’esclusione
della malatia psichica.

Stowa kluczowe: wiara chrzescijanska, grzech, zniewolenie duchowe, egzor-
cyzm
Keywords: the christian freedom, sin, the spiritual slavery, exorcism

7. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, Poznan-Warszawa-Lublin 1983, s. 338.
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KS. STANISEAW KOWALCZYK
Z PROBLEMATYKI ANTROPOLOGII PERSONALISTYCZNEJ
Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, ss. 308

W recenzowanej pracy ks. prof. Stanistaw Kowalczyk kontynuuje problema-
tyke antropologiczno-personalistyczng omawiang wczesniej w kilku opubliko-
wanych juz rozprawach, gtéwnie ksigzkowych. Autor zdecydowat si¢ podsumo-
wac, a zarazem poszerzy¢ badania, poniewaz zagadnienia te sg ,,aktualne zarow-
no w aspekcie teoretycznym, jak i egzystencjalno-pragmatycznym” — jak zazna-
czyl we Wstepie (s. 8). Najnowsza ksiazke ks. S. Kowalczyka mozna zatem uwa-
za¢ za rekapitulacje jego wieloletnich badan w dziedzinie antropologiczno-
personalistycznej. Smiato wiec mozna odnies¢ do niego tacinska sentencje, ze
homo doctus in se semper divitias habet. Analizujac tresci zawarte w omawiane;j
pracy, mozna potwierdzi¢ zacytowane wyzej humanistyczne motto, ze cztowiek
uczony cale bogactwo ma w sobie. W tym przypadku zawarl je w dziele zatytu-
lowanym skromnie Z problematyki antropologii personalistycznej. Dotychcza-
sowy dorobek tworczy ks. inf. S. Kowalczyka recenzenci oceniaja wysoko.

Omawiajac jego ksigzke na temat antropologii personalistycznej, wypada
przywota¢ jeszcze inng lacinska sentencje: Sapientia ars vivendi putanda es —
madro$¢ nalezy uwaza¢ za sztuke zycia. Za egzemplifikacje tej tezy mozna uznaé
zycie 1 tworczo$¢ autora. Moze on by¢ pewnym wzorem ludzkiej egzystencji, na-
znaczonej wolnoscig bytu, wiarg w cztowieka 1 warto$¢ zycia.

Tworczo$¢ ks. prof. Kowalczyka jest wielowymiarowa i oryginalna. Wida¢ to
na przyktadzie poszczegoélnych rozdzialow recenzowanej ksigzki. Otwiera ja

* Ks. prof. zw. dr hab. Edward WALEWANDER — prezbiter archidiecezji lubelskiej (wy$wigcony
w 1974 roku); kierownik Katedry Pedagogiki Porownawczej KUL. Glowne kierunki badan nauko-
wych to pedagogika chrzescijanska i problematyka polonijna; interesuje si¢ rowniez duchowoscia
chrzescijanska i historig Kosciota. Opublikowat 23 ksigzki i 34 wspotautorskie lub pod jego redak-
cja; ogdtem wydat 783 prace naukowe i popularnonaukowe; od 1997 wydaje ,,Biblioteke Pedago-
giczng” (dotychczas 31 tomdow). Od 1995 jest prezesem ogdlnopolskiego Towarzystwa Naukowego
Polska-Wschod.
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rozdzial pierwszy, zatytulowany: ,,Antropologia filozoficzna — koncepcja, meto-
dy, problematyka” (s. 9-39). Dopiero na tym obszernym tle ukazany jest rozdziat
drugi, dotyczacy powotania czlowieka. Autor prezentuje w nim mys$l zaczerpnig-
ta ze skarbca nauczania §w. Jana Pawta II: powotaniem czlowieka nie jest
»mie¢”, posiada¢ wiele, ale ,,by¢” cztowiekiem, by¢ z innymi ludzmi i dla innych
(s. 56).

Rozdziat trzeci omawia podstawy $wiatopogladu chrzescijanskiego.

Ksigzka ks. S. Kowalczyka pod tytulem Podstawy Swiatopoglgdu chrzesci-
Jjanskiego miata juz kilka wielonaktadowych wydan. Do dzisiaj nie stracita aktu-
alnosci. Dobrze, ze w swej nowej publikacji autor zdecydowat si¢ przypomniec
w atrakcyjny sposob fundamenty §wiatopogladu chrzescijanskiego. Liczba ludzi
pozbawionych punktu oparcia ciaggle ro$nie. Szary cztowiek czgsto zatracit po-
czucie swojej przesztosci. Jego rozumowanie nie moze by¢ ,,dalszym ciagiem”,
bo on sam nie uwaza si¢ za ,,dalszy ciag”. Jest anonimem, istota bez korzeni,
podatng na kazdy podmuch ideologiczny, na wiatry rozpegtywane coraz zrgczniej
i bardziej perfidnie. My$l taka rodzi si¢ miedzy innymi po analizie niewielkiego
rozdziatu czwartego, ktory prezentuje Swiatopoglad personalistyczny w ujeciu ks.
Wincentego Granata, dawnego rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
(s. 63-73).

Rozdzial piaty pod tytulem ,,Wiedza a madro§¢ — tozsamo$¢ czy sprzecz-
no$¢?”, to kolejne rozwazanie filozoficzne, sktadajace si¢ na catos¢ recenzowa-
nej ksiazki (s. 75-83). Szwajcarski filozof Henri-Frédéric Amiel juz w potowie
XIX wieku utyskiwat: ,,Mamy za wiele barbarzynskiej krwi w zytach i brak nam
miary, harmonii i wdzigku. Chrze$cijanstwo, dzielagc cztowieka na zewngtrznego
i wewnetrznego, Swiat na ziemig¢ i niebo, pieklo i raj, rozbito jednostke ludzka, co
prawda, by stworzy¢ ja na nowo glebsza i prawdziwsza; ale chrzescijanstwo
jeszcze nie strawito tego poteznego zaczynu. Nie podbito jeszcze prawdziwej
ludzkosci [....]. Nie przenikneto do glebi serca Jezusa™'.

Mysliciel lubelski podpowiada, jak przenikna¢ do glebi Chrystusowej mysli.
Pisze o tym w rozdziale sz6stym pod tytutem ,,Klasyczne i wspdtczesne koncep-
cje rozumu/racjonalnosci” (s. 85-107), a takze w rozdziale siddmym, omawiaja-
cym iluzje i zagrozenia nauki (s. 109-119).

Czlowiek stracil samodzielno$¢ prawie w kazdej dziedzinie zycia. Utraciw-
szy wolno$¢ fizyczna, zatraca wolno$¢ wewngtrzng, ostatnig redute cztowieczen-
stwa. A wlasciwie jej nie chce. Dzi$ przecigtny czlowiek nie chce wolnosci, dla-
tego z taka tatwoscia nagina kark pod coraz nowymi jarzmami. Nie majac nic,
czuje si¢ na kazdym kroku zagrozony i niepewny. Bez przesztosci, Ieka si¢ teraz-
niejszosci 1 przysztosci. Lek ten zwigksza si¢ i rosnie z kazdg dziesiatka lat. Wol-
no$¢ jest wiec sprawg bezcenna. Takie refleksje nasuwaja sie po analizie kolej-
nych trzech rozdziatow: ,,Wolno$¢ odpowiedzialna czy samozadowolenie?”

"H.-F. Amiel, Dziennik intymny, wybor i przektad J. Guze, Warszawa 1977, s. 49.
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(s. 121-135), ,,ldea wolnosci w personalizmie ks. Wincentego Granata” (s. 137-
146) i ,,Rola mitosci w personalistycznej pedagogice J. Maritaina” (s. 147-156).

W swojej ksigzce ks. Kowalczyk nie pomingt gtdwnych nurtéw wspotczesnej
kultury, zwlaszcza w jej odniesieniu do chrzescijanstwa (rozdzial jedenasty,

s. 157-169), a takze do humanizacji kultury (rozdziat dwunasty, s. 171-181). To
ostatnie zagadnienie uznal za palgce zadanie dla intelektualistow w Europie
przemian.

Analiza nauczania Jana Pawta II wraca czgsto w bogatej tworczosci nauko-
wej ks. Stanistawa Kowalczyka. Tak tez jest w recenzowanej ksigzce. Rozdziat
trzynasty nosi tytul ,Personalizm spoleczny Ojca Swictego Jana Pawta II”
(s. 183-194). W rozdziale czternastym omoéwiony jest personalizm spoleczny
Czeslawa Strzeszewskiego. Autor wiele lat wspotpracowat z tym uczonym i wie-
le mu zawdzigcza (s. 195-208).

Kolejne dwa rozdziaty, pictnasty i szesnasty, dotycza sportu w perspektywie
humanistyczno-personalnej (s. 209-233). Po nich nastgpuja cztery rozdziaty
dotyczace ludzi starych i cierpigcych oraz opieki nad nimi (s. 235-294).

Prace zamyka interesujacy dla kazdego czytelnika esej pt. Samotnos¢ —
zagrozeniem czy wartoscig? (s. 295-304).

W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze ks. S. Kowalczyk, filozof i teolog za-
razem, ciggle szuka cztowieka i bada go. Analizuje kazde jego drgnigcie 1 kazda
zmiang. Stara si¢ go najpierw dobrze zrozumiec¢, by po6zniej podpowiedzie¢ mu
drogi wyjscia z osaczenia. Recenzowana ksigzka jest wiec kolejnym wyrazem
odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka. Najbogatszy jest ten, kto najwiecej
daje z siebie innym. Ta my$l wraca czgsto w rozwazaniach ks. Kowalczyka,
dawnego rektora Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.

Z pozycji pedagoga mozna powiedzie¢ takze i to, ze w recenzowanej rozpra-
wie autor uczy sztuki zycia, wzajemnego szacunku ludzi do siebie, poczucia wia-
snej wartosci, mocy 1 radosci z relacji do drugiego cztowieka. Wychowanie
w optyce antropologii personalistycznej ks. Stanistawa Kowalczyka, stanowi
zaproszenie do wspodlnej wedrowki czitowieka ku prawdzie, dobru i picknu.
Czlowiek zrodzony jest do myslenia i dziatania w wolnosci (ad cogitandum et
agendam homo natus est). Ksigzka ks. prof. Stanistawa Kowalczyka Z problema-
tyki antropologii personalistycznej daje jasny wyraz takiemu przekonaniu.
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WOKOL ,,DZIENNIKA” O. PIOTRA SEMENENK]I,
red. Wojciech Mleczko CR (seria ,,Duchowos¢ klasztorow polskich:
Przekaz i komunikacja”, t. 8), red. serii ks. Wojciech Misztal,
Wydawnictwo sw. Jana Pawla 11, Krakow 2014, ss. 168.

Oddana do rak czytelnika ksigzka, ktoérej przedmiot refleksji stanowi Dzien-
nik stugi Bozego o. Piotra Semenenki, ukazuje si¢ jako 6smy tom dobrze znanej
i cenionegj, nie tylko w s$rodowisku teologéw duchowosci, serii ,,Duchowos¢
klasztorow polskich: Przekaz i komunikacja”. Publikacja zostala przygotowana
w zwiazku z dwusetng rocznicg urodzin Piotra Semenenki (1814-1886), wspotza-
lozyciela i przetozonego generalnego zmartwychwstancow, wybitnego filozofa,
teologa, mentora, kierownika duchowego i spowiednika wielu pozniejszych bto-
gostawionych i $wietych, zatozyciela i pierwszego rektora Kolegium Polskiego
w Rzymie, wspottworey i doradcy licznych zgromadzen zakonnych. Ten wybitny
przedstawiciel polskiego duchowienstwa zasluguje na poglgbione badania i po-
pularyzacje, czego doskonaty przyklad daja autorzy poszczegélnych rozdziatow,
w tym réwniez redaktor catej serii.

Wtasnie osoba redaktora serii, ks. prof. Wojciecha Misztala, gwarantuje row-
niez w obecnym tomie, wysoki poziom naukowy, potaczony z komunikatywno-
$cig 1 przystepnoscig jezyka. Integralna i interdyscyplinarna analiza Dziennika
zaowocowala interesujgcymi artykutami z dziedziny filozofii, zwlaszcza antropo-
logii, teologii, w tym duchowosci i mistyki, nauk spolecznych, a nawet literatu-
roznawstwa. Tak szerokie spektrum zagadnien $wiadczy o wyjatkowych intelek-
tualnych i1 duchowych horyzontach Stugi Bozego i o jego wielkim znaczeniu dla
badan nad historig zmartwychwstancow.

Szczegblnie dwa artykuly zamieszczone w ksigzce stanowig doskonaly oka-
zj¢ do zapoznania si¢ z tworczos$cig literackg o. Semenenki. Najpierw ks. dr hab.

* Ks. prof. dr hab. Wojciech ZYzAK — prezbiter diecezji bielsko-zywieckiej (wy$wiecony
w 1993 roku); rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie; uzyskat doktorat na
KUL w 2000 roku habilitacje na PAT w Krakowie w 2006 roku; wyktadowca w Instytucie Ducho-
wosci UPJPII i w Instytucie Teologicznym im. §w. Jana Kantego w Bielsku-Biatle;j.
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Janusz Krolikowski, profesor Wydziatu Teologicznego w Tarnowie, ukazal bo-
gactwo 1 réznorodnos¢ literacka pism Stugi Bozego. Cenne w tym opracowaniu
jest ukazanie tego, co laczy badane pisma, czyli jednosci teologicznej idei szero-
ko pojetej mistyki. Ks. Krélikowski pokazat rowniez wyraznie, jak bardzo auten-
tyczna mistyka wplywa na efektywno$¢ aktywnosci ludzkiego zycia. Z kolei ks.
dr Kazimierz Wojtowicz, znany poeta i pisarz, ukazal Dziennik jako rodzaj ,,reli-
kwii”. Jego artykul stanowi doktadne studium formy, tresci, okolicznosci po-
wstania, historii publikacji i znaczenia dla zgromadzenia omawianego dziennika.

Pozostale opracowania pozwalaja spojrze¢ na badany tekst z punktu widzenia
jakiej$ konkretnej dziedziny nauki. Ks. dr Kazimierz Mikucki, wyktadowca filo-
zofii w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie, zajal si¢ obecno$cia
filozofii w badanym Dzienniku. Jego artykut wykazat dobitnie, ze ks. Semenenko
zywo interesowal si¢ i czgsto zajmowat filozofig, pragngc nie tylko zglebiaé
zagadnienia teoretyczne, metodologiczne, epistemologiczne, czy teorii bytu, ale
rowniez znalez¢ dla nich zastosowanie w teologicznie poglgbionym duszpaster-
stwie. Pod nieco innym katem dr Marek Mariusz Tytko, historyk sztuki i nauczy-
ciel akademicki Uniwersytetu Jagiellonskiego, zbadat wystepowanie i znaczenie
w Dzienniku takich kluczowych dla antropologii filozoficznej i pedagogiki zmar-
twychwstanczej termindw, jak ,,cztowiek™, ,ludzie” i ,ludzki”. Wykazal, ze Stu-
ga Bozy, stosujac predykaty przymiotnikowo-rzeczownikowe, ujmowat antropo-
logiczne okreslenia w konkretnych zestawach, ktore rzucaja nowe $wiatto na
jego, tak istotne dla filozofii i pedagogiki, rozumienie czlowieka.

Kolejne rozdziaty ksiazki skupiaja si¢ wprost na niezwykle interesujacej
kwestii duchowos$ci Piotra Semenenki. Ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal, kie-
rownik Katedry Duchowos$ci Mediow i Relacji Spotecznych Wydzialu Nauk Spo-
tecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II, zglebit temat dotyczacy relacji
duchownego i duchowosci wzgledem zycia spotecznego. Autor ukazat olbrzymi
wplyw duchowosci i duchownych, w tym rowniez samego o. Semenenki, na Ow-
czesne zycie narodowe. Artykut nie ucieka przy tym od wyciagania konstruk-
tywnych wnioskow, dotyczacych wspdlczesnosci, w takich obszarach, jak: poli-
tyka, relacja Kosciota do spoleczenstwa, sprawiedliwosé spoteczna, troska o po-
trzebujacych, wychowanie, szkolnictwo i komunikacja spoleczna. Badania
Dziennika pozwalaja wysnu¢ ogdlny, ale wazny wniosek, ze na zycie spoleczne
nalezy patrze¢ catosciowo, uwzgledniajac rowniez potrzebg duchowosci. Kolejny
artykut zamieszczony w ksigzce dotyczy szczytu zycia duchowego. Ks. prof. dr
hab. Stanistaw Urbanski, kierownik Katedry Teologii Zycia Duchowego Wydzia-
hu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, opracowat na
podstawie Dziennika dynamizm zycia mistycznego. Doglgbna analiza tekstu
pozwolita autorowi zidentyfikowaé rozwoj zycia mistycznego Stugi Bozego, az
do najwyzszego zjednoczenia mitosci z Bogiem.

Nie ulega watpliwosci, ze wszystkie zamieszczone w ksigzce opracowania
stanowia cenny wklad w coraz glebsze rozumienie nie tylko osoby i dzieta
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0. Piotra Semenenki, ale takze catego dziedzictwa zmartwychwstancow, ich cha-
ryzmatu, historii i duchowos$ci. Warto doda¢, ze artykuly oparte sa na tekstach
zrodtowych, a nawet w duzym stopniu — archiwalnych. Dlatego 6smy tom serii
na temat duchowosci klasztorow polskich charakteryzuje si¢ zrodtowoscia,
nowatorstwem i profesjonalizmem. Winien zapozna¢ si¢ z nim kazdy, kto intere-
suje si¢ duchowoscia chrzescijanska.
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Olga STREMBSKA™

JAK ZYC PO CHRZESCIJANSKU?
JAN PAWEL II ODPOWIADA NA NAJWAZNIEJSZE PYTANIA
opr. ks. Marek Chmielewski,
Wydawnictwo AA, Krakow 2014, ss. 400

Wspotczesnemu cztowiekowi, tak bardzo uwiktanemu w trudno$ci egzysten-
cjalne dnia codziennego, brakuje czgsto czasu na refleksj¢ nad sobg i wlasnym
zyciem. Wielu ludzi, zwlaszcza mlodych, poszukuje swojej tozsamosci, swojego
miejsca w spoteczenstwie i sensu zycia. Tym samym cztowiek stawia sobie pod-
stawowe pytania: jak odnalez¢ sens zycia? jak rozezna¢ swoja droge? jak si¢ mo-
dli¢? jaki jest sens cierpienia? W tym kontek$cie mozna wrgcz mowi¢ o ,,po-
wszechnej potrzebie duchowosci” (por. NMI 33). Proba odpowiedzi na ludzkie
watpliwosci jest ksigzka autorstwa ks. Marka Chmielewskiego pod tytulem Jak
zy¢ po chrzescijansku? Jan Pawel Il odpowiada na najwazniejsze pytania.

Nie bez znaczenia pozycja ta zostala wydana przed kanonizacjg Jana Pawla
II. Papiez cale swoje zycie zafascynowany byt tajemnica $wigtosci. Do 2003
roku sam beatyfikowal 1343 osoby oraz kanonizowal 482. btogostawionych,
zarowno sposrod duchownych, jak i §wieckich. Ponadto odegrat znaczacg role
w dziejach $wiata, nie tylko jako wybitny przewodnik duchowy, ale przede
wszystkim wielki cztowiek, ktory miat realny kontakt z Bogiem. Przekonanie, ze
Jan Pawet II byl swietym, wierni wyrazali juz podczas jego pogrzebu napisami
na transparentach i okrzykami: Santo subito!, ktoére mozna odczytaé jako zmyst
wiary ludu Bozego (sensus fidei). Minglo zaledwie dziewie¢ lat od rozpoczecia
procesu beatyfikacyjnego, kiedy papiez Franciszek dnia 27.04.2014 roku, w nie-
dziel¢ Milosierdzia Bozego, oglosit swojego poprzednika $wictym Kosciota
katolickiego. Byta to jedna z najszybszych kanonizacji w nowozytnej historii
Kosciota.

Prezentowana pozycja zostata napisana w formie wywiadu, za§ zasadniczym
celem, ktory stawia sobie autor, jest udzielenie odpowiedzi na pytanie zawarte

* Mgr lic. Olga STREMBSKA — doktorantka w Instytucie Teologii Duchowosci KUL; katechetka.
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w tytule: jak zy¢ po chrzescijansku? Ksigzka sktada si¢ z 209. tekstow Jana Paw-
ta II, w ktorych znajdziemy rowniez wiele odniesien do Pisma Swietego oraz do-
kumentow Kosciota. Warto wspomnie¢, ze publikacja zostala wydana przez Wy-
dawnictwo AA w Krakowie. Projektu oktadki dokonata Anna Smak-Drewniak.
Fotografia przedstawia Ojca §wietego obejmujacego dzieci. Mozna przypusz-
czaé, ze zostata wykonana podczas jednej z pielgrzymek apostolskich. Zdjecie
zostato udostepnione z watykanskich zbioréw Servizio Fotografico de ,,.’Osser-
vatore Romano”.

Ksigdz Marek Chmielewski, profesor teologii duchowosci na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawtla II, opracowujac ksiazke, ze wzgledu na
bogactwo materialu, ograniczyt si¢ do wypowiedzi pochodzacych z pierwszych
lat pontyfikatu Swigtego. Innym kryterium wyboru teksow byto poglebienie oraz
upowszechnienie mniej znanych fragmentéw papieskich przemowien, aby — jak
pisze autor — odkry¢ fenomen ,,wczesnego Papieza”. W przytoczonych wypo-
wiedziach dominuje chrystocentryzm i personalizm. Oba kierunki stanowig zna-
mienne cechy duchowosci ks. Karola Wojtyly, a p6zniej papieza — Jana Pawta II.

Struktura ksigzki zostata podzielona na siedem rozdzialéw. Kazdy z nich jest
zwigzany z tematyka zycia duchowego oraz dotyczy r6znych jego aspektow: da-
zenia do $wigtosci, liturgii 1 sakramentow, zycia w Ko$ciele, budowania ,,cywili-
zacji mitosci”, duchowosci kaptanskiej, zycia konsekrowanego oraz 0so6b swiec-
kich. Zawarte tre$ci maja na celu przyblizenie czytelnikowi, ktory obral sobie za
mistrza $w. Jana Pawtla II, duchowg rzeczywistos¢. Ksigzke mozna zatem $miato
uzna¢ za praktyczny przewodnik zycia duchowego.

Niniejsza publikacja zostata napisana jezykiem dost¢pnym dla kazdego. Pro-
blematyka poruszana w opracowaniu dotyka rowniez aktualnych problemow
o charakterze egzystencjalnym, takich jak: bezrobocie, cierpienie, samotnosc,
staro$¢, przemijanie. Ponadto wsérdd przytoczonych wypowiedzi znajdziemy tak-
ze osobiste §wiadectwo wiary Jana Pawta II. Gdzieniegdzie mozna odczué spon-
tanicznos¢ i entuzjazm, z ktoérych znany byt Papiez.

Wydana pozycja jest kierowana do oséb pragnacych poglebi¢ swoje zycie
duchowe, podazajacych wiasng droga do S$wigtosci, rozumiang jako ,,wysoka
miara zwyczajnego zycia chrzescijanskiego” (por. NMI 31). Niemniej jednak ze
wzgledu na prezentowane w ksigzce tresci oraz liczne wskazowki, ktore maja
wymiar uniwersalny i ogélnoludzki, trafi zaréwno do oséb poszukujacych, jak
i zdecydowanych zy¢ po chrzescijansku.
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KS. WOJCIECH REBETA
MISTERIUM CIERPIENIA S WIETEJ FAUSTYNY
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2014, ss. 329

Od czasu pierwszej edycji Dzienniczek $w. Faustyny jest dzielem coraz bar-
dziej znanym, komentowanym i badanym. Rozpatruje si¢ go zaréwno jako dzieto
mistyczne, jak i na tle catej literatury oraz kultury polskiej. W 2008 roku ,,Gos¢
Niedzielny” oglosit, ze Dzienniczek jest najczesciej thumaczong na Swiecie polska
ksigzka, ostatnio takze na jezyk koreanski, maltanski i rumunski. Mimo to
Dzienniczek wciaz nie jest dzietem powszechnie znanym, a jesli jest, to raczej
w kontekscie opisywanych tam objawien i stow objawiajacego si¢ Chrystusa.

To oczywiscie dobrze, ze centralng postacia jest Chrystus i mitosierdzie Bo-
ze, a nie sama s. Faustyna, jednak dla catosci obrazu warto poznawa¢ rowniez
samg posta¢ §wietej. Ona bowiem — zgodnie z zasadami chrzes$cijanskiej pokory
— jako autorka ukrywa si¢ za Chrystusem, by nie by¢ slawng i znang. Jednak
formacja chrzes$cijanska zawsze doceniala poznawanie zywotow S$wigtych,
poznawanie ich ducha, ktory objawial si¢ w konkretnych realiach.

Ksigzka ks. Wojciecha Rebety znajduje si¢ wtasnie w tym nurcie odkrywania
duchowego bogactwa samej s. Faustyny. Praca jest wiec wielkim wkladem
w ,,teologie §wietych”. Tym bardziej, ze autor skupil si¢ na cierpieniu jako prze-
strzeni zycia, w ktorej duchowos$¢ sw. Faustyny jest najbardziej widoczna. Rze-
czywiscie, stosunek do cierpienia, w duchowosci chrzescijanskiej, jest jednym
z najwazniejszych kryteribw oceny rozwoju i poziomu zycia duchowego. Autor
niejako pokazal $w. Faustyne od strony cierpien, ktore przezywata. Jest to zna-
komita decyzja, aby ukazaé, ze zostata ogloszona $wietg nie dlatego, ze objawial

* Ks. dr hab. Adam W. RyBICKI, prof. KUL — prezbiter diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej (wy-
Swigcony w 1992 roku). Od 2001 roku — zatrudniony jako asystent, a nastgpnie adiunkt (od 2001
roku) i profesor nadzwyczajny (od 2010 roku) w Instytucie Teologii Duchowos$ci KUL; od 2012
roku — dyrektor oraz kierownik Studiow Podyplomowych w Zakresie Duchowosci Katolickiej.
Autor wielu ksigzek 1 artykutow z zakresu duchowosci maryjnej, duchowo$ci mezczyzny, rozwoju
duchowego itp.
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si¢ jej Chrystus, lecz z tej racji, ze zyta z Nim w glgbokiej komunii, objawiajacej
sie szczegOlnie w cierpieniu.

Ksigzka sktada si¢ z czterech rozdziatow i bardzo warto§ciowego aneksu.
Pierwszy rozdzial poswigcony jest cierpieniu ludzkiemu jako specyficznemu
»miejscu” do§wiadczenia duchowego. Autor ukazuje cierpienie w szerokim kon-
tekscie doswiadczenia ludzkiego oraz w bardziej zawezony sposob — w kontek-
$cie chrzescijanskiego doswiadczenia duchowego. Waznym uzupetieniem tych
zagadnien jest paragraf poswigcony teologii cierpienia $wietych. Rozdziat drugi
jest analizg miejsca cierpienia w zyciu §w. Faustyny: omdwione zostaly tam uwa-
runkowania zyciowe $w. Faustyny jako kontekst jej cierpienia oraz rodzaje cier-
pien, ktore staly si¢ udzialem polskiej mistyczki. OdpowiedZ egzystencjalna
$w. Faustyny na cierpienie, to temat rozdziatu trzeciego. Przedstawia on sposoby,
w jakie Swieta reagowata na swoje cierpienie, jak je znosila, jaka postawe repre-
zentowata wobec ogromu cierpien, ktdre na nig spadaty. Autor doglgbnie zbadat
i przedstawil zarowno wplyw osoby Chrystusa na postawe §w. Faustyny wobec
cierpienia, jak i udziat Maryi, anioldéw, tajemnicy Eucharystii itd. Natomiast roz-
dzial czwarty poswigcony jest interpretacji cierpienia w $wietle doswiadczenia
duchowego $w. Faustyny Kowalskiej. Jest to interpretacja gleboko zakorzeniona
w duchowosci chrzescijanskiej, w tajemnicy zbawienia i krzyza, ukazany jest
réwniez misyjny i apostolski wymiar cierpienia.

Rozdzialy poprzedzone sa wstgpem i wykazem skrotow, natomiast koncowka
ksigzki opatrzona jest zakonczeniem, bibliografig i aneksami. Aneks pierwszy
zawiera tabele, ukazujace czgstotliwos¢é wystepowania stowa ,,cierpienie” i jego
pochodnych w Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej. Natomiast aneks drugi
zawiera liste slow (wyjawszy slowo ,cierpie¢”), za pomoca ktorych zostat
w Dzienniczku wyrazony stan cierpienia.

Struktura pracy zasluguje na uznanie. Ukazuje bowiem najpierw kontekst
glownego zagadnienia, aby potem wglebia¢ si¢ juz w to, co najwazniejsze, a co
zostato zarysowane w tezie glownej.

Autor solidnie wykonat zatozong przez siebie prace: przygotowat i bardzo
szczegotowo uporzadkowat zrodta, ktore gruntownie zbadat i zinterpretowat. Po-
jawiajace si¢ na koncu aneksy — w ktorych wszystkie stowa dotyczace cierpienia
1 wystepujace w Dzienniczku s. Faustyny zostaly doktadnie policzone i wskazane
zostaty ich miejsca wystgpowania — jeszcze bardziej podkreslaja walor badawczy
pracy. Wymagala ona pewnego rodzaju odwagi i $§miatosci, a z drugiej strony de-
likatnosci i ostroznosci w formutowaniu wnioskdéw. Autor skupit si¢ przeciez na
problemie cierpienia w zyciu i refleksji jednej z najwybitniejszych postaci pol-
skiego Kosciola ostatnich lat. O tym, ze zdawal sobie sprawe z tych wymagan,
swiadczg stowa ze wstepu: ,,[...] cierpienie, niezaleznie od stopnia jego analizo-
wania, pozostaje zawsze wielkim wyzwaniem i tajemnicg. Nie powinno to jednak
oniesmiela¢ w podejmowaniu rozwazan na jego temat” (s. 15).

Ksigzka zasluguje na uznanie z nastgpujacych powodow:
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a) Stanowi wazny wktad do polskiej wspolczesnej hagiografii, a takze do tak
zwanej teologii $wietych, ukazanej rowniez w oparciu o twierdzenia o. Léthela.
W opracowaniu otrzymujemy dokladny portret wielkiej polskiej §wigtej, ktorego
nie zastaniajg ani objawienia (w ksigzce nie wspomina si¢ o nich zbyt wiele), ani
mistyczne przezycia. Faustyna ukazana przez autora jest bliska, a jej najwigksze
walory to nie przezycia mistyczne, lecz wiara, nadzieja i mito$¢ w stopniu hero-
icznym, objawiajace si¢ w pelnym cierpien codziennym zyciu. Teologia §wietych
jest teologig ludzi bardzo prawdziwych, a o to przeciez w niej chodzi, szczeg6l-
nie w dzisiejszych czasach;

b) Oryginalny uklad dzieta — konsekwentnie autor prowadzi czytelnika od
og6hu do szczegodtu, od zarysowania problematyki poszczegolnych rozdziatow do
ich szczegdlowego poglebienia i konkretnych wnioskoéw oraz interpretacji.
Ksigzka jest wiec od poczatku do konca przemyslana i uporzadkowana. Walor
ten jest godny podkreslenia, poniewaz problem cierpienia, jego odcienie i rodzaje
— wszystko to jest rozproszone po calym, liczacym sobie wiele stron, Dziennicz-
ku. Poza tym cierpienie jest zagadnieniem trudnym i wieloaspektowym. Nie jest
fatwo, przygotowujac nawet mniejsze opracowanie, znalez¢ klucz do jego usys-
tematyzowania i przystepnego zaprezentowania. To jednak udato si¢ autorowi
prezentowanego studium,;

¢) Interdyscyplinarnos¢ i uniwersalno$¢ opracowania, przy zachowaniu teo-
logicznej glebi. Autor zarysowujac problem cierpienia, si¢gnal po poglady bada-
czy z wielu dziedzin: s3 tu filozofowie, biblisci, patrologowie, a nawet teologo-
wie o roznych pogladach (na przyklad autor korzysta z mys$li Hansa Kiinga).
W dalszej jednak czgs$ci cierpienie jako misterium zglgbiane jest — oczywiscie na
bazie Dzienniczka — w kontekscie $cisle eklezjalnym, zbawczym, a nawet mi-
stycznym. Swiadczy to z jednej strony o erudycji autora, a z drugiej o wartosci,
jaka dostrzegl w katolickim spojrzeniu na misterium ludzkiego cierpienia;

d) Wnikliwos$¢. Autor przeanalizowat wszystkie, a nie tylko niektore (wybra-
ne) miejsca, w ktorych w Dzienniczku zaznaczony jest temat cierpienia. Miejsca
te sa wymienione w aneksie. Otrzymujemy zatem wszystkie odcienie stowa
»clerpie¢”, z podang liczbg czestotliwosci wystgpowania i we wszystkich kontek-
stach. Pod tym wzglegdem mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze autor ksigzki
wykazat, ze lepiej zna Dzienniczek $w. Faustyny niz jego autorka;

e) Walor pastoralny. Ksigzka moze by¢ ,,podrecznikiem cierpienia” dla
wszystkich cierpiacych i chorych. Moga oni ja czytac i czerpac sile z przedsta-
wionych tu tredci, nie napotykajac banatéw i taniego pocieszenia. Interpretacja
cierpienia i poszukiwanie jego sensu znajduje si¢ na koncu wyprowadzonych
przez autora wnioskow, a nie na poczatku. Dzisiejszy cztowiek spotyka si¢ cza-
sem z natychmiastowa interpretacja teologiczng (na przyktad ,,cierpisz, bo Bog
tego chce, dlatego masz si¢ na to zgodzi¢”), albo z zupetnym brakiem interpreta-
cji ze strony $wiata, ktory — stajac bezradny wobec cierpienia — nie pyta ani
0 jego sens, ani cel czy znaczenie, pozostawiajac cztowieka w bolesnej pustce.
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Ksigzka odznacza si¢ nie tylko wybitnym walorem poznawczym, ale takze
dbatoscia o forme i jezyk. Autor podjat si¢ opracowania dzieta, ktorego autorka
byta absolwentka trzech klas szkoty podstawowej. Przygotowujac prace naukowa
trzeba bylo wigc zdoby¢ si¢ na naukowy jezyk, majac jednak na uwadze prostote
samej autorki. Udato si¢ to znakomicie. Ks. Rebeta przedstawia swoje badania
W Sposob przejrzysty i prosty, nie gubigc przy tym naukowego podej$cia do po-
dejmowanych zagadnien. Nalezy wiec powita¢ publikacj¢ z uznaniem i szacun-
kiem.
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Od 2012 roku odbywajg si¢ we Wtoszech coroczne spotkania wyktadowcow
teologii duchowosci. Gromadzacy si¢ na nich uczestnicy nie tworza formalnie
okreslonego i zarejestrowanego stowarzyszenia. Stanowig raczej swego rodzaju
grupe przyjaciot, pasjonujacych sie duchowoscia jako do$wiadczeniem wiary,
czy tez dziedzing wiedzy, przekazywang innym w aulach uniwersyteckich oraz
domach formacyjnych. Na okreslenie tychze spotkan przyjeto nazwe ,,Forum Na-
rodowe Wyktadowcow Teologii Duchowos$ci” (wt. Forum Nazionale di Docenti
di Teologia Spirituale). Uczestnictwo jest dobrowolne. Materiaty pokonferencyj-
ne publikowane sg w internetowym czasopi$mie o nazwie ,,Mysterion”, opatrzo-
nej podtytutem: ,,Rivista di Ricerca in Teologia Spirituale™".

1. Forum — historia i gléwne cele

Pierwsze takie Forum odbyto si¢ w dniach 20-22.09.2012 roku. na Papieskim
Uniwersytecie ,,Santa Croce” w Rzymie i bylo zatytulowane: ,,Teologia ducho-

* ks. dr Jan Krzysztof MiczYNSKI — kaptan archidiecezji lubelskiej (wy$wigcony w 1996 roku).
Adiunkt w Instytucie Teologii Duchowosci KUL. Odbyt studia teologiczne magisterskie (1990-
1996) i licencjackie w zakresie teologii duchowosci (1998-2000) na KUL. Prace magisterska napi-
sat pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Czestawa S. Bartnika. Kontynuowat studia z zakresu teologii
duchowosci na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (2000-2005). Tam obronit doktorat, przed-
stawiajac rozprawe pod tytutem Chrystologia egzystencjalna w doswiadczeniu i doktrynie Elzbiety
od Tréjcy Swietej, ktorej promotorem byt prof. Bruno Secondin O.Carm. Od pazdziernika 2005
roku pracuje w Instytucie Teologii Duchowosci KUL. Od lipca 2007 roku pelni funkcje ojca
duchownego w MSD w Lublinie.

! Gtéwna strona internetowa periodyku posiada nazwe: www.mysterion.it [19.10.2014]. Cza-
sopismo jest publikowane od 2008 roku i posiada oznaczenie majace nastepujacy schemat: rok +
numer rocznika oraz numer + cyfra + (rok kalendarzowy).
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wosci we whoskim kontekscie teologicznym™. Drugie Forum, miato miejsce na
Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum” w dniach 19-21.09.2013 roku i nosito
tytut: ,,Wiara przezyta, wiara Wyznawana”3.

Trzecie — niedawno zakonczone — Forum zostalo zorganizowane na Papie-
skim Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie, w dniach 18-20.09.2014 roku na
temat: ,,Teologia Duchowos$ci i Sobor Watykanski II: Tematy i problemy”. We-
dtug oficjalne;j listy byto 57 uczestnikdéw, choé przybytych byto wigcej. Przewa-
zajaca wickszo$¢ mieszka we Whoszech, gtownie w Rzymie (wigze si¢ to z fak-
tem, ze teologia duchowosci jest obecna na wielu uniwersytetach rzymskich), ale
uczestnikami byli wykladowcy takze i z innych miast, miedzy innymi z Treviso,
Palermo, Mediolanu, Padwy i Bolonii. Przyjechaly takze osoby spoza Italii: ze
Stanéw Zjednoczonych, Malty i Polski (autor niniejszego opracowania)’.

Tegoroczne trzydniowe spotkanie odbylo si¢ pod patronatem Instytutu Teolo-
gii Duchowosci na Wydziale Teologii Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego.
Osoba kierujgcg i najbardziej zaangazowana w organizacje¢ byt prof. Jesus Manu-
el Garcia, dziekan tegoz Instytutu. W tym czasie wygtoszonych zostato osiem re-
feratow, pomigdzy ktoérymi odbyly si¢ cztery dyskusje. Na zakonczenie dokona-
no podsumowania i podzielono uczestnikow na trzy grupy robocze w celu zebra-
nia wnioskéw i wskazania kierunkéw rozwoju wspotczesnej teologii duchowo-
§ci’. Calos¢ sympozjum byta podzielona na dwie czeéci. Pierwsza z nich nosita
tytul: ,,Wielkie tematy Soborowe i teologia duchowos$ci” (temu zagadnieniu po-
swiecone byly dwa pierwsze dni wyktadowe). Druga czegs¢ (trzeci — ostatni dzien
konferencji) byta zatytutowana: ,,Perspektywy teologii duchowosci dzisiaj”.

2. Tre§é wystapien czeSci pierwszej

Na pierwsza cz¢$¢, odnoszaca si¢ do relacji migdzy Vaticanum II a wspotcze-
sna teologia duchowosci, ztozylo si¢ stowo wstepne, szes¢ referatow i cztery

% Materialy z tej konferencji tworzg tresé¢ periodyku: ,,Mysterion” 5(2012), nr 2; tekst jest
dostepny pod adresem: www.mysterion.it/mysterion 2-2012.pdf [19.10.2014].

3 Materialy z niniejszego sympozjum stanowia: ,,Mysterion” 6(2013) nr 2; tekst jest dostepny
pod adresem: www.mysterion.it/mysterion_2-2013.pdf [10.10.2014].

* Mozna sie spodziewaé, ze referaty wygloszone na tym sympozjum zostana opublikowane
w ,,Mysterion” 7(2014), nr 2. Warto réwniez doda¢, ze na oficjalnej liscie uczestnikdw zapisane
byty cztery osoby narodowosci polskiej, w rzeczywistoéci za$ wszystkich Polakow byto wigcej —
blisko dziesi¢¢ 0sob. Sprawilo to mita niespodzianke organizatorom i uczestnikom, wsrod ktorych
byli takze przedstawiciele innych narodowosci niz wtoska (na przyktad Hiszpanie), ale nie stanowi-
li oni tak licznej grupy jak Polacy.

> Uczestnikom III Forum rozdano nastgpujace materiaty robocze w postaci broszury pod tytu-
tem Universita Pontificia Salesiana. Facolta di Teologia. Istituto di Teologia Spirituale, I1II Forum
Nazionale di Teologia Spirituale. «Teologia spirituale e Concilio Vaticano 1I: Temi e Problemiy,
Roma 18-20 settembre 2014, ss. 40 (mps). Niniejsze sprawozdanie zostato sporzadzona na podsta-
wie osobistych notatek autora oraz wspomnianej wyzej broszury.
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dyskusje. W przemowieniu powitalnym prof. Jesus Manuel Garcia przedstawit
gtéwne zatozenia Il Forum: poglebienie wiedzy na temat, w jaki sposoéb Sobor
Watykanski II wplynat na duchowos$¢ jako nauke, a takze dostrzezenie tych idei
ojcow soborowych, ktore pozostaly jeszcze do zrealizowania. Cztery pierwsze
wystapienia odnosity si¢ do czterech konstytucji soborowych.

Pierwszy referat wygtlosit Roberto Fornara z Papieskiego Instytutu Duchowo-
sci ,,Teresianum”. Tytul jego wyktadu brzmiat: , Konstytucja Dei Verbum jako
zrodto teologii duchowos$ci”. Na poczatku prelegent podkreslit, ze nalezaloby ro-
zumie¢ ten temat w sposob nastepujacy: konstytucja Dei Verbum stanowita i sta-
nowi do dzisiaj inspiracje dla teologii, natomiast jej zrodtem jest Pismo Swigte.
Warto przy tym przypomnie¢, ze w brzmieniu hebrajskim Dabar (stowo Boze)
zawiera w sobie dwie dlugie samogtoski ,,a”, podobne jak stowo Adonai (Pan).
Przypomina to, ze Bog jest Scisle zlaczony ze swoim slowem; stwarza swoim
stowem. Trzeba jednoczes$nie podkresli¢ tutaj, ze nie chodzi jedynie o wypowia-
dane przez Boga wyrazy. On tworzy swoim stowem rzeczywistos$¢, dlatego wy-
darzenia, w ktorych cztowiek uczestniczy, scalajace si¢ w okreslona historie,
rowniez sg skierowanym do czlowieka stowem Bozym. Profesor zaznaczyl, ze
tradycja biblijna — zywa i ozywiajaca — tworzyla si¢ pod wptywem Ducha Swie-
tego i dlatego Biblia winna by¢ czytana w tym samym Duchu, czyli przy jedno-
czesnym otwarciu si¢ czytajacego na Trzecig Osobe Boza. I chociaz wspodtczesna
hermeneutyka twierdzi, ze czytelnik jest (moze by¢) zrodtem interpretacji, to
jednak sobor przypomina, ze zrodtem zycia i interpretacji stowa Bozego jest
Duch Swicty. Zadaniem teologa jest przekazywanie zycia Bozego innym. Taka
tez winna by¢ teologia duchowa (teologia duchowosci). Powinna stanowic trady-
cj¢ zywa, zyciowa 1 0zywiajaca.

Kolejny, drugi referat wygtlosit prof. Francesco Asti z Neapolu, z Fakultetu
Teologicznego Wloch Poludniowych. Temat wystapienia brzmiat: ,,Liturgia jako
zrodlo teologii duchowosci wedtug Sacrosanctum Concilium”. Prelegent przy-
pomnial, ze encyklika Piusa XII Mediator Dei dotyka problemu rozréznienia po-
boznosci na obiektywng i subiektywna (dokument zajmuje stanowisko zréwno-
wazone). Stad przed Vaticanum II liturgisci i teologowie duchowos$ci bardzo si¢
spierali o to, czy istnieje i na czym polega rdéznica pomigdzy modlitwa subiek-
tywna (mistyka) i obiektywna (liturgia). Bardzo si¢ przy tym roznili. Mozna po-
wiedzie¢, ze w ich nauczaniu nie bylo nici porozumienia. Teologia duchowosci
traktowata o mistyce, a liturgisci o liturgii. Oba kierunki teologiczno-badawcze
powstawaly w separacji, dlatego Sobor Watykanski II starat si¢ odpowiedzie¢ na
problem ukazany w Mediator Dei i dazyt do tego, by widziec liturgie jako zrédto
zycia duchowego. Zachowujac obie rzeczywistosci — subiektywna i obiektywna’

® Argumentujac to, prof. Asti przypomnial, ze Konstytucja Sacrosanctum Concilium w punkcie
nr 12 zawiera stwierdzenie, ze zycie duchowe chrzescijanina nie ogranicza si¢ do udzialu w same;j
tylko liturgii, ale potrzebne jest takze doswiadczenie modlitwy indywidualne;j.
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— podkreslil, ze liturgia jest miejscem, gdzie doswiadcza si¢ jednosci z Bogiem,
dlatego trzeba dzi$ powiedzie¢ za Vaticanum II, ze mistyka i liturgia sa niepo-
dzielne 1 uzupehiaja si¢. Prof. Francesco Asti stwierdzit réwniez, ze wiele
wspotczesnych podrecznikoéw teologii duchowosci, takich autoréw, jak: A. Mata-
ni¢, G. Moioli, J. Aumann, $wiadczy o pojednaniu, jakie nastapilo pomiedzy li-
turgika a teologia duchowosci. Niemniej wydaje mu si¢, ze po soborze wielu li-
turgistow zwrocito uwage na duchowos$¢, natomiast zbyt mato teologow ducho-
wosci zainteresowalo si¢ liturgia. Stad przed teologia duchowosci otwiera si¢ po-
le do opracowania naukowego — pole mistagogii (pod katem duchowosci). Wyda-
je si¢
bowiem, ze o mistagogii pisza tylko liturgisci. A dlaczego tego nie czynig row-
niez teologowie duchowosci? Potrzebny jest dzisiaj powr6t do pytania, w jaki
sposob liturgia winna ponownie sta¢ si¢ zrodlem catej teologii.

W dyskusji po obu referatach, prof. Roberto Fornara dopowiedzial, Ze istotna
rzeczg jest dzisiaj kontynuowanie zachgcania wiernych do otwierania si¢ na sto-
wo Boze poprzez praktyke lectio divina. Istotne jest to, by czlowiek wspotczesny
w zyciu duchowym kierowat si¢ zasadg znang z czasdéw patrystycznych: ,,Aby
moje ciato stato si¢ stowem, jako odpowiedz na Stowo, ktore stato si¢ cialem”.
Natomiast prof. Francesco Asti dodal (zartujac), ze potrzebna jest mistagogia,
gdyz wydaje si¢, ze wspdlczesnie w wielu wypadkach Eucharystia stata si¢
»ksiezocentryczna” (wl. pretecentrica) kosztem chrystocentrycznosci.

Trzecie wystapienie, ktorego autorem byt prof. Giuseppe Como z Fakultetu
Teologicznego Wiloch Polnocnych w Mediolanie, miato nastepujacy tytut: ,,.Du-
chowos¢ chrzescijanska spotkaniem w $wiecie. Historia, kultura i spoteczenstwo
w teologii duchowos$ci po Gaudium et spes”. Na poczatek prof. Como odwotat
sie do wydanej w 1993 roku ksiazki La spiritualita come teologia, ktorej autorem
jest K. Waaijman, holenderski karmelita, traktujacej o historii traktatow dotycza-
cych duchowosci, réznych perspektywach i metodach przedstawienia i studiowa-
nia zycia chrzescijanskiego. Waaijman wyroznia pie¢ faz, ktorymi sa:

a) ,,perspektywa mistyczna” — wilasciwa dla pierwszych traktatow teologii
duchowosci z XVII wieku;

b) ,,perspektywa ascetyczna” — istniejaca rownoczesnie z poprzednia, uzupet-
niajaca si¢ z nig $cisle, wzajemnie oddziatujaca, na zmian¢ z nig przejmujaca
prym;

c) ,,perspektywa teologiczna” — ktéra pojawila si¢ pod koniec XIX wieku,
ktora praktycznie potaczyta dwie pierwsze w systematyczna catosc;

d) ,,perspektywa doswiadczenia” — powstata po soborze watykanskim II,
dzielaca si¢ na dwa etapy: ,,psychologiczno-egzystencjalny” — kierunek szcze-
golnie popularny w latach siedemdziesiatych oraz ,,socjokulturowy” — kierunek
rozpowszechniony szczegolnie w latach osiemdziesiatych.

Zdaniem prof. Como trudno jest wykazaé, ze wzrost zainteresowania, w ob-
rgbie teologii duchowosci, sprawami spotecznymi oraz kulturowymi nastgpit
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bezposrednio dzigki konstytucji Gaudium et spes, jednakze réwnie trudno jest
zaprzeczy¢, ze sobor miat w pewien sposob na to wpltyw. W dalszej czgsci refera-
tu referent postawit pytanie: jak przed i po soborze ujmowano relacj¢ Kosciota ze
swiatem? W celu znalezienia odpowiedzi ukazat, w jaki sposob sobor definiuje
»Swiat” (jako ,.histori¢”) i cztowieka (w wymiarze osobowym, cielesnym, spo-
lecznym), a takze zachodzacg relacje miedzy chrzescijanami a §wiatem (stuszng
autonomie rzeczywistosci ziemskich i obowigzki wierzacych wobec $wiata). Na-
stepnie odniost si¢ do wybranych popularnych kiedy$ podrecznikoéw teologii du-
chowos$ci. Wskazat, ze podreczniki: A. Royo Marin Teologia della perfezione
cristiana (1954, 1989*) oraz A. Dagnino La Vita cristiana o il mistero pasquale di
Cristo mistico (1960, 1988") skupiaja si¢ na zyciu wewnetrznym cztowieka: celu
zycia w Bogu, cnotach, walce duchowej, etapach zycia wewnetrznego, fenome-
nach mistycznych, darach Ducha Swigtego, wydarzeniu paschalnym Chrystusa.
Nawet pozniejsze, posoborowe edycje zawieraja tylko nieliczne wzmianki o zy-
ciu apostolskim, o zaangazowaniu ekumenicznym itd. Widoczny jest w nich brak
odniesien do kultury i relacji spotecznych. Ponadto w slynnym podrgczniku
z drugiego ¢wier¢wiecza XX wieku, ktorego autorem jest A. Tanquerey Preécis de
teologie ascétique et mistique (1924) mozna przeczytac, ze cho¢ w pierwotnym
planie Bozym stworzenie miato prowadzi¢ czlowieka do Boga, to jednak po
grzechu popetnionym przez cztowieka, ,,0dcigga” go od Boga, dlatego trzeba si¢
temu wewngtrznie sprzeciwia¢ i ,,postugiwac si¢ osobami czy rzeczami jako
Srodkami w drodze do Boga™’.

Po Vaticanum II zostat opublikowany w czasopismie ,,Concilium” (6/1966)
bardzo gleboki artykut M. de Certeau, francuskiego jezuity, na temat relacji du-
chowo$¢ — kultura. Pisze on, ze kazde doswiadczenie duchowe odnajduje w kul-
turze swojej epoki wilasciwy sobie jezyk, a ,kontekst” doswiadczenia jest tym
elementem, z ktoérego czerpie swoja forme 1 wyraz. Stad duchowo$¢ chrzescijan-
ska moze by¢ nazwana ,,duchowoscig responsoryjng” (spiritualita responsoriale
— 8. 606), ,ktora odpowiada” na zadania stawiane przez czas; jest duchowoscia
istotowo ,.historyczng”. Zdaniem prof. Como, recepcja Soboru Watykanskiego 11
nie nastapita szybko. Jako pozytywne przyklady nalezy poda¢ podreczniki i pu-
blikacje takich teologow, jak: V. Truhlar, J. Weismayer, Ch. A. Bernard. Trzeba
wskaza¢ na dwa stowniki: Nuovo dizionario di spiritualita (red. S. De Fiores,
T. Goffi, Roma 1979) oraz Nuovo dizionario di spiritualita (red. M. Downey,
Roma 2003). Hasta w nich si¢ znajdujace podkreslajg dynamike rozwoju czto-
wieka i wspotczesny kontekst kulturowy, mowia o wspdlczesnych zawodach
wykonywanych przez chrzescijan, poruszajg problemy dzisiejszego swiata, takie
jak konsumizm, narkotyki itd. Dzisiejsza literatura XXI wieku stusznie podkresla
wymiar personalistyczny. Mowi si¢ bardziej o ,$wigtym” niz o ,,$wigtosci”,
bardziej o ,,widzacych” niz o ,,objawieniach”...

" Compendio di teologia ascetica e mistica, Roma-Tournai-Parigi 1928, s. 365.
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Na zakonczenie prof. Giuseppe Como zauwazyl, ze wspodtczesnie réznorod-
no$¢ wielu do§wiadczen duchowych mniej zalezy od historycznych duchowosci
(na przyktad franciszkanskiej, dominikanskiej), bardziej za$ jest uwarunkowana
przynalezno$cia do okreslonej grupy spoteczno-kulturowej (czy kto$ jest na
przyktad Niemcem, Wietnamczykiem). W refleksji teologiczno-duchowej nalezy
zwraca¢ uwage na rozne konteksty geograficzne i kulturowe. Na przyktad zasta-
nowic si¢, czy nie powinni$my dzisiaj bardziej studiowa¢ mysli azjatyckiej czy
afrykanskiej, by lepiej zrozumie¢ czym jest wspolnota? W jakiej mierze dzisiej-
sza teologia duchowosci mowi rzeczywiscie o cztowieku jako podmiocie beda-
cym w relacji? Czy nie ma ryzyka, ze bedziemy wciaz ujmowac cztowieka jako
ukonstytuowanego na samym sobie i jedynie wtdrnie wyrazajacego si¢ w czynie,
w swoim byciu obecnym w $wiecie?

Jako czwarty zabral glos prof. Javier Lopez Diaz z Papieskiego Uniwersytetu
»danta Croce” w Rzymie. Tytul jego wystapienia brzmiat ,,Powszechne powota-
nie do $wictosci w Kosciele i teologii duchowosci wedtug konstytucji Lumen
gentium”. Na poczatek prelegent przedstawil zatozenia metodologiczne, a na-
stepnie wymienit trzy elementy konstytutywne powszechnego powotania do
swigtosci. Pierwszy element, to wybranie przez Boga za syndéw, dokonujace si¢
na chrzcie $wigtym, sprawiajace, ze do $wigtosci powotani sg wszyscy. Drugim
elementem jest kaptanstwo powszechne, na mocy ktoérego powotanie do swigto-
Sci jest rowniez powotaniem do apostolatu. Trzeci element to dziedzictwo dzieci
Bozych, z ktérego rodzi si¢ odpowiedzialnos$¢ ludzi za $wiat. Istotne jest zatem
uswiadomienie sobie, ze nie chodzi tu jedynie o u§wiecenie si¢ w §wiecie, ale
takze o uswiecenie swiata. Profesor zaznaczyl, ze tego trzeciego elementu wcze-
$niej, przed Soborem Watykanskim II, nie byto. W przeciwnym razie musieliby-
$my powiedzie¢, ze inni ,tez to mowili” 1 ze Lumen gentium nic nowego nie
wnosi. W dokumentach Vaticanum Il mozna dostrzec nowo$¢ nauczania na temat
powszechnego powolania do $§wictosci, szczegdlnie gdy chodzi o wymiar zaan-
gazowania w us§wiecanie $wiata. Dla wyjasnienia prof. Javier Lopez Diaz dodat,
ze czlowiek winien dazy¢ do $wietosci nie tylko dla samego siebie, ale myslac
o innych. Dla ilustracji podal przyktad: me¢zczyzna Zeni si¢ nie w tym celu, by
bylo mu przyjemnie, lecz aby uszczgsliwi¢ swojg przyszia zong.

W ostatnim punkcie wystapienia prelegent skupit si¢ na poréwnaniu naucza-
nia zawartego w Lumen gentium 1 we wspotczesnej teologii duchowosci. W cha-
rakterze wniosku postawit pytanie: Dlaczego teologowie duchowosci mato pisza
na temat wspdlnego powotania do §wietosci? Czy nie jest tak, ze teologia du-
chowo$ci zwraca wigkszg uwage na jednostke, gubiac jednoczesnie wspolnote?

W dyskusji postawiono takze pytanie: Dlaczego obecnie teologowie ducho-
wosci nie tworzg syntez, w celu zebrania wszelkich wspotczesnych doswiadczen
duchowych z réznych czeséci geograficznych swiata? I czy w zwigzku z tym nie
gubimy obecnie, jako chrzescijanie, tozsamosci?
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Na to pytanie odpowiedziat obecny wsrdd stuchaczy prof. Bruno Secondin
OCarm. Stwierdzil, ze wcielenie Ewangelii w konkret zycia, w okreslonym kon-
tekscie geograficznym 1 kulturowym, jest w pewnym sensie zawsze prowizo-
ryczne. Wynika to z faktu szybko toczacych si¢ przemian spotecznych. Teologo-
wie chcieliby syntezy (jak w poprzednich epokach), ale nie zawsze da si¢ taka
sporzadzi¢. Jednak nie nalezy bac sie, ze przez jej brak gubimy chrzescijanska
tozsamos$¢, trzeba natomiast uznaé, ze niektore formy duchowosci sa prowizo-
ryczne i ze ,tak ma by¢”. Oczywiscie, prof. Secondinowi nie chodzito tutaj
o kwestie doktrynalne czy moralne, te bowiem nie sa ,,tymczasowe”, ani tez
»prowizoryczne”. Mial na mys$li zwyczaje, formy tradycji, poboznosci, zaanga-
zowania apostolskie itp.

Po referatach dotyczacych czterech konstytucji Soboru Watykanskiego II,
piaty referat wygtlosit prof. Andrea Arvalli z Fakultetu Teologicznego Triveneto-
Padova. Temat dotyczyt zagadnienia ,,Zycie konsekrowane i zycie duchowe po
Vaticanum II: linia profetyczna i charyzmatyczna, pomi¢dzy pragnieniami i ogra-
niczeniami”. Wystgpienie zawierato cztery punkty. W pierwszym z nich prelegent
przedstawit w profilu historycznym interpretacje mysli soborowej. Postawil
wniosek, ze potrzeba dzisiaj tworzenia publikacji w nowym duchu. Potrzebna
jest odnowa, budzaca entuzjazm i zachecajaca do podejmowania decyzji, by po-
daza¢ za Bogiem. W drugiej czgsci referatu profesor omoéwit zagadnienie zycia
konsekrowanego i wnioskowat, Ze potrzeba dzisiaj na nowo odczytac jego sens,
by nie rozumie¢ go jako fuga mundi, ale w aspekcie pozytywnym: zakonnik
winien by¢ nie tyle odseparowany od $wiata, co od mentalno$ci narcystyczne;.
W trzeciej i czwartej czeSci autor wystgpienia omowit wymiar eklezjalny oraz
charyzmatyczny zycia konsekrowanego. Postawil pytania: czy i co wnosi ono do
zycia Ko$ciota?; czy jest nieodtaczng czescia zycia Kosciola, czy jest jedynie
jego czescig?; czy zycie konsekrowane jest rowniez konsekracjg eklezjalng?; czy
jest ono petniag zycia eklezjalnego? Profesor stwierdzil, Ze potrzebna jest nowa
refleksja na temat, w jaki sposob osoby zycia konsekrowanego maja (powinny)
laczy¢ sie z Kosciotem.

W dyskusji, ktora nastgpita poézniej, wspomniano, ze wyrazenie ,,zycie kon-
sekrowane” winno by¢ stale poprawnie definiowane, gdyz istnieje niebezpie-
czenstwo rozumienia ludzi $wieckich jako tych, ktérzy ,,w gorszy” sposéb po-
swigcajg si¢ Bogu. Wskazano zatem, ze stowem, ktdre nie jest obcigzone tym
niebezpieczenstwem rozumienia ekskluzywistycznego, jest okreslenie ,,chary-
zmat” (na przyktad charyzmat zycia zakonnego). W tym kontekscie niektorzy
z zebranych wypowiadali opini¢, ze wyrazenie ,,zycie zakonne” nie jest rowno-
wazne wyrazeniu ,,zycie konsekrowane”, a takze potrzeba dzisiaj pamigtac, iz
zakonnicy nie tylko ,,sa w Ko$ciele”, lecz rowniez ,,sa Kosciolem”.

Szoste wystapienie na forum, poswigcone bylo zagadnieniu: ,,Wyzwanie
ekumeniczne 1 Vaticanum II: pomigdzy ekumenizmem duchowym a duchowoscia
«na dwa pluca»”. Jego autorem byt prof. Luca Bianchi z Papieskiego Uniwersy-
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tetu ,,Antonianum” w Rzymie. Referat we wprowadzeniu nawigzywal do stow
ojca $wigtego Franciszka, skierowanych dnia 28.06.2014 roku do delegacji
patriarchy ekumenicznego z Konstantynopola, w ktorym wyrazit pragnienie, by
prace teologow powstawaty ,.na kolanach” i aby moca Ducha Swigtego rozwijat
si¢ ekumenizm duchowy. Nastepnie prof. Bianchi przedstawil dynamike relacji
pomiedzy nauczaniem Soboru Watykanskiego II a dialogiem ekumenicznym
w praktyce. Odwotat si¢ miedzy innymi do nauczania Jana Pawta Il (Ut unum
sint) oraz kardynata Josepha Ratzingera, ktory w 1964 roku moéwit, ze cata praca
soboru kieruje ,.kroki” w kierunku problemu ekumenicznego. Nastepnie prele-
gent uwyraznil, ze ekumenizm i duchowos$¢ majag punkt zbiezny. Jest nim du-
chowo$¢ ekumeniczna, ktora stanowi fundament dialogu miedzywyznaniowego.
Jest ona mocno podkreslana w dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio.
Profesor Bianchi zauwazyt rowniez, ze wspodtczesna duchowos$¢ winna oddychac
dwoma phlucami — Kosciota wschodniego i zachodniego. Teologia za§ powinna
by¢ ,,duchowg”, tak bowiem nauczali ojcowie soborowi i mysl ta jest gleboko
zakorzeniona w doswiadczeniu chrzescijanskiego Wschodu. Aby poznaé¢ Boga,
potrzeba zblizy¢ si¢ do Niego, dlatego, by by¢ dobrym teologiem, nalezy poda-
za¢ droga zjednoczenia z Bogiem. Na zakonczenie profesor przypomnial, Ze
ekumenizm duchowy winien by¢ duszg calego ruchu ekumenicznego; winien
przynagla¢ do proszenia Boga o dar jednos$ci — do ekumenizmu epiklezy, czyli do
wspblnego przyzywania Ducha Swictego.

3. Tres¢ wystapien czesci drugiej

Na druga czgs¢ forum, ostatniego — trzeciego dnia, bedaca refleksja nad per-
spektywami teologii duchowosci dzisiaj, ztozyly si¢ dwa referaty, podsumowa-
nie, praca w grupach oraz koncowe komunikaty.

W pierwszym wyktadzie, zatytutowanym ,,Teologia duchowos$ci w posobo-
rowych dokumentach Magisterium”, prof. Mario Torcivia ze Studium Teologicz-
nego Swietego Pawta w Katanii wymienit wazniejsze dokumenty koscielne,
ksztattujace tozsamos$¢ teologii duchowosci. Cytowat gtownie dokumenty Magi-
sterium Kos$ciota powszechnego, miedzy innymi Kongregacji do spraw Wycho-
wania Katolickiego, Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego, Papieskiej Rady do spraw Kultury, papiezy: Pawta VI,
Jana Pawtla II i Benedykta XVI, jak réwniez porozumienie pomigdzy Stolicg
Swieta a rzadem Republiki Malty z 1988 roku. Nastepnie odwotat sie do wielu
dokumentow episkopatu wloskiego na temat przygotowania kandydatow do
kaptanstwa.

Kolejny referat wygtosit gtowny organizator sympozjum, prof. Jesus Manuel
Garcia z Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie. Temat wystapienia
brzmiat: ,,Teologiczna funkcja duchowosci dzisiaj”. Zawarl w nim nastepujaca
mysl: duchowos$¢ winna by¢ bardziej ,,teologiczna”, to znaczy bardziej uporzad-
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kowana intelektualnie, za$ teologia winna pomaga¢ w ,,wewngetrznym smakowa-
niu rzeczy”, w poznawaniu Boga. Duchowos$¢ ma w dzisiejszych czasach specjal-
ng ,,misje teologiczng”, a jest nig uczestniczenie w dramaturgii ludzkiego zycia,
wchodzenie w dialog z rodzaca si¢ ,,duchowoscig ateistyczng”, czyli ,,duchowo-
$cig bez Boga”, stanowienie pomocy w przezywaniu codziennosci i transcenden-
cji, uczenie odczytywania znakow czasu i doswiadczenia wielkich szkét ducho-
wosci chrzescijanskiej, ukazywanie pigkna Boga i Jego zbawczego planu. Profe-
sor Garcia naszkicowal niektore wyzwania, przed ktorymi staje dzisiaj ducho-
wos¢, z punktu widzenia pedagogicznego. Istnieje potrzeba zmiany jezyka, tak
by byt on zrozumialy dla dzisiejszego mtodego cztowieka.

Trzeba zatem ponownie przemysle¢ i okres$lic model $wigtosci. Potrzebne jest
dzisiaj rowniez rozumienie duchowosci jako dialogu. Istnieje koniecznos$¢ dbania
o dobrg formacje¢ nauczycieli duchowosci i przewodnikéw duchowych. Ducho-
wos$¢ winna scala¢ powotaniowa strukture zycia ludzkiego i by¢ otwarta na dzia-
tanie Ducha Swietego we wszystkich miejscach i obszarach zycia.

4. Podsumowanie III Forum

Stowo konkludujace wszystkie referaty i dyskusje wyglosit prof. Rossano
Zas Friz de Col z Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Przy
okazji zapowiedziano, ze w 2015 roku odbedzie si¢ tam IV Forum. Nastepnie
prof. Jesus Manuel Garcia rozdat, przygotowane przez siebie w czasie trwania
sympozjum i wydrukowane dla wszystkich, ,.konkluzje tymczasowe”. Uczestni-
kéw podzielono na trzy zespoty, w ktorych kazdy mogt odnies¢ si¢ do tresci
uslyszanych w czasie sympozjum, szczegoélnie do tych zapisanych i rozdanych
uczestnikom jako propozycje wnioskow. Dodatkowo mozna tez byto (nawet byto
wskazane) dolaczy¢ swoje wlasne postulaty. Na koniec dokonano koncowego
zestawienia.

Potgczenie tresci ,.konkluzji tymczasowych” oraz wnioskoéw otrzymanych
z poszczegolnych grup daje mozliwo$¢ ukazania owocow obrad III Forum.
Sa nimi zebrane ponizej spostrzezenia.

1. W $wietle Dei verbum:

a) zycie ludzkie stanowi kryterium interpretacyjne teologii duchowosci;

b) w opisie zycia doczesnego nalezy dba¢ o ukazywanie wymiaru eschatolo-
gicznego;

¢) zycie winno by¢ inspirowane i interpretowane (rozeznawanie duchowe)
przez Ducha Swigtego;

d) nalezy pamigtac, ze egzystencja cztowieka jest zyciem w relacji;

e) praktyka lectio divina wiaze si¢ $cisle z rozwojem duchowym cztowieka:
etapy lectio sa etapami jego duchowego Zycia; jest ona doswiadczeniem zar6wno
osobistym jak i wspdlnotowym.

II. W $wietle Sacrosanctum Concilium:
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a) istotne jest rozumienie sensu dostownego i duchowego liturgii;

b) warto zwrdci¢ uwage, ze rytuat inicjacji chrzescijanskiej dorostych zawie-
ra opis duchowej drogi mistagogicznej cztowieka;

¢) Eucharystia pehni istotng rolg w rozwoju duchowym czlowieka;

d) symbole liturgiczne sa $cisle powiagzane znaczeniowo z wymiarami zycia
duchowego.

III. W $wietle Gaudium et spes:

a) istnieje wspodlczesnie korelacja pomigdzy doswiadczeniem duchowym
a kultura przynalezenia [do czego$];

b) daje si¢ zauwazy¢ napigcie miedzy duchowoscig codziennos$ci a duchowo-
$cig transcendencji;

c) powstaje wazne pytanie: co jest obecnie podmiotem zbiorowym (kolek-
tywnym, wspolnym) duchowosci: lud? klasa spoteczna? geograficzny region?;
a takze: czy istnieje duchowos¢ chrzescijanska transkulturowa?

IV. W $wietle Lumen gentium:

a) warto kolejny raz spojrze¢ wspotczesnym wzrokiem na swigtos¢ i1 kaptan-
stwo wspolne wiernych z perspektywy teologii duchowosci;

b) rodzi si¢ dzisiaj pytanie o to, czy jest (i jezeli jest, to jaka?) duchowosé
nieochrzczonych, a takze duchowo$¢ zsekularyzowana?.

Ponadto, idac dalej za ,,konkluzjami tymczasowymi”, mozna skupi¢ si¢ w re-
fleks;ji teologicznoduchowej nad zagadnieniem duchowosci charyzmatow zakon-
nych i ich zr6znicowania geograficznego, a takze ré6znorodnosci duchowosci sta-
now zycia w zalezno$ci od tego czynnika przestrzennego. Warto zastanowic sie,
czy nie sa (jesli nie, to czy nie powinny by¢?) tozsame wyrazenia: ,,powszechne
powolanie do $wigtosci” oraz ,.konsekracja”? Cenna bylaby rowniez refleksja
teologiczna nad zagadnieniem: teologia duchowosci (duchowo$¢) a informatyka®,
jak rowniez teologia duchowosci (duchowos¢) a konteksty lingwistyczne.

Ponadto, méwiono w grupach o potrzebie pochylenia si¢ nad duchowoscia
rozbitych rodzin, relacja duchowosci z sakramentem pojednania, duchowoscia
ekologiczna, podobienstwem i réznicami doswiadczenia artystycznego oraz
doswiadczenia duchowego.

Reasumujac mozna powiedzie¢, ze 11l Forum Narodowe Wyktadowcow Teo-
logii Duchowosci, poswigcone bylo recepcji Vaticanum II, skupito si¢ nie tylko
na ocenie przeszlosci, ale starato si¢ zainspirowa¢ zgromadzonych i zacheci¢ ich
do angazowania si¢ w formacje duchowga studentow oraz wychowankow, a takze
do tworzenia publikacji, ktore dawalyby Boga ludziom i odpowiadaly na pytania
rodzace si¢ w sercach oraz umystach wspotczesnego mtodego pokolenia.

¥ Warto dodaé, ze w dniach 20-24.09.2014 r. na Papieskim Uniwersytecie ,,Antonianum”
w Rzymie odbyt si¢ kongres poswigcony tej tematyce. Temat brzmiat: ,,Powolanie i polaczenie:
wyzwania formacyjne wzgledem Zzycia konsekrowanego w erze cyfrowej”. Informacje na jego
temat zob. www.antonianum.eu/attivita/3112/Vocazione-e-connessione [27.10.2014].
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III FORUM NAZIONALE DEI DOCENTI
DI TEOLOGIA SPIRITUALE (ROMA, 18-20.09.2014)
TEMETICA E CONCLUSIONI

La prima parte dell’articolo inizia con una storia del Forum Nazionale dei
Docenti di Teologia Spirituale in Italia. In seguito si tratta delle relazioni teologi-
che tenute al III Forum, organizzato nella sede dell’Universita Pontificia Salesia-
na, dal 18 al 20 settembre del 2014, dedicato alla teologia spirituale nel contesto
del Concilio Vaticano II. Nella prima parte vi si possono trovare estratti degli in-
tervento dei professori: R. Fornara, F. Asti, G Como, J. L. Diaz, A. Arvalli,
L. Bianchi, M. Torcivia, J. M. Garcia, R. Zas Friz de Col. Autori degli
interventi cercavano di trovare la risposta: ,,Cosa ha significato per la teologia
spirituale
il Vaticano I1?”. Da loro insegnamento risulta che il Concilio abbia dato un gran-
de contributo allo sviluppo del pensiero riguardante la vita spirituale dell’uomo.
Bisogna pure ricordarsi della rapidita, con la quale il mondo muta la propria fac-
cia. Rispondendo all’esigenze della odierna gioventu, bisogna trovare un lingu-
aggio comprensibile per loro, affinché possano accogliere la verita che proviene
da Dio.

Inoltre, il testo presenta conclusioni generali del Simposio, le quali indicano
alla teologia spirituale di oggi le strade per lo sviluppo di tale scienza. Prossimo
anno 2015, il convegno per i teologi di spiritualita, professori e alunni, che si sta
preparando, avra sede nella Pontifficia Universita Gregoriana.

Stowa kluczowe: duchowos¢, teologia, wspotczesnosc, Sobor Watykanski 11
Keywords: spirituality, teology, modernity, the Vatican Council II
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POLSKIEGO STOWARZYSZENIA TEOLOGOW DUCHOWOSCI
ZA OKRES OD 21.06.2013 DO 3.12.2014 r.

1. Zarzad Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci, wybrany na
druga kadencje 2013-2017, w okresie sprawozdawczym obradowal trzykrotnie:
dnia 9.01.2014 roku na KUL, 20.06.2014 roku w Krakowie w Sercanskim Cen-
trum Zdrowia Rodziny ,,Domus Mater” przy okazji dorocznego Zjazdu oraz
ponownie na KUL dnia 3.12.2014 roku.

2. W tym czasie przyjeto 14 nowych cztonkéw Stowarzyszenia. Jego aktual-
ny stan personalny (na dzien 3.12.2014) przedstawiajg ponizsze tabele oraz
imienna lista, zamieszczona dalej:

ksigza ksigza . swieckie | Swieccy
. . . | zakonnice . . 7 .| Razem
diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
czlonkowie 23 13 1 1 1 39
zZwyczajni
czlonkowie 22 18 3 8 6 57
korespondenci
czlonkowie 11 6 2 5 2 26
wspotpracownicy
Razem: 56 37 6 14 9 122
.ksm;'za . ks1e;za. zakonnice sw1e9k1e SWICCEY | Razem
diecezjalni| zakonni kobiety |mezczyzni
profesorowie
et 12 ! ! 33
doktorzy 24 19 3 8 7 61
licencjaci 11 6 2 5 2 26
Razem 56 37 6 14 9 122

W sumie Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci liczy 122 czionkow.



Sprawozdanie z dziatalnosci Zarzqgdu PSTD za okres 21 XI 2008 — 20 VI 2013 263

3. Zarzad podjat uchwate odnosnie do wynagradzania prelegentow zaprasza-
nych na sympozja spoza cztonkow Stowarzyszenia na zasadzie uméw cywilno-
prawnych. W przypadku wystapien trwajacych na ogét okoto pot godziny stawki
brutto (18% podatku od 50% przychodu) zréznicowane sg w zaleznosci od stop-
nia naukowego: profesor i doktor habilitowany — 500 zt, doktor — 400 zt, magi-
ster z licencjatem ko$cielnym i inne osoby — 300 zt;

4. Przyjeto propozycje¢ stworzenia grona sympatykow Stowarzyszenia i pa-
sjonatow duchowosci. Grono to mogliby stanowi¢ w pierwszym rzedzie absol-
wenci teologii, zwlaszcza stuchacze studidow podyplomowych w zakresie ducho-
wosci.

5. Przyjeto strategi¢ dzialania, ktdrego celem jest przygotowanie Encyklope-
dii duchowosci katolickiej. Jej wydanie ma by¢ wkladem Srodowiska polskich
teologéw duchowosci w obchody 1050. rocznicy Chrztu Polski. W tym celu po-
wotano dziesigcioosobowy zespo6t roboczy w sktadzie: bp prof. dr hab. A. Sie-
mieniewski, ks. prof. dr hab. S. Urbanski, ks. prof. dr hab. I. Werbinski, prof. dr
hab. Cz. Parzyszek SAC, ks. prof. dr hab. H. Wejman, prof. dr hab. J. W. Gogola
OCD, s. dr hab. T. Paszkowska, prof. KUL, dr hab. J. Kicinski CMF, prof. PWT,
ks. dr hab. M. Tatar, prof. UKSW oraz ks. dr hab. M. Chmielewski, prof. KUL.

Pierwsze, kilkugodzinne spotkanie zespotu (w niepetnym sktadzie) miato
miejsce na UKSW w Warszawie dnia 1.03.2014 roku. W catosci poswiecono je
dyskusji nad koncepcja duchowosci, jaka stanowi¢ bedzie podstawe projektowa-
nego dzieta. Koordynujacy pracami zespotu, ks. M. Chmielewski przedstawit
propozycje harmonogramu prac. Ponadto okreslono gtowne dzialy tematyczne
i wskazano kompetentnych naukowcow, ktorzy zajeliby sie merytoryczng oraz
redakcyjng strong szczegdlowych zagadnien opracowywanych w ramach kon-
kretnych haset. Odnosne ustalenia bedg przedmiotem kolejnego zebrania wspo-
mnianego zespotu roboczego oraz zaproszonych do wspdlpracy teologow. Zosta-
o ono zaplanowane na koniec stycznia 2015 roku na Karmelitanskim Instytucie
Duchowosci w Krakowie.

6. W trosce o wysoki poziom merytoryczny rocznika ,,Duchowos$¢ w Polsce”,
Zarzad na posiedzeniu dnia 3.12.2014 roku powotal Rad¢ Naukowsg w nastepuja-
cym sktadzie: bp dr hab. Henryk Ciereszko (Bialystok), prof. dr hab. Jerzy Wie-
staw Gogola OCD (UPJPII), prof. dr hab. Kazimierz Lubowicki OMI (PWT,
Wroctaw), ks. dr hab. Jan Machniak, prof. UPJPII, ks. prof. dr hab. Jerzy Misiu-
rek (KUL), prof. dr hab. Pawet Placyd Ogorek OCD (UKSW), prof. dr hab. Cze-
staw Parzyszek SAC (UKSW), ks. dr hab. Jarostaw M. Poptawski, prof. KUL,
ks. dr hab. Adam Rybicki, prof. KUL, bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski
(PWT, Wroctaw), ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski (UKSW), bp prof. dr hab.
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Henryk Wejman (USz), ks. prof. dr hab. Ireneusz Werbinski (UMK) i ks. prof. dr
hab. Wojciech Zyzak (UPJPII).

W charakterze recenzentéw Zarzad zaprosil nastgpujace osoby: dr Andrzej
Baran OFMCap (UKSW), prof. dr hab. Wiestaw Block OFMCap (Antonianum,
Rzym), ks. prof. dr hab. Ignacy Bokwa (UKSW), prof. dr hab. Romualdas Dul-
skis (VDU, Kowno), ks. dr hab. Wlodzimierz Gatazka, prof. UKSW, ks. dr hab.
Marcin Godawa (UPJPII), ks. dr hab. Jacek Hadrys, prof. UAM, ks. dr hab. Ma-
rek Jagodzinski (KUL), dr Bernadeta Jojko (Gregorianum, Rzym), dr hab. Jacek
Kicinski CMF, prof. PWT, prof. dr hab. Zdzistaw J. Kijas OFMConv. (Rzym), ks.
dr Jan Miczynski (KUL), dr hab. Teresa Paszkowska, prof. KUL, dr Arkadiusz
Smagacz OCD (Teresianum, Rzym), ks. dr hab. Marek Tatar, prof. UKSW,
dr hab. Stanistaw T. Zarzycki SAC, prof. KUL.

Prezes w imieniu Zarzadu zwroci si¢ formalnym zapytaniem do wyzej wy-
mienionych os6b o ich zgode. Sktad zespotu recenznetéw bedzie si¢ porzeszal,
zwlaszcza o zagranicznych naukowcow.

Funkcje¢ redaktora naczelnego rocznika powierzono piszacemu te stowa.

7. W nawigzaniu do decyzji uczestnikow krakowskiego spotkania, najblizszy
doroczny Zjazd Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowos$ci bedzie miat
miejsce w dniach 19-20.06.2015 roku w Os$rodku Charytatywno-Wypoczynko-
wym ,,.Bojanowe Gniazdo” w Zaniemyslu, na terenie archidiecezji poznanskiej
(ul. Ks. Nawrowskiego 2, 63-020 Zaniemysl; tel. 602270461; e-mail: zaniemysl-
@caritaspoznan.pl; http://www.bojanowegniazdo.pl).

Tematem obrad beda wspodtczesne perspektywy rozwoju zycia konsekrowa-
nego. W ten Stowarzyszenie chce wlaczyé sie w obchody Roku Zycia Konse-
krowanego.

8. Wsrod aktywnosci Zarzadu w okresie sprawozdawczym warto nadmienic¢
wydanie trzeciego tomu z serii ,,Biblioteka Teologii Duchowosci”, ktorym jest
ksigzka ks. Marka Chmielewskiego pt. Duchowos¢ w ujeciu Jana Pawta II. Stu-
dium na podstawie encyklik i adhortacji (Lublin 2013, ss. 355). Ksigzka ukazata
sie¢ we wrzesniu 2003 roku w naktadzie 500 egzemplarzy.

9. Na ostatnim posiedzeniu Zarzad Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Du-
chowosci z radoscia przyjat wiadomo$é, ze Ojciec Swigty Franciszek dnia
22.11.2014 roku mianowal czlonka naszego Stowarzyszenia — ks. prof. dr. hab.
Henryka Wejmana biskupem pomocniczym archidiecezji szczecinsko-kamien-
skiej ze stolicg tytularng Siniti. W zwigzku z tym Zarzad, w imieniu catego Sto-
warzyszenia, wystosowat list gratulacyjny.
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ABIGNENTE Grottaferrata

Lucia dr (Wiochy) K 16 VI 2009
BARAN .

. ; 12

Andrzej OFMCap. dr Lublin; UKSW K 16 V12009
BARANOWSKA mgr lic. Olesnica W 9V 2011

Dorota
BARTOSZEK dr Katowice K 16 VI 2009

Wojciech ks.
BAK L

1200

Janina Krystyna s, dr Zawiercie K 16V 9

BERNACIAK Turcianskie Te-
. ) 1200

Jerzy SCJ dr plice (Stowacja) K 16V i
BLOCK Rzym,

Wiestaw OFMCap. dr hab. Antonianum z 20 V2014
BROZIO

Dariusz Maciej ks. dr Elk K 16 VI 2009
BRZEZICKA mgr lic. Zamos¢ W 15 XII 2009

Anna
BURSKI .

Krzysztof Marian dr Bochnia Zal. 16 VI 2009
CABALA . ,

Sylwester CSsR mgr lic. Tuchow W 15 XII 2009
CHMIELEWSKI dr hab., -

Marek Ks. prof. KUL Lublin; KUL Zal. 16 VI 2009
CHWALEK Jadwiga .

Daniela CSF mgr. lic. Bytom W 8 VI2012
CIERESZKO .

. 4 12014

Henryk bp dr hab Bialystok 9120

DA]?SHOWSKI dr Wroctaw K 16 V12009
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Lista cztonkow Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci

Nazwisko i imi stopien / tytul | zamieszkanie/ | status data
¢ naukowy uczelnia czlonka | przyjecia
DULSKIS Kowno (Litwa);

Romualdas ks. prof. drhab. |7y z 4V12010
DYKTYNSKI Czgstochowa

Lukasz ks. dr WSD K 912014
GALAZKA dr hab., prof.  |Warszawa,

Wiodzimierz ks. UKSW UKSW K 15 X112009
GAVITSKIY Anton . Kalwaria

Konstanty OFM mer lic. Zebrzydowska W 9Voll
GLOI?Ziiilk s mgr lic. Siedlce Y% 16 VI 2009
GNIECKI Kalwaria

Czestaw OFM dr Zebrzydowska K 8 V12012
GO%\X/; ks dr hab. Krakéw; UPJPII | Z 912014
GOGOLA Jerzy .

Wiestaw OCD prof. dr hab.  [Krakéw; UPJPII Zat. 16 VI 2009
GOI;I\/"IF;?% SAC mgr lic. Lublin w 8 VI 2012
GO}l{\EI\I;c(;Jg : dr Gliwice K 20 VI 2014
GR%?aﬁis%aw sCJ dr Pliszezyn K 4 V12010
N Valdomar ks mgr lic. Warszawa w 3 X112014
GW{;:%V]@)}?(S dr Warszawa Zat. 16 VI 2009
HA?:;ZE ks dr hab. Poznan; UAM 4 16 VI 2009
e dr Bratystawa K 16 V12009

Valéria (Stowacja)

JAG};L]I((SA dr Piekoszow K 16 VI 2009
JAMSI:SHZ;; bp dr Przemysl; WMSD| K 15 XII 2009
JAsll;erEijSIgzysztof om1| ¥\ Lublin, KUL K 3 XIr2014
M rosaw Adam ks, [ Lublin K | 15X112009
KICINSKI dr hab., .

Jacek CMF prof. PWT Wroctaw; PWT Zat. 16 VI 2009
Knop dr Czgstochowa K 4V12010

Tomasz ks.




Lista cztonkow Polskiego Stowarzyszenia Teologow Duchowosci

267

Nagwisko i imig stopien / tytul zamteszka.me / | status da.ta .
naukowy uczelnia czlonka przyjecia
KORCZAK dr E6dz K 4 V12010
Grzegorz ks.
KOTYNSKI
Marek CSSR dr Warszawa K 17 X12010
KOWALSKA dr Lublin; KUL K | 15XI12009
Izabela Maria
KOZIOL ,
Bogustaw TChr. dr Poznan K 15 XII 2009
KRASNIEWSKA mgr lic. Krakow w 21 VI2013
Jolanta
KRAZEK . .
Artur Jan ks, mgr lic. Kielce w 3XI12014
KROL dr hab. Wioctawek; UMK Z 4VI2010
Lech ks.
KRUSZEWSKA Mariet- )
ta Elzbieta ZIM dr Tarnow K 12 XII 2012
KUMALA S,
Janusz MIC dr Lichen Stary K 12 XI1 2012
LALA -
Krzysztof ks, dr Katowice; WMSD K 4VI12010
LUBOWICKI )
Kazimicrz OMI prof. dr hab.  |Wroctaw; PWT V4 16 VI 2009
LAKOTA mgr lic. Radom W 16 VI 2009
Dorota
MACHNIAK dr hab., .
Jan ks. prof. UPJPII Krakéw; UPJPII Zal. 16 VI 2009
MATULEWICZ dr hab. Puck z 16 VI 2009
Elzbieta
MIASIK . Kroscienko
Grazyna Ewa mer lic. nad Dunajcem W 19 XI1 2011
MICZYNSKI dr Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Jan ks.
MISIUREK prof. drhab.  |Lublin; KUL Zal. | 16VI2009
Jerzy ks.
MISZTAL prof. drhab.  |Krakéw; UPJPII | Zak. | 16 VI2009
Wojciech ks.
MLECZKO . .
Wiodzimierz COr mgr lic. Studzianna \% 12 XI1 2012
MUSZYNSKI .
Robert Henryk ks. dr Lublin K 16 V12009
NOWOSADKO dr Poznaf; UAM K 16 VI 2009

Maria Monika
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OGOREK )
Pawet Placyd OCD prof. dr hab.  |Poznan Zat. 16 VI 2009
e e dr Lebork K 16 VI 2009
Agnieszka
PALUCH dr Zabrze K 16 V12009
Ryszard
PANASIUK ]
Andrzej ks. dr Mogilno K 4V12010
PARZYSZEK Warszawa,
Czestaw SAC prof. drhab. 1, g z 4 V12010
PASZKOWSKA dr hab., _
Teresa prof. KUL Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
PIASECKI
Piotr OMI dr hab. Obra K 16 VI 2009
T i dr L6dz; WSD K 4VI2010
Marcin ks.
POPLAWSKI dr hab., N
Jarostaw ks. prof. KUL Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
PORADA dr Katowice K 12 V12013
Ewa
POSACKI Krakow;
Aleksander SJ dr hab. lenacianum” z 412010
PRASEK )
Mirostaw COr mgr lic. Radom W 16 V12009
PUZIAK Bydgoszez.
Marcin Michat ks. dr WSD K 12 VI 2013
REBETA _
Wojciech Pawel ks. dr Lublin K 16 VI 2009
RUSIECKI mgr lic. Kielce; WSD W 4VI2010
Tomasz ks.
RUSIN .
Bernadetta Alina FMA dr Lubin K 20 V12014
RYBICKI dr hab., ,
Adam k. prof. KL |Lublin, KUL Zat. 16 VI 2009
RAESOS mgr lic. Poznan; UAM W 19 XI1 2011
Andrzej
SARZ'YNSKI mgr lic. Lublin W 15 XII 2009
Jozef ks.
SAWICKI _ )
Ryszard ks. mgr lic. Marki w 20 VI 2014
SEREMAK
Waldemar SAC dr Czgstochowa Zat. 16 VI 2009
SEWERYN dr Krakw K V12010

Tomasz ks.
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Piotr ks.

SEKALSKI dr Krakow K 4VI12010
Cezary
SIEMIENIEWSKI prof. dr hab.  |Wroctaw; PWT Zat. 16 V12009
Andrzej bp
SKAWRON dr hab, Lublin Zat. | 16V12009
Jerzy OCarm.
SKORODIUK . .
Jozef ks, prafat mgr lic. Siedlce % 16 V12009
SLOMKA prof. drhab.  |Lublin; KUL zal. | 16VI12009
Walerian ks.
SEOJKOWSKI .
Piotr Michat mgr lic. Warszawa W 17 X12010
SOBCZYK .
Adam MSF dr hab. Poznan Z 15 XII 2009
SOKOLOWSKI mgr lic. Lublin, KUL W 20 V12014
Szymon ks.
STARZEC
Tadeusz OFMCap. dr Tenczyn K 24 V12011
STEPULAK .
Marian Zdzistaw ks. dr hab. Lublin K 16 VI 2009
STROJECKI Piotr
Marceli OCDS dr Warszawa K 16 VI 2009
SUWINS.KI dr hab. Torun; UMK K 12 VI 2013
Stanistaw ks.
SYKULA qr
Marek OFMCony. dr Lodz K 16 V12009
SYNOS dr Rzesz6w K 16 VI 2009
Pawel ks.
SYPKO ,
Jan SCJ dr Krakow K 15 X1II 2009
SZYMULA dr Warszawa; PWT Zal. 16 VI 2009
Marek ks.
SWIERCZ . .
Grzegorz Piotr ks. mgr lic. Lublin, KUL W 8 VI2012
SWIERSZCZ dr Warszawa K 16 VI 2009
Katarzyna
TARNAWSKI dr Rzeszow K 12 VI2013
Piotr ks.
TATAR dr hab., Warszawa,
Marek ks. prof. UKSW  |[UKSW z 4 V12010
URBANSKI Warszawa,
Stanistaw ks. prof. dr hab. UKSW Zat. 16 V12009
WALKIEWICZ dr Radom K 16 VI 2009
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WAIl(/I[i[rJeiZCSSp dr Bydgoszcz K 4 V12010
WA%&Y::%%Z“&“ dr Zabrze K | 12x12012
WEJI—l;/e[ﬁrI;Ik bp prof. dr hab.  |Szczecin; USz z 16 VI 2009
WElfrlerlfusstis. prof. drhab.  |Torun; UAM z 16 VI 2009
WIANOWSKI r t€ologtl, - |Radom K 17 X12010
WILff;ankSSI'U dr Kielce; WSD K 19 XI1 2011
WILl\Ijarek Tadeusz ks. dr Przemysl; WSD * 1o 112007
WO.IT\"]F(i"{aO(\:NgIF(;\]Z Monika mer lic. Kalisz W 24 VI 2011
Woéﬁglml\)fljlz)aniel ks. mer lic. %\;)’I;Eé?ll;(; v 1> X1 2009
O, e, [ v [ v
WOJLTllcc)jXIzchlﬁszard dr Krakéw K 16 VI 2009
WY%EE%IELM op |menlic Poznan V| VI
ZAGA?I%SZI;,IMS dr Debowiee K 4V12010
ZAL;:ZVigir Antoni ks. dr Plock * 15 X1 2009
ZARSZt;l?sI;I‘“’ SAC giohf‘f‘l;{b L Lublin; KUL Zat. 16 VI 2009
ZA“@E’; oD dr hab. Krakéw; KID z 9V 2011
ZIEI}/({)/;;}H\SICEJugeniuSZ dr Lublin; KUL K 15 XII 2009
ZIE?ilwiga Agnieszka dr Krakow * V1o
ZYGKI\fszIs\]zrfof P Sadowie-Golgota K 20 Vi2014
ZYZ\écl)iciec h ks, prof. dr hab.  |Krakow; UPJPII Zat. 16 V12009

Legenda: W — cztonek wspotpracownik; K — cztonek korespondent; Z — cztonek

zwyczajny; Zat. — czlonek zwyczajny, zatozyciel Stowarzyszenia.
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