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PRZEDMOWA  

 

 
KaŨdy przeğom stuleci, a tym bardziej przeğom drugiego i trzeciego 

tysiŃclecia, skğania do zadumy, podsumowaŒ, bilans·w i ocen. Dotyczy 

to zar·wno pğaszczyzny og·lnospoğecznej, eklezjalnej, Ŝrodowiskowej, 

jak i indywidualnej. Wobec tak waŨnych moment·w historii naturalnŃ 

rzeczŃ jest spojrzenie wstecz na miniony czas, aby z niego wyciŃgnŃĺ 

wnioski na przyszğoŜĺ, wszak historia magistra vitae est. 

Do takiego, peğnego zadumy zatrzymania siň nie tylko nad historiŃ 

ŜwieckŃ, mierzonŃ upğywem lat, ale przede wszystkim nad og·lnŃ  

i osobistŃ historiŃ zbawienia, zaprasza Ojciec Ŝwiňty Jan Paweğ II w li-

Ŝcie apostolskim Tertio millennio adveniente. Historiozbawcza refleksja 

dokonana na przeğomie tysiŃcleci ma nam peğniej uŜwiadomiĺ, Ũe Ăw 

Jezusie Chrystusie B·g nie tylko m·wi do czğowieka ð B·g szuka 

czğowiekaò (TMA 7). Odkrycie tej fundamentalnej prawdy wiary chrze-

ŜcijaŒskiej jest jednym z wiodŃcych motyw·w Jubileuszu Roku 2000. 

Ona teŨ inspiruje teolog·w do podjňcia pr·by bilansu posoborowej teo-

logii. Owocem tych wysiğk·w sŃ r·Ũnego rodzaju sympozja naukowe i 

publikacje poŜwiňcone poszczeg·lnym dyscyplinom teologicznym, uj-

mowanym w perspektywie trzeciego tysiŃclecia. 

TakŨe w odniesieniu do teologii duchowoŜci podjňto pr·bň takiego 

bilansu. Miağo to miejsce podczas sympozjum Sekcji DuchowoŜci Teo-

log·w Polskich na temat: ĂDuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska na progu trzecie-

go tysiŃclecia çTertio millennio advenienteèò, kt·re odbyğo siň w WSD 

ZmartwychwstaŒc·w w Krakowie dnia 5 XI 1998 roku. Wygğoszone 

tam odczyty, jak r·wnieŨ oŨywiona dyskusja, takŨe w kuluarach sali 

obrad, skğoniğy do wydania niniejszego, sz·stego juŨ tomu z serii ĂDu-

chowoŜĺ w Polsceò. Opr·cz wspomnianych odczyt·w, skğadajŃ siň naŒ 

artykuğy przygotowane specjalnie do tego zbioru. 

Otwiera go artykuğ ks. Andrzeja S i e m i e n i e w s k i e g o z PWT 

we Wrocğawiu, kreŜlŃcy obraz duchowoŜci na progu trzeciego tysiŃcle-

cia. Jest to przede wszystkim duchowoŜĺ zorientowana ku szczytom 

doŜwiadczenia duchowego, a wiňc ku mistyce. 
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PoniekŃd potwierdzeniem tezy ks. Siemieniewskiego jest niezwykle 

Ũywe zainteresowanie zjawiskami, kt·re od kilkunastu lat majŃ miejsce 

w Medjugorje. KrytycznŃ ich ocenň, byĺ moŨe burzŃcŃ powstağe juŨ 

stereotypy myŜlenia, podajŃ najmğodsi autorzy niniejszego zbioru: Do-

rota  R a f a l s k a i Eryk  ĞaŨewski.   

DuchowoŜĺ, opr·cz wymiaru przeŨyciowego, ma jednak wymiar 

doktrynalny. MijajŃce stulecie od poczŃtku byğo naznaczone intensyw-

nym poszukiwaniem metodologicznego wyrazu teologicznej usystema-

tyzowanej refleksji nad Ũyciem duchowym, dziňki czemu w tej chwili 

moŨna m·wiĺ o teologii duchowoŜci jako samodzielnej dyscyplinie 

teologicznej. Jej podstawy metodologiczne, istotne z punktu widzenia 

ortodoksji i ortopraksji w dziedzinie duchowoŜci, przedstawia niŨej 

podpisany. 

U podstaw chrzeŜcijaŒskiej duchowoŜci, bňdŃcej r·wnieŨ przed-

miotem dociekaŒ teologicznych, jest powszechne powoğanie do Ŝwiňto-

Ŝci, kt·rego realizacja jest usilnym postulatem Soboru WatykaŒskiego 

II na progu nowego tysiŃclecia. Z wğaŜciwŃ sobie erudycjŃ syntezň tego 

zagadnienia zaprezentowağ ks. prof. Walerian  Sğomka z KUL pod-

czas wspomnianego krakowskiego sympozjum. TreŜĺ jego wystŃpienia 

zawarta zostağa w artykule pt. Wizja ŜwiňtoŜci w dokumentach Soboru 

WatykaŒskiego II. 

Dwa kolejne artykuğy to takŨe odczyty wygğoszone podczas sym-

pozjum Sekcji DuchowoŜci Teolog·w Polskich w Krakowie. SŃ one 

rozwiniňciem i dopeğnieniem tematu podjňtego w poprzednim artykule. 

Ks. prof. Stanisğaw UrbaŒski z ATK, podobnie jak uczyniğ to ks. 

Siemieniewski, wykazuje na podstawie dokument·w Jana Pawğa II, Ũe 

duchowoŜĺ trzeciego tysiŃclecia ma byĺ ukierunkowana ku doŜwiad-

czeniu mistycznemu. Powszechne powoğanie do ŜwiňtoŜci znajduje za-

tem swŃ peğniň w zjednoczeniu mistycznym, kt·rego chrzeŜcijanin nie 

moŨe jednak dostŃpiĺ bez rzetelnego wysiğku ascetycznego. 

PodstawŃ i kresem chrzeŜcijaŒskiego doŜwiadczenia duchowego, 

kt·rego szczeg·lnŃ postaciŃ jest doŜwiadczenie mistyczne, sŃ Osoby 

PrzenajŜwiňtszej Tr·jcy. Partycypacja w Ich Ũyciu oznacza peğniň 

chrzeŜcijaŒskiej doskonağoŜci, jak uczy w swoim artykule o. prof. Do-

minik Eugeniusz W i d e r, karmelita z PAT w Krakowie. 

W kontekŜcie ostatniego roku przygotowaŒ do Jubileuszu Roku 

2000 warto podkreŜliĺ fundamentalnŃ rolň Chrystusa Pana w naszym 
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dŃŨeniu do Boga Ojca i poznaniu Jego miğosierdzia. ChrzeŜcijaŒskie 

doŜwiadczenie duchowe niczym by nie r·Ũniğo siň od podobnych prze-

Ũyĺ wğaŜciwych innym religiom i kulturom, gdyby nie Osoba Jezusa 

Chrystusa, kt·ry nie tylko objawia misterium Boga, ale i ku Niemu 

prowadzi. To zagadnienie ð w oparciu o teksty biblijne, zwğaszcza Ŝw. 

Pawğa ð omawia ks. Wojciech M i s z t a l  z Kielc. 

Kolejny artykuğ autorstwa palotyna, ks. Waldemara S e r e m a k a 

z KUL, wprowadza czytelnika na nowo w tematykň wielkiego Jubileu-

szu Roku 2000. Autor, czerpiŃc z nauczania Jana Pawğa II stara siň wy-

kazaĺ niezastŃpionŃ rolň instytut·w Ũycia konsekrowanego w realizacji 

zbawczej misji KoŜcioğa na progu trzeciego tysiŃclecia. 

Ten sam problem tw·rczej obecnoŜci w KoŜciele podejmuje ks. 

Sğomka w drugim artykule, kt·ry zawiera treŜĺ jego wystŃpienia na 

I Kongresie Ruch·w i StowarzyszeŒ Katolickich Diecezji Siedleckiej 

(23 X 1998). Autor zwraca uwagň na koniecznoŜĺ wğaŜciwej formacji 

mğodych katolik·w zaangaŨowanych w r·Ũnego rodzaju zrzeszenia w 

KoŜciele, co ma niezwykle doniosğe znaczenie nie tylko dla ich osobi-

stego uŜwiňcenia, ale takŨe dla misji KoŜcioğa w Ŝwiecie nowego ty-

siŃclecia. 

Wzorcowym przykğadem takiego zaangaŨowania w Ũycie i misjň 

KoŜcioğa jest Akcja Katolicka, kt·rej powstanie wiŃŨe siň z przemia-

nami spoğeczno-kulturowymi w poğowie XIX wieku, zbliŨonymi  swo-

im charakterem do obserwowanych wsp·ğczeŜnie. Ks. Stanisğaw  

T. Z a r z y c k i  z KUL, wierny macierzystej duchowoŜci pallotyŒskiej 

wysuwa interesujŃcŃ tezň, Ũe prekursorem Akcji Katolickiej, wpisujŃcej 

siň na nowo w polski krajobraz Ũycia duchowego, jest Ŝw. Wincenty 

Pallotti, zağoŨyciel Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego. 

Artykuğ, kt·rego autorem jest paulin z Jasnej G·ry, o. Mieczysğaw 

Ğacek, tylko pozornie cofa czytelnika w doŜĺ odlegğŃ historiň. W 

istocie troska o osiŃganie doskonağoŜci chrzeŜcijaŒskiej, zwğaszcza 

przez elity rzŃdzŃce, zawarta w oryginalnym dziele o. Anastazego War-

gawskiego, stale pozostaje aktualna. TakŨe wskazywane przez niego 

Ŝrodki doskonağoŜci okazujŃ siň wciŃŨ owocne, w jakŨe odmiennych 

warunkach Ũycia ludzi dwudziestego pierwszego wieku. 

Dwa ostatnie artykuğy prezentowanego zbioru sŃ niejako potwier-

dzeniem zgğaszanej przez autor·w tezy o niesğabnŃcej aktualnoŜci 
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chrzeŜcijaŒskiego Ũycia duchowego, dotyczŃ bowiem fakt·w i os·b, 

kt·re miağy i majŃ miejsce w naszych czasach. 

NawiŃzujŃc do faktu, Ũe Ŝw. Teresň od DzieciŃtka Jezus w stulecie 

jej Ŝmierci Jan Paweğ II ogğosiğ 33. Doktorem KoŜcioğa, ks. Ryszard 

GroŒ z Wrocğawia zamieszcza interesujŃcy rys historyczny praktyki 

KoŜcioğa ogğaszania wybitnych Ŝwiňtych powszechnymi nauczycielami 

wiary i moralnoŜci, a wiňc Doktorami KoŜcioğa. 

PrzypominajŃc, Ũe Jan Paweğ II jest tym, kt·ry wskazuje wsp·ğcze-

snemu czğowiekowi, jak przekraczaĺ pr·g tysiŃcleci jako Ăpr·g nadzieiò, 

ks. Mirosğaw K i w k a  daje szkic biograficzno-duchowy naszego Pa-

pieŨa. Przedstawia w nim genezň mocnego zakorzenienia duchowoŜci 

Ojca Ŝwiňtego w duchowoŜci karmelitaŒskiej. 

OczywiŜcie zaprezentowane tu treŜci trudno uznaĺ za wyczerpujŃcŃ 

diagnozň stanu Ũycia duchowego w Polsce na progu trzeciego tysiŃcle-

cia. Do tego potrzeba przede wszystkim znacznego dystansu czasowego 

i zastosowania odpowiednich metod badawczych. NaleŨy jednak Ũywiĺ 

nadziejň, Ũe niniejsza praca zbiorowa, prezentujŃca skromny wycinek 

ogromnego dorobku polskich teolog·w duchowoŜci, stanie siň inspira-

cjŃ do dalszych badaŒ nad historiŃ, teraŦniejszoŜciŃ i ukrytŃ w planach 

BoŨych przyszğoŜciŃ duchowoŜci w Polsce i polskiej teologii duchowo-

Ŝci. 

 

Lublin, św. Michağa Archanioğa 1999 

Ks. Marek Chmielewski 



 

 

 

Ks. Andrzej SIEMIENIEWSKI
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Wrocğaw 

 

 

TERTIO MILLENNIO ADV ENIENTE  

ð DUCHOWOśĹ NA TRZECIE TYSIłCLECIE 

 

 
1. PRZYKĞAD USA:  

EWOLUCJA PEWNYCH PRZEWIDYWAő WOBEC DUCHOWOśCI 

 

ĂBardzo moŨliwe, Ũe sğowo çB·gè bňdzie musiağo umrzeĺ, po-

twierdzajŃc w ten spos·b apokaliptyczny sŃd Nietzschego: çB·g 

umarğèò1. 

Jeszcze trzydzieŜci lat temu te sğowa sğynnego teologa amerykaŒ-

skiego Harveya Coxa, wieszczŃcego ksztağt przyszğoŜci, zapowiadağy 

stopniowy zanik potrzeb religijnych wŜr·d ludzi koŒca dwudziestego 

wieku i Ăwyparowywanieò odczuwanej obecnoŜci Boga ð wszecho-

becnego w dawniejszych epokach. Ewolucja ŜwiadomoŜci religijnej 

wydawağa siň mieĺ jednoznaczny i ğatwy do przewidzenia kierunek: od 

mitycznej wiary w bezpoŜredni kontakt z Duchem BoŨym do ucywili-

zowanej postaci religii jako mglistego zbioru moralnych wytycznych 

pozostawionych w spadku przez wielkich nauczycieli ludzkoŜci. B·g 

czğowieka wsp·ğczesnego, mieszkaŒca nowoczesnej metropolii, nie 

m·gğ przecieŨ w niczym przypominaĺ obiektu wierzeŒ dawnych epok. 

ĂB·g miejskiego czğowieka powoğuje go z nieskoŒczonej odlegğoŜci do 

ððððððððð 
* Ks. dr hab. Andrzej S i e m i e n i e w s k i (ur. 1957), kapğan archidiecezji wro-

cğawskiej. Doktorat z teologii duchowoŜci na Angelicum w Rzymie pt. Gli elementi 

della spiritualit¨ sacerdotale nel pensiero di Hans Urs von Balthasar (1991). Habilita-

cja na Papieskim Wydziale Teologicznym w 1997 nt. Ewangelikalna teologia nowego 

narodzenia a Tradycja katolicka; prorektor PWT we Wrocğawiu. Wykğada takŨe teolo-

giň duchowoŜci w WMSD we Wrocğawiu. Opublikowağ m.in. Miňdzy sektŃ, herezjŃ a 
odnowŃ (ToruŒ 1998). 

1 H. C ox, The secular city: secularization and urbanization in theological per-

spective, New York 1965, s. 265.  
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trzeŦwego wysiğku w dziennym Ŝwietle samodyscypliny; bogowie ple-

mienni wirujŃ z nim w nocy zmysğowej ekstazyò2.  

Religia pociŃgajŃca czğowieka doznaniem spotkania i jednoŜci z 

B·stwem ð religia mistyczna, odczuwana byğa jako niegodna czğowie-

ka drugiej poğowy dwudziestego wieku, jako rodzaj podejrzanej wy-

prawy w Ŝwiat ekstaz, zmysğowego zapamiňtania i ucieczki od prze-

ksztağcania Ŝwiata wysiğkiem umysğ·w i rŃk. Optymistyczne przekona-

nie o nieograniczonych moŨliwoŜciach rozumu ludzkiego w kwestii 

przeobraŨania Ŝrodowiska i spoğeczeŒstwa mogğo jedynie wzmagaĺ tň 

postawň wobec oczekiwanej Ăreligii przyszğoŜciò.  

Po upğywie dwudziestu lat przez teksty H. Coxa, przewijağa siň juŨ 

inna myŜl. RzeczywistoŜĺ wieku dwudziestego, przechylajŃcego siň co-

raz bardziej ku koŒcowi, nie potwierdzağa poprzednich przewidywaŒ 

zapowiadajŃcych kres religii i zmierzch Boga. Cox stwierdzağ z zauwa-

ŨalnŃ nutŃ zdumienia: ĂZamiast wieku panoszŃcego siň sekularyzmu i 

zaniku religii mamy erň przebudzenia religijnego i powrotu sacrumò3. 

W poğowie lat osiemdziesiŃtych sğynny amerykaŒski teolog dostrzegağ 

juŨ ostrze nowego przebudzenia religijnego, choĺ jeszcze gğ·wnie na 

polu spoğecznego zaangaŨowania wynikajŃcego z wiary. Szczeg·lnie 

wartoŜciowe wydawağy siň wiňc praktyczno-spoğeczne owoce religijne-

go przeŨycia. ĂNowa Reformacjaò, jak nazywağ sytuacjň odnowionego 

zainteresowania wiarŃ Cox, to ð dla niego w latach osiemdziesiŃtych 

ð przede wszystkim teologia wyzwolenia Ameryki ĞaciŒskiej, to ko-

lumbijski czy boliwijski Dios pobre4.  

BezpoŜrednie zbliŨanie siň koŒca wieku skğoniğo jednak Coxa, 

sğynnego interpretatora masowych zjawisk przemian ŜwiadomoŜci spo-

ğecznej w dziedzinie religijnej, do zmiany perspektywy teologicznego 

widzenia. Jakkolwiek dalekie moŨe siň to dziŜ wydawaĺ od gğoszenia 

nadchodzŃcego Ămiasta zsekularyzowanegoò lub od wizji nieuchronnej 

rewolucji spoğecznej pod wodzŃ ĂChrystusa z karabinemò, to jednak 

ððððððððð 
2 ĂTown manôs God calls him from an infinite distance to work soberly in the day-

light of self-discipline [...] tribal manôs gods whirl with him in the night of sensual 
ecstasyò. ð TamŨe, s. 13.  

3 TenŨe, Religion in the secular city: toward a postmodern theology, New York 

1984, s. 20.  
4 TamŨe, s. 263-267.  
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powstağa w 1995 roku praca Coxa nosi znamienny tytuğ: OgieŒ z nie-

ba5. Oczywiste odwoğanie siň do ewangelicznej zapowiedzi Chrystusa: 

ĂPrzyszedğem ogieŒ rzuciĺ na ziemiňò (Ğk 12, 49) jest zaskakujŃcym 

zwiastunem oczekiwanej duchowoŜci na czas przyszğy, jako Ũe podtytuğ 

tej pracy gğosi: Przeksztağcanie religii na wiek dwudziesty pierwszy.  

Wiara religijna rysowana jest tam w niezwykle przyszğoŜciowych  

i dynamicznych sformuğowaniach. Oto Ăzamiast Ŝmierci Boga widzimy 

renesans religii na cağej kuli ziemskiejò6, jako Ũe Ădzisiaj juŨ nie du-

chowoŜĺ, ale sekularyzm zmierza do wyginiňciaò7. W sarkastycznej 

uwadze zamieszczonej w ksiŃŨce czytamy, Ũe Ăzanim uniwersyteccy 

przepowiadacze przyszğoŜciò, wieszczŃcy zmierzch religijnych potrzeb 

wsp·ğczesnego czğowieka, Ăzaczňli korzystaĺ ze swoich emerytur, reli-

gijna odnowa objňğa cağŃ ziemiňò, co wiňcej ð odnowa w formie 

Ăwielkiego przebudzeniaò wraz ze wszystkimi Ăobietnicami i niebez-

pieczeŒstwamiò, tym razem jednak juŨ w skali cağej ludzkoŜci8.  

UwaŨni badacze dominujŃcych nastroj·w religijnych w USA po-

dzielajŃ diagnozy Coxa. Gğ·wny nurt, ten wŃtek chrzeŜcijaŒstwa, kt·ry 

ma moc napeğniania energiŃ i entuzjazmowania ludzi, nie zbliŨa siň do 

wysoce intelektualistycznego sceptycyzmu wobec nadprzyrodzonoŜci. 

Wrňcz przeciwnie, bliski jest temu, co w Ameryce okreŜla siň terminem 

evangelical spirituality, a wiňc duchowoŜci ewangelikalnej i to zar·w-

no wŜr·d chrzeŜcijan wyznania katolickiego, jak i protestant·w oraz 

prawosğawnych9. W kraju dynamicznych przemian w spoğecznoŜciach 

religijnych i nieustannie dokonywanych por·wnywaŒ iloŜci czğonk·w 

najr·Ũniejszych wyznaŒ wniosek nasuwağ siň prosty: o ile przywiŃzane 

do tradycji formy chrzeŜcijaŒstwa przeŨywağy tendencje wzrostowe,  

o tyle koŜcioğy lub wsp·lnoty z tradycji rezygnujŃce, a wiňc liberalne, 

ððððððððð 
5 TenŨe, Fire from heaven ð the rise of Pentecostal spirituality and the resha-

ping of religion in the 21 century, Reading (Mass) 1995.  
6 ĂInstead of the death of God [...] a religious renaissance all over the globeò. ð 

TamŨe, s. xvi.  
7 TamŨe, s. xv.  
8 TamŨe, s. xvi 
9 J. H i t c h c o ck, Catholic and evangelical: Christianity in the Twenty first cen-

tury, ĂModern Ageò, vol. 33, n. 2, Summer 1990, s. 133-141 
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kt·re Ŝwiadomie stawiağy sobie za gğ·wny cel swojego istnienia dosto-

sowanie siň do nowoczesnoŜci, traciğy wyznawc·w10.  

Ten przykğad, zaczerpniňty z reali·w amerykaŒskich, ilustruje doŜĺ 

dobrze pewne procesy zachodzŃce w swoistej Ăfuturologii religijnejò 

ostatnich kilkudziesiňciu lat. Niech stanie siň punktem wyjŜcia dla na-

szego tematu: ĂDuchowoŜĺ na trzecie tysiŃclecieò.  

 

 

2. ĂDUCHOWOśĹ PRZYSZĞOśCIò WEDĞUG KARLA RAHNERA 

 

W bogatej tw·rczoŜci Karla Rahnera znaleŦĺ moŨna pewne przy-

czynki do odgadywania ksztağtu ewolucji duchowoŜci katolickiej. Ten 

wielki teolog w roku 1980 podjŃğ pr·bň zarysowania szkicu duchowo-

Ŝci przyszğoŜci, a wiňc swoistej duchowej Ăfuturologiiò. Pr·ba ta, za-

warta w artykule Przyszğa duchowoŜĺ (K¿nftige Spiritualitªt)11, objawia 

wiele niezmiernie interesujŃcych intuicji, mogŃcych rzuciĺ inspirujŃce 

Ŝwiatğo na problem wğaŜciwej postawy chrzeŜcijaŒskiej wobec szybko 

zmieniajŃcych siň reali·w Ŝwiata na przeğomie wiek·w. Czym jest owa 

ĂduchowoŜĺò, kt·rej przyszğoŜĺ starağ siň opisaĺ niemiecki teolog? Ja-

kie podstawowe kierunki bňdŃ wyznaczaĺ ð jego zdaniem ð jej bieg w 

dwudziestym pierwszym stuleciu rozpoczynajŃcym nowe tysiŃclecie?  

Przede wszystkim Rahner dostrzega naglŃcŃ koniecznoŜĺ odnowie-

nia wiary, w sensie przywr·cenia jej peğni wymiaru przeŨyciowo-mi-

stycznego. Oczywiste ramy doktryny i porzŃdku eklezjalnego nie mogŃ 

okazywaĺ siň statycznym schematem stojŃcym w opozycji do tego, co 

nowe, spontaniczne i Ũywioğowe, ale muszŃ byĺ rozumiane jako stwa-

rzajŃce przestrzeŒ dla doŜwiadczenia BoŨego dziağania, kt·re wkracza 

w konkretnŃ egzystencjň wierzŃcego czğowieka. ĂWedğug Pisma i we-

dğug prawidğowo zrozumianej nauki KoŜcioğa ostateczne przekonanie 

wiary i decyzja wiary pğynŃ nie tylko z zewnňtrznego wykğadu wspar-

tego ŜwieckŃ lub koŜcielnŃ opiniŃ publicznŃ, ani nie tylko z teologicz-

nej i racjonalnej argumentacji, ale z doŜwiadczenia Boga, Jego Ducha, 

ððððððððð 
10 TamŨe, s. 133.  
11 K. R a h n er, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, Z¿rich-Kºln 1982,  

s. 39-47 (to samo w: K. R a h n er, Schriften zur Theologie, Bd. XIV, Einsiedeln-Z¿rich 

1980, s. 370-381).  
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Jego wolnoŜci. Dlatego teŨ posiadanie Ducha świňtego nie jest czymŜ, 

o czym moŨna nauczyĺ siň ze szkolnego wykğadu, czymŜ, co pozostaje 

poza naszŃ ŜwiadomoŜciŃ (jak to zakğadağy wielkie szkoğy teologii po-

trydenckiej), ale jest czymŜ, czego doŜwiadcza siň od wnňtrzaò12.  

Postulowana ĂduchowoŜĺ przyszğoŜciò obejmuje wiňc wewnňtrzne 

doŜwiadczenie Boga i doŜwiadczenie posiadania Ducha BoŨego. Jest to 

wyraŦny powr·t do postulat·w apostolskich. Dla pierwszych uczni·w 

Chrystusa przejmujŃce pytanie: ĂCzyŨ nie wiecie, ŨeŜcie ŜwiŃtyniŃ Bo-

ga i Ũe Duch BoŨy mieszka w was?ò (1 Kor 3, 16), byğo na tyle jasne  

i konkretne, na tyle odwoğujŃce siň do doŜwiadczenia Ũycia wiary, Ũe 

umoŨliwiağo odpowiedŦ: Ătakò lub Ănieò. Prawda ta miağa wymiar nie 

tylko doktrynalny, ale r·wnieŨ przeksztağcağa siň w codzienne doŜwiad-

czenie wiary: ĂSam Duch wspiera swym Ŝwiadectwem naszego ducha, 

Ũe jesteŜmy dzieĺmi BoŨymiò (Rz 8, 16).  

Z takŃ wizjŃ duchowoŜci przystňpuje Rahner do naszkicowania piň-

ciu cech przeczuwanej przez siebie przyszğej duchowoŜci chrzeŜcijaŒ-

skiej. Jedna z nich to niezbňdne nawiŃzywanie do dwudziestowiekowej 

tradycji katolickiej duchowoŜci, kt·ra jest przecieŨ owocem dziağania 

Ducha świňtego w historii. Cztery nastňpne cechy, to prawdopodobne 

kierunki ewolucji duchowoŜci katolickiej.  

Po pierwsze wiňc, chrzeŜcijaŒska duchowoŜĺ jest nie do pomyŜlenia 

bez zakorzenienia w przeszğoŜci. Historyczny KoŜci·ğ jest przecieŨ Cia-

ğem Chrystusa oŨywianym Jego świňtym Duchem. Dlatego teŨ w wizji 

Rahnera podstawowe miejsce ma zachowanie ciŃgğoŜci z ĂprzeszğŃ du-

chowoŜciŃò przez podkreŜlenie fundamentalnego znaczenia takich wŃt-

k·w, jak: Jezus Chrystus jako Sğowo Boga i jako norma Ũycia; KoŜci·ğ i 

jego sakramenty; Ŝwiat jako miejsce Ũycia Kazaniem na G·rze i Bğogo-

sğawieŒstwami ewangelicznymi; umiejňtnoŜĺ uczenia siň z przeszğoŜci 

tego, co pozytywne13.  

Tym niemniej, kontynuacja nigdy nie jest czymŜ automatycznym, 

zawsze otwarta jest na zmiany i korekty. Ciağo Chrystusa jest organi-

zmem Ũywym, a oŨywiajŃcy Duch przynosi zawsze innowacje i nie-

spodziewane rozwiŃzania. Teolog moŨe pr·bowaĺ wiňc domyŜlaĺ siň 

owych innowacji na podstawie znajomoŜci Objawienia oraz pilnego 

ððððððððð 
12 TamŨe, s. 46.  
13 TamŨe, s. 39 n.  
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wpatrywania siň w znaki czasu. Przewidywane przez Rahnera kierunki 

zmian w duchowoŜci sŃ wiňc nastňpujŃce: koncentracja na tym, co naji-

stotniejsze ð na trzech gğ·wnych tajemnicach wiary; bardziej bezpo-

Ŝrednie doŜwiadczenie Boga; miejscem owego doŜwiadczenia bňdzie 

stawaĺ siň coraz bardziej braterska wsp·lnota ð KoŜci·ğ rozumiana 

wedğug zasad Ăpokornej eklezjologiiò.  

 

 

A. Koncentracja na tym, co najistotniejsze 

 

PoboŨnoŜĺ katolicka, szczeg·lnie wieku dziewiňtnastego, a po czň-

Ŝci i dwudziestego, charakteryzowağa siň mnoŨeniem naboŨeŒstw  

i partykularnych form modlitwy, wyraŨajŃcych czňsto doŜĺ fragmenta-

ryczne aspekty wiary chrzeŜcijaŒskiej. W opozycji do tej tendencji 

Rahner przewiduje, Ũe pewne centralne motywy poboŨnoŜci bňdŃ nie 

tylko wyraŦniej i mocniej, ale nawet Ăz pewnŃ wyğŃcznoŜciŃò charakte-

ryzowaĺ przyszğŃ duchowoŜĺ. WŜr·d tych centralnych motyw·w znala-

zğy siň wymienione przez niego: istnienie Boga, moŨliwoŜĺ kontaktu z 

Nim i zbawienie w KrzyŨu Jezusa14. Przy innej okazji zauwaŨyğ Rah-

ner, Ũe Ăw chrzeŜcijaŒstwie sŃ tylko trzy absolutne tajemnice: Tr·jca, 

Wcielenie i przeb·stwiajŃca ğaskaò. MoŨna siň wiňc spodziewaĺ, Ũe to 

one wğaŜnie stworzŃ bazň chrzeŜcijaŒskiego przeŨycia w najbliŨszej 

przyszğoŜci15.  

Potrzeba ewolucji o takim ksztağcie wydaje siň r·wnieŨ staĺ u pod-

staw pewnych sformuğowaŒ Katechizmu KoŜcioğa Katolickiego. JeŜli z 

jednej strony poboŨnoŜĺ ludowa ĂwyraŨa zmysğ ewangeliczny i ludzkŃ 

mŃdroŜĺò, to jednak troskŃ KoŜcioğa ma byĺ ĂrozŜwietlanie jej Ŝwiatğem 

wiaryò (KKK 1679). MoŨna w tym wyczytaĺ zalecenie nieustannego 

odnoszenia r·ŨnorodnoŜci ludowych naboŨeŒstw do prostoty centralne-

go orňdzia chrzeŜcijaŒskiego, szczeg·lnie jeŜli ma siň w pamiňci, Ũe za-

lecana jest forma Ătakiego uporzŃdkowania, aby zgadzağy siň one z li-

turgiŃ, poniewaŨ ona ze swej natury znacznie je przewyŨszaò (KKK 

1675). 

ððððððððð 
14 TamŨe, s. 44.  
15 ĂDrei absolute Geheimnisse im Christentum: Trinitªt, Inkarnation und vergºt- 

tlichende Gnadeò. ð TenŨe, Im Heute glauben, Einsiedeln 1965, s. 35.  
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Podobne obserwacje, tym razem bardziej praktyczne, poczyniğ Tul-

lo Goffi w ostatnim z tom·w dotyczŃcych historii duchowoŜci katolic-

kiej, olbrzymiego przedsiňwziňcia wydawniczego, jakim jest Storia del-

la Spiritualit¨ pod redakcjŃ L. Bouyera i E. Ancillego. ZauwaŨyğ on, Ũe 

w ostatnich czasach dokonuje siň wyraŦna ewolucja poboŨnoŜci ludo-

wej od skoncentrowania siň na ĂŜwiňtach patronalnych, naboŨeŒstwach 

maryjnych i poŜwiňconych Ŝwiňtym, na przyrzeczeniach i bğogosğa-

wieŒstwach, pielgrzymkach do sanktuari·w oraz publicznych aktach 

pokutnychò do innego nieco jej uksztağtowania. PoboŨnoŜĺ ludowa da-

lej istnieje i rozwija siň, ale obecnie mocniej dochodzŃ w niej do gğosu 

takie elementy, jak: Ădzielenie siň Sğowem BoŨym, wsp·lnotowe cele-

bracje liturgiczne, braterska wsp·lnota o obliczu charytatywnymò16.  

InteresujŃcŃ rzeczŃ jest, Ũe sztandarowy dokument Jana Pawğa II 

przygotowujŃcy KoŜci·ğ na podjňcie wyzwania nowego tysiŃclecia ð 

Tertio millennio adveniente zawiera sugestie idŃce w podobnŃ stronň. 

W poczŃtkowych fragmentach papieskiego listu znaleŦĺ moŨemy nawet 

rodzaj kerygmatu streszczajŃcego w kilku zdaniach odpowiedzi na tak 

podstawowe problemy, jak pytanie o toŨsamoŜĺ Boga, o Jego relacjň do 

czğowieka, o sytuacjň czğowieka Ănaturalnegoò i o moŨliwoŜĺ zmiany 

sytuacji rozdarcia miňdzy czğowiekiem a Bogiem. Zestaw tych tema-

t·w, to klasyczna problematyka kerygmatu. Znamienne wiňc jest, Ũe 

taka wğaŜnie problematyka podjňta zostağa przez Jana Pawğa II w 1994 

roku w liŜcie Tertio millennio adveniente (TMA 7 i 8). Zapewne r·wnie 

kerygmatycznie brzmi, obecne w apostolskim liŜcie, postawienie pro-

blemu: Ăna czym polega nasza religia?ò, wraz z udzielonŃ na to pytanie 

odpowiedziŃ: Ăpolega ona na trwaniu w wewnňtrznym Ũyciu Boga [...], 

[gdyŨ] Duch świňty, kt·ry przenika gğňbokoŜci BoŨe, wprowadza nas 

ludzi w te gğňbokoŜci za sprawŃ ofiary Chrystusaò (TMA 8). 

Wydaje siň wiňc, Ũe odczytywane niegdyŜ przez Rahnera w teolo-

gicznej intuicji inspiracje dla duchowoŜci na trzecie tysiŃclecie znajdujŃ 

swoje potwierdzenie w duszpasterskich, a zapewne i profetycznych dy-

rektywach papieskich.  

 

 

ððððððððð 
16 T. G o f f i, La spiritualit¨ contemporanea, Bologna 1987, s. 328-329.  
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B. Bardziej bezpoŜrednie doŜwiadczenie Boga 

 

WyraŦniejsze i bardziej bezpoŜrednie doŜwiadczenie Boga ma stop-

niowo zastňpowaĺ tradycyjne pojmowanie obecnoŜci Ducha świňtego 

jako nie majŃce specjalnego zwiŃzku ze ŜwiadomoŜciŃ czğowieka. Po-

stulat Ũycia mistycznego, jako dostňpnego choĺby w zalŃŨkowej formie 

dla kaŨdego chrzeŜcijanina, staje siň coraz bardziej powszechny, zgod-

nie z hasğem: ĂKaŨdy wierzŃcy ma swojŃ mistykňò17.  

R·wnieŨ w tym wzglňdzie dokument przygotowujŃcy KoŜci·ğ na 

obchody poczŃtk·w trzeciego tysiŃclecia Tertio millennio adveniente 

Jana Pawğa II, wydaje siň niezmiernie inspirujŃcy. Czytamy tam, na 

przykğad: ĂDo najwaŨniejszych zadaŒ zwiŃzanych z przygotowaniem 

Jubileuszu naleŨy ponowne odkrycie obecnoŜci Ducha świňtego, kt·ry 

dziağa w KoŜciele zar·wno na spos·b sakramentalny, zwğaszcza po-

przez Bierzmowanie, jak i za poŜrednictwem licznych charyzmat·w, 

zadaŒ i posğugò (TMA 45). Zapewne teŨ nie jest jedynie ozdobŃ reto-

ryczna zachňta, aby Ăotworzyĺ serca na natchnienia Ducha świňtegoò, a 

to z nadziejŃ, Ũe Ăporuszy On umysğyò w odnowionej wierze i gorli-

wym zaangaŨowaniu (por. TMA 59).  

Wewnňtrzne, duchowe doŜwiadczenie, jakie niesie ze sobŃ chrze-

ŜcijaŒska wiara, posiada swoistŃ ĂdowodowŃ siğňò przekonujŃcŃ, o kt·-

rej pisağ juŨ Ŝw. Paweğ Apostoğ: ĂNa dow·d tego, Ũe jesteŜcie synami, 

B·g wysğağ do serc naszych Ducha Syna swego, kt·ry woğa: çAbba, 

Ojczeèò (Ga 4, 6). Siğa ta potrzebna jest nie tylko na forum wewnňtrz-

nym chrzeŜcijaŒskiego serca, ale takŨe jako Ŧr·dğo dynamizmu dla 

Ŝwiadectwa wiary. W poprzednich wiekach chrzeŜcijanin czňsto dzieliğ 

swojŃ decyzjň wiary i ryzyko opowiedzenia siň za Bogiem z cağym spo-

ğeczeŒstwem, a osobiŜcie odpowiadağ tylko za stopieŒ intensywnoŜci 

swojej wiary. NaczelnŃ wartoŜciŃ poboŨnoŜci bywağ wiňc duchowy 

konformizm. Jutro wymagaĺ siň bňdzie wiňcej: konieczna bňdzie osobi-

sta decyzja samej wiary, niekiedy odwaga wyraŨenia sprzeciwu wobec 

wiňkszoŜci, czňsto sprzeciw wobec niechňtnej wierze opinii publicznej. 

NaczelnŃ wartoŜciŃ stanie siň wğaŜnie duchowy nonkonformizm. Stanie 

siň on konieczny, aby w og·le byĺ chrzeŜcijaninem.  

ððððððððð 
17 Por. P.  A g a e s se, M.  S a l es, Mystique, DSAM X, k. 1953.  
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C. Miejsce doŜwiadczenia ð braterska wsp·lnota 

 

Wsp·lne doŜwiadczenie Boga w braterskiej communio ma zr·w-

nowaŨyĺ przesadny indywidualizm duchowy. Dawniej przecieŨ mistykň 

rozumiano czňsto jako wydarzenie czysto indywidualistyczne. Zwiňzğa 

charakterystyka takiego nowoŨytnego pojmowania mistycznej ducho-

woŜci podana przez O. Casela brzmiağa: ĂIndywiduum wznosi siň samo 

w samotnej walce ð KoŜci·ğ jako Matka ğask cofa siň w tğoò18.  

W procesie odnowy zmierzajŃcej ku Ăprzyszğej duchowoŜciò chodzi 

wiňc miňdzy innymi o powoğanie siň na prototyp duchowoŜci wsp·lno-

towej, na PiňĺdziesiŃtnicň, Ăkt·ra nie byğa przypadkowym spotkaniem 

indywidualistycznych mistyk·wò19. PiňĺdziesiŃtnica ð doŜwiadczenie 

stojŃce u poczŃtku historii KoŜcioğa jako jego element konstytutywny, 

jest w oczywisty spos·b doŜwiadczeniem wsp·lnotowym. Osobiste 

spotkanie z Duchem świňtym okazuje siň byĺ dzielone ze wsp·ğbraĺmi 

w wierze. Natomiast podejŜcie uksztağtowane od poczŃtku nowoŨytno-

Ŝci preferowağo powstanie najr·Ũniejszych indywidualistycznych metod 

Ũycia wewnňtrznego, psychologicznie uzasadnionych i przemyŜlanych, 

dopasowanych do potrzeb zr·Ũnicowanej psychiki odmiennych od sie-

bie os·b i dopomagajŃcych wzbudzeniu wğasnych, osobowych siğ. Dla-

tego tradycyjne sposoby modlitwy wewnňtrznej i kultywowania indy-

widualistycznej poboŨnoŜci winny byĺ coraz wyraŦniej konfrontowane 

z tak oczywistym odwoğaniem siň do atmosfery Wieczernika Zielonych 

świŃt, jakim jest ĂMisterium kultyczneò (Kultmysterium). Casel pisze 

nawet o Ămistyce wsp·lnotowej Liturgii KoŜcioğaò20. Powinny teŨ coraz 

wyraŦniej odnosiĺ siň do wielu innych przejaw·w koŜcielnego Ũycia 

wsp·lnotowego.  

Warto w tym wğaŜnie kontekŜcie odczytaĺ i zrozumieĺ sğowa Jana 

Pawğa II przypominajŃce, Ũe jeŜli ĂludzkoŜĺ wciŃŨ oczekuje objawienia 

siň syn·w BoŨychò, to jednym z czynnik·w mogŃcych uğatwiĺ to obja-

wienie ma byĺ Ăszczeg·lna wraŨliwoŜĺ na wszystko, co Duch m·wi 

KoŜcioğowi i KoŜcioğom, na wszystko, co m·wi poszczeg·lnym oso-

ððððððððð 
18 O. C a s el, ChrzeŜcijaŒskie misterium kultyczne, OleŜnica 1992, s. 13 [oryginağ: 

Das christliche Kultmysterium, Regensburg 1934].  
19 R a h n er, Praxis des Glaubens, s. 46.  
20 C a s el, ChrzeŜcijaŒskie misterium kultyczne, s. 77.  
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bom poprzez dary, kt·re sğuŨŃ cağej wsp·lnocie, poczynajŃc od naj-

mniejszych, jak rodzina, a koŒczŃc na wiňkszychò (TMA 23). 

 

 

D. KoŜci·ğ wedğug zasad Ăpokornej eklezjologiiò 

 

ĂEklezjalnoŜĺ pokornaò to umiejňtne ğŃczenie teologicznej Ŝwiado-

moŜci toŨsamoŜci i niepowtarzalnej wyjŃtkowoŜci KoŜcioğa z pokorŃ 

wybraŒstwa, choĺ Ănie z powodu zasğug lub uczynk·wò (por. Ef 2, 8). 

Znaczenie tego elementu formowania prawidğowej duchowoŜci chrze-

ŜcijaŒskiej podkreŜliğ Jan Paweğ II, gdy przypomniağ fakty ŜwiadczŃce 

w cağej historii KoŜcioğa o ĂsğaboŜci licznych jego syn·w, kt·rzy znie-

ksztağcili jego oblicze i nie pozwolili mu byĺ doskonağym odzwiercie-

dleniem wizerunku jego ukrzyŨowanego Pana, niezr·wnanego Ŝwiadka 

cierpliwej miğoŜci i pokornej ğagodnoŜciò (TMA 35).  

 

 

3. WNIOSKI 

 

Przypomnijmy raz jeszcze pewne przewidywania sprzed lat trzy-

dziestu: ĂBardzo moŨliwe, Ũe sğowo çB·gè bňdzie musiağo umrzeĺ, po-

twierdzajŃc w ten spos·b apokaliptyczny sŃd Nietzschego: çB·g 

umarğèò. Pesymistyczne sŃdy ·wczesnej Ăfuturologii religijnejò prze-

ksztağciğy siň w zupeğnie odmienny ton u progu trzeciego tysiŃclecia.  

I chociaŨ niekiedy ten nowy ton wyraŨa zaledwie ĂmglistŃ religijnoŜĺ, 

niezdolnŃ sprostaĺ problemowi prawdy ani obowiŃzkowi zachowania 

sp·jnoŜci miňdzy Ũyciem a wiarŃò (TMA 36), to jednak chrzeŜcijaŒska 

nadzieja przemienia go w peğne ufnoŜci zawoğanie m·wiŃce o roli Jezu-

sa Chrystusa: ĂDo Niego naleŨy przyszğoŜĺ!ò (TMA 56).  

PrzyszğoŜĺ ta nie jest jednak czymŜ, na co fatalistycznie mielibyŜmy 

oczekiwaĺ, ale jest darem do podjňcia, otwartym na inicjatywy wolnego 

i rozumnego stworzenia, jakim jest czğowiek. JeŜli wiňc zar·wno intui-

cje waŨnych teologicznych autorytet·w, jak i ð co waŨniejsze ð pa-

storalne wskaz·wki Jana Pawğa II, ukazujŃ kierunki wysiğk·w do pod-

jňcia w najbliŨszym czasie, to warto z tego skorzystaĺ jako z Ăducho-

woŜci na trzecie tysiŃclecieò.  
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Wiele wskazuje na to, Ũe rzeczywiŜcie warto byğoby wysiğki te roz-

poczŃĺ od koncentracji na tym, co w chrzeŜcijaŒstwie najistotniejsze, 

od uŜwiadomienia sobie potrzeby bardziej bezpoŜredniego doŜwiadcze-

nia Boga, kt·rego to doŜwiadczenia uprzywilejowanym miejscem sta-

waĺ siň ma braterska wsp·lnota, a wsp·lnota ta uzyskiwaĺ ma coraz 

bardziej wyraŦnŃ samoŜwiadomoŜĺ formowanŃ na zasadach Ăpokornej 

eklezjologiiò. 
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ĂOBJAWIENIAò W MEDJUGORJE  

W śWIETLE REGUĞ ROZEZNAWANIA DUCHčW 
 

 

Medjugorje, mağa wioska w BoŜni i Hercegowinie, jest znana na ca-

ğym Ŝwiecie jako miejsce domniemanych objawieŒ maryjnych1. Zaczň-

ğy siň one 24 VI 1981 roku i trwajŃ do dzisiaj. Wizjonerami jest grupa 

mğodych mieszkaŒc·w Medjugorje. Ich Ŝwiadectwo zaakceptowağ 

miejscowy proboszcz o. Jozo Zovco OFM, a nastňpnie inni ojcowie 

franciszkanie pracujŃcy w parafii. Oni teŨ podjňli siň Ăduchowego kie-

rownictwaò domniemanych wizjoner·w. Do propagowania ĂMatki Bo-

Ũejò z Medjugorje i jej wypowiedzi zwanych Ăorňdziamiò, szczeg·lnie 

przyczyniğy siň osoby zwiŃzane z katolickim ruchem charyzmatycz-

nym, jak np.: o. Emiliano Tardiff, Philiphe Madre, s. Emmanuelle Mail-

lard, o. Daniel Ange i Pietro Zorza2. ĂWizjomò towarzyszŃ nadzwy-

czajne wydarzenia obserwowane nie tylko przez wizjoner·w, ale 

wszystkich obecnych.  

Dodajmy jeszcze, Ũe w ciŃgu niespeğna 20 lat Medjugorje odwie-

dziğo okoğo 20 mln pielgrzym·w, m.in.: 45 tys. KsiňŨy i ponad 200 bi-

skup·w (w tym 10 kardynağ·w)3. Zdecydowana wiňkszoŜĺ z nich uzna-

ððððððððð 
* Dorota R a f a l s k a (ur. 1972), ukoŒczyğa specjalistyczne studia w zakresie teo-

logii duchowoŜci na Instytucie Teologii DuchowoŜci KUL. Aktualnie przygotowuje 
rozprawň doktorskŃ. 

Eryk  ĞaŨewski (ur. 1975) student V roku historii filozofii ATK. 
1 Objawienia maryjne naleŨŃ do kategorii tzw. objawieŒ prywatnych. ð Por. M. 

R u s e c ki, Kryteria ĂobjawieŒ prywatnychò, [w:] Objawienia maryjne ð drogi inter-
pretacji, red. K. Pelc, Warszawa 1994, s. 36. 

2 Zob. ĂEcho Maryi Kr·lowej Pokojuò, (1997), nr 136, s. 3-4; (1998), nr 141, s. 8; 

(1999), nr 146, s. 5; ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 24; E. M a i l l a r d, Medju-
gorje. Wojna dzieŒ po dniu, Warszawa 1998.  

3 E. M a i l l a r d, D. N o l an, Pasterze KoŜcioğa o Medjugorju, Warszawa 1997, s. 18. 
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ğa Medjugorie za miejsce autentycznych objawieŒ maryjnych. Opinii tej 

nie podzielili jednak kolejni biskupi diecezji Mostar, na terenie kt·rej 

znajduje siň interesujŃca nas parafia: bp Pavao ŧaniĺ i bp Ratko Periĺ4. 

Pierwszy z nich w dniu 11 I 1982 roku powoğağ Komisjň dochodze-

niowŃ zğoŨonŃ z dw·ch ksiňŨy diecezjalnych i dw·ch franciszkan·w. 

Na poczŃtku 1984 roku zostağa ona rozszerzona do 20 czğonk·w ð du-

chownych r·Ũnych diecezji, profesor·w wydziağ·w teologii z Chorwa-

cji i Sğowenii oraz lekarzy5. 

Wymieniona komisja opublikowağa 5 komunikat·w, w kt·rych 

przedstawiono opracowane tematy i pojawiajŃce siň trudnoŜci natury 

dyscyplinarnej oraz teologicznej6. Po zakoŒczeniu swoich prac 2 V 

1986 roku i przekazaniu negatywnej opinii do Rzymu, Konferencja 

Episkopatu Jugosğawii powoğağa w dniach 7-9 X 1986 roku, na wniosek 

Kongregacji Nauki Wiary, nowŃ komisjň zğoŨonŃ z 12 ekspert·w. Stağo 

siň tak poniewaŨ Ăprzedmiotowe wydarzenia wykraczajŃ daleko poza 

granice diecezji (Mostaru)ò7. 

Efektem jej dziağalnoŜci byğo oŜwiadczenie, w kt·rym m·wi siň, Ũe 

Ăna podstawie dotychczas przeprowadzonych badaŒ, nie moŨna stwier-

dziĺ, Ũe te sprawy wiŃŨŃ siň z nadprzyrodzonymi zjawieniami lub ob-

jawieniamiò8. 

Na powyŨsze oŜwiadczenie powoğağ siň dnia 23 III 1996 roku r·w-

nieŨ sekretarz Kongregacji Nauki Wiary abp Tarcisio Bertone, uznajŃc 

jego treŜĺ za oficjalne stanowisko Stolicy Apostolskiej9. 

Widaĺ zatem, iŨ sprawa pochodzenia wydarzeŒ z Medjugorje pozo-

staje nierozstrzygniňta, dlatego teŨ nie jest wğaŜciwym ani roztropnym 

jednoznaczne stwierdzenie maryjnego charakteru interesujŃcych nas 

wydarzeŒ. PowyŨsza niejasnoŜĺ otwiera pole do dalszych badaŒ teolo-

gicznych, majŃcych wyjaŜniĺ pojawiajŃce siň liczne wŃtpliwoŜci, kt·re 

ððððððððð 
4 R. P e r iĺ, Prijestolje Mudrosti, Mostar 1995, s. 266-286. 
5 ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 7. 
6 ĂGlas Koncilaò z 1 IV 1984, s. 1 i 5; 28 X 1984, s. 9; 24 III 1985, s. 5; 16 VI 

1985, s. 5; 20 X 1985, s. 5. 
7 P e r iĺ, dz. cyt., s. 266-286; ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 10. 
8 ĂGlas Koncilaò z 5 V 1991, s. 1; zob. R. L a u r e n t in, Dernieres Nouvelles z 10 

VI 1991, s. 22. 
9 ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 13. 
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w niniejszym opracowaniu tylko zasygnalizujemy. PosğuŨymy siň przy 

tym klasycznymi reguğami rozeznawania duch·w, pochodzŃcymi z dzieğ 

mistrz·w Ũycia duchowego: Ŝw. Jana od KrzyŨa, Ŝw. Teresy z Avila 

oraz opartych na ich myŜli podrňcznikach teologii mistycznej, autor-

stwa m.in.: kard. J. Bony, A. Poulaina, G. B. Scaramellego czy R. Gar-

rigou-Lagrange, a takŨe artykuğach J. Galota i R. Fisichelli, profesor·w 

teologii na ĂGregorianumò w Rzymie. 

Reguğy te moŨna sprowadziĺ do kilku kryteri·w: a) depozyt wiary, 

b) ŜwiňtoŜĺ i majestat Boga, c) posğuszeŒstwo wğadzy koŜcielnej,  

d) Ăowoce ŜwiňtoŜciò u wizjoner·w i wiernych oraz dzieğa charytatyw-

no-apostolskie. NaleŨy pamiňtaĺ o podstawowej zasadzie, Ũe do stwier-

dzenia BoŨego pochodzenia danego objawienia konieczna jest weryfi-

kacja pozytywna przy uŨyciu wszystkich reguğ. Do odrzucenia wystar-

czy ocena negatywna dokonana na podstawie juŨ tylko jednej z nich10. 

UwzglňdniajŃc powyŨsze zastrzeŨenia, przystŃpmy zatem do anali-

zy wydarzeŒ z Medjugorje. 

 

 

1. KRYTERIUM ZGODNOśCI Z DEPOZYTEM WIARY 

 

Co do zgodnoŜci z depozytem wiary, to badane przy pomocy tego 

kryterium objawienia mogŃ jedynie uwyraŦniaĺ znane juŨ prawdy wia-

ry katolickiej (np.: kult NajŜwiňtszego Serca Pana Jezusa w wizjach Ŝw. 

Mağgorzaty Marii Alacoque), ewentualnie zachňcaĺ do r·Ũnych praktyk 

ascetycznych, jak np. modlitwa r·ŨaŒcowa, post itp.11 

Chodzi zatem tutaj o teologalnŃ cnotň wiary Ădziňki, kt·rej wie-

rzymy w Boga i w to wszystko, co nam powiedziağ i objawiğ, a co Ko-

Ŝci·ğ świňty podaje do wierzeniaò (KKK 1814)12. 

ððððððððð 
10 J. B o na, O rozeznawaniu duchowym, Krak·w 1891, s. 95; por. A. P o u l a in, 

Ğaski modlitwy, PoznaŒ-Warszawa-Lublin 1967, s. 369; Ŝw. T e r e s a o d  J e z u sa, 
Ksiňga ŧycia, [w:] Dzieğa, t. 1, Krak·w 1987, s. 326. 

11 Zob.: Ŝw. T e r e s a o d  J e z u sa, Ksiňga ŧycia, s. 326 i 414; Ŝw. J a n o d 

KrzyŨa, Droga na G·rň Karmel, [w:] Dzieğa, Krak·w 1995, s. 294; P o u l a in, dz. 

cyt., s. 356; J. G a l ot, Le apparizioni private nella vita della Chiesa, ĂLa Civilt¨ Cat-

tolicaò z 6 IV 1985, s. 3; R. F i s i c h e l la, Dio ci ha parlato attraverso tuo Figlio, 
ĂVita pastoraleò, 6(1994), s. 43-44; R u s e c ki, dz. cyt., s. 45. 

12 Por. Ŝw. J a n o d  KrzyŨa, dz. cyt. s. 264. 
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W przypadku Medjugorje spotykamy wezwania do praktyk poboŨ-

nych: odmawiania r·ŨaŒca (orňdzia z: 14 VIII 84, 25 VI 1985, 12 VI 

1986, 25 II 1988, 25 I 1991, 25 VIII 1997)13, udziağu we Mszy Ŝw. (orň-

dzia z: 16 V 1985, 21 II 1985, 3 IV 1984, 25 IV 1988)14, czci dla Serca 

Jezusowego (orňdzia z: 28 VI 1983, 20 X 1983, 5 IV 1984, 25 X 1988, 

25 X 1996)15 i Serca Maryi (orňdzie z 25 X 1988)16, rozpamiňtywania 

Mňki Pana Jezusa (orňdzia z: 22 III 1984, 20 II 1986, 25 III 1991, 25 III 

1997)17, adoracji NajŜwiňtszego Sakramentu (orňdzia z: 15 III 1984, 25 

IX 1995)18, oraz postu o chlebie i wodzie (orňdzie z 14 VIII 1984)19. 

Dostrzegamy jednak w tych zachňtach pewien stağy, niepokojŃcy 

motyw ð przedstawianie przez Gospň [miejscowe okreŜlenie Maryi ð 

przyp. autor·w] siebie, jako gğ·wnego czynnika sprawczego nadzwy-

czajnych wydarzeŒ w Medjugorje. Na przykğad stwierdza, iŨ to Ona 

wybrağa parafiň Ŝw. Jakuba, aby w niej realizowağy siň Jej plany20. Wy-

daje siň to byĺ przejawem swoistej autonomizacji Matki BoŨej, po-

twierdzanej przez jeszcze inne fakty. Na przykğad Osoba Chrystusa po-

jawia siň gğ·wnie w kontekŜcie Jego zaleŨnoŜci od Matki, m·wiŃcej o 

Nim ĂM·j Syn Jezusò21. Gospa zresztŃ udziela nawet specjalnego, Jej 

wğaŜciwego bğogosğawieŒstwa, r·Ũnego od bğogosğawieŒstwa Jezusa 

(m.in. orňdzia z: 19 XII 1985, 25 XII 1985, 25 VI 1990, 25 VII 1990, 

25 VII 1992, 25 II 1993)22, a nawet wzywa do adoracji NajŜwiňtszego 

Sakramentu tylko dlatego, iŨ Ona jest przy nim obecna23. 

ððððððððð 
13 Orňdzia ĂMatki BoŨejò z Medjugorje, Krak·w 1996, s. 49, 63, 79, 98, 112, 148. 
14 TamŨe, s. 61, 70, 75, 98-99. 
15 TamŨe, s. 40-41, 44, 101, 143-144. 
16 TamŨe, s. 101-102. 
17 TamŨe, s. 44, 74, 113, 146. 
18 TamŨe, s. 43, 137-138. 
19 TamŨe, s. 49. 
20 TamŨe, s. 43, 46, 48-49, 51-52, 54, 56, 58, 64-65, 73. 
21 TamŨe, s. 75, 101, 120, 131-132. 
22 TamŨe, s. 71, 107, 109-110, 122, 125. 
23 TamŨe, s. 43, 137-138. 
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Gospa ŨŃda r·wnieŨ od parafian z Medjugorje i wszystkich piel-

grzym·w posğuszeŒstwa w przyjňciu i praktykowaniu jej orňdzi24, na-

tomiast czğonk·w grup modlitewnych powstağych z ich inspiracji zo-

bowiŃzuje do bezwarunkowego wykonywania wszystkich jej, nawet 

najdziwniejszych poleceŒ25. R·wnieŨ wieloŜĺ sğ·w, wypowiedzianych 

przez Gospň w orňdziach, skierowuje uwagň przede wszystkim na niŃ26. 

Wszystko to skğania nas do sformuğowania tezy o swoistym mariocen-

tryzmie ĂobjawieŒò w Madjugorje. 

Dla por·wnania zaprezentujemy, co m·wi na temat przymiot·w 

Maryi tradycja katolicka, a wiňc wybrani pisarze franciszkaŒscy27, Ŝw. 

Ludwik Maria Grignion de Montfort w Traktacie o prawdziwym nabo-

ŨeŒstwie do NajŜwiňtszej Maryi Panny oraz Konstytucja Lumen gen-

tium Soboru WatykaŒskiego II 28. 

św. Antoni z Padwy, podkreŜlajŃc wywyŨszenie Matki BoŨej, pisze, 

iŨ zawdziňcza je Ona Jezusowi Chrystusowi Jej Synowi, kt·ry osta-

tecznie sprawia wszystko to, o co prosimy Maryjň29. W innym miejscu 

zwraca uwagň na mağom·wnoŜĺ Matki BoŨej, piszŃc, Ă[...] Ũe bğogo-

sğawiona Maryja, jak to wynika z Ewangelii wedğug Ŝw. Ğukasza i Ŝw. 

Jana, tylko szeŜĺ razy siň odezwağaò30. 

PokorŃ Maryi zachwyca siň natomiast Konrad z Saksonii, piszŃc: 

Ă[...] o godna podziwu i gğňboka pokoro Maryi! [...] Maryja zostaje 

wywyŨszona ponad wszystkie stworzenia, Maryja staje siň PaniŃ nieba 

i ziemi, a jednak z tego powodu nie unosi siň ŨadnŃ pychŃ, lecz w tym 

ððððððððð 
24 TamŨe, s. 58, 67-69, 73, 77, 96, 103, 123. 
25 J. B u b a lo, TysiŃc spotkaŒ z MatkŃ BoŨŃ, Krak·w 1993, s. 122; A. G i r a rd, 

G. G i r a rd, J. B u b a lo, Bğogosğawiona ziemia. świadectwa, Krak·w 1991, s. 120, 

132-133. 
26 Por. Orňdzia ĂMatki BoŨejò z Medjugorje, s. 43-148. 
27 Parafia Ŝw. Jakuba w Medjugorje, w kt·rej doszğo do rzekomych objawieŒ ma-

ryjnych, jest zarzŃdzana przez ojc·w franciszkan·w. Wydaje siň wiňc, iŨ Gospie powi-

nien odpowiadaĺ wizerunek Matki BoŨej ujňty w tradycji franciszkaŒskiej. 
28 Z uwagi na ograniczone ramy niniejszego artykuğu posğuŨymy siň tylko wybra-

nymi przykğadami dzieğ poŜwiňconych Maryi. 
29 św. A n t o n i  z  P a d wy, Drogi do ŜwiňtoŜci, [w:] Antologia mistyk·w fran-

ciszkaŒskich, Warszawa 1987, t. 1, s. 152. 
30 TamŨe, s. 147. 
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wszystkich promieniuje przedziwnŃ pokorŃ m·wiŃc: çOto ja sğuŨebnica 

PaŒskaè. Nie powiedziağa: çOto Ja Matka Panaè, nie powiedziağa çOto 

Ja Pani świataè [...]31ò. Maryja zatem m·wi o sobie jako o Ănarzňdziuò 

Boga skierowujŃcego wszystkich ludzi ku Chrystusowi.  

Potwierdza to Ŝw. Ludwik Grignion de Montfort, uczŃc, iŨ naboŨeŒ-

stwo do NajŜwiňtszej Maryi Panny Ă[...] czynimy li tylko w celu do-

skonağego ugruntowania naboŨeŒstwa naszego do Chrystusa32. W prze-

ciwnym razie byğoby ono Ăbğňdne i zğudneò33, dlatego ĂnaleŨağoby je 

odrzuciĺ jako poduszczenie diabelskieò34. 

Podobnie wypowiada siň Sob·r WatykaŒski II w Konstytucji Do-

gmatycznej o KoŜciele Lumen gentium, gdzie czytamy, iŨ Ă[...] macie-

rzyŒska rola Maryi w stosunku do ludzi, ŨadnŃ miarŃ nie przyĺmiewa i 

nie umniejsza tego jedynego poŜrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje Jego 

mocò. Cağy bowiem wpğyw bğogosğawionej Dziewicy Ănie przeszkadza 

zaŜ w Ũaden spos·b bezpoŜredniej ğŃcznoŜci wiernych z Chrystusem, 

przeciwnie, umacnia jŃò (KK 60). 

PowyŨsze zestawienie ukazuje nam, iŨ obraz ĂMatki BoŨejò z Med-

jugorje w jakiejŜ mierze wydaje siň odbiegaĺ od Jej wizerunku zacho-

wanego w opartym na PiŜmie Ŝw. i Tradycji Apostolskiej nieprzerwa-

nym przekazie KoŜcioğa. Stawia to pod znakiem zapytania autentycz-

noŜĺ badanych objawieŒ. 

 

 

2. KRYTERIUM śWIŇTOśCI I MAJESTATU BOGA 

 

Drugim kryterium jest ŜwiňtoŜĺ, powaga i Majestat BoŨy. NaleŨy w 

nim uwzglňdniĺ kilka element·w skğadowych, takich jak: a) przygoto-

wanie wizjoner·w do przyjňcia ğaski objawienia; b) okolicznoŜci 

pierwszego widzenia (czas i miejsce); c) okolicznoŜci kolejnych obja-

wieŒ; d) ich wewnňtrzny porzŃdek i sp·jnoŜĺ; e) wyglŃd objawiajŃcej 

ððððððððð 
31 K o n r a d z  S a k s o n ii, Zwierciadğo albo pozdrowienie Maryi Dziewicy, [w:] 

Antologia mistyk·w franciszkaŒskich, t. 2, s. 15. 
32 św. L u d w i k  M. G r i g n i o n d e M o n t f o r t, Traktat o prawdziwym nabo-

ŨeŒstwie do NajŜwiňtszej Maryi Panny, Warszawa 1997, s. 51. 
33 TamŨe, s. 49. 
34 TamŨe, s. 51 
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siň osoby; f) pierwsze uczucia wizjoner·w w jej obecnoŜci; g) zacho-

wanie i spos·b wypowiedzi zjawy; h) inne nadzwyczajne wydarzenia. 

Chodzi przy tym o teologalnŃ cnotň nadziei Ădziňki kt·rej pragnie-

my [...] Ũycia wiecznego pokğadajŃc ufnoŜĺ w obietnicach Chrystusa  

i opierajŃc siň nie na naszych siğach, ale na pomocy ğaski Ducha świň-

tegoò (KKK 1817). Ona bowiem stanowi o przygotowaniu i gotowoŜci 

wizjoner·w do przyjňcia ğaski objawienia. Z kolei samo to objawienie 

powinno wzbudzaĺ w nich silniejsze pragnienie Ũycia wiecznego dla 

siebie i grzesznik·w, prowadzŃce najczňŜciej do cağkowitego poŜwiň-

cenia siň Bogu w stanie zakonnym. 

Co do przygotowania wizjoner·w, powinni oni odznaczaĺ siň po-

boŨnoŜciŃ jeszcze przed jakimiŜ nadzwyczajnymi wydarzeniami. O ich 

otwartoŜci na dziağanie Boga moŨe Ŝwiadczyĺ fakt wykonywania r·w-

nieŨ innych Ăuczynk·w cnotyò, bňdŃcych odpowiedniŃ okolicznoŜciŃ 

dla objawieŒ prywatnych35. 

W przypadku Medjugorje domniemani wizjonerzy nie uczestniczyli 

ani w katechizacji, ani w Ũyciu religijnym parafii, co stawia pod zna-

kiem zapytania ich predyspozycje do przyjňcia objawienia. Potwierdza-

jŃ to r·wnieŨ wŃtpliwoŜci odnoŜnie do moralnej oceny uczynk·w bez-

poŜrednio poprzedzajŃcych pierwsze Ăobjawienieò, a dokonanych przez 

przyszğych wizjoner·w. SŃ one zresztŃ trudne do ustalenia z powodu 

przynajmniej dw·ch wersji. Jedna z nich, powtarzajŃca siň w wielu 

opracowaniach, podaje fakty o neutralnym moralnie wydŦwiňku36. 

Druga jednak, bardziej prawdopodobna przez swŃ drobiazgowoŜĺ, po-

dana przez W. Weible, znanego propagatora objawieŒ z Medjugorje, 

przedstawia szczeg·ğy stawiajŃce w negatywnym Ŝwietle te uczynki37. 

Wedğug tego autora, dwie przyszğe wizjonerki, zgodnie ze swoim 

zwyczajem, udağy siň na spacer pod pobliskŃ g·rň Podbrdo, aby ð nie-

zauwaŨone przez nikogo ð paliĺ papierosy. Po ukazaniu siň w oddali 

kobiety z dzieckiem na rňku, doğŃczyğo do nich dw·ch chğopc·w wra-

ððððððððð 
35 Zob. W. TabaczyŒski, Geneza mariofanii z Lourdes w Ŝwietle Ŧr·değ histo-

rycznych, Warszawa 1984, s. 49; B o na, dz. cyt., s. 476. 
36 Orňdzia ĂMatki BoŨejò z Medjugorje, s. 7; P. Z o r za, Drogie dzieci, dziňkujň, 

Ũe odpowiedzieliŜcie na moje wezwanie, Krak·w 1998, s. 8. 
37 W. We i b l e, Listy z Medjugorje, Krak·w 1992, s. 22-23. 
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cajŃcych z kradzieŨy jabğek, kt·rzy r·wnieŨ jŃ dostrzegli38. 

Co do okolicznoŜci pierwszego widzenia i nastňpnych (czas i miej-

sce), a takŨe ich regularnoŜci i sp·jnoŜci, to dokonujŃ siň one ð jak 

wskazujŃ wczeŜniejsze wydarzenia ð rano lub w poğudnie, w blasku 

sğoŒca. Przyczyn tego moŨna upatrywaĺ w symbolice SğoŒca-Chry-

stusa39, oŜwiecajŃcego promieniami swej ğaski Maryjň, a przez niŃ wi-

zjoner·w. ZresztŃ w Ŝwietle dnia postaĺ Matki BoŨej nie wzbudza obaw 

odbiorc·w jej orňdzi. Noc natomiast jest czasem przypisywanym dzia-

ğaniu szatana lub zğych ludzi 40. 

Dodajmy jeszcze, Ũe objawienia te, zwiŃzane byğy zawsze z jednym 

tylko miejscem, ustalonym przez objawiajŃcŃ siň Matkň BoŨŃ, do kt·-

rego na Jej proŜbň mieli udaĺ siň wizjonerzy. Ukazuje to wsp·ğpracň 

Boga z czğowiekiem i odpowiada katolickiej tezie o harmonii natury  

i ğaski. Jej przejawem jest zawsze uporzŃdkowanie dziağaŒ tak Boga jak 

i czğowieka w stosunku do jakiegoŜ celu. R·wnieŨ objawienia maryjne 

zmierzajŃ do swojej kulminacji (celu), kt·rŃ zwykle stanowi uwyraŦ-

nienie jakiejŜ prawdy wiary (na przykğad w Lourdes ujawnienie tytuğu 

ĂNiepokalanego Poczňciaò)41. 

W wypadku Medjugorje pierwsze Ăobjawienieò dokonağo siň pod 

g·rŃ Podbrdo o godz. 1830, a zakoŒczyğo o zmroku42. R·wnieŨ nastňpne 

widzenia dokonujŃ siň w godzinach wieczornych lub nocnych, w r·Ũ-

nych miejscach (w domach widzŃcych, na ulicy, w polu, w pociŃgu, na 

plebanii czy w koŜciele), zaskakujŃc wizjoner·w nieoczekiwanym po-

jawieniem siň domniemanej ĂMatki BoŨejò43.  

ððððððððð 
38 TamŨe. 
39 R a j m u n d L u l l, Ksiňga o Matce BoŨej, [w:] Antologia mistyk·w francisz-

kaŒskich, dz. cyt,. t. 2, s. 16 i 263. 
40 ĂW tej nocnej porze wzrok jest uwiňziony w cieniu mrok·w, a zğodzieje i lu-

bieŨnicy w nocy dokonujŃ zğych czyn·w. Lecz gdy nadchodzi Ŝwit, wtedy oczy zaczy-
najŃ widzieĺ blask, a Ŧli ludzie zaczynajŃ pierzchaĺò. ð TamŨe, s. 263. 

41 TabaczyŒski, dz. cyt., s. 35; Matka BoŨa przynagla, red. W. Moroz, War-
szawa 1987, s. 14; C. M. O d e ll, Ci, kt·rzy jŃ widzieli, GdaŒsk 1995, s. 79 i 100. 

42 B u b a lo, dz. cyt., s. 32; Z o r za, dz. cyt., s. 8; We i b l e, dz. cyt., s. 22 i 24. 
43 B u b a lo, dz. cyt., s.121, 124, 191-192; Z o r za, dz. cyt., s. 8-9 i 29; M a i l -

l a rd, dz. cyt., s. 249 i 267. Maria Pavloviĺ miağa objawienia w katedrze w Zagrzebiu 
podczas Mszy Ŝw. celebrowanej przez PapieŨa. 
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Ukazana powyŨej zaleŨnoŜĺ widzeŒ od woli tylko Gospy prowadzi 

do stwierdzenia braku regularnoŜci i sp·jnoŜci objawieŒ. Nie widaĺ 

Ũadnej kulminacji uwyraŦniajŃcej jakŃŜ prawdň wiary, jak to byğo w 

przypadku innych objawieŒ juŨ uznanych przez KoŜci·ğ. 

Nastňpnymi elementami, na kt·re chcielibyŜmy zwr·ciĺ uwagň jest 

wyglŃd Matki BoŨej. Zazwyczaj przedstawia siň JŃ w tradycyjnych 

barwach maryjnych (biel i bğňkit), symbolizujŃcych czystoŜĺ i stağy 

zwiŃzek z Bogiem. Na og·ğ w podobny spos·b widziana byğa teŨ przez 

wizjoner·w. Znakiem charakterystycznym sŃ Jej stopy, znak zwyciň-

stwa nad szatanem, w objawieniach maryjnych zawsze widoczne, cza-

sem wyeksponowane symbolem zğotej r·Ũy, czy w jakiŜ inny spos·b44.  

Z opis·w wyglŃdu domniemanej ĂMatki BoŨejò dokonanych przez 

wizjoner·w z Medjugorje moŨna wnioskowaĺ, Ũe kolor jej sukni przy-

biera r·Ũne barwy. Zazwyczaj przychodzi w szarej, szaroniebieskiej lub 

popielatej sukience i biağym welonie, pokrywajŃcym gğowň, ramiona  

i plecy. Niekiedy nosi szatň nieokreŜlonego koloru. W świňta Wielka-

nocne, BoŨe Narodzenie oraz dzieŒ swoich urodzin objawia siň w zğotej 

sukni, w towarzystwie anioğ·w45. Dodajmy jeszcze, Ũe taki wyglŃd Pani 

nie ma Ũadnego zwiŃzku z tradycyjnŃ symbolikŃ maryjnŃ. 

NaleŨy przy tym podkreŜliĺ iŨ postaĺ Gospy unosi siň nad ziemiŃ, 

stojŃc jakby w obğoku, szczelnie zakrywajŃcym stopy46. 

Co do pierwszych uczuĺ wizjoner·w w obecnoŜci objawiajŃcej siň 

Matki BoŨej, powinna wzbudzaĺ ona w nich radoŜĺ, ukojenie, a nawet 

zachwyt poğŃczony z BoŨŃ bojaŦniŃ. W przypadku Medjugorje pierwsze 

spotkania ĂwidzŃcychò z GospŃ spowodowağy u nich niepok·j, strach,  

a nawet przeraŨenie, skğaniajŃc niekt·rych do ucieczki lub powodujŃc 

zasğabniňcie47. Uczucia te nie odpowiadajŃ ğasce widzenia Maryi. 

ððððððððð 
44 Zob. TabaczyŒski, dz. cyt., s. 36, 51; O d e ll, dz. cyt., s. 51, 60, 71, 100; 

Matka BoŨa przynagla, dz. cyt., s. 13 i 15; por. Ŝw. T e r e s a o d  J e z u sa, Ksiňga Ũy-
cia, dz. cyt., s. 352. 

45 ĂZnak Pokojuò, (1994), nr 72, s. 10; (1994), nr 82, s. 16-17; (1996), nr 105, s. 

11-12; J. M a r i n, Kr·lowa Pokoju w Medjugorje, Krak·w 1992, s. 17 i 124; por. Z o -
r z a, dz. cyt., s. 48.  

46 ĂZnak Pokojuò, (1992), nr 58, s. 14-15; (1997), nr 112, s. 20-21. 
47 B u b a lo, dz. cyt., s. 8, 38-39, 44, 79, 87, 210; por. B o na, dz. cyt., s. 475.  
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OdnoŜnie do zachowaŒ wğaŜciwych Matce BoŨej, to charakteryzujŃ 

siň one powagŃ, prostotŃ i dostojeŒstwem. Nie mogŃ byĺ natomiast 

wulgarne, dziwaczne, niedbağe lub groteskowe. Tymi samymi cechami 

winny charakteryzowaĺ siň wypowiedzi Matki BoŨej dotyczŃce rzeczy 

waŨnych, gdyŨ tylko takie sŃ przedmiotem nadzwyczajnych wydarzeŒ, 

jak i Jej objawienia48. 

Pani z Medjugorje pozwala na odnoszenie siň do niej w spos·b po-

zbawiony odpowiedniego szacunku. Gospa rozmawia, poucza, odpo-

wiada na pytania wizjoner·w i os·b przybywajŃcych, Ŝmieje siň49. W 

dzieŒ urodzin wizjoner·w skğada im Ũyczenia, podaje rňkň, cağuje50. 

Dnia 24 VII 1984 roku jedna z wizjonerek podczas Ăobjawieniaò przed-

stawiğa kilka os·b Gospie, kt·ra kaŨdŃ bğogosğawiğa i ucağowağa51. Do-

mniemana ĂMatka BoŨaò nie ogranicza siň tylko do pocağunk·w, lecz 

nawet zachňca do dotykania siebie52. Ă[...] Obecni kolejno podchodzili  

i dotykali tam, gdzie widzŃca Maria im wskazywağaò53. Poza tym, zja-

wa na proŜbň wizjoner·w lub z wğasnej inicjatywy bğogosğawiğa przed-

mioty (r·ŨaŒce, medaliki, ğaŒcuszki, figurki Maryi, bieliznň chorych 

itp.54), czyniŃc znak krzyŨa lub dotykajŃc ich rňkŃ. 

Wspomnijmy jeszcze o dziwnym, bardzo wyrazistym eksponowa-

niu nastroj·w przez wyraz twarzy: od gğňbokiego smutku i cierpienia 

ððððððððð 
48 P o u l a in, dz. cyt., s. 359 i 473; G. B. S c a r a m e l li, Direttorio mistico, 

[bmw] 1900, s. 330-331. 
49 M a r i n, dz. cyt., s. 15-16, 43-46, 58, 63; B u b a lo, dz. cyt., s. 30, 39, 46, 52, 

56-57, 238; G i r a rd, dz. cyt., s. 133. 
50 ĂZnak Pokojuò, (1992), nr 53, s. 15; (1997), nr 117, s. 14; M a r i n, dz. cyt., s. 43 

i 55; M a i l l a r d, dz. cyt., s. 120. W czasie ostatniego objawienia Iwance, wizjonerka 
na swojŃ proŜbň pocağowağa Gospň. 

51 M a i l l a r d, dz. cyt., s. 203-204. Wedğug s. Emmanueli, pocağunki otrzymane 

od Gospy, to Ăwydarzenie sercaò, kt·re poruszyğy i uksztağtowağy najlepszych Ŝwiad-
k·w Gospy. ð TamŨe, s. 202-203. 

52 TamŨe, dz. cyt., s. 270-271. 
53 M a r i n, dz. cyt., s. 56-57; zob. B u b a lo, dz. cyt., s. 114-115; Z o r za, dz. cyt., 

s. 11 i 19; ĂZnak Pokojuò, (1995), nr 95, s. 11. W ten spos·b moŨna pogğaskaĺ Matkň 
BoŨŃ. ð M a r i n, dz. cyt., s. 56-57; M a i l l a r d, dz. cyt., s. 270-271. 

54 Od czasu objawieŒ w koŜciele, wierni kğadŃ je na oğtarzu luŦno lub w plastiko-
wych siatkach. ð C. M. O d e ll, dz. cyt., s. 53-54. 
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do pğaczu lub teŨ od uŜmiechu do wesoğoŜci55. 

Ostatnim elementem omawianej reguğy sŃ nadzwyczajne wydarze-

nia (cuda). Ich zadaniem jest uwiarygodnienie Boskiego pochodzenia 

objawieŒ. Nie mogŃ wiňc byĺ wytğumaczone w spos·b naturalny, ale 

tylko nadprzyrodzony. Dla potwierdzenia, Ũe ich przyczynŃ jest B·g,  

a nie szatan, odznaczaĺ siň powinny prostotŃ uŨytych Ŝrodk·w, wğaŜci-

wych wszechmocnemu Bogu, kt·ry dla osiŃgniňcia swoich cel·w po-

sğuguje siň tym, co zwykğe i og·lnie dostňpne56. 

Potwierdzeniem wiarygodnoŜci ĂobjawieŒò w Medjugorje majŃ byĺ 

liczne, niezwykğe wydarzenia dostrzegalne nie tylko przez wizjoner·w, 

ale i przez pielgrzym·w. SŃ to: znikajŃcy krzyŨ na g·rze KriŨevac, za-

stňpowany przez postaĺ Gospy; zmieniajŃce barwň r·ŨaŒce oraz znaki 

na niebie, jak na przykğad: znak krzyŨa na SğoŒcu, kt·re zaczyna wiro-

waĺ i spadaĺ w kierunku koŜcioğa Ŝw. Jakuba, balony rozpryskujŃce siň 

w tysiŃce kolorowych iskier, ogniste napisy itp.57  

MoŨna jeszcze wspomnieĺ, iŨ w pierwszych dniach objawieŒ Go-

spa byğa widzialna w miňdzy koŜcioğem parafialnym, a g·rŃ KriŨevac 

przez okoğo 20 minut58. 

Widaĺ, Ũe kryterium ŜwiňtoŜci, powagi i Majestatu Boga, pozwala 

oceniĺ raczej negatywnie tezň o objawieniu siň w Medjugorje Matki 

BoŨej. 

 

 

3. KRYTERIUM POSĞUSZEőSTWA WĞADZY KOśCIELNEJ 

 

Trzecim kryterium jest posğuszeŒstwo wizjoner·w wzglňdem wğa-

dzy koŜcielnej, np. kierownik·w duchowych i biskupa ordynariusza 

miejsca, oraz respektowanie przez osobň objawiajŃcŃ siň wskaz·wek 

tejŨe wğadzy. Chodzi tutaj o miğoŜĺ jako cnotň teologalnŃ Ădziňki kt·rej 

miğujemy Boga nade wszystko dla Niego samego, a naszych bliŦnich 

ððððððððð 
55 M a i l l a r d, dz. cyt., s. 98-99; B u b a lo, dz. cyt., s. 217. 
56 M. R u s e c ki, Cud w chrzeŜcijaŒstwie, Lublin 1996, s. 127-149. 
57 M a i l l a r d, dz. cyt., s. 20-23; Z o r za, dz. cyt., s. 10, 15, 21, 106, 116-117; 

G i r a rd, dz. cyt., s. 18; M a r i n, dz. cyt., s. 38; B u b a lo, dz. cyt., s. 109-110, 116-
117; ĂZnak Pokojuò, (1995), nr 92, s. 17-19; (1998), nr 124, s. 25. 

58 B u b a lo, dz. cyt., 160 i 161. 
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jak siebie samych ze wzglňdu na miğoŜĺ Bogaò (KKK 1822). Wyrazem 

tego jest wğaŜnie ulegğoŜĺ wobec Chrystusa nauczajŃcego przez kapğa-

n·w swojego KoŜcioğa59. 

OdnoŜnie do objawieŒ prywatnych, zadaniem kierownika ducho-

wego, obawiajŃcego siň zğudy, jest roztropne odwracanie wizjoner·w 

od tych nadzwyczajnych wydarzeŒ i wprowadzanie ich w ĂwolnoŜĺ  

i ciemnoŜĺ wiaryò60. 

W interesujŃcym nas jednak wypadku w og·le trudno m·wiĺ o ja-

kimkolwiek kierownictwie duchowym, gdyŨ ð jak m·wi franciszkanin 

o. Slavco Barbariĺ ð Ă[...] oficjalnie, parafia nie zaoferowağa im ojca 

duchownego jak moŨna by tego sobie Ũyczyĺ [...] nikt nie wystňpuje 

jako ojciec duchownyò61. 

Co do biskupa, to jego zadaniem jest zbadanie autentycznoŜci ob-

jawieŒ62. Kolejni biskupi diecezji Mostaru, do kt·rej naleŨy parafia 

Medjugorje wywiŃzali siň z tego zadania. Powoğali zatem kolejne ko-

misje, o kt·rych pracach juŨ pisaliŜmy, a takŨe wydali szereg bieŨŃcych 

poleceŒ odnoŜnie do sprawy ĂobjawieŒò. Biskup ŧaniĺ zatem w roku 

1985, zwr·ciwszy siň do podlegğych mu ksiňŨy z Medjugorje, napisağ: 

ĂTeraz wymagam od was bez Ũadnej pobğaŨliwoŜci, co nastňpuje: 

1. Niedopuszczanie do publicznego wystňpowania ĂwidzŃcychò. 

2. Zaprzestania objawieŒ w koŜciele parafialnym ð Ũeby je mieli w 

swoich domach, jak je mieli w ciŃgu 1981 roku. 

ððððððððð 
59 św. J a n o d  KrzyŨa, dz. cyt., s. 276-277; Ŝw. T e r e s a o d  J e z u sa, 

Twierdza wewnňtrzna, [w:] Dzieğa, Krak·w 1987, t. 2, s. 345; por. tenŨe, Ksiňga Ũy-

cia, s. 367; tenŨe, Ksiňga fundacji, [w:] tamŨe, t. 2, s. 500 i 509; P o u l a in, dz. cyt., 

s. 290-293; R. G a r r i g o u- L a g r a n ge, Trzy okresy Ũycia wewnňtrznego wstňpem 
do Ũycia w niebie, PoznaŒ 1962, t. 2, s. 247 i 555. 

60 św. J a n o d  KrzyŨa, dz. cyt., s. 256; por. tamŨe, s. 278 i 250; Ŝw. T e r e s a 
o d  J e z u sa, Ksiňga Ũycia, s. 368; S c a r a m e l li, dz. cyt., s. 331-332. 

61 Z o r za, dz. cyt., s. 44. 
62 R. L a u r e n t in, Wsp·ğczesne objawienia NajŜwiňtszej Maryi Panny, GdaŒsk 

1994, s. 29-30. W Dekrecie Soboru LateraŒskiego V czytamy, Ũe biskup Ă[...] powinien 

wziŃwszy z sobŃ trzech lub czterech ludzi uczonych i powaŨnych, przebadaĺ z nimi ten 

rodzaj sprawy i kiedy wyda im siň stosowne to, czym obciŃŨamy ich sumienie, mogŃ 

wydaĺ zezwolenieò. ð TamŨe; por. List z 23 V 1998 do msgr G. Aubury (Pr. Nr. 154/81 

ð 06419), w kt·rym czytamy, Ũe Ănie jest zwyczajem Stolicy Apostolskiej, by zajmo-

waĺ w pierwszej instancji, wğasne, bezpoŜrednie stanowisko wobec domniemanych 
zjawisk nadprzyrodzonychò. 
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3. W ciŃgu 10 dni, bez dyskusji, zdjŃĺ figurň Dziewicy wykonanŃ 

wedğug wzoru z objawieŒ i umieszczonŃ przed oğtarzem. NaleŨy umie-

Ŝciĺ poprzedniŃ figurň. 

4. Zaprzestaĺ m·wienia o Ăobjawieniachò i nie rozgğaszaĺ Ũadnego 

orňdzia. 

5. PoğoŨyĺ kres praktykom, kt·re siň rozwinňğy w nastňpstwie Ăob-

jawieŒò ð ludzie mogŃ jednak spowiadaĺ siň i moŨna odprawiaĺ Msze 

Ŝwiňte. 

6. Zaprzestaĺ sprzedaŨy pamiŃtek i publikacji propagujŃcych Ăob-

jawieniaò. 

7. Nie zezwalaĺ ksiňŨom [miejscowym ð przyp. autor·w], a w 

szczeg·lnoŜci ojcom Jozo Zovco, ks. T. Vlasiĺowi i L. Rupciowi, cele-

browania Mszy Ŝw. w parafii ani gğoszenia kazaŒ. 

8. WidzŃcy muszŃ przekazaĺ wszystko, co pisali, a w szczeg·lnoŜci 

ŧycie Maryi Panny [...]ò63.  

Franciszkanie z Medjugorje i wizjonerzy zastosowali siň tylko do 

dw·ch z powyŨszych poleceŒ, a mianowicie zastŃpili figurň Gospy 

rzeŦbŃ Matki BoŨej z Lourdes oraz przestali mieĺ stağe widzenia w ko-

Ŝciele parafialnym64. Co do ostatniego, po okresowym respektowaniu 

tego zarzŃdzenia, sytuacja powr·ciğa do stanu poprzedniego. 

PrzyczynŃ takiego zachowania jest zresztŃ sama Gospa, wzywajŃca 

do nieposğuszeŒstwa wobec powyŨszych poleceŒ. Na przykğad chciağa, 

aby Slavko Barbariĺ, opiekun duchowy ĂwidzŃcychò, nie posğuchağ na-

kazu opuszczenia parafii Medjugorje, wrňczonego mu przez biskupa 

Mostaru. ĂPaniò stwierdziğa zatem: ĂPragnň, by Slavko pozostağ tutaj, 

niech przewodniczy Ũyciu i zbiera wiadomoŜci, by po moim odejŜciu 

pozostağ peğny obraz tego, co siň zdarzyğoò65. JednoczeŜnie ŨŃda ona od 

biskupa Ăpilnego nawr·cenia siň do wydarzeŒ w parafii w Medjugorje 

[...]ò66, groŨŃc przy tym, Ũe w przeciwnym razie jej ĂsŃd go dosiňgnieò, 

jak r·wnieŨ ĂsŃd jej syna Jezusaò67.  

ððððððððð 
63 L a u r e n t in, Dernieres Nouvelles z 4 VI 1985. 
64 ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 9. 
65 L a u r e n t in, Dernieres Nouvelles z 3 III 1985. 
66 ŧaniĺ, La posizione attuale (non ufficiale) della Curia Vescovile di Mostar nei 

confronti degli eventi di Medjugorje, ĂLa Civilt¨ Cattolicaò z 18 V 1985, s. 365-371. 
67 TamŨe. 
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Innym problemem sŃ kilkakrotnie ponawiane zakazy pielgrzymek 

do Medjugorje rozumianego jako miejsce autentycznych objawieŒ ma-

ryjnych. Pierwszy z nich znajduje siň w oŜwiadczeniu Konferencji Epi-

skopatu Jugosğawii z 12 X 1984 roku68, ponowiony 18 IV 1985 roku69. 

Z kolei 23 V 1985 roku Kongregacja Nauki Wiary wystosowağa list za-

adresowany do Konferencji Episkopatu Wğoch, w kt·rym doradza wy-

raŨenie publicznej dezaprobaty dla organizowania pielgrzymek Ădo tak 

zwanego centrum zjawieŒò70. PoniewaŨ wyraŨenie Ăoficjalne pielgrzym-

kiò, zawarte w oŜwiadczeniu z 12 X 1984 roku posğuŨyğo do osğabienia 

kategorycznoŜci zakazu, biskup ŧaniĺ i kard. Franciszek Kuhariĺ, arcy-

biskup Zagrzebia, wydali wsp·lne oŜwiadczenie dnia 8 II 1987 roku, 

m·wiŃce, iŨ Ănie jest dozwolone organizowanie pielgrzymek lub in-

nych manifestacji motywowanych charakterem nadprzyrodzonym, kt·-

ry byğby przypisywany faktom z Medjugorjeò71. R·wnieŨ Konferencja 

Episkopatu Jugosğawii dnia 16 IX 1987 roku sprecyzowağa wyraŨenie 

Ăoficjalne pielgrzymkiò, stwierdzajŃc, Ũe chodzi o wszelkŃ pielgrzymkň 

organizowanŃ nie tylko przez biskupa, ale i proboszcza parafii lub innŃ 

instytucjň koŜcielnŃ72. 

Ostateczne oŜwiadczenie Konferencji Episkopatu Jugosğawii zebra-

nej w Zadarze dnia 10 IV 1991 roku73 niejako zaakceptowağo obecnoŜĺ 

wiernych z cağego Ŝwiata w Medjugorje, zastrzegajŃc jednak prawo 

miejscowego biskupa, a wraz z nim innych biskup·w do pasterskiej 

troski o to, aby w Medjugorje byğa gğoszona zdrowa poboŨnoŜĺ maryj-

na zgodna z nauczaniem KoŜcioğa. Nie naleŨy jednak uwaŨaĺ tego za 

r·wnoznaczne z uznaniem boskiego pochodzenia interesujŃcych nas 

wydarzeŒ. Przypomnijmy bowiem, iŨ wymieniona deklaracja m·wi, co 

nastňpuje: ĂNa podstawie dotychczasowych badaŒ nie jest moŨliwe 

stwierdziĺ, Ũe chodzi o zjawienia lub objawienia nadprzyrodzoneò74. 

ððððððððð 
68 ĂGlas Koncilaò z 21 X 1984, s. 2; ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 7. 
69 ĂGlas Koncilaò z 28 IV 1985, s. 3. 
70 ĂGlas Koncilaò z 30 VI 1985, s. 3; ĂLa Civilt¨ Cattolicaò z 19 X 1985, s. 173. 
71 ĂLôOsservatore Romanoò z 14 II 1987, s. 2; zob. ĂCrkva na Kamenuò, 2(1987), 

s. 11. 
72 ĂGlas Koncilaò z 4 X 1987. 
73 ĂGlas Koncilaò z 5 V 1991, s. 1. 
74 TamŨe, s. 5. 
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To samo stanowisko zajňğa Kongregacja Nauki Wiary, kt·ra przyta-

czajŃc w cağoŜci dokument z Zadaru, orzeka: Ă[...] z tego co tu powie-

dziano wynika, Ũe nie naleŨy organizowaĺ pielgrzymek do Medjugorje, 

rozumianego jako miejsca autentycznych objawieŒ maryjnych, bo by-

ğoby to niezgodne z tym co stwierdzili poprzednio biskup byğej Jugo-

sğawii w oŜwiadczeniu, kt·reŜmy tu zacytowaliò75. Wreszcie w maju 

1995 roku biskup Mostaru R. Periĺ stwierdziğ, Ũe Ăani biskup diecezjal-

ny, jako gğowa KoŜcioğa lokalnego Mostar-Duvno, ani Ũadna kompe-

tentna wğadza nigdy oficjalnie, nie ogğosiğy koŜcioğa parafialnego Ŝw. 

Jakuba Apostoğa w Medjugorje jako sanktuarium maryjnego. ŧaden 

kult Panny Maryi nigdy nie zostağ proklamowany na podstawie rzeko-

mych objawieŒò76. Z tego powodu biskup Periĺ wielokrotnie prosiğ, aby 

nie organizowano Ũadnych oficjalnych pielgrzymek czy to na poziomie 

parafii, diecezji czy generalnie w imieniu KoŜcioğa77. 

Ponawianie wymienionych zakaz·w i ostrzeŨeŒ Ŝwiadczy o nie-

przestrzeganiu ich przez zobowiŃzanych do tego wiernych, uznajŃcych 

Medjugorje za miejsce uŜwiňcone obecnoŜciŃ NajŜwiňtszej Maryi Pan-

ny. Potwierdza to r·wnieŨ o. S. Barbariĺ m·wiŃcy, Ũe ĂnajwaŨniejszym 

przesğaniem jest obecnoŜĺ çMatki BoŨejè. Nikt nie przybywa do Med-

jugorje dlatego, ze tutaj ludzie modlŃ siň na r·ŨaŒcu lub rozmawiajŃ o 

pracy, lecz dlatego, Ũe ona jest tu obecnaò78. 

Sğowa te sŃ charakterystycznym przykğadem upowszechnienia Ăob-

jawieŒò Gospy, kt·rego skutek i narzňdzie stanowiŃ r·wnieŨ piel-

grzymki. Ich krytyki zostağy zresztŃ poğŃczone z zakazami propagowa-

nia nadzwyczajnych wydarzeŒ z Medjugorje z uŨyciem Ă[...] wszelkiej 

formy publikacji, mianowicie przez wydawanie artykuğ·w i ksiŃŨek 
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75 Stanowisko to Kongregacja Nauki Wiary umieŜciğa w dwu jednakowych listach 

przesğanych do abp Besanon z 4 VII 1995 i do biskupa w Langres z 23 III 1996; zob. 
List bp R. Periĺa do Thery Boutet z 2 X 1997, ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 33.  

76 P e r iĺ, Prjestolje Mudrosti, Mostar 1995, s. 266-286. 
77 TamŨe, s. 266-286. 
78 ĂZnak Pokojuò, (1994), nr 79, s. 5; WypowiedŦ o. S. Barbariĺa z 19 X 1998: 

ĂMaryja jest tu w Medjugorje obecna codziennie w szczeg·lny spos·b. Modli siň co-

dziennie z nami i w naszej intencji [...]. I to jest wystarczajŃco duŨo powod·w, by tu 

przebywaĺ. Ta szczeg·lnego rodzaju obecnoŜĺ Maryi tutaj jest tym nowym orňdziem. 

Nie moŨna wytğumaczyĺ fenomenu Medjugorje bez Maryiò. ð ĂZnak Pokojuò, (1998), 
nr 129, s. 19. 
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[...]ò79. Biskup Periĺ dodaje: ĂŧŃda siň, aby w kazaniach, katechezie, a 

takŨe w prasie i w mediach nie publikowano mniemanych przekaz·w 

Gospy lub jej przypuszczalnych przekaz·w dla ludziò80. 

Cytowane teksty obejmujŃ okres od 1984 do 1987 roku, jak r·w-

nieŨ p·Ŧniejsze dokumenty, a wiňc wspomniane oŜwiadczenie Konferen-

cji Episkopatu Jugosğawii z Zadaru z 1991 roku,81 czy wypowiedŦ abp T. 

Bertone, sekretarza Kongregacji Doktryny Wiary z 1996 roku82. Stwier-

dzajŃc niemoŨnoŜĺ orzeczenia nadprzyrodzonoŜci ĂobjawieŒò, nie po-

zwalajŃ one na jednoznaczne i bezkrytyczne stwierdzenie maryjnego 

charakteru wydarzeŒ w Medjugorje83. ZresztŃ miejscowy ordynariusz, 

do kt·rego uwagi i pasterskiej troski apeluje dekret z Zadaru, kilkakrot-

nie zabroniğ komukolwiek gğoszenia lub powoğywania siň w koŜcioğach 

na nadprzyrodzone pochodzenie rzekomych zjawieŒ i objawieŒ84. 

Takie stanowisko Kongregacji Doktryny Wiary i ordynariusza miej-

sca bp Periĺia jako reprezentatywne, jest na razie ostatnim gğosem Ko-

Ŝcioğa w sprawie Medjugorje. Fakt ciŃgğego powtarzania tych zaleceŒ 

przez kolejne upowaŨnione do tego instancje, wskazuje, iŨ nie byğy one 

respektowane. WidzŃcy bowiem od samego poczŃtku, publicznie roz-

gğaszajŃ swoje Ăobjawieniaò, pomagajŃ zaŜ im w tym miejscowi fran-

ciszkanie. SğuŨy temu, na przykğad, franciszkaŒski miesiňcznik ĂGlas 

Miraò, propagujŃcy orňdzia Gospy, oŜwiadczenia widzŃcych, wywiady 

z nimi i uzdrowionymi, a takŨe reportaŨe z pielgrzymek85. Podobny 

charakter ma franciszkaŒskie radio ĂMirò powstağe 25 XI 1997 roku86. 

Franciszkanie r·wnieŨ organizujŃ miňdzynarodowe spotkania dla mğo-

dzieŨy87 (od 1989 roku w dniach od 31 VII do 6 VIII), kapğan·w (od 

ððððððððð 
79 ĂLa Civilt¨ Cattolicaò z 19 X 1995, s. 173. 
80 ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997, s. 11. 
81 ĂGlas Koncilaò z 5 V 1991, s. 1. 
82 List bp R. Periĺa do T. Boutet z 2 X 1997, ĂFamille Chr®tienneò z 14 XI 1997,  

s. 33; por. List T. Bertone do msgr G. Aubury z 26 V 1998 (Pr. Nr 154/81-06419). 
83 ĂGlas Koncilaò z 5 V 1991, s. 1. 
84 ĂFamille Chr®tienneò, z 14 XI 1997, s. 13. 
85 Z o r za, dz. cyt., s. 45; ĂZnak Pokojuò, (1993), nr 70, s. 10. 
86 ĂZnak Pokojuò, (1997), nr 119, s. 13 
87 Z o r za, dz. cyt., s. 193-195. 
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1997)88 oraz animator·w grup modlitewnych, organizator·w pielgrzy-

mek i prowadzŃcych tzw. Centra pokoju (od 1994 roku)89. 

Ponadto w Adwencie i Wielkim PoŜcie prowadzŃ w parafialnym 

oŜrodku ĂDomus Pacisò Ăseminaria postu i modlitwyò, kt·re sŃ swoi-

stymi rekolekcjami opartymi na tematyce orňdzi Gospy, przygotowujŃ-

cymi wiernych z cağego Ŝwiata do obchod·w ŜwiŃt BoŨego Narodzenia 

i Wielkiej Nocy90. KsiňŨa i wierni zaŜ, formowani w ten spos·b, tworzŃ 

centra pokoju, kt·re gromadzŃ wszystkich zwolennik·w Medjugorje i 

rozpowszechniajŃ Ăorňdziaò, korzystajŃc ze wszystkich dostňpnych 

Ŝrodk·w (kasety magnetofonowe i video, internet, ulotki, ksiŃŨki, kon-

ferencje i inne)91. Podobnie jest z ruchem ĂDzieci Medjugorjeò, powo-

ğanym 23 VII 1983 roku przez Ph. Madre i o. E. Tardiffa na Ũyczenie 

Gospy92. 

Kryterium posğuszeŒstwa wğadzy koŜcielnej pozwala stwierdziĺ, iŨ 

postňpowanie tak Gospy, jak samych wizjoner·w, od samego poczŃtku 

w znaczŃcy spos·b jest z nim sprzeczne. 

 

 

4. KRYTERIUM ĂOWOCčW śWIŇTOśCIò  

I DZIEĞ CHARYTATYWNO-APOSTOLSKICH 

 

Czwartym kryterium sŃ owoce ŜwiňtoŜci w Ũyciu wizjoner·w i wier-

nych oraz dzieğa charytatywno-apostolskie. Oba te aspekty ğŃczŃ siň ze 

sobŃ w spos·b niezwykle Ŝcisğy, poniewaŨ ŜwiňtoŜĺ osobista zawsze 

odzwierciedla siň w inicjowanych dzieğach. 

Co do pierwszego wiňc (Ăowoce ŜwiňtoŜciò), chodzi tutaj o wzrost 

w ŜwiňtoŜci, tzn. w wymienionych juŨ cnotach teologalnych wiary, na-

dziei i miğoŜci93. świadectwem tego jest tzw. Ăopinia ŜwiňtoŜciò, otacza-

jŃca niejednokrotnie juŨ za Ũycia osoby wybrane przez Boga. 

ððððððððð 
88 ĂZnak Pokojuò, (1997), nr 108, s. 28. 
89 ĂZnak Pokojuò, (1998), nr 129, s. 10. 
90 ĂZnak Pokojuò, (1998), nr 121, s. 21. 
91 ĂZnak Pokojuò, (1992), nr 55, s. 6-10; (1998), nr 129, s. 10. 
92 M a i l l a r d, dz. cyt., s. 278-280. 
93 G a r r i g o u- L a g r a n ge, dz. cyt., s. 449-470. 
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Dodaĺ naleŨy, iŨ skutkiem powyŨszych cn·t jest pokora, czyli wğa-

Ŝciwe zrozumienie swojego miejsca, jako tylko narzňdzia w planie Bo-

Ũym94. Zmierza ona do ukrycia nadzwyczajnych wydarzeŒ, kt·re przy-

czyniğyby siň do wyr·Ũnienia danej osoby, podziwu i rozgğosu95. Dlate-

go teŨ wyjawienie ich nawet z motywu posğuszeŒstwa spowiednikowi, 

budzi u wizjonera zawstydzenie i zmieszanie96. 

Na tej podstawie dyskrecja w prezentowaniu swych doznaŒ religij-

nych, stanowi jeden z czynnik·w potwierdzajŃcych ich autentycznoŜĺ. 

W wypadku Medjugorje dostrzegamy raczej ĂniepohamowanŃ ŨŃ-

dzň wyjaŜniania i publikowaniaò97 doznaŒ i przesğaŒ Gospy. Gğoszenie 

jej orňdzi moŨna wrňcz nazwaĺ Ăsensem Ũyciaò wizjoner·w. PodejmujŃ 

zresztŃ w tym celu liczne podr·Ũe misyjne98. W wypadku pozostağych 

os·b zwiŃzanych z ruchem Medjugorje trudno jest oceniĺ ich wzrost w 

ŜwiňtoŜci osobistej, jednakŨe moŨna zadaĺ pytanie odnoŜnie do moty-

w·w ich zachowania: czy rzeczywiŜcie sŃ oni pobudzani wiarŃ, nadzie-

jŃ, miğoŜciŃ czy teŨ pr·ŨnŃ ciekawoŜciŃ odnoŜnie do jakichŜ nadzwy-

czajnych, ziemskich zjawisk, bezkrytycznie uznawanych za autentycz-

ne (przeciwieŒstwo wiary i nadziei) wbrew ponawianym ostrzeŨeniom 

wğadzy koŜcielnej (przeciwieŒstwo miğoŜci)?99 

Co do drugiego (dzieğa apostolsko-charytatywne), chodzi tutaj o po-

jawienie siň i rozw·j nowych wsp·lnot Ũycia konsekrowanego (m.in. 

serwici) lub reformň juŨ dziağajŃcych (reforma Karmelu), a takŨe po-

wstanie wsp·lnot i bractw propagujŃcych okreŜlony typ poboŨnoŜci 

(Ăcudowny medalikò). NaleŨy pamiňtaĺ, Ũe gğ·wnym ich celem jest 

propagowanie poboŨnoŜci powstağej pod wpğywem objawieŒ, nie zaŜ 

budzŃcych pğytkie zainteresowanie dla niezwykğych wydarzeŒ, stojŃ-
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94 A. D e r o u v i l l e, O naŜladowaniu NajŜwiňtszej Maryi Panny, Krak·w 1983,  

s. 41-43. 
95 TamŨe. 
96 św. T e r e s a o d  J e z u sa, Ksiňga Ũycia, s. 407; por. S c a r a m e l li, dz. cyt., 

s. 329. 
97 B o na, dz. cyt., s. 472-473. 
98 Z o r za, dz. cyt., s. 50. 
99 ĂZaistnieĺ bowiem mogŃ i istniejŃ motywy nadprzyrodzone naszych decyzji mo-

ralnych. Motywy te sŃ ujňte w teologicznych cnotach wiary, nadziei i miğoŜciò. ð M. 
A. KrŃpiec, Ja ð czğowiek, Lublin 1991, s. 310. 
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cych u ich poczŃtk·w. Warunkiem sine qua non jest Ŝcisğe podporzŃd-

kowanie siň hierarchii koŜcielnej.  

W przypadku Medjugorje wiele jest tego typu inicjatyw. Gğ·wnymi 

sŃ dwie grupy modlitewne (mniejsza i wiňksza) kierowane przez Gospň 

za poŜrednictwem wizjoner·w. Pierwsza z nich zostağa zağoŨona 4 VII 

1982 roku z inicjatywy mğodzieŨy z Medjugorje, podjňtej p·Ŧniej przez 

wizjonera Ivana Dragicevicia i zaakceptowanej przez samŃ Gospň. Ob-

owiŃzkiem czğonk·w grupy jest przyjmowanie orňdzi, realizowanie ich 

w Ũyciu oraz pomoc modlitewna w urzeczywistnianiu plan·w ĂMatki 

BoŨejò w stosunku do Ŝwiata i parafii100. 

Druga natomiast, uformowana przez Jelenň Vasilij i T. Vlasiĺa 

OFM w czerwcu 1983 roku ma reguğň r·wnieŨ podyktowanŃ przez sa-

mŃ Gospň. Zawiera liczne wskazania ascetyczne, na przykğad: rezygna-

cjň ze szkodliwych przyzwyczajeŒ i pragnieŒ, post o chlebie i wodzie,  

a takŨe trzygodzinnŃ modlitwň, w tym Mszň Ŝw. i r·Ũaniec. Towarzyszy 

temu, po raz kolejny potwierdzone, ŨŃdanie wyğŃcznego posğuszeŒstwa 

wzglňdem ĂPaniò101. Podobny charakter ma grupa modlitewna prowa-

dzona przez Slavko Barbariĺia OFM102.  

W ostatnich latach powstağy w Medjugorje nowe wsp·lnoty: grupa 

nieustannej modlitwy (przez cağŃ dobň) oraz grupa adoracji, zağoŨona 

przez wizjonerkň Mariň Pavloviĺ i jej mňŨa103. Opr·cz wspomnianych 

juŨ grup modlitewnych, z inspiracji samej Gospy postağy dwie wsp·l-

noty kontemplacyjne. Pierwsza z nich ð ĂKrajlice Miraò zağoŨona 

przez T. Vlasiĺa OFM i Agnes Heupel (w jej skğad weszli r·wnieŨ 

czğonkowie grupy modlitewnej Jeleny Vasilij) w spos·b radykalny 

podporzŃdkowağa siň orňdziom ĂMatki BoŨejò z Medjugorje. TworzŃ jŃ 

osoby zgrupowane w dwa krňgi: zewnňtrzny i wewnňtrzny. NaleŨŃcy 

do pierwszego z nich prowadzŃ Ũycie wsp·lnotowe ŜlubujŃc czystoŜĺ, 

ub·stwo i posğuszeŒstwo. Pozostali zaŜ realizujŃ powyŨsze rady i orň-

dzia w swoich Ŝrodowiskach. W obu przypadkach dokonuje siň to przez 

r·Ũne formy poboŨnoŜci, na przykğad: Mszň Ŝw., r·Ũaniec i Liturgiň 

ððððððððð 
100 ĂZnak Pokojuò, (1988), nr 11, s. 3-6. 
101 G i r a rd, dz. cyt., s. 136. 
102 ĂZnak Pokojuò, (1993), nr 60, s. 8. 
103 TamŨe, (1997), nr 118, s. 22. 
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Godzin. Dodajmy jeszcze, ze omawiana wsp·lnota ma status prywatnej 

wsp·lnoty wiernych, ustanowionej przez biskupa Parmy, na kt·rej tere-

nie ma swojŃ siedzibň104. DrugŃ wsp·lnotň kontemplacyjnŃ stanowi 

ĂOaza Pokojuò zağoŨona w 1987 roku przez pasjonistň o. Gianni 

Sqreva. Opiera siň ona na dw·ch orňdziach z 26 VI 1986 i 7 VIII 1986, 

w kt·rych domniemana ĂMatka BoŨaò m·wi o oazie pokoju jako opo-

zycji w stosunku do pustyni, gdzie kr·luje szatan105. Grupa liczy okoğo 

100 os·b, ŨyjŃcych zgodnie ze swoim stanem Ŝwieckim, kapğaŒskim 

czy zakonnym. CzňŜĺ z nich r·wnieŨ skğada Ŝluby czystoŜci i ub·stwa 

oraz dodatkowy Ŝlub nieustannej modlitwy o pok·j. W samym Medju-

gorje Ũyje 4 siostry i 5 braci uczestniczŃcych w Ũyciu parafii106. 

Do owoc·w objawieŒ w Medjugorje zaliczyĺ moŨna r·wnieŨ 

wspomniane juŨ organizacje typowo apostolskie, propagujŃce wszelki-

mi dostňpnymi sposobami rzekome Ăobjawieniaò107. Po wpğywem orň-

dzi z Medjugorje znajdujŃ siň bowiem wsp·lnoty nastawione na pomoc 

materialnŃ dzieciom oraz utalentowanej artystycznie mğodzieŨy108. 

PodsumowujŃc naleŨy powiedzieĺ, iŨ w wypadku znanych nurt·w 

poboŨnoŜci motywowanych objawieniami prywatnymi, te ostatnie 

(choĺ znane) Ănie sŃ akcentowaneò. Natomiast w przypadku medjugor-

skiego ruchu duchowego, upowszechnienie tychŨe objawieŒ prywat-

nych stanowi gğ·wny motyw i cel jego dziağania.  

ððððððððð 
104 TamŨe, (1997), nr 116, s. 18-22; (1988), nr 12, s. 9-11. 
105 Orňdzia ĂMatki BoŨejò z Medjugorje, dz. cyt., s. 80-81. 
106 ĂZnak Pokojuò, (1995), nr 88, s. 7-10; (1997), nr 110, s. 9 i 11; (1998), nr 129, 

s. 21-22. 
107 ĂMedjugorje in Americaò ð celem tego stowarzyszenia jest ewangelizacja w 

duchu orňdzi z Medjugorje. Hasğem pracownik·w jest: ĂGğowŃ KoŜcioğa jest Rzym, 

sercem KoŜcioğa ð Medjugorjeò. ð ĂZnak Pokojuò, (1992), nr 55, s. 6-10; W Polsce 

dziağajŃ wsp·lnoty Kr·lowej Pokoju. ð ĂZnak Pokojuò, (1993), nr 61, s. 10; Funkcjň 

gromadzenia zwolennik·w Medjugorje speğniajŃ Centra Pokoju, kt·rych praca skupia 

siň m.in. na rozpowszechnianiu orňdzi i organizowaniu pielgrzymek do miejsca Ăobja-
wieŒò. ð ĂZnak Pokojuò, (1998), nr 129, s. 10. 

108 SŃ to, m.in.: Stowarzyszenie ĂMedjugorje dzieciomò i Medjugorska rodzina. ð 

ĂZnak Pokojuò, (1998), nr 120, s. 12-14, 16-17; Na terenie parafii znajduje siň wioska 

dzieciňca dla sierot wojennych. ð ĂZnak Pokojuò, (1996), nr 98, s. 15; Z inicjatywy o. 

Barbariĺa OFM dziağa Fundacja ĂPrzyjaciele Talentuò, kt·rej celem jest uğatwienie stu-

di·w, poprzez udzielanie kredyt·w i stypendi·w, utalentowanym dzieciom, uczniom,  
i studentom. ð ĂZnak Pokojuò, (1997), nr 111, s. 10. 
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Przeprowadzone w niniejszym studium analizy skğaniajŃ do sfor-

muğowania trzech zasadniczych wniosk·w.  

Po pierwsze, trzeba przypomnieĺ, iŨ odnoŜnie do dziağania BoŨego 

nie moŨe byĺ mowy o Ũadnych brakach czy wŃtpliwoŜciach. W wypad-

ku ĂobjawieŒò w Medjugorje prawie kaŨde kryterium sğuŨŃce ich wery-

fikacji ujawniğo jakieŜ nieŜcisğoŜci.  

Po drugie, naleŨy stwierdziĺ, iŨ nowa duchowoŜĺ oparta na Ăobja-

wieniachò z Medjugorje jest bezpoŜrednio od nich zaleŨna i podtrzy-

mywana stağym dziağaniem domniemanej ĂMatki BoŨejò. MoŨna jŃ 

wrňcz nazwaĺ ĂpoboŨnoŜciŃ medjugorskŃò. Ta poboŨnoŜĺ oŨywia ko-

lejne dzieğa medjugorskie, te zaŜ sğuŨŃ jej podtrzymywaniu. Ostatecz-

nym jednak celem, zar·wno tejŨe duchowoŜci jak i jej dzieğ, wydaje siň 

jednak byĺ przekonanie wszystkich o autentycznie maryjnym charakte-

rze badanych wydarzeŒ. Osoby zaŜ, kt·re pod wpğywem rozmaitych 

Ăzabieg·w apostolskichò109 uznağy juŨ Gospň za Matkň BoŨŃ, dokğadajŃ 

wszelkich staraŒ, aby inni uczynili to samo. 

NaleŨy wiňc orzec, iŨ zasadŃ dziağania medjugorskiego ruchu du-

chowego jest sama Gospa, ŨŃdajŃca uznania siebie za Matkň ĂJej Syna 

Jezusaò. Temu sğuŨy i do tego dŃŨy wszystko, cokolwiek jest zwiŃzane 

z badanymi wydarzeniami. 

ððððððððð 
109 Do Ăzabieg·w apostolskichò moŨna zaliczyĺ m.in. seminaria modlitewno-

informacyjne, miňdzynarodowe spotkania kapğan·w, mğodzieŨy w Medjugorje, mie-
siňcznik ĂGlas Miraò, radio ĂMirò oraz podr·Ũe misyjne o. Barbariĺa i wizjoner·w. 
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METODOLOGICZNE PODST AWY  

TEOLOGII DUCHOWOśCI 
 

Na progu drugiego i trzeciego tysiŃclecia dostrzegamy nasilajŃce 

siň zainteresowanie duchowoŜciŃ, nierzadko utoŨsamianŃ ze stanami 

ĂwyŨszejò, to znaczy Ăodmiennej ŜwiadomoŜciò (W. James), lub ze 

ĂszczytujŃcymi stanami ŜwiadomoŜciò (A. Maslow). R·ŨnorodnoŜĺ 

przejaw·w tego Ăprzebudzenia duchowegoò moŨe czasem przypominaĺ 

ð m·wiŃc jňzykiem Tomasza Mertona ð wrzask sňp·w krŃŨŃcych 

nad padlinŃ1. Okazuje siň bowiem, Ũe im bardziej wŃtpliwy i kontro-

wersyjny jest przedmiot tego zainteresowania, tym wiňkszy czyni siň 

wok·ğ niego hağas2. Rodzi to wiele nieporozumieŒ odnoŜnie do ducho-

woŜci w og·le, a nawet podejrzeŒ co do jej merytorycznej zasadnoŜci  

i celowoŜci. Dotyka to takŨe duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej i teologicznej 

refleksji nad niŃ. WciŃŨ jeszcze bowiem odŨywajŃ poglŃdy, wedğug 

kt·rych teologia duchowoŜci to zwykğa ascetyka i rodzaj poboŨnej wie-

dzy, stanowiŃcej czňŜĺ teologii moralnej3. 

ððððððððð 
* Ks. dr Marek C h m i e l e w s k i (ur. 1959) kapğan diecezji radomskiej. Doktorat 

z teologii duchowoŜci na KUL w 1990 roku pt. DoŜwiadczenie mistyczne w Ũyciu i nau-

ce Matki Marceliny Darowskiej (1827-1911). Od 1988 roku pracownik naukowy Insty-

tutu Teologii DuchowoŜci KUL. Sekretarz Sekcji DuchowoŜci Teolog·w Polskich (od 

1989). Opublikowağ kilkadziesiŃt artykuğ·w z zakresu teologii duchowoŜci, zainicjowağ 

i redaguje seriň ĂDuchowoŜĺ w Polsceò oraz Leksykon duchowoŜci katolickiej. Autor 

ksiŃŨek: DoŜwiadczenie mistyczne Marceliny Darowskiej (Niepokalan·w 1992), 

(wsp·ğautor ks. W. Sğomka) Polscy teologowie duchowoŜci (Lublin 1993), Metodolo-

giczne problemy posoborowej teologii duchowoŜci katolickiej (Lublin 1999) i 101 pytaŒ 
o Ũycie duchowe (Lublin 1999). 

1 Zen i ptaki ŨŃdzy, Krak·w 1995, s. 7. 
2
 Przykğadem tego sŃ rzekome objawienia w Medjugorje, kt·rych rzeczowŃ analizň 

przeprowadzono w poprzednim artykule. 
3 Zob. A. G. M a t a n iĺ, La spiritualit¨ come scienza. Introduzione metodologica 

allo studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo 1990, s. 9. 



46 Ks. Marek CHMIELEWSKI  
ððððððððððððððððððððððððððððï 

Za ten stan rzeczy ponoszŃ odpowiedzialnoŜĺ takŨe sami teologo-

wie duchowoŜci, kt·rzy wciŃŨ za mağo uwagi poŜwiňcajŃ metodolo-

gicznej stronie uprawianej przez siebie dziedziny. PodejmujŃc r·Ũno-

rodnŃ problematykň z zakresu duchowoŜci, autorzy czňsto nie precyzu-

jŃ pojňĺ, jakimi siň posğugujŃ, uwaŨajŃc je za og·lnie znane i zrozumia-

ğe dla wszystkich. Nietrudno zgadnŃĺ, jakie mogŃ byĺ tego konsekwen-

cje w praktyce Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, tym bardziej, Ũe tendencji do 

rozmywania pojňĺ sprzyja postmodernistyczny spos·b myŜlenia, pro-

gramowo lekcewaŨŃcy logikň i jakŃkolwiek metodologiň4. 

W peğni zasadnŃ wiňc wydaje siň pr·ba doprecyzowania podsta-

wowych pojňĺ z zakresu teologii duchowoŜci, jakŃ zamierzamy podjŃĺ 

w niniejszym studium, oraz wskazanie na metodologiczne podstawy 

teologii duchowoŜci, takie jak: przedmiot materialny i formalny teologii 

duchowoŜci, jej Ŧr·dğa i metoda5. Zdaniem ks. Stanisğawa KamiŒskie-

go, jednego z najwybitniejszych metodolog·w polskich, te wğaŜnie za-

gadnienia naleŨŃ do podstawowych determinant·w kaŨdej nauki6.  

O tym, jak waŨne, aczkolwiek trudne jest podejmowanie tych kwe-

stii, Ŝwiadczy fakt, Ũe na przeğomie XIX i XX wieku, wğaŜnie w wyniku 

toczŃcych siň w·wczas spor·w metodologicznych, wyodrňbniğa siň  

i usamodzielniğa teologia duchowoŜci jako dyscyplina naukowa poj-

mowana we wsp·ğczesnym sensie. UmoŨliwiğo to wprowadzenie jej do 

programu studi·w uniwersyteckich, najpierw na Papieskim Uniwersy-

tecie Ŝw. Tomasza w Rzymie ĂAngelicumò w 1917 roku, a nastňpnie w 

dwa lata p·Ŧniej na Papieskim Uniwersytecie GregoriaŒskim. 

 

 

1. NAZWY I PRZEDMIOT TEOLOGII DUCHOWOśCI 

 

Z metodologicznego punktu widzenia sprawŃ wcale nie marginalnŃ 

jest posğugiwanie siň wğaŜciwŃ nazwŃ w odniesieniu do danej dyscypli-

ððððððððð 
4 Zob. Z. Sareğo, Postmodernistyczny styl myŜlenia i Ũycia, [w:] Postmodernizm. 

Wyzwanie dla chrzeŜcijaŒstwa, red. Z. Sareğo, PoznaŒ 1995, s. 9-27. 
5 Szerzej na ten temat zob. M. C h m i e l e w s ki, Metodologiczne problemy poso-

borowej teologii duchowoŜci katolickiej, Lublin 1999. 
6 Zob. Pojňcie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 19813, s. 167. 
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ny naukowej. Nazwa powinna bowiem okreŜlaĺ samŃ jej istotň i cel,  

a takŨe adekwatnie wskazywaĺ na wğaŜciwy przedmiot badaŒ. 

 

 

A. Nazwy 

 

W przeszğoŜci bogatŃ problematykň chrzeŜcijaŒskiego Ũycia du-

chowego okreŜlano r·Ũnymi nazwami. Dionisius Lasiĺ wylicza ich aŨ 

45 dzielŃc na 16 grup wedğug idei, jakie one wyraŨajŃ7. Do najbardziej 

upowszechnionych nazw teologicznej refleksji nad Ũyciem duchowym, 

zwğaszcza w ostatnich dziesiňcioleciach, naleŨŃ: teologia ascetyczno-

mistyczna, teologia doskonağoŜci, teologia Ũycia wewnňtrznego, a ostat-

nio teologia duchowoŜci albo teologia Ũycia duchowego. 

Do zachodniego sğownika teologicznego pojňcie Ăteologia mistycz-

naò wprowadziğ na poczŃtku VI wieku Pseudo-Dionizy Areopagita8. 

Niemal powszechnie funkcjonowağo ono aŨ do poğowy XVII wieku. 

Przez teologiň mistycznŃ rozumiano zar·wno wiedzň o Ũyciu ducho-

wym, jak i praktykň tegoŨ Ũycia ğŃcznie z doŜwiadczeniem mistycznym. 

Przykğadem tego sŃ pisma Ŝw. Teresy od Jezusa i Ŝw. Jana od KrzyŨa. 

Pierwszym, kt·ry cağoŜĺ problematyki Ũycia duchowego wyğoŨyğ 

pod wsp·lnŃ nazwŃ teologii ascetycznej i mistycznej, dokonağ polski 

franciszkanin Stefan Chryzostom Dobrosielski9, a w sto lat p·Ŧniej po-

dziağ na ascetykň i mistykň utrwaliğ oraz upowszechniğ wğoski jezuita 

Giovanni Battista Scaramelli10. Od tamtej pory przyjŃğ siň zwyczaj nie-

zaleŨnego omawiania dw·ch aspekt·w chrzeŜcijaŒskiego Ũycia ducho-

ððððððððð 
7 Zob. Theologia christiana perfectidica, ĂAntonianumò, 42(1967), s. 192-194. 
8 Zob. T. StňpieŒ, Przedmowa, [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teolo-

giczne, tğ. M. Dzielska, Krak·w 1997, s. 9-36; S. L i l l a, ĂDionigiò, [w:] La mistica. 
Fenomenologia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 1, s. 361-398. 

9 Zob. J. D e  G u i b e rt, La plus ancienne ĂTh®ologie asc®tiqueò, RAM 

18(1937), s. 404-408; W. Sğomka, Sp·r wok·ğ wydania i treŜci çSummarium Asceti-

cae et Mysticae Theologiaeè Chryzostoma Dobrosielskiego OFM, [w:] ĂArchiwa, Bi-

blioteki i Muzea KoŜcielneò, 21(1970), s. 247-254; tenŨe, Dobrosielski Stefan, EK 
III, k. 1395-1396. 

10 Widaĺ to wyraŦnie w dw·ch jego dzieğach: Direttorio ascetico (Napoli 1752)  

i Direttorio mistico (Venezia 1754); zob. J. A u m a nn, Teologia spirituale, Roma 

1991, s. 11-12. 
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wego: ascetyki i mistyki, a w zwiŃzku z tym pojawiğa siň nazwa Ăteolo-

gia ascetyczno-mistycznaò, kt·rŃ doŜĺ powszechnie stosowano jeszcze 

przed Soborem WatykaŒskim II, uznajŃc jŃ na og·ğ za specyficznŃ 

czňŜĺ teologii moralnej11.  

M·wienie o teologii ascetyczno-mistyczej sugeruje, Ũe ta dyscypli-

na teologiczna ma podw·jny przedmiot: ascezň i mistykň, przez co zo-

staje wprowadzony sztuczny podziağ na fazň Ũycia duchowego wğaŜci-

wego wszystkim ochrzczonym (ascetyka) i fazň Ũycia duchowego, do 

kt·rego w spos·b nadzwyczajny zostali wybrani tylko niekt·rzy (mi-

styka). Kğ·ci siň to zar·wno z samym pojňciem Ũycia duchowego, jak  

i chrzeŜcijaŒskŃ koncepcjŃ ascetyki oraz mistyki. Asceza i mistyka, 

wbrew niekt·rym dawniejszym poglŃdom, sŃ nie tyle odrňbnymi faza-

mi rozwoju duchowego, co raczej dwoma wsp·ğzaleŨnymi wymiarami 

jednego co do istoty Ũycia duchowego.  

Warto dodaĺ, Ũe pojňcia ascezy i mistyki nie sŃ pojňciami specy-

ficznie chrzeŜcijaŒskimi. Praktyki ascetyczne i doŜwiadczenie mistycz-

ne, to istotne elementy kaŨdej religii. M·wiŃc zatem o ascezie i mistyce 

naleŨağoby zawsze dokonywaĺ uŜciŜlenia, o jakiej ascezie i mistyce jest 

mowa: chrzeŜcijaŒskiej, buddyjskiej, naturalnej czy innej. 

Nie wydaje siň takŨe, aby nazwa Ăteologia doskonağoŜciò, prefero-

wana przez niekt·rych teolog·w (np. A. Royo Mar²n, B. Jim®nez 

Duque), precyzyjnie wskazywağa na cel i przedmiot interesujŃcej nas 

dyscypliny teologicznej. DoskonağoŜĺ (perfectio) oznacza bowiem stan 

dokonania, doprowadzenia jakiejŜ czynnoŜci do wğaŜciwego jej koŒca, 

do celu. Jest wiňc osiŃgniňciem peğni moŨliwoŜci w jakimŜ zakresie by-

tu lub dziağania zar·wno w sensie podmiotowym (np. doskonağy arty-

sta), jak i w sensie przedmiotowym (np. doskonağe dzieğo)12. Ilekroĺ 

wiňc uŨywa siň sğowa ĂdoskonağoŜĺò, naleŨağoby uŜciŜlaĺ, o jakŃ do-

skonağoŜĺ chodzi. DoskonağoŜĺ w znaczeniu chrzeŜcijaŒskim jest osiŃ-

gniňciem peğni nadprzyrodzonej miğoŜci, a wiňc jest tym samym co Ŝwiň-

toŜĺ (por. Mt 5, 48; 19, 21; 1 Ef 4, 13; Flp 3, 12; 2 Tm 3, 17; 1 J 4, 

ððððððððð 
11 Zob. F. G i a r d i ni, La natura della Teologia Spirituale, RAM 34(1965),  

s. 364. 
12 Zob. A. O r l i n i, La spiritualit¨ cattolica. Concetti e generalit¨, ĂMiscellanea 

francescanaò, 57(1957), f. 2, s. 156. 



 Metodologiczne podstawy teologii duchowoŜci 49 
ððððððððððððððððððððððððððððï 

 

18)13. 

Usankcjonowanie tej nazwy w odniesieniu do wsp·ğczeŜnie rozu-

mianej teologii duchowoŜci moŨe rodziĺ pokusň zawňŨania przedmiotu 

badawczego tylko do finalnych moment·w chrzeŜcijaŒskiego Ũycia du-

chowego z pominiňciem cağej dynamiki duchowego rozwoju. Poza tym 

sugeruje maksymalistyczne a zarazem idealistyczne nastawienie teolo-

gii duchowoŜci14. 

Bardzo rozpowszechnionym do niedawna okreŜleniem Ũycia du-

chowego byğo ĂŨycie wewnňtrzneò, dlatego systematycznŃ refleksjň 

teologicznŃ nad nim nazywano ĂteologiŃ Ũycia wewnňtrznegoò. Bardzo 

czňsto operowağy niŃ podrňczniki i publikacje teologicznoduchowe 

okresu przedsoborowego15. O Ũyciu wewnňtrznym uczy wiele Ŝw. Pa-

weğ (por. Rz 7, 22; 2 Kor 4, 16; Ef 3, 16), jak r·wnieŨ klasyka chrzeŜci-

jaŒskiej literatury duchowej. Dla przykğadu wystarczy wymieniĺ tu 

Twierdzň wewnňtrznŃ Ŝw. Teresy od Jezusa. Nie brak teŨ tego pojňcia w 

dokumentach KoŜcioğa (por. KL 16; DK 14; DV 58-60. 62)16.  

Pomimo pewnego usankcjonowania tej nazwy, wiňkszoŜĺ wsp·ğ-

czesnych autor·w krytykuje jŃ jako zbyt szerokŃ, a tym samym nieade-

kwatnŃ i noszŃcŃ na sobie Ŝlady tendencji manichejskich. Zwraca siň 

uwagň, Ũe z racji jednoŜci psychofizycznej czğowieka, niezwykle trudno 

precyzyjnie wyodrňbniĺ takŃ sferň aktywnoŜci realizujŃcej siň w jego 

centrum osobowym, a wiňc ĂwewnŃtrzò, kt·ra zarazem nie uruchamia-

ğaby jakiejŜ aktywnoŜci zewnňtrznej, uchwytnej dla otoczenia (np. po-

stawy ciağa, mimika, gesty itp.). ToteŨ przyjmuje siň, Ũe Ũycie we-

wnňtrzne to bogaty i r·Ũnorodny Ŝwiat ludzkich myŜli, pragnieŒ, do-

ððððððððð 
13 Zob. I s i d o r i o  d e s a n J o s®, Hacia una definici·n cientifica adecuada de 

la Ciencia Espiritual, RevEsp 13(1954), s. 330-331. 
14 Zob. E. Jul²a, Recenti studi di spiritualit¨, ĂAnnales theologiciò, 6(1992),  

s. 114. 
15 Zob. A. G u e r ra, Teolog²a espiritual una ciencia no identificada, RevEsp 

39(1980), s. 336-338; G. Rodr²guez- M e l g a r e jo, àQu® se entiende por teolog²a 

espiritual sistem§tica?, ĂTeolog²aò, 22(1985), s. 78. 
16 Zob. N. B a u m e rt, ŧycie w Duchu w Pismach Pawğowych, [w:] DuchowoŜĺ 

chrzeŜcijaŒska (kolekcja ĂCommunioò, t. 10), red. L. Balter, Pallottinum 1995, s. 67-

82; D. De P a b l o  M a r o to, La espiritualidad en el Concilio Vaticano II. Biblio- 

graf²a fundamental, RevEsp 34(1975), s. 229-246; I. C o l o s io, Il Concilio Vaticano II 

e la vita spirituale, RAM 7(1962), s. 319-338. 
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znaŒ, instynkt·w i wartoŜciowaŒ moralnych17. Wynika z tego, Ũe moŨe 

istnieĺ bogate Ũycie wewnňtrzne nie majŃce jednak wiele wsp·lnego  

z Ũyciem religijnym. 

Przez Ũycie wewnňtrzne moŨna zatem rozumieĺ takŨe ŜwiadomoŜĺ 

wğasnej egzystencji. JeŨeli ta egzystencja znajduje odniesienie do jak-

kolwiek pojňtej rzeczywistoŜci transcendentnej, w·wczas moŨna m·-

wiĺ o duchowoŜci. JeŨeli z kolei ta rzeczywistoŜĺ transcendentna po-

strzegana bňdzie w kategoriach osobowych i w pğaszczyŦnie wiary 

chrzeŜcijaŒskiej, w·wczas stanie siň Ũyciem duchowym18. Innymi sğo-

wy: kaŨdy czğowiek z uwagi na swŃ rozumnŃ naturň posiada Ũycie we-

wnňtrzne, ukğadajŃce siň w jakŃŜ duchowoŜĺ, kt·ra w przypadku chrze-

Ŝcijanina zawsze powinna mieĺ postaĺ Ũycia duchowego, czyli Ũycia w 

Duchu świňtym. DuchowoŜĺ zatem naleŨy do Ũycia wewnňtrznego  

i stanowi jego integralnŃ czňŜĺ. Natomiast szczeg·lnŃ postaciŃ ducho-

woŜci, jako religijnej funkcji rozumnej natury ludzkiej, jest Ũycie du-

chowe19. JeŨeli natomiast m·wi siň o Ũyciu wewnňtrznym w kontekŜcie 

wiary chrzeŜcijaŒskiej, to znaczy, Ũe sfera psychoemocjonalna, woli-

tywna i poznawcza czğowieka ochrzczonego powinny byĺ przenikniňte 

darami Ducha świňtego. To dziağanie Ducha świňtego w czğowieku nie 

niszczy jego Ũycia wewnňtrznego, przeciwnie ð oczyszcza je i udo-

skonala zgodnie z aksjomatem gratia non tollit naturam sed eam perfi-

cit (por. DV 58-59). 

Wsp·ğczeŜnie m·wi siň raczej o teologii duchowoŜci i teologii Ũy-

cia duchowego. Oznacza to, Ũe przedmiotem tej dyscypliny teologicz-

nej jest wğaŜnie duchowoŜĺ, utoŨsamiana czňsto z Ũyciem duchowym. 

ððððððððð 
17 Zob. W. G r a n at, ŧycie wewnňtrzne powoğaniem kaŨdego chrzeŜcijanina, AK 

85(1975), s. 195; W. P l u ta, W trosce o Ũycie wewnňtrzne. PowiŃzanie z teologiŃ, Po-

znaŒ-Warszawa 1980, passim; A. ŧynel, DuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska i jej podstawy w 

Ŝwietle teologii posoborowej, [w:] ChrzeŜcijaŒska duchowoŜĺ (seria: ĂW nurcie zagad-

nieŒ posoborowychò, t. 14), red. B. Bejze, Warszawa 1981, s. 14-15; S. W i t e k, Teolo-

gia Ũycia duchowego, Lublin 1986, s. 15. 
18 Zob. L. B o u y er, Wprowadzenie do Ũycia duchowego. Zarys teologii ascetycz-

nej i mistycznej, Warszawa 1982, s. 11-12. 
19 Por. G. d e l  P o zo, ChrzeŜcijaŒskie Ũycie w Duchu i wedğug Ducha, [w:] Duch 

Odnowiciel (kolekcja ĂCommunioò, t. 12), red. L. Balter, Pallottinum 1998, s. 218-232. 
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Sğowo ĂduchowoŜĺò (spiritualitas) pojawiğo siň juŨ w epoce patry-

stycznej20. W·wczas rozumiane byğo najczňŜciej jako przeciwstawienie 

cielesnoŜci i wskazywağo na niematerialnoŜĺ duszy ludzkiej. W p·Ŧ-

niejszym okresie miağo sens jurydyczny i oznaczağo administrowanie 

materialnymi i duchowymi dobrami koŜcielnymi, czyli m.in. sprawo-

wanie liturgii, przedmioty kultu, jurysdykcjň itp. W II poğowie XVII 

wieku, gğ·wnie w wyniku polemik pomiňdzy Bossuetem i Fenelonem 

odnoŜnie do kwietyzmu, termin ten nabrağ wydŦwiňku pejoratywnego  

i moŨe dlatego zostağ niemal cağkowicie zarzucony aŨ do lat dziewiňĺ-

dziesiŃtych XIX wieku. Oficjalnie natomiast do sğownika teologiczno-

duchowego powr·ciğ dziňki dzieğom dw·ch autor·w: Augusta Saudreau 

Manuel de spiritualit® (Paris 1920) i Pierre Pourrata La spiritualit® 

ch®tienne (Paris 1918-1928)21. ĂDuchowoŜĺò jako nazwň odnaleŦĺ 

moŨna we wsp·ğczesnym oficjalnym nauczaniu KoŜcioğa (por. np.: DE 

6. 15; DZ 6; DM 29; KKK 2684; VC 6. 81. 103). 

Ostatnio powszechnie stosowane przez pojňcie ĂduchowoŜĺò, ro-

zumiane jest zwykle w dwojakim sensie: jako praktyka Ũycia duchowe-

go (sens subiektywny) i jako usystematyzowana refleksja nad tymŨe Ũy-

ciem duchowym (sens obiektywny). W tym drugim przypadku zamien-

nie bywa nazywana ĂteologiŃ duchowoŜciò lub ð gğ·wnie przez auto-

r·w piszŃcych po francusku i wğosku ð ĂteologiŃ duchowŃò (teologia 

spirituale). Ta ostatnia forma podkreŜla moralne zobowiŃzanie uprawia-

jŃcych tň dziedzinň do praktykowania gğňbokiego Ũycia duchowego22.  

ĂDuchowoŜĺò jest znaczeniowo bliska pojňciu ĂŨycie duchoweò, 

przez kt·re m.in. ks. Walerian Sğomka rozumie Ăstyl Ũyciaò, ĂŨycie we-

dğug Duchaò, Ăpostňpowanie wedğug Duchaò albo Ăzesp·ğ postaw serc 

pobudzonych przez Duchaò. Oznacza to, Ũe teologia duchowoŜci po-

dejmuje badania w celu identyfikacji wszystkiego, co jest wartoŜciŃ w 

ððððððððð 
20 św. H i e r o n im, De scientia divinae legis, PL 30, 105-116; 9, 114d-115a. 
21 Zob. A. S o l i g n a c, Spiritualit®, DSAM t. 14, k. 1142-1149. 
22 Zob. G. S w i t ek, Spiritualitªt, [w:] Wºrterbuch Christlicher Ethik, red. B. 

Stoeckle, Freibur-Basel-Wien 1975, s. 227; A. Q u e r a lt, La ĂEspiritualidadò como 

disciplina teol·gica, ĂGregorianumò, 60(1979), s. 330-331; L. R o c h a  e  M e lo, Co 

to jest duchowoŜĺ?, [w:] DuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska, s. 25-32; O. F i l e k, Wok·ğ termi-

nu ĂduchowoŜĺò, RTK 13(1966), z. 3, s. 41-42; G u e r ra, Teolog²a espiritual, s. 336-
343; M a t a n iĺ, dz. cyt., s. 35 n. 
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aspekcie jednoczŃcego przeb·stwienia i uszczňŜliwiajŃcej komunii  

z Bogiem i cağym BoŨym stworzeniem. Ten Ăstyl Ũyciaò najpeğniej rea-

lizuje siň na tzw. drodze doŜwiadczenia duchowego, w kt·rym szcze-

g·lne znaczenie ma afektywnoŜĺ, przez cağŃ biblijnŃ i chrzeŜcijaŒskŃ 

tradycjň okreŜlanŃ mianem serca, stanowiŃcego centrum i szczyt ludz-

kiego bytu (apex animae)23. 

W tym ujňciu duchowoŜĺ nie jest ograniczona tylko do postaw bň-

dŃcych przejawem nadprzyrodzonej wiary, nadziei i miğoŜci, choĺ trze-

ba podkreŜliĺ, Ũe stanowiŃ one sam fundament chrzeŜcijaŒskiej ducho-

woŜci. KaŨdy zesp·ğ lub ksztağt postaw wobec tego, co obiektywnie lub 

subiektywnie uznawane jest za wartoŜĺ, okreŜla duchowoŜĺ danej oso-

by. UpowaŨnia to do m·wienia takŨe o innych formach i przejawach 

duchowoŜci opr·cz duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej24. 

Wprowadzenie nazwy Ăteologia Ũycia duchowegoò wskazuje, Ũe jej 

przedmiotem jest ĂŨycie duchoweò. Pojňcie to bardzo czňsto pojawia 

siň zar·wno w dokumentach koŒcowych Soboru WatykaŒskiego II, w 

Katechizmie KoŜcioğa Katolickiego, jak i w nauczaniu Jana Pawğa II 25.  

ĂTeologia Ũycia duchowego ð jak pisze ceniony karmelitaŒski au-

tor, Albino Marchetti ð jest naukŃ, kt·ra zajmuje siň nadprzyrodzonym 

Ũyciem czğowieka. Bada zasady tegoŨ Ũycia, jego wymogi, praktycznŃ 

realizacjň oraz stopniowy rozw·j. [...] Jest to dziedzina wiedzy teolo-

gicznej, kt·ra ma za przedmiot naturň doskonağoŜci nadprzyrodzonej i 

jej rozw·j w czğowiekuò26. MoŨna zatem powiedzieĺ, Ũe teologia Ũycia 

duchowego (duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej), to nauka teologiczna, kt·rej 

ððððððððð 
23 Teologia duchowoŜci, [w:] M. Chmielewski, W. Sğomka, Polscy teologowie du-

chowoŜci, Lublin 1993, s. 240-241. 
24 TenŨe, WolnoŜĺ i zniewolenie, Wallington 1988, s. 13-15; tenŨe, ťr·dğa po-

staw i Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, Lublin 1996, s. 9; tenŨe, Teologia jako refleksja nad 

doŜwiadczeniem chrzeŜcijaŒskim. Studium w Ŝwietle fenomenologicznej metody Husser-

la, STV 12(1979), nr 1, s. 59; por. Ch. D u q u oc, Teologia e spiritualit¨. (Cultura reli-

giosa, spirito critico, umilt¨ della fede ed obbedienza ecclesiale), ĂConciliumò (Bre-
scia), 2(1966), s. 30-59. 

25 Zob. M. C h m i e l e w s ki, Zagadnienie duchowoŜci w ĂKatechizmie KoŜcioğa 

Katolickiegoò, RT 42(1995), z. 5, s. 6-9. 
26 Zarys teologii Ũycia duchowego, Krak·w 1996, t. 1, s. 13-14. Podobny poglŃd 

zgğasza S. W i t e k, Teologia Ũycia duchowego, Lublin 1996, s. 18. 
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celem jest opis i badanie dziağania Ducha świňtego w chrzeŜcijaninie, a 

takŨe ustalanie praw i warunk·w owocnej z Nim wsp·ğpracy. 

ZamykajŃc rozwaŨania dotyczŃce zagadnienia nazwy naszej dyscy-

pliny, warto zwr·ciĺ uwagň na pewnŃ preferencjň regionalnŃ. Na przy-

kğad, w obszarze jňzyka francuskiego od poczŃtku stulecia najczňŜciej 

stosuje siň nazwň Ăla spiritualit®ò lub Ăla vie spirituelleò. Z kolei teolo-

dzy niemieccy dğugo unikali terminu Ădie Geistigkeitò (duchowoŜĺ), 

posğugujŃc siň raczej sğowem Ădie Frºmmigkeitò (poboŨnoŜĺ). Dopiero 

niedawno zaadoptowali latynizm w formie Ădie Spiritualitªtò27. Autorzy 

hiszpaŒskojňzyczni, obok Ăla vida espiritualò lub Ăla espiritualidadò, 

nadal uŨywajŃ nazwy Ăla vida sobrenaturalò oraz Ăla vida interiorò.  

 

 

B. Przedmiot materialny 

 

Wsp·ğczeŜnie panuje zgodnoŜĺ co do tego, Ũe przedmiotem mate-

rialnym teologii duchowoŜci jest Ũycie wewnňtrzne, szeroko rozumiana 

duchowoŜĺ, a przede wszystkim Ũycie duchowe. Kr·tki przeglŃd nie-

kt·rych wypowiedzi KoŜcioğa pozwoli uchwyciĺ, czym jest przedmiot 

materialny wsp·ğczesnej teologii duchowoŜci. 

WŜr·d licznych wypowiedzi Jana Pawğa II znajdujemy doŜĺ precy-

zyjne okreŜlenie duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej i Ũycia duchowego. Na 

przykğad Redemptoris missio Ojciec Ŝwiňty stwierdza, Ũe ĂdziağalnoŜĺ 

misyjna wymaga specyficznej duchowoŜciò (RMs 87), kt·ra Ă[...] wy-

raŨa siň przede wszystkim w Ũyciu peğnym ulegğoŜci Duchowi świňte-

muò (RMs 87). Jej istotnym rysem jest takŨe Ăwewnňtrzne zjednocze-

nie z Chrystusemò (RMs 88) i miğoŜĺ apostolska (por. RMs 89). ĂDu-

chowoŜĺ misyjna KoŜcioğa prowadzi do ŜwiňtoŜciò (RMs 90), toteŨ 

powinien niŃ byĺ przenikniňty cağy KoŜci·ğ. W Pastores dabo vobis Jan 

Paweğ II pisze, Ũe Ũycie duchowe jest Ă[...] Ũyciem oŨywianym i kiero-

wanym przez Ducha ku ŜwiňtoŜci i ku doskonaleniu miğoŜciò (PDV 19). 

Podobnie w posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata, w 

kt·rej terminologia teologicznoduchowa jest nadzwyczaj obfita, PapieŨ 

pisze, Ũe Ă[...] Ũycie duchowe, rozumiane jako Ũycie w Chrystusie, Ũy-

cie wedğug Ducha świňtego, jest drogŃ wiodŃcŃ do coraz wiňkszej 

ððððððððð 
27 Zob. J. We i s m a y er, Thema çSpiritualitªtè, ThPQ 123(1975), s. 279-284. 
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wiernoŜci...ò. DuchowoŜĺ zaŜ, to Ăkonkretny wz·r relacji z Bogiem i ze 

Ŝrodowiskiemò, uwypuklajŃcy ten lub inny aspekt jedynej tajemnicy 

Chrystusaò (VC 93).  

OkreŜlenie duchowoŜci zbieŨne z wypowiedziŃ papieskŃ, znajdu-

jemy w Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskup·w. 

Wedğug tego dokumentu duchowoŜĺ Ăoznacza pewien çstyl Ũyciaè albo 

çŨycie wedğug Duchaè (por. Rz 8, 9), çpostňpowanie wedğug Duchaè 

(por. Rz 8, 4) [...] zesp·ğ postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mia-

nowicie przekonaŒ, motywacji, decyzjiò (nr 21)28. 

WŜr·d poglŃd·w wsp·ğczesnych teolog·w duchowoŜci pr·Ũno by-

ğoby szukaĺ jednolitej definicji duchowoŜci i Ũycia duchowego29. Ten 

stan rzeczy wydaje siň usprawiedliwiaĺ Antoni J. Nowak OFM, kt·ry 

zauwaŨa, Ũe duchowoŜĺ jako termin antropologiczny, wskazuje na jed-

nŃ ze specyficznych wğaŜciwoŜci natury ludzkiej odr·ŨniajŃcŃ jŃ od 

Ŝwiata zwierzŃt. ĂDuchowoŜĺ jest zatem pojňciem prostym, niedefinio-

walnym. Nie spos·b takŨe sprowadzaĺ duchowoŜci do jakiegoŜ wsp·l-

nego mianownika i nie moŨna jej zdefiniowaĺ per genus et differentiam 

specificamò. Jest ona zjawiskiem og·lnoludzkim oraz istotnym elemen-

tem kultury. Nie naleŨy jej zatem ujmowaĺ wyğŃcznie w jednorodnych 

kategoriach, np. psychologicznych czy socjologicznych. TreŜĺ tego po-

jňcia ð zdaniem naszego autora ð staje siň bardziej uchwytna dziňki 

towarzyszŃcym mu zwykle przymiotnikom, m·wimy bowiem o du-

chowoŜci chrzeŜcijaŒskiej, buddyjskiej, judaistycznej itd.30 

Przez duchowoŜĺ rozumieĺ wiňc bňdziemy powszechny fenomen 

ludzkiej natury zorientowanej na Transcendencjň, bňdŃcy funkcjŃ Ũycia 

wewnňtrznego jako cağoksztağtu aktywnoŜci psychicznej oraz dyspozy-

cji poznawczo-wolitywno-afektywnych. Z kolei w zaleŨnoŜci od reli-

gijno-kulturowych koncepcji tej Transcendencji naleŨy wyr·Ũniĺ du-

ððððððððð 
28 Cyt. za: W. Sğomka, Teologia duchowoŜci, s. 231. 
29 Zob. S o l i g n a c, art. cyt., k. 1150; M. B e l da, Lo statuto epistemologico del-

la teologia spirituale nei manuali recenti (1978-1989), ĂAnnales theologiciò, 6(1992), 

s. 454; A. H u e r ga, El m®todo de la teolog²a espiritual, ĂSeminariumò, 14(1974), s. 

236-238; G. M o i o l i, Il problema della teologia spirituale, ĂLa Scuola Cattolicaò. 
Supplemento, 94(1966), nr 1, s. 16*-18*;  

30 DuchowoŜĺ os·b konsekrowanych, [w:] Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i ko-
mentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 180. 
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chowoŜĺ poszczeg·lnych religii, a nawet zasadnym byğoby m·wienie o 

duchowoŜci areligijnej. Trudno bowiem w duchu Vaticanum II (por. KK 

16; DRN 2) ludziom pozostajŃcym poza strukturami KoŜcioğa odma-

wiaĺ chociaŨby najmniejszych przejaw·w duchowoŜci, czyli Ũycia 

Ăponad biologiczno-psychicznegoò i Ăponadintelektualnegoò31. JeŨeli 

natomiast przedmiotem odniesienia tak rozumianej duchowoŜci jest 

Osobowy B·g objawiajŃcy siň w Jezusie Chrystusie mocŃ Ducha świň-

tego, w·wczas naleŨy m·wiĺ o duchowoŜci koniecznie z przymiotni-

kiem ĂchrzeŜcijaŒskaò. Tylko pod tym warunkiem mogğaby byĺ utoŨ-

samiana z ĂŨyciem duchowymò, albo ð dokğadniej biorŃc ð rozumia-

na jako konkretny, indywidualny lub wsp·lnotowy przejaw (albo jego 

brak) Ũycia duchowego, czyli Ũycia w Duchu świňtym32. 

Innymi sğowy, mamy trzy zakresowo r·Ũne pojňcia: Ũycie wewnňtrz-

ne, duchowoŜĺ i Ũycie duchowe. DuchowoŜĺ naleŨy do Ũycia we-

wnňtrznego i stanowi jego nieodğŃczny element. Kiedy zaŜ duchowoŜĺ 

staje siň przejawem wiary w Jezusa Chrystusa, w·wczas m·wimy o Ũy-

ciu duchowym. W tym przypadku ð jak sugeruje Charles A. Bernard 

ð pojňcie ĂduchowoŜĺò wskazuje bardziej na aspekt podmiotowy, zaŜ 

ĂŨycie duchoweò ð na aspekt przedmiotowy33. Z uwagi na ten poglŃd 

inaczej naleŨağoby rozğoŨyĺ akcenty w teologii duchowoŜci i teologii 

Ũycia duchowego. Gğ·wnym przedmiotem zainteresowania teologii du-

chowoŜci byğby podmiot doŜwiadczenia duchowego, zaŜ w teologii Ũy-

cia duchowego bardziej przedmiot tegoŨ doŜwiadczenia, czyli aplikacje 

treŜci wiary odnoŜnie do chrzeŜcijaŒskiej doskonağoŜci i ŜwiňtoŜci. 

 

 

C. Przedmiot formalny 
 

Specjalizacja nauki oraz efektywnoŜĺ badawcza domaga siň zawň-

Ũenia zakresu jej przedmiotu materialnego, m.in. przez wskazanie tzw. 

ððððððððð 
31 Zob. Ch. A. B e r n a rd, ĂSpirituelò ð Ăspiritualit®ò, ĂChristusò, 16(1969),  

s. 473; por. J. M. G a r c²a, Teolog²a espiritual. Elementos para una definici·n de su 
estatuto epistemologico, Roma 1995, s. 190-194. 

32 Por. O. B o u l n o is, DuchowoŜĺ czy Ũycie chrzeŜcijaŒskie w Duchu?, [w:] Du-

chowoŜĺ chrzeŜcijaŒska, s. 60-66. 
33 Discussione: 1a parte, [w:] Teologia spirituale. Temi e problemi, red. M. Gioia, 

Roma 1991, s. 209. 
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przedmiotu formalnego. Metodologia nauk, opr·cz przedmiotu mate-

rialnego, rozr·Ũnia zatem przedmiot formalny quod i quo. Pierwszy  

z nich, to aspekt lub kŃt widzenia, z kt·rego przedmiot materialny jest 

poznawany i systematyzowany. On zasadniczo rozstrzyga o podziale 

danej dziedziny nauki na poszczeg·lne dyscypliny. Natomiast rzadziej 

wyodrňbniany przedmiot formalny quo, to spos·b lub reguğy postňpo-

wania badawczego niezaleŨnie od wybranego aspektu, dlatego nazywa-

ny bywa przedmiotem formalnym metodologicznym34. W przypadku 

teologii jest on wsp·lny dla wszystkich jej dyscyplin. Teolog bowiem 

bada rzeczywistoŜĺ realnŃ lub intencjonalnŃ pod wybranym kŃtem, po-

sğugujŃc siň rozumem oŜwieconym wiarŃ (por. FR 13-15). 

WŜr·d wypowiedzi wsp·ğczesnych teolog·w duchowoŜci, podej-

mujŃcych problematykň metodologicznŃ, rzadko spotyka siň takie roz-

r·Ũnienie na przedmiot materialny i formalny teologii duchowoŜci. 

Tymczasem wydaje siň, Ũe moŨe ono stanowiĺ klucz do rozwiŃzania 

kwestii wğaŜciwego przedmiotu posoborowej teologii duchowoŜci, przez 

to, Ũe za przedmiot materialny teologii duchowoŜci naleŨağoby uznaĺ 

Ũycie duchowe, czyli duchowoŜĺ chrzeŜcijaŒskŃ, zaŜ za przedmiot for-

malny ð chrzeŜcijaŒskie doŜwiadczenie duchowe, brane zwğaszcza w 

wymiarze afektywnym. Katolicka teologia duchowoŜci bada bowiem 

Ũycie wewnňtrzne i Ũycie w Duchu świňtym nie tylko od strony sta-

tycznej, a wiňc w jego strukturze i warstwie treŜciowej, ale przede 

wszystkim od strony dynamicznej, czyli proces doŜwiadczenia ducho-

wego, w kt·rym szczeg·lne znaczenie ma afektywnoŜĺ. 

Po okresie zdystansowania siň wobec problematyki chrzeŜcijaŒ-

skiego doŜwiadczenia duchowego, wywoğanego potňpieniem moderni-

zmu, odwaŨnŃ pr·bň jego rehabilitacji na dğugo przed Soborem Waty-

kaŒskim II podjŃğ Jean Mouroux w dziele pt. Lôexp®rience chr®tienne. 

Introduction ¨ une th®ologie (Paris 1952), w kt·rym doŜwiadczenie 

chrzeŜcijaŒskie potraktowane zostağo jako centralny temat teologii35. 

TakŨe Ojcowie Soborowi wiele razy w koŒcowych dokumentach odwo-
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34 Zob. KamiŒski, dz. cyt., s. 171. 
35 Zob. S. U b b i a l i, La teologia dellôesperienza cristiana nella riflessione di  

Jean Mouroux, ĂLa Scuola Cattolicaò, 106(1978), s. 506-507; J. M. Garc²a, dz. cyt., 

s. 162-167; por. G. C o l o m bo, La nozione di çesperienzaè nel magistero antimoder-
nista, ĂTeologiaò, 4(1979), s. 297-313. 
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ğujŃ siň do doŜwiadczenia w og·le, a takŨe do doŜwiadczenia w sensie 

duchowym (por. KK 62; KO 8; KDK 13. 33. 62; DA 3; DK 14), co 

otwiera drogň do odwaŨnych poszukiwaŒ nowych dr·g teologii. 

Jednym z pierwszych teolog·w, kt·ry po Soborze WatykaŒskim II 

podejmowağ kwestiň roli chrzeŜcijaŒskiego doŜwiadczenia duchowego 

w refleksji teologicznej, jest ks. Walerian Sğomka. ZauwaŨa on, Ũe Ă[...] 

problem doŜwiadczenia religijnego nie jest ani wyğŃcznie zwiŃzany z 

chrzeŜcijaŒstwem, ani teŨ obcy chrzeŜcijaŒstwu. Jest on zwiŃzany z kaŨ-

dym czğowiekiem w tym sensie, w jakim moŨna powiedzieĺ, Ũe kaŨdy 

czğowiek jest przez swŃ ludzkŃ naturň czğowiekiem religijnymò36. Nie 

dziwi wiňc, Ũe wsp·ğczeŜni teologowie (m.in. Ch. A. Bernard, G. Gozze-

lino, G. Moioli, F. Ruiz Salvador, J. Weismayer) chrzeŜcijaŒskie do-

Ŝwiadczenie uznajŃ za specyficzny przedmiot teologii duchowoŜci. 

 

 

a) DoŜwiadczenie duchowe 

 

Pomimo wciŃŨ Ũywego zainteresowania dla doŜwiadczenia jako ta-

kiego, nie dopracowano siň jednoznacznego jego pojňcia. Wydaje siň to 

poniekŃd niemoŨliwe, gdyŨ wszystkie dziedziny Ũycia ludzkiego w 

mniejszym lub wiňkszym stopniu odwoğujŃ siň do niego nadajŃc mu 

wğasne znaczenie. ToteŨ H.-G. Gadamer stwierdza, Ũe pojecie doŜwiad-

czenia naleŨy zaliczyĺ do najbardziej niejasnych37. Z tego powodu na-

leŨy przyjŃĺ, Ũe w teologii duchowoŜci chodzi o doŜwiadczenie brane w 

sensie egzystencjalnym. Chodzi bowiem nie o doŜwiadczenie w sensie 

epistemologicznym, w kt·rym przedmiot i treŜĺ doŜwiadczenia pozo-

stajŃ na zewnŃtrz podmiotu, lecz o taki rodzaj doŜwiadczenia, kt·re 

wpisuje siň niejako w sedno ludzkiej egzystencji. Jest to forma pre-

racjonalnej Ŝwiadomej relacji w osobistym przeŨyciu faktu lub idei nie 

w sensie poznania dyskursywnego, towarzyszŃcego procesom Ũycio-

wym, ale poznania zdobywanego dziňki Ũyciu38. 

ððððððððð 
36 DoŜwiadczenie chrzeŜcijaŒskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w Ŝwietle 

fenomenologicznej metody Husserla, Lublin 1972, s. 3. 
37 Wehrheit und Methode. Grunz¿ge einer philosophischen Hermeneutik, T¿bingen 

1960, s. 329. 
38 Zob. A. L¯onard, Exp®rience spirituelle, DSAM t. 4, k. 2004-2005; S. K o -
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Wiele Ŝwiatğa na to, czym jest doŜwiadczenie w og·le, a takŨe do-

Ŝwiadczenie duchowe, rzuca ğaciŒska etymologia tego pojňcia. Sğowo 

experientia (ex- ð z czegoŜ; per- ð poprzez coŜ, dla kogoŜ lub czegoŜ; 

itere ð powtarzaĺ, podejmowaĺ po raz wt·ry; iŜĺ, podr·Ũowaĺ) wska-

zuje na Ăpoznanie smakujŃceò, dziňki kt·remu czğowiek poznaje Ăsmakò, 

jaki wydobywa z rzeczywistoŜci, kt·rŃ przemierza jako drogň Ũycia. 

Oznacza to, Ũe w kaŨdym doŜwiadczeniu zawiera siň moment kontem-

placji, toteŨ nie moŨe ono istnieĺ niezaleŨnie od osoby, w abstrakcji39. 

W jňzyku polskim ĂdoŜwiadczenieò, obok innych znaczeŒ, rozu-

miane jest na og·ğ jako kategoria teoriopoznawcza i oznacza cağoksztağt 

postrzegania rzeczywistoŜci lub postrzeŨonych fakt·w. Od strony se-

mantycznej termin ten wyraŦnie nawiŃzuje do czynnoŜci ĂŜwiadczeniaò 

lub ĂzaŜwiadczaniaò, czyli bycia dowodem czegoŜ lub wystňpowania w 

charakterze naocznego obserwatora. MieŜci siň w tym takŨe odniesienie 

do ĂŜwiadomoŜciò. W doŜwiadczeniu chodzi wiňc o takie poznanie, 

kt·re gğňboko wpisujŃc siň w ŜwiadomoŜĺ poznajŃcego, czyni go zdol-

nym do wiarygodnego przekazu poznanych treŜci. 

DoŜwiadczenie aktualizuje siň w·wczas, gdy osoba, jako Ŝwiadomy 

podmiot, ujmuje siebie w relacji do otaczajŃcej jŃ rzeczywistoŜci real-

nej lub intencjonalnej. Jako akt osobowy, jest ono w istocie relacjŃ, kt·-

ra z metafizycznego punktu widzenia jest jakimkolwiek przyporzŃdko-

waniem czegokolwiek czemukolwiek, toteŨ wyr·Ũnia siň trzy niezbňd-

ne skğadniki kaŨdej relacji: to co jest przyporzŃdkowane ð czyli pod-

miot relacji; to, czemu podmiot jest przyporzŃdkowany ð czyli kres 

albo przedmiot relacji; oraz to, ze wzglňdu na co zaistniağo przyporzŃd-

kowanie ð czyli pow·d (natura) relacji. SpecyfikŃ tej relacji jest to, Ũe 

podmiot w jakiŜ spos·b przyporzŃdkowuje siň przedmiotowi, czyli 

podmiot przyjmuje funkcjň doznawania, zaŜ przedmiot funkcjň oddzia-

ğywania. DoŜwiadczenie w istocie polega wiňc na aktualizacji przez 

przedmiot moŨnoŜci tkwiŃcych w podmiocie, czyli na wydobywaniu  

ððððððððð 
w a l c z yk, B·g i czğowiek w doŜwiadczeniu religijnym we wsp·ğczesnej literaturze 

filozoficznej, [w:] B·g i czğowiek w doŜwiadczeniu religijnym, red. W. Sğomka, Lublin 

1986, s. 59 ns. 
39 Zob. A. G u e r ra, Esperienza cristiana, DES, s. 934; J.-L. I l l a n es, La expe-

riencia cristiana como vida y como fundamento, ĂScripta Theologicaò, 18(1986), f. 2,  
s. 609-613. 
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z podmiotu nowej formy bytowania branej w sensie przypadğoŜciowym, 

dziňki czemu osoba, jako Ŝwiadomy podmiot doŜwiadczenia, speğnia 

siň w swoim bycie i transcenduje40. Wynika z tego, Ũe kaŨde doŜwiad-

czenie ludzkie zachowuje charakter pasywno-receptywny. 

O doŜwiadczeniu duchowym moŨna m·wiĺ w·wczas, gdy zachodzi 

Ŝwiadomy i osobowy kontakt z jakŃŜ rzeczywistoŜciŃ nadzmysğowŃ,  

a zwğaszcza nadprzyrodzonŃ, zaŜ sama relacja zachodzŃca pomiňdzy 

nimi ma charakter soteriologiczny41. Natomiast gdy przedmiot postrze-

gany jest nie tylko jako Byt transcendentny, ale jako B·g w Tr·jcy 

Os·b, w·wczas mamy do czynienia z chrzeŜcijaŒskim doŜwiadczeniem 

duchowym w Ŝcisğym tego sğowa znaczeniu. Jest ono aktem w peğni 

osobowym, dlatego dominuje w nim tendencja Ăkochaĺò, gdyŨ chrze-

ŜcijaŒskie doŜwiadczenie duchowe zawsze prowadzi do zawierzenia. 

Nie jest bowiem wiedzŃ o czymŜ, ale spotkaniem z KimŜ ð z Chrystu-

sem we wsp·lnocie KoŜcioğa. Tego typu doŜwiadczenia nie moŨna re-

dukowaĺ jedynie do akt·w poznawczych. ChrzeŜcijaŒskie doŜwiadcze-

nie duchowe jest zatem aktem lub sumŃ akt·w, za pomocŃ kt·rych 

czğowiek ujmuje siebie w relacji do Boga objawiajŃcego siň w Chrystu-

sie mocŃ Ducha świňtego. SkğadajŃ siň naŒ komponenty: poznawczy, 

wolitywno-afektywny, dziağaniowy oraz eklezjalno-wsp·lnotowy42. 

 

 

b) Rola afektywnoŜci w Ũyciu duchowym 

 

Wpğyw filozofii greckiej, ujmujŃcej czğowieka i jego sferň afektyw-

nŃ przez pryzmat rozumu i woli, kt·re miağy panowaĺ nad uczuciami, 

ððððððððð 
40 M. A. K rŃpiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1978, s. 273-274, 329-330. 
41 Ch. A. B e r n a rd, Structures et passivit® dans lôexp®rience religieuse, NRTh 

110(1978), s. 644. 
42 Zob. J. M o u r o ux, Lôesperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Bre-

scia 1956, s. 8; por. G. M o i o l i, Dimensione esperienziale della spiritualit¨, [w:] Spi-

ritualit¨. Fisionomia e compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T. P. Zecca, Roma 1981,  

s. 45-62; A. G u e r ra, Esperienza cristiana, s. 935-936; J.-P. To r r e l l, Dimensione 

ecclesiale dellôesperienza cristiana, [w:] Problemi e prospettive di spiritualit¨, red. T. 

Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 227-231; por. A. F a v a le, Dimensione ecclesiale 

della spiritualit¨ cristiana, [w:] La spiritualit¨ come teologia, red. Ch. A. Bernard, Ci-
nisello Balsamo 1993, s. 131-155. 
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jako nierozumnŃ sferŃ duszy, sprawiğ, Ũe w kulturze zachodniej nie do-

cenia siň roli uczuĺ i serca zar·wno w procesie poznania, jak i dziağania 

czğowieka. Tymczasem nie ulega wŃtpliwoŜci, Ũe afektywnoŜĺ wywiera 

istotny wpğyw na chrzeŜcijaŒskie doŜwiadczenie duchowe. JednakŨe 

stopieŒ tego wpğywu zaleŨy od struktury osobowoŜci.  

Kwestiň afektywnego wymiaru doŜwiadczenia chrzeŜcijaŒskiego w 

aspekcie teologicznym podejmowağ Jean Mouroux. Opr·cz niego, z po-

zycji filozoficznej, a ŜciŜlej biorŃc fenomenologicznej, o afektywnoŜci 

pisağ Dietrich von Hildebrand43 w licznych studiach dotyczŃcych gğ·w-

nie antropologii, etyki, aksjologii i estetyki. Ostatnio wiele uwagi tej 

kwestii poŜwiňciğ Ch. A. Bernard w obszernej monografii pt. Th®ologie 

affective (Paris 1984). 

Mouroux i p·Ŧniejsi autorzy piszŃ o dw·ch rodzajach afektywnoŜci: 

zmysğowej i duchowej. AfektywnoŜĺ zmysğowa jest reakcjŃ psychoorga-

nicznŃ angaŨujŃcŃ duszň i ciağo. W katolickiej tradycji ascetycznej po-

strzegano jŃ na og·ğ jako niebezpiecznŃ dla Ũycia duchowego, ponie-

waŨ zwiŃzana ze sferŃ cielesnŃ bardziej uczestniczy w skaŨeniu grze-

chem. Natomiast afektywnoŜĺ duchowa jest reakcjŃ dŃŨenia racjonal-

nego (appetitus rationale) na sw·j przedmiot. Poznanie i afektywnoŜĺ 

przedstawiajŃ dwie fundamentalne reakcje bytu ludzkiego, kt·re sŃ nie-

rozdzielne. Poznanie budzi afektywnoŜĺ, ta zaŜ nadaje osobowe ciepğo 

poznaniu. AfektywnoŜĺ jest wiňc reakcjŃ na poznanie i aktualizuje siň 

dziňki poznaniu. Jawi siň ona ponadto jako punkt styczny miňdzy Ŝwia-

tem zewnňtrznym a wewnňtrznym czğowieka, w kt·rym obydwa te 

Ŝwiaty otwierajŃ siň na inny, nadprzyrodzony Ŝwiat44. 

Cağy biblijny i patrystyczny przekaz wiŃŨe afektywne przejawy Ũy-

cia wewnňtrznego czğowieka z sercem, rozumianym jako centrum oso-

bowe, to znaczy jako wğaŜciwy podmiot doŜwiadczenia duchowego. 

Podobnie jak rozum jest Ŧr·dğem i oŜrodkiem akt·w poznawczych, tak 

serce w znaczeniu biblijnym jest siedliskiem i uosobieniem uczuĺ. W 

ððððððððð 
43

 Zob. S. Z a r z y c ki, Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne pod-
stawy duchowoŜci serca, Lublin 1997. 

44 M o u r o ux, dz. cyt., s. 228-231, 242-248, 283; D. von H i l d e b r a nd, Serce. 

RozwaŨania o uczuciowoŜci ludzkiej i uczuciowoŜci Boga-Czğowieka, PoznaŒ 1985,  

s. 46-67. 
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tym sensie serce ma wymiar przestrzenny i osobowy45. Ponadto w my-

Ŝli chrzeŜcijaŒskiej siňgajŃcej poczŃtkami do pism Orygenesa wğadzami 

tego podmiotu duchowego, umoŨliwiajŃcymi aktualizacjň doŜwiadcze-

nia duchowego, sŃ tzw. zmysğy duchowe46. Analogicznie do natural-

nych zdolnoŜci percepcyjnych, nie ma tego w sercu, jako afektywnym 

centrum osoby, czego wpierw nie byğoby w zmysğach duchowych, 

przystosowanych dziağaniem ğaski do postrzegania rzeczywistoŜci nad-

przyrodzonych. Bez zmysğ·w duchowych wydaje siň, Ũe chrzeŜcijaŒ-

skie doŜwiadczenie duchowe byğoby niemoŨliwe. 

Od strony dynamiki rozwoju duchowego afektywnoŜĺ speğnia trzy 

zasadnicze funkcje. Mianowicie przygotowuje i dysponuje do Ũycia du-

chowego, stanowi jego decydujŃcy moment i wieŒczy poryw miğoŜci 

chrzeŜcijanina w zjednoczeniu z Bogiem. Natomiast od strony struktu-

ralnej doŜwiadczenia duchowego, uczucia majŃ istotne znaczenie za-

r·wno w pğaszczyŦnie poznawczej, jak i jednoczŃcej, kt·re wzglňdem 

siebie pozostajŃ w Ŝcisğej wzajemnej zaleŨnoŜci. W pğaszczyŦnie po-

znawczej tworzy siň reprezentacja w umyŜle wedğug form inteligibil-

nych, dziňki czemu czğowiek ma najprostszŃ intuicjň istoty Boga, kt·-

remu przypisuje cağŃ seriň atrybut·w wyniesionych z poznania zmy-

sğowego lub z dedukcji pojňĺ. Takie poznanie analogiczne (analogia re-

prezentatywna) jest jednak zawsze czňŜciowe. 

Podczas gdy poznanie odnosi siň do reprezentacji, miğoŜĺ, jako 

szczeg·lna funkcja afektywnoŜci, dŃŨy do uchwycenia bezpoŜredniego 

egzystencjalnego kontaktu i niejako przenosi podmiot poza siebie, 

uzdalnia go do autotranscendencji. Dziňki temu moŨe on jednoczyĺ siň 

z przedmiotem, partycypowaĺ w nim i upodabniaĺ siň, a tym samym 

poznawaĺ go w samej jego istocie, a nie tylko w pojňciowej reprezenta-

cji. Trafnie wyraziğ to Ŝw. Jan od KrzyŨa piszŃc, Ũe ĂmiğoŜĺ upodabnia 

kochajŃcego do kochanego. [...] miğoŜĺ nie tylko r·wna, ale poddaje 

ððððððððð 
45 Ch. A. B e r n a rd, Teologia affettiva, Cinisello Balsamo 1985, s. 186. 
46 Zob. M o u r o u x, dz. cyt., s. 266-273; K. R a h n er, Le d®but dôune doctrine 

des cinq sens chez Orig¯ne, RAM 13(1932), s. 113-145; tenŨe, La doctrine des sens 

spirituels au Moyen-age, en particulier chez saint Bonaventure, RAM 14(1933), s. 263-

299; por. A. B l a n co, Universalit¨ specifica della teologia spirituale, ĂAnnales theo-
logiciò, 6(1992), s. 150-151. 
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kochajŃcego kochanemuò47. Oznacza to, Ũe dziňki dŃŨeniu afektywne-

mu, kt·re rodzi siň na mocy podobieŒstwa pomiňdzy poznajŃcym a po-

znawanym, moŨliwa jest szczeg·lna postaĺ sympatii i harmonii dosiň-

gajŃcej samego dna duszy podmiotu doŜwiadczajŃcego. Dziňki temu 

aktualizuje siň poznanie w porzŃdku egzystencjalnym, a nie tylko inte-

lektualistycznym, gdyŨ taki jest najgğňbszy sens afektywnoŜci48.  

KaŨde poznanie duchowe rozbudza i przyczynia siň do wzrostu mi-

ğoŜci, choĺ jest ona obecna w cağym procesie duchowym. Z kolei 

wzrost miğoŜci udoskonala poznanie. ChrzeŜcijaŒskie doŜwiadczenie 

duchowe jest zatem zjednoczeniem owocujŃcym poznaniem i zarazem 

poznaniem owocujŃcym zjednoczeniem. Ta wzajemna korelacja jedno-

czŃcej miğoŜci i poznania jest miarŃ duchowego rozwoju chrzeŜcijanina. 

ChrzeŜcijaŒskie doŜwiadczenie duchowe dziňki afektywnoŜci kwalifi-

kuje siň zatem jako przeŨycie komunii z Bogiem Przymierza.  

Ujmowanie tego procesu zjednoczenia z punktu widzenia afektyw-

noŜci jest specyfikŃ teologii duchowoŜci, istotnie r·ŨniŃcŃ jŃ od innych 

dyscyplin teologicznych. Przez poğoŨenie akcentu na afektywnoŜĺ, teo-

logiň duchowoŜci nazywa siň wsp·ğczeŜnie takŨe teologiŃ afektywnŃ49. 

 

 

2. ťRčDĞA TEOLOGII DUCHOWOśCI 

 

Og·ğ autor·w podejmujŃcych problematykň metodologicznŃ teolo-

gii duchowoŜci ogranicza siň do wymienienia Ŧr·değ teologii duchowo-

Ŝci dzielŃc je zasadniczo na teologiczne i empiryczne. JednakŨe takie 

rozgraniczenie nie wyczerpuje problemu, kt·ry wbrew pozorom nie jest 

ani ğatwy, ani drugorzňdny. Przeciwnie, to wğaŜnie Ŧr·dğa, wyznaczone 

przez przyjňty z g·ry przedmiot badaŒ, w duŨej mierze determinujŃ za-

stosowanie okreŜlonej metody badawczej. 

ððððððððð 
47 Droga na G·rň Karmel, 1, 4, 3; por. PieŜŒ duchowa, 28, 10; ŧywy pğomieŒ miğo-

Ŝci, 3, 2-3. 
48 B e r n a rd, Teologia affettiva, s. 395-400, 403-404. 
49 Zob. G. M u c c i, La teologia affettiva, ĂLa Civilt¨ Cattolicaò, 137(1986), t. 2,  

s. 355-361. 
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A. Wsp·lne Ŧr·dğa teologiczne 

 

Teologia duchowoŜci stanowiŃc integralnŃ czňŜĺ teologii katolic-

kiej, czerpie z tych samych Ŧr·değ, co pozostağe nauki teologiczne, 

przyznajŃc pierwsze miejsce dla Pisma Ŝw. i Tradycji, a takŨe r·Ũnych 

form nauczania KoŜcioğa oraz powszechnego nauczania teologicznego. 

W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu BoŨym czytamy, iŨ Ătak 

wielka tkwi w sğowie BoŨym moc i potňga, Ũe jest ono dla KoŜcioğa 

podporŃ i siğŃ ŨywotnŃ, a dla syn·w KoŜcioğa utwierdzeniem wiary, po-

karmem duszy oraz Ŧr·dğem czystym i stağym Ũycia duchowegoò (KO 

21)50. Nieco dalej w tym samym dokumencie znajduje siň przypomnie-

nie, Ũe Ăteologia Ŝwiňta opiera siň, jako na trwağym fundamencie, na pi-

sanym sğowie BoŨym ğŃcznie z TradycjŃ ŜwiňtŃ. [...] Niech przeto stu-

dium Pisma Ŝw. bňdzie jakby duszŃ teologii Ŝwiňtejò (KO 24). Ten po-

stulat Soboru w szczeg·lny spos·b odnosi siň teologii duchowoŜci51. 

Opr·cz funkcji normatywno-formujŃcej w naukotw·rczym procesie 

poznania praw Ũycia duchowego, Pismo Ŝw. jako Ŧr·dğo dostarcza teo-

logii duchowoŜci niezwykle bogatego i wiarygodnego materiağu fakto-

graficznego, ukazujŃcego konkret doŜwiadczenia duchowego, kt·re ma 

swojŃ ĂrozciŃgğoŜĺò czasoprzestrzennŃ, to znaczy aktualizuje siň w 

okreŜlonych czasach i miejscach. Takie ĂrozciŃgliweò doŜwiadczenie 

Biblia nazywa przymierzem, czyniŃc je centralnym tematem przekazu 

Starego i Nowego Testamentu52. Zawarta wiňc w Biblii historia zba-

wienia dostarcza utrwalonych i sformalizowanych modeli przymierza, z 

kt·rego rodzŃ siň okreŜlone postawy jako odpowiedzi na doŜwiadczenie 

duchowe. Dostarcza takŨe sposob·w adekwatnej interpretacji tegoŨ do-

ððððððððð 
50 G. H o l o t i k, Les sources de la spiritualit® selon Vatican II, NRTh 109(1987),  

s. 69-70. 
51 Zob. L. B o no, La Sacra Scrittura come fonte di teologia spirituale, RAM 

34(1965), s. 420; G. H e l e wa, Teologia spirituale e messaggio biblico, ĂSeminariumò, 
26(1974), s. 61-77. 

52 Zob.: A. J a n k o w s ki, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 18 n.; 

B. M a g g i o ni, Esperienza spirituale nella Bibbia, NDS, s. 542; G. H e l e wa, 

LôEsperienza di Dio nellôAntico Testamento, [w:] La Mistica, t. 1, s. 117-130; F. F e -

s t o r a z ii, Esperienza spirituale biblica: Antico Testamento, [w:] Problemi e prospet-

tive di spiritualit¨, red. T. Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 31-60; P. G r e ch, Espe-
rienza spirituale biblica: Nuovo Testamento, [w:] tamŨe, s. 61-82. 
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Ŝwiadczenia w Ŝwietle wiary. W teologii duchowoŜci Sğowo BoŨe peğni 

bowiem zğoŨonŃ rolň. Z jednej strony oŜwieca rozum i ksztağtuje po-

stawň wiary, rozumianŃ jako aktualizacjň zbawczego przymierza Boga 

z czğowiekiem w oparciu o personalnŃ relacjň do Chrystusa (fides qua 

creditur), z drugiej zaŜ strony dostarcza materiağu zawierajŃcego dane 

teologiczne (fides quae creditur) i fenomenologiczne odnoŜnie do 

chrzeŜcijaŒskiego doŜwiadczenia duchowego. SğuŨŃ one jako kryteria 

weryfikacji i interpretacji tego doŜwiadczenia. W dwu ostatnich przy-

padkach cennŃ pomocŃ okazuje siň Ămeta-Ŧr·dğoò, jakim jest teologia 

biblijna i egzegeza53. 

Spisana Tradycja KoŜcioğa, jako drugi nurt przekazu BoŨego Obja-

wienia, obok bogatej faktografii osobistego doŜwiadczenia Ojc·w, za-

wiera takŨe obiektywne prawdy wiary i niejako wzorce interpretacyjne 

dla doŜwiadczenia duchowego. Z tej racji literatura patrystyczna r·w-

nieŨ stanowi cenne Ŧr·dğo dla teologii duchowoŜci. 

Jezuita Dominique Bertrand wskazuje na cztery zasadnicze walory 

literatury patrystycznej z punktu widzenia duchowoŜci. SŃ to: prawda 

oparta na Objawieniu, teologiczna sp·jnoŜĺ, obfity materiağ faktogra-

ficzny dotyczŃcy doŜwiadczenia duchowego oraz estetyka jňzyka. 

Pierwszy z nich wiŃŨe siň ze staroŨytnŃ w KoŜciele praktykŃ rozumo-

wania opartego na autorytetach. Oznacza to, Ũe obok siňgania do Pisma 

Ŝw., Ojcowie sŃ bardzo czňsto cytowani w aktualnym nauczaniu Ko-

Ŝcioğa na poparcie wiarygodnoŜci okreŜlonych tez i poglŃd·w. Przykğa-

dem tego sŃ m.in. koŒcowe dokumenty Soboru WatykaŒskiego II i licz-

ne wypowiedzi ostatnich papieŨy. Taki teŨ spos·b potraktowania nauki 

Ojc·w KoŜcioğa jest chňtnie stosowany we wsp·ğczesnej teologii du-

chowoŜci. Odwoğywanie siň do patrystyki najczňŜciej ma miejsce w in-

terpretowaniu i przepowiadaniu Sğowa BoŨego. CytujŃ obficie Pismo 

Ŝw. w swoich pismach, Ojcowie KoŜcioğa stajŃ siň wiarygodnymi 

Ŝwiadkami tekstu biblijnego. Ich egzegeza, w odr·Ũnieniu od wsp·ğcze-

snej egzegezy historyczno-krytycznej, jest egzegezŃ duchowŃ, to zna-

czy zatroskanŃ o ŨywŃ syntezň poznania prawdy i formowania postaw 

moralno-duchowych. Na tym zasadza siň teologia patrystyczna, do kt·-

rej ð idŃc za wskazaniami Soboru WatykaŒskiego II (por. DE 15; DFK 
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53 Zob. G. M o i o l i, Spiritualit¨, fede, teologia, ĂTeologiaò, 9(1984), s. 117-129; 

K. R a h ner, H. Vo r g l i m l e r, Mağy sğownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 533-534. 
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16) ð chňtnie nawiŃzujŃ wsp·ğczeŜni teolodzy. Jest to teologia jedno-

czŃca rozdzielone w p·Ŧniejszych wiekach dociekliwoŜĺ poznawczŃ  

i doŜwiadczenie duchowe. Nie bez znaczenia dla recepcji tekst·w pa-

trystycznych we wsp·ğczesnej teologii i Ũyciu duchowym jest ich walor 

estetyczny, ŜciŜle zwiŃzany z rozbudzaniem sfery afektywnej. Teologia 

Ojc·w KoŜcioğa ma ponadto charakter wybitnie praktyczno-

mistagogiczny, gdyŨ wszystko wychodzi od praktyki Ũycia duchowego 

i do niej powraca; teoria i praktyka wzajemnie siň przeplatajŃ. Teoria 

Ũycia duchowego jest zobiektywizowanym doŜwiadczeniem, a do-

Ŝwiadczenie duchowe zawsze poddawane jest refleksji teologicznej. 

Pod tym wzglňdem pisma patrystyczne sŃ modelowe dla wsp·ğczesnej 

teologii duchowoŜci54. 

TakŨe orzeczenia dogmatyczne KoŜcioğa stanowiŃ jedno z funda-

mentalnych Ŧr·değ dla teologii duchowoŜci, mimo iŨ odnoŜnie do kwe-

stii duchowych bezpoŜrednie wypowiedzi Magisterium Ecclesiae byğy 

doŜĺ rzadkie55. Szczeg·lne Ŧr·dğo doktrynalne dla wsp·ğczesnej teologii 

duchowoŜci stanowiŃ dokumenty Soboru WatykaŒskiego II, kt·rych 

nawet pobieŨna analiza semantyczna potwierdza znaczŃcŃ rolň ducho-

woŜci w odnowionej wizji Ũycia chrzeŜcijaŒskiego. TakŨe Katechizm 

KoŜcioğa Katolickiego, bňdŃcy swoistŃ klamrŃ zamykajŃcŃ okres poso-

borowy, stanowi cenne Ŧr·dğo dla teologii duchowoŜci, choĺ ð podob-

nie jak Sob·r ð nie podejmuje zagadnieŒ Ũycia duchowego w spos·b 

wyodrňbniony. WyjŃtek stanowi modlitwa, kt·rej poŜwiňcona zostağa 

czňŜĺ czwarta Katechizmu, najczňŜciej komentowana przez teolog·w56. 

Podobnie cağe bogactwo zwyczajnego nauczania KoŜcioğa w posta-

ci licznych encyklik, adhortacji, list·w i innych wypowiedzi papie-

skich, obfitujŃce w treŜci teologicznoduchowe, stanowiŃ cenne Ŧr·dğo 

ððððððððð 
54 Contributo della patristica alla spiritualit¨, [w:] La spiritualit¨ come teologia, 

red. Ch. A. Bernard, Cinisello Balsamo 1993, s. 89-104; zob. I. G a r g a no, Il maestro 

spirituale e la mistagogia nella tradizione patristica greca, [w:] Spiritualit¨. Fisiono-
mia e compiti, s. 190-194. 

55 Wszystkie dokumenty KoŜcioğa na ten temat wydane do roku 1930 zebrağ i opra-

cowağ P. De G u i b e r t w dziele pt. Documenta ecclesiastica christiana perfectionis 

studium spectantia (Romae 1931). SŃ to przede wszystkim teksty o charakterze dyscy-
plinarnym, a nie doktrynalnym. 

56 Zob. M. C h m i e l e w s ki, Zagadnienie duchowoŜci w Katechizmie KoŜcioğa 

katolickiego, s. 11-25. 
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dla wsp·ğczesnej teologii duchowoŜci. Dotyczy to r·wnieŨ przynajm-

niej niekt·rych dokument·w dykasterii watykaŒskich, kt·re podejmu-

jŃc niekiedy wprost zasadnicze tematy Ũycia duchowego, inspirujŃ teo-

logiň duchowoŜci. Cennym Ŧr·dğem dla teologii duchowoŜci sŃ apro-

bowane powagŃ KoŜcioğa oficjalne zatwierdzenia r·Ũnych instytut·w 

Ũycia konsekrowanego, bňdŃce wskazaniem pewnej i skutecznej drogi 

do doskonağoŜci chrzeŜcijaŒskiej, opartej na doŜwiadczeniu duchowym 

wielu os·b57. Do tej grupy Ŧr·değ zaliczyĺ trzeba takŨe dekrety i zwiŃ-

zane z nimi akty beatyfikacji lub kanonizacji, kt·re z uwagi na krytycz-

nŃ analizň Ũycia, postaw moralno-duchowych i pism os·b wyniesio-

nych na oğtarze, stanowiŃ cenne Ŧr·dğo wskazujŃce na konkretne prze-

jawy doŜwiadczenia duchowego w sensie modelowym58. 

Nie bez znaczenia dla naukowego uprawiania teologii duchowoŜci 

ma cağa tradycja teologiczna, tzn. dzieğa i pisma teolog·w oraz stano-

wiska r·Ũnych szk·ğ teologicznych. WŜr·d nich na szczeg·lnŃ uwagň 

zasğugujŃ pisma Doktor·w KoŜcioğa i teolog·w uznanych przez Ko-

Ŝci·ğ za Ŝwiňtych lub bğogosğawionych. CieszŃ siň oni znamieniem au-

tentycznoŜci gğoszonej nauki wiary. W licznych szczeg·ğowych kwe-

stiach, istotnych dla praktyki chrzeŜcijaŒskiej doskonağoŜci, Magiste-

rium Ecclesiae nie zajmuje okreŜlonego stanowiska, natomiast zagad-

nienia te sŃ bardzo czňsto podejmowane przez wybitnych teolog·w. 

R·wnie wielkŃ pomocŃ okaŨŃ siň wszelkie syntezy myŜli teologicznej, 

zwğaszcza z zakresu dogmatyki i teologii moralnej, od kt·rych teologia 

duchowoŜci jako samodzielna dyscyplina teologiczna nie moŨe siň dy-

stansowaĺ. 

 

 

B. ťr·dğa specyficzne 

 

Z uwagi na doŜwiadczenie duchowe jako wğaŜciwy przedmiot teo-

logii duchowoŜci, koniecznym wydaje siň wprowadzenie bardziej pre-
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57 G. C o l o m bo, Le fonti della Teologia Spirituale. La storia della spiritualit¨, le 

scuole di spiritualit¨, ĂTeologiaò, 17(1992), s. 227-228. 
58 Wiele uwagi temu zagadnieniu poŜwiňciğ ks. Ireneusz WerbiŒski w swojej 

rozprawie habilitacyjnej pt. świňtoŜĺ w Ŝwietle dekret·w beatyfikacyjnych i kanoniza-
cyjnych po Soborze WatykaŒskim II, Warszawa 1993. 
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cyzyjnego podziağu Ŧr·değ empirycznych ze wzglňd·w hermeneutycz-

nych. Nie kaŨde bowiem Ŧr·dğo w jednakowym stopniu zawiera i prze-

kazuje doŜwiadczenie duchowe. Ponadto doŜwiadczenie duchowe samo 

w sobie jest zawsze jednostkowe, oryginalne, niepowtarzalne i w pew-

nym sensie nieprzekazywalne w swej pierwotnej, przedorzeczeniowej 

postaci. Im wiňksza zatem bezpoŜrednioŜĺ w dotarciu do jednostkowe-

go doŜwiadczenia duchowego, tym wiňksza wartoŜĺ epistemologiczna 

danego Ŧr·dğa. Z uwagi na to, specyficzne dla teologii duchowoŜci Ŧr·-

dğa empiryczne naleŨağoby podzieliĺ na dwie zasadnicze kategorie: nie-

formalne, a tym samym bezpoŜrednie, i formalne, a przez to poŜrednie. 

 

 

a) ťr·dğa nieformalne bezpoŜrednie 

 

Z punktu widzenia epistemologicznego, najwiňkszŃ wartoŜĺ dla 

teologii duchowoŜci przedstawiajŃ te Ŧr·dğa, kt·re zawierajŃ bezpo-

Ŝrednie informacje podmiotu o jego doŜwiadczeniu duchowym. Infor-

macje te nie majŃ okreŜlonych form o charakterze naukotw·rczym, dla-

tego moŨna je okreŜliĺ jako nieformalne. Choĺ z zasady doŜwiadczenie 

duchowe jest jednostkowe, to jednak aktualizuje siň czasem pod wpğy-

wem lub w zwiŃzku z doŜwiadczeniami innych podmiot·w duchowych, 

jak to ma miejsce we wszelkiego rodzaju zgromadzeniach lub zrzesze-

niach religijnych. NaleŨy wiňc rozr·Ũniĺ Ŧr·dğa bezpoŜrednie indywi-

dualne i zbiorowe. 

ťr·dğa bezpoŜrednie indywidualne stanowiĺ bňdŃ gğ·wnie pisma 

duchowe o charakterze autobiograficznym, takie jak: zapiski, dzienniki, 

pamiňtniki, listy, teksty modlitw, szkice rozwaŨaŒ itp., dostarczajŃce 

wyjŃtkowo bogatego jakoŜciowo i iloŜciowo materiağu faktograficzne-

go. Bardzo czňsto zawieraĺ one bňdŃ treŜci poetyckie i wyraŨenia sym-

boliczne werbalne lub graficzne. Podmiot duchowy ujawnia w nich 

osobiste doŜwiadczenie duchowe oraz w dostňpny mu spos·b je prze-

kazuje. ťr·dğa te najczňŜciej zawierajŃ materiağ faktograficzny, choĺ nie 

naleŨy wykluczaĺ takŨe jakichŜ element·w doktrynalnych, zwğaszcza 

jeŨeli podmiot duchowy ma przygotowanie teologiczne. Przekaz do-

Ŝwiadczenia duchowego w tego typu Ŧr·dğach dokonuje siň przy pomo-

cy dostňpnych podmiotowi Ŝrodk·w wyrazu, adekwatnych do jego oso-

bowoŜci, kultury i wyksztağcenia. Szczeg·lnie jest to widoczne w opi-



68 Ks. Marek CHMIELEWSKI  
ððððððððððððððððððððððððððððï 

sach doŜwiadczenia mistycznego59. 

CharakterystycznŃ cechŃ bezpoŜrednich Ŧr·değ indywidualnych jest 

ich silne zabarwienie afektywne wyraŨane jňzykiem analogii. Pewna 

paradoksalnoŜĺ jňzyka, peğnego symboli i metafor, pozwala badaczowi 

docieraĺ do doŜwiadczenia duchowego w jego postaci przedorzecze-

niowej, a wiňc do formy najmniej zapoŜredniczonej przez werbalizacjň 

przeŨyĺ60. Opr·cz tego, indywidualne Ŧr·dğa nieformalne bezpoŜrednie 

zawierajŃ gotowe przeŨyte i poniekŃd zweryfikowane (pozytywnie lub 

negatywnie) wzorce postaw duchowych wobec przedmiotu doŜwiad-

czenia duchowego, kt·re mogŃ posğuŨyĺ do wğaŜciwej interpretacji po-

dobnych stan·w duchowych. Pierwszorzňdne znaczenie w tym wzglň-

dzie zawsze bňdŃ miağy Ŝwiadectwa osobistych przeŨyĺ pozostawione 

przez Ŝwiňtych.  

Niekiedy indywidualne doŜwiadczenie duchowe indukuje podobne 

przeŨycie u innych podmiot·w. Ich wsp·lnŃ cechŃ moŨe byĺ przedmiot 

doŜwiadczenia duchowego ujňty w og·lnych zarysach albo zbliŨony 

spos·b przeŨywania treŜci tegoŨ doŜwiadczenia. PoniewaŨ staje siň ono 

udziağem wielu os·b i zachodzi potrzeba pogğňbiania go, wzmacniania i 

oczyszczania, dlatego stopniowo dokonuje siň proces jego werbalizacji. 

W·wczas moŨna m·wiĺ o zbiorowym i bezpoŜrednim Ŧr·dle informu-

jŃcym o doŜwiadczeniu duchowym. Zar·wno indukowanie chrzeŜcijaŒ-

skiego doŜwiadczenia duchowego, jak i jego werbalizacja dokonuje siň 

we wsp·lnocie KoŜcioğa w liturgii, tzw. poboŨnoŜci ludowej i ostatnio 

w zrzeszeniach chrzeŜcijaŒskich. Z uwagi na eklezjalny charakter tych 

Ŧr·değ majŃ one specjalne znaczenie dla teologii duchowoŜci. 

 

 

b) ťr·dğa formalne poŜrednie 

 

Ten typ Ŧr·değ, to dane, kt·re na drodze opisu fenomenologicznego 

lub postňpowania indukcyjnego zostağy ujňte w pewne weryfikowalne 

ððððððððð 
59 Zob. M. B a l d i n i, Il linguaggio dei mistici, Brescia 1990, passim; I. C o l o -

s i o, Suggerimenti metodologici per ricerche storiche nel campo della spiritualit¨, RAM 
10(1965), s. 503. 

60 M. Guti®rrez, Experiencia y comunicaci·n de la experiencia, RevEsp 
49(1990), s. 571-572. 
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formy, jak np.: twierdzenia, poglŃdy, relacje, opisy itp. PoniewaŨ nie 

dajŃ bezpoŜredniego wglŃdu w indywidualne doŜwiadczenie duchowe, 

dlatego moŨna je nazwaĺ Ŧr·dğami poŜrednimi. Ze wzglňdu zaŜ na spo-

s·b uog·lnienia, naleŨy je podzieliĺ na opisowo-komunikujŃce i anali-

tyczno-systematyczne. 

ťr·dğa formalne opisowo-komunikujŃce, to Ŧr·dğa, w kt·rych zapo-

Ŝredniczenie danych dokonane zostağo z zasady przez osoby trzecie w 

formie opisu z zamiarem przekazania ich innym osobom odlegğym w 

czasie lub przestrzeni. Do tej kategorii Ŧr·değ naleŨy zaliczyĺ: historiň 

duchowoŜci, pozostajŃce z niŃ w Ŝcisğej zaleŨnoŜci hagiografiň i biogra-

fistykň, a takŨe teksty liturgiczne i zwiŃzane z nimi rytuağy religijne. 

Opisane i przekazane dane Ŧr·dğowe odnoŜnie do doŜwiadczenia 

duchowego w procesie naukotw·rczym zostajŃ poddawane analizie, a 

nastňpnie odpowiednio systematyzowane. Mamy zatem Ŧr·dğa formal-

ne analityczno-systematyczne, do kt·rych zaliczyĺ trzeba w pierwszym 

rzňdzie podrňczniki i syntezy teologiczne, monografie oraz koncepcje 

Ũycia duchowego wypracowane przez szkoğy duchowoŜci. TakŨe litera-

tura piňkna, niekoniecznie religijna, stanowi formalne Ŧr·dğo analitycz-

no-systematyczne, gdyŨ nie zawsze jest rejestracjŃ fenomenu doŜwiad-

czenia duchowego. Czňsto przyŜwieca jej cel dydaktyczny i w zwiŃzku 

z tym wprowadzona fabularyzacja zapoŜrednicza w spos·b analityczny 

jednostkowe doŜwiadczenie duchowe. 

KaŨde z wymienionych Ŧr·değ specyficznych dla teologii duchowo-

Ŝci ma innŃ wartoŜĺ poznawczŃ, tak w sensie formalnym, jak i meryto-

rycznym. Rzadko teŨ sŃ one brane jako jedyne Ŧr·dğo w cağym procesie 

naukotw·rczym. Z uwagi na to, Ũe teologia duchowoŜci interesuje siň 

przeŨyciowo-afektywnym wymiarem relacji Boga do czğowieka ujmo-

wanego w jego integralnoŜci, dlatego specyficzne dla teologii ducho-

woŜci Ŧr·dğa empiryczne, jako wytwory aktywnoŜci czğowieka i prze-

jawy jego postaw duchowych, naleŨağoby r·wnieŨ rozpatrywaĺ inte-

gralnie. Zbytnie skoncentrowanie siň na jednym typie Ŧr·değ empirycz-

nych niesie ze sobŃ ryzyko redukcjonistycznego potraktowania wielo-

wymiarowego doŜwiadczenia duchowego. 
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C. ťr·dğa pomocnicze 

 

Z uwagi na to, Ũe doŜwiadczenie duchowe, zwğaszcza w jego war-

stwie afektywnej, ma charakter totalizujŃcy, to znaczy ogarniajŃcy 

wszystkie wymiary bytu ludzkiego, konieczne jest dla uchwycenia peğ-

niejszego jego obrazu siňgniňcie do pomocniczych Ŧr·değ teologii du-

chowoŜci, jakimi sŃ wyniki nauk humanistycznych. NajczňŜciej autorzy 

wymieniajŃ spoŜr·d nich: psychologiň, pedagogikň, socjologiň i filolo-

giň. TakŨe inne nauki humanistyczne bez wŃtpienia wchodzŃ w zakres 

zainteresowania teologii duchowoŜci, jednakŨe wydaje siň, Ũe najbar-

dziej psychologia i socjologia zdolne sŃ opisaĺ kontekst ludzkiej egzy-

stencji w obecnym czasie. Wsp·ğczesny rozw·j nauk humanistycznych 

skğania teolog·w, w tym takŨe teolog·w duchowoŜci, do peğniejszego 

otwarcia siň na nie i do obfitszego czerpania z osiŃgniňĺ pozateologicz-

nej oraz pozafilozoficznej myŜli ludzkiej61. 

Szczeg·lnie pomocne dla badaŒ teologicznoduchowych okazujŃ siň 

psychologia i pedagogika, kt·rych Ŝcisğy zwiŃzek z duchowoŜciŃ po-

twierdziğy liczne polemiki w pierwszych dziesiňcioleciach dwudzieste-

go wieku. Psychologia bowiem, posğugujŃc siň wğaŜciwymi sobie me-

todami badawczymi, dostarcza przesğanek dla weryfikacji i teologicznej 

interpretacji doŜwiadczenia duchowego62. O roli psychologii w badaniu 

i formacji Ũycia duchowego oraz w duszpasterstwie wielokrotnie wy-

powiadağ siň Sob·r WatykaŒski II i p·Ŧniejsze dokumenty KoŜcioğa, 

poŜwiňcone gğ·wnie formacji zakonnej lub seminaryjnej (por. KDK 5. 

52; DFK 2-3. 11. 20; DWCH 1; DA 32; PDV 66). KorzystajŃc z pomo-

cy psychologii, teologia duchowoŜci musi jednak strzec siň niebezpie-

czeŒstwa przewartoŜciowania metod psychologicznych w badaniach 

nad doŜwiadczeniem duchowym. 

Z punktu widzenia epistemologicznego cenny jest zwiŃzek teologii 

duchowoŜci z socjologiŃ, choĺ dotychczas rzadko dostrzegany. UwaŨa 

ððððððððð 
61 Zob. G u e r ra, Teolog²a espiritual, s. 376-377. 
62 Zob. M. Szentm§rtoni, Nuova psicologia e pratica spirituale, [w:] Spiritu-

alit¨ come teologia, s. 224-231; R. Z a v a l l o ni, Autenticit¨ spirituale e psicologia, 

[w:] Lôuomo nella vita spirituale, [bez red.], Roma 1974, s. 181-185; M a t a n iĺ, dz. 
cyt., s. 128-130. 
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siň nawet, Ũe obie te dziedziny sŃ sobie doŜĺ obojňtne63. Tymczasem za-

istnienie, przebieg i ksztağt doŜwiadczenia duchowego, a tym bardziej 

jego weryfikacja i wyprowadzenie praktycznych wniosk·w, w duŨym 

stopniu zaleŨne jest od uwarunkowaŒ spoğeczno-kulturowych, bňdŃ-

cych bezpoŜrednim przedmiotem badaŒ ze strony socjologii. O uŨy-

tecznoŜci socjologii dla teologii i duszpasterstwa przekonani byli Oj-

cowie Soboru WatykaŒskiego II (por. KDK 62).  

Dla teologii duchowoŜci, skoncentrowanej przede wszystkim na 

doŜwiadczeniu duchowym, niezwykle cennym Ŧr·dğem pomocniczym 

okazujŃ siň nauki filologiczne, zwğaszcza semantyka i semiotyka, a tak-

Ũe teoria symbolu (symbolologia). Nauki te dotychczas byğy nie doŜĺ do-

ceniane, mimo iŨ okazujŃ siň niezbňdnymi narzňdziami w opisie i ba-

daniu doŜwiadczenia mistycznego, przekazywanego za pomocŃ jňzyka 

analogii atrybucyjnej i transcendentalnej, a takŨe zğoŨonej symboliki. 

Siňganie przez teologa duchowoŜci do wynik·w studi·w filologicznych 

nad tekstami o treŜci duchowej, jest warunkiem sine qua non w sytua-

cji, gdy wsp·ğczesna teologia coraz bardziej dŃŨy do porzucenia cha-

rakteru nauki spekulatywno-argumentacyjnej, aby przeobraziĺ siň w 

naukň narracyjnŃ i komunikatywnŃ64. 

KaŨde z przedstawionych powyŨej Ŧr·değ teologii duchowoŜci do-

maga siň zastosowania odpowiedniej hermeneutyki i szczeg·ğowych 

metod badawczych, niekiedy wsp·lnych innym dziedzinom nauk teo-

logicznych i nieteologicznych. 

Zaprezentowany tu poglŃd na kwestiň Ŧr·değ teologii duchowoŜci 

unaocznia schemat na nastňpnej stronie: 

ððððððððð 
63 Zob. E. R o s a n na, Il contributo della sociologia della religione alla formula-

zione di una definizione di spiritualit¨, ĂRivista di Scienze dellôEducazioneò, 25(1987), 
s. 389-396; H. G. G e y er, Teologia e sociologia, Assisi 1973. 

64 Zob. M. De C e r t e au, Culture e spiritualit¨, ĂConciliumò (Brescia), 2(1966), 

s. 60-86; J. J a n s s e ns, Cultura e spiritualit¨, [w:] Spiritualit¨. Ispirazione. Ricerca. 

Formazione, red. B. Secondin, J. Janassens, Roma 1984, s. 20-28; T. G o f f i, Spiritua-
lit¨ e cultura, [w:] Spiritualit¨. Fisionomia e compiti, s. 63-77. 
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ťRčDĞA TEOLOGII DUCHOWOśCI 

ťr·dğa wsp·lne: 

Specyficzne Ŧr·dğa empiryczne: 

ťr·dğa pomocnicze: 

ð psychologia; 

ð pedagogika; 

ð socjologia; 

ð nauki filologiczne. Pismo Ŝw. i Tradycja 

Nauczanie KoŜcioğa: 
ð uroczyste orzeczenia do-

gmatyczne; 

ð dokumenty Vaticanum II; 

ð Katechizm KoŜcioğa Kato-

lickiego; 

ð encykliki, adhortacje, listy, 

enuncjacje papieskie; 

ð zatwierdzenia instytut·w 

Ũycia konsekrowanego i 

ich reguğ; 

ð dekrety beatyfikacyjne i ka-

nonizacyjne. 

Tradycja teologiczna: 
ð dzieğa Doktor·w 

KoŜcioğa; 

ð pisma teolog·w. 

ťr·dğa 

nieformalne 

bezpoŜrednie: 

ťr·dğa 

formalne 

poŜrednie: 

Indywidualne: 

ð pisma autobiograficzne (zapiski, 

dzienniki, pamiňtniki, wspomnienia 

itp.);  

ð korespondencja; 

ð teksty lub szkice modlitw i rozwaŨaŒ; 

ð symbole graficzne; 

ð poezja mistyczna. 

Zbiorowe: 

ð poboŨnoŜĺ ludowa; 

ð wsp·ğczesne zrzeszenia 

chrzeŜcijaŒskie. 

Opisowo- 

komunikujŃce: 
ð historia duchowoŜci; 

ð hagiografia i biogra-

fistyka; 

ð li turgia. 

Analityczno- 

systematyczne: 
ð podrňczniki duchowoŜci; 

ð syntezy i monografie; 

ð koncepcje teologiczne 

szk·ğ duchowoŜci; 

ð literatura piňkna. 
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3. METODA W TEOLOGII DUCHOWOśCI 

 

SpoŜr·d wszystkich zagadnieŒ metodologicznych, jakie sŃ podej-

mowane we wsp·ğczesnej literaturze teologicznoduchowej, metodzie 

poŜwiňca siň najmniej miejsca. NajczňŜciej sŃ to pojedyncze wzmianki 

w zwiŃzku ze zgğaszanŃ koncepcjŃ uprawiania teologii duchowoŜci. Nie 

stanowiŃ one jednak jakiegoŜ zwartego systemu, co upowaŨnia do za-

proponowania tutaj autorskiej integralnej metody personalistycznej. 

Pojňcie metody naukowej, jako zdŃŨania najkr·tszŃ drogŃ do usys-

tematyzowanej prawdy o badanej rzeczywistoŜci, bywa r·Ũnie rozu-

miane. Przez metodň naukowŃ naleŨy zatem rozumieĺ Ă[...] bŃdŦ sam 

tok operacji przy stawianiu zagadnieŒ, ich rozwiŃzywaniu oraz uzasad-

nianiu i systematyzowaniu odpowiedzi, bŃdŦ takŨe zesp·ğ zağoŨeŒ przy-

jňtych jako ramy lub wytyczne badania [...], bŃdŦ wreszcie og·ğ czyn-

noŜci i Ŝrodk·w zastosowanych do sprawnego osiŃgniňcia rezultat·w 

badaniaò65.  

Teologia jako nauka r·wnieŨ posğuguje siň wğaŜciwymi sobie meto-

dami, kt·rych istotŃ jest poznawanie rzeczywistoŜci w Ŝwietle Obja-

wienia. SŃ to najczňŜciej pochodne metod klasycznych lub kombinacje 

metod elementarnych, zar·wno zapoŨyczonych z innych rodzaj·w na-

uk, jak teŨ osobliwych dla poznania teologicznego. Dobiera siň je 

przewaŨnie spoŜr·d sposob·w filozofowania i uprawiania humanistyki. 

M·wiŃc o metodzie w teologii, zwğaszcza w duchowoŜci, naleŨy roz-

r·Ũniĺ metodň jako spos·b uprawiania nauki od metody jako Ŝrodka 

przekazu dydaktycznego, a takŨe od praktycznej metody Ũycia ducho-

wego66. Tutaj chodzi przede wszystkim o metodň w sensie sposobu 

uprawiania nauki. 

ððððððððð 
65 S. KamiŒski, dz. cyt., s. 184; por. B. L o n e r g an, Metoda w teologii, War-

szawa 1976, s. 9-14; M a j k a, Metodologia nauk teologicznych, Wrocğaw 1981, s. 43-45. 
66 Zob. N. S t r o t m a nn, Metodo teologico. Reflexiones previas para un camino 

interdisciplinario, ĂRevista Teologica Limenseò, 21(1987), s. 259-301; R. S p i a z zi, Il 

metodo della Teologia Spirituale e i suoi rapporti con la Teologia Pastorale, RAM 
34(1965), s. 463. 
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A. Klasyczne metody w teologii duchowoŜci 

 

Wobec r·ŨnorodnoŜci i zğoŨonoŜci metod poznania teologicznego 

ks. KamiŒski proponuje odr·Ũniaĺ te, kt·re sprowadzajŃ teologiň do ra-

cjonalizacji Objawienia, od tych, kt·re dokonujŃ rewelacjonizacji wie-

dzy przyrodzonej67.  

W pierwszym przypadku poznanie teologiczne polega na filozo-

ficznym opracowaniu jakiegoŜ aspektu Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, co wiŃ-

Ũe siň z przyjňciem okreŜlonego systemu filozoficznego. Teologia zostaje 

ufilozoficzniona i uznawana jest za wiedzň wartoŜciowŃ w·wczas, gdy 

jej tezy otrzymujŃ formň filozoficznŃ albo gdy znajdujŃ treŜciowe po-

twierdzenie w filozofii. Ten typ poznania teologicznego ð zdaniem cy-

towanego autora ð jest typowy dla dawniejszych teolog·w, kt·rzy po-

sğugiwali siň metodŃ scholastycznŃ, opierajŃcŃ siň gğ·wnie na rozumo-

waniu dedukcyjnym, stosowanŃ jeszcze do niedawna. Metoda schola-

styczna polega na zastosowaniu trzech Ăkrok·wò: eklezjologicznego ð 

przedğoŨenie nauki KoŜcioğa, Ŧr·dğowego ð dostarczenie dowodu z 

Objawienia, i spekulatywnego ð zastosowanie sylogizmu myŜlowego68. 

Natomiast poznanie teologiczne idŃce w kierunku rewelacjonizacji 

wiedzy przyrodzonej charakteryzuje siň tym, Ũe poznawana rzeczywi-

stoŜĺ jest interpretowana w Ŝwietle przyrodzonej wiedzy, ale na etapie 

ostatecznych konkluzji odwoğuje siň do Objawienia. Jest to wiňc po-

znanie nadbudowane na wiedzy filozoficzno-naukowej. Dziňki wğa-

snemu Ŧr·dğu wiedzy, jakim jest Objawienie, teologia staje siň naukŃ 

autonomicznŃ, a wiňc niesprowadzalnŃ do Ũadnej filozofii lub nauki. W 

ððððððððð 
67 Wsp·ğczesna teologia katolicka. (Pr·ba metodologicznej charakterystyki), ZN 

KUL 21(1978), nr 1, s. 8-10; tenŨe, Metodologiczne typy wsp·ğczesnej teologii kato-

lickiej, [w:] W kierunku chrzeŜcijaŒskiej kultury, red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 73-

85; S. C. Napi·rkowski OFMConv. pisze o dw·ch drogach poznania teologicz-

nego: odg·rnej i oddolnej. Metoda odg·rna prowadzi do teologii rozumianej jako hu-

manizacja Objawienia, kt·rej grozi przeintelektualizowanie prawd objawionych. Jest to 

wiňc racjonalizacja Objawienia. Teologia oddolna natomiast wychodzi od sytuacji 

czğowieka, pr·bujŃc oŜwietliĺ jŃ prawdŃ objawionŃ. W punkcie wyjŜcia stoi czğowiek. 

Jest to zatem rewelacjonizacja wiedzy przyrodzonej. ð Jak uprawiaĺ teologiň, Wro-

cğaw 1991, s. 63-65; por. J. H e r b ut, Problemy teologii pojňtej jako rewelacjonizacja 
naturalnej wiedzy o Ũyciu chrzeŜcijaŒskim, RF 35(1987), z. 1, s. 293-307. 

68 Zob. Cz. S. B a r t n i k, Metodologia teologiczna, Lublin 1998, s. 119-146. 
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tym duchu uprawiana jest wsp·ğczesna teologia, w kt·rej przesuniňto 

punkt ciňŨkoŜci z Objawienia BoŨego na cağe Ũycie chrzeŜcijaŒskie 

czğowieka, toteŨ refleksja nad doŜwiadczeniem chrzeŜcijaŒskim jest 

metodŃ najpowszechniej stosowanŃ we wsp·ğczesnej teologii, ale zara-

zem najbardziej zr·ŨnicowanŃ. 

Temu sposobowi uprawiania teologii odpowiada metoda pozytyw-

na, powstağa w okresie renesansu w odpowiedzi na aprioryzm metody 

scholastycznej. Opiera siň ona na rozumowaniu indukcyjnym, poprze-

dzonym analizŃ i syntezŃ danych pozytywnych, to jest danych Obja-

wienia i Tradycji, nauczania KoŜcioğa, liturgii, doŜwiadczenia ducho-

wego itp. Wyeliminowanie dedukcji skierowağo wysiğek intelektualny 

na odkrywanie tego, co B·g wprost m·wi do czğowieka przez sğowa, 

fakty, osoby, rzeczy i zjawiska. Metoda pozytywna miağa wiňc za zada-

nie krytyczne ustalenie znak·w Objawienia zstňpujŃcego, ich analizň 

oraz interpretacjň, co wiŃzağo siň z dowartoŜciowaniem roli jňzyka, kul-

tury, uwarunkowaŒ egzystencjalnych itp. Podstawowym zağoŨeniem her-

meneutycznym tej metody jest analogia miňdzy czğowiekiem a Bogiem, 

miňdzy tym co ludzkie (humanum) i tym, co Boskie (divinum). Zostağa 

ona dowartoŜciowana w doktrynie Soboru WatykaŒskiego II (por. KO 

2-4; DFK 16) w zwiŃzku z koniecznoŜciŃ aggiornamento i odczytywa-

nia znak·w czasu. W zgodzie z tŃ myŜlŃ podjňto interesujŃce i udane 

pr·by zastosowania metod fenomenologicznych do teologii, a wraz z 

tym zainteresowano siň doŜwiadczeniem chrzeŜcijaŒskim i zaczňto wy-

pracowywaĺ hermeneutykň personalistycznŃ, dla kt·rej nie sam prze-

kaz treŜci, ale rozumiejŃcy go interpretator jest przedmiotem uwagi69. 

Przedstawione tu metody klasyczne rzadko wystňpujŃ w formie 

czystej. NajczňŜciej teologowie korzystajŃ z niekt·rych element·w tych 

metod, ğŃczŃc je z metodami stosowanymi w naukach humanistycz-

nych. Do obydwu metod siňgajŃ takŨe wsp·ğczeŜni teologowie ducho-

woŜci, jednakŨe powr·t do Ŧr·değ biblijnych, liturgicznych i eklezjal-

nych, a zarazem zainteresowanie siň czğowiekiem jako podmiotem Ũy-

ððððððððð 
69 Zob. V. R o d ri g u ez, El metodo teol·gico despues del Concilio Vaticano II, 

ĂSalamanticensisò, 14(1967), s. 479-504; S. N a gy, Gğ·wne tendencje we wsp·ğczesnej 

teologii, STV 7(1969), nr 2, s. 33-48; S. KamiŒski, Wsp·ğczesna teologia katolicka, 

s. 12-13; L. S c h e f f c z yk, Struktury myŜlowe wsp·ğczesnej teologii, ZN KUL 
21(1978), nr 1, s. 17-23. 
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cia duchowego, typowe dla posoborowej teologii duchowoŜci, wymu-

sza w spos·b oczywisty stağe poszukiwanie nowych metod jej uprawia-

nia, adekwatnych zar·wno do stawianego sobie celu, jak i wyznaczo-

nego przedmiotu materialnego. Z pewnoŜciŃ klasyczne metody w teo-

logii, bazujŃce na dedukcyjnym, bŃdŦ na indukcyjnym sposobie rozu-

mowania, sŃ juŨ dziŜ niewystarczajŃce, podobnie jak metody fenome-

nologiczne brane same w sobie. Zachodzi wiňc potrzeba wypracowania 

metody integralnej, ğŃczŃcej elementy fenomenologii i postňpowania 

indukcyjno-dedukcyjnego70. Wydaje siň, Ũe takie oczekiwania jest w 

stanie speğniĺ metoda przyjmujŃca za podstawň personalizm, wyraŦnie 

postulowany przez wsp·ğczesnych teolog·w. 

Analiza poglŃd·w wsp·ğczesnych teolog·w zar·wno na przedmiot, 

jak i metodň posoborowej teologii duchowoŜci pokazujŃ, Ũe w mniej-

szym lub wiňkszym stopniu wspomniane elementy klasycznych metod 

teologicznych, fenomenologii i personalizmu znajdujŃ doŜĺ szerokie 

zastosowanie. Brakuje jednak uporzŃdkowania i zintegrowania tych 

metod czŃstkowych, co moŨe sprawiaĺ wraŨenie, Ũe teologia duchowo-

Ŝci jest dyscyplinŃ teologicznŃ metodologicznie niezidentyfikowanŃ,  

a przy tym fragmentarycznŃ71. 

 

 

B. Integralna metoda personalistyczna 

 

Metodň kaŨdej nauki moŨna rozwaŨaĺ od strony formalnej, episte-

mologicznej lub treŜciowej. W ujňciu formalnym zwraca siň uwagň 

przede wszystkim na strukturň teorii, a wiňc to, na jakich przesğankach 

metoda siň opiera, oraz jňzyk i pojňcia, jakimi metoda siň ona posğugu-

je. Metodň rozwaŨanŃ w aspekcie epistemologicznym rozumie siň jako 

dob·r pewnego rodzaju akt·w poznawczych i czynnoŜci wiedzotw·r-

czych, najbardziej wğaŜciwych dla danej dyscypliny. Wreszcie ujmujŃc 

ððððððððð 
70 Zob.: H u e r ga, art. cyt., s. 238; M a t a niĺ, dz. cyt., s. 91-95; M·wimy tu o spe-

cyficznej dla teologii duchowoŜci metodzie integralnej, w odr·Ũnieniu od metody inte-
gralnej stosowanej og·lnie w teologii. ð Por. Napi·rkowski, dz. cyt., s. 66-76. 

71 Zob. B e l da, dz. cyt., s. 336-347; M. F a r r u g ia, Il çCamminoè come modello 

fondamentale per lôinsegnamento della teologia spirituale, [w:] Teologia spirituale. 
Temi e problemi, s. 73; G u e r ra, Teolog²a espiritual, s. 413-414. 
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metodň od strony treŜciowej uwzglňdnia siň gğ·wne etapy myŜlowe 

prowadzŃce do osiŃgniňcia wğaŜciwego dla danej nauki celu72. 

 

 

a) W aspekcie formalnym 

 

Wsp·ğczesna teologia duchowoŜci bardziej aniŨeli doktrynŃ zainte-

resowana jest realnym czğowiekiem, a wiňc tym, kim on jest, co prze-

Ũywa i jakim siň staje w konkrecie swoich uwarunkowaŒ Ŝrodowisko-

wych. Z tej racji przyjňcie systemu personalistycznego za fundament 

metodologiczny teologii narzuca siň samo. Sğuszny jest bowiem postu-

lat ks. Sğomki, aby metodň badania wyprowadzaĺ z przedmiotu badaŒ, 

a nie narzucaĺ jej badanej rzeczywistoŜci w spos·b aprioryczny. JeŨeli 

zatem przedmiotem jest doŜwiadczenie duchowe, jako relacja osobowa, 

to naleŨy jŃ badaĺ przy pomocy takich metod, kt·re respektowaĺ bňdŃ 

ontologicznŃ i egzystencjalnŃ niepowtarzalnoŜĺ osoby73. 

Temu postulatowi w peğni odpowiada przyjňcie personalizmu jako 

podstawy metodologicznej dla teologii duchowoŜci. OsiŃ systemu per-

sonalistycznego jest bowiem osoba jako samoŜwiadoma somatyczno-

pneumatyczna subsystencja podmiotowa, tak w wymiarze jednostko-

wym, jak i spoğecznym.  

Osoba aktualizuje siň w swoim bycie dziňki temu, Ũe pozostaje w 

ontycznej relacji ku innej osobie i ku Bogu. ToteŨ we wszystkich swo-

ich kierunkach badaŒ personalizm wychodzi od osoby branej w cağej 

ontologicznej i egzystencjalnej zğoŨonoŜci. Ponadto w tym systemie 

myŜlowym osoba jest takŨe podstawowŃ zasadŃ hermeneutycznŃ, to 

znaczy Ũe rzeczywistoŜĺ istnieje jako poznawalna przez osobň i tylko 

przez pryzmat osoby naleŨy jŃ interpretowaĺ. Ona jest praŦr·dğem jň-

zyka, rozumienia, pojmowania, interpretacji, a wiňc podmiotem cağego 

procesu poznawczego. Komunikacja poznanych treŜci dokonuje siň 

ððððððððð 
72 Zob. KamiŒski, Pojňcie nauki i klasyfikacja nauk, s. 184; por. M. R u s e c ki, 

WiarygodnoŜĺ chrzeŜcijaŒstwa. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, s. 258. 
73 WolnoŜĺ i zniewolenie, s. 55; por. M. S o t o G o n z a l ez, Sobre la antropolo-

gia hermeneutica como metodo, ĂEstudiosò, 36(1980), s. 5-11. 
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dziňki temu, Ũe osoba zdolna jest transcendowaĺ Ŝwiat tworzonych 

przez siebie znak·w, chwytaĺ wieloŜĺ i waŨnoŜĺ sens·w przekazu74.  

Z uwagi na powyŨsze zağoŨenia, personalizm najlepiej speğnia wa-

runki systemu, na kt·rym teologia moŨe siň oprzeĺ. Gwarantuje bo-

wiem silny zwiŃzek wiary z osobowym Ũyciem czğowieka, bez czego 

teologia, jako nauka o szeroko rozumianej relacji B·g-czğowiek, stağa-

by siň reistyczna, pozorna, mitologiczna, a wiňc ostatecznie przestağaby 

istnieĺ. ToteŨ jest on dobrym narzňdziem dla dokonywania teologicznej 

syntezy i integracji problem·w. Wykorzystuje bowiem zalety obiekty-

wizmu i subiektywizmu, intelektualizmu i woluntaryzmu, statyzmu  

i dynamizmu. Personalizm zatem zdolny jest przezwyciňŨaĺ dualizm 

myŜli i rzeczy, rozumu i miğoŜci, ğaski i Ŝwiata doczesnego, natury i hi-

storii. BadajŃc akt wiary, personalizm poddaje analizie ŜwiadomoŜĺ 

wierzŃcego podmiotu (fides qua) i zarazem uwzglňdnia treŜĺ tego aktu 

(fides quae). Nie ogranicza siň jednak do tego, siňgajŃc wprost do sa-

mego faktu udzielania siň Boga czğowiekowi, do samej rzeczywistoŜci 

chrzeŜcijaŒstwa ð do osoby Jezusa Chrystusa75.  

Tň personalistycznŃ orientacjň metodologicznŃ przynajmniej impli-

cite przyjmujŃ wszyscy wsp·ğczeŜni teologowie duchowoŜci, takŨe na 

gruncie polskim. W spos·b najbardziej wyraŦny do personalizmu od-

woğujŃ siň ks. Walerian Sğomka i Antoni J. Nowak OFM76. 

 

 

b) W aspekcie epistemologicznym 

 

CharakterystycznŃ cechŃ personalizmu jest otwarcie na wszystko, 

co inspiruje i prowadzi do peğniejszego poznania i rozumienia osoby. 

Dopuszcza on zatem wieloŜĺ aspekt·w bytu i poznania, zawsze jednak 

z zatroskaniem o zachowanie niezmiennego odniesienia osoby ludzkiej 

do Peğni Bytu Osobowego. Dziňki takiemu nastawieniu znajduje wiele 
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74 Cz. S. B a r t n ik, Personalizm, Lublin 1995, s. 157-177. 
75 TenŨe, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 111-113; tenŨe, Me-

todologia teologiczna, s. 98, 165-166; tenŨe, Personalizm, s. 334-353. 
76 Zob. S. UrbaŒski, Teologia duchowoŜci Ksiňdza Profesora Waleriana Sğom-

ki, [w:] NajwaŨniejsza jest miğoŜĺ, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 84-98; A. J. 
N o w ak, Chrystus ð centrum osobowe, RT 45(1998), z. 5, s. 5-18. 
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punkt·w stycznych ze wszystkimi kierunkami teologicznymi (takŨe 

niekatolickimi), humanistycznymi, a nawet ateistycznymi, pod warun-

kiem, Ũe kierujŃ siň one szczerym uznaniem dla najwyŨszej wartoŜci 

osoby77. Z tej racji personalizm dopuszcza moŨliwoŜĺ zastosowania 

metod wğaŜciwych fenomenologii, jako sposobu odkrywania nieuwa-

runkowanej prawdy o osobie. M·wi siň nawet o personalizmie fenome-

nologicznym, kt·ry m.in. reprezentuje Jan Paweğ II.  

Zainteresowanie podmiotowym wymiarem duchowoŜci domaga siň 

zastosowania odpowiednich czynnoŜci wiedzotw·rczych, jakimi w tym 

przypadku okazujŃ siň elementy fenomenologii. Nie chodzi oczywiŜcie 

o przyjňcie fenomenologii jako systemu r·wnoprawnego z personali-

zmem, co groziğoby sprowadzeniem teologii duchowoŜci, jako dyscy-

pliny teologicznej, do rodzaju fenomenologii zjawisk duchowych czy w 

najlepszym razie ð antropologii duchowej. Autorzy dostrzegajŃ po-

trzebň zastosowania klasycznej fenomenologii w jej aspekcie epistemo-

logicznym gğ·wnie do opisu oraz identyfikacji doŜwiadczenia ducho-

wego, a nie jako filozoficznego poglŃdu na rzeczywistoŜĺ.  

Fenomenologia jako nauka poczŃtku zaczyna badania od tego, co 

jest przed zajňciem stanowiska, to znaczy od tego, co jest dane naocz-

nie, co moŨna widzieĺ oraz uchwyciĺ bezpoŜrednio i przedrefleksyjnie. 

Zgodnie z tym, kaŨde poznanie naukowe polega na oczywistoŜci, czyli 

na takim doŜwiadczeniu, w kt·rym zachodziğ bezpoŜredni, w miarň 

moŨliwoŜci Ŧr·dğowy, tzn. naoczny kontakt z przedmiotem badania. 

Przedmiot ma byĺ obecny niejako Ăwe wğasnej osobieò, a nie przez re-

prezentacjň, na przykğad pojňciowŃ czy wyobraŨeniowŃ78. 

Fenomenologia stosuje wğaŜciwe sobie metody a takŨe spos·b jň-

zykowego przekazu wynik·w badaŒ fenomenologicznych. Jest to w 

pierwszym rzňdzie metoda opisu i oglŃdu, charakteryzujŃca siň wolno-

ŜciŃ od wszelkich zağoŨeŒ79. PodstawŃ analiz bowiem nie sŃ pojňcia, ale 

dostrzeŨenie w fenomenie tego, co siň orzeka. StŃd fenomenologia po-

sğuguje siň czystŃ intuicjŃ, czyli poznaniem bezpoŜrednim. Nie moŨe 

ððððððððð 
77 Zob. B a r t n ik, Metodologia teologiczna, s. 99. 
78 Zob. J. K r o k o s, Fenomenologia Edmunda Husserla, Aleksandra Pfªndera, 

Maxa Schelera, (bmrw), s. 26-38; W. T a t a r k i e w i c z, Historia filozofii, Warszawa 

19785, t. 3, s. 214-224. 
79 Por. Cz. S. B a r t n ik, Opis teologiczny, STV 15(1977), nr 1, s. 42-47. 
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wiňc stosowaĺ Ũadnych wyjaŜnieŒ w sensie teorii dedukcyjnych. OglŃd 

dotyczy tego, Ăcoò jest dane i tego Ăjakò owo coŜ jest dane. Celem opi-

su w fenomenologii jest wiňc nie tylko utrwalenie wynik·w badaŒ, lecz 

takie ich przekazanie drugim, by czytajŃcy m·gğ znaleŦĺ siň takŨe w 

obliczu opisywanego przedmiotu. Ten element metody fenomenolo-

gicznej znajduje najszersze zastosowanie w badaniu doŜwiadczenia du-

chowego jako przedmiotu formalnego teologii duchowoŜci. Innym 

skğadnikiem metody fenomenologicznej jest ideacja prowadzŃca do 

uchwycenia istoty badanego fenomenu, co dokonuje siň na podstawie 

przykğadowego Ăujrzeniaò jednostkowego fenomenu, przy zastosowa-

niu operacji Ăuzmiennianiaò (podstawiania innych przykğad·w) i przez 

por·wnywanie wychwyconych element·w istotowych80. 

Przykğadem zastosowania metod wğaŜciwych fenomenologii do teo-

logii duchowoŜci, jest zgğaszana przez ks. Sğomkň koncepcja duchowo-

Ŝci jako zespoğu postaw, majŃcych do przedmiotu odniesienie: intelek-

tualno-poznawcze, emocjonalno-wartoŜciujŃce i tzw. behawioralne. W 

tej koncepcji waŨne jest odwoğanie siň do osiŃgniňĺ psychologii perso-

nalistycznej, zgodnie z kt·rŃ przez postawň rozumie siň zajňcie stano-

wiska i konsekwentne dziağanie zgodnie z zajňtym stanowiskiem. W 

myŜl tej metody postawa chrzeŜcijaŒska jest postawŃ czğowieka, kt·ra 

swŃ genezň znajduje w Ŝwiecie kultury i wartoŜci chrzeŜcijaŒskich81.  

Zastosowanie element·w metody fenomenologicznej polegağoby w 

praktyce na tym, Ũe najpierw badacz okreŜla, wobec kogo lub czego 

podmiot doŜwiadczenia duchowego zajmuje stanowisko. Czyni to opi-

sujŃc odniesienie intelektualno-poznawcze podmiotu, a wiňc to, co jest 

przedmiotem jego poznania w doŜwiadczeniu, jak ten przedmiot jest 

ððððððððð 
80 Zob. A. B. StňpieŒ, Metody w filozofii, ZN KUL 24(1981), nr 1, s. 6-11; W. 

Str·Ũewski, O metodzie w fenomenologii, [w:] Jak filozofowaĺ. Studia z metodolo-
gii filozofii , red. J. Perzanowski, Warszawa 1989, s. 78-95; K r o k o s, dz. cyt., s. 38-49. 

81 Teologia duchowoŜci poŜr·d innych dyscyplin teologicznych, [w:] Veritatem fa-

cientes, red. J. Nag·rny, J. Wr·bel, Lublin 1997, s. 405-406; por. K. Wojtyğa, U pod-

staw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krak·w 1972, s. 179; W. PrňŨyna, 

Funkcja postawy religijnej w osobowoŜci czğowieka, Lublin 1981, s. 15-48; CiekawŃ 

pr·bň zastosowania metodycznych zağoŨeŒ ks. Sğomki podjŃğ ks. We j m a n w opra-

cowaniu duchowoŜci miğosierdzia: Miğosierdzie jako istotny element duchowoŜci chrze-

ŜcijaŒskiej, Szczecin 1997, s. 50-231; tenŨe, Zbawcza wartoŜĺ duchowoŜci miğosier-
dzia, PoznaŒ 1999, s. 20-23. 
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ujmowany itd. Z tym wiŃŨe siň okreŜlenie hierarchii wartoŜci, ku kt·-

rym zwraca siň podmiot w doŜwiadczeniu duchowym. Opis odniesienia 

emocjonalno-wartoŜciujŃcego, jak wynika z samej jego natury, angaŨu-

je sferň afektywno-wolitywnŃ, ustalajŃc dlaczego i w jaki spos·b roz-

poznana wartoŜĺ zostağa uznana jako czynnik motywujŃcy. NieodğŃcz-

nym w postawie korelatem poznania, przeŨycia i uznania wartoŜci jest 

dziağanie, jako potwierdzenie dokonanego wyboru. Badacz opisujŃc za-

tem tzw. odniesienie behawioralne podmiotu interesowaĺ siň bňdzie 

konkretnymi aktami i zachowaniami. 

Opisane tu czynnoŜci badawcze polegajŃce na opisie, analizie i re-

dukcji transcendentalnej eliminujŃcej mağo waŨne przejawy postawy, 

nie koniecznie muszŃ stanowiĺ ciŃgu nastňpczych dziağaŒ jedno po 

drugim. Niekiedy zachodziĺ bňdzie potrzeba zastosowania ich na zasa-

dzie koğa wzajemnych zaleŨnoŜci. Zgodnie z tŃ procedurŃ, badajŃc czy-

jeŜ doŜwiadczenie modlitewne, naleŨağoby najpierw okreŜliĺ postawň 

modlŃcego siň, biorŃc za punkt wyjŜcia jego odniesienie intelektualne 

(kim jest Ten, do kt·rego siň modli?), emocjonalno-wartoŜciujŃce (dla-

czego siň modli, jakie to ma dla niego znaczenie egzystencjalne?)  

i behawioralne (w jaki spos·b siň modli?). Tak uporzŃdkowane dane 

zostajŃ nastňpnie poddane interpretacji teologicznej, w Ŝwietle kt·rej 

doŜwiadczenie modlitewne jawiĺ siň bňdzie jako szczeg·lny przejaw 

Ũycia teologalnego: wiary, nadziei i miğoŜci82. 

ððððððððð 
82 PowaŨne zastrzeŨenia do moŨliwoŜci zastosowania fenomenologii w teologii 

duchowoŜci zgğasza A. J. N o w ak. Przyjňcie fenomenologii za punkt wyjŜcia w rozu-

mowaniu nazywa on ĂchorŃò filozofiŃ, bňdŃcŃ antytezŃ postulowanej przez Jana Pawğa 

II Ăzdrowejò filozofii, jako fundamentu wğaŜciwej formacji duchowej, zwğaszcza kan-

dydat·w do kapğaŒstwa (por. PDV 52). NiebezpieczeŒstwo fenomenologii o. Nowak 

upatruje w tym, Ũe Ăskğania ona czğowieka, by wğasne doŜwiadczenia absolutyzowaĺ, 

czyniŃc z nich jedyne kryterium. Jest to po prostu pokusa narzucania obiektywnej rze-

czywistoŜci istniejŃcej poza çjaè psychicznym okreŜlonej siatki pojňĺ zaczerpniňtych z 

immanencji. Taki stan rzeczy moŨe uksztağtowaĺ przekonanie, Ũe Ŝwiat zewnňtrzny 

moŨe byĺ taki i tylko taki, jak go moje psychiczne çjaè doŜwiadcza, i nie moŨe byĺ in-

nej rzeczywistoŜci. [...] Teologii, a byĺ moŨe szczeg·lnie teologii duchowoŜci, zagraŨa 

bardziej fenomenologia aniŨeli marksizm, w fenomenologii bowiem jest zakamuflowa-

ny neokantyzmò. ð PosğuszeŒstwo KoŜcioğowi Ŝwiňtemu fundamentem formacji ka-

pğaŒskiej w Ŝwietle Jana Pawğa II posynodalnej adhortacji apostolskiej ĂPastores dabo 

vobisò, RT 42(1995), z. 5, s. 57. 
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c) W aspekcie treŜciowym 

 

Synteza stosowanych w posoborowej teologii duchowoŜci metod, 

rozpatrywana od strony treŜciowej, domaga siň ukazania faz myŜlenia 

naukotw·rczego, towarzyszŃcego badaczowi, kt·ry przyjmujŃc za pod-

stawň zağoŨenia personalizmu chrzeŜcijaŒskiego, podejmuje opis do-

Ŝwiadczenia duchowego przy uŨyciu przynajmniej niekt·rych metod 

wğaŜciwych dla fenomenologii. SŃ to zasadniczo trzy fazy: weryfikacja 

fenomenologicznie opisanego doŜwiadczenia duchowego, obiektywiza-

cja w Ŝwietle danych Objawienia i nauczania KoŜcioğa, a takŨe ustale-

nie praktycznych norm aktualizacji Ũycia duchowego. 

KoniecznoŜĺ weryfikacji doŜwiadczenia duchowego jest jednŃ z 

najbardziej delikatnych i trudnych spraw we wsp·ğczesnej duchowoŜci 

ð stwierdza Jos® Manuel Cordob®s. TrudnoŜĺ ta wiŃŨe siň m.in. ze 

zmiennymi okolicznoŜciami, w kt·rych to doŜwiadczenie siň aktualizu-

je, jak r·wnieŨ z brakiem wğaŜciwych metod tejŨe weryfikacji. Ponadto 

doŜwiadczenie z racji swej subiektywnoŜci i nieprzekazywalnoŜci nieğa-

two poddaje siň weryfikacji. Niemniej jednak ð zdaniem tegoŨ autora 

ð zasadniczym kryterium weryfikujŃcym kaŨde chrzeŜcijaŒskie do-

Ŝwiadczenie duchowe jest osoba Jezusa Chrystusa83.  

Jean Mouroux wskazuje na cztery zasadnicze kryteria weryfikujŃce 

autentycznoŜĺ chrzeŜcijaŒskiego doŜwiadczenia duchowego. Na pierw-

szym miejscu wymienia zachowywanie jednoŜci wiary, bowiem do-

Ŝwiadczenie chrzeŜcijaŒskie czerpie sw·j sens z wiary. Jako drugie kry-

terium stawia przestrzeganie przykazaŒ (por. 1 Kor 7, 19), spoŜr·d kt·-

rych najwaŨniejsze jest przykazanie miğoŜci Boga i bliŦniego. KaŨde 

zatem autentyczne doŜwiadczenie duchowe powinno sğuŨyĺ doskonale-

niu nadprzyrodzonej miğoŜci. Kolejnym waŨnym kryterium weryfikujŃ-

cym autentycznoŜĺ doŜwiadczenia duchowego jest krytyczna samooce-

na dotyczŃca z jednej strony grzesznoŜci doŜwiadczajŃcego podmiotu, a 

z drugiej ð ŜwiadomoŜci otrzymywania dar·w od Boga. KaŨde bo-

wiem doŜwiadczenie chrzeŜcijaŒskie zawiera w sobie ŨywŃ Ŝwiado-

moŜĺ grzesznoŜci w wyniku konfrontacji z najŜwiňtszym Bogiem. 

ððððððððð 
83 Verificaci·n de la experiencia cristiana, RevEsp 36(1977), s. 83-91. 
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Ostatnim z kryteri·w jest wzniesienie duszy ku Bogu, kt·re naleŨy 

uznaĺ za centrum chrzeŜcijaŒskiego doŜwiadczenia duchowego84.  

DrugŃ fazŃ w postňpowaniu badawczym, wedğug proponowanej tu-

taj integralnej metody personalistycznej, jest obiektywizacja doŜwiad-

czenia duchowego w Ŝwietle danych Objawienia i Magisterium Eccle-

siae85. W naukowym uprawianiu teologii duchowoŜci w duchu persona-

listycznym ten moment ma doniosğe znaczenie. Nie tylko bowiem za-

pewnia teologiczny charakter tej dyscypliny, czyniŃc jŃ teologiŃ prak-

tycznŃ i mistagogicznŃ, a wiňc sğuŨŃcŃ doprowadzeniu czğowieka do 

osobistego doŜwiadczenia Boga w Jezusie Chrystusie, co jest naczel-

nym zadaniem teologii (por. FR 93), ale przede wszystkim odpiera za-

rzut subiektywizmu. Ewangelia jest zatem podstawowŃ normŃ  

i kryterium oceny kaŨdej formy duchowoŜci, tak religijnej jak i natural-

nej ð twierdzi kard. Balthasar86.  

Obiektywizacja doŜwiadczenia duchowego polegaĺ bňdzie najpierw 

na wykazaniu, Ũe jest ono stale obecne w przekazie biblijnym i cağym 

nauczaniu KoŜcioğa. DoŜwiadczenie duchowo-religijne w Biblii, choĺ 

przedstawiane w Ŝwietle r·Ũnych tradycji, koncentruje siň zasadniczo 

na relacji Boga z czğowiekiem ukonstytuowanej wok·ğ idei przymierza. 

W Nowym Testamencie doŜwiadczenie to przybiera rysy wybitnie 

chrystocentryczne. PodkreŜla siň, Ũe doŜwiadczenie duchowe w Biblii, 

stanowi fundament wszelkiej duchowoŜci. Jest przy tym teologiczne  

i antropologiczne zarazem, toteŨ stanowi punkt wyjŜcia dla relacji miň-

dzyludzkich, a jednoczeŜnie kryterium odczytywania wszelkich wyda-

rzeŒ w ramach historii zbawienia. Cağa duchowoŜĺ Starego i Nowego 

Testamentu zasadza siň zatem na doŜwiadczeniu duchowym, jako do-

Ŝwiadczeniu obecnoŜci Boga poŜr·d swego ludu87. 

ððððððððð 
84 M o u r o u x, dz. cyt., s. 335-341. 
85 P. B¿hler, Lôidentit¨ cristiana: tra lôoggettivit¨ e la soggetivit¨, ĂConciliumò, 

24(1988), f. 2, s. 44-48. 
86 H. Urs von B a l t h a s ar, Il Vangelo come norma e critica di ogni spiritualit¨ 

nella Chiesa, ĂConciliumò (Brescia), 1(1965), nr 4, s. 86; por. W. Sğomka, Teologia 
duchowoŜci, s. 236. 

87 Zob. W. Sğomka, DoŜwiadczenie chrzeŜcijaŒskie i jego rola w poznaniu Boga, 

s. 104-105. W tym samym czasie bardzo podobny poglŃd zgğaszağ Tom§s A l v a r e z 

OCD z ĂTeresianumò ð Experiencia cristiana y Teolog²a Espiritual, ĂSeminariumò, 

26(1974), s. 102-110; A. M o r a n g on, Lôesperienza spirituale nella Bibbia, ĂCrede-
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W dalszym procesie obiektywizacji doŜwiadczenia duchowego 

chodziĺ bňdzie o osadzenie teologicznej interpretacji opisanego feno-

menologicznie doŜwiadczenia duchowego na przesğankach biblijno-

patrystycznych i eklezjalno-doktrynalnych. W tym celu wskazane bň-

dzie posğuŨenie siň powszechnie stosowanymi w naukach teologicz-

nych czŃstkowymi metodami myŜlenia naukowego, typu: dedukcja, in-

dukcja, analiza, synteza, wyjaŜnianie, por·wnanie itp.88 Zdaniem ame-

rykaŒskich teolog·w, nie bez znaczenia jest takŨe weryfikacja i obiek-

tywizacja doŜwiadczenia duchowego na podstawie analiz semantyczno-

por·wnawczych jňzyka doŜwiadczenia z jňzykiem Objawienia89. 

KolejnŃ fazŃ integralnej metody personalistycznej jest odkrywanie, 

wyjaŜnianie i ustalanie praw Ũycia duchowego. PoczŃwszy od Jacquesa 

Maritaina, kt·ry poszukujŃc odrňbnoŜci metodologicznej teologii du-

chowoŜci okreŜliğ jŃ jako naukň praktycznie praktycznŃ, wiňkszoŜĺ au-

tor·w przyznaje jej wğaŜnie taki charakter90. Dla jednych oznacza to 

funkcjň dyrektywno-normatywnŃ, dla innych bardziej funkcjň eksplika-

tywnŃ. W proponowanej tutaj metodzie zdecydowanie opowiadamy siň 

za preferencjŃ dla funkcji eksplikatywnej teologii duchowoŜci. 

W podejmowanym procesie naukotw·rczym, widzianym od strony 

treŜciowej, teologia duchowoŜci stawia sobie za cel przede wszystkim 

odkrywanie, wyjaŜnianie i ustalanie praw rzŃdzŃcych Ũyciem ducho-

wym. SŃ to trzy wzajemnie warunkujŃce siň dziağania sğuŨŃce bezpo-

Ŝrednio materialnemu pomnaŨaniu wiedzy.  

Odkrywanie praw Ũycia duchowego respektuje podstawowŃ zasadň 

personalizmu, jakim jest ontologiczna i egzystencjalna indywidualnoŜĺ 

osoby, jak r·wnieŨ podstawowŃ przesğankň teologicznŃ o niepowtarzal-

noŜci dziağania Ducha BoŨego (por. J 3, 8), na czym zasadza siň nie-

zmierzone bogactwo duchowe KoŜcioğa. 

ððððððððð 
reoggiò, 4(1984), nr 4, s. 17-26; S. C i p r i a ni, Alcune linee di spiritualit¨ biblica, [w:] 

Teologia spirituale. Temi e problemi, s. 83-95. 
88 Zob. W. K w i a t k o w s ki, Metoda myŜlenia naukowego, STV 1(1963), nr 1,  

s. 5-32. 
89 Zob. R. S c h r e i t er, La specificazione dellôesperienza e il linguaggio della 

rivelazione, ĂConciliumò, 14(1978), f. 3, s. 90-102. 
90 Il compito dello spirituale nei confronti del progresso e della pace, ĂHumanitasò, 

21(1966), s. 577-579. 
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Obok odkrywania praw Ũycia duchowego, kolejnym zadaniem wy-

znaczonym przez integralnŃ metodň personalistycznŃ jest ich wyjaŜnia-

nie, kt·re obok opisu i rozumienia, naleŨy do podstawowych struktur 

nauki. Chodzi tu o wyjaŜnianie nominalne i konceptualne, szeroko sto-

sowane w teologii katolickiej. WiŃŨe siň ono ze specyfikŃ jňzyka teolo-

gicznego, istotnie r·ŨniŃcego siň od jňzyka potocznego czy innych nauk 

humanistycznych. W przypadku teologii duchowoŜci dotyczy to gğ·w-

nie potrzeby wyjaŜnienia zğoŨonej symboliki jňzyka mistycznego. Sto-

sowane bywa takŨe wyjaŜnianie definicyjne, odpowiadajŃce na pytanie 

Ăco to jest?ò, genetyczne, wskazujŃce na przyczyny, funkcjonalne, od-

sğaniajŃce zasady dziağania w okreŜlonych warunkach, a takŨe wyja-

Ŝnianie strukturalne, tğumaczŃce miejsce i rolň elementu w cağoŜci91.  

Niezbňdnym dla uprawiania naszej dyscypliny jest ustalanie praw 

Ũycia duchowego. Nie chodzi jednak o wyznaczenie reguğ postňpowa-

nia z jednoczesnym zobowiŃzaniem do ich respektowania, co naleŨy 

raczej do teologii moralnej i ewentualnie do dydaktyki Ũycia duchowe-

go. Mamy tu na myŜli przede wszystkim operacje naukotw·rcze pole-

gajŃce na zastosowaniu pewnego stopnia uog·lnienia, wyabstrahowania 

i syntezy, w celu wypracowania og·lnie akceptowalnej teorii. 

Zaproponowana tutaj integralna metoda personalistyczna wydaje 

siň speğniaĺ wszystkie wymogi, jakie stawia teologiczny charakter oma-

wianej dyscypliny oraz koniecznoŜĺ uwzglňdnienia podmiotowych 

uwarunkowaŒ chrzeŜcijaŒskiego Ũycia duchowego i duchowoŜci w og·-

le, a takŨe wsp·ğczesne kryteria naukowoŜci. Ponadto wydaje siň naj-

bardziej adekwatnŃ do okreŜlonych przez przedmiot materialny  

i formalny specyficznych dla teologii duchowoŜci Ŧr·değ. W ten spos·b 

teologia duchowoŜci otrzymuje metodologiczne podstawy i bardziej 

zwartŃ wewnňtrznŃ strukturň, pozwalajŃcŃ sytuowaĺ jŃ poŜr·d innych 

nauk, takŨe nieteologicznych. 

ððððððððð 
91 Zob. Cz. S. B a r t n ik, WyjaŜnianie w teologii, STV 16(1978), nr 2, s. 31-35; 

tenŨe, Rozumienie w teologii, tamŨe, 21(1983), nr 1, s. 153-168. 
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WIZJA śWIŇTOśCI W DOKUMENTACH  

SOBORU WATYKAőSKIEGO II 1 

 

 
JuŨ na wstňpie obecnego przedğoŨenia moŨna stawiaĺ pytanie, czy 

soborowe dokumenty z przed kilkudziesiňciu lat powinny stanowiĺ 

przedmiot naszego zainteresowania w czasie, kiedy zastanawiamy siň 

nad chrzeŜcijaŒskŃ duchowoŜciŃ na progu trzeciego tysiŃclecia? Pytanie 

takie wydaje siň byĺ szczeg·lnie aktualne obecnie, kiedy lansowane 

modele ŜwiadomoŜci i postaw kodujŃ zapotrzebowanie tylko na to, co 

mğode i nowe. Wydaje siň jednak, Ũe u podstaw zasadniczego schorze-

nia naszej cywilizacji zachodniej tkwi zerwanie z wartoŜciami trady-

cyjnymi, bez kt·rych to, co mğode i nowe jest Ăjak plewa, kt·rŃ wiatr 

ððððððððð 
* Ks. prof. dr hab. Walerian Sğomka (ur. 1933), kapğan archidiecezji lubelskiej, 

emerytowany profesor zwyczajny KUL, tw·rca Sekcji Teologii DuchowoŜci KUL 

(obecnie Instytut Teologii DuchowoŜci), inicjator od 1976 roku Tygodni DuchowoŜci, 

ekspert VIII Zwyczajnego Synodu Biskup·w w Rzymie w 1990 roku, przewodniczŃcy 

Sekcji DuchowoŜci Teolog·w Polskich (od 1989). Doktorat na KUL pt. Nauka Ŝw. To-
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prawy pt. DoŜwiadczenie chrzeŜcijaŒskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium w Ŝwie-

tle fenomenologicznej metody Husserla (Lublin 1972). Opublikowağ ponad 320 artyku-
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1 Odczyt zostağ wygğoszony podczas sympozjum Sekcji DuchowoŜci Teolog·w 

Polskich nt. ĂDuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska na progu trzeciego tysiŃclecia çTertio millen-

nio advenienteèò, kt·re odbyğo siň w WSD ZmartwychwstaŒc·w w Krakowie dnia 5 XI 

1998 roku. 
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pomiataò (Ps 1, 4). To dlatego Ojciec Ŝwiňty Jan Paweğ II wciŃŨ wzywa 

KoŜci·ğ do ustawicznego wczytywania siň w dokumenty Soboru Waty-

kaŒskiego II i zauwaŨa, Ũe skarby tego Soboru nie zostağy jeszcze wy-

czerpane oraz wcielone w Ũycie, jakkolwiek zmieniajŃcy siň czas do-

maga siň niejako ustawicznego trwania Soboru, majŃcego zresztŃ sw·j 

realny wyraz w obradach Synod·w Biskupich.  

W tym sensie zupeğnie zrozumiağe bňdzie odwoğanie siň w naszym 

odczycie nie tylko do dokument·w Soboru WatykaŒskiego II, ale takŨe 

do adhortacji posynodalnych, zwğaszcza poŜwiňconych poszczeg·lnym 

stanom Ũycia w KoŜciele i w Ŝwiecie, jak: Christifideles laici, Pastores 

dabo vobis i Vita consecrata. 

OdnoszŃc siň do podjňtego tutaj tematu winniŜmy zauwaŨyĺ, Ũe li-

teratura Ŝwiatowa oraz polska, odwoğujŃca siň do dokument·w Soboru 

WatykaŒskiego II, jest bardzo obszerna i nie do uwzglňdnienia w cağo-

Ŝci w ramach odczytu. PiŃty rozdziağ Konstytucji dogmatycznej o Ko-

Ŝciele m·wi o powszechnym powoğaniu do ŜwiňtoŜci. Jednak nauka ta 

byğa gğoszona przez samego Chrystusa, Apostoğ·w, Ojc·w KoŜcioğa, a 

takŨe przez charyzmatyczne osoby czas·w wsp·ğczesnych, jak: Ŝw. 

Wincenty Pallotti, czy bğ. Josemar²a Escriv§ de Balaguer ð ZağoŨyciel 

Opus Dei. Nasza uwaga nie oznacza wcale pomniejszenia znaczenia 

wspomnianego rozdziağu dla ksztağtowania ŜwiadomoŜci, postaw i Ũy-

cia chrzeŜcijaŒskiego. Trzeba bowiem wiedzieĺ, Ũe na takim poziomie 

nauczania przesğanie o powszechnym powoğaniu do ŜwiňtoŜci zaistniağo 

po raz pierwszy. 

Podjňty temat odczytu zawiera kilka zagadnieŒ, kt·re postaramy siň 

podjŃĺ w nastňpujŃcej kolejnoŜci: istota ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej, po-

wszechne powoğanie do ŜwiňtoŜci, ŜwiňtoŜĺ r·Ũnych stan·w Ũycia w 

KoŜciele i w Ŝwiecie, wsp·lne i wğasne oblicza ŜwiňtoŜci wszystkich 

chrzeŜcijan oraz wsp·lnot i stowarzyszeŒ chrzeŜcijaŒskich. 

 

 

1. ISTOTA śWIŇTOśCI CHRZEśCIJAőSKIEJ 

 

Pojňcie ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej jest niepojmowalne bez odnie-

sienia jej do Tego, kt·ry jedynie jest świňty, w Ŧr·dğowym sensie tego 

sğowa. Objawiağ siň w swej ŜwiňtoŜci Jahwe w wizji proroka Izajasza, 

w kt·rej Serafiny woğağy w obliczu Boga: Ăświňty, świňty, świňty jest 
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Pan Zastňp·w. Cağa ziemia peğna jest Jego chwağyò (Iz 6, 3). Czğowiek 

jest powoğany do uczestnictwa w ŜwiňtoŜci Boga: Ăświňtymi bŃdŦcie, 

bo Ja jestem świňty, Ja Pan, i oddzieliğem was od innych narod·w, aby-

Ŝcie byli moimiò (Kpğ 20, 26). świňtoŜĺ, do kt·rej wezwany jest nar·d 

wybrany, warunkowana jest i wyraŨa siň zar·wno przymiotami moral-

nymi, jak i wiernoŜciŃ w przestrzeganiu przepis·w rytualnych (por. Kpğ 

17 ð 23). 

Nowe oblicze Boga świňtego objawiğ i uobecniğ Jezus Chrystus. 

Niepojňta tajemnica Boga Jedynego zostağa objawiona w tajemnicy Oj-

ca, Syna i Ducha świňtego. Trynitarna teologia, kt·ra znalazğa sw·j 

wyraz w encyklikach Jana Pawğa II Redemptor hominis, Dives in mise-

ricordia i Dominum et Vificantem, wskazuje, Ũe Ũycie wewnŃtrztryni-

tarne sprowadza siň do bytowania Ojca, Syna i Ducha świňtego na spo-

s·b Daru, czyli tego, co w Starym Testamencie wiŃzano z Majestatem i 

innoŜciŃ Jahwe, w Nowym Testamencie zaŜ objawiağo siň jako komunia 

miğoŜci Tr·jcy Boskich Os·b. StŃd Ŝw. Jan Apostoğ m·gğ napisaĺ: ĂB·g 

jest MiğoŜciŃò (1 J 4, 16). Jest MiğoŜciŃ wewnŃtrztrynitarnŃ i jest miğo-

ŜciŃ w darowaniu siň swemu stworzeniu zar·wno w dziele stworzenia, 

jak odkupienia i uŜwiňcenia. Filozofia nie mogğa teŨ znaleŦĺ lepszego 

sposobu wyraŨenia tej tajemnicy niŨ stwierdzenie, Ũe B·g jest bonum 

diffusivum Sui.  

PodkreŜlajŃc Ŧr·dğowe znaczenie tej ŜwiňtoŜci Sob·r WatykaŒski II 

stwierdziğ, Ũe ĂB·g sam jeden jest świňty i UŜwiňcicielemò (DK 5). To 

wğaŜnie On uŜwiňciğ i konsekrowağ Jezusa Chrystusa (por. KK 28; DK 

12) i posğağ Go, by wraz z Duchem świňtym r·wnieŨ byğ jak Ojciec 

Ăświňtyò, by On w mocy Ducha świňtego byğ sprawcŃ i dopeğnieniem 

wszelkiej ŜwiňtoŜci w Ŝwiecie stworzeŒ, wzorem i Nauczycielem tej 

ŜwiňtoŜci (por. KK 39-40). Przez swe rewelatywno-zbawcze dzieğo Je-

zus Chrystus najpierw uŜwiňciğ sw·j KoŜci·ğ (por. Ef 5, 25-26) i obda-

rowağ go Duchem świňtym. świňtoŜĺ KoŜcioğa ð Mistycznego Ciağa 

Jezusa Chrystusa jest niczym innym jak uczestniczeniem w tej Ŝwiňto-

Ŝci, kt·ra wğaŜciwa jest Jezusowi Chrystusowi. W swym bytowym wy-

miarze jest ona uczestniczeniem w BoŨej naturze, w BoŨym synostwie, 

natomiast w swym wymiarze dziağaniowo-moralnym, jest odzwiercie-

dleniem BoŨego i Chrystusowego bytowania na spos·b daru dla Boga, 

ludzi i Ŝwiata. Jest odzwierciedleniem tej MiğoŜci, kt·rŃ miğuje siebie 

Ojciec, Syn i Duch świňty, i kt·rŃ miğuje Ŝwiat swoich stworzeŒ.  
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Przykğadem i wzorem doskonağym tej miğoŜci jest Jezus Chrystus, 

ale w swym ostatecznym Ŧr·dle ð Ojciec niebieski. To dlatego Chry-

stus wzywa: ĂDoskonağymi bŃdŦcie, jak Ojciec wasz niebieski jest do-

skonağyò (Mt 5, 48), a czyni to w kontekŜcie uprzedzajŃcej miğoŜci Ojca 

niebieskiego, kt·ry sprawia, Ũe ĂsğoŒce Jego wschodzi nad zğymi i nad 

dobrymi, i On zsyğa deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwychò 

(Mt 5, 45). To prawda, Ũe czğowiek czuje siň bezradny wobec takiego 

powoğania, ale B·g nie pozostawiğ go tylko wğasnym siğom: ĂNa 

wszystkich bowiem zesğağ Ducha świňtego, kt·ry miağ ich wewnňtrznie 

pobudziĺ, aby miğowali Boga z cağego serca, z cağej duszy, z cağej myŜli 

i ze wszystkiej siğy swojej i aby siebie wzajemnie tak miğowali, jak 

Chrystus ich umiğowağò (KK 40). Paweğ Apostoğ stwierdzi jeszcze, Ũe 

faktycznie ĂmiğoŜĺ BoŨa rozlana jest w sercach naszych przez Ducha 

świňtego, kt·ry zostağ nam danyò (Rz 5, 5), Ũe Ăwňzğem doskonağoŜci  

i peğniŃ zakonu jest miğoŜĺò (Kol 3, 14; por. Rz 13, 10), kt·ra moŨe 

przyoblekaĺ siň w wielorakie przymioty, ale zgodnie z 1 Listem do Ko-

ryntian zawsze Ănajwiňksza jest miğoŜĺò (1 Kor 13, 13). 

Cytowana tu Konstytucja dogmatyczna o KoŜciele wyraŦnie utoŨ-

samia Ăpeğniň Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, [...] doskonağoŜĺ miğoŜci [...]  

i ŜwiňtoŜĺ chrzeŜcijaŒskŃò (KK 40). Konsekwentnie do tego stwierdza: 

Ă[...] dlatego teŨ darem pierwszym i najbardziej potrzebnym jest mi-

ğoŜĺ, kt·rŃ miğujemy Boga nade wszystko, a bliŦniego ze wzglňdu na 

Bogaò (KK 42). 

Takie ĂNowe Przykazanieò pozostawiğ chrzeŜcijanom Ten, kt·ry 

jest wraz z Ojcem i Duchem świňtym Ăsam Jeden świňtyò. ĂTo jest 

moje przykazanie, abyŜcie siň wzajemnie miğowali, tak jak Ja was umi-

ğowağem. Nikt nie ma wiňkszej miğoŜci od tej, gdy ktoŜ Ũycie swoje od-

daje za przyjaci·ğ swoichò (J 15, 12-13). NaŜladowanie Jezusa Chrystu-

sa w takiej miğoŜci, kt·ra moŨe przybieraĺ teŨ oblicze ub·stwa, pokory, 

posğuszeŒstwa, czy innych przymiot·w moralnych, bňdzie zawsze 

urzeczywistnianiem powoğania do ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej. Wspar-

ciem na tej drodze odzwierciedlania BoŨej ŜwiňtoŜci jest Matka Chry-

stusowa, kt·rŃ KoŜci·ğ nazywa ĂnajŜwiňtszŃò po Chrystusie, gdyŨ jest 

wolna od wszelkiego grzechu, takŨe pierworodnego, zostağa obdarowa-

na peğniŃ ğaski, wsp·ğpracowağa z Jezusem Chrystusem w Jego dziele 

zbawienia i pozostağa zawsze wzorem dla uczni·w Chrystusa w dosko-

nağoŜci wiary, nadziei i miğoŜci (por. KK 56-66). 



 Wizja ŜwiňtoŜci w dokumentach Soboru WatykaŒskiego II 91 
ððððððððððððððððððððððððððððï 

 

2. POWSZECHNE POWOĞANIE DO śWIŇTOśCI 

 

Nie ulega wŃtpliwoŜci, Ũe piŃty rozdziağ Konstytucji dogmatycznej 

o KoŜciele, zatytuğowany ĂPowszechne powoğanie do ŜwiňtoŜci w Ko-

Ŝcieleò, zostağ uznany za jeden z najdonioŜlejszych punkt·w nauki So-

boru WatykaŒskiego II. Dla wielu krňg·w laikatu chrzeŜcijaŒskiego 

stanowiğ wrňcz przeğom. To prawda, Ũe ð jak stwierdziliŜmy wyŨej ð 

nigdy nie zagubiono Chrystusowego wezwania wszystkich Jego 

uczni·w do doskonağoŜci miğoŜci, czyli do ŜwiňtoŜci, ale w powszech-

nym przekazie zbyt mocno akcentowano przed Soborem naukň o tzw. 

stanach doskonağoŜci, do kt·rych nie tylko nie zaliczano laikatu, ale 

nawet niŨszego kleru.  

Przyjňta na Soborze koncepcja KoŜcioğa jako wsp·lnoty ludu Bo-

Ũego, kt·rŃ stanowiŃ trzy stany Ũycia: laikatu, kleru i os·b Ũycia konse-

krowanego, sprawiğa, Ũe zaprzestano m·wiĺ o stanach doskonağoŜci, 

kt·re byğy powoğane do ŜwiňtoŜci, a zaczňto m·wiĺ o stanach Ũycia i 

powoğaniu wszystkich stan·w Ũycia do peğni Ũycia chrzeŜcijaŒskiego i 

doskonağoŜci miğoŜci, czyli o powszechnym powoğaniu do ŜwiňtoŜci 

chrzeŜcijaŒskiej w KoŜciele i w Ŝwiecie: ĂToteŨ dla wszystkich jasne 

jest, Ũe wszyscy chrzeŜcijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powoğani 

sŃ do peğni Ũycia chrzeŜcijaŒskiego i do doskonağoŜci miğoŜci; dziňki 

zaŜ tej ŜwiňtoŜci chrzeŜcijan, takŨe w spoğecznoŜci ziemskiej rozwija 

siň bardziej godny czğowieka spos·b Ũyciaò (KK 40). 

Zr·Ũnicowanie stan·w Ũycia w KoŜciele i w Ŝwiecie wpğywa na 

zr·Ũnicowane oblicza ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej, ale nie na jednoŜĺ 

istoty urzeczywistnianej ŜwiňtoŜci, kt·ra zawsze sprowadza siň do mi-

ğoŜci odzwierciedlajŃcej miğoŜĺ Boga Tr·jjedynego i miğoŜĺ Jezusa 

Chrystusa. MiğoŜĺ ta bňdzie odwoğywaĺ siň i bňdzie promowaĺ wiele 

cn·t chrzeŜcijaŒskich, ale to ona stanowi o istocie ŜwiňtoŜci i wcielenie 

jej w Ũycie przez kaŨdy stan Ũycia w KoŜciele i w Ŝwiecie bňdzie decy-

dowaĺ o ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej tego stanu Ũycia: ĂW rozmaitych ro-

dzajach Ũycia i powinnoŜciach jednŃ ŜwiňtoŜĺ uprawiajŃ wszyscy, kt·-

rymi kieruje Duch BoŨy, a posğuszni gğosowi Ojca i czczŃc Boga Ojca 

w duchu i w prawdzie, podŃŨajŃ za Chrystusem ubogim, pokornym, i 

dŦwigajŃcym krzyŨ, aby zasğuŨyĺ na uczestnictwo w chwale. KaŨdy sto-

sownie do wğasnych dar·w i zadaŒ winien bez ociŃgania kroczyĺ drogŃ 

wiary Ũywej, kt·ra wzbudza nadziejň i dziağa przez miğoŜĺò (KK 41). 
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Omawiane tu powszechne powoğanie do ŜwiňtoŜci dotyczy wszyst-

kich, kt·rzy stali siň czğonkami KoŜcioğa Chrystusowego ð Wsp·lnoty 

ludu BoŨego, Mistycznego Ciağa Jezusa Chrystusa. Ogarnia sobŃ 

wszystkie stopnie hierarchii KoŜcioğa: biskup·w, ksiňŨy, diakon·w i 

kleryk·w. Dotyczy w szczeg·lny spos·b os·b Ũycia konsekrowanego w 

cağym zr·Ũnicowaniu instytut·w tego Ũycia. Jest rzeczywistym powo-

ğaniem i powinnoŜciŃ takŨe dla laikatu wszystkich stan·w i zawod·w, 

wieku i sytuacji Ũyciowych (por. KK 11. 39-42; DK 12-14; DA 2-4).  

Powoğanie do ŜwiňtoŜci ma swŃ podstawň nie tylko w akcie we-

zwania, ale takŨe w uczestnictwie w BoŨej naturze i BoŨym synostwie 

w Jednorodzonym Synu Boga, dziňki zbawczemu dzieğu Chrystusa, w 

wyniku otrzymania tych dar·w w chrzcie wiary i daru Ducha świňtego. 

Otrzymana ŜwiňtoŜĺ jest nie tylko darem, ale takŨe powoğaniem i po-

winnoŜciŃ Ũycia Ăjak przystoi Ŝwiňtymò (Ef 5, 3), czyli praktykowania 

miğoŜci miğosiernej, dobroci, pokory, ğagodnoŜci i cierpliwoŜci (por. 

Kol 3, 12) oraz Ũycia duchem pokuty wynikajŃcego z naszej zawodno-

Ŝci (por. KK 40). 

 

 

3. śWIŇTOśĹ RčŧNYCH STANčW ŧYCIA W KOśCIELE I W śWIECIE 

 

Zarysowanie w dokumentach Soboru WatykaŒskiego II zagadnienia 

ŜwiňtoŜci poszczeg·lnych stan·w Ũycia w KoŜciele i w Ŝwiecie, zostağo 

ubogacone przez obrady Synod·w Biskup·w poŜwiňcone tym stanom 

Ũycia i posynodalne adhortacje apostolskie Jana Pawğa II. 

W adhortacji Christifideles laici bardzo pogğňbiono naukň Soboru o 

podstawie powoğania chrzeŜcijan Ŝwieckich do ŜwiňtoŜci i bardziej 

uszczeg·ğowiono rejony posğug koŜcielnych oraz Ŝwieckiego zaanga-

Ũowania, jako drogi urzeczywistniania ŜwiňtoŜci przez laikat przy ca-

ğym jego zr·Ũnicowaniu. SytuujŃc laikat w wizji KoŜcioğa jako Tajem-

nicy, Komunii i Misji, Ojciec Ŝwiňty uŜwiadamia laikatowi i cağemu 

KoŜcioğowi chrzeŜcijaŒskŃ jego godnoŜĺ i udziağ w godnoŜci BoŨego 

synostwa oraz obdarowanie Duchem świňtym, jego wsp·ğbycie Ko-

Ŝcioğem wesp·ğ z innymi stanami Ũycia i jego wsp·ğodpowiedzialnoŜĺ 

za wypeğnienie misyjnego posğannictwa KoŜcioğa, przy peğnym respek-

towaniu toŨsamoŜci Ŝwieckiego charakteru tego stanu Ũycia. To wğaŜnie 

z tego usytuowania laikatu w tajemnicy KoŜcioğa Chrystusowego wy-
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nika jego powoğanie do wğaŜciwej mu ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej, czyli 

doskonağoŜci miğoŜci. Ojciec Ŝwiňty zauwaŨa, Ũe Ăpowoğanie do Ŝwiňto-

Ŝci nie jest zwykğym nakazem moralnym, lecz niezbywalnym wymo-

giem tajemnicy KoŜcioğaò (ChL 16), utoŨsamianego z Chrystusem 

świňtym, kt·ry oŨywiany jest Duchem świňtym. Naukň o powszech-

nym powoğaniu do ŜwiňtoŜci uwaŨa PapieŨ za Ăgğ·wnŃ sprawňò przeka-

zanŃ wszystkim czğonkom KoŜcioğa przez Sob·r WatykaŒski II. świň-

toŜĺ cağego KoŜcioğa stanowiğa zawsze Ŧr·dğo i wyraz jego ŨywotnoŜci, 

dlatego takŨe Ŝwieccy winni przyjŃĺ za swojŃ naukň o BğogosğawieŒ-

stwach Chrystusa, wczytywaĺ siň w sğowo BoŨe, uczestniczyĺ w spra-

wowaniu Ŝwiňtej liturgii i w Ũyciu sakramentalnym KoŜcioğa, kultywo-

waĺ Ũycie modlitewne, a nade wszystko praktykowaĺ miğoŜĺ, szczeg·l-

nie wzglňdem najmniejszych, ubogich i cierpiŃcych. 

Urzeczywistnianie powoğania do ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej przez 

Ŝwieckich nie moŨe naruszaĺ ich statusu Ŝwieckiego, ale winno uzdal-

niaĺ do zamieniania wszystkich ich dziağaŒ ð we wszystkich krňgach 

Ũycia, jak: mağŨeŒstwo, rodzina, prace spoğeczne i zawodowe ð na 

funkcjň miğowania Boga i czğowieka. Dopiero w takiej formie ich Ŝwiň-

toŜci sam KoŜci·ğ bňdzie budowany i bňdzie w stanie wypeğniĺ swŃ 

zbawczŃ misjň wzglňdem Ŝwiata. Zdobywanie tej ŜwiňtoŜci jest realne 

m.in. przez siňganie po wymienione wyŨej Ŝrodki, a nade wszystko 

przez Ũywe trwanie w jednoŜci z Chrystusem na wz·r latoroŜli trwajŃ-

cej w winnym krzewie (por. J 15, 4-5; ChL 17). 

Stosunkowo bogata jest nauka Soboru WatykaŒskiego II na temat 

ŜwiňtoŜci kleru. Obok wzmianek w Konstytucji dogmatycznej o Ko-

Ŝciele, w Dekrecie o formacji kapğaŒskiej, wiele miejsca tej sprawie po-

Ŝwiňca Dekret o posğudze i Ũyciu kapğaŒskim. Znajduje siň tam przy-

pomnienie, Ũe z tytuğu sakramentu chrztu kapğani winni byĺ Ŝwiňci jak 

Ojciec niebieski, a z tytuğu sakramentu ŜwiňceŒ ð jak Chrystus Arcy-

kapğan, poddajŃc siň natchnieniom i mocy Ducha świňtego (por. DK 

12). PeğniŃc posğugň kapğaŒskŃ winni zachowaĺ jednoŜĺ miňdzy dziağa-

niem i kontemplacjŃ oraz praktykowaĺ w Ũyciu to, co czyniŃ w swym 

Ŝwiňtym posğugiwaniu. SŃ powoğani szczeg·lnie do tego, by w gotowo-

Ŝci do poŜwiňcenia siň dla dobra ludu powierzonego ich pieczy naŜla-

dowali Chrystusa Dobrego Pasterza, kt·ry Ũycie dağ za owce swoje 

(por. DK 13-14). Szczeg·lne wymagania dotyczŃ teŨ wzajemnej miğo-

Ŝci czğonk·w poszczeg·lnych stopni hierarchii, braterstwa sakramen-
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talnego ksiňŨy i obecnoŜci rad ewangelicznych ich w Ũyciu kapğaŒskim. 

Dekret nie kryje, Ũe Ũycie kapğaŒskie ma swe zagroŨenia: ub·stwo eko-

nomiczne, trudnoŜci w wierze, brak ewidentnych owoc·w posğugiwania 

kapğaŒskiego, samotnoŜĺ... WyraŨa jednak przeŜwiadczenie, Ũe przez 

gğňbokŃ poboŨnoŜĺ, szczeg·lnie eucharystycznŃ, i przez czynienie 

wszystkiego w miğoŜci do Boga i ludzi wszystkie zagroŨenia mogŃ byĺ 

pokonane oraz urzeczywistnione powoğanie do ŜwiňtoŜci wğaŜciwej 

kaŨdemu stopniowi hierarchicznemu (por. DK 13-22). 

Jan Paweğ II w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis zakğada 

przedğoŨonŃ wyŨej naukň Soboru WatykaŒskiego II na temat ŜwiňtoŜci 

kapğaŒskiej, ale poŜwiňcajŃc Ũyciu duchowemu cağy trzeci rozdziağ, 

znacznie jŃ ubogaca. Kğadzie szczeg·lny akcent na rolň Ducha świňte-

go w uŜwiňceniu Chrystusa, a nastňpnie cağego ludu BoŨego, kt·ry w 

mocy Ducha jest upodabniany do Chrystusa w jego synostwie i w jego 

miğoŜci do Ojca i ludzi. Rola tegoŨ Ducha w uŜwiňceniu kapğan·w ro-

dzi siň z nowego jeszcze tytuğu, mianowicie z tytuğu sakramentu Ŝwiň-

ceŒ. To On upodabnia kapğana do Chrystusa Arcykapğana i uzdalnia go 

do bycia i peğnienia misji in Persona Christi Capitis et Pastoris Eccle-

siae. Upodobnienie do Chrystusa Gğowy i Pasterza KoŜcioğa jest Ŧr·-

dğem autorytetu kapğana w KoŜciele i w Ŝwiecie, ale i szczeg·lnej po-

winnoŜci, takŨe w urzeczywistnianiu powoğania do ŜwiňtoŜci wğaŜciwej 

temu stanowi Ũycia.  

Chodzi zatem o odzwierciedlenie ŜwiňtoŜci, czyli miğoŜci Chrystusa 

Dobrego Pasterza, kt·ry w posğuszeŒstwie Ojcu niebieskiemu Ũycie dağ 

za swe owce. Kapğan w peğnieniu wszystkich swych funkcji: proroczej, 

kapğaŒskiej i pasterskiej ma w mocy Ducha świňtego upodabniaĺ siň do 

Chrystusa, kt·ry nie przyszedğ, by Mu sğuŨono, ale przyszedğ, aby sğu-

Ũyĺ i daĺ Ũycie dla chwağy Ojca i zbawienia Ŝwiata (por. Mk 10, 45). 

MiğoŜĺ ta wyraziğa siň teŨ szczeg·lnie w poŜwiňceniu siebie dla budo-

wania KoŜcioğa i jego uŜwiňcenia: Ăumiğowağ KoŜci·ğ i wydağ za niego 

samego siebie, aby go uŜwiňciĺò (Ef 5, 25). 

Nie ulega wŃtpliwoŜci, Ũe i w stanie Ũycia kapğaŒskiego nie zmienia 

siň sama istota ŜwiňtoŜci, kt·ra polega na miğoŜci. Zmienia siň tylko 

aplikacja miğoŜci. W stanie Ũycia kapğaŒskiego miğoŜĺ ta ma siň wyraziĺ 

we wszystkich przejawach kapğaŒskiego posğugiwania, a ostatecznie 

sprowadza siň do odzwierciedlenia miğoŜci Chrystusa Dobrego Paste-

rza. Daje temu wyraz Jan Paweğ II w nastňpujŃcym tekŜcie: ĂWe-
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wnňtrznŃ zasadŃ, cnotŃ oŨywiajŃcŃ i kierujŃcŃ Ũyciem duchowym kapğa-

na, kt·ry wzoruje siň na Chrystusie Gğowie i Pasterzu, jest miğoŜĺ pa-

sterska, uczestnictwo w miğoŜci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa: 

darmo otrzymany dar Ducha świňtego, a jednoczeŜnie zadanie i wezwa-

nie do odpowiedzialnej i wolnej odpowiedzi prezbitera. MiğoŜĺ paster-

ska jest przede wszystkim darem z siebie, cağkowitym darem z siebie dla 

KoŜcioğa, na obraz daru Chrystusa i we wsp·ğudziale w nimò (PDV 23). 

MiğoŜĺ pasterska, jako zwornik doskonağoŜci i ŜwiňtoŜci Ũycia ka-

pğaŒskiego sprawia, Ũe wszystkie czynnoŜci kapğaŒskiego posğugiwania 

przyczyniajŃ siň do wzrostu ŜwiňtoŜci kapğana, Ũe dziňki tej miğoŜci po-

konuje siň pokusň oddzielania tych czynnoŜci od kultywowania Ũycia 

duchowego. Wszystkie one przeŨywane sŃ bowiem ð jak wyraŨa siň 

Ŝw. Augustyn ð jako amoris officium (por. PDV 24). Urzeczywistniana 

ŜwiňtoŜĺ w ten spos·b sama z kolei przyczynia siň do owocnego peğ-

nienia posğug kapğana: proroczej w przepowiadaniu sğowa BoŨego, ka-

pğaŒskiej w sprawowaniu sakrament·w Ŝwiňtych i Ũyciu modlitewnym 

oraz przewodnika ludu BoŨego w kierowaniu wsp·lnotŃ koŜcielnŃ (por. 

PDV 25-26). W zestawieniu z naukŃ Soboru WatykaŒskiego II, Jan Pa-

weğ II obszerniej i bardziej wszechstronnie m·wi teŨ o obecnoŜci rad 

ewangelicznych w duchowoŜci Ũycia kapğaŒskiego i w urzeczywistnia-

niu powoğania do ŜwiňtoŜci tego Ũycia (por. PDV 27-30). 

Zaznaczona w Konstytucji dogmatycznej o KoŜciele specyfika do-

skonağoŜci i ŜwiňtoŜci Ũycia stanu zakonnego: Ă[...] w pewien wğaŜciwy 

sobie spos·b wyraŨa siň w praktykowaniu rad, kt·re zwykğo siň nazy-

waĺ ewangelicznymiò (KK 39). Ta specyfika poszerzona jeszcze w 

rozdziale sz·stym tej Konstytucji, znalazğa teŨ swe ubogacenie w obra-

dach Synodu Biskup·w poŜwiňconych stanowi Ũycia os·b konsekro-

wanych i w adhortacji posynodalnej Jana Pawğa II Vita consecrata. Ad-

hortacja zwraca uwagň, Ũe Ũycie konsekrowane jest dla KoŜcioğa szcze-

g·lnym darem Ojca niebieskiego, kt·ry przez natchnienia Ducha świň-

tego powoğuje niekt·rych czğonk·w KoŜcioğa do naŜladowania Chry-

stusa i oddania siň Jemu niepodzielnym sercem. Stan tego Ũycia, w kt·-

ry siň wchodzi przez profesjň rad ewangelicznych Ăjest integralnŃ czň-

ŜciŃ Ũycia KoŜcioğaò (VC 3). Jego r·ŨnorodnoŜĺ ma swe Ŧr·dğo w dzia-

ğaniu Ducha świňtego, kt·ry powoğuje i uzdalnia w specjalne chary-

zmaty poszczeg·lnych czğonk·w KoŜcioğa, aby KoŜci·ğ Chrystusowy 
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odpowiadağ na potrzeby kaŨdego czasu cağym bogactwem r·Ũnorodno-

Ŝci instytut·w tego Ũycia.  

Znamienne jest, Ũe Ojciec Ŝwiňty osadza ten stan Ũycia w tajemnicy 

Tr·jcy PrzenajŜwiňtszej i widzi w nim odblask Ũycia trynitarnego w 

praktykowaniu poszczeg·lnych rad ewangelicznych (por. VC 14-22),  

a takŨe w tajemnicy KoŜcioğa, wskazujŃc na nowŃ konsekracjň z tytuğu 

profesji tych rad, w odr·Ũnieniu od konsekracji chrzcielnej czy kapğaŒ-

skiej (por. VC 29-34). WğaŜnie ta nowa konsekracja stanowi teŨ o no-

wym tytule powoğania do ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej. Konsekracja ta nie 

przekreŜla pierwszej ð chrzcielnej. Ona na niej siň nadbudowuje, ale 

teŨ jŃ ubogaca i stwarza zapotrzebowanie na wğaŜciwy sobie spos·b 

urzeczywistniania tej ŜwiňtoŜci, kt·ra ostatecznie sprowadza siň do mi-

ğoŜci Boga i ludzi, ale przez wiernoŜĺ radykalizmowi Ũycia wedğug Ŝlu-

bowanych rad ewangelicznych, przez wiernoŜĺ radykalizmowi od-

zwierciedlania miğoŜci Tr·jcy PrzenajŜwiňtszej w braterskiej miğoŜci 

Ũycia wsp·lnotowego i przykğad takiej miğoŜci dawany cağemu KoŜcio-

ğowi. WğaŜnie radykalizm rad ewangelicznych, czyli radykalny dystans 

do wartoŜci tego Ŝwiata ze wzglňdu na cağkowite poŜwiňcenie siň Bogu 

z miğoŜci, stanowi jakby antycypacjň eschatycznego powoğania cağego 

KoŜcioğa i dar miğoŜci skğadany wszystkim czğonkom KoŜcioğa, zachň-

cajŃcy ich, by nie zagubili siň poŜr·d wartoŜci tego Ŝwiata. Ten funda-

mentalny profil drogi Ũycia konsekrowanego winien znajdowaĺ nastňp-

nie swe praktyczne zastosowanie w relacji miğoŜci os·b Ũycia konse-

krowanego do innych stan·w Ũycia, a takŨe os·b innych instytut·w Ũy-

cia konsekrowanego (por. VC 41-54). 

Samej istocie ŜwiňtoŜci os·b konsekrowanych w kontekŜcie potrzeb 

Ŝwiata poŜwiňciğ Ojciec Ŝwiňty cağy rozdziağ trzeci swojej adhortacji, 

nadajŃc mu tytuğ: ĂServitium caritatis. ŧycie konsekrowane objawie-

niem BoŨej miğoŜci w Ŝwiecieò. MiğoŜĺ ta, wzglňdem Boga i czğowieka, 

zakorzeniona w samym Sercu Chrystusa, winna ujawniĺ siň w dziele 

nowej ewangelizacji we wszystkich zakŃtkach Ŝwiata. To miğoŜĺ praw-

dziwa Boga i czğowieka bňdzie natchnieniem do wğaŜciwego rozumie-

nia inkulturacji w dziele ewangelizacji. Ona teŨ stanie po stronie ubo-

gich, chorych i po stronie promowania sprawiedliwoŜci. Obleczona w 

radykalizm ewangelicznego ub·stwa, czystoŜci i posğuszeŒstwa stanie 

siň znakiem profetycznym Chrystusowego Orňdzia pociŃgajŃcym do 

Niego innych. MiğoŜĺ ta poprowadzi osoby konsekrowane do podjňcia 
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siň trudnych zadaŒ w dziedzinie wychowania, ewangelizowania Ŝwiata 

kultury i Ŝrodk·w komunikacji spoğecznej, a takŨe w zğoŨonŃ dziedzinň 

ekumenizmu chrzeŜcijaŒskiego i miňdzyreligijnego (por. VC 72-102). 

 

 

4. WSPčLNE I WĞASNE OBLICZA śWIŇTOśCI CHRZEśCIJAőSKIEJ 

 

StwierdziliŜmy wyŨej, Ũe istota ŜwiňtoŜci Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, 

polega na doskonağoŜci miğoŜci. Fakt ten nie wyklucza moŨliwoŜci ma-

nifestowania siň jej w r·Ũnych obliczach. MoŨna wiňc m·wiĺ o tych 

obliczach ŜwiňtoŜci, kt·re choĺ w zr·Ũnicowany spos·b winny charak-

teryzowaĺ chrzeŜcijan wszystkich stan·w Ũycia w KoŜciele i w Ŝwiecie, 

oraz o tych, kt·re winny charakteryzowaĺ czğonk·w poszczeg·lnych 

grup, wsp·lnot i stowarzyszeŒ.  

Pierwsze oblicza, czy manifestacje ŜwiňtoŜci majŃ swŃ fundamen-

talnŃ podstawň w sakramentach chrztu, bierzmowania i ŜwiňceŒ, nato-

miast drugie we wğaŜciwych charyzmatach, kt·re legğy u podstaw po-

wstania i dziağania wspomnianych grup, wsp·lnot, czy stowarzyszeŒ. 

Jest rzeczŃ zrozumiağŃ, Ũe tematu tych ostatnich nie jesteŜmy w stanie 

podjŃĺ w ramach naszego odczytu. MoŨemy tylko stwierdziĺ, Ũe te 

wğasne oblicza ŜwiňtoŜci stanowiŃ uobecnienie doskonağoŜci miğoŜci 

chrzeŜcijaŒskiej w Ũyciu i funkcjonowaniu tych grup, wsp·lnot, czy 

stowarzyszeŒ, zgodnie z wğaŜciwym ich charyzmatem. 

WinniŜmy jednak wskazaĺ, przynajmniej skr·towo, na te oblicza 

ŜwiňtoŜci, czyli manifestowania siň doskonağoŜci miğoŜci, kt·re sŃ 

wsp·lne wszystkim chrzeŜcijanom, choĺ w ich zr·Ũnicowaniu w zaleŨ-

noŜci od stanu Ũycia. NaleŨŃ do nich nastňpujŃce oblicza: profetyczne, 

kapğaŒskie i kr·lewskie. PodstawŃ do takiego katalogu wyrazu Ŝwiňto-

Ŝci jest nauka Soboru WatykaŒskiego II o udziale wszystkich chrzeŜci-

jan, juŨ z mocy sakramentu chrztu, w trojakiej godnoŜci i misji Chry-

stusa ð wğaŜnie: proroczej, kapğaŒskiej i kr·lewskiej. Konstytucja do-

gmatyczna o KoŜciele charakteryzujŃc godnoŜĺ i posğannictwo ludu 

BoŨego wskazuje nie tylko na udziağ w tej godnoŜci i misji Jezusa 

Chrystusa, ale teŨ na powinnoŜĺ peğnienia jej przez wszystkich. Wszy-

scy, kt·rzy przez sakrament chrztu stali siň uchrystusowieni, winni w 

Chrystusie i w mocy Jego Ducha objawiaĺ BoŨŃ prawdň i wskazywaĺ 

drogi dobra oraz demaskowaĺ zakğamanie i zğo; winni skğadaĺ ofiary 
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uwielbienia Boga, albo duchowe, bŃdŦ mieĺ wsp·ğudziağ w Ofierze sa-

kramentalnej; winni dawaĺ Ŝwiadectwo zdolnoŜci do samoŜwiadomoŜci 

i samowğadania, oraz sprawdzaĺ to samowğadanie w zdolnoŜci bytowa-

nia na spos·b daru dla innych. Wszyscy chrzeŜcijanie Ŝwieccy sŃ uzdol-

nieni i powoğani do tego, by zgodnie z toŨsamoŜciŃ wğasnego stanu Ũy-

cia w KoŜciele i w Ŝwiecie, wypeğnili to posğannictwo zar·wno w krňgu 

Ũycia mağŨeŒskiego i rodzinnego, jak zawodowego, spoğecznego czy po-

litycznego. To przez wypeğnienie tych rodzaj·w posğannictwa we wszys-

tkich krňgach swego Ũycia Ŝwieccy winni osiŃgaĺ swŃ doskonağoŜĺ i 

ŜwiňtoŜĺ. DrogŃ zaŜ do tego jest uczynienie wszystkiego funkcjŃ miğo-

wania Boga i czğowieka (por. KK 9-12; 32-36; 40-42; DA 2-4; ChL 14). 

Kapğani z mocy sakramentu ŜwiňceŒ jeszcze z nowego tytuğu i w 

nowym uzdolnieniu oraz powoğaniu winni r·wnieŨ osiŃgaĺ swŃ Ŝwiň-

toŜĺ przez wypeğnienie posğannictwa proroczego, kapğaŒskiego i kr·-

lewskiego, kt·re winno przybraĺ rys pasterski. Dekret o posğudze i Ũy-

ciu kapğaŒskim, a takŨe adhortacja apostolska Jana Pawğa II Pastores 

dabo vobis wyjaŜniajŃ tň nowoŜĺ tytuğu, uzdolnienia i powoğania. MocŃ 

sakramentu ŜwiňceŒ kapğani sŃ uchrystusowieni w takim stopniu, Ũe w 

bycie i w dziağaniu sŃ i majŃ prawo dziağaĺ in Persona Christi Capitis 

et Pastoris Ecclesiae ð Chrystusa Gğowy i Pasterza KoŜcioğa. StŃd ich 

autorytet w przepowiadaniu sğowa BoŨego, w sprawowaniu sakramen-

t·w Ŝwiňtych i w przewodzeniu ludowi BoŨemu. Nie ulega wŃtpliwo-

Ŝci, Ũe ta godnoŜĺ i zdolnoŜĺ peğnienia Chrystusowego posğannictwa 

jest darem, jest ğaskŃ, ale teŨ zobowiŃzaniem i zadaniem. PoniewaŨ ka-

pğanem jest siň nie z mandatu ludzkiego, dlatego teŨ ani w peğnieniu 

funkcji proroczej, ani w peğnieniu funkcji kapğaŒskiej, ani w przewo-

dzeniu ludowi BoŨemu, kapğan nie moŨe byĺ uzaleŨniony od tego Ŝwia-

ta. Musi na podobieŒstwo Jezusa Chrystusa ð NajwyŨszego Kapğana 

Ũyĺ i dziağaĺ w ustawicznej gotowoŜci dania Ŝwiadectwa wiernoŜci 

swemu posğannictwu, nawet za cenň oddania Ũycia. Znamienna jest na-

gana Ŝw. Grzegorza Wielkiego pod adresem tych pasterzy, kt·rzy z racji 

Ŝwiatowych uzaleŨnieŒ nie majŃ odwagi gğosiĺ ewangelicznej prawdy: 

ĂTo nieme psy, niezdolne, by zaszczekaĺò2. Wymowna jest takŨe cha-

rakterystyka dobrego i zğego pasterza, dokonana przez Ŝw. Tomasza z 

Akwinu: ĂObowiŃzkiem pasterza jest miğoŜĺ. ToteŨ Chrystus powiada: 

ððððððððð 
2 Reguğa Pasterska 2, 4, [w:] Liturgia Godzin, t. 4, s. 265. 



 Wizja ŜwiňtoŜci w dokumentach Soboru WatykaŒskiego II 99 
ððððððððððððððððððððððððððððï 

 

çDobry pasterz daje Ũycie swoje za owceè. NaleŨy bowiem wiedzieĺ, iŨ 

istnieje r·Ũnica miňdzy dobrym a zğym pasterzem. Pasterz dobry trosz-

czy siň o dobro owczarni, zğy natomiast zabiega o swe wğasne dobroò3. 

Wskazanie na miğoŜĺ, jako istotny rys dobrego pasterza i fakt, Ũe w 

posğannictwie pasterskim zawierajŃ siň wszystkie inne posğannictwa 

kapğana, przypomina nam, Ũe r·wnieŨ kapğan z mocy sakramentu Ŝwiň-

ceŒ osiŃga ŜwiňtoŜĺ przez miğoŜĺ doskonağŃ z jakŃ peğni posğannictwa, 

przez zamianň wszystkich swych czynnoŜci na funkcjň miğowania Boga 

i czğowieka (por. DK 12-22; PDV 13-33). 

Stan Ũycia konsekrowanego ma udziağ w godnoŜci i posğannictwach 

Chrystusa r·wnieŨ z mocy sakramentu chrztu i bierzmowania, chyba Ũe 

poszczeg·lny instytut Ũycia konsekrowanego jest kapğaŒski albo po-

szczeg·lny czğonek jakiegoŜ instytutu otrzymağ sakrament ŜwiňceŒ. Jed-

nakŨe ten stan Ũycia, kt·ry z nowego tytuğu ð z mocy profesji rad ewan-

gelicznych ð jest stanem Ũycia wedğug radykalizmu tych rad i tej pro-

fesji, jest powoğany do nadania szczeg·lnego blasku peğnionym przez 

jego czğonk·w posğannictwom: proroczym, kapğaŒskim i kr·lewskim.  

Ojciec Ŝwiňty w adhortacji Vita consecrata zauwaŨa, Ũe wğaŜnie Ũy-

cie wedğug wymog·w radykalizmu ewangelicznego w tym stanie Ũycia 

stanowi szczeg·lny znak o profetycznym znaczeniu dla samego Ko-

Ŝcioğa i dla cağego Ŝwiata (por. VC 84-95). DoskonağoŜĺ i ŜwiňtoŜĺ tak-

Ũe w peğnieniu omawianych tu posğannictw oraz doskonağoŜĺ i ŜwiňtoŜĺ 

w tym stanie Ũycia polega na miğoŜci, a wiňc na uczynieniu cağego Ũy-

cia konsekrowanego i peğnionych posğannictw funkcjŃ miğowania Boga 

i czğowieka. To miğoŜĺ chrzeŜcijaŒska winna przyoblekaĺ siň w oblicze 

prorocze, kapğaŒskie i kr·lewskie takŨe w tym stanie Ũycia, zgodnie z 

wğaŜciwym charyzmatem danego instytutu Ũycia konsekrowanego. 

KoŒczŃc prezentowanie przedğoŨonego opracowania, naleŨy pod-

kreŜliĺ, Ũe zaledwie zarysowağem tu bogatŃ problematykň wizji Ŝwiňto-

Ŝci w dokumentach Soboru WatykaŒskiego II i posynodalnych adhorta-

cji papieskich poŜwiňconych poszczeg·lnym stanom Ũycia w KoŜciele  

i w Ŝwiecie. KaŨdy podjňty aspekt tego tematu byğby godny samodziel-

nego opracowania. Dotyczy to istoty ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej; po-

wszechnego powoğania do ŜwiňtoŜci; ŜwiňtoŜci r·Ũnych stan·w Ũycia w 

ððððððððð 
3 In Jn 10, [w:] tamŨe, s. 116-117. 
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KoŜciele i w Ŝwiecie, jak teŨ wsp·lnego i wğasnego oblicza ŜwiňtoŜci 

chrzeŜcijan i poszczeg·lnych grup, wsp·lnot czy stowarzyszeŒ. 

W naszym skr·towym potraktowaniu tematu mogğem jednak 

stwierdziĺ zar·wno wciŃŨ aktualnŃ naukň Soboru WatykaŒskiego II na 

temat ŜwiňtoŜci, jak teŨ wynieŜĺ przeŜwiadczenie, Ũe o ŜwiňtoŜci chrze-

ŜcijaŒskiej nie moŨna m·wiĺ bez sytuowania jej w Bogu Tr·jjedynym 

jako swym Ŧr·dle i wzorze, Ũe ostatecznie ŜwiňtoŜĺ ta jest niczym in-

nym jak odzwierciedleniem ŜwiňtoŜci Boga, kt·ry jest MiğoŜciŃ i tej mi-

ğoŜci, kt·ra najdoskonalej uobecniğa miğoŜĺ Boga, a kt·rŃ umiğowağ 

swego Ojca niebieskiego i nas Ădo koŒca umiğowağò Jezus Chrystus. 
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MISTYCZNE PERSPEKTYW Y  

ROZWOJU DUCHOWEGO CHRZEśCIJANINA 

WSKAZANE PRZEZ JANA PAWĞA II 

NA PROGU TRZECIEGO TYSIłCLECIA1 
 

 

1. CZĞOWIEK WOBEC PERSPEKTYW ROZWOJU  

CYWILIZACJI NAUKOWO-TECHNICZNEJ 

 

 

A. Sytuacja czğowieka i Ŝwiata u progu trzeciego tysiŃclecia 

 

Od poczŃtku swego pontyfikatu papieŨ Jan Paweğ II wielokrotnie 

kierowağ siň myŜlŃ ku zbliŨajŃcemu siň Jubileuszowi 2000 lat od naro-

dzin Chrystusa i w tej perspektywie oceniağ sytuacjň wsp·ğczesnego 

Ŝwiata, a w zwiŃzku z niŃ zadania KoŜcioğa. Ocena ta, mimo zwracania 

uwagi na niewŃtpliwy postňp cywilizacyjny wielu spoğeczeŒstw, w 

ððððððððð 
* Ks. prof. dr hab. Stanisğaw UrbaŒski (ur. 1947), kapğan archidiecezji czňsto-

chowskiej, profesor zwyczajny ATK, prodziekan Wydziağu Teologicznego ATK, kie-

rownik Sekcji Teologii DuchowoŜci ATK. Doktorat na KUL w 1979 na podstawie roz-

prawy pt. Zagadnienie modlitwy w polskim piŜmiennictwie teologicznym XX-lecia miň-

dzywojennego, habilitacja na ATK w 1988 roku ð rozprawa pt. Formacja Ũycia du-

chowego w ujňciu gğ·wnych przedstawicieli Szkoğy ZmartwychwstaŒskiej. Autor bardzo 

licznych artykuğ·w naukowych i popularnonaukowych, a takŨe wielu ksiŃŨek, m.in.: 

Apostolstwo Ŝwieckich w nauczaniu ks. bpa Teodora Kubiny (Lublin 1974), (wsp·ğautor 

I. WerbiŒski) Ze studi·w nad duchowoŜciŃ chrzeŜcijaŒskŃ (Warszawa 1992), Polska 

teologia Ũycia mistycznego (1914-1939) (Warszawa 1995, 19992), ŧycie mistyczne bğo-

gosğawionej Faustyny Kowalskiej (Warszawa 1997), Teologia modlitwy. Studium asce-
tyczno-mistyczne (Warszawa 1999).  

1 Odczyt zostağ wygğoszony podczas sympozjum Sekcji DuchowoŜci Teolog·w 

Polskich nt. ĂDuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska na progu trzeciego tysiŃclecia çTertio millen-

nio advenienteèò, kt·re odbyğo siň w WSD ZmartwychwstaŒc·w w Krakowie dnia 5 XI 
1998 roku. 
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pewnych aspektach wypadağa krytycznie, dajŃc liczne powody do nie-

pokoju (por. DiM 11-12). Nowe perspektywy, wynikajŃce z postňpu 

nauki i techniki czňsto stanowiŃ jednoczeŜnie poczŃtek nowych form 

zamach·w na godnoŜĺ czğowieka. PowiňkszajŃ siň stale nier·wnoŜci 

miňdzy grupami spoğecznymi i cağymi spoğeczeŒstwami. PoszerzajŃ siň 

zagroŨenia dla pokoju, a nawet dla istnienia grup, narod·w, cağej ludz-

koŜci, a jednoczeŜnie moŨliwoŜci Ăpokojowego ujarzmianiaò jednostek 

i Ŝrodowisk (por. EV 4; DiM 11).  

Pomimo humanistycznych deklaracji, widaĺ wzrastajŃcy wciŃŨ pry-

mat rzeczy w stosunku do osoby, traktowanej czňsto wyğŃcznie utylitar-

nie. Wsp·ğczesna cywilizacja ð wedğug oceny PapieŨa ð gğňboko ma-

terialistyczna, w wielu przypadkach zamiast popieraĺ rozw·j i ekspansjň 

ludzkiego ducha, odrywa czğowieka od prawdy jego bytu. Znamionuje 

jŃ praktyczny, a czňsto teŨ teoretyczny (ideowy) sprzeciw wobec ducha. 

świat wsp·ğczesny skğonny jest sprowadzaĺ czğowieka do wymiaru Ăho-

ryzontalnegoò i to nie tylko w przypadku zbrodniczych ideologii z zağo-

Ũenia zamykajŃcych czğowieka na Absolut (por. DV 56-57, 60; RMs 8).  

Niepokoi teŨ upadek Ăkultury moralnejò, deprecjacja wielu podsta-

wowych wartoŜci, takich jak: poszanowanie Ũycia od poczňcia do natu-

ralnej Ŝmierci, mağŨeŒstwa w jego jednoŜci i nierozerwalnoŜci, stağoŜci 

rodziny, kryzys prawdy, brak odpowiedzialnoŜci za sğowo, desakraliza-

cja przeradzajŃca siň w dehumanizacjň, moralny relatywizm wyrastajŃ-

cy z przekonania, Ũe juŨ nie prymat prawdy a prymat wolnoŜci jest kry-

terium do okreŜlania, co dobre a co zğe. Co wiňcej, niepokoi wzrastajŃ-

ce w opinii publicznej poparcie dla tych tendencji w imiň indywidual-

nej wolnoŜci. W nich PapieŨ dostrzega rodzaj Ămoralnej dekadencjiò. 

Konsekwentnie wsp·ğczesnŃ cywilizacjň okreŜla wiňc jako Ăcywilizacjň 

Ŝmierciò ð zdŃŨania ku Ŝmierci (por. DV 56-57). PozostajŃcy w tej sy-

tuacji czğowiek czňsto nie wie kim jest, dokŃd zmierza, jaki jest sens 

Ũycia. W efekcie czňsto jesteŜmy Ŝwiadkami postňpujŃcej autodestruk-

cji osoby ludzkiej (por. DiM 12; EV 4; VS 84).  

 

 

B. ĂMiejsceò KoŜcioğa 

 

JednoczeŜnie, mimo ulegania tym wszystkim tendencjom, czğowiek 

wsp·ğczesny nadal tňskni za absolutnŃ prawdŃ i pragnie jŃ poznaĺ. Jest 
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w nim stale obecne oczekiwanie na poznanie prawdy o Bogu i czğowie-

ku, o sposobie wyzwolenia siň od grzechu, zğa i Ŝmierci. Rozw·j nauki  

i techniki nie odpowiada na najgğňbsze pytania religijne, na gğňboko 

ludzkie i wciŃŨ Ũywe pragnienie odnalezienia sensu Ũycia, obecne w 

sercu kaŨdego czğowieka (por. VS 1; VC 103; RMs 45). 

świat, postňp cywilizacyjny, Ŝrodki przekazu, demokratyczna wol-

noŜĺ, nie sŃ zdolne ostatecznie uszczňŜliwiĺ czğowieka, wyzwoliĺ go od 

cierpienia, zwğaszcza tego najbardziej powszechnego i nieuchronnego 

ð Ŝmierci. JeŜli czğowiek chce w peğni zrozumieĺ siebie ze swoimi 

niepokojami i lňkiem, sğaboŜciŃ i grzechem, swojŃ ŜmiertelnoŜciŃ i do-

trzeĺ do Ũycia, musi skierowaĺ siň ku Chrystusowi. JeŜli chce odnaleŦĺ 

odpowiedŦ na pytania: Ăco mam czyniĺ?ò, Ăjak odr·Ũniĺ dobro od 

zğa?ò, kierowaĺ siň musi ku Chrystusowi, kt·ry wciŃŨ na nowo ukazuje 

prawdň o czğowieku. W Nim odnaleŦĺ moŨna prawdziwe i ostateczne 

rozwiŃzanie problemu moralnego. W Chrystusie ukrzyŨowanym odnaj-

dzie czğowiek odpowiedŦ na pytanie, czy niepodwaŨalne normy moral-

ne nie naruszajŃ indywidualnej wolnoŜci. Wiňcej, to w Nim wğaŜnie ob-

jawia siň wğaŜciwy sens wolnoŜci jako cağkowitego daru z siebie (por. 

VS 85). 

TakŨe jednoŜĺ w spoğeczeŒstwach, pomiňdzy nimi, jednoŜĺ cağej 

ludzkoŜci, moŨe byĺ odnowiona i urzeczywistniona o tyle, o ile urze-

czywistni siň komunia czğowieka z Bogiem. Ewangelia Chrystusa nie 

odbiera bowiem wolnoŜci czğowieka i naleŨnego poszanowania kultur, 

a nawet tego co dobre w kaŨdej z religii (por. DV 64; RMs 3). Musi 

wiňc czğowiek Ăniejako w Niego wejŜĺ z sobŃ samymò, przyswoiĺ so-

bie rzeczywistoŜĺ Wcielenia. To tutaj, w zjednoczeniu z Chrystusem, 

odnajdzie czğowiek moc do przezwyciňŨenia zğa (por. RH 17; VS 84)2.  

Choĺ najgğňbsze aspiracje czğowieka, jego dŃŨenie do peğni prawdy 

i dobra, do peğni Ũycia, zaspokajane sŃ dopiero przez spotkanie ĂtwarzŃ 

w twarzò z Bogiem (por. 1 Kor 13, 12), co dokona siň w Ũyciu wiecz-

nym, to jednak juŨ tu, w doczesnoŜci, moŨe byĺ czğowiek wprowadzo-

ny w spos·b najpeğniejszy wğaŜnie przez zjednoczenie mistyczne z 

Chrystusem i w Chrystusie, w Ũycie wewnňtrzne Boga ð Tr·jcy. Za-

danie prowadzenia kaŨdego czğowieka ku temu celowi stoi nieustannie 

ððððððððð 
2 Zob. Jan Paweğ II, Przekroczyĺ pr·g nadziei, Lublin 1995, s. 37, 61. 
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ð wedğug Jana Pawğa II ð przed KoŜcioğem (por. VC 103; RMs 46)3. 

Dlatego teŨ nieustannie w imiň Chrystusa zmartwychwstağego, wobec 

Ăcywilizacji Ŝmierciò KoŜci·ğ gğosi Ũycie i sğuŨy Ũyciu, peğni Ũycia w 

jednoŜci z Chrystusem (por. DV 56-58, 60). 

 

 

2. CENTRALNE MIEJSCE TAJEMNICY WCIELENIA 

W HISTORII śWIATA I CZĞOWIEKA 

 

Jan Paweğ II juŨ od pierwszej encykliki Redemptor hominis i obec-

nie, w perspektywie trzeciego tysiŃclecia chrzeŜcijaŒstwa, wskazuje na 

Jezusa Chrystusa ð Odkupiciela czğowieka, jedynego PoŜrednika po-

miňdzy Bogiem a ludŦmi, jako na jedyne prawdziwe Ŧr·dğo nadziei dla 

kaŨdego czğowieka (por. RH 1; TMA 4; VS 1). Od poczŃtku teŨ PapieŨ, 

opisujŃc r·Ũne poziomy relacji czğowieka do Chrystusa, wskazuje na 

peğne zjednoczenie z Nim, kt·re bez wahania moŨna nazwaĺ zjedno-

czeniem mistycznym, jako perspektywň rozwoju czğowieka w Ũyciu 

doczesnym, jako sytuacjň najbardziej poŨŃdanŃ, tak pod wzglňdem 

osobowego rozwoju czğowieka, jak i dla jego zbawienia. Wobec tajem-

nicy Wcielenia obie te perspektywy sŃ dla Ojca Ŝwiňtego jednoŜciŃ. 

 

 

A. Wcielenie ð uniwersalny klucz do historii 

 

Na historiň indywidualnego czğowieka, jak i na historiň ludzkoŜci, 

trzeba bowiem ð zdaniem Jana Pawğa II ð spojrzeĺ poprzez tajemnicň 

Wcielenia Sğowa. Ten moment w historii to Ăpeğnia czasuò, Ăkluczò do 

zrozumienia cağej ludzkiej historii ð tej indywidualnej historii kaŨdego 

czğowieka, jak i historii cağej ludzkoŜci ð jej ĂoŜrodek i celò (por. TMA 

1, 59; DV 49). Fakt Wcielenia okazuje siň bowiem zasadniczy tak dla 

zrozumienia przez czğowieka jego relacji do Boga, jego poznania Boga 

i dla zrozumienia samego siebie. Chrystus ð Sğowo Wcielone jest osta-

tecznŃ, BoŨŃ odpowiedziŃ na najgğňbsze pytania religijne i moralne 

czğowieka (por. VS 2). Gdy bowiem u poczŃtku wszystkich innych reli-

gii stoi ludzkie poszukiwanie Boga, w chrzeŜcijaŒstwie poczŃtkiem jest 

ððððððððð 
3 TamŨe, s. 71 n. 



 Mistyczne perspektywy rozwoju duchowego chrzeŜcijanina  105 
ððððððððððððððððððððððððððððï 

 

Wcielenie Sğowa ð inicjatywa samego Boga. Tu juŨ nie tylko czğowiek 

szuka Boga, ale sam B·g przychodzi, by m·wiĺ o sobie czğowiekowi i 

wskazywaĺ mu drogň dojŜcia do siebie oraz prowadziĺ go do siebie 

(por. TMA 6; RMs 5).  

Jezus Chrystus, w kt·rym nastňpuje ostateczne samoobjawienie siň 

Boga, ma wiňc w historii ludzkoŜci miejsce jedyne i wyjŃtkowe, jest jej 

oŜrodkiem i speğnieniem, jako jedyny poŜrednik miňdzy Bogiem  

i ludŦmi. W Nim jedynie realizuje siň peğnia zbawczej rzeczywistoŜci 

zjednoczenia czğowieka z Bogiem (por. DV 50. 64; RMs 5). 

 

 

B. Wcielenie ð wyzwanie dla czğowieka 

 

W Chrystusie B·g ukazuje w peğni prawdň o czğowieku samemu 

czğowiekowi, ukazuje mu jego prawdziwe, najwyŨsze powoğanie (por. 

TMA 4)4. Osoba Chrystusa objawia nie tylko miğoŜĺ Boga, ale i niepo-

miernŃ wartoŜĺ ludzkiej osoby (por. EV 2). 

WyjŃtkowoŜĺ faktu Wcielenia nie jest jednak zwiŃzana jedynie z 

perspektywŃ poznawczŃ. W nim cağe dzieje czğowieka zostajŃ Ăprze-

nikniňte miarŃò samego Boga (por. DV 49). Chrystus, objawiajŃc czğo-

wiekowi Boga jako Ojca, jako doskonağy Czğowiek jednoczeŜnie przy-

wraca ludziom, Ăsynom Adamaò, znieksztağcone przez grzech BoŨe sy-

nostwo. W osobie Chrystusa, jako pierwowzoru czğowieczego obcowa-

nia z Bogiem, odkrywamy wewnňtrznŃ prawdň ludzkiego bytowania ð 

na podobieŒstwo Boga. Stawia to czğowieka przed wezwaniem do bycia 

doskonağym jak B·g i dlatego, Ũe B·g-Ojciec jest doskonağy (por. TMA 

4; DV 59; VC 75)5. 

W Chrystusie czğowiek zostaje powoğany do przyjaŦni z Bogiem, 

do peğni Ũycia, kt·ra przekracza ziemskie, doczesne ramy ð do peğni, 

kt·ra realizuje siň przez udziağ w Ũyciu Boga, z Bogiem i z Boga (por. 

EV 2; DV 59; VS 86). W Chrystusie bowiem nastňpuje samoudzielanie 

siň Boga czğowiekowi, a jednoczeŜnie dana jest w Nim droga umoŨli-

wiajŃca czğowiekowi dojŜcie do Boga. Zostajemy wiňc powoğani do 

podŃŨania za Nim, utoŨsamienia siň z Nim, przyjňcia Jego dŃŨeŒ i spo-

ððððððððð 
4 Zob. tamŨe, s. 52. 
5 Zob. tamŨe, s. 27. 
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sobu Ũycia, by osiŃgnŃĺ w ten spos·b udziağ, uczestnictwo w we-

wnňtrznym Ũyciu Boga ð Tr·jcy (por. RMs 7; VC 18). 

Wreszcie w Chrystusie odkrywa czğowiek, Ũe nie tylko zostağ we-

zwany do bliskoŜci z Bogiem, ale jest teŨ podmiotem przybliŨania siň 

Boga do Ŝwiata i BoŨej obecnoŜci w Ŝwiecie. Wcielenie oznacza bo-

wiem nie tylko przyjňcie do jednoŜci z Bogiem ludzkiej natury i cağej 

ludzkoŜci, wejŜcia Boga w cağŃ rzeczywistoŜĺ czğowieka, ale i w rzeczy-

wistoŜĺ cağego materialnego Ŝwiata (por. DV 50, 59). W tej perspekty-

wie Wcielenie staje siň nie tylko darem, ale i wezwaniem, czy moŨe 

nawet wyzwaniem dla kaŨdego czğowieka i dla KoŜcioğa (por. DiM 2). 

 

 

C. Wcielenie ð dar i Ŧr·dğo nadziei 

 

Wyzwanie to, z perspektywy czğowieka doŜwiadczajŃcego swej 

zwiŃzanej z grzechem niedoskonağoŜci i sğaboŜci, wydaje siň stawiaĺ go 

w sytuacji beznadziejnej. ObjawiajŃca siň we Wcieleniu Chrystusa ta-

jemnica Boga, Jego doskonağoŜci i miğoŜci oraz w peğni ukazujŃca siň w 

Chrystusie wielka godnoŜĺ czğowieka w jego powoğaniu, wynikajŃcym 

juŨ z samego stworzenia na obraz i podobieŒstwo Boga, mogğaby ra-

czej, wobec doŜwiadczenia ludzkiej grzesznoŜci, budziĺ lňk. Ale to 

wğaŜnie ze wzglňdu na tajemnicň Wcielenia Chrystusa powie Jan Paweğ 

II u progu swego pontyfikatu ĂNie lňkajcie siň!ò i bňdzie to budzŃce 

nadziejň wezwanie powtarzağ czňsto6. 

W Sğowie Wcielonym B·g bowiem nie tylko m·wi do czğowieka, 

ale i Ăszukaò czğowieka, wychodzi naprzeciw czğowiekowi, Ăoddaje siň 

mu na sğuŨbňò (por. TMA 7; VC 75). Chrystus jest w ludzkiej historii 

Ăsakramentem niewidzialnego Bogaò7 ð Emmanuelem. B·g wiňc juŨ 

nie tylko m·wi do czğowieka i szuka go, ale jest z nim jako Czğowiek 

ð stağ siň Czğowiekiem. To w Chrystusie, w Sğowie Wcielonym, czğo-

wiek, cağa ludzkoŜĺ i cağe stworzenie znajduje sw·j wyraz przed Bo-

giem, m·wi o sobie Bogu, oddaje Mu siebie. A to znaczy, Ũe wğaŜnie w 

ten jedyny spos·b B·g staje siň dla czğowieka nie daleki i nieosiŃgalny, 

ððððððððð 
6 Zob. tamŨe, s. 26-31. 
7 TamŨe, s. 27 n. 
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a dotykalnie bliski (por. TMA 6)8. 

Wewnňtrzne obcowanie z Bogiem sprawia, Ũe czğowiek zaczyna w 

nowy spos·b pojmowaĺ samego siebie, prawdň o sobie. Przyjňcie Boga 

wychodzŃcego naprzeciw czğowieka w Chrystusie, wejŜcie z Nim w 

wewnňtrznŃ relacjň zjednoczenia, sprawia, Ũe w peğni urzeczywistnia 

siň w czğowieku BoŨe podobieŒstwo. W komunii z Tr·jcŃ świňtŃ roz-

szerza siň wewnňtrzna przestrzeŒ Ũyciowa czğowieka, wyniesiony zo-

staje on do poziomu nadprzyrodzonego Ũycia BoŨego (por. DV 58). 

DoŜwiadczywszy, dziňki samoudzielaniu siň Boga w Chrystusie, BoŨej 

miğoŜci, Ăzakosztowawszyò Boga, kt·ry jest najwyŨszym dobrem, czğo-

wiek jest zdolny uwolniĺ siň od r·Ũnych determinizm·w, zrodzonych z 

materialistycznych postaw myŜlenia, oddaĺ siň Bogu bez reszty, a osta-

tecznie w zjednoczeniu z Nim doŜwiadczyĺ przemiany ð upodobnie-

nia do Boga-Czğowieka (por. VC 104; DV 60). Dokonane wiňc w Nim i 

przez Niego dzieğo odkupienia czyni czğowieka zdolnym do wejŜcia w 

osobowŃ relacjň do Boga; jest wielkŃ odnowŃ czğowieka  

i wszystkiego co ludzkie9. 

Sğowo Wcielone jest zatem, jak napisze Jan Paweğ II w liŜcie apo-

stolskim Tertio millennio adveniente, Ă[...] speğnieniem tňsknoty obec-

nej we wszystkich religiach ludzkoŜciò (TMA 6; por. VC 103). Obja-

wiona w Chrystusie ĂEwangelia Ũyciaò dosiňga serca kaŨdego czğowie-

ka, jednoczeŜnie przerastajŃc jego najgğňbsze pragnienia oraz oczeki-

wania i doskonale z nimi wsp·ğbrzmiŃc (por. EV 2). Chrystus w swej 

jedynoŜci, oryginalnoŜci i niepowtarzalnoŜci, objawiajŃcy siň jako je-

dyny PoŜrednik miňdzy Bogiem i ludŦmi, moŨe siň staĺ u progu trze-

ciego tysiŃclecia prawdziwym Ŧr·dğem nadziei dla kaŨdego czğowieka. 

 

 

3. ROZWčJ DUCHOWY CZĞOWIEKA 

W PERSPEKTYWIE FAKTU WCIELENIA SĞOWA 

 

W perspektywie rozwoju duchowego Wcielenie oznacza ujawniajŃ-

ce siň w peğni w chrzeŜcijaŒstwie, skierowane jednak do kaŨdego czğo-

wieka, BoŨe wezwanie, by w swym Ũyciu dŃŨyĺ do peğnej dojrzağoŜci; 

ððððððððð 
8 TamŨe, s. 52. 
9 Zob. tamŨe, s. 27 n. i 56. 
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by odkrywaĺ ostateczny sens ludzkiej egzystencji, peğnŃ realizacjň czğo-

wieczeŒstwa przez Ũycie duchowe z Chrystusem, upodabnianie siň do 

Niego i zjednoczenie z Nim, kt·re jest wejŜciem w wewnňtrzne Ũycie sa-

mego Boga, jest Ătrwaniem we wnňtrzu Bogaò (TMA 8; VC 93; DV 59). 

Tak wiňc BoŨe Objawienie, zwğaszcza zaŜ jego szczyt i peğnia, kt·-

ra dokonağa siň w Chrystusie, w tajemnicy Wcielenia Sğowa, ku kt·rej 

PapieŨ kieruje nasz wzrok na progu trzeciego tysiŃclecia, konsekwent-

nie zwraca nasze spojrzenie na zjednoczenie mistyczne, jako wyraz rea-

lizacji ludzkiego powoğania w Ũyciu doczesnym10. 

 

 

A. Zadanie KoŜcioğa ð  

prowadziĺ czğowieka ku zjednoczeniu z Chrystusem 

 

Jak u poczŃtku swego pontyfikatu w encyklice Redemptor hominis, 

tak i obecnie, w liŜcie apostolskim Tertio millennio adveniente, wyda-

nym w zwiŃzku ze zbliŨajŃcym siň Jubileuszem Roku 2000, wyznacza 

PapieŨ zadanie otwarcia kaŨdego czğowieka na tň wğaŜnie perspektywň 

ð perspektywň osobistego doŜwiadczenia tajemnicy Chrystusa ð jako 

jedno z zasadniczych zadaŒ KoŜcioğa. KoŜci·ğ bowiem jest i ma byĺ 

wğaŜnie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzňdziem wewnňtrz-

nego zjednoczenia z Bogiem (por. DV 61-63; KK 1)11. Jest zatem dla 

KoŜcioğa wyzwaniem nie tylko (czy nawet nie tyle) poznawaĺ Boga  

i uczyĺ o Bogu, lecz bardziej jeszcze odwoğywaĺ siň do Niego i kiero-

waĺ czğowieka do spotkania z Nim (por. DiM 2). 

WychodzŃc od podstawowego, zakorzenionego w dziele Odkupie-

nia, zjednoczenia kaŨdego czğowieka z Chrystusem, KoŜci·ğ ma dŃŨyĺ 

do tego, aby to zjednoczenie mogğo siň w Ũyciu kaŨdego czğowieka urze-

czywistniĺ; aby czğowiek m·gğ odnaleŦĺ Chrystusa i doŜwiadczyĺ wsp·l-

noty Ũycia z Nim; aby szczeg·lnie ludzie wierzŃcy dochodzili, poprzez 

Ăposzerzanie horyzont·wò wiary, do poznania prawdy o ĂOjcu, kt·ry 

jest w niebieò (Mt 5, 45); by juŨ tu, w Ũyciu doczesnym, poprzez pozna-

nie Ojca i Syna, mogli doŜwiadczyĺ Ũycia wiecznego, kt·rego funda-

mentem jest zjednoczenie z Ojcem, Synem i Duchem świňtym, a wiňc 

ððððððððð 
10 Zob. tamŨe, s. 83. 
11 Zob. tamŨe, s. 115. 
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udziağ w wewnňtrznym Ũyciu Tr·jcy PrzenajŜwiňtszej ð w peğnej per-

spektywie ð zjednoczenie mistyczne (por. TMA 49; RH 10, 13-14)12. 

 

 

B. ŧycie mistyczne u podstaw Ũycia KoŜcioğa 

 

Prowadzenie kaŨdego czğowieka do udziağu w wewnňtrznym Ũyciu 

Tr·jjedynego Boga, a wiňc kierowanie go ku peğni Ũycia mistycznego, 

nie jest bynajmniej tylko niedoŜcigğym ideağem, czy tym bardziej mar-

ginesowym zadaniem KoŜcioğa u progu trzeciego tysiŃclecia. KoŜci·ğ 

bowiem jest, a zarazem ma coraz bardziej byĺ, wsp·lnotŃ zbawienia, 

ono zaŜ urzeczywistnia siň w Ũyciu z Boga i w Bogu. Czğowiek zaŜ 

Ăzbawia siň w KoŜciele, o ile zostaje wprowadzony w Misterium Tryni-

tarne Boga, czyli w misterium wewnňtrznego Ũycia BoŨegoò13. KoŜci·ğ 

nie ma innego Ũycia poza tym, jakim obdarza Go Chrystus, musi wiňc 

w swych czğonkach byĺ z Nim zjednoczony.  

DoŜwiadczenie peğnego zjednoczenia z Chrystusem, jakie widzimy 

najpierw u Maryi i Apostoğ·w, a na przestrzeni wiek·w u tylu Ŝwiňtych, 

zwğaszcza mistyk·w, jest nieustannie wzorem dla KoŜcioğa, jego odno-

wy i oŨywiania ewangelicznego zapağu (por. VC 41). To zjednoczenie z 

Chrystusem stanowi Ŧr·dğo mocy dla czğowieka i KoŜcioğa, ich we-

wnňtrznej przemiany ð w jňzyku mistyki powiemy o Ăzjednoczeniu 

przeksztağcajŃcymò. RzeczywiŜcie nieustanny rozw·j Ũycia duchowego 

winien byĺ pierwszym celem kaŨdego chrzeŜcijanina i cağego KoŜcioğa, 

by owocne byğy jego apostolskie wysiğki, by byğ Ăsakramentemò ð to 

jest skutecznym znakiem zbawienia (por. RH 18; VC 93, 104)14. 

 

 

4. śRODKI REALIZACJI ZJEDNOCZENIA Z CHRYSTUSEM 

 

UŜwiadomiwszy sobie to zasadnicze wyzwanie, stojŃce u progu 

trzeciego tysiŃclecia przed czğowiekiem i przed KoŜcioğem, warto 

zwr·ciĺ kr·tko uwagň na kilka zasadniczych Ŝrodk·w sğuŨŃcych tak 

ððððððððð 
12 Zob. tamŨe, s. 110. 
13 TamŨe, s. 116. 
14 Zob. tamŨe, s. 83. 
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postawionemu celowi, o kt·rych m·wi PapieŨ. Nie sŃ to oczywiŜcie 

Ŝrodki nowe, zawsze byğy obecne w Ũyciu KoŜcioğa. Jednak w tak zary-

sowanej perspektywie Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, mogŃ i powinny nabraĺ 

nowej ĂŜwieŨoŜciò, nowej skutecznoŜci i mocy.  

 

 

A. Sğowo BoŨe 

 

Pierwszym Ŧr·dğem wszelkiej duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej jest 

Sğowo BoŨe. W PiŜmie Ŝwiňtym B·g zwraca siň do ludzi jak do przyja-

ci·ğ, zapraszajŃc ich do wsp·lnoty z SobŃ. Wytrwağe praktykowanie 

lectio divina, medytacja, zwğaszcza Nowego Testamentu, gdzie odnaj-

dujemy zapisane sğowa i czyny Chrystusa, umacniajŃ osobistŃ wiňŦ  

z Bogiem i zgodnoŜĺ ludzkiej woli z Jego wolŃ, co jest podstawŃ 

wszelkiej chrzeŜcijaŒskiej doskonağoŜci. WaŨne jest teŨ rozwaŨanie 

sğ·w Pisma we wsp·lnocie, dzielenie siň otrzymanym bogactwem. Ze 

Sğowa BoŨego moŨna bowiem i naleŨy czerpaĺ Ŝwiatğo tak dla osobi-

stego, jak i wsp·lnotowego rozeznania. To z rozwaŨania Sğowa BoŨego, 

szczeg·lnie tajemnic Chrystusa, wŜr·d nich zaŜ Jego wywyŨszenia na 

krzyŨu, rodzi siň zar·wno siğa kontemplacji, jak i gorliwoŜĺ apostolska. 

Tam znajdujŃ swe Ŧr·dğo wszelkie powoğania15. 

 

 

B. Rozw·j Ũycia modlitwy 

 

Nastňpnym ĂŜrodkiemò w realizacji tak rozumianego powoğania 

czğowieka i KoŜcioğa, jest wchodzenie w Ũycie modlitwy, uczenie siň jej 

i nieustanna odnowa tego Ũycia. Wielkich dzieğ w historii KoŜcioğa do-

konywali zawsze wğaŜnie ludzie modlitwy. To ona uzdalniağa ich do au-

tentycznej interpretacji i wykonania woli BoŨej (por. VC 94). 

Chodzi jednak znowu o modlitwň w jej perspektywie mistycznej, w 

kt·rej tylko poczŃtkowo doŜwiadcza siň, Ũe ludzkie Ăjaò jest wiodŃce, 

potem jednak trzeba przekonaĺ siň, Ũe od poczŃtku wiodŃcym byğo Bo-

Ũe ĂTyò, w kt·rym bierze poczŃtek kaŨda modlitwa. Modlitwň, kt·ra 

staje siň dla czğowieka doŜwiadczeniem przemieniajŃcym i wyzwalajŃ-

ððððððððð 
15 TamŨe, s. 23, 94; 
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cym, w kt·rej z BoŨej inicjatywy przywr·cona zostaje czğowiekowi je-

go godnoŜĺ, wiňcej ð wprowadza ono w wyŨszŃ godnoŜĺ dziecka Bo-

Ũego; modlitwň, kt·ra jest ze strony czğowieka szukaniem Boga, ale  

i Jego objawianiem; w kt·rej czğowiek, swŃ przemienionŃ przez do-

Ŝwiadczenie modlitwy egzystencjŃ, wyznaje objawiajŃcego siň w niej 

Boga i niejako uobecnia Go16; modlitwň, kt·ra swŃ peğniň osiŃga nie 

wtedy, gdy czğowiek najpeğniej wyraŨa w niej siebie, lecz gdy sam B·g 

staje siň w niej najpeğniej obecny. Wedğug PapieŨa, najlepiej o tym 

ŜwiadczŃ dzieje mistyki na chrzeŜcijaŒskim Wschodzie i Zachodzie17. 

 

 

C. Odnowa ŜwiadomoŜci dziağania Ducha świňtego 

 

Nie spos·b pominŃĺ roli Ducha świňtego, gdyŨ to, co Ăw peğni cza-

s·wò dokonağo siň za sprawŃ Ducha, teraz w KoŜciele moŨe dokonaĺ 

siň tylko za Jego sprawŃ. Jest zatem kwestiŃ niezmiernie istotnŃ odno-

wienie i umocnienie wŜr·d wierzŃcych ŜwiadomoŜci Jego obecnoŜci i 

dziağania w Ũyciu KoŜcioğa i w ich Ũyciu osobistym (por. TMA 44; DV 

49, 51). KoŜci·ğ wierzy i na co dzieŒ umacnia tň wiarň, Ũe Chrystus moŨe 

kaŨdemu czğowiekowi udzieliĺ przez Ducha świňtego Ŝwiatğa i siğ, by 

byğ zdolny odpowiedzieĺ swemu najwyŨszemu powoğaniu. To Duch 

świňty dziağa oŨywczo we wnňtrzu czğowieka i sprawia, Ũe moŨe on w 

swej codziennoŜci doŜwiadczyĺ juŨ tu tego, co w peğni osiŃgnie w zba-

wieniu wiecznym ð zjednoczenia z Bogiem (por. TMA 45, 59; DV 6)18.  

Duch świňty, posğany przez Ojca w imiň Syna, sprawia, Ũe czğo-

wiek otrzymuje przybrane synostwo. To On woğa w sercach wierzŃcych 

ĂAbba, Ojczeò (Ga 4, 7; por. TMA 1). PrzychodzŃc z pomocŃ ich sğabo-

Ŝci modli siň w nich i daje im udziağ, uczestnictwo juŨ tu w doczesno-

Ŝci, w wewnňtrznym Ũyciu Boga. Na tym wğaŜnie polega ð jak napisze 

PapieŨ ð Ăowa religia trwania w wewnňtrznym Ũyciu Bogaò. 

To Duch świňty zaszczepia we wnňtrzu czğowieka Ũycie BoŨe, kie-

ruje jego wzrostem i ostatecznie wprowadza czğowieka w gğňbokoŜci 

Ũycia BoŨego, w doŜwiadczalne zjednoczenie z Bogiem Ũywym. Pod 

ððððððððð 
16 TamŨe, s. 33 n. i 38 n. 
17 TamŨe, s. 35. 
18 TamŨe, s. 43. 
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Jego wpğywem z jednej strony dojrzewa i umacnia siň Ăczğowiek we-

wnňtrznyò, z drugiej zaŜ ð to w Duchu świňtym B·g Tr·jjedyny 

otwiera siň dla czğowieka, przez Niego Ojciec i Syn przychodzŃ do 

czğowieka i zamieszkujŃ w nim.
 
Jest wiňc wğaŜnie sprawcŃ tego zjedno-

czenia z Chrystusem, w dŃŨeniu do kt·rego KoŜci·ğ winien kierowaĺ  

i wspomagaĺ kaŨdego czğowieka (por. TMA 8; DV 58). 

 

 

5. MISTYKA ð POWOĞANIEM KAŧDEGO CZĞOWIEKA 

 

KoŒczŃc, trzeba raz jeszcze powiedzieĺ, Ũe ð jak to przedstawia 

Jan Paweğ II ð mistyka chrzeŜcijaŒska wyrasta z Objawienia Boga 

ŧywego, zwğaszcza z jego peğni w dziele Wcielenia i Odkupienia. To w 

Chrystusie B·g sam otwiera siň na zjednoczenie z czğowiekiem i przez 

dziağanie Ducha świňtego czyni go zdolnym do zjednoczenia z Nim. 

WğaŜnie to powoğanie wobec bliskiego trzeciego tysiŃclecia chrzeŜci-

jaŒstwa, jawi siň jako Ŧr·dğo nadziei, dar, a zarazem wyzwanie dla kaŨ-

dego chrzeŜcijanina, wiňcej ð dla kaŨdego czğowieka. 

Ten bowiem czğowiek, kt·ry przyjmuje dar BoŨej obecnoŜci w 

Chrystusie, sam zostaje przezeŒ przemieniony, a jednoczeŜnie przemie-

nia, odnawia Ŝwiat, czyniŃc go bardziej ludzkim. To Ămistyka chrzeŜci-

jaŒska budowağa i buduje chrzeŜcijaŒstwo w tym, co najbardziej istot-

ne. Buduje KoŜci·ğ jako wsp·lnotň wiary nadziei i miğoŜci. Buduje cy-

wilizacjň zachodniŃ, z jej pozytywnym odniesieniem do Ŝwiataò19. 

W perspektywie roku 2000 jest wiňc niezmiernie istotnym, by urze-

czywistniağ siň ten proces dojrzewania czğowieka do peğni czğowieczeŒ-

stwa w zjednoczeniu z Chrystusem. KlňskŃ dla chrzeŜcijaŒstwa w dzi-

siejszym Ŝwiecie byğby nie tyle spadek liczby wierzŃcych czy procen-

towego udziağu chrzeŜcijan w og·le populacji, lecz zanik duchowej 

wiernoŜci Chrystusowi (por. DV 59; VC 25, 63). 

ððððððððð 
19 Zob. tamŨe, s. 83. 
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TAJEMNICA TRčJCY śWIŇTEJ 

PODSTAWł I KRESEM  

DOśWIADCZENIA CHRZEśCIJAőSKIEGO1 
 

 
ĂTajemnica Wcielenia zawiera w sobie objawienie tajemnicy Tryni-

tarnej i kontynuacjň misji Syna w misji Ducha świňtegoò (TMA 1). 

ĂW roku jubileuszowym chrzeŜcijanie raz jeszcze uŜwiadomiŃ sobie  

z wiarŃ i zdumieniem miğoŜĺ Ojca, kt·ry çSyna swojego dağ, aby kaŨdy, 

kto w Niego wierzy, nie zginŃğ, ale miağ Ũycie wieczneèò (TMA 32). 

 

W przygotowaniach bezpoŜrednich do Jubileuszu 2000-lecia Wcie-

lenia Syna BoŨego Jan Paweğ II zwr·ciğ szczeg·lnŃ uwagň na pogğňbie-

nie wiary przez odnowienie wiňz·w z Bogiem w Tr·jcy Jedynym: Oj-

cem, Synem i Duchem świňtym. Trzy ostatnie lata drugiego tysiŃclecia 

poŜwiňciğ bowiem refleksji na temat poszczeg·lnych Os·b Tr·jcy 

świňtej w odwr·conym porzŃdku Os·b. Rozpoczyna siň wiňc to przy-

gotowanie od rozwaŨania o Chrystusie, Sğowie Wcielonym, by przez 

ððððððððð 
* O. prof. dr hab. Dominik Eugeniusz W i d er, karmelita (ur. 1929), profesor zwy-

czajny Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Doktorat na Papieskim Wydzia-

le Teologicznym w Krakowie w 1972 roku nt. Doktryna ascetyczna o. Bonawentury 

Frezera 1638-1687, habilitacja na PAT w 1983 roku na podstawie rozprawy pt. Dzia-

ğalnoŜĺ o. Stefana od Ŝw. Teresy Kucharskiego (1595-1653) na rzecz recepcji Ŝw. Jana 

od KrzyŨa w Polsce. Autor wielu publikacji, w tym ksiŃŨek ascetycznych, m.in.: Na 

samotnoŜci (Krak·w 1971, 19762, 19863), Wsp·lna droga. RozwaŨania (Krak·w 1973, 

19822), Szukajcie Pana. RozwaŨania czytaŒ mszalnych o Ŝwiňtych oraz ze mszy wotyw-

nych (Krak·w 1975), Wezwani do Ũycia (Krak·w 1980), P·jdŦcie do Ŧr·değ. Codzienne 

rozwaŨania czytaŒ mszalnych (Krak·w 1984), Do peğni miğoŜci. RozwaŨania na margi-

nesie dzieğ Ŝw. Jana od KrzyŨa (Krak·w 1985), Gdy siň modlicie. Rozmowy o modlitwie 

(Krak·w 1986).  
1 Odczyt zostağ wygğoszony podczas sympozjum Sekcji DuchowoŜci Teolog·w 

Polskich nt. ĂDuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska na progu trzeciego tysiŃclecia çTertio millen-

nio advenienteèò, kt·re odbyğo siň w WSD ZmartwychwstaŒc·w w Krakowie dnia 5 XI 

1998 roku. 
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pogğňbionŃ refleksjň nad Duchem świňtym i Jego uŜwiňcajŃcŃ obecno-

ŜciŃ poŜr·d uczni·w Chrystusa w trzecim roku przejŜĺ do peğniejszego 

uŜwiadomienia sobie prawdy o Bogu Ojcu. Taka hierarchia jest bardzo 

logiczna. W rzeczywistoŜci bowiem Chrystus, Sğowo Wcielone, Re-

demptor hominis jest w samym centrum Ũycia chrzeŜcijaŒskiego. On, 

posyğajŃc wraz z Ojcem Ducha świňtego Dominum et Vivificantem, 

czyni czğowieka synem przybrania i prowadzi go do Ojca. Ojciec Ŝwiň-

ty pragnie wprowadziĺ wierzŃcych w trzecie tysiŃclecie z odnowionŃ 

wiarŃ w tajemnicň Boga w Tr·jcy Jedynego.  

Podjňty z okazji zbliŨajŃcego siň Jubileuszu temat Tajemnicy Tr·jcy 

świňtej w doŜwiadczeniu chrzeŜcijaŒskim, po wstňpnych wyjaŜnieniach 

zostanie przedstawiony w dw·ch wsp·ğistniejŃcych wobec siebie czň-

Ŝciach, mianowicie: Tr·jca świňta podstawŃ doŜwiadczenia chrzeŜcijaŒ-

skiego oraz Tr·jca świňta kresem doŜwiadczenia chrzeŜcijaŒskiego. 

 

 

1. WSTŇPNE WYJAśNIENIA 

 

Temat jest rozwaŨany w ramach teologii Ũycia duchowego, kt·ra 

zajmuje siň, og·lnie m·wiŃc, gğňbszym Ũyciem religijnym. StŃd wynika 

koniecznoŜĺ wstňpnego ustalenia podstawowych treŜci. 

Do takich zağoŨeŒ naleŨy przypomnienie powszechnego doŜwiad-

czenia Boga Stworzyciela i Pana WszechŜwiata. KaŨdy rozumny czğo-

wiek nie uniknie bowiem choĺby momentu refleksji nad sensem swego 

istnienia. Max Scheler prowokowağ stajŃcych wobec tej tajemnicy 

twierdzeniem: ĂJeŜli dağoby siň zrozumieĺ sens Ũycia ludzkiego bez 

Boga, B·g nie byğby potrzebnyò. 

NaleŨy takŨe zağoŨyĺ istnienie objawienia BoŨego, w kt·rym B·g 

m·wi o sobie samym, o czğowieku i jego powoğaniu do uczestnictwa w 

Ũyciu Boga, oraz w oparciu o nie wiary w Boga w Tr·jcy Jedynego, 

kt·ry to powoğanie gwarantuje i umoŨliwia. Peğnia objawienia siň Boga 

dokonağa siň w Jezusie Chrystusie, Sğowie Wcielonym. 

Wiara w Boga i wiara Bogu, kt·ry objawia siebie czğowiekowi, po-

przez wiňŦ modlitewnŃ i sakramentalnŃ oraz postňpowanie moralne 

wyraŨone w zachowywaniu przykazaŒ, wprowadza czğowieka w ŨywŃ  

i osobistŃ wiňŦ z Bogiem Ũywym i prawdziwym, czyli w doŜwiadczenie 

Boga (por. KKK 2558). 
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Najdoskonalszym wzorcem czğowieka, kt·ry odnajdywağ sens swe-

go Ũycia w Bogu i wszedğ w doskonağe doŜwiadczenie Go jest Naj-

Ŝwiňtsza Maryja Panna. Ona w tej wierze przewodzi i wskazuje drogň 

(por. RM 6; KKK 2674). NajŜwiňtsza Dziewica w dniu Zwiastowania 

jako pierwsza z ludzi stanňğa wobec tajemnicy Tr·jcy świňtej: Boga 

Ojca, kt·ry do niej m·wi przez Archanioğa Gabriela i chce, aby stağa siň 

matkŃ Jego Syna, oraz przyjmuje moc Ducha świňtego. Jej Ăfiatò jest 

odpowiedziŃ wiary na tajemnicň Tr·jcy świňtej i tajemnicň Wcielenia. 

Tak wchodzi Ona w najdoskonalsze doŜwiadczenie Boga w Tr·jcy Je-

dynego poprzez dokonujŃcŃ siň w niej tajemnicň zjednoczenia z Bo-

giem w miğoŜci w tajemnicy Wcielenia (por. TMA 2, 40, 43; RM 8-11). 

Po tych ustaleniach, majŃc przed oczyma NajŜwiňtszŃ Dziewicň, 

kt·ra uwierzyğa i doŜwiadczyğa wspaniağej rzeczywistoŜci tajemnicy 

Tr·jcy, moŨna rozpatrywaĺ doŜwiadczenie chrzeŜcijaŒskie Tr·jcy świň-

tej. Roberto Moretti, rozwaŨajŃc zamieszkiwanie Tr·jcy świňtej w 

czğowieku przez ğaskň i miğoŜĺ, pisze, Ũe teologia trynitarna wzbudziğa 

wielkie zainteresowanie wierzŃcych, jako owoc zgğňbienia tej tajemni-

cy. Jest ona fundamentem cağego objawienia, cağej wiary. Jest takŨe 

podstawŃ i liniŃ rozwoju Ũycia duchowego od chrztu po Ũycie mistycz-

ne, kt·rego peğnia jest w niebie. Jest to Ũycie wewnňtrzne Boga, kt·re 

przez ğaskň staje siň Ũyciem wewnňtrznym czğowieka2. 

 

 

2. TRčJCA śWIŇTA PODSTAWł DOśWIADCZENIA CHRZEśCIJAőSKIEGO 

 

ĂTajemnica Tr·jcy świňtej stanowi centrum wiary i Ũycia chrzeŜci-

jaŒskiegoò ð poucza KoŜci·ğ w Katechizmie KoŜcioğa Katolickiego. 

WyjaŜnia nastňpnie, Ũe tajemnica ta obejmuje tajemnice Boga w Nim 

samym, jako Ŧr·dğo wszystkich pozostağych tajemnic oraz jako Ŝwiatğo, 

kt·re je oŜwieca. Dodaje ponadto, Ũe historia zbawienia jest ĂhistoriŃ 

drogi i Ŝrodk·w, przez kt·re prawdziwy i jedyny B·g, Ojciec, Syn  

i Duch świňty objawia siň, pojednuje i jednoczy ze sobŃ ludzi, kt·rzy 

odwracajŃ siň od grzechuò (KKK 234). Jak z tego wynika, gğ·wnym 

ððððððððð 
2 R. M o r e t t i, Inhabitatione Trinitaria, [w:] La Mistica. Fenomenologia e ri-

flessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 2, s. 113-114. 
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dziağajŃcym w tym doŜwiadczeniu wiary i Ũycia jest B·g ð Tr·jca 

świňta zamieszkujŃca wnňtrze czğowieka usprawiedliwionego3. 

Ta aktywnoŜĺ Boga w Tr·jcy Jedynego rozpoczyna siň wzglňdem 

czğowieka dzieğem stworzenia, o kt·rym Ŝw. Jan od KrzyŨa powie, Ũe 

wszystkie stworzenia przyodziağ B·g w piňkno i wdziňk, pozostawiajŃc 

na nich Ŝlady swojej wielkoŜci, potňgi, mŃdroŜci; Ũe wszystkie stworze-

nia razem wziňte i kaŨde z osobna majŃ w sobie jakiŜ przejaw BoŨej 

doskonağoŜci4. Jan Paweğ II w Evangelium vitae szczeg·lnie podkreŜla 

wartoŜĺ Ũycia ludzkiego w sğowach: Ăŧycie, kt·re B·g dağ czğowiekowi, 

jest inne i odrňbne od Ũycia wszelkich innych stworzeŒ ŨyjŃcych, jako 

Ũe czğowiek, choĺ spokrewniony z prochem ziemi, jest w Ŝwiecie obja-

wieniem Boga, znakiem Jego obecnoŜci, Ŝladem Jego chwağyò (EV 34). 

Czğowiek jest obrazem Boga, objawieniem Boga w Ŝwiecie. św. 

Augustyn widzi odbicie Tr·jcy świňtej w strukturach duszy ludzkiej 

stworzonej na obraz i podobieŒstwo Boga5. Nieco inaczej oraz w bo-

gatszy spos·b objaŜniajŃ ten temat Ojcowie Greccy. W ich ujňciu B·g 

Ojciec jest Antytypem duszy czğowieka. Jedynym i prawdziwym obra-

zem czğowieka jest Jezus Chrystus. Czğowiek zostağ stworzony wedğug 

tego obrazu, tzn. wedğug Chrystusa. Rozr·ŨniajŃ oni pomiňdzy Ăobra-

zemò a ĂpodobieŒstwemò. Czğowiek stworzony na obraz Boga nosi w 

sobie zapoczŃtkowane uczestniczenie w Ũyciu Boga, jakby obraz zary-

sowany, dlatego ma staĺ siň podobnym do Boga. ŧycie duchowe jest 

przejŜciem od obrazu do podobieŒstwa6. 

PowracajŃc do Ŝw. Augustyna, naleŨy przypomnieĺ, Ũe przedstawia 

on dynamicznŃ wizjň Ũycia chrzeŜcijaŒskiego. W niej wszystko jest ze-

Ŝrodkowane na miğoŜci Boga w Tr·jcy Jedynego. Bardzo czňsto pisze 

on o miğoŜci Chrystusa i wzywa Ducha świňtego, kt·ry jest Mistrzem 

Ũycia wewnňtrznego. Czğowiek w jego ujňciu moŨe dojŜĺ do poznania 

prawdy i do niezmierzonego Ŝwiatğa, kt·rym jest Tr·jca świňta7.  

ððððððððð 
3 W. Sğomka, Teologiczna koncepcja Ũycia mistycznego w chrzeŜcijaŒstwie, [w:] 

Mistyka w Ũyciu czğowieka, red. W. Sğomka, Lublin 1980, s. 65-67. 
4 PieŜŒ duchowa, 4, 3; 14 i 15, 25. 
5 św. A u g u s t yn, O Tr·jcy świňtej, Krak·w 1996, s. 257 i 427 n. 
6 Cyt. za: T. Ġpidlik, Oriente Cristiano, NDS, s. 1093. 
7 O Tr·jcy świňtej, s. 458 n.; por. G. D u m e i ge, Storia della spiritualit¨, NDS,  

s. 1551. 
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Dotychczas byğa mowa o czğowieku stworzonym, jego piňknie oraz 

podobieŒstwie do Boga swego Stw·rcy. Dominikanin Romuald Ko-

stecki ujmuje ten obraz czğowieka jako wsp·lny wszystkim bytom 

stworzonym8. ChrzeŜcijanin nosi ten odblask Boga w sobie i powinien 

go odnaleŦĺ wraz z powoğaniem do uczestnictwa w Ũyciu Boga. Dla 

prawdziwego doŜwiadczenia chrzeŜcijaŒskiego i jego rozwoju to jednak 

nie wystarcza. Kiedy m·wi siň o wezwaniu do uczestnictwa w Ũyciu 

Boga zawsze chodzi o wejŜcie w stan ğaski uŜwiňcajŃcej. To przez niŃ 

oraz przez cnoty teologalne czğowiek moŨe nawiŃzaĺ osobowŃ wiňŦ z 

Tr·jcŃ świňtŃ. Ğaska i cnoty uzdalniajŃ czğowieka do wejŜcia w bezpo-

Ŝredni kontakt z Bogiem w Tr·jcy Jedynym w nim obecnym oraz z po-

szczeg·lnymi Osobami Boskimi. Dziňki ğasce i cnotom relacja ta staje 

siň osobowa. NawiŃzujŃc do naturalnej obecnoŜci Boga w czğowieku, 

na tym etapie doŜwiadczenia naleŨy stwierdziĺ, Ũe B·g jest zawsze z 

czğowiekiem, czğowiek zaŜ jest z Bogiem dopiero wtedy, kiedy jest 

usprawiedliwiony przez ğaskň9.  

Pierwsze usprawiedliwienie dokonuje siň na chrzcie Ŝw. ĂPrzez 

chrzest stajemy siň drugim Chrystusem ð pisze J. Navone ð i zosta-

jemy zanurzeni w Tr·jcyò10. Od tego wiňc momentu czğowiek wszcze-

piony mocŃ Ducha świňtego w Jezusa Chrystusa jest ŜwiŃtyniŃ Boga. 

Zostağ tym darem obdarzony. Wraz z ğaskŃ otrzymuje dar miğoŜci nad-

przyrodzonej, uzdalniajŃcej go do Ũywych kontakt·w z Bogiem. Kiedy 

dojrzewa, ma on moŨnoŜĺ Ŝwiadomie zaakceptowaĺ tň ObecnoŜĺ Tr·j-

cy świňtej i jŃ nieustannie przez miğoŜĺ pogğňbiaĺ. To o takiej obecno-

Ŝci Boga w czğowieku m·wi Chrystus: ĂJeŜli Mnie kto miğuje, bňdzie 

zachowywağ majŃ naukň, a Ojciec m·j umiğuje go i przyjdziemy do 

niego i bňdziemy w nim przebywaĺò (J 14, 23). Jest to wiňc obecnoŜĺ 

Tr·jcy świňtej przez miğoŜĺ, kt·ra jest podstawŃ gğňbokiego doŜwiad-

czenia chrzeŜcijaŒskiego Boga w odniesieniach czğowieka do Trzech 

Os·b Boskich: Ojca, Syna i Ducha świňtego.  

Jak z tego wynika, przedmiotem tych relacji jest B·g Ojciec. Umi-

ğowanie ze strony Ojca (ĂOjciec m·j umiğuje goò ð J 14, 23) sprawia, 

Ũe B·g zamieszkuje w duszy czğowieka. Ten sam Ojciec Ătak umiğowağ 

ððððððððð 
8 R. K o s t e ck i, Tajemnica wsp·ğŨycia z Bogiem, Krak·w 1983, s. 279-281. 
9 TamŨe, s. 279-280. 
10 N a v o ne, Tentationi, NDS, s. 1596. 
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Ŝwiat, Ũe Syna swego Jednorodzonego dağò (J 3, 16). Niemniej podsta-

wŃ umiğowania Ojca, ze strony czğowieka jest miğoŜĺ Jezusa Chrystusa 

poparta zachowywaniem Jego nauki. Tym wiňc, kt·ry jest u podstaw tej 

obecnoŜci Tr·jcy świňtej jest Jezus Chrystus, Sğowo Wcielone posğane 

przez Ojca, Ăaby kaŨdy kto w Niego wierzy, nie zginŃğ, ale miağ Ũycie 

wieczneò (J 3, 16; por. TMA 32).  

Ojciec Kostecki podkreŜla, Ũe Tr·jca świňta mieszka w duszy jako 

jeden GoŜĺ. UdzielajŃ siň czğowiekowi i w tym co wsp·lne i wğaŜciwe 

Osobom. B·g Ojciec napeğnia miğoŜciŃ tych, kt·rzy uczestniczŃ w mŃ-

droŜci Syna BoŨego oraz w miğoŜci Ducha świňtego. B·g obdarowujŃc 

ğaskŃ i miğoŜciŃ, Ăodbija w duszy obraz swojego Ũycia wewnňtrznego,  

a wiňc obraz pochodzenia Syna od Ojca ð drogŃ poznania oraz obraz 

pochodzenia Ducha świňtego od Ojca i Syna ð drogŃ miğoŜciò11. św. 

Edyta Stein tak ujmuje tň rzeczywistoŜĺ uŜwiňcajŃcej obecnoŜci Tr·jcy 

świňtej w czğowieku: Ăŧycie Boga, kt·re rozwija siň w miğujŃcej Go 

duszy, to nic innego, jak samo troiste Ũycie B·stwa. Boĺ przecieŨ odda-

je siň ona Tr·jjedynemu. Oddaje siň woli Ojca, kt·ra w niej jakby na 

nowo rodzi Syna. Jednoczy siň z Synem i chciağaby siň w Nim zatraciĺ, 

aby Ojciec nie widziağ w niej juŨ nic pr·cz Syna. I jej Ũycie zespala siň 

z Duchem świňtym, przeksztağca siň w wylew miğoŜciò12. 

Te treŜci zawiera nie tylko w Tertio millennio adveniente lecz takŨe 

inne dokumenty KoŜcioğa. W odniesieniu do wszystkich wiernych opis 

wiňzi czğowieka z Tr·jcy świňtŃ odnajdujemy w Katechizmie KoŜcioğa 

Katolickiego, tam gdzie jest mowa o modlitwie, kt·ra wprowadza w 

doŜwiadczenie Boga. KoŜci·ğ omawiajŃc ĂDrogi modlitwyò, pisze: 

Ăświňte czğowieczeŒstwo Jezusa jest wiňc drogŃ, na kt·rej Duch świň-

ty uczy nas modliĺ siň do Boga, naszego Ojcaò, do Jezusa, i modlitwy 

w Duchu świňtym (KKK 2664-2672), zachňcajŃc nadto do modlitwy 

ze ŜwiňtŃ MatkŃ Boga (por. KKK 2673-2679).  

Na temat modlitewnej wiňzi z Tr·jcŃ świňtŃ juŨ wczeŜniej wypo-

wiadağ siň Bernard Hªring, piszŃc Ũe na modlitwie w Chrystusie Ojciec 

staje siň bliski i objawia siň jako ĂB·g miňdzy namiò, czy teŨ Ũe w 

Chrystusie dostňpujemy zjednoczenia z Ojcem w Duchu świňtym13.  

ððððððððð 
11 Zob. K o s t e c ki, dz. cyt., s. 281. 
12 E. S t e in, Byt skoŒczony, a Byt wieczny, Krak·w 1995, s. 457. 
13 B. Hªring, Preghiera, NDS, s. 1262. 
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W Dyrektorium o posğudze i Ũyciu kapğan·w (dalej: Dyr) poczŃtek 

pierwszego rozdziağu jest poŜwiňcony wymiarowi trynitarnemu powo-

ğania kapğaŒskiego. Tytuğ rozdziağu brzmi ĂToŨsamoŜĺ kapğanaò. Ona 

moŨe potwierdzaĺ siň jedynie w komunii z Ojcem, z Synem i z Duchem 

świňtym. Kapğan na mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie ka-

pğaŒstwa Ăwchodzi w szczeg·lny i specyficzny zwiŃzek z Ojcem, Synem 

i Duchem świňtymò (Dyr 3). Relacja do Tr·jcy świňtej stanowi i okre-

Ŝla toŨsamoŜĺ kapğana, jest Ŧr·dğem jego Ũycia i dziağania (por. Dyr 5). 

Ta komunia urzeczywistnia siň przede wszystkim z Ojcem, ostatecz-

nym Ŧr·dğem jego wszelkiej wğadzy; z Synem, uczestniczŃc w Jego od-

kupieŒczym posğaniu; i z Duchem świňtym, kt·ry daje moc do Ũycia  

i realizowania miğoŜci duszpasterskiej. Wypğywa z niej r·wnieŨ komu-

nia z KoŜcioğem, komunia hierarchiczna, komunia w celebracji Eucha-

rystii, komunia w prezbiterium oraz komunia z wiernymi (por. Dyr 20-

30). Nie ulega wŃtpliwoŜci, Ũe jest to specyficzne doŜwiadczenie Tr·jcy 

świňtej, gdyŨ wynika ono ze zjednoczenia kapğana z Chrystusem Naj-

wyŨszym kapğanem i jego dziağania in persona Christi (por. Dyr 7). 

Podobnie Jan Paweğ II rozpoczyna adhortacjň Vita consecrata. 

Pierwszy jej rozdziağ nosi tytuğ: ĂConfessio Trinitatis ð Ũycie zakonne 

jest wyznaniem Tr·jcy świňtejò. A podtytuğ brzmi: ĂChrystologiczno-

trynitarne Ŧr·dğa Ũycia konsekrowanegoò. Zostağy tam omawiane po-

szczeg·lne odniesienia do Os·b Tr·jcy świňtej: ĂA Patre ad Patrem: 

inicjatywa Bogaò; ĂPer Filium: Ŝladami Chrystusaò; ĂIn Spiritu: konse-

krowani przez Ducha świňtegoò (VC 17-19).  

ŧycie konsekrowane jako cağkowite i wyğŃczne oddanie siň nade 

wszystko umiğowanemu Bogu poprzez Ŝlubowanie rad ewangelicznych 

i doskonağe naŜladowanie Chrystusa wprowadza w bogate doŜwiadcze-

nie zjednoczenia z Bogiem Tr·jjedynym. Osoby konsekrowane stawiajŃ 

bowiem miğoŜĺ do Jezusa Chrystusa w samym centrum swego Ũycia i 

bňdŃc ulegğymi w miğoŜci Duchowi świňtemu mogŃ jako synowie 

przybrania doskonale wielbiĺ z Nimi Boga Ojca, kt·ry jest najgğňbszym 

Ŧr·dğem i celem Ũycia konsekrowanego. W ten spos·b ð Ũycie konse-

krowane ð staje siň wyznaniem i znakiem Tr·jcy świňtej (por. VC 22). 

Wszystkie formy Ũycia chrzeŜcijaŒskiego sŃ oparte na Tajemnicy 

Tr·jcy świňtej, z niej biorŃ sw·j poczŃtek, a w gğňbokiej wierze po-

dejmowane odniesienia do poszczeg·lnych Os·b Boskich wprowadzajŃ 
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kaŨdego wierzŃcego w miğosne doŜwiadczenie zjednoczenia z Tr·jcŃ 

obecnŃ w czğowieku przez ğaskň i miğoŜĺ. 
 
 

3. TRčJCA śWIŇTA KRESEM DOśWIADCZENIA CHRZEśCIJAőSKIEGO 

 

Kiedy czğowiek dochodzi do Ăniezmiennego Ŝwiatğa, kt·rym jest 

Tr·jca świňta ð objaŜnia Ŝw. Augustyn ð duch czğowieka jest wziňty 

przez Ducha BoŨego w miğoŜci i radoŜci do pewnych kontakt·w ducho-

wychò14. Czğowiek przez ğaskň i miğoŜĺ zjednoczony z Tr·jcŃ moŨe przez 

Ducha świňtego zostaĺ podniesiony do szczeg·lnych wiňzi duchowych. 

Co oznacza Ăwziňtyò i jakie sŃ te szczeg·lne wiňzi duchowe z Tr·j-

cŃ świňta? Catherinet objaŜnia, Ũe natura ludzka zeŜrodkowana na Sğo-

wie Wcielonym wchodzi w jakiŜ spos·b w Ũycie trynitarne, czyli w od-

niesienia synowskie do Ojca, i z Ojcem oraz Synem uczestniczy w 

tchnieniu Ducha świňtego15. Dockx, nawiŃzujŃc do Ŝw. Jana od KrzyŨa, 

powie, Ũe wtedy dusza kocha Boga przez Ducha świňtego w doŜwiad-

czeniu mistycznym16. O tym doŜwiadczeniu Ŝw. Teresa od Jezusa pisze, 

Ũe nie opiera siň ono na poznawaniu tajemnic drogŃ rozumowŃ, lecz na 

spos·b doskonalszy, w kt·rym Ă[...] jednym prostym wejrzeniem widzi 

nieskoŒczonŃ wielkoŜĺ i ŜwiňtoŜĺ Bogaò17. Ta modlitwa zjednoczenia 

ekstatycznego prowadzi do zjednoczenia mistycznego z Tr·jcŃ świň-

tŃ18. UstajŃ wtedy gwağtowne zachwycenia, a w gğňbi duszy trwa ni-

czym niezmŃcony pok·j ð wyjaŜnia Tomasz Alvarez19. 

Jak zatem moŨna zauwaŨyĺ, istnieje druga warstwa zjednoczenia z 

Tr·jcŃ świňtŃ ð warstwa, w kt·rej duch czğowieka jest Ăwziňtyò przez 

Ducha BoŨego i Ăuczestniczy z Ojcem i Synem w tchnieniu Ducha 

świňtegoò. IstniejŃ r·Ũne koncepcje tego zagadnienia, kt·re moŨna od-

naleŦĺ w zbiorowym opracowaniu pt. La Mistica. Fenomenologia e 

ððððððððð 
14 Cyt. za: D u m e i ge, s. 1551. 
15 F. C a t h e r i n et, La Sainte Trinite et notre Filiation adoptive, ĂLa Vie Spiritu-

elleò, 60(1938), s. 551-582. 
16 Cyt. za: M o r e t t i, art. cyt., s. 123. 
17 Twierdza wewnňtrzna, VI, 7, 11. 
18 A. M a r c h e t ti, Zarys teologii Ũycia duchowego, Krak·w 1996, t. 2, s. 204-205. 
19 Wprowadzenie do nauki Ŝw. Teresy od Jezusa, Krak·w 1982, s. 98. 
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riflessione teologica pod redakcjŃ Ermanno Ancillego (Roma 1984). 

Jednym z nich jest ujňcie tego zagadnienia przez Ŝw. Jana od KrzyŨa. 

HiszpaŒski Mistyk odr·Ũnia zjednoczenie chrzcielne od zjednocze-

nia, kt·re siň dokonuje na drodze doskonağoŜci: pierwsze jest otrzyma-

niem daru, drugie zaŜ Ŝwiadomym przyjmowanie tego daru i realizo-

waniu go swoim Ũyciem. Oba te zjednoczenia ð jak podkreŜli ð sŃ 

jednym i tym samym, tzn. majŃ tň samŃ naturň. Istnieje jedynie r·Ũnica 

stopnia, sposobu, ŜwiadomoŜci, woli obdarzajŃcego Boga i podatnoŜci 

ze strony otrzymujŃcego. Nastňpnie w zjednoczeniu, kt·re siň dokonuje 

na drodze doskonağoŜci, Ŝwiňty rozr·Ũni zjednoczenie przez miğoŜĺ oraz 

zjednoczenie przez pğomieŒ miğoŜci.  

Zjednoczenie przez miğoŜĺ Ŝw. Jan opiera na tajemnicy zamieszki-

wania Tr·jcy świňtej w duszy usprawiedliwionej przez ğaskň i wyraŨa 

siň ono w uzgodnieniu swej woli z wolŃ Boga przez zachowanie nauki 

Chrystusa20. Zostağo to zasygnalizowane przy omawianiu kwestii Tr·j-

cy świňtej jako podstawy doŜwiadczenia chrzeŜcijaŒskiego.  

Zjednoczenie przez pğomieŒ miğoŜci odnosi siň do kresu doŜwiad-

czenia chrzeŜcijaŒskiego. Pğomieniem miğoŜci w koncepcji traktatu Ŝw. 

Jana od KrzyŨa pt. ŧywy pğomieŒ MiğoŜci jest sam Duch świňty. Dzieğ-

ko to m·wi jednak nie tylko o Duchu świňtym, lecz o najgğňbszym do-

Ŝwiadczeniu Boga w Tr·jcy Jedynego, w kt·rym Duch świňty odgrywa 

najwaŨniejszŃ rolň i wprowadza duszň na najwyŨszy stopieŒ miğoŜci 

duchowej. świňty to zjednoczenie nazywa substancjalnym, tzn. przeni-

kajŃcym substancjň duszy. Swoje stwierdzenie popiera sğowami Ŝw. 

Pawğa: ĂTen, kto ğŃczy siň z Panem, jest z Nim jednym duchemò (1 Kor 

6, 17)21. Tekstem wiodŃcym, na kt·rym opiera zjednoczenie przez Du-

cha świňtego, sŃ sğowa z Modlitwy ArcykapğaŒskiej: ĂAby wszyscy by-

li jedno, jako Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie; aby i oni byli jedno w 

nas. [...] Ojcze, chcň aby ci, kt·rych mi dağeŜ, byli ze mnŃ tam, gdzie ja 

jestem, aby oglŃdali chwağň, jakŃ mi dağeŜò (J 17, 20-24)22.  

OkreŜlenie zjednoczenia przez Ducha świňtego jednoznacznie 

umiejscawia Ducha świňtego w samym zjednoczeniu z Ojcem i Sy-

nem. NaleŨy ze Ŝw. Janem przypomnieĺ, Ũe w zjednoczeniu dziağajŃ 

ððððððððð 
20 ŧywy pğomieŒ miğoŜci, 1, 15-16. 
21 Droga na G·rň Karmel, 3, 2, 8-9. 
22 PieŜŒ miğoŜci, 39,5 
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wszystkie trzy Osoby Tr·jcy świňtej. św. Jan od KrzyŨa dziağanie 

przypisuje Bogu Ojcu, kt·ry posyğa Syna. Po dokonaniu tego dzieğa, 

Ojciec i Syn posyğajŃ Ducha świňtego. On, dany na chrzcie Ŝw. jest sta-

le z czğowiekiem, rozlewa miğoŜĺ, rozpala w nim pğomienie. Szczeg·l-

nie dziağa w tych, kt·rzy sŃ zjednoczeni z Bogiem w miğoŜci23. W zjed-

noczeniu, o kt·rym mowa, Duch świňty rozpala miğoŜĺ w duszy. świň-

ty nazywa Go tchnieniem, namaszczeniem, ogniem miğoŜci, zadajŃcym 

ranň miğoŜci. Owocem tego Ăupaleniaò24 jest przygotowanie do zjedno-

czenia w chwale. Tu na ziemi zjednoczenie w Duchu sprawia, Ũe dusza 

wszystko cokolwiek czyni ð i kaŨde jej poruszenie ð jest doskonağe. 

Dziağa bowiem w niej sam Chrystus, kt·ry posyğa jej Ducha świňtego25, 

przez kt·rego zostağa w peğni oczyszczona tak w swej substancji, jak i 

w swych wğadzach: pamiňci, rozumie i woli 26. 

Kiedy B·g w Tr·jcy Jedyny staje tak blisko duszy i przenika jŃ na 

wskroŜ w Duchu świňtym, Ăprzepromienia samŃ substancjň duszy, 

przeb·stwiajŃc jŃ przez cağkowite pochğoniňcie jej w sw·j bytò27. Warto 

przypomnieĺ, Ũe chodzi tu nie o dosğowne stanie siň Bogiem, bo to jest 

niemoŨliwe, lecz Ăstanie siň Bogiem przez uczestnictwoò28. W habitu-

alnym stanie zjednoczenia dziağanie duszy w oparciu o dziağanie w niej 

Ducha świňtego jest Boskie. Do tego stopnia dziağa On w duszy, Ũe 

czğowiek wie, co powinien wiedzieĺ, Ũe przypomina sobie, kiedy jest to 

mu potrzebne, Ũe wykonuje, co powinien zrobiĺ. OŜwieca Go bowiem 

Duch świňty przez r·Ũne formy umysğowe tak, Ũe czğowiek odnajduje 

potrzebne treŜci w sobie29. W tym bowiem zjednoczeniu dusza kiero-

wana Duchem świňtym Ăzmieniğa siň w Ũycie BoŨej miğoŜciò. ŧyje 

wiňc Ũyciem Boga, kocha afektem Boga, dlatego wola Boga i jej wola 

stanowiŃ jednŃ wolň: jest ona poruszana przez Boga30.  

ððððððððð 
23 Noc ciemna, 2, 20, 4. 
24 ŧywy pğomieŒ miğoŜci, 2, 1. 
25 TamŨe, 4, 17. 
26 TamŨe, 1, 17. 
27 TamŨe, 1, 35. 
28 PieŜŒ miğoŜci, 22, 3. 
29 Droga na G·rň Karmel, 3, 2, 12. 
30 ŧywy pğomieŒ miğoŜci, 2, 34. 
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Z tego wynika, Ũe kocha Boga w Bogu, Ũe kocha Boga ze wzglňdu 

na to, czym On jest sam w sobie. Miğuje wiňc go nie przez siebie samŃ, 

lecz przez Niego. Jest to stan ð pisze Ŝw. Jan od KrzyŨa ð zawarty w 

sğowach Jezusa w Modlitwie ArcykapğaŒskiej: ĂAby miğoŜĺ, kt·rŃ mnie 

umiğowağeŜ, w nich byğa, i ja w nichò (J 17, 26)31. Staje siň to mocŃ 

przeobraŨenia, jakiego Tr·jca świňta dokonağa w czğowieku. W tym 

stanie zjednoczenia przemieniajŃcego ma miejsce wsp·lne dziağanie 

czğowieka i Ducha BoŨego. PoruszeŒ miğoŜci nie wykonuje ani sam 

czğowiek, ani sam Duch świňty: dziağajŃ razem32. Czğowiek bowiem juŨ 

nie kocha miğoŜciŃ naturalnŃ, ale ĂsiğŃ i czystoŜciŃ Ducha świňtegoò33. 

św. Jan od KrzyŨa w strofie 39 PieŜni duchowej zaznacza, Ũe peğ-

nym zjednoczeniem z Tr·jcŃ czğowiek bňdzie siň cieszyğ w niebie. 

Niemniej i tu na ziemi B·g wprowadza go w pewnej mierze w zjedno-

czenie przeobraŨajŃce, udzielajŃc mu Ducha świňtego, by m·gğ ĂtchnŃĺ 

w Boga to samo tchnienie miğoŜci, jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn w 

Ojca, a kt·rym jest sam Duch świňty. I On duszň tchnie w Ojcu i Sy-

nuò. To moŨe siň dokonaĺ jedynie wtedy, gdy dokona siň przeobraŨenie 

duszyò w trzy Osoby Tr·jcy PrzenajŜwiňtszej w stopniu jasnym i wy-

raŦnymò34. B·g udzielajŃc ğaski zjednoczenia w Tr·jcy, przeb·stwia du-

szň i sprawia, Ũe ona staje siň Ăsamym Bogiem przez uczestnictwoò.  

PodobieŒstwo do Boga udzielane w tym uczestnictwie oznacza 

Ăbycie przeobraŨonym w trzy Osoby, w potňgň i mŃdroŜĺò. B·g po to 

stworzyğ duszň na obraz i podobieŒstwo swoje, by mogğa ten stan osiŃ-

gnŃĺ35. To Syn BoŨy wysğuŨyğ nam Ămoc, abyŜmy siň stali synami Bo-

Ũymiò (J 1, 12). świňty odwoğuje siň jeszcze raz do Modlitwy Arcyka-

pğaŒskiej: ĂOjcze, chcň [...], aby oglŃdali chwağň mojŃ, jakŃ mi dağeŜ. 

[...] A chwağň jakŃ mi dağeŜ przekazağem im [...], aby i oni byli jedno w 

nasò (J 17, 20-24) i komentujŃc te sğowa dodaje: Ă[...] aby przez uczest-

nictwo czynili w nas to samo, co ja czyniň przez naturň, czyli tchnňli 

Ducha świňtegoò. Syn BoŨy prosi r·wnieŨ, by Ojciec udzieliğ im tej 

ððððððððð 
31 TamŨe, 3, 82-85. 
32 TamŨe, 39, 5. 
33 Noc ciemna, 2, 4, 2. 
34 PieŜŒ miğoŜci, 39, 3. 
35 TamŨe, 4. 
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samej miğoŜci, jakiej Jemu udzieliğ. I wyjaŜnia: ĂNie rozumie siň tu, Ũe 

Syn prosi Ojca, aby Ŝwiňci byli jednŃ istotŃ i naturŃ, jak sŃ Ojciec i Syn, 

lecz aby tym byli przez zjednoczenie miğoŜci, jak Ojciec i Syn sŃ jed-

noò36. Czğowiek przeobraŨony miğoŜciŃ Ducha świňtego, tŃ Jego miğo-

ŜciŃ kocha Boga37.  

W ramach podsumowania rozwaŨaŒ o doŜwiadczeniu Tr·jcy świň-

tej w Ũyciu chrzeŜcijaŒskim, warto na chwilň zatrzymaĺ siň na tym sğo-

wami Karla Rahnera koŒczŃcymi ksiŃŨkň pt. Podstawowy wykğad wia-

ry. PodajŃc trzy kr·tkie wyznania wiary i uzasadniajŃc ich sens, pisze, 

Ũe naleŨy je rozumieĺ Ăjako implikacje i konsekwencje chrzeŜcijaŒskiej 

wiary w Tr·jcň świňtŃ [...], jako trzy sposoby i punkty wyjŜcia dla zro-

zumienia najpierw Tr·jcy świňtej w aspekcie ekonomii zbawienia,  

a nastňpnie Tr·jcy immanentnejò. Pierwszy symbol wiary m·wi o dro-

dze do Ojca wedğug chrzeŜcijaŒskiej doktryny o Tr·jcy. Kulminacyj-

nym punktem tej wiary jest samoudzielanie siň Boga czğowiekowi, kt·-

re osiŃga sw·j historyczny punkt w Jezusie Chrystusie, o kt·rym m·wi 

drugi symbol wiary. Skierowany jest on ku miğoŜci drugiego czğowieka. 

W trzecim symbolu jest miejsce na Ducha BoŨego, kt·ry udziela siň 

czğowiekowi i ukierunkowuje go na przyszğoŜĺ. Te trzy symbole tworzŃ 

jednŃ cağoŜĺ. Wszystkie one m·wiŃ o samoudzielaniu siň Boga w Du-

chu świňtym38, kt·ry prowadzi w Chrystusie do peğnego zjednoczenia 

w miğoŜci z Bogiem w Tr·jcy Jedynym. 

ððððððððð 
36 TamŨe, 39, 5. 
37 ŧywy pğomieŒ miğoŜci, 3, 79. 
38 K. R a h n er, Podstawowy wykğad wiary, Warszawa 1987, s. 365-369. 
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CHRYSTUS  

ð MISTERIUM OBECNOśCI I DROGI DO OJCA  
 

 

Stajemy u progu trzeciego tysiŃclecia liczŃc od poczŃtk·w chrzeŜci-

jaŒstwa, od pierwszego przyjŜcia Chrystusa. Ten dany czas, czas zba-

wienia, skğania do refleksji nad przeszğoŜciŃ, nad Ăterazò naszego Ũycia 

doczesnego i nad przyszğoŜciŃ. RozwaŨamy darowane nam wielkie 

dzieğa Ojca przez Chrystusa w Duchu świňtym: dzieğa juŨ dokonane, 

dokonujŃce siň na naszych oczach oraz te, kt·rych przedsmak kosztu-

jemy w BoŨych obietnicach. Pierwsze przyjŜcie Chrystusa to jeden z 

najwaŨniejszych punkt·w zwrotnych dziej·w, tak Ŝwiata jak i poszcze-

g·lnego czğowieka. Oczekujemy jeszcze peğni Chrystusowego kr·lo-

wania, peğni zbawienia, wyzwolenia z niewoli grzechu i przer·Ũnych 

jego konsekwencji (por. np. 1 Kor 15, 25 n.). Jednak nowy porzŃdek, na 

wğaŜciwy BoŨym planom spos·b, juŨ jest obecny. Ten, kto naleŨy do 

Chrystusa, juŨ przeszedğ do Jego dziedzictwa, zaczŃğ doznawaĺ BoŨego 

daru zbawczej przemiany: jest to przemiana wskrzeszania oraz udziela-

nia peğni Ũycia (por. np. 2 Kor 5, 17). W taki spos·b rozpoczňğo siň 

przechodzenie ze starego porzŃdku naznaczonego panowaniem grzechu 

i Ŝmierci do nowego porzŃdku zbawienia, Ũycia, ğaski, do porzŃdku, 

kt·ry Ojciec na naszŃ rzecz ustanawia przez Chrystusa w Duchu świň-

tym. Mamy tu do czynienia ze swoistym Ădotkniňciemò ğaskŃ. Przez akt 

wiary oraz chrzest ten, kto uwierzyğ i zostağ ochrzczony, pieczňtuje 

swoje przystŃpienie do Chrystusa. Otrzymuje udziağ w dziele  

i skutkach zbawienia: w tym wszystkim, czego Zbawiciel juŨ dla nas 

ððððððððð 
* Ks. dr Wojciech M i s z t a l  (ur. 1961), kapğan diecezji kieleckiej. Licencjat z teo-

logii biblijnej i systematycznej na Instytucie Katolickim w ParyŨu w 1991, doktorat na 

Papieskim Uniwersytecie GregoriaŒskim w 1995 roku nt. Dans le Christ J®sus Sei-

gneur. Les formules du type óen Christoô chez St. Paul et sa vision de la vie des 

chr®tiens comme vie dans le Christ. Wykğadowca PAT, świňtokrzyskiego Instytutu Teo-
logicznego i WyŨszej Szkoğy Pedagogicznej w Kielcach. 
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dokonağ, co nadal czyni oraz w tym, co jeszcze dopeğni. Z drugiej stro-

ny w wyjŜciu z porzŃdku niewoli grzechu i w wejŜciu do obiecanego 

zbawienia jawi siň pewna ciŃgğoŜĺ, stopniowoŜĺ, rozw·j. PrzecieŨ cağe 

Ũycie doczesne musi byĺ ustawicznym potwierdzaniem i dopeğnianiem, 

rozwijaniem tego, co wynika z naszej przynaleŨnoŜci do Chrystusa. Od 

poczŃtku aŨ do osiŃgniňcia swojej peğni nasze Ũycie jest Ũyciem z Chry-

stusem, ku Chrystusowi, ku ĂwğŃczeniuò w Niego, ku coraz peğniej-

szemu uczestnictwu w Jego zbawczym dziele. M·wiŃc inaczej, nasze 

Ũycie, kt·re zaczyna siň i dopeğnia wğaŜnie dziňki Zbawicielowi, jest 

Ũyciem przez Chrystusa. W okreŜleniach tych nie chodzi o nic innego, 

jak o oddanie naszej wsp·lnoty ð komunii z Chrystusem, o ukazanie 

bogactwa jej aspekt·w, naszego nowego status quo wobec Boga, Ŝwiata 

i nas samych, o przedstawienie dynamizmu wğaŜciwego temu nowemu 

stanowi rzeczy. 

 

 

1. Z CHRYSTUSEM OD WIARY I CHRZTU  

DO WYPEĞNIENIA DZIEĞA ZBAWIENIA  

 

św. Paweğ, natchniony przez Ducha Ojca i Syna, siňga w swoich li-

stach, zwanych autentycznymi1, miňdzy innymi po okreŜlenia Ăz Chry-

stusemò, kt·re moŨna podzieliĺ na podgrupy: 

1) syn Christ¹ (Ăz Chrystusemò): a) Rz 6, 8: ĂjeŜli umarliŜmy z 

Chrystusem, wierzymy, Ũe z Nim bňdziemy Ũyliò; b) Flp 1, 23: ĂŨeby 

odejŜĺ i byĺ z Chrystusemò;  

2) syn I°sou (Ăz Jezusemò): 2 Kor 4, 14: ĂwiedzŃc, Ũe Ten-kt·ry-

wskrzesiğ Pana Jezusa, i nas z Jezusem wskrzesi i stawi nas z wami 

[przed sobŃ]ò; 

3) syn kyri¹ (Ăz Panemò): 1 Tes 4, 17: Ăzawsze z Panem bňdziemyò.  

Ze wzglňdu na obecnoŜĺ partykuğy syn (Ăzò) trzeba tu wymieniĺ 

konstrukcje Ăz Nimò oraz sğowa zğoŨone z przedrostkiem syn- (o ile od-

noszŃ siň do osoby Zbawiciela). JeŜli chodzi o sformuğowania Ăz Nimò, 

ððððððððð 
1 Za tzw. listy autentyczne Ŝw. Pawğa przyjmiemy tu Listy: do Rzymian, Pierwszy i 

Drugi do Koryntian, Galat·w, Filipian, Pierwszy do Tesaloniczan i List do Filemona. 

ð Zob. E. R. M a r t i n ez, La vita cristiana e la spiritualit¨ secondo san Paolo (ad 
usum studenti), Roma 1992, s. 4 n.  
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odnoszŃce siň do Chrystusa, to w tzw. listach autentycznych Ŝw. Pawğa 

spotykamy je w nastňpujŃcych tekstach: a) Rz 8, 32: ĂjakŨe miağby  

z Nim wszystkiego nam nie darowaĺò; b) 2 Kor 13, 4: ĂŨyĺ bňdziemy  

z Nim z BoŨej mocy dla wasò; c) 1 Tes 4, 14: ĂjeŨeli bowiem wierzy-

my, Ũe Jezus umarğ i zmartwychwstağ, tak samo i tych, kt·rzy zasnňli 

przez Jezusa, B·g wyprowadzi z Nimò; d) 1 Tes 5, 10: ĂabyŜmy czy 

czuwajŃcy czy ŜpiŃcy razem z Nim Ũyliò.  

W znaczeniu pierwotnym partykuğa syn znaczy Ăzò i przede wszyst-

kim oddaje ideň wsp·lnoty, komunii2. W przypadku przynajmniej nie-

kt·rych tekst·w ze sformuğowaniami Ăz Chrystusemò moŨna teŨ m·wiĺ 

o pewnym Ăruchuò, Ăprzesuniňciuò od czğowieka ku Chrystusowi, w 

znaczeniu Ămy z Chrystusemò ð dla przykğadu ð umierajŃc z Chry-

stusem w sakramencie chrztu, aby z Nim Ũyĺ teraz i w wiecznoŜci (por. 

Rz 6, 8). Nie oznacza, by inicjatywa lub dziağanie czğowieka wysuwağo 

siň na pierwszy plan.  

PierwszŃ czňŜĺ Rz 6, 8 moŨna rozumieĺ jako stwierdzenie: Ăumarli-

Ŝmy razem z Chrystusemò. Najprawdopodobniej zwrot ten znajduje siň 

w kontekŜcie dotyczŃcym chrztu3. Ten ostatni jest chrztem zanurzajŃ-

cym, wğŃczajŃcym Ăw Ŝmierĺ Chrystusaò (por. Rz 6, 3 n.). Przez chrzest 

czğowiek otrzymuje nowe Ũycie oraz dar wsp·lnoty ð komunii z Chry-

stusem (por. Rz 6, 5). Paradoksalnie dokonuje siň to poprzez Ŝmierĺ 

ucznia Chrystusa wraz ze swoim Zbawicielem. W Rz 6, 8 forma grama-

tyczna uŨyta w tekŜcie greckim i odpowiadajŃca naszemu ĂumarliŜmyò 

wskazuje na coŜ, co miağo miejsce, co jednak nie musi dalej trwaĺ. W 

tym samym wersecie mamy nastňpnie: Ăbňdziemy Ũyliò, co moŨe siň 

odnosiĺ nie tylko do wiecznoŜci, ale i do doczesnoŜci, a takŨe oznaczaĺ 

tň czňŜĺ Ũycia, kt·ra zaczyna siň przyjňciem chrztu, czyli wtedy, gdy 

zaczyna siň nasze nowe Ũycie (por. Rz 6, 11. 13n; 8, 13)4.  

ððððððððð 
2 Zob. J. D u p o nt, ĂSyn Christ¹ò. Lôunion avec le Christ suivant Saint Paul. 

Premi¯re partie: óAvec le Christô dans la vie future, Bourges-Paris-Louvain 1952, s. 17; 
Por. r·wnieŨ funkcjň cum oraz com- w ğacinie. 

3 Wedğug P. B o n n a rd  w Rz 6, 8 nie tyle m·wi o naszej Ŝmierci z Chrystusem, 

co ukazuje niemoŨliwoŜĺ powrotu do postňpowania, jakie charakteryzowağo ucznia 

Chrystusa przed przyjňciem chrztu. ð Mourir et vivre avec J®sus-Christ selon saint 
Paul, ĂRevue dôhistoire et de philosophie religieusesò, 36(1956), s. 104. 

4 Zob. uwagi E. L a r s s on, Christus als Vorbild. Eine Untersuchung zu den pauli-

nischen Tauf- und Eikontexten, Lund-Kopenhagen 1962, s. 75. W chrzcie znaczŃcym 
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OkreŜlenie Ăz Chrystusemò w Rz 6, 8 oddaje przejŜcie przez chrzest 

do dziedzictwa Chrystusa. Jest to przejŜcie spod koŒczŃcego siň zagğa-

dŃ panowania grzechu pod panowanie drugiego Adama, kt·ry daje Ũy-

cie i zbawienie (por. Rz 5, 12-21; 6, 23)5. R·wnieŨ wedğug jednej z 

moŨliwych interpretacji 1 Tes 5, 10 (ĂabyŜmy czy czuwajŃcy czy ŜpiŃcy 

razem z Nim Ũyliò)
 
odnosi siň do Ũycia doczesnego. W odr·Ũnieniu jed-

nak od Rz 6, 8 w centrum uwagi nie znajduje siň chwila, w kt·rej roz-

poczyna siň jego nowy okres, tzn. Ũycie w Chrystusie (por. Rz 6, 11). 1 

Tes 5, 10 ukazuje raczej obecne Ũycie ochrzczonych jako pewien etap 

poprzedzajŃcy paruzjň oraz samo Ũycie wieczne6. Z drugiej jednak stro-

ny kontekst pozwala i na innŃ interpretacjň naszego tekstu (por.  

w. 9: Ănie przeznaczyğ nas B·g, abyŜmy zasğuŨyli na gniew, ale na osiŃ-

gniňcie zbawienia przez Pana naszego Jezusa Chrystusaò). Ot·Ũ moŨna 

byğoby r·wnieŨ rozumieĺ Ărazem z Nim Ũyliò jako dotyczŃce Ũycia 

wiecznego, zainaugurowanego przez paruzjň oraz dopeğnienie dzieğa 

zbawienia (por. 1 Tes 4, 13 n.; Kol 3, 4).  

Z kolei Ăbyĺ z Chrystusemò z Flp 1, 23 moŨna rozumieĺ jako odno-

szŃce siň do Ũycia po Ŝmierci. Najprawdopodobniej chodziğoby o ten 

jego etap, jaki zawiera siň miňdzy ŜmierciŃ (w danym wypadku Aposto-

ğa), a powrotem Chrystusa w chwale (por. w. 21-22 i 24-25)7. W osta-

ððððððððð 
poczŃtek wsp·lnoty ð komunii z Chrystusem, wkğad chrzczonego jest sprowadzony do 

minimum (otrzymağ on chrzest i umarğ). W chrzcie dziağa Chrystus. OdpowiadajŃc na 

Jego wezwanie czğowiek idzie za Nim. Wedğug tego autora (s. 141), Ŝw. Paweğ znağ mo-

tyw Ăp·jŜcia za Chrystusemò (znajduje siň on w centrum ewangelii kanonicznych ð 

musiağ byĺ wiňc znany i pierwszym misjonarzom). ĂP·jŜĺ za Chrystusemò, to tyle co 

Ăp·jŜĺ za Nim aŨ do koŒcaò. MoŨe to pom·c w zrozumieniu Pawğowej wizji chrztu 

oraz odwoğywania siň przez Apostoğa w kontekŜcie tego sakramentu do konstrukcji ty-

pu Ăz Chrystusemò i sğ·w z przedrostkiem syn- (w tym kontekŜcie cytowany autor od-
woğuje siň wğaŜnie do Rz 6, 1-11).  

5 Por. W. G. K¿mmel, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Haupt-

zeugen: Jesus ð Paulus ð Johannes, Gºttingen 1969, s. 191 i 193. ĞŃczy on Pawğowe 
rozumienie chrztu z pojňciem nowego stworzenia (por. 2 Kor 5, 17).  

6 Por. E. S c h w e i z er, Die ĂMystikò des Sterbens und Auferstehens mit Christus 
bei Paulus, ĂEvangelische Theologieò, 26(1966), s. 246-247. 

7 Wedğug M. I. A l v es  w Flp 1, 23 akcent nie spoczywa na tym, co dzieje siň po 

Ŝmierci, ale na prawdzie, Ũe Ũycie czğowieka nie jest zdeterminowane przez Ŝmierĺ, lecz 

przez Chrystusa. ð Il cristiano in Cristo. La presenza del cristiano davanti a Dio se-
condo S. Paolo, Braga 1980, s. 79. 
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tecznym rozrachunku takŨe tekst tak osobisty jak Flp 1, 23 odnosi siň 

do kaŨdego chrzeŜcijanina. Dla kaŨdego ucznia Chrystusa byĺ  

z Chrystusem po Ŝmierci, to tyle co byĺ zbawionym. Apostoğ wydaje siň 

myŜleĺ o paruzji w 2 Kor 4, 14 (ĂwiedzŃc, Ũe Ten-kt·ry-wskrzesiğ Pana 

Jezusa, i nas z Jezusem wskrzesi i stawi nas z wami przed sobŃò). Po-

zwala to rozumieĺ 2 Kor 4, 14 w znaczeniu: Ăzostaniemy wskrzeszeni z 

Jezusemò. Jednak wedğug samego 2 Kor 4, 14 Chrystus juŨ zmar-

twychwstağ. Tymczasem my jeszcze tego nie doŜwiadczyliŜmy.  

Zasadne byğoby interpretowanie 2 Kor 4, 14 nieco inaczej. W zmar-

twychwstaniu czğowieka przy koŒcu czas·w moŨna ð na podstawie 

tego tekstu ð widzieĺ wsp·lne dzieğo Tego-kt·ry-wskrzesiğ Jezusa oraz 

samego Zmartwychwstağego (por. w. 10-11; Rz 8, 32). MoŨna wiňc ro-

zumieĺ 2 Kor 4, 14 w ten spos·b, Ũe w czasie paruzji B·g Ojciec razem 

z Chrystusem wskrzesi nas, podobnie jak wskrzesiğ On samego Jezusa.  

Sğowo Ăstawiò, jak r·wnieŨ sam kontekst (Ăstawi nas z wamiò oraz 

w. 12) pozwalajŃ rozumieĺ omawiany tekst jeszcze na inny spos·b. 

Wsp·lne dzieğo wskrzeszenia moŨe odnosiĺ siň nie tylko do zmar-

twychwstania przy koŒcu czas·w. Mogğoby tu chodziĺ r·wnieŨ o do-

czesne Ũycie Apostoğa czy po prostu chrzeŜcijanina (Ănasò), na przykğad 

w znaczeniu zwyciňskiego, mimo trudnoŜci i sğaboŜci, wypeğniania 

swojej misji (por. 2 Kor 4, 7 n.). Sğowo egeir¹ moŨe r·wnie dobrze 

znaczyĺ Ăzbudziĺò, Ăobudziĺò, ĂpodnieŜĺò, Ăpostawiĺ na nogiò. Czy 

Ũycie chrzeŜcijanina nie jest Ũyciem zmartwychwstawania? By tak siň 

stağo, trzeba aby moc Tego-kt·ry-go-wybrağ-i-naznaczyğ objawiağa siň  

i w jego Ũyciu doczesnym (por. 2 Kor 4, 7 n.).  

Wedğug Rz 8, 32 B·g Ojciec dopeğnia dzieğa zbawienia wsp·lnie ze 

swoim Synem: ĂOn, kt·ry nawet wğasnego Syna nie oszczňdziğ, ale Go 

za nas wszystkich wydağ, jakŨe miağby wraz z Nim i wszystkiego nam 

nie darowaĺ (charisetai)?ò Czasownik charizomai, kt·ry spotykamy w 

tym wersecie, jest bogaty w znaczenia. Trudno wybraĺ jedno z nich. 

Oznaczağoby to zuboŨenie przesğania. Oto niekt·re jego znaczenia: 

Ădaĺ z ğaskiò, Ăudzielaĺò, Ăczyniĺ ğaskňò, Ăprzebaczaĺò. Za kaŨdym ra-

zem podmiotem dziağania jest Ojciec z Synem. Kontekst nie pozwala 

jednoznacznie odpowiedzieĺ, czy charisetai odnosi siň do Ũycia ziem-

skiego, czy do Ũycia przyszğego. Na tym r·wnieŨ polega bogactwo na-

szego tekstu. I byĺ moŨe chodzi w nim o obydwa etapy naszego istnie-

nia. Ojciec z Synem w Duchu świňtym (por. Rz 8, 11 n.) dajŃ przecieŨ 



130 Ks. Wojciech MISZTAL  
ððððððððððððððððððððððððððððï 

juŨ teraz to wszystko, co potrzebne do zbawienia. W stosownym czasie 

udzielŃ teŨ Oni odkupionym jego peğni.  

W wypadku 2 Kor 13, 4 mamy do czynienia z pewnym podobieŒ-

stwem do przedstawianego juŨ 2 Kor 4, 14. Poruszywszy temat Ŝmierci 

i zmartwychwstania Chrystusa, Ŝw. Paweğ pisze w 2 Kor 13, 4: ĂCho-

ciaŨ bowiem zostağ ukrzyŨowany wskutek sğaboŜci, to jednak Ũyjň 

dziňki mocy BoŨej. I my takŨe niemocni jesteŜmy w Nim, ale Ũyĺ bň-

dziemy z Nim przez moc BoŨŃ wzglňdem wasò. Z jednej strony ĂŨyĺ 

bňdziemyò moŨe odnosiĺ siň do nowego Ũycia po zmartwychwstaniu 

ciağa. M·gğby na to wskazywaĺ nastňpujŃcy paralelizm, jaki da siň od-

notowaĺ w 2 Kor 13, 4: 

 

zostağ ukrzyŨowany 

wskutek sğaboŜci 
Ũyje dziňki mocy Boga 

i my takŨe 

Niemocni jesteŜmy w Nim 
Ũyĺ bňdziemy z Nim  

dziňki mocy Boga 

 

ŧycie wieczne byğoby wiňc Ũyciem z Chrystusem (por. 1 Tes 4, 17). 

Z drugiej strony kontekst pozwala jeszcze na innŃ interpretacjň 2 Kor 

13, 4. Ăŧyĺ bňdziemyò mogğoby siň odnosiĺ r·wnieŨ do Ũycia docze-

snego rozumianego, na przykğad, jako gğoszenie Ewangelii, coraz peğ-

niejsze Ũycie ğaski, zadatek Ũycia wiecznego (Ăwzglňdem wasò; por. Flp 

1, 21 a. 25). SpoŜr·d tekst·w z formuğami typu Ăz Chrystusemò jedynie 

dwa dotyczŃ z cağŃ pewnoŜciŃ eschatologii. SŃ to: 1 Tes 4, 14 i 4, 17. 

Co wiňcej, oba teksty naleŨŃ do tej samej perykopy, kt·rej tematem jest 

przyjŜcie Chrystusa w chwale oraz zmartwychwstanie umarğych. W  

1 Tes 4, 14 Ŝw. Paweğ porusza najpierw temat Ŝmierci i zmartwych-

wstania samego Jezusa. Nastňpnie pisze: Ăr·wnieŨ B·g tych, kt·rzy za-

snňli przez Jezusa, poprowadzi wraz z Nimò.  

Czasownik ag¹ moŨe oznaczaĺ Ăprowadziĺò, Ăzabraĺ ze sobŃò, jak 

r·wnieŨ Ăzaprowadziĺò, Ătowarzyszyĺò8. Dlatego dopuszczalna jest in-

terpretacja ĂB·g i Jezus razemò lub Ăumarğych z Jezusemò. Druga moŨ-

liwoŜĺ wydaje siň nam bardziej prawdopodobna. Ze swej strony  

ððððððððð 
8 Por. O. K u ss, Der Rºmerbrief ¿bersetzt und erklªrt von Otto Kuss, Regensburg 

1963, s. 320: Ăw chwale bňdŃ uczestniczyli w Jego pochodzieò.  
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1 Tes 4, 17 zawiera jednŃ z najpiňkniejszych i najzwiňŦlejszych defini-

cji Ũycia wiecznego i zbawienia: Ăzawsze bňdziemy z Panemò9. 

Wymienione teksty nie sŃ liczne, jednak przekazujŃ bardzo ciekawe 

i bardzo waŨne przesğanie dotyczŃce Ũycia chrzeŜcijanina poczynajŃc 

od jego poczŃtku aŨ po peğniň w wiecznoŜci. ChrzeŜcijanin nigdy nie 

jest sam. Jest on na zawsze z Chrystusem. Chrystus zaŜ otwiera go na 

dar zbawczej obecnoŜci Ducha świňtego i Boga Ojca. św. Paweğ siňga 

po konstrukcje typu Ăz Chrystusemò, by m·wiĺ o jednym z punkt·w 

kardynalnych naszego bycia chrzeŜcijaninem. Z jednej strony bňdzie to 

nadzieja wiecznego przebywania ze Zbawicielem (por. 1 Tes 4, 14. 17). 

Z drugiej jednak strony Apostoğ pokazuje, jak ta nadzieja bierze poczŃ-

tek w misterium paschalnym Chrystusa, by ogarnŃĺ cağe Ũycie ucznia 

Chrystusa (por. Rz 6, 8 n.). Sformuğowania Ăz Chrystusemò sğuŨŃ do 

oddania misterium jednoŜci ð komunii ucznia z Chrystusem10,  

a przez Chrystusa w Duchu świňtym z Ojcem. 

W tzw. listach autentycznych Ŝw. Pawğa o naszym zwiŃzku z Chry-

stusem m·wiŃ takŨe nastňpujŃce sğowa: sygkl°ronomos (Ăwsp·ğdzie-

dzicò); syza¹ (ĂŨyĺ-zò); symmorfiz¹ (Ăupodobniĺ-doò); symmorfos (Ăpo-

dobny-doò); sympasch¹ (Ăcierpieĺ-zò); symphytos (Ăkt·ry-roŜnie-zò); 

syndoxaz¹ (Ămieĺ-udziağ-w-chwale-zò); synthapt¹ (Ăpogrzebany-zò); 

systauro¹ (ĂukrzyŨowaĺ-zò). 

Oto Rz 8, 17: ĂjeŜli dzieĺmi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga 

[Ojca], wsp·ğdziedzicami zaŜ Chrystusa; jeŜli z Nim cierpimy, to po to, 

ŨebyŜmy z Nim mieli udziağ w chwaleò. Wedğug Rz 8, 16 Duch świňty 

Ŝwiadczy, Ũe jesteŜmy dzieĺmi BoŨymi, a co za tym idzie ð dziedzicami 

Boga Ojca (por. w. 15) oraz wsp·ğdziedzicami Chrystusa (Rz 8, 17). Z 

jednej strony zakğada to perspektywň Ũycia wiecznego, w·wczas zba-

wiony wejdzie w peğni w posiadanie tego dziedzictwa. Z drugiej jednak 

strony chrzeŜcijanie sŃ wsp·ğdziedzicami Chrystusa juŨ teraz, tzn. w 

doczesnoŜci (w tym samym wersecie: Ăskoro wsp·lnie z Nim cierpi-

myò). W ten spos·b okreŜlenie Ăwsp·ğdziedzicamiò bňdzie oddawaĺ 

ððððððððð 
9 Por. P. S i b er, Mit Christus leben. Eine Studie zur paulinischen Auferstehungs-

hoffnung, Z¿rich, 1971, s. 58.  
10 Por. H. C o n z e l m a nn, Teologia del Nuovo Testamento, Brescia 19914,  

s. 277. 
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r·wnieŨ jeden z element·w obecnego statusu wyznawc·w Chrystusa 

(por. Rz 8, 4).  

W Rz 6, 8 stwierdzenie Ăwierzymyò wydaje siň byĺ swego rodzaju 

wyznaniem wiary: ĂjeŜli zaŜ umarliŜmy z Chrystusem, wierzymy, Ũe  

i Ũyĺ bňdziemy z Nimò. To wyznanie wiary dotyczy czegoŜ, co naleŨy 

wğaŜciwie do dziedzictwa przyszğoŜci, ale co wiara we wğaŜciwy sobie 

spos·b czyni obecnym juŨ teraz w doczesnoŜci. Umarğy z Chrystusem 

ð ochrzczony, bňdzie miağ udziağ w Jego chwalebnym Ũyciu (zesta-

wienie: ĂumarliŜmyò ð ĂŨyĺ bňdziemyò, czyli: przeszğoŜĺ ð przy-

szğoŜĺ)11. PiszŃc w rozwaŨanym tekŜcie o Ŝmierci i o nowym Ũyciu 

chrzeŜcijanina, Ŝw. Paweğ ğŃczy je jednoznacznie z Chrystusem: umarli-

Ŝmy z Chrystusem ð bňdziemy Ũyĺ z Chrystusem. W rozdziale piŃtym 

Listu do Rzymian Apostoğ ukazuje miňdzy innymi nasz zwiŃzek  

z Adamem. To, jak Ŝw. Paweğ przedstawia nasz zwiŃzek ð komuniň ze 

Zbawicielem w Rz 6, 8, moŨna powiedzieĺ o cağym sz·stym rozdziale 

Listu do Rzymian. Dla wierzŃcych w Chrystusa zmartwychwstanie 

Zbawiciela zakğada uczestnictwo w Jego nowym Ũyciu. Dokonağo siň 

ono, by udzieliĺ im Ũycia wiecznego i prawdziwego z Chrystusem (por. 

1 Kor 15, 20). Jest to Ũycie nowe, odnowione, bo ukierunkowane na 

Ojca, Ũycie dla Ojca (por. Rz 6, 11). To Ũycie dla chrzeŜcijan juŨ siň 

rozpoczňğo, mimo Ũe sŃ oni jeszcze w doczesnoŜci. SwojŃ peğniň osiŃ-

gnie ono jednak dopiero w wiecznoŜci zbawienia.  

W Nowym Testamencie spotykamy czasownik Ăupodobniĺ-doò je-

dynie w przepiňknym, bardzo gğňbokim Flp 3, 10: Ăznaĺ Go [tzn. Chry-

stusa] i potňgň zmartwychwstania Jego i wsp·lnotň Jego cierpieŒ, upo-

dobniony do Ŝmierci [dosğ: upodobniony z ŜmierciŃ] Jegoò. Byĺ moŨe 

mamy tutaj do czynienia z pewnŃ aluzjŃ do sakramentu chrztu Ŝw. (por. 

Rz 6, 5. 8). Mogğoby teŨ chodziĺ, co wydaje siň mniej prawdopodob-

nym, o mňczeŒstwo (por. np. Flp 1, 23). 

Istnieje jeszcze przynajmniej jedna moŨliwoŜĺ interpretacji Flp  

3, 10. W Flp 3, 7 n. Apostoğ wyjaŜnia, co oznacza dla niego sam Chry-

stus, poznanie Go i Jego misterium. To w odniesieniu wğaŜnie do Chry-

stusa widzi on swojŃ przeszğoŜĺ, swoje Ũycie obecne oraz przyszğoŜĺ. 

ððððððððð 
11 Por. G. S e l l i n, óDie Auferstehung ist schon geschehenô. Zur Spiritualisirung 

apokalyptischer Terminologie im Neuen Testament, ĂNovum Testamentumò, 25(1983), 
s. 227-230.  
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ŧycie doczesne zajmuje tu poczesne miejsce (por. w. 8-10). Sformuğo-

wanie Ăupodobniony do Ŝmierci Jegoò znajduje siň wğaŜnie w czňŜci 

dotyczŃcej doczesnego Ũycia Apostoğa. Greckie sğowo odpowiadajŃce 

naszemu Ăupodobniony-doò, ĂupodabniajŃcy-siň-doò jest imiesğowem 

czasu teraŦniejszego. Chodzi wiňc o pewien trwajŃcy stan rzeczy, coŜ 

co rozciŃga siň na jakiŜ odcinek czasu, trwa ð wcale nie bňdŃc przy 

tym koniecznie pozbawionym dynamizmu. ĂUpodabniajŃc siň do (z) 

Jego Ŝmierciò mogğoby wiňc odnosiĺ siň takŨe do Ũycia doczesnego 

Apostoğa. ŧycie to naleŨağoby wtedy rozumieĺ, na przykğad, jako pe-

wien najbardziej dynamiczny okres, etap (por. Ga 2, 20), podczas kt·-

rego czğowiek ma wzrastaĺ, dŃŨyĺ do zamierzonej dla niego przez Boga 

peğni, czyli do zbawienia.  

W pismach skğadajŃcych siň na Nowy Testament sğowo Ăpodobny-

doò spotykamy w Rz 8, 29 i Flp 3, 21. Oto Rz 8, 29: Ăalbowiem tych, 

kt·rych z g·ry poznağ, przeznaczyğ, by stali siň podobnymi na wz·r ob-

razu Syna Jego, aby Ten byğ pierworodnym miňdzy wielu braĺmiò. Na 

tym polega zbawczy, wynikajŃcy z miğoŜci, plan Ojca wobec nas. Pi-

smo Ŝw. m·wi o Chrystusie jako o obrazie Boga Ojca (por. 2 Kor 4, 4). 

Wedğug Rz 8, 29 poprzez nasze upodobnienie do Chrystusa, ma On za-

jŃĺ szczeg·lnŃ pozycjň w stosunku do zbawionych: w imieniu Ojca sta-

nŃĺ na ich czele, na czele rodziny BoŨej, byĺ pierworodnym miňdzy 

wielu braĺmi. Kolejne Ăetapyò realizacji tego dzieğa moŨna byğoby od-

daĺ dla przykğadu za pomocŃ nastňpujŃcej sekwencji: przeznaczyğ  

wybrağ  usprawiedliwiğ  obdarzyğ chwağŃ (por. w. 30). Dzieğo to 

zostağo juŨ wiňc zapoczŃtkowane teraz w doczesnoŜci, zaŜ swojŃ peğniň 

ma otrzymaĺ w Ũyciu wiecznym. PoczŃtek tej peğni oznacza powr·t 

Chrystusa w chwale. Bňdzie to r·wnoczeŜnie czas zmartwychwstania 

zbawionych i nastanie ich peğnej chwağy: Ăbo nasza ojczyzna znajduje 

siň w niebie, skŃd i zbawiciela wyglŃdamy, Pana Jezusa Chrystusa, kt·-

ry przemieni nasze ciağo poniŨone na podobne do swojego chwalebne-

go ciağaò (Flp 3, 20-21). Zmartwychwstanie, to wejŜcie w peğniň praw 

wynikajŃcych z bycia synami w Synu, to upodobnienie do Chrystusa, 

czyli wywyŨszenie czğowieka takŨe pod tym wzglňdem.  

JeŜli chodzi o Nowy Testament, to sğowo Ăcierpieĺ-zò znajduje siň 

tu jedynie w Rz 8, 17 oraz 1 Kor 12, 26. Przypomnijmy Rz 8, 17: ĂjeŜli 

dzieĺmi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga [Ojca], wsp·ğdziedzicami 

zaŜ Chrystusa; jeŜli z Nim cierpimy, to po to, ŨebyŜmy z Nim mieli 



134 Ks. Wojciech MISZTAL  
ððððððððððððððððððððððððððððï 

udziağ w chwaleò. Cierpienie stanowi dla czğowieka jeden z najwaŨniej-

szych i przy tym chyba najbardziej niezrozumiağych aspekt·w Ũycia 

doczesnego12. Sğowo BoŨe zawarte w Rz 8, 17 jednoznacznie umiesz-

cza wğaŜnie ten aspekt egzystencji w perspektywie naszego zwiŃzku ð 

komunii z Chrystusem: cierpimy razem z Nim.  

Warto jeszcze zwr·ciĺ uwagň na nastňpujŃcŃ sekwencjň: cierpimy 

razem z Chrystusem  razem z Chrystusem bňdziemy mieĺ udziağ w 

chwale. Bardzo ciekawie oddaje ona BoŨy plan wobec czğowieka. Plan 

ten speğnia siň dla nas przez Chrystusa i w Chrystusie. On sam miağ 

udziağ w tym, co oddaje sekwencja cierpienie  chwağa. A jak to przy-

pomina Rz 8, 17, jesteŜmy przecieŨ Jego wsp·ğdziedzicami.  

A oto 1 Kor 12, 26: Ăi jeŜli cierpi jeden czğonek, wsp·ğcierpiŃ 

wszystkie czğonki, jeŜli dostňpuje chwağy jeden czğonek, wsp·ğweselŃ 

siň wszystkie czğonkiò. Chodzi o jeden z aspekt·w jednoŜci, sp·jnoŜci 

KoŜcioğa (por. w. 28). ChrzeŜcijanie tworzŃ jedno ciağo. JeŜli ktoŜ z nich 

cierpi, to cağe ciağo cierpi razem z nim. Ciağo, o kt·rym m·wi tutaj 

Apostoğ, to Ciağo Chrystusa (por. w. 27). Prowadzi to do pytania, na 

kt·re zresztŃ nie bňdziemy pr·bowali daĺ tutaj odpowiedzi. Przekracza-

ğoby to ramy tego opracowania. Warto je jednak postawiĺ wğaŜnie w 

tym kontekŜcie wsp·lnoty ð komunii. Czy wywyŨszony i chwalebny 

Zbawiciel m·gğby pozostaĺ obojňtnym i nieczuğym wtedy, gdy Jego 

Ciağo cierpi? JuŨ na pierwszy rzut oka odpowiedŦ na to pytanie wydaje 

siň byĺ negatywna (por. Dz 9, 5).  

W Nowym Testamencie spotykamy sğowo Ăkt·ry-roŜnie-zò jedynie 

w Rz 6, 5: Ăbo jeŜli w jedno zostaliŜmy zğŃczeni z podobieŒstwem 
Ŝmierci Jego, to tak samo bňdzie ze zmartwychwstaniemò. Sğowo sym-

phytos moŨna oddaĺ po polsku takŨe przez Ăwrodzonyò, Ănaturalnyò, Ătej 

samej naturyò, Ăkt·ry roŜnie razem zò, Ăwszczepiony naò, ĂtworzŃcy je-

den organizm zò13. WyraŨenie jest wiňc i ciekawe i bardzo wymowne, 

mocne. Akcent spoczywa na wsp·lnocie ð komunii Ũycia (por. J 15,  

ððððððððð 
12 Wedğug P. B o n n a rd w Rz 8, 17 czasownik sympasch¹ nie moŨe odsyğaĺ do 

misterium chrztu Ŝw., ale na przykğad do przeŜladowaŒ znoszonych z powodu Chrystu-

sa. Autor ten opiera siň miňdzy innymi na argumencie, Ũe w Rz 8, 17 sympasch¹ nie 
jest w stronie biernej. ð Mourir, s. 103. 

13 Wedğug P. B o n n a r d a  naleŨağoby rozumieĺ symphytos w tym ostatnim zna-

czeniu. ð TamŨe. 
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1 n.). Symphytos paradoksalnie odsyğa do komunii w Ŝmierci. DoŜĺ 

trudno powiedzieĺ dokğadniej, jak sam Apostoğ by to sprecyzowağ. 

Stwierdzenie ĂpodobieŒstwem Ŝmierci Jegoò moŨe odnosiĺ siň do 

chrztu (por. Rz 8, 3; Flp 2, 7), kt·ry daje nam udziağ w Ŝmierci Zbawi-

ciela. Nastňpnie, przechodzŃc wğaŜnie przez ten punkt, rozwija siň ona 

dalej i czyni nas uczestnikami dynamizmu nowego Ũycia, kt·re wkra-

cza w historiň oraz w losy danego czğowieka poprzez misterium pas-

chalne Ŝmierci i zmartwychwstania Chrystusa (por. 2 Tm 2, 11 n.). 

M·wiŃcy o tym czasownik ĂzostaliŜmyò, w tekŜcie greckim grama-

tycznie ma formň oddajŃcŃ trwanie w teraŦniejszoŜci tego, co wydarzy-

ğo siň w przeszğoŜci. Rz 6, 5 m·wi o skutkach, jakie niesie z sobŃ 

chrzest. Otrzymujemy tam w darze komuniň ð zjednoczenie z Chry-

stusem, kt·re ma juŨ miejsce w naznaczonej ŜmierciŃ doczesnoŜci,  

i kt·re jest otwartym na swojŃ peğniň w zmartwychwstaniu i w wiecz-

noŜci zbawienia. 

Czasownik Ămieĺ-udziağ-w-chwale-zò moŨna spotkaĺ w Nowym Te-

stamencie jedynie w cytowanym juŨ Rz 8, 17: ĂjeŜli dzieĺmi, to i dzie-

dzicami: dziedzicami Boga [Ojca], wsp·ğdziedzicami zaŜ Chrystusa; 

jeŜli z Nim cierpimy, to po to, ŨebyŜmy z Nim mieli udziağ w chwaleò. 

Omawiane sğowo znajduje siň wiňc w kontekŜcie m·wiŃcym o chrze-

Ŝcijaninie jako o wsp·ğdziedzicu Chrystusa. Peğna realizacja tego 

Ăwsp·ğdziedziczeniaò to tyle samo, co udziağ w synowskim Ũyciu Zba-

wiciela, w Jego chwale (por. w. 29 n.). Czğowiek, bňdŃcy nie tylko stwo-

rzeniem, ale r·wnieŨ istotŃ grzesznŃ, ma wiňc w wiecznoŜci zbawienia 

otrzymaĺ udziağ w dobrach wğaŜciwych Synowi. Kontekst, w jakim znaj-

duje siň Rz 8, 17, wymienia najwaŨniejsze z nich: bňdzie to dar uczest-

nictwa w relacji Syna z Ojcem i Duchem świňtym (por. Rz 8, 14 n.). 

Co wiňcej, omawiane sğowo w naszym tekŜcie za sprawŃ liczby mno-

giej uwydatnia wymiar wsp·lnotowy bycia wsp·ğdziedzicami Chrystusa.  

Czasownik Ăpogrzebany-zò znajduje siň jedynie w Rz 6, 4 i Kol 2, 

12. W obydwu wypadkach kontekst jednoznacznie odnosi go do chrztu. 

Byĺ moŨe odwoğywanie siň do czasownika Ăpogrzebany-zò wiŃŨe siň z 

rytem udzielania tego sakramentu poprzez zanurzenie. Oto Rz 6, 4: 

ĂzostaliŜmy wiňc pogrzebani z Nim przez chrzest w Ŝmierĺ, aby, jak zo-

stağ Chrystus wskrzeszony z martwych przez chwağň Ojca, tak i my by-

Ŝmy w nowoŜci Ũycia kroczyliò. Wedğug cytowanego tekstu poprzez sa-

krament chrztu chrzeŜcijanin zostaje pogrzebany z Chrystusem, aby 
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mieĺ udziağ w Jego Ũyciu. Odnotujmy ciekawe podobieŒstwo miňdzy 

Rz 6, 4 oraz innym waŨnym tekstem, jakim jest 1 Kor 15, 3-4. W tym 

ostatnim znajdziemy wğaŜciwie tň samŃ sekwencjň: umrzeĺ  zostaĺ 

pogrzebanym  zmartwychwstaĺ. JeŜli chodzi o czğowieka, to jej speğ-

nienie moŨliwe jest jedynie z Chrystusem. Wedğug Rz 6, 4 dla czğowie-

ka zaczyna siň ona urzeczywistniaĺ poczynajŃc od daru ð decyzji wia-

ry i przyjňcia sakramentu chrztu Ŝw. Wtedy to wğaŜnie uczeŒ Chrystusa 

umiera ze swoim Panem i razem z Nim zostaje pogrzebany (por. Rz 6, 

3). ĂBoŨŃ mocŃò oznacza dla niego r·wnoczeŜnie wejŜcie, juŨ teraz w 

doczesnoŜci, w nowe Ũycie, kt·re jest Ũyciem dla Ojca, Ũyciem zbawie-

nia, bo (ponownie) ukierunkowanym na Ojca (por. w. 11, kt·ry zamyka 

sekcjň Rz 6, 1-11). 

W pismach skğadajŃcych siň na Nowy Testament czasownik Ăukrzy-

Ũowaĺ-zò spotykamy w Rz 6, 6, Ga 2, 19, a takŨe w Mt 27, 44, Mk 15, 

32 i J 19, 32. św. Paweğ odnosi do chrzeŜcijan sğowo, kt·re sğuŨy 

ewangelistom do przypomnienia jednej z okolicznoŜci Ŝmierci Chrystu-

sa. Wedğug sğowa BoŨego dla wyznawc·w Chrystusa fakt zostania 

ukrzyŨowanym razem ze swoim Panem w spos·b po ludzku nieocze-

kiwany naznacza, i to juŨ w doczesnoŜci, poczŃtek wyzwolenia i nowe-

go Ũycia. ĂTo wiedzŃc, Ũe dawny nasz czğowiek zostağ wsp·ğukrzyŨo-

wany [z Chrystusem], aby zniszczone zostağo ciağo grzechu, abyŜmy 

wiňcej nie byli zniewoleni grzechemò (Rz 6, 6). Wedğug tego tekstu 

Ănasz dawny czğowiekò juŨ zostağ wsp·ğukrzyŨowany razem z Chrystu-

sem. Jňzyk grecki wskazuje tu na coŜ dokonanego, co jednak nie musi 

nadal trwaĺ. Strona bierna zaŜ, Ũe to nie czğowiek dziağa, za to ponosi 

konsekwencje. JuŨ w doczesnoŜci chrzeŜcijanin otrzymuje udziağ w 

spos·b bardzo radykalny w misterium paschalnym Zbawiciela. Celem 

tego jest wyzwolenie z niewoli grzechu, czyli zbawienie, Ũycie dla Ojca 

w Chrystusie (por. w. 11). W LiŜcie do Galat·w (2, 19) Ŝw. Paweğ pisze: 

Ăzostağem ukrzyŨowany razem z Chrystusemò. Apostoğ umarğ dla tego, 

co stanowiğo poprzednio o jego Ũyciu. Zostağ ukrzyŨowany razem z 

Chrystusem i odtŃd Ũyje dla Boga Ojca (por. Ga 2, 19). To (odzyskane) 

ukierunkowanie posiada charakter zbawczy. Jest ono czymŜ przeboga-

tym w pozytywne konsekwencje na przyszğoŜĺ. Natchniony przez Du-

cha świňtego Apostoğ powie o tym darze komunii jeszcze inaczej. La-

konicznoŜĺ wyraŨenia jest proporcjonalna do bogactwa oddawanej za 
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jego pomocŃ rzeczywistoŜci: odtŃd w nim Ũyje Chrystus (por. Ga 2, 20)14.  

Sğowo BoŨe ukazuje Ũycie doczesne chrzeŜcijan jako Ũycie z Chry-

stusem15. Jego peğnia bňdzie nam dana dopiero w wiecznoŜci zbawie-

nia. Jest to Ũycie wsp·lnoty ð komunii oraz solidarnoŜci miňdzy Chry-

stusem i Jego uczniami oraz pomiňdzy samymi wyznawcami Zbawicie-

la. Jako takie ogarnia ono, poczynajŃc od doczesnoŜci, cağe Ũycie 

ucznia Chrystusa, by znaleŦĺ swojŃ peğniň w wiecznoŜci zbawienia.  

 

 

2. KU CORAZ GĞŇBSZEJ KOMUNII Z CHRYSTUSEM 

 

Dzieğo zbawienia to wprowadzenie czğowieka w komuniň z Chry-

stusem, a przez Niego z cağŃ Tr·jcŃ świňtŃ oraz doprowadzenie tej ko-

munii do peğni w Ũyciu wiecznym. W ciekawy spos·b ukazujŃ to kon-

strukcje eis Christon: 

1) eis Christon: a) Rz 16, 5: Ăkt·ry jest pierwocinami Azji dla 

Chrystusaò; b) 1 Kor 8, 12: Ăprzeciw Chrystusowi zgrzeszyliŜcieò; c) 2 

Kor 1, 21: Ăkt·ry umacnia nas z wami dla Chrystusaò; d) Ga 3, 24: Ăw 

ten spos·b Prawo stağo siň naszym wychowawcŃ ze wzglňdu na Chry-

stusaò; e) Ga 3, 27: Ăkt·rzy zostaliŜcie ochrzczeni w Chrystusaò; f) Flm 

6: Ăoby twoja wsp·lnota wiary stağa siň skutecznŃ w poznaniu wszyst-

kiego dobra, kt·re w nas jest, z powodu Chrystusaò.  

2) eis ton Christon: a) 2 Kor 11, 3: ĂŨeby nie byğy odwiedzione wa-

sze umysğy od prostoty i czystoŜci, kt·ra jest wobec Chrystusaò; 

3) eis Christon I°sou: a) Rz 6, 3: ĂzostaliŜmy ochrzczeni w Chry-

stusa Jezusaò; b) Ga 2, 16: Ăi my w Chrystusa Jezusa uwierzyliŜmyò.  

Do grupy konstrukcji eis Chiston moŨna zaliczyĺ r·wnieŨ sformu-

ğowania eis auton (dosğ. Ăw niegoò) i eis hon (dosğ. Ăw kt·regoò) ð 

ððððððððð 
14 Wedğug R. S c h n a c k e n b u r ga, Ga 2, 19 naleŨy interpretowaĺ wğaŜnie w 

kontekŜcie Rz 6, 6, gdyŨ Ga 2, 19 odnosi siň dokğadnie do przyjňcia sakramentu chrztu. 

ð Todes- und Lebensgemeinschaft mit Christus. Neue Studien zu Rºm 6, 1-11 (1955), 

[w:] Schriften zum Neuen Testament. Exegese in Fortschritt und Wandel, M¿nchen 
1971, s. 380-381. 

15 Szerzej na ten temat zob. A. F e u i l l et, Parousie, ĂSuppl®ment au Dictionnaire 

de la Bibleò, VI, k. 1331 n. Co do powstania omawianych sğ·w, np. w zwiŃzku z modli-

twŃ pierwszych chrzeŜcijan i ich wizjŃ Ũycia doczesnego ð zob. F. A m i o t, 
Lôenseignement de saint Paul, Paris-Tournai-Rome-New York 1968, s. 206.  



138 Ks. Wojciech MISZTAL  
ððððððððððððððððððððððððððððï 

oczywiŜcie w wypadku, gdy odnoszŃ siň one do osoby Zbawiciela. W 

ten spos·b, jeŜli chodzi tzw. listy autentyczne Ŝw. Pawğa, naleŨy wy-

mieniĺ r·wnieŨ nastňpujŃce teksty: a) Flp 1, 29: Ănie tylko w Niego 

wierzyĺò; b) Rz 10, 14: Ăjak wiňc mieli kierowaĺ wezwania do Niego, 

skoro nie uwierzyliò.  

Wedğug Ga 3, 27 chrzeŜcijanie to ci, kt·rzy zostali Ăochrzczeni w 

(eis) Chrystusaò. Wedğug 1 Kor 1, 30 chrzeŜcijanie sŃ Ăw Chrystusie 

Jezusieò. Zdaniem I. de la Potterie, u Ŝw. Pawğa eis ma Ăcharakterò dy-

namiczny (tak w znaczeniu wğaŜciwym, jak i przenoŜnym)16. W znacze-

niu wğaŜciwym eis oznacza tyle co polskie Ăkuò, ĂaŨ doò, Ăw (+ bier-

nik)ò. W znaczeniu miejscowym przyimek ten sğuŨy do oddania okre-

Ŝlonego kierunku: Ădoò, Ăw (+ biernik)ò, Ănaò, Ăkuò, ĂaŨ doò. W zna-

czeniu czasowym eis moŨe oznaczaĺ: ĂaŨ doò, Ăna czas trwaniaò, Ănaò. 

Jest moŨliwe sprecyzowanie za jego pomocŃ r·wnieŨ czasu, w jakim 

coŜ siň rozgrywa. W znaczeniu przenoŜnym eis wyraŨa ideň kierunku, 

przeznaczenia (Ădoò, Ăkuò). MoŨe mieĺ jeszcze znaczenie: Ădlaò, Ăze 

wzglňdu naò, Ăwobecò, Ăprzeciwò. Eis moŨe r·wnieŨ oddawaĺ relacje: 

Ăco doò, ĂjeŜli chodzi oò.  

Mamy wiňc do czynienia z prawdziwŃ wieloŜciŃ znaczeŒ. Warto 

wiňc podkreŜliĺ, Ũe przynajmniej w wypadku Corpus paulinum istnieje 

tu co najmniej jeden punkt wsp·lny w postaci wğaŜciwej dla eis idei 

Ăruchu kuò ð idei dynamicznego ukierunkowania.  

W 1 Kor 8, 12 znaczy on tyle co Ăprzeciwò: Ăgrzeszycie przeciwko 

samemu Chrystusowiò. W Ga 3, 24 (ĂTym sposobem Prawo stağo siň dla 

nas wychowawcŃ, kt·ry miağ prowadziĺ ku Chrystusowiò) eis ma chy-

ba przede wszystkim znaczenie czasowe. MoŨna je tam przetğumaczyĺ 

na polski przez: ĂaŨ do przyjŜciaò (moŨe r·wnieŨ z jakimŜ wskazaniem 

na cel: Ăze wzglňdu naò). W Rz 16, 5 omawiany przyimek moŨna oddaĺ 

w jňzyku polskim przez Ădlaò: ĂPozdr·wcie mojego umiğowanego Epe-

neta, kt·ry naleŨy do pierwocin, zğoŨonych Chrystusowi przez Azjňò. 

Wedğug 2 Kor 11, 3 Ũycie wsp·lnoty uczni·w Chrystusa powinno byĺ 

naznaczone prostotŃ i czystoŜciŃ ze wzglňdu na Niego. 

Sformuğowania eis Christon spotykamy r·wnieŨ w tekstach doty-

czŃcych dw·ch niezwykle waŨnych temat·w: chrztu (por. Rz 6, 3; Ga 

ððððððððð 
16 Por. I. de la P o t t e r ie, Lôemploi dynamique de óeisô dans Saint Jean et ses in-

cidences th®ologiques, ĂBiblicaò, 43(1962), s. 367.  
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3, 27; 2 Kor 1, 21) i wiary (por. Ga 2, 16; Rz 10, 14 i Flp 1, 29). We-

dğug M. Bouttier w konstrukcjach ze sğowem Ăwiaraò, Ŝw. Paweğ woli 

siňgaĺ wğaŜnie po przyimek eis, kt·ry Ăma w sobie ruch, fakt przeno-

szenia siň ku czemuŜ lub ku komuŜ: wiara jest u zarania tego nowego 

Ũycia [...]. Przyimek wybrany przez Apostoğa pokazuje nam, jak ten 

prowadzŃcy ku Chrystusowi ruch wprowadza nas w Niego i nas w Nim 

utrzymujeò17.  

ĂMy wğaŜnie uwierzyliŜmy w Chrystusa Jezusaò (Ga 2, 16). Chodzi 

o fakt dokonany. Znaczy on, jako swego rodzaju punkt wyjŜcia, nowy 

stan rzeczy. Cel jest jasno okreŜlony i bardzo waŨny nie tylko na miarň 

doczesnoŜci, ale i wiecznoŜci: ĂabyŜmy dostŃpili usprawiedliwienia z 

wiary Chrystusowejò (Ga 2, 16). Inaczej m·wiŃc, chodzi o przystanie 

do Chrystusa, w peğnym tych sğ·w znaczeniu, uznanie w Nim swego 

jedynego Pana i Zbawiciela, o przyjňcie prawdy, Ũe tylko przez Niego 

moŨna dostŃpiĺ zbawienia oraz o samo bycie zbawionym na cağe Ũycie 

wieczne (por. Rz 10, 14. 13. 9). W Ũyciu tych, co uwierzyli, zaczyna siň 

nowy etap. Wiara naznacza cağoksztağt ich Ũycia. Ma je przemieniaĺ. 

Nadaje mu nowy wymiar: Ăwam bowiem z ğaski dane jest to dla Chry-

stusa: nie tylko w Niego wierzyĺ, ale i dla Niego cierpieĺ, skoro toczy-

cie tň samŃ walkň, jakŃ u mnie widzieliŜcie, i o jakiej u mnie teraz sğy-

szycieò (Flp 1, 29 n.; por. 2, 1 n.). Wiara oŨywia myŜli, sğowa i czyny. 

W ten spos·b chrzeŜcijanie stajŃ siň znakiem. UkazujŃ miğoŜĺ ku Chry-

stusowi i uczestniczŃ w niej z Jego powodu ku braciom i siostrom: 

ĂsğyszŃc o twojej miğoŜci i wierze, jakŃ Ũywisz wzglňdem Pana Jezusa 

oraz dla wszystkich Ŝwiňtych. Oby tw·j udziağ w wierze okazağ siň 

tw·rczym w gğňbszym poznaniu wszelkiego dobra jakie jest do speğ-

nienia wŜr·d was dla Chrystusaò (Flm 5 n.). JeŜli chodzi o sakrament 

chrztu Ŝw., to byĺ moŨe sformuğowanie ĂzostaliŜcie ochrzczeni w Chry-

stusaò z Ga 3, 27 jest skr·conŃ formŃ okreŜlenia Ăchrzciĺ w imiň Chry-

stusaò (por. Dz 19, 5; 1 Kor 1, 13 n.; Mt 28, 19). To ostatnie mogğo zo-

staĺ zapoŨyczone z terminologii prawniczej, dokğadniej z ksiňgowoŜci. 

MoŨe wiňc sğuŨyĺ do oddania idei przynaleŨnoŜci do Chrystusa (np.  

w znaczeniu Ăbycia wpisanym na Jego kontoò ð por. Ga 3, 29: ĂJeŨeli 

zaŜ naleŨycie do Chrystusaò).  

ððððððððð 
17 ĂEn Christ¹ò. Etudes dôex®g¯se et de th®ologie paulinienne, Paris 1962, s. 36. 
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Chrzest stanowi poczŃtek nowego etapu w Ũyciu czğowieka. Wszy-

scy, kt·rzy zostali ochrzczeni w Chrystusa, przyoblekli na siebie Chry-

stusa (Ga 3, 27). Ochrzczony zostaje niejako ĂwğŃczonyò, Ăwprowa-

dzonyò w nowŃ relacjň do Chrystusa, a w ten spos·b takŨe do Ojca 

(por. Rz 6, 1 n.). Jest to poczŃtek, punkt wyjŜcia dla zmian, dla nowego 

Ũycia. Przemiana ta jest tak radykalna, Ũe Apostoğ moŨe napisaĺ: ĂNie 

ma juŨ wiňcej ŧyda ani Greka, nie ma juŨ wiňcej niewolnika ani czğo-

wieka wolnego, nie ma juŨ wiňcej mňŨczyzny ani kobiety, bo wy wszy-

scy jesteŜcie jednym w Chrystusie Jezusieò (Ga 3, 28). Wedğug Rz 6, 3 

chrzest jest Ăchrztem w Chrystusa Jezusaò, Ăw Jego Ŝmierĺò (por. w. 4). 

Jest to poczŃtek czegoŜ nowego. Czğowiek otrzymuje dar nowego Ũy-

cia, oczyszczenia, przebaczenia, zmartwychwstania. Staje siň nowym 

stworzeniem, wchodzi w nowy porzŃdek (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15). 

Sam poczŃtek jest niezwykle radykalny, tak jak Ŝmierĺ. Czğowiek staje 

sam na sam przed Bogiem. KoŒczy siň, i to w spos·b wğaŜciwie abso-

lutny, stary porzŃdek, do kt·rego czğowiek naleŨağ przed chrztem18.  

I jeŜli nawet nie jest to jeszcze koniec w cağym tego sğowa znaczeniu, to 

jest to z cağŃ pewnoŜciŃ poczŃtek koŒca. Trzeba teŨ pamiňtaĺ o jeszcze 

jednym ð zmiana jest radykalna. Z jednej strony nie jest ona jednak 

ostatnim sğowem Boga (zmartwychwstanie i wejŜcie w wiecznoŜĺ zba-

wienia ma dopiero nastŃpiĺ), a z drugiej strony w doczesnoŜci czğowiek 

moŨe jeszcze utraciĺ jej owoce (por. Rz 11, 19 n.).  

Wedğug Rz 6, 4 przez chrzest zostaliŜmy pogrzebani z Chrystusem 

w Ŝmierci. Nastňpnie Apostoğ dodaje: Ăpo to, abyŜmy i my, podobnie 

jak Chrystus powstağ z martwych, kroczyli w nowym Ũyciuò. Wraz z 

przyjňciem chrztu, kt·ry jest chrztem Ăw Chrystusa Jezusaò, dokonuje 

siň przeğom. KoŒczy siň jeden etap w Ũyciu czğowieka. JuŨ teraz, tzn. w 

doczesnoŜci, czğowiek wchodzi w nowy eon, w nowy porzŃdek. Bardzo 

wymownie ukazuje na to m.in. Rz 6, 1-11, a zwğaszcza w. 11: ĂTak i wy 

rozumiejcie, Ũe umarliŜcie dla grzechu, Ũyjecie zaŜ dla Boga w Chry-

stusie Jezusieò. Chrzest, kt·ry jest chrztem Ăw Chrystusaò (por. Rz 6, 3) 

i Ăw jedno ciağoò (por. 1 Kor 12, 13), niejako Ăwyrywaò czğowieka z 

ððððððððð 
18 Np. za czas·w Apostoğa radykalnie zmieniağa siň pozycja w spoğeczeŒstwie: sta-

jŃc siň chrzeŜcijaninem czğowiek traciğ dobrowolnie swoje zabezpieczenia spoğeczno-

religijne (por. 1 Kor 1, 26; Ga 3, 27n). ð Zob. P. B o n n a rd, Lô®p´tre aux Galates, 
Neuch©tel 19722, s. 78. 
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jego poprzedniego stanu Ăw Adamieò (por. 1 Kor 11, 22), Ăw grzechuò 

(por. Rz 6, 1-2), z zamkniňcia siň w wymiarze rzeczywistoŜci nazna-

czonej sğaboŜciŃ i grzechem (Ăw cieleò, en sarki ð por. Rz 8, 3 n.).  

Z jednej strony chrzest, jak to pokazuje choĺby jego liturgia, jest 

wydarzeniem dokonujŃcym siň w okreŜlonej chwili, wydarzeniem 

Ăpunktowymò. Z drugiej jednak strony naznacza on czğowieka na cağe 

Ũycie ð doczesne i wieczne. Teologia okreŜla to jako Ăniezatarte zna-

miňò19. ĂZostaĺ ochrzczonym w Chrystusaò moŨe wiňc oznaczaĺ tyle, 

co Ăzostaĺ przeniesionymò do dziedzictwa Chrystusa, pod Jego wğadzň, 

do Jego Ăsferyò. OdtŃd czğowiek Ũyje w Chrystusie (por. Rz 6, 1-11). 

MoŨna sparafrazowaĺ Ăbyĺ ochrzczonym w Chrystusaò, przez Ăbyĺ 

ochrzczonym w bycie w Chrystusieò20. Wydaje siň, Ũe Ŝw. Paweğ odwo-

ğuje siň do sformuğowaŒ eis Christon miňdzy innymi by oddaĺ wğaŜnie 

to przemieszczenie, to wydarzenie inkorporacji, kiedy czğowiek wierzŃc 

i przyjmujŃc chrzest wchodzi w Ũycie w Chrystusie. Ă[...] wszyscy zo-

stali ochrzczeni w MojŨesza w chmurze i w morzuò (1 Kor 10, 2). Tak 

Ŝw. Paweğ pisze o wyjŜciu z Egiptu. KoŜci·ğ bňdzie podkreŜlaĺ zwiŃzki 

miňdzy tym wydarzeniem oraz chrztem21. Ten ostatni, wedğug Apostoğa, 

jest Ăchrztem w Chrystusaò (por. Rz 6, 2 n.). Czasownik baptiz¹, kt·ry 

spontanicznie tğumaczymy, na przykğad, przez Ăchrzciĺò, w znaczeniu 

pierwotnym znaczy Ăzanurzaĺò (w spos·b naturalny kieruje to myŜl ku 

udzielaniu tego sakramentu przez zanurzenie)22. Przyimek eis wydaje 

siň wprowadzaĺ tu ideň stania siň wğasnoŜciŃ, przejŜcia ochrzczonego 

na wğasnoŜĺ Chrystusa. MoŨna byğoby chyba m·wiĺ o Ăprzystaniuò do 

Chrystusa jako Gğowy nowej ludzkoŜci, jako nowego Adama.  

Chrystus jest r·wnieŨ nowym MojŨeszem, gğowŃ ludu BoŨego (por. 

1 Kor 10, 1 n.). W ten spos·b r·wnieŨ 1 Kor 10, 1 zaŜwiadcza o no-

wym status quo, jakie jest juŨ w Ũyciu doczesnym udziağem ucznia 

Chrystusa. Zostağ on wyzwolony z niewoli grzechu i jego konsekwencji 

ððððððððð 
19 Trzecia czňŜĺ Katechizmu KoŜcioğa Katolickiego, kt·rej zasadniczym tematem 

jest Ũycie chrzeŜcijanina w doczesnoŜci, nosi tytuğ Ăŧycie w Chrystusieò. Stanie siň 

chrzeŜcijaninem, poczŃtek bycia w Chrystusie naznacza przyjňcie wiary i chrztu. Za-
sadniczo wtedy wğaŜnie zaczyna siň Ũycie chrzeŜcijanina jako takie. ð por. KKK 698. 

20 B o u t t i er, ĂEn Christ¹ò, s. 37.  
21 Por. np. 1 Kor 10, 2-6 a; 1 P 3, 21 oraz liturgiň Wigilii Paschalnej. 
22 Por. czasownik bapt¹ ð Ăzanurzaĺò, ĂkŃpaĺò itp.  
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(por. Rz 8, 24). NaleŨy on do Ludu, kt·rego Panem, GğowŃ i Zbawicie-

lem jest Chrystus23. Wedğug 1 Kor 10, 2 Izraelici zostali ochrzczeni Ăw 

MojŨeszaò, w chmurze i w morzu. W wypeğnieniu BoŨego planu zba-

wienia Chrystus i MojŨesz, kaŨdy we wğaŜciwym sobie stopniu, sŃ po-

staciami kluczowymi. To wğaŜnie przez nich B·g ustanawia sw·j lud, 

powoğuje go do istnienia. Przy wyjŜciu z Egiptu i w drodze do Ziemi 

Obiecanej byĺ w jednoŜci z MojŨeszem stanowiğo warunek uczestnic-

twa w BoŨym dziele (por. Dz 7, 35; 5, 31). To wğaŜnie w takim kontek-

Ŝcie Ŝw. Paweğ przypomina, Ũe chrzest jednoczy z Chrystusem i wğŃcza 

w KoŜci·ğ ð Jego Lud.  

ZostaliŜmy Ăochrzczeni w Jezusa Chrystusaò (por. Ga 3, 27). To 

Chrystus jednoczy wedğug BoŨego zamysğu nowy lud BoŨy (por. Ef 1, 

10). Czyni to, by daĺ udziağ w swoim dziele zbawienia. Chrystus uka-

zuje siň wiňc w ten spos·b jako poczŃtek nowej ludzkoŜci, nowej soli-

darnoŜci. Jest to nowe Ũycie, naznaczone obecnoŜciŃ Boga, kt·ry 

wspiera, umacnia, odnawia, wskrzesza, prowadzi do peğni ŧycia. To, co 

inauguruje Ăchrzest w Chrystusaò, znajduje swojŃ kontynuacjň. R·w-

nieŨ i ona jest Ăze wzglňdu na Chrystusaò (2 Kor 1, 21). Przez Chrystu-

sa z kolei staje siň ona kontynuacjŃ Ăze wzglňdu na KoŜci·ğò, Ăbo wy 

wszyscy, kt·rzy zostaliŜcie ochrzczeni w Chrystusa, przyoblekliŜcie 

Chrystusa. Nie ma juŨ ŧyda ani poganina, nie ma juŨ niewolnika ani 

czğowieka wolnego, nie ma juŨ mňŨczyzny ani kobiety, wszyscy bo-

wiem jesteŜcie kimŜ jednym w Chrystusie Jezusieò (Ga 3, 27-28; por.  

1 Kor 12, 13). Urzeczywistnia siň nowy stan rzeczy, Ănowe stworzenieò 

(por. Rz 6, 1 n.; 2 Kor 5, 17). JuŨ w Ũyciu doczesnym czğowiek moŨe 

otrzymaĺ nowe status quo: nowe relacje miňdzy nim i Chrystusem-

PoŜrednikiem oraz miňdzy tymi, kt·rzy w Niego uwierzyli i zostali 

ochrzczeni. 

ððððððððð 
23 F. F. B r u ce, Lô®p´tre de Paul aux Romains. Introduction et commentaire par F. 

F. Bruce, Cergy-Pontoise-Fontenay-sous-Bois 1986, s. 110. B o u t t i e r zakğada jako 

moŨliwy wpğyw teologii wyjŜcia z Egiptu na Ŝw. Pawğa, a zwğaszcza na jego dynamicz-

nŃ wizjň Ũycia chrzeŜcijan w doczesnoŜci. Jest ono kroczeniem w przemianie, wkrocze-

niem w Ũycie (por. 2 Kor 3, 18; Rz 8, 14) oraz musi byĺ naznaczone poprzez postňp, 

rozw·j w wierze (por. Flp 1, 25), w miğoŜci (por. 1 Tes 3, 12). ð La vie du chr®tien en 

tant que service de la justice pour la saintet®. Romains 6, 15-23, [w:] Battesimo e giu-
stizia in Rm 6 e 8, red. L. De Lorenzi, Roma 1974, s. 152. 
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3. CHRYSTUSOWE WYPEĞNIANIE DZIEĞA ZBAWIENIA 

 

Dzieğo zbawienia dopeğnia siň przez Chrystusa-PoŜrednika. Tň kar-

dynalnŃ prawdň oddajŃ miedzy innymi sformuğowania typu Ăprzez 

Chrystusaò. JeŜli chodzi o tzw. listy autentyczne Ŝw. Pawğa, to moŨna 

wyr·Ũniĺ nastňpujŃce ich grupy:  

1) dia Christou (Ăprzez Chrystusaò): a) 2 Kor 5, 18: Ăwszystko to 

zaŜ z Boga, kt·ry nas pojednağ sobie przez Chrystusaò; 

2) dia tou Christou (Ăprzez Chrystusaò): a) 2 Kor 1, 5: Ătak teŨ 

przez Chrystusa obfituje i nasze pocieszenieò; b) 2 Kor 3, 4: Ămamy zaŜ 

tň pewnoŜĺ przez Chrystusa wzglňdem Bogaò; 

3) dia tou I°sou (Ăprzez Jezusaò): a) 1 Tes 4, 14: ĂB·g przez Jezusa 

zmarğych poprowadzi z Nimò; 

4) dia Christou I°sou (Ăprzez Chrystusa Jezusaò): a) Rz 2, 16: Ăw 

dniu, kiedy osŃdzi B·g to co ukryte w ludziach wedğug mojej ewangelii 

przez Chrystusa Jezusaò; 

5) dia I°sou Christou (Ăprzez Jezusa Chrystusaò): a) Rz 1, 8: Ădziň-

ki skğadam Bogu mojemu przez Jezusa Chrystusaò; b) Rz 16, 27: Ăje-

dynemu mŃdremu Bogu przez Jezusa Chrystusa, kt·remu chwağa na 

wieki, amenò; c) Flp 1, 11: Ănapeğnieni owocem sprawiedliwoŜci przez 

Jezusa Chrystusa na chwağň i uwielbienie Bogaò; 

6) dia I°sou Christou tou kyriou h°m¹n (Ăprzez Jezusa Chrystusa 

Pana naszegoò): a) Rz 5, 21: Ăaby tak i ğaska zakr·lowağa przez spra-

wiedliwoŜĺ na Ũycie wieczne przez Jezusa Chrystusa Pana naszegoò; b) 

Rz 7, 25: Ădziňkczynienie Bogu przez Jezusa Chrystusa Pana naszegoò; 

7) dia kyriou I°sou (Ăprzez Pana Jezusaò): a) 1 Tes 4, 2: Ăznacie 

przecieŨ te nakazy, kt·re daliŜmy wam przez Pana Jezusaò; 

8) dia tou kyriou h°m¹n I°sou Christou (Ăprzez Pana naszego Jezu-

sa Chrystusaò): a) Rz 5, 1: Ăusprawiedliwieni wiňc z wiary mamy pok·j 

wzglňdem Boga przez Pana naszego Jezusa Chrystusaò; b) Rz 5, 11: 

ĂchlubiŃcy siň w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusaò; c) Rz 

15, 30: Ăzachňcam was, bracia, przez Pana naszego Jezusa Chrystusaò; 

d) 1 Kor 15, 57: ĂBogu chwağa, kt·ry daje nam zwyciňstwo przez Pana 

naszego Jezusa Chrystusaò; e) 1 Tes 5, 9-10: Ăbo nie przeznaczyğ nas 

B·g na gniew, ale na posiadanie zbawienia przez Pana naszego Jezusa 

Chrystusaò; 
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9) dia tou henos I°sou Christou (Ăprzez jednego Jezusa Chrystu-

saò): a) Rz 5, 17: Ăci, kt·rzy otrzymujŃ obfitoŜĺ ğaski i daru sprawie-

dliwoŜci, w Ũyciu kr·lowaĺ bňdŃ przez jednego Jezusa Chrystusaò; 

10) dia I°sou Christou kai theou patros (Ăprzez Jezusa Chrystusa  

i Boga Ojcaò): a) Ga 1, 1: ĂPaweğ Apostoğ nie od ludzi ani nie przez 

czğowieka, ale przez Jezusa Chrystusa i Boga Ojca, kt·ry wskrzesiğ Go 

z martwychò. 

PowyŨsze zestawienie naleŨy jeszcze uzupeğniĺ przez konstrukcje 

Ăprzez niegoò oraz Ăprzez kt·regoò, w wypadku, gdy odnoszŃ siň one 

do Zbawiciela. Podobnie ma siň sprawa ze sformuğowaniem Ăprzez Te-

go, kt·ry nas umiğowağò: 

1) Ăprzez Niegoò: a) Rz 5, 9: Ăzostaniemy zbawieni przez Niego od 

gniewuò; b) 1 Kor 8, 6: Ăi my przez Niegoò; c) 2 Kor 1, 20: Ăi przez 

Niego çamenè Bogu na chwağň przez wasò; 

2) Ăprzez kt·regoò: a) Rz 1, 5: Ăprzez kt·rego otrzymaliŜmy ğaskň  

i apostolatò; b) Rz 5, 2: Ăprzez kt·rego otrzymaliŜmy przystňpò; c) Rz 

5, 11: Ăprzez kt·rego teraz pojednanie otrzymaliŜmyò; d) 1 Kor 8, 6: 

Ăprzez kt·rego wszystkoò; e) Ga 6, 14: Ăprzez kt·rego dla mnie Ŝwiat 

zostağ ukrzyŨowany a ja dla Ŝwiataò24; 

3) Ăprzez Tego, kt·ry nas umiğowağò: a) Rz 8, 37: Ăale w tym wszyst-

kim jesteŜmy wiňcej niŨ zwyciňzcami przez Tego, kt·ry nas umiğowağò25.  

W sformuğowaniach typu Ăprzez Chrystusaò jeden z zasadniczych 

aspekt·w dzieğa zbawienia oddaje kr·tkie sğowo dia. ĞŃczŃc siň z do-

peğniaczem, moŨe ono posiadaĺ znaczenie miejscowe (Ăpoprzezò, 

Ăprzezò) lub czasowe (Ăpodczasò, Ăw trakcieò, Ău koŒcaò). W znaczeniu 

przenoŜnym dia moŨe oznaczaĺ: Ăprzezò, Ăprzez poŜrednictwoò, Ădziň-

kiò. TenŨe przyimek w znaczeniu przenoŜnym moŨe oddawaĺ ideň by-

cia narzňdziem, przyczynŃ narzňdnŃ i znaczyĺ Ăprzezò. Same teksty, w 

jakich spotykamy konstrukcje Ăprzez Chrystusaò, sŃ bardzo zr·Ũnico-

wane tematycznie26. Nie powinno to dziwiĺ, przecieŨ dzieğo zbawienia 

ððððððððð 
24 W Ga 6, 14 diôhou (Ăprzez kt·regoò, Ăprzez kt·ryò) moŨe siň odnosiĺ bŃdŦ do 

osoby Chrystusa, bŃdŦ do Jego krzyŨa.  
25 JeŜli chodzi o Rz 8, 37, to w. 35 pozwala rozumieĺ Ăprzez Tego, kt·ry nas umi-

ğowağò w odniesieniu do Chrystusa (por. Rz 8, 39; 2 Kor 2, 14).  
26 Na temat r·ŨnorodnoŜci sformuğowaŒ Ăprzez Chrystusaò oraz jej ewentualne wy-

nikanie z liturgii i z Ũycia modlitwy ð zob. W. K r a m er , Christos. Kyrios. Gottessohn. 
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ð spotkania Boga z czğowiekiem jest przebogate w r·Ũne aspekty27. 

Jak zobaczymy, dzieje zbawienia we wszystkich swoich fazach sŃ zaw-

sze Ăprzez Chrystusa Jezusaò, sŃ Ũyciem przez Niego28.  

W 1 Kor 8, 6 Ŝw. Paweğ pisze o Chrystusie w kontekŜcie dzieğa 

stworzenia29. Dla chrzeŜcijan jest tylko jeden B·g, Ojciec, Stworzyciel, 

Pryncypium ð Zasada i Cel cağego Ŝwiata stworzonego: Ăz kt·rego 

wszystko i my dla Niegoò (1 Kor 8, 6). Dla nich jest tylko jeden Pan, 

Jezus Chrystus, przez kt·rego wszystko istnieje: Ăprzez kt·rego 

wszystko i my przez Niegoò (8, 6). Istnieje ciekawy paralelizm miňdzy 

tym, co w 1 Kor 8, 6 Apostoğ pisze o Bogu Ojcu i o Jezusie Chrystusie: 
 

jeden B·g jeden Pan 

Ojciec Jezus Chrystus 

z kt·rego wszystko przez kt·rego wszystko 

i my dla Niego i my przez Niego30 
 

Wedğug 1 Tes 5, 9-10 B·g Ojciec przez Chrystusa przeznaczyğ nas, 

abyŜmy osiŃgnňli zbawienie. Przez Niego pojednağ nas ze sobŃ samym: 

ĂWszystko zaŜ to pochodzi od Boga, kt·ry pojednağ nas z sobŃ przez 

Chrystusa i zleciğ na posğugň jednaniaò (2 Kor 5, 18). To wğaŜnie przez 

Chrystusa mamy udziağ w tej ğasce, otrzymaliŜmy jŃ (Rz 5, 11: Ăprzez 

kt·rego teraz uzyskaliŜmy pojednanieò). Usprawiedliwieni, przez Chry-

ððððððððð 
Untersuchungen zu Gebrauch und Bedeutung der christologischen Bezeichnungen bei 

Paulus und den vorpaulinischen Gemeinden, Z¿rich-Stuttgart 1963, s. 143 n.  
27 Na temat interpretacji konstrukcji Ăprzez Chrystusaò ð zob. W. Th¿sing, Per 

Christum in Deum. Studien zum Verhªltnis von Christozentrik und Theozentrik in den 
paulinischen Hauptbriefen, M¿nster 1969, s. 164 n.  

28 Por. O. K u ss, Die Formel Ădurch Christusò in den paulinischen Hauptbriefen, 

ĂTrierer Theologische Zeitschriftò, 65(1956), s. 194 n.; L. C e r f a ux, La Th®ologie de 
lôEglise suivant saint Paul, Paris 1965, s. 163. 

29 Szerzej na ten temat zob. C. B u s s m a nn, Themen der paulinischen Missions-

predigt auf Hintergrund der spªtj¿disch-hellenistischen Missionsliteratur, Bern-
Frankfurt am M. 1971, s. 79. 

30 Po Ăi my przez Niegoò niekt·re rňkopisy dodajŃ: Ăi jeden Duch świňty, w kt·-

rym wszystko i my w Nimò. W ten spos·b mielibyŜmy do czynienia z bardzo ciekawŃ 

formuğŃ trynitarnŃ, z niezwykle interesujŃcŃ wizjŃ Ŝwiata stworzonego, a wiňc i Ũycia 

wyznawc·w Chrystusa, jako Ũycia z Ojca przez Syna w Duchu świňtym. Przynajmniej 

co do samych chrzeŜcijan, ich Ũycie jawi siň tutaj r·wnieŨ jako Ũycie dla Ojca przez 
Syna w Duchu świňtym. 
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stusa zachowujemy pok·j z Bogiem (Rz 5, 1). To przez Zbawiciela 

mamy przystňp do tego otwartego na wiecznoŜĺ zbawienia daru (por. 

Rz 5, 2). Przez Chrystusa juŨ teraz i mimo wszystko jesteŜmy wiňcej 

niŨ zwyciňzcami (Rz 8, 37; por. 1 Kor 15, 57; Rz 7, 25). Przez naszego 

Pana Jezusa Chrystusa moŨemy pokğadaĺ nadziejň w Bogu Ojcu, a na-

wet chlubiĺ siň w Nim (Rz 5, 11). Nasze Ũycie doczesne obfituje w 

cierpienia, ale to wğaŜnie juŨ teraz przez Chrystusa r·wnoczeŜnie do-

znajemy wielkiej pociechy (2 Kor 1, 5). W osobie Zbawiciela wszystkie 

obietnice Ojca znalazğy swoje Ătakò. StŃd wğaŜnie przez Niego my sami 

moŨemy powiedzieĺ Bogu Ojcu nasze Ătakò (2 Kor 1, 20).  

Wszystko wypeğnia siň w Chrystusie i przez Chrystusa. To wğaŜnie 

przez Niego sğudzy Nowego Przymierza dopeğniajŃ swojej posğugi z 

ufnoŜciŃ, pewnoŜciŃ w Bogu (2 Kor 3, 4 n.). Przez Chrystusa Ŝw. Paweğ 

skğada dziňki Bogu Ojcu (Rz 1, 8; por. 16, 27: Ăkt·ry jedynie jest mŃ-

dry, przez Jezusa Chrystusa, niech bňdzie chwağa na wieki wiek·w. 

Amenò). WğaŜnie przez Niego Ŝw. Paweğ jest apostoğem (por. Rz 1, 5; Ga 

1, 1). Apostoğ narod·w naucza, umacnia chrzeŜcijan z Tesaloniki przez 

Pana Jezusa (1 Tes 4, 2 ð byĺ moŨe naleŨağoby rozumieĺ wystňpujŃcŃ 

tu liczbň mnogŃ jako odnoszŃcŃ siň nie tylko do Apostoğa, ale r·wnieŨ  

i do jakichŜ jego wsp·ğpracownik·w). ĂPrzez Pana naszego Jezusa 

Chrystusa oraz miğoŜĺ Duchaò wzywa on chrzeŜcijan z Rzymu do mo-

dlitwy za siebie samego i do podjňcia w ten wğaŜnie spos·b uczestnic-

twa w jego posğudze apostolskiej (Rz 15, 30). To wğaŜnie przez Chrystu-

sa Ŝwiat zostağ ukrzyŨowany dla Apostoğa, a on dla Ŝwiata (Ga 6, 14). 

Na dzieŒ Chrystusa (Flp 1, 10) chrzeŜcijanie z Filippi zostali napeğnieni 

owocami sprawiedliwoŜci. Jest tak dziňki Zbawicielowi (Flp 1, 11). 

ChrzeŜcijanie zostali usprawiedliwieni przez krew Zbawiciela, tym 

bardziej przez Niego teŨ zostanŃ oni ocaleni od nadchodzŃcego gniewu 

(Rz 5, 9; por. 1 Tes 5, 9-10)31. W dniu sŃdu ostatecznego B·g Ojciec 

bňdzie sŃdziğ ludzi przez Chrystusa (Rz 2, 16). Przez Niego wskrzesi On 

umarğych (por. 1 Tes 4, 14). Ci, kt·rzy zostanŃ zbawieni, bňdŃ przez 

Niego kr·lowaĺ w Ũyciu (Rz 5, 17; por. Rz 5, 21: Ăaby jak grzech zazna-

czyğ swoje kr·lowanie ŜmierciŃ, tak ğaska przejawiğa swe kr·lowanie 

ððððððððð 
31 Zob. K u ss, Der Rºmerbrief, s. 215. Wedğug niego w powyŨszym tekŜcie Ŝw. 

Paweğ moŨe r·wnie dobrze mieĺ na myŜli Ŝmierĺ i zmartwychwstanie Chrystusa jak i 
Jego obecne dziağanie na naszŃ korzyŜĺ.  
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przez sprawiedliwoŜĺ wiodŃcŃ do Ũycia wiecznego przez Jezusa Chry-

stusa, Pana naszegoò). 

Teksty z konstrukcjami Ăprzez Chrystusaò odnoszŃ siň do cağoŜci 

historii zbawienia, poczynajŃc od stworzenia Ŝwiata i czğowieka, a koŒ-

czŃc na sŃdzie ostatecznym i dopeğnieniu dzieğa zbawienia w wieczno-

Ŝci. W tej wizji dziej·w i BoŨego dziağania szczeg·lne miejsce przypa-

da dzieğu Odkupienia w Ŝcisğym znaczeniu. Przez Chrystusa zostaliŜmy 

zbawieni. Przez Chrystusa jesteŜmy zbawiani; przez Chrystusa ð jak 

mamy nadziejň ð otrzymamy peğniň zbawienia.  

Z jednej strony jest misterium paschalne Zbawiciela, kt·re zostağo 

przez Niego dopeğnione raz na zawsze. Naznaczyğo ono swoimi nieod-

wracalnymi konsekwencjami dzieje Ŝwiata i czğowieka. Z drugiej stro-

ny mamy do czynienia z jego nieprzerwanŃ aktualizacjŃ, z udzielaniem 

ludziom ŨyjŃcym w innych epokach jego zbawczych owoc·w. To takŨe 

cağy czas dokonuje siň przez Chrystusa w dziejach Ŝwiata i z Ũyciu po-

szczeg·lnego czğowieka. We wszystkich swoich wymiarach i aspektach 

zbawienie jest zbawieniem przez Chrystusa. To, co siň juŨ dokonağo, 

dokonağo siň przez Niego. To, co siň teraz dokonuje, dokonuje siň przez 

Niego. To, co jeszcze ma siň dokonaĺ, dokona siň r·wnieŨ i jedynie 

przez Niego. Przez Niego zostaliŜmy stworzeni i Ũyjemy jako stworze-

nia. Przez Niego zbawieni bňdŃ Ũyĺ jako nowe stworzenia. M·wiŃc 

jeszcze inaczej, przez Chrystusa przeszliŜmy do Jego dziedzictwa, w 

niej Ũyjemy i w niej, jak ufamy, pozostaniemy na zawsze32.  

MoŨna wiňc powiedzieĺ, Ũe konstrukcje typu Ăprzez Chrystusaò od-

dajŃ coŜ z dynamizmu wğaŜciwego dzieğu zbawienia, jego ukierunko-

wania na sw·j poczŃtek, czyli na Boga33. Teksty z konstrukcjami tego 

ððððððððð 
32 Por. O. C u l l m a nn, komentujŃc 1 Kor 8, 6 pisze: Ă[...] jeŜli naprawdň chcemy 

uchwyciĺ najgğňbsze znaczenie chrystologii Nowego Testamentu, to musimy zawsze 

byĺ Ŝwiadomi centralnego miejsca, jakie w Ũyciu KoŜcioğa dzierŨy tryumfujŃca pew-

noŜĺ, Ũe Chrystus juŨ kr·luje, Ũe od swojego wywyŨszenia w chwale jest jedynym Pa-
nem i Kr·lemò. ð Christologie du Nouveau Testament, Neuch©tel-Paris 1958, s. 204. 

33 ĂPodczas gdy Pawğowe çw Chrystusieè dotyczy sytuacji wsp·lnoty chrzeŜcijaŒ-

skiej, to çprzez Chrystusaè wyraŨa wewnňtrzny dynamizm wğaŜciwy tej wsp·lnocie. 

[...] çprzez Chrystusaè moŨe byĺ rozumiane jako pewna linia ukierunkowana ku g·rze: 

od chrzeŜcijan przez Chrystusa ku Bogu; oraz jako pewna linia ukierunkowana ku do-

ğowi: od Boga przez Chrystusa ku chrzeŜcijanom. W kaŨdym razie Chrystus jest po-

Ŝrednikiem relacji miňdzy chrzeŜcijanami i Bogiem, kt·ry stanowi centrum cağej sfery 
zbawieniaò. ð A l v e s, Il cristiano in Cristo, s. 126. 
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rodzaju odsyğajŃ nas do poszczeg·lnych czyn·w Zbawiciela, do kairoi 

Jego dzieğa. W ten spos·b ksztağtuje siň nasze Ũycie, kt·re jest Ũyciem 

Ăprzez Chrystusaò. SiňgajŃc po formuğowania Ăprzez Chrystusaò Ŝw. Pa-

weğ zbiera w jedno to, co On uczyniğ, czyni i jeszcze dla nas uczyni. Jest 

to nasze nowe status quo w Chrystusie (por. Rz 6, 11). Staje siň ono na-

szym udziağem wğaŜnie przez Niego: Stw·rcň, Zbawiciela i PoŜrednika. 
 

 

4. ZE STAREGO PORZłDKU GRZECHU I śMIERCI  

DO PORZłDKU ZBAWIENIA W CHRYSTUSIE JEZUSIE PANU 
 

Tak w ogromnym zarysie przedstawia siň nasze przejŜcie, lub jeden 

z aspekt·w tego wydarzenia, ze starego porzŃdku do nowego. Pierwszy 

jest naznaczony piňtnem panowanie grzechu i Ŝmierci (por. Rz 6, 1-2). 

Drugi ð to porzŃdek zbawienia w Chrystusie (por. Rz 6, 11. 23). To 

przejŜcie ma charakter jak najbardziej paschalny. Jest ono wyjŜciem  

z niewoli i wejŜciem do obiecanego kr·lestwa wolnoŜci i zbawienia. W 

Ũyciu doczesnym to wyjŜcie i wejŜcie nie jest nieodwracalne, ale mimo 

to jest ono jak najbardziej rzeczywiste. Nie jest naszym ludzkim dzie-

ğem, jednak nie zostanie ono dopeğnione wbrew nam czy bez nas. Do-

konuje siň dla nas nie naszŃ mocŃ i bez naszej zasğugi. Jednak mamy w 

nim jak najbardziej aktywny udziağ. Przekracza ono, choĺby przez bo-

gactwo swych konsekwencji, zdolnoŜci poznawcze czğowieka a nawet 

moŨliwoŜci jego wyobraŦni. Nic wiňc dziwnego, Ũe starajŃc siň zgğňbiĺ 

to zbawcze misterium, bňdziemy analizowaĺ jego poszczeg·lne aspek-

ty. Ojciec zbawia w Duchu świňtym przez Chrystusa.  

IdŃc za Ŝw. Pawğem Apostoğem moŨna powiedzieĺ, Ũe w tej BoŨej 

ekonomii zbawienie jest Ăz Chrystusemò, Ăku Chrystusowiò, Ăprzez 

Chrystusaò. OtrzymaliŜmy udziağ w dziele Chrystusa. JesteŜmy razem z 

Nim, by byĺ razem z Nim na cağŃ wiecznoŜĺ zbawienia. W swoim ca-

ğoksztağcie nasze Ũycie jest Ũyciem z Chrystusem. Dotyczy to poczŃt-

k·w w porzŃdku wiary i nowego Ũycia. Dotyczy to naszego udziağu w 

zbawczym misterium Paschy Zbawiciela. Dotyczy to rzeczy ostatecz-

nych: Ŝmierci, zmartwychwstania umarğych, Ũycia wiecznego. Wszň-

dzie tutaj byliŜmy, jesteŜmy i ð jeŜli otrzymamy dar zbawienia wiecz-

nego ð bňdziemy z Chrystusem. To z Nim Ũyjemy. To wğaŜnie przez 

wsp·lnotň z Nim udziela nam On zmartwychwstania i Ũycia. Zbawie-
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nie, to wejŜcie do BoŨego kr·lestwa, do domu Ojca, do nowego stwo-

rzenia. Stanowi ono przylgniňcie do Chrystusa, wğŃczenie w Jego Ciağo, 

jakim jest KoŜci·ğ. Jest to Ũyciodajny i zbawczy zwiŃzek, zjednoczenie 

ð komunia z Chrystusem.  

Zbawienie to BoŨy dynamizm, to nowe stworzenie (por. Ga 6, 15;  

2 Kor 5, 17). Czğowiek w ten nowy porzŃdek jest wprowadzony. W tym 

kontekŜcie spotykamy teksty m·wiŃce o wierze i o chrzcie. StanowiŃ 

one swego rodzaju Ăpunktyò zwrotne w Ũyciu czğowieka. ZnaczŃ one 

poczŃtek nowego etapu w jego Ũyciu. Zbawienie nie jest naszym dzie-

ğem. Dokonuje siň Ăprzez Chrystusaò i utoŨsamia siň z dziejami stwo-

rzonego Ŝwiata poczynajŃc od jego poczŃtk·w aŨ do wiecznoŜci zba-

wienia. Chodzi tutaj o wielkie i jednorazowe wydarzenia, jak na przy-

kğad misterium paschalne Zbawiciela, ale takŨe o Ũycie kaŨdego chrze-

Ŝcijanina w r·Ũnych jego aspektach. Wszystko to swoim zbawczym 

dziağaniem ogarnia Chrystus.  

Teksty tzw. list·w autentycznych Ŝw. Pawğa z konstrukcjami typu 

syn Christ¹, eis Christon oraz dia Christou stanowiŃ jeden z ciekaw-

szych opis·w przejŜcia czğowieka ze starego porzŃdku do nowego. Sta-

ry porzŃdek to porzŃdek naznaczony grzechem i jego r·Ũnymi konse-

kwencjami. Nowy porzŃdek moŨna po prostu okreŜliĺ jako porzŃdek 

Ũycia dla Ojca w Chrystusie (por. Rz 6, 11). Jest to porzŃdek zmar-

twychwstania i Ũycia wiecznego (por. Rz 6, 23; 1 Kor 15, 22), porzŃdek 

Ducha Ojca i Syna, Ducha, kt·ry daje Ũycie na wiecznoŜĺ zbawienia 

(por. Rz 8, 2 n.). W doczesnoŜci nowy porzŃdek przenika siň ze starym. 

Stary porzŃdek nie zostağ jeszcze w spos·b ostateczny obalony czy 

uzdrowiony. Samo przejŜcie do nowego porzŃdku teŨ nie jest jeszcze 

czymŜ definitywnym (por. Rz 11, 21 n.). Jednak jest ono moŨliwe. Do-

konuje siň wğaŜnie dla nas. JeŜli chcemy, to mamy udziağ w tym dziele.  

I tňdy wğaŜnie wiedzie, w mocy Ducha OŨywiciela, nasza droga z 

Chrystusem, ku Chrystusowi, przez Chrystusa i w Chrystusie, piel-

grzymowanie ku peğni zbawienia, ku Ũyciu, ku Ojcu. Oto jeden z aspek-

t·w przebogatego misterium pielgrzymowania do domu Ojca. Jubileusz 

2000 lat od pierwszego przyjŜcia Chrystusa z perspektywy przeszğoŜci 

skğania do uwaŨnego, tzn. ufnego wpatrzenia siň w naszŃ teraŦniejszoŜĺ 

oraz w przyszğoŜĺ, do przyjňcia daru zbawienia zmierzajŃcego do swo-

jej peğni. 
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ROLA ŧYCIA KONSEKROWANEGO W KOśCIELE  

W PERSPEKTYWIE JUBIL EUSZU ROKU 2000 

 
Analiza nauczania Jana Pawğa II pozwala zauwaŨyĺ, Ũe niemal od 

poczŃtku swego pontyfikatu (por. RH 1) m·wiğ on o koniecznoŜci pod-

jňcia przez KoŜci·ğ przygotowaŒ do obchodu dwutysiňcznej rocznicy 

Wcielenia i Narodzenia siň Syna BoŨego, nazwanej Wielkim Jubileu-

szem Roku 2000. W ogğoszonym 10 XI 1994 roku LiŜcie apostolskim 

Tertio millennio adveniente Ojciec Ŝwiňty stwierdziğ, Ũe przygotowanie 

do tego Jubileuszu jest jakby kluczem hermeneutycznym, pozwalajŃ-

cym prawidğowo odczytaĺ sens jego nauczania, zrozumieĺ jego ponty-

fikat (por. TMA 23). 

Jan Paweğ II wzywajŃc lud BoŨy do podjňcia tych przygotowaŒ 

oŜwiadczyğ, Ũe Jubileusz powinien byĺ poğŃczeniem Ăelementu pamiŃt-

ki i celebracjiò, tak by uobecniğy siň zbawcze wartoŜci faktu Wcielenia i 

Narodzenia siň Syna BoŨego poprzez sakramentalne urzeczywistnienie 

(por. TMA 31). Jubileusz ·w powinien staĺ siň czasem wielkiej modli-

twy uwielbienia i dziňkczynienia za dar Wcielenia Syna BoŨego  

i dokonanego przez Niego dzieğa Odkupienia (por. TMA 32), a ponadto, 

powinien Ăutwierdziĺ w dzisiejszych chrzeŜcijanach wiarň w Boga, kt·-

ry objawiğ siň w Chrystusie, umocniĺ nadziejň wyraŨajŃcŃ siň w ocze-

kiwaniu na Ũycie wieczne, oŨywiĺ miğoŜĺ czynnie sğuŨŃcŃ braciomò 

(TMA 31). Motywem podjňcia przygotowaŒ do tego Jubileuszu jest to, 

aby chrzeŜcijanie przeŨyli go tak, by oczyszczeni przez pokutň Ăz bğň-

d·w, niewiernoŜci, niekonsekwencji i zaniedbaŒò (TMA 33), mogli 

ððððððððð 
* Ks. dr Waldemar S e r e m ak, pallotyn (ur. 1953), pracownik naukowy Instytutu 
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wejŜĺ w nowe, trzecie juŨ tysiŃclecie dziej·w KoŜcioğa, ukazujŃc Ŝwia-

tu przemoŨnŃ obecnoŜĺ Odkupiciela w jak najwspanialszych owocach 

swej wiary, nadziei i miğoŜci (por. TMA 42). Dlatego oŨywienie wiary i 

Ŝwiadectwa Ũycia nowego ludu BoŨego uznağ Jan Paweğ II za pierw-

szoplanowy cel przygotowaŒ do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Rok 

2000 dla Ojca Ŝwiňtego, to data przeğomowa, pr·g trzeciego tysiŃclecia 

chrzeŜcijaŒstwa (por. TMA 33, 37), a czas przygotowaŒ do niego, to 

Ănowy adwentò (TMA 23), nowa wiosna Ũycia chrzeŜcijaŒskiego, Ăkt·-

ra powinna rozkwitnŃĺ w Wielkim Jubileuszuò (TMA 18). Poprzez to 

przygotowanie ma siň wyraziĺ istota cağego Ũycia KoŜcioğa, tj. ciŃgğe 

wychodzenie Wsp·lnoty Zbawienia Ăna spotkanie Boga ukrytego: na 

spotkanie Ducha, kt·ry daje Ũycieò (DV 54). 

Znamienne jest to, Ũe Jan Paweğ II wyraŦnie m·wiğ, iŨ bezpoŜrednie 

przygotowanie siň KoŜcioğa do Jubileuszu Roku 2000 zostağo zainaugu-

rowane poprzez Sob·r WatykaŒski II (por. TMA 18, 20). Wtedy to na-

stağa nowa epoka Ũycia KoŜcioğa. Sob·r ten dokonağ gruntownej jego 

odnowy (por. TMA 19). W zapoczŃtkowane w·wczas przygotowania do 

obchodu Jubileuszu Roku 2000 wğŃczyğy siň synody, kt·re miağy miej-

sce po Soborze WatykaŒskim II. Chodzi przede wszystkim o Zgroma-

dzenia Og·lne Synodu Biskup·w, kt·rych owocem byğy posynodalne 

adhortacje apostolskie, ale takŨe o inne, jak synody kontynentalne, re-

gionalne, krajowe czy diecezjalne. Ich gğ·wnym tematem byğa ewange-

lizacja, w szczeg·lnoŜci nowa. Za Janem Pawğem II trzeba stwierdziĺ, 

Ũe same w sobie byğy one juŨ nowŃ ewangelizacjŃ (por. TMA 21). 

W nurcie tych przygotowaŒ mieŜciğy siň takŨe takie wydarzenia ð 

majŃce miejsce w Ũyciu KoŜcioğa w ostatnim okresie obecnego stulecia 

ð jak obchody: Roku świňtego (1975), Roku Odkupienia (1983), Ro-

ku Maryjnego (rozpoczňtego w 1987) czy Roku Rodziny (rozpoczňtego 

pod koniec roku 1993), a takŨe obchodzone przez poszczeg·lne Ko-

Ŝcioğy ich wğasne Jubileusze, np.: 1000-lecia chrztu Polski (1966), Wň-

gier (1968), Rusi (1988), 600-lecia chrztu Litwy (1987), 500-lecia 

chrztu Ameryki ĞaciŒskiej (1992), 1400-lecia chrztu kraj·w anglosa-

skich (1997) i 1500-lecia chrztu Francji (1996). 

OdpowiedzialnoŜĺ za przygotowanie Wielkiego Jubileuszu Roku 

2000 spoczywa szczeg·lnie na Biskupie Rzymu. Jan Paweğ II podkre-

ŜlajŃc to, zaznaczyğ w omawianym LiŜcie apostolskim, Ũe w tych przy-

gotowaniach majŃ udziağ wszyscy papieŨe zasiadajŃcy na Stolicy Ŝw. 
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Piotra w cağym koŒczŃcym siň stuleciu (por. TMA 22). O wielkoŜci za-

angaŨowania Ojca Ŝwiňtego Jana Pawğa II w dzieğo przygotowania ca-

ğego KoŜcioğa do tego Jubileuszu Ŝwiadczy zar·wno treŜĺ jego naucza-

nia, jak i pielgrzymowanie do r·Ũnych KoŜcioğ·w lokalnych. W przy-

gotowaniach majŃ wziŃĺ udziağ wszyscy czğonkowie KoŜcioğa. Jak wy-

nika z treŜci listu apostolskiego Tertio millennio adveniente, Ũyczeniem 

PapieŨa jest, by wszyscy czğonkowie ludu BoŨego rozpoczňli te przygo-

towania od uŜwiadomienia sobie najpierw, jak wielkim wydarzeniem w 

dziejach czğowieka jest, i jak waŨkie znaczenie ma dla kaŨdej osoby 

ludzkiej, Jubileusz Roku 2000 (por. TMA 31). 

Obudzenie ŜwiadomoŜci wagi tego Jubileuszu dla ludzi dziŜ ŨyjŃ-

cych byğo zadaniem tej fazy przygotowaŒ do niego, kt·re przypadğy na 

lata 1994-1996. Jan Paweğ II oczekiwağ, Ũe nastŃpi w·wczas w wier-

nych oŨywienie ŜwiadomoŜci misji zbawczej KoŜcioğa (por. TMA 21). 

PapieŨ widzi bowiem potrzebň uŜwiadomienia sobie przez chrzeŜcijan 

tego, co KoŜci·ğ przeŨyğ w ciŃgu mijajŃcego tysiŃclecia, dlatego winni 

ĂstanŃĺ w pokorze przed Panem, aby zastanowiĺ siň nad odpowiedzial-

noŜciŃ, jakŃ i oni ponoszŃ za r·Ũne przejawy zğa w dzisiejszym Ŝwie-

cieò (TMA 36). čw rachunek sumienia winien r·wnieŨ objŃĺ sprawň 

przyjňcia nauki Soboru WatykaŒskiego II (por. tamŨe). W perspektywie 

trzeciego tysiŃclecia zrobienie sobie przez narody europejskie rachunku 

sumienia jest konieczne dla uznania przez nie Ădziejowych bğňd·w  

i przewinieŒ na polu ekonomicznym i politycznym w stosunku do na-

rod·w, kt·rych prawa byğy systematycznie gwağcone przez imperiali-

zmy zar·wno XIX, jak teŨ obecnego stuleciaò (TMA 27). 

Druga faza owych bezpoŜrednich przygotowaŒ do Wielkiego Jubi-

leuszu Roku 2000 ð we wğaŜciwym sensie tego okreŜlenia ð zostağa 

wyznaczona przez Ojca Ŝwiňtego na lata 1997-1999. Jan Paweğ II nadağ 

jej charakter teologiczny, trynitarny. Oczekuje on, Ũe planowane na ten 

czas przygotowanie przyniesie ponowne odkrycie przez chrzeŜcijan 

Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora, odnowň znajomoŜci prawdy  

o Duchu świňtym i Jego uŜwiňcajŃcej obecnoŜci wewnŃtrz Wsp·lnoty 

uczni·w Chrystusa, a takŨe uŜwiadomienie sobie przez nich tego, Ũe 

Ăcağe Ũycie chrzeŜcijaŒskie jest jakby wielkim pielgrzymowaniem do 

domu Ojca, kt·rego bezwarunkowŃ miğoŜĺ do kaŨdego czğowieka, a 

zwğaszcza do çsyna marnotrawnegoè (por. Ğk 15, 11-32), odkrywamy 

na nowo kaŨdego dniaò (TMA 49). Ma to byĺ takŨe rozszerzanie hory-
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zont·w ludzi wierzŃcych zgodnie z perspektywŃ prawdy o ĂOjcu, kt·ry 

jest w niebieò (por. Mt 5, 45), przez kt·rego Jezus Chrystus zostağ po-

sğany i do kt·rego powr·ciğ (por. TMA 49), a takŨe czas nawr·cenia, tj. 

wyzwolenie od grzechu i wyb·r dobra (por. TMA 50). 

KoŜci·ğ powinien w toku trwania tej drugiej fazy przygotowaŒ do 

Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 doğoŨyĺ wszelkich staraŒ, by Ărozbu-

dziĺ w kaŨdym wierzŃcym prawdziwŃ tňsknotň za ŜwiňtoŜciŃ, mocne 

pragnienie nawr·cenia i osobistej odnowy w klimacie coraz Ũarliwszej 

modlitwy i solidarnoŜci z bliŦnimi, zwğaszcza z najbardziej potrzebujŃ-

cymiò (TMA 42). Oczekuje siň, Ũe chrzeŜcijanie w tym czasie odnowiŃ 

ĂswojŃ nadziejň na ostateczne nadejŜcie Kr·lestwa BoŨego, przygoto-

wujŃc je dzieŒ po dniu we wğasnym wnňtrzu, w Ŝrodowisku spoğecz-

nym, kt·rego czňŜĺ stanowiŃ, jak r·wnieŨ w historii Ŝwiataò (TMA 47). 

Aby mogli oni trwale utwierdziĺ w sobie Ăwiarň w Boga, kt·ry objawiğ 

siň w Chrystusie, umocniĺ nadziejň, wyraŨajŃcŃ siň w oczekiwaniu na 

Ũycie wieczne, oŨywiĺ miğoŜĺ, czynnie sğuŨŃcŃ braciomò (TMA 31), tj. 

aby oŨywili w sobie wiarň i Ŝwiadectwo chrzeŜcijaŒskie, powinna byĺ 

rozbudzona w kaŨdym z nich prawdziwa tňsknota za ŜwiňtoŜciŃ, Ămoc-

ne pragnienie nawr·cenia i osobistej odnowy, w klimacie coraz Ũarliw-

szej modlitwy i solidarnoŜci z bliŦnimi, zwğaszcza z tymi najbardziej 

potrzebujŃcymiò (TMA 42). Jest to pierwszoplanowy cel Jubileuszu. 

Wezwanie do nawr·cenia siň bňdzie najgğoŜniejsze w trzecim roku 

przygotowywania siň KoŜcioğa do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. 

Celem bňdzie wyzwolenie siň z grzechu, wybieranie dobra wyraŨonego 

Ăw wartoŜciach etycznych zawartych w prawie naturalnym, potwier-

dzonym i pogğňbionym przez Ewangeliňò (TMA 50). Czğonkowie Ko-

Ŝcioğa nie powinni bowiem przekroczyĺ progu trzeciego tysiŃclecia bez 

Ăoczyszczenia siň przez pokutň z bğňd·w, niewiernoŜci, niekonsekwen-

cji i zaniedbaŒò (TMA 33). StŃd drzwi Ŝwiňte podczas Roku Jubileu-

szowego powinny byĺ szczeg·lnie wielkie. 

W kontekŜcie wymienionych powyŨej zadaŒ, stojŃcych przed cağym 

ludem BoŨym w zwiŃzku z wezwaniem go przez Jana Pawğa II do pod-

jňcia bezpoŜrednich przygotowaŒ do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, 

trzeba obecnie ð dla rozwiŃzania problemu zasygnalizowanego w ty-

tule artykuğu ð przyjrzeĺ siň nauczaniu PapieŨa zaadresowanemu do 

os·b konsekrowanych, kt·re w Ũyciu KoŜcioğa jako Wsp·lnoty Zba-

wienia majŃ na pewno wiele do uczynienia w tym wzglňdzie. 
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Jak juŨ to zostağo zauwaŨone, do Jubileuszu Roku 2000 KoŜci·ğ 

przygotowuje siň od dawna, bo od chwili rozpoczňcia swych obrad 

przez Sob·r WatykaŒski II. Niezwykle waŨnŃ rolň w toku tych przygo-

towaŒ peğniğy Zgromadzenia Synodu Biskup·w, wŜr·d nich jest r·w-

nieŨ IX Zgromadzenie Og·lne Synodu Biskup·w, poŜwiňcone osobom 

konsekrowanym. Odbyğo siň ono w dniach od 2 do 29 X 1994. Owo-

cem tegoŨ Synodu jest adhortacja apostolska Vita consecrata Jana Paw-

ğa II (ogğoszona 25 III 1996). Na wstňpie m·wi siň o tym, Ũe rola Ũycia 

konsekrowanego w KoŜciele jest ogromnie doniosğa (por. VC 2). 

Wspomniany Synod Biskup·w miağ okreŜliĺ znaczenie tego stylu Ũycia 

i perspektywy jego rozwoju w obliczu bliskoŜci nowego tysiŃclecia.  

O doniosğoŜci roli instytut·w Ũycia konsekrowanego w Ũyciu KoŜcioğa 

Ŝwiadczy przede wszystkim to, Ũe pobudza ono i wspomaga postňpy 

ewangelizacji, a ponadto jest impulsem dla procesu ekumenicznego na 

Wschodzie i na Zachodzie, rozniecajŃc pragnienie coraz peğniejszej 

komunii miňdzy chrzeŜcijanami, Ăaby Ŝwiat uwierzyğò (J 17, 21). Na tň 

doniosğoŜĺ Ũycia konsekrowanego w Ũyciu nowego ludu BoŨego wska-

zuje niezwykle wymownie fakt obecnoŜci tych instytut·w w cağym 

Ŝwiecie oraz ewangeliczny charakter ich Ŝwiadectwa, co jest dowodem 

na to, Ũe jest ono sprawŃ cağego KoŜcioğa. ŧycie konsekrowane znajdu-

je siň w samym sercu Wsp·lnoty Zbawienia jako element o decydujŃ-

cym znaczeniu dla Ăjej misji, gdyŨ wyraŨa najgğňbszŃ istotň powoğania 

chrzeŜcijaŒskiegoò oraz dŃŨenie cağego KoŜcioğa-Oblubienicy do zjed-

noczenia z jedynym OblubieŒcem-Jezusem Chrystusem. Stanowi ono 

niezwykle cenny i nieodzowny dar takŨe dla teraŦniejszoŜci i przyszğo-

Ŝci ludu BoŨego, gdyŨ jest gğňboko zespolone z jego Ũyciem, ŜwiňtoŜciŃ 

i misjŃ. 

We wspomnianej adhortacji apostolskiej zaakcentowany zostağ tak-

Ũe fakt, Ũe profesja rad ewangelicznych jest integralnŃ czňŜciŃ Ũycia 

KoŜcioğa, stanowi bowiem dla niego cenny bodziec do coraz wiňkszej 

wiernoŜci Ewangelii. Radykalny dar z siebie, skğadany z miğoŜci do Je-

zusa Chrystusa, a w Nim do kaŨdego czğowieka, sprawia Ũe lud BoŨy 

Nowego Przymierza znajduje w tym bezcennŃ pomoc w swojej wň-

dr·wce ku ojczyŦnie niebieskiej. 

Dla skonstruowania listy zadaŒ instytut·w Ũycia konsekrowanego, 

stojŃcych przed nimi na progu trzeciego tysiŃclecia chrzeŜcijaŒstwa 

trzeba stwierdziĺ, Ũe Ũycie konsekrowane jest gğoszeniem tego, czego 
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dokonuje Ojciec przez Syna w Duchu świňtym swojŃ miğoŜciŃ, swojŃ 

dobrociŃ i swoim piňknem (por. VC 20). MoŨna za Ojcem świňtym na-

zwaĺ je odblaskiem Ũycia Chrystusa w Ŝwiecie (por. VC 21). Na pod-

kreŜlenie zasğuguje ta prawda, Ũe Ũycie konsekrowane posiada wymiar 

eschatologiczny (por. VC 26), ukazuje takŨe ŜwiňtoŜĺ KoŜcioğa, co jest 

szczeg·lnŃ wartoŜciŃ tego stylu Ũycia, i nieustannie przypomina Ludo-

wi BoŨemu o potrzebie odpowiadania ŜwiňtoŜciŃ Ũycia na miğoŜĺ BoŨŃ, 

rozlanŃ w sercach ludzi przez Ducha świňtego, i wyraŨania swoim Ũy-

ciem, sakramentalnej konsekracji dokonanej przez Boga we chrzcie 

Ŝw., w bierzmowaniu lub sakramencie ŜwiňceŒ. 

Wskazywanie na Kr·lestwo BoŨe, cağkowity dar z siebie dany Bo-

gu w konsekracji, dŃŨenie do doskonağoŜci chrzeŜcijaŒskiej, Ũycie we-

dğug rad ewangelicznych itd., to istotna rola, jakŃ peğniŃ osoby konse-

krowane w toku przygotowaŒ KoŜcioğa do Wielkiego Jubileuszu Roku 

2000. ŧycie to wyzwala od zğa, zachňca do ponoszenia ofiary dla Kr·-

lestwa BoŨego, budowania nowej ŜwiadomoŜci misji, spoczywajŃcej na 

KoŜciele. Taka postawa os·b konsekrowanych jest teŨ na pewno owoc-

nŃ formŃ ich udziağu w dziele nowej ewangelizacji realizowanym po-

przez gğoszenie BoŨej prawdy sğowem i przez dawanie Ŝwiadectwa 

chrzeŜcijaŒskiego. 

Zestawienie zadaŒ stojŃcych przed instytutami Ũycia konsekrowa-

nego z postawionymi przez Jana Pawğa II przed cağym ludem BoŨym 

celami przygotowaŒ do Jubileuszu Roku 2000, pozwala ğatwo zauwa-

Ũyĺ, jak waŨnŃ rolň majŃ do speğnienia w tym dziele osoby konsekrowa-

ne i instytuty, do kt·rych przynaleŨŃ. To por·wnanie pozwala dostrzec 

w peğni wymowň zwrotu: Ădoniosğa rolaò, jakiego w odniesieniu do in-

stytut·w Ũycia konsekrowanego uŨyğ Ojciec Ŝwiňty w adhortacji apo-

stolskiej Vita consecrata (n. 2) dla ukazania ich znaczenia w Ũyciu Ko-

Ŝcioğa i w Ŝwiecie. Adhortacja ta byğa owocem wspomnianego IX Zgro-

madzenia Og·lnego Synodu Biskup·w, peğniŃcego, jak i pozostağe, 

funkcjň sğuŨebnŃ w przygotowaniach ludu BoŨego do Jubileuszu Roku 

2000. Z tej racji moŨna stwierdziĺ, Ũe wspomniany dokument naucza-

nia papieskiego ukazuje szczeg·lnie waŨne kierunki wğaŜciwego prze-

biegu i sposobu osiŃgniňcia najwiňkszej owocnoŜci tych przygotowaŒ. 
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KIERUNKI FORMACJI  

DUCHOWEJ I APOSTOLSK IEJ 1 

 

 
OdnoszŃc pojňcie formacji do czasownika Ăformowaĺò i rzeczow-

nika Ăformaò, moŨemy uznaĺ, Ũe formacja oznacza nadawanie odpo-

wiedniego ksztağtu ŜwiadomoŜci, decyzyjnoŜci, postawom i Ũyciu czğo-

wieka.  

MylŃce moŨe byĺ rozumienie sğowa Ăduchowaò. NaleŨy wiňc wyja-

Ŝniĺ, Ũe nie mamy tu na myŜli wyğŃcznie duchowego wymiaru ludzkie-

go Ũycia, lecz o to, co tradycyjnie pojmowano przez kultywowanie Ũy-

cia wewnňtrznego, a co dziŜ okreŜla siň zwykle przez duchowoŜĺ, czyli 

pewien styl Ũycia, ĂŨycie wedğug Duchaò (Rz 8, 9), Ăpostňpowanie we-

dğug Duchaò (Rz 8, 4), czy Ăzesp·ğ postaw serc pobudzonych przez 

Ducha, a mianowicie przekonaŒ, motywacji, decyzjiò2. 

Pojňcie apostolstwa ma w chrzeŜcijaŒstwie swŃ genezň w Mandacie 

ð zleceniu Jezusa Chrystusa dla Dwunastu i wszystkich tych, kt·rzy w 

Niego uwierzŃ (por. Mt 28, 19-20), zgodnie z ich czğonkostwem w Mi-

stycznym Ciele Chrystusa i stanem Ũycia wsp·lnoty ludu BoŨego. Jest 

rzeczŃ zrozumiağŃ, Ũe dziŜ nie moŨna rozumieĺ pojňcia apostolstwa bez 

ğŃczenia go z pojňciem nowej ewangelizacji.  

RozwaŨania nad terminem Ăkierunkiò rodzŃ pytania dotyczŃce pro-

cesu formacji duchowej i apostolskiej laikatu ze szczeg·lnym uwzglňd-

nieniem ruch·w i stowarzyszeŒ katolickich, do czego zobowiŃzuje nas 

obecny I Kongres Ruch·w i StowarzyszeŒ Katolickich Diecezji Sie-

dleckiej.  

 

ððððððððð 
1 Referat zostağ wygğoszony podczas I Kongresu Ruch·w i StowarzyszeŒ Katolic-

kich Diecezji Siedleckiej w Siedlcach dnia 23 X 1998 roku. 
2 Instrumentum Laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskup·w 1990, nr 21.  
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1. FORMACJA DUCHOWA 

 

A. Trynitarno-eklezjalne przesğanki formacji duchowej 

 

Konstytucja dogmatyczna o KoŜciele i Dekret o apostolstwie ludzi 

Ŝwieckich Soboru WatykaŒskiego II oraz posynodalna adhortacja Jana 

Pawğa II Christifideles laici zobowiŃzujŃ nas do osadzenia duchowoŜci 

laikatu w tajemnicy Tr·jjedynego Boga i KoŜcioğa Chrystusowego. To 

wğaŜnie zbawczy plan Ojca niebieskiego, urzeczywistniany przez Jezu-

sa Chrystusa w mocy Ducha świňtego leŨy u podstaw powoğania do 

istnienia KoŜcioğa, kt·ry stanowiŃ wierzŃcy Ŝwieccy, duchowni (hierar-

chia) i osoby Ũycia konsekrowanego. W tym rozumieniu KoŜcioğa, za-

r·wno jako Mistycznego Ciağa Jezusa Chrystusa, jak teŨ jako ludu Bo-

Ũego, wszystkie stany Ũycia majŃ udziağ w godnoŜci i posğannictwach 

Jezusa Chrystusa, zgodnie z toŨsamoŜciŃ wğasnego stanu. Wszystkie 

bowiem obdarowane sŃ ğaskŃ synostwa BoŨego i wğaŜciwym sobie 

uchrystusowieniem, kt·re stanowi podstawň powszechnego powoğania 

do ŜwiňtoŜci, czyli miğoŜci na podobieŒstwo tej, kt·rŃ umiğowağ nas Oj-

ciec niebieski w Jezusie Chrystusie i jakŃ umiğowağ nas Jezus Chrystus, 

oddajŃc Ũycie swe za nas (por. KK 39-43). Jakby swoistŃ syntezň praw-

dy o tej godnoŜci i posğannictwie nakreŜliğ Sob·r WatykaŒski II we 

wspomnianej konstytucji w rozdziale o ludzie BoŨym, gdzie czytamy: 

ĂUdziağem tego ludu stağa siň godnoŜĺ i wolnoŜĺ syn·w BoŨych, w kt·-

rych sercach Duch świňty mieszka jak w ŜwiŃtyni. Prawem jego stağo 

siň przykazanie nowe miğowania, jak Chrystus nas umiğowağ (por. J 13, 

34). Celem jego wreszcie ð Kr·lestwo BoŨe, zapoczŃtkowane na zie-

mi przez Boga i majŃce siň dalej rozszerzaĺ, aŨ na koŒcu wiek·w do-

peğnione zostanie r·wnieŨ przez Boga, gdy objawi siň Chrystus, Ũycie 

nasze (por. Kol 3, 4), a çsamo stworzenie bňdzie wyzwolone z niewoli 

skaŨenia na wolnoŜĺ chwağy syn·w BoŨychèò (Rz 8, 21; KK 9).  

Adhortacja Christifideles laici, kt·ra dopeğnia soborowŃ myŜl na 

temat laikatu chrzeŜcijaŒskiego, w spos·b magistralny zobowiŃzuje do 

rozumienia godnoŜci i posğannictwa laikatu chrzeŜcijaŒskiego przez sy-

tuowanie prawdy o nim w prawdzie o KoŜciele jako Tajemnicy, Komu-

nii i Misji. ĂTylko w tajemnicy KoŜcioğa, jako tajemnicy komunii, ob-

jawia siň çtoŨsamoŜĺè Ŝwieckich, ich autentyczna godnoŜĺ. A tylko w 

obrňbie tej godnoŜci moŨna okreŜliĺ ich powoğanie i misjň w KoŜciele i 
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w Ŝwiecieò (ChL 8). Zgodnie z tym, Ŝwieccy nie tylko ĂnaleŨŃ do Ko-

Ŝcioğa, ale Ũe sami sŃ KoŜcioğem. [...] Oni sŃ KoŜcioğemò (ChL 9). Lai-

kat chrzeŜcijaŒski mocŃ zbawczego dzieğa Chrystusa i uŜwiňcajŃcego 

dzieğa Ducha świňtego ma udziağ w Ũyciu trynitarnym, w godnoŜci sy-

nostwa BoŨego i w posğannictwach Jezusa Chrystusa: prorockim, ka-

pğaŒskim i kr·lewskim, zgodnie z toŨsamoŜciŃ wğasnego stanu Ũycia w 

KoŜciele i w Ŝwiecie.  

Usytuowany w ğonie KoŜcioğa jako Komunii (soborowa eklezjolo-

gia komunii) laikat winien byĺ rozumiany w komplementarnoŜci do po-

zostağych stan·w Ũycia: duchownych i os·b konsekrowanych. Wszyst-

kie bowiem stany Ũycia wsp·ğtworzŃ KoŜci·ğ Chrystusowy i wszystkie, 

zgodnie z wğasnŃ toŨsamoŜciŃ, sŃ powoğane do ŜwiňtoŜci Ũycia i do wy-

peğnienia misji apostolskiej.  

 

 

B. Powoğanie do ŜwiňtoŜci wyzwaniem dla formacji 

 

świňtoŜĺ Boga i ŜwiňtoŜĺ Chrystusa oraz obdarowanie Ŝwiňtym 

uchrystusowieniem KoŜcioğa jako Mistycznego Ciağa Jezusa Chrystusa 

leŨy teŨ u podstaw powszechnego powoğania do ŜwiňtoŜci Ũycia 

wszystkich stan·w Ũycia. Konstytucja dogmatyczna Soboru WatykaŒ-

skiego II nie pozwala na inne rozumienie tego powoğania: ĂAlbowiem 

Chrystus, Syn BoŨy, kt·ry wraz z Ojcem i Duchem świňtym doznaje 

czci jako çsam jeden Ŝwiňtyè, umiğowağ KoŜci·ğ jako oblubienicň swo-

jŃ, siebie samego zaŒ wydajŃc, aby go uŜwiňciĺ (por. Ef 5, 25-26); zğŃ-

czyğ go teŨ ze sobŃ jako ciağo swoje i hojnie obdarzyğ darem Ducha 

świňtego na chwağň BoŨŃ. ToteŨ wszyscy w KoŜciele, niezaleŨnie od 

tego czy naleŨŃ do hierarchii, czy sŃ przedmiotem jej funkcji paster-

skiej, powoğani sŃ do ŜwiňtoŜci, zgodnie ze sğowami Apostoğa: çAlbo-

wiem wolŃ BoŨŃ jest uŜwiňcenie waszeè (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4) [...]. 

ToteŨ dla wszystkich jasne jest, Ũe wszyscy chrzeŜcijanie jakiegokol-

wiek stanu i zawodu powoğani sŃ dopeğni Ũycia chrzeŜcijaŒskiego i do 

doskonağoŜci miğoŜciò (KK 40).  

Ojciec Ŝwiňty Jan Paweğ II nazywa to powoğanie Ăpierwszym i pod-

stawowymò i stwierdza, Ũe wğaŜnie to przesğanie Soboru Ăstağo siň 

gğ·wnŃ sprawŃò jego orňdzia skierowanego pod adresem wszystkich 

czğonk·w KoŜcioğa Chrystusowego (ChL 16). Wiňcej, Jan Paweğ II do-
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daje, Ũe Ăpowoğanie do ŜwiňtoŜci nie jest zwykğym nakazem moralnym, 

lecz niezbywalnym wymogiem tajemnicy KoŜcioğa [...]. KoŜci·ğ [...] 

jest mistycznym ciağem, a jego czğonki majŃ udziağ w ŜwiňtoŜci Gğowy, 

kt·rŃ jest Chrystusò (ChL 16). Wym·g ŜwiňtoŜci Ũycia stawiany ucz-

niom Chrystusa jest szczeg·lnie aktualny w obliczu przeğomowych 

konfrontacji ewangelicznego przesğania z przeszkodami i zagroŨeniami, 

jakim KoŜci·ğ Chrystusowy byğ poddawany przez wieki i w obliczu ja-

kich jest stawiany dziŜ. Ani prawdziwa odnowa Ŝwiata, ani nowa ewan-

gelizacja nie zajaŜniejŃ swym blaskiem i nie osiŃgnŃ swego peğnego 

owocowania bez prawdziwych Ŝwiňtych.  

Powoğanie do ŜwiňtoŜci, kt·ra jest gwarantem prawdziwej odnowy 

KoŜcioğa i skutecznej ewangelizacji, nie przerasta moŨliwoŜci Ũadnego 

chrzeŜcijanina. Wszyscy bowiem z mocy sakramentu chrztu, innych sa-

krament·w, a szczeg·lnie Eucharystii i Ũycia modlitewnego sŃ uzdolnie-

ni do Ũycia wedğug wymog·w BğogosğawieŒstw ewangelicznych i naŜla-

dowania Chrystusa w Jego miğoŜci we wszystkim, co czyniŃ. świeccy 

chrzeŜcijanie winni osiŃgaĺ tň doskonağoŜĺ miğoŜci nie przez oderwanie 

ich od Ŝwieckiego zaangaŨowania, ale wğaŜnie w nim, czyniŃc to zaan-

gaŨowanie polem wypeğnienia woli BoŨej i zjednoczenia z Bogiem,  

a ostatecznie funkcjŃ miğowania Go, ludzi i Ŝwiata na wz·r tej miğoŜci 

jakŃ umiğowağ nas Ojciec niebieski i Jezus Chrystus (por. ChL 16-17).  

Zgodnie z myŜlŃ Konstytucji dogmatycznej o KoŜciele i Dekretu o 

apostolstwie Ŝwieckich oraz z adhortacjŃ Christifideles laici wszystkie 

dziedziny ludzkiego Ũycia Ŝwieckiego winny stanowiĺ pole dla uobec-

nienia siň chrzeŜcijaŒskiej miğoŜci, czyli dla chrzeŜcijaŒskiej ŜwiňtoŜci3. 

WŜr·d tych dziedzin, we wprowadzeniu do swej adhortacji, Jan Paweğ 

II wymienia sekularyzm, problem obrony godnoŜci czğowieka i sprawň 

pokoju, natomiast w rozdziale trzecim wylicza nastňpujŃce pola apostol-

skiego zaangaŨowania Ŝwieckich, w kt·rych winna ujawniĺ siň chrzeŜci-

jaŒska ŜwiňtoŜĺ, czyli doskonağoŜĺ miğoŜci chrzeŜcijaŒskiej: praca na 

rzecz poszanowania godnoŜci ludzkiej, obrona prawa do Ũycia i wolno-

Ŝci religijnej, praca na rzecz promocji rodziny, zaangaŨowanie politycz-

ne, spoğeczne i gospodarcze oraz ewangelizacja kultury i kultur ludzkich.  

Cağa formacja duchowa Ŝwieckich winna w zasadniczy spos·b od-

woğywaĺ siň do om·wionych przesğanek duchowoŜci chrzeŜcijaŒskiej 

ððððððððð 
3 Zob. W. Sğomka, świňtoŜĺ na Ŝwieckiej drodze Ũycia, PoznaŒ 1981, passim.  
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laikatu, a jednoczeŜnie uwzglňdniaĺ charyzmat poszczeg·lnych grup, 

wsp·lnot czy stowarzyszeŒ tegoŨ laikatu w KoŜciele oraz wymienione 

pola zaangaŨowania. Istota ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej jest bowiem jed-

na ð doskonağoŜĺ miğoŜci, ale r·Ũne sŃ drogi wcielania tej miğoŜci  

w Ũycie, w zaleŨnoŜci od stanu Ũycia i otrzymanych charyzmat·w.  

Powoğanie do ŜwiňtoŜci i ŜwiňtoŜĺ Ũycia sŃ dla chrzeŜcijanina war-

toŜciŃ samŃ w sobie. To wğaŜnie przez urzeczywistnienie tego powoğa-

nia chrzeŜcijanin osiŃga doskonağoŜĺ czğowieczeŒstwa, zjednoczenie z 

Bogiem i gwarancjň niezawodnoŜci nadziei na uszczňŜliwiajŃcŃ komu-

niň miğoŜci z Bogiem i Ŝwiňtymi w Ũyciu wiecznym. JednakŨe ŜwiňtoŜĺ 

ma teŨ znaczenie znaku profetycznego i znaku wiarygodnoŜci Ewange-

lii Chrystusowej w obliczu Ŝwiata i jej skutecznoŜci w przemienianiu 

Ŝwiata. Konstytucja dogmatyczna o KoŜciele stwierdza wrňcz, Ũe Ă[...] 

dziňki tej ŜwiňtoŜci chrzeŜcijan, takŨe w spoğecznoŜci ziemskiej rozwija 

siň bardziej godny czğowieka spos·b Ũyciaò (KK 40).  

Jan Paweğ II podkreŜla r·wnieŨ, Ũe ŜwiňtoŜĺ jest nie tylko wymia-

rem chrzeŜcijaŒskiej godnoŜci, ale takŨe czynnikiem misji i odpowie-

dzialnoŜci, jaka spoczywa na Ŝwieckich. ĂświňtoŜĺ jest ponadto pod-

stawowŃ przesğankŃ i niezbňdnym warunkiem do tego, aby KoŜci·ğ 

m·gğ realizowaĺ swojŃ zbawczŃ misjň. WğaŜnie ŜwiňtoŜĺ KoŜcioğa jest 

tajemnym Ŧr·dğem i nieomylnŃ miarŃ jego apostolskiego zaangaŨowa-

nia oraz misyjnego zapağu. KoŜci·ğ, Oblubienica Chrystusa, tylko wte-

dy staje siň MatkŃ pğodnŃ w Duchu, gdy poddaje siň Chrystusowej mi-

ğoŜci i jŃ odwzajemniaò (ChL 17).  

OdnoszŃc naszŃ relacjň do pytania o kierunki formacji duchowej, 

moŨemy zasadnie powiedzieĺ, Ũe do fundamentalnych kierunk·w nale-

Ũy urzeczywistnianie powoğania do ŜwiňtoŜci osobistej, ale teŨ do Ŝwiň-

toŜci jako znaku profetycznego, znaku wiarygodnoŜci misji KoŜcioğa ad 

intra i ad extra przy uwzglňdnieniu wszystkich zr·ŨnicowaŒ stan·w, 

zawod·w i charyzmat·w poszczeg·lnych os·b.  
 

 

2. FORMACJA APOSTOLSKA 
 

A. Trynitarno-eklezjalne przesğanki formacji apostolskiej 
 

Analogicznie do formacji duchowej cağego ludu BoŨego r·wnieŨ 

jego formacja apostolska ma swŃ podstawň w tajemnicy Tr·jjedynego 
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Boga i Chrystusowego KoŜcioğa. Pierwszy rozdziağ Konstytucji dogma-

tycznej o KoŜciele osadza nie tylko tajemnicň bytu, ale takŨe misjň Ko-

Ŝcioğa w tajemnicy Tr·jcy świňtej: Ojca, Syna i Ducha świňtego. Ta 

myŜl zawarta jest teŨ w Dekrecie soborowym o apostolstwie Ŝwieckich, 

kt·ry w szczeg·lny spos·b traktuje o apostolskim powoğaniu chrzeŜci-

jaŒskiego laikatu. ĂObowiŃzek i prawo do apostolstwa otrzymujŃ Ŝwiec-

cy na mocy samego zjednoczenia z Chrystusem ð GğowŃ. Wszczepieni 

bowiem przez chrzest w Ciağo Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni mocŃ 

Ducha świňtego przez bierzmowanie, sŃ oni przeznaczeni przez same-

go Pana do apostolstwa [...]. Zatem wierni otrzymujŃ wspaniağy obo-

wiŃzek przyczyniania siň do tego, aby wszyscy ludzie na cağym Ŝwicie 

poznali i przyjňli boskie orňdzie zbawieniaò (DA 3).  

Apostolstwo to moŨe byĺ peğnione indywidualnie przez Ŝwiadectwo 

Ũycia i gğoszenie sğowa BoŨego oraz zespoğowo przez r·Ũne stowarzy-

szenia, kt·re bŃdŦ wprost wspierajŃ og·lne cele apostolskie KoŜcioğa, 

bŃdŦ teŨ podejmujŃ bardziej konkretne formy gğoszenia Ewangelii  

i przyczyniania siň do ŜwiňtoŜci KoŜcioğa, bŃdŦ teŨ angaŨujŃ siň w 

przepojenie duchem Ewangelii porzŃdku doczesnego czy teŨ peğnienie 

dzieğ charytatywnych (por. DA 16-18). Na kanwie tych stwierdzeŒ De-

kret wspomina o prawie katolik·w Ŝwieckich do zakğadania ð przy po-

szanowaniu toŨsamoŜci KoŜcioğa ð stowarzyszeŒ (por. DA 19). Do 

godnych szczeg·lnego uznania Dekret zalicza Akcjň KatolickŃ lub 

wszystkie inne stowarzyszenia, kt·re mogŃ nosiĺ to miano, jeŜli speğ-

niajŃ nastňpujŃce warunki: 

a) utoŨsamienie celu stowarzyszenia z apostolskim celem KoŜcioğa 

w dziedzinie ewangelizacji i uŜwiňcenia ludzi, a takŨe chrzeŜcijaŒskie-

go formowania ich sumieŒ w celu ewangelizacji r·Ũnych spoğecznoŜci  

i Ŝrodowisk;  

b) Ŝwieccy wsp·ğpracujŃc z hierarchiŃ zachowujŃ wğaŜciwŃ auto-

nomiň w kierowaniu stowarzyszeniem i rozeznawaniu warunk·w dusz-

pasterskiej pracy KoŜcioğa;  

c) czğonkowie stowarzyszenia dziağajŃ zespoğowo;  

d) Ŝwieccy prowadzŃ swe dziağania apostolskie pod zwierzchni- 

ctwem i za zgodŃ hierarchii (por. DA 20; ChL 31).  

Ta ostatnia cecha nie tylko stanowi zobowiŃzanie dla laikatu, ale teŨ 

jest Ŧr·dğem powinnoŜci dla kleru. ĂBiskupi, proboszczowie i kapğani, 

tak diecezjalni, jak i zakonni, niech pamiňtajŃ, Ũe prawo i obowiŃzek 
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apostoğowania sŃ wsp·lne wszystkim wiernym czy to duchownym, czy 

Ŝwieckim, i Ũe w budowaniu KoŜcioğa majŃ takŨe Ŝwieccy sw·j udziağ. 

Dlatego powinni po bratersku pracowaĺ razem ze Ŝwieckimi w KoŜcie-

le i dla KoŜcioğa, oraz specjalnŃ troskŃ otaczaĺ Ŝwieckich przy ich pra-

cy apostolskiejò (DA 25).  

 

 

B. Cel i kierunki formacji apostolskiej 

 

KoŜci·ğ Chrystusowy otrzymağ od swego ZağoŨyciela Mandat ð 

zlecenie, by przepowiadaĺ Ewangeliň i sprawowaĺ dzieğo zbawienia 

przez doprowadzanie ludzi do wiary i Ũycia sakramentalnego, przez co 

ma dokonywaĺ siň zjednoczenia z Bogiem i budowanie Kr·lestwa Bo-

Ũego na ziemi. Jest rzeczŃ zrozumiağŃ, Ũe zr·Ũnicowanie ludu BoŨego 

na r·Ũne stany Ũycia niesie ze sobŃ zr·Ũnicowanie w dziele apostoğo-

wania. JednakŨe Ăapostolstwo Ŝwieckich jest uczestnictwem w samej 

zbawczej misji KoŜcioğa i do tego wğaŜnie apostolstwa sam Pan prze-

znacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie [...]. Ludzie Ŝwieccy 

zaŜ szczeg·lnie powoğani sŃ do tego, aby czyniĺ obecnym i aktywnym 

KoŜci·ğ w takich miejscach i w takich okolicznoŜciach, gdzie jedynie 

przy ich pomocy staĺ siň on moŨe solŃ ziemiò (KK 33).  

Dekret o Apostolstwie Ŝwieckich podejmuje r·wnieŨ cel misji Ko-

Ŝcioğa, a w nim misji apostolskiej laikatu. ĂKoŜci·ğ powstağ do Ũycia w 

tym celu, by szerzŃc Kr·lestwo Chrystusowe po cağej ziemi ku chwale 

Ojca, uczyniĺ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia  

i by przez nich skierowaĺ cağy Ŝwiat rzeczywiŜcie do Chrystusa [...]. 

Jednak i ludzie Ŝwieccy, stawszy siň uczestnikami urzňdu kapğaŒskiego, 

proroczego i kr·lewskiego Chrystusa, majŃ sw·j udziağ w posğanni- 

ctwie cağego ludu BoŨego w KoŜciele i w Ŝwiecieò (DA 2). Dalszy tekst 

m·wi o tym, Ũe apostolstwo Ŝwieckich jest takŨe ukierunkowane na 

szerzenie Ewangelii i uŜwiňcenie ludzi, a specyficznie na przepojenie 

duchem Ewangelii porzŃdku doczesnego, gdyŨ szczeg·lnie to Ŝrodowi-

sko jest miejscem Ũycia Ŝwieckich i dlatego B·g zadaje im niejako 

ewangelizacjň tego Ŝrodowiska.  

Zr·Ũnicowanie dziedzin porzŃdku doczesnego decyduje o kierun-

kach formacji apostolskiej. Chrystusowe orňdzie zbawienia zmierza do 

tego, by cağe stworzenie uczyniĺ nowym. Misja przepojenia duchem 
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Ewangelii cağego porzŃdku doczesnego jest wiňc misjŃ cağego KoŜcio-

ğa, ale zadanie to KoŜci·ğ szczeg·lnie moŨe speğniĺ przez sw·j laikat. 

Dekret wskazuje przykğadowo na wiele rejon·w tego porzŃdku docze-

snego, kt·re winny staĺ siň polem apostolskiej misji laikatu: Ădobra 

osobiste i rodzinne, kultura, sprawy gospodarcze, sztuka i zajňcia za-

wodowe, administracja paŒstwowa, stosunki miňdzynarodowe i inne 

tym podobneò (DA 7).  

Apostolska misja laikatu w Ŝwieckim Ŝrodowisku moŨe spotkaĺ siň 

z zarzutem godzenia w autonomiň Ŝwiata Ŝwieckiego, ale zarzut ten tra-

ci swŃ zasadnoŜĺ, gdy uwzglňdni siň fakt samego zaistnienia porzŃdku 

doczesnego i Ŝwieckiego z woli Boga oraz nadanej przez Boga wğasnej 

wartoŜci Ŝwiatu doczesnemu i Ŝwieckiemu. Nie moŨna tylko tej auto-

nomii rozumieĺ fağszywie, jakoby Ŝwiat Ŝwiecki nie miağ Ũadnego od-

niesienia i Ũadnego zwiŃzku z Bogiem (por. DA 7; KDK 36). 

R·wnieŨ adhortacja Christifideles laici podejmuje ð jak to juŨ za-

uwaŨyliŜmy ð zagadnienie wieloŜci Ŝrodowisk i zadaŒ, kt·re wyzna-

czajŃ kierunki apostolskiego zaangaŨowania laikatu i kierunki jego 

apostolskiej formacji. Polem tego zaangaŨowania jest zar·wno obrona 

godnoŜci i niezbywalnych praw czğowieka w jego indywidualnoŜci, jak 

teŨ w wymiarze Ũycia spoğecznego, politycznego, gospodarczego i kultu-

ralnego (ChL 32-44). Ojciec Ŝwiňty przytacza wypowiedŦ papieŨa Paw-

ğa VI z adhortacji Evangelii nuntiandi: ĂPolem wğaŜciwym dla ich 

ewangelizacyjnej aktywnoŜci jest szeroka i bardzo zğoŨona dziedzina 

polityki, Ũycia spoğecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki, 

sztuki, stosunk·w miňdzynarodowych, Ŝrodk·w przekazu spoğecznego; 

do tego dochodzŃ niekt·re dziedziny szczeg·lnie otwarte na ewangeli-

zacjň, jak: miğoŜĺ, rodzina, wychowanie dzieci i mğodzieŨy, praca za-

wodowa, cierpienia ludzkie. Im wiňcej bňdzie ludzi Ŝwieckich owia-

nych duchem ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy, oraz 

wyraŦnie im oddanych, i im kompetentniej zdoğajŃ je wspieraĺ oraz 

Ŝwiadomi bňdŃ obowiŃzku zaangaŨowania wszystkich swoich siğ chrze-

ŜcijaŒskich ð kt·re czňsto zostajŃ ukryte ð tym wiňcej wszystkie te 

sprawy bňdŃ sğuŨyĺ budowaniu Kr·lestwa BoŨego i przynoszeniu zba-

wienia w Jezusie Chrystusie; nie tracŃc czegokolwiek ani nie uszczu-

plajŃc efektywnoŜci humanistycznejò (EN 70; por. ChL 23).  

MoŨna powiedzieĺ, Ũe nic, co dotyczy ludzkiej godnoŜci i rozwoju 

czğowieka, zar·wno w wymiarze Ũycia osobistego, wsp·lnotowego czy 
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struktur Ũycia spoğecznego, nie moŨe pozostawaĺ poza zainteresowa-

niem apostolskiej misji chrzeŜcijaŒskiego laikatu w og·le, a takŨe po-

szczeg·lnych stowarzyszeŒ czy grup katolickich, zgodnie z ich chary-

zmatem.  

PodkreŜlanie, Ũe toŨsamoŜĺ chrzeŜcijaŒskiego laikatu wiŃŨe siň 

szczeg·lnie z ich obecnoŜciŃ i misjŃ w Ŝwiecie (por. ChL 17), nie ozna-

cza, Ũe Ŝwieccy katolicy sŃ mniej wğŃczeni w tajemnicň KoŜcioğa, czy w 

mniejszym stopniu sŃ czğonkami KoŜcioğa. Prawda jest taka, Ũe Ŝwiec-

cy, ğŃcznie z hierarchiŃ i stanem Ũycia konsekrowanego sŃ KoŜcioğem 

(por. ChL 9), dlatego przysğuguje im nie tylko bycie w Ŝwiecie, ale i w 

KoŜciele, nie tylko peğnienie apostolstwa w Ŝwiecie, ale i w KoŜciele. 

Chodzi jedynie o respektowanie toŨsamoŜci i specyfiki kaŨdego stanu 

Ũycia w KoŜciele i specyfiki peğnionego przez kaŨdy stan apostolstwa.  

Ta specyfika dla laikatu wiŃŨe siň szczeg·lnie z ewangelizacjŃ po-

rzŃdku doczesnego, gdyŨ przez laikat KoŜci·ğ szczeg·lnie moŨe wypeğ-

niĺ swŃ misjň wzglňdem Ŝwiata, powierzonego KoŜcioğowi przez Chry-

stusa. Wspomniana specyfika nie wyczerpuje jednak toŨsamoŜci laika-

tu, gdyŨ wsp·ğstanowiŃ jŃ bycie KoŜcioğem i peğnienie misji w KoŜciele 

na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania. Jan Paweğ II w cytowanej 

adhortacji, szczeg·lnie w rozdziale drugim, wyszczeg·lnia te posğugi, 

urzňdy i funkcje, kt·re Ŝwieccy mogŃ wypeğniaĺ w KoŜciele czy to in-

dywidualnie, czy stowarzyszeniowo, zar·wno na poziomie parafii, jak 

diecezji i KoŜcioğa powszechnego. Chodzi tylko o to, by respektowaĺ 

granice wğasnej toŨsamoŜci, wynikajŃce z braku sakramentu ŜwiňceŒ. 

Wszystkie posğugi, nawet duszpasterskie, speğniane przez laikat na mo-

cy sakramentu chrztu i bierzmowania, nie czyniŃ Ŝwieckiego pasterzem 

KoŜcioğa, gdyŨ do tego konieczny jest sakrament ŜwiňceŒ. Tylko on 

uzdalnia do tego, by byĺ i peğniĺ misjň in Persona Christi, Capitis et 

Pastoris Ecclesiae (ChL 22).  

Znamiň koŜcielnoŜci jakiegoŜ stowarzyszenia domaga siň jednak 

speğnienia nastňpujŃcych kryteri·w (por. ChL 30): 

a) ĂStawianie na pierwszym miejscu powoğania kaŨdego chrzeŜci-

janina do ŜwiňtoŜci...ò;  

b) ĂOdpowiedzialnoŜĺ w wyznawaniu wiary katolickiej...ò;  

c) Zachowanie Ătrwağej i autentycznej komuniiò z hierarchiŃ Ko-

Ŝcioğa;  
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d) ĂZgodnoŜĺ z apostolskim celem KoŜcioğa  i  udziağ w jego reali-

zacjiò;  

e) ĂZaangaŨowana obecnoŜĺ w ludzkiej spoğecznoŜci, bňdŃca zaw-

sze ð w Ŝwietle spoğecznej nauki KoŜcioğa ð sğuŨbŃ na rzecz peğnej 

godnoŜci czğowiekaò.  

 

 

3. FORMATORZY I śRODKI FORMACJI 

 

A. Formatorzy 

 

Dokumenty nauczania koŜcielnego jednogğoŜnie zaznaczajŃ, Ũe 

pierwszym i najwaŨniejszym formatorem jest sam B·g. Jasno wyraŨa tň 

ŜwiadomoŜĺ adhortacja Christifideles laici w sğowach: ĂTak, B·g jest 

pierwszym wielkim wychowawcŃ swojego ludu [...]. Boskie dzieğo wy-

chowawcze objawia siň i dopeğnia w Jezusie Chrystusie i dociera od 

wewnŃtrz do kaŨdego czğowieka dziňki dynamicznej obecnoŜci Ducha 

świňtego. Do udziağu w tym dziele wezwany jest KoŜci·ğ ð Matka, 

zar·wno jako taki, jak i w poszczeg·lnych dziedzinach i przejawach 

swojego Ũycia. W ten spos·b katolicy Ŝwieccy sŃ formowani przez Ko-

Ŝci·ğ i w KoŜciele, co siň dokonuje na zasadzie wzajemnej komunii  

i wsp·ğpracy wszystkich jego czğonk·w: kapğan·w, zakonnik·w i sa-

mych Ŝwieckichò (ChL 61).  

KonkretyzujŃc tň problematykň Jan Paweğ II wskazuje na wycho-

wawczŃ pracň KoŜcioğa powszechnego, koŜcioğ·w partykularnych, pa-

rafii i mağych wsp·lnot, a takŨe pracň katechetycznŃ. Kapğani, zakonni-

cy i zakonnice sŃ wezwani do wspierania Ŝwieckich w osiŃganiu ich 

wğaŜciwej formacji. Ogromne zadanie formacyjne spoczywa teŨ na ro-

dzinie chrzeŜcijaŒskiej, a nastňpnie na szkoğach i uniwersytetach kato-

lickich, czy centrach odnowy Ũycia duchowego. TrudnoŜci stwarzane 

przez okolicznoŜci naszych czas·w domagajŃ siň specjalistycznego 

przygotowania formator·w ĂzğoŨonych z rodzic·w, nauczycieli, kapğa-

n·w, zakonnik·w, zakonnic oraz przedstawicieli mğodzieŨyò (ChL 62).  

Dla obecnego Kongresu szczeg·lnie waŨne jest stwierdzenie adhor-

tacji: ĂTakŨe grupy, stowarzyszenia i ruchy majŃ swoje miejsce w for-

macji Ŝwieckich. KaŨde bowiem z tych zrzeszeŒ przy pomocy sobie 

wğaŜciwych metod umoŨliwia formacjň gğňboko wszczepionŃ w do-
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Ŝwiadczenie Ũycia apostolskiego, a r·wnoczeŜnie dajŃ okazjň dla inte-

gracji, ukonkretnienia i bliŨszego okreŜlenia formacji otrzymywanej 

przez ich czğonk·w od innych os·b i wsp·lnotò (ChL 62).  

W konsekwencji, Jan Paweğ II wskazuje, Ũe formacja jest prawem  

i obowiŃzkiem wszystkich, wğŃcznie z samowychowaniem czy auto-

formacjŃ (por. ChL 63; DA 28-30).  

 

 

B. środki formacji duchowej i apostolskiej 

 

Jakkolwiek obydwa rodzaje formacji winny byĺ traktowane jako 

komplementarne, to jednak kaŨda z nich korzysta z wğaŜciwych sobie 

Ŝrodk·w. Dla formacji duchowej podstawowe jest zjednoczenie z Bo-

giem poprzez chrzeŜcijaŒskŃ wiarň, nadziejň i miğoŜĺ, Ũycie modlitewne 

i sakramentalne, stosowanie odpowiednich Ŝrodk·w ascetycznych i wier-

noŜĺ natchnieniom Ducha świňtego (por. KK V; DA 2-4). Jan Paweğ II 

wymienia przykğadowo te Ŝrodki, kt·re decydujŃ o urzeczywistnieniu 

powoğania do ŜwiňtoŜci: Ũycie wedğug ewangelicznych Bğogosğa-

wieŒstw, lektura sğowa BoŨego, udziağ w liturgii i sakramentalnym Ũy-

ciu KoŜcioğa, osobista, rodzinna i wsp·lnotowa modlitwa, gğ·d spra-

wiedliwoŜci, praktyka miğoŜci, szczeg·lnie wzglňdem najmniejszych, 

ubogich i cierpiŃcych (por. ChL 16).  

Wszystkie zalecenia dotyczŃce Ŝrodk·w osiŃgania doskonağej miğo-

Ŝci, czyli ŜwiňtoŜci chrzeŜcijaŒskiej przez laikat, nie mogŃ kolidowaĺ 

jednak z toŨsamoŜciŃ czğowieka Ŝwieckiego i nie mogŃ staĺ w sprzecz-

noŜci z apostolskim powoğaniem laikatu w KoŜciele i w Ŝwiecie. Ludzie 

Ŝwieccy winni wiňc formowaĺ swe Ũycie duchowe zgodnie z wğasnŃ 

toŨsamoŜciŃ i z wğaŜciwŃ im apostolskŃ duchowoŜciŃ. ĂTa duchowoŜĺ 

Ŝwieckich winna przybieraĺ szczeg·lne znamiona w zaleŨnoŜci od sta-

nu mağŨeŒskiego i rodzinnego, od bezŨennoŜci lub wdowieŒstwa, sytu-

acji chorobowej, dziağalnoŜci zawodowej i spoğecznej [...] Niech r·w-

nieŨ ceniŃ sobie wysoko kwalifikacje zawodowe, zmysğ rodzinny  

i obywatelski oraz cnoty odnoszŃce siň do Ũycia spoğecznego, jak: ucz-

ciwoŜĺ, poczucie sprawiedliwoŜci, szczeroŜĺ, uprzejmoŜĺ, siğň ducha, 

bez kt·rych nie moŨe siň utrzymaĺ Ũycie prawdziwie chrzeŜcijaŒskieò 

(DA 4; por. ChL 17).  
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Do Ŝrodk·w formacji duchowej, a szczeg·lnie apostolskiej, zaleca 

siň tworzenie rad Ŝwieckich przy parafiach, diecezjach oraz rad naro-

dowych i miňdzynarodowych. Soborowy Dekret zaleca teŨ powoğanie 

do istnienia specjalnego Sekretariatu przy Stolicy Apostolskiej, kt·ry 

sğuŨyğby apostolstwu Ŝwieckich, i przy kt·rym byğyby reprezentacje 

r·Ũnych ruch·w oraz inicjatyw Ŝwieckich cağego Ŝwiata (por. DA 26).  

Peğna formacja laikatu winna obejmowaĺ zar·wno formacjň du-

chowŃ jak i apostolskŃ, a w ich sğuŨbie takŨe formacjň doktrynalnŃ ze 

szczeg·lnym zwr·ceniem uwagi na nauki teologiczne, spoğecznŃ naukň 

KoŜcioğa, na nauki humanistyczne i zagadnienia kultury (por. ChL 60; 

por. DA 29). Chodzi bowiem o to, by katolicy Ŝwieccy uniknňli oddzie-

lania Ũycia duchowego od Ŝwieckiego, czy rozğamu miňdzy wiarŃ a Ũy-

ciem, EwangeliŃ a kulturŃ. Taki rozğam juŨ Sob·r WatykaŒski II zali-

czyğ do ĂwaŨniejszych bğňd·w naszych czas·wò (KDK 43; por. ChL 59). 

 

KoŒczŃc naszŃ refleksjň na temat kierunk·w formacji duchowej  

i apostolskiej, w ramach obecnego Kongresu poŜwiňconego ruchom  

i stowarzyszeniom katolickim diecezji siedleckiej, wypada zauwaŨyĺ, 

Ũe refleksja ta dotyczyğa raczej laikatu chrzeŜcijaŒskiego czy katolic-

kiego, niŨ poszczeg·lnych ruch·w czy stowarzyszeŒ koŜcielnych, nie 

m·wiŃc juŨ o ruchach i stowarzyszeniach konkretnej diecezji. Wydaje 

siň bowiem, Ũe nakreŜlenie powszechnych zasad dotyczŃcych kierun-

k·w formacji duchowej i apostolskiej stwarza podstawň dla ich odnie-

sieŒ do konkretnych ruch·w i stowarzyszeŒ, przy respektowaniu specy-

fiki charyzmatu i wğasnej toŨsamoŜci kaŨdego ruchu czy stowarzysze-

nia. Tak zresztŃ ujmowağy ten problem cytowane powyŨej dokumenty 

nauczania koŜcielnego.  

Opracowanie konkretyzujŃce kierunki formacji wszystkich ruch·w 

i stowarzyszeŒ katolickich istniejŃcych dziŜ w KoŜciele przekracza 

rozmiary takiego wprowadzenia, jak nasze. Wystarczy bowiem siňgnŃĺ 

dziŜ do internetu pod hasğa: ruchy i stowarzyszenia katolickie, by uznaĺ 

wyraŨone wyŨej przeŜwiadczenie.  

Mam teŨ ŜwiadomoŜĺ, Ũe ani dokumenty nauczania Soboru Waty-

kaŒskiego II, ani adhortacja Jana Pawğa II Christifideles laici nie za-

mknňğy nauczania koŜcielnego na temat duchowej i apostolskiej forma-

cji laikatu. Nie moŨna jednak powiedzieĺ, Ũe zawarte w tych dokumen-

tach nauczanie przestağo byĺ aktualne. Trzeba raczej stwierdziĺ, Ũe na-
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kreŜlone tam zasady formacji duchowej i apostolskiej laikatu oraz ich 

kierunki czekajŃ wciŃŨ na swe wcielenie; Ũe ten KoŜci·ğ, kt·rym jest 

takŨe laikat katolicki, wğaŜnie przez wysiğek formacyjny zacznie do-

Ŝwiadczaĺ swej podmiotowoŜci i wesp·ğ z hierarchiŃ i stanem Ũycia 

konsekrowanego ujawni nowe oblicze Chrystusowego KoŜcioğa oraz 

wprowadzi ten KoŜci·ğ w nowŃ wiosnň Ũycia dla chwağy Tr·jjedynego 

Boga i zbawienia Ŝwiata. 



 

 

 

Stanisğaw T. ZARZYCKI SAC* 

Lublin 

 

 

śW. WINCENTY PALLOTTI  

JAKO PREKURSOR AKCJI  KATOLICKIEJ  

I INSPIRATOR DUCHOWO śCI APOSTOLSKIEJ 

 

 
śledzŃc na przestrzeni ostatniego wieku r·Ũne wypowiedzi papieŨy 

o Ŝw. Wincentym Pallottim, moŨna zauwaŨyĺ, iŨ nazywany jest on 

Ăprekursorem Akcji Katolickiejò1, jej Ăprzewodnikiemò we wğaŜciwym 

tego sğowa znaczeniu2 i Ăznakomitym mňŨem apostolstwaò3.  

Znamienne jest, na przykğad, stwierdzenie papieŨa Jana XXIII, iŨ 

Pallotti Ădağ w Rzymie pierwszy impuls Akcji Katolickiej we wğaŜci-

wym znaczeniu tego sğowa [...] zapoczŃtkowağ [bowiem ð przyp. S. Z.] 

te metody dziağania, kt·rych w naszych czasach potrzebuje i oczekuje 

od kapğana zar·wno spoğeczeŒstwo, jak i KoŜci·ğ Ŝwiňty z tytuğu swego 

posğannictwaò4. 

ððððððððð 
* Ks. Stanisğaw T. Z a r z y c ki, pallotyn (ur. 1955), pracownik naukowy Instytutu 

Teologii DuchowoŜci KUL od 1992 roku. Doktorat w 1994 roku na KUL na podstawie 

rozprawy pt. Serce w ksztağtowaniu postaw czğowieka i w realizacji jego powoğania do 

ŜwiňtoŜci wedğug Dietricha von Hildebranda. Autor kilkunastu artykuğ·w naukowych i 

kilku ksiŃŨek, m.in.: DuchowoŜĺ pallotyŒska a duchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska (ZŃbki 1996) 

i Dietricha von Hildebranda filozoficzno-teologiczne podstawy duchowoŜci serca (Lu-
blin 1997).  

1 Relacja o przem·wieniu papieŨa P i u s a XI  wygğoszonym w dniu 24 I 1932 r.  

z okazji ogğoszenia Dekretu o heroicznoŜci cn·t W. Pallottiego, [w:] PapieŨe o Ŝw. Win-

centym Pallottim. W 25-rocznicň kanonizacji (kolekcja: ĂDziedzictwo Ŝw. Wincentego 
Pallottiegoò, t. 1), red. R. Forycki, P. Taras, Warszawa 1989, s. 16. 

2 P i u s  X II, List apostolski, w kt·rym Wielebny Sğuga BoŨy, Wincenty Pallotti, ka-

pğan rzymski, ZağoŨyciel Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego zostaje ogğoszony bğo-
gosğawionym z dnia 22 stycznia 1950 roku, [w:] PapieŨe o Ŝw. Wincentym Pallottim, s. 23. 

3 Zob. tamŨe, s. 19. 
4 Fragment przem·wienia Ojca Ŝwiňtego, Jana XXIII do ojc·w duchownych w Se-

minariach z dnia 9 wrzeŜnia 1962 roku, [w:] PapieŨe o Ŝw. Wincentym Pallottim, s. 29. 
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Za szczeg·lnie doniosğŃ w tym wzglňdzie naleŨy uznaĺ wypowiedŦ 

Piusa XI, pod kt·rego wpğywem ksztağtowağ siň ideowo-strukturalny 

model wğoskiej Akcji Katolickiej. W przem·wieniu wygğoszonym 24 I 

1932 roku z okazji proklamowania Dekretu o heroicznoŜci cn·t, Ojciec 

Ŝwiňty m·wiğ: ĂW tym momencie uczestniczymy w wyniesieniu do 

chwağy kapğana, kt·ry przeczuğ (przewidziağ) cağŃ rzecz, a nawet samŃ 

nazwň, tworzŃc Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego, tzn. to, co 

jest racjŃ bytu Akcji Katolickiej, a wiňc apostolstwa Ŝwieckich pod kie-

rownictwem apostolstwa hierarchicznego. C·Ũ za wspaniağe przygoto-

wanie, dziňki kt·remu dostrzegamy Rňkň, a wczeŜniej jeszcze Serce 

BoŨe. I doprawdy Akcja Katolicka, gdziekolwiek prowadzi swe dzieğo, 

nie traci tak cennej okazji, aby nie tylko podziňkowaĺ Boskiej Opatrz-

noŜci, dajŃcej nowŃ opiekň i nowy przykğad do naŜladowania, ale aby 

skorzystaĺ z nauk tak opatrznoŜciowego i cennego prekursora, jakim 

jest Sğuga BoŨy Wincenty Pallottiò5. W sğowach tych PapieŨ uznaje  

i potwierdza profetyczny charakter ducha Pallotttiego i jego Dzieğa w 

stosunku do uksztağtowanej kilkadziesiŃt lat p·Ŧniej Akcji Katolickiej. 

Profetyzm Pallottiego, bňdŃcy ostatecznie dzieğem OpatrznoŜci BoŨej 

czuwajŃcej nad KoŜcioğem, polegağ na przewidzeniu tego, co stağo siň 

p·Ŧniej ĂracjŃ bytuò Akcji Katolickiej, czyli ð jak to okreŜliğ Pius XI ð 

Ăapostolstwa Ŝwieckich pod kierunkiem apostolstwa hierarchicznegoò. 

ChcŃc bliŨej zrozumieĺ powody, dla kt·rych Ojciec Ŝwiňty dostrze-

ga w dziele Pallottiego prekursorstwo w stosunku do Akcji Katolickiej, 

naleŨy uŜwiadomiĺ sobie genezň obu tych zrzeszeŒ i por·wnaĺ ich 

istotne znamiona. 

 

 

1. AKCJA KATOLICKA  
 

A. BliŨsze okolicznoŜci powstania Akcji Katolickiej 
 

Uksztağtowana w latach 1922-23 toŨsamoŜĺ Akcji Katolickiej we 

Wğoszech byğa efektem dğugofalowego procesu spoğeczno-religijnego  

i spoğeczno-politycznego, zachodzŃcego w krajach Europy Zachodniej. 

WyraŦny poczŃtek przypada na lata szeŜĺdziesiŃte XIX wieku, kiedy 

ððððððððð 
5 Zob. PapieŨe o Ŝw. Wincentym Pallottim, s. 15-16. 
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dotychczas istniejŃce i nowo powstajŃce organizacje katolik·w Ŝwiec-

kich wystňpujŃ przeciw laicyzujŃcej dziağalnoŜci wrogiego KoŜcioğowi 

liberalizmu, a nastňpnie gğoszŃcego koniecznoŜĺ zbudowania nowego 

porzŃdku spoğeczno-ekonomicznego socjalizmu. 

Liberalizm upowszechniğ siň w Europie w wyniku rewolucji fran-

cuskiej (1789) i w poğowie XIX wieku wywierağ coraz wiňkszy wpğyw 

na Ũycie spoğeczne zmierzajŃc do wyeliminowania znaczenia KoŜcioğa. 

Szerzenie siň liberalnej propagandy sprawiğo, Ũe Ăw ŜwiadomoŜci wie-

lu, pojňcia çpostňpè i çrozw·jè stawağy siň antytezŃ ŜwiatopoglŃdu 

chrzeŜcijaŒskiego, a przynajmniej czymŜ przeciwstawnym chrzeŜcijaŒ-

skiej wizji spoğeczeŒstwaò6. Prowadziğo to do osğabienia religijnoŜci, na 

przykğad we Francji nawet masy ludowe zaczňğy siň izolowaĺ od Ko-

Ŝcioğa. LepszŃ zdolnoŜĺ do organizacji i samoobrony przed atakami li-

berağ·w i socjalist·w wykazağ laikat w krajach niemieckich, gğ·wnie za 

sprawŃ pioniera i ideologa katolickiego ruchu spoğecznego, biskupa 

Moguncji Wilhelma Emmanuela von Kettelera. 

Bardziej radykalna forma liberalizmu ujawniğa siň we Wğoszech. Tu 

na tle tzw. kwestii rzymskiej, tj. pytania o sens doczesnego panowania 

papieŨa, dokonağ siň podziağ w spoğeczeŒstwie na zwolennik·w istnie-

nia PaŒstwa KoŜcielnego i jego przeciwnik·w, zmierzajŃcych do usu-

niňcia kleru i instytucji koŜcielnych poza nawias Ũycia spoğecznego7. 

WğaŜciwe podjňcie wyzwaŒ czasu oraz rozwiŃzanie problem·w religij-

nych i politycznych uniemoŨliwiağy ponadto trudnoŜci wewnňtrzne Ko-

Ŝcioğa ð nieumiejňtnoŜĺ jasnego rozr·Ũnienia pomiňdzy sferŃ ŜwieckŃ 

a religijnŃ. KoŜci·ğ katolicki w drugiej poğowie XIX wieku przyjŃğ wiňc 

pozycjň obronnŃ wobec wrogich mu prŃd·w myŜlowych i przeciwni-

k·w Ŝwieckiej wğadzy papieŨa. Historycy KoŜcioğa postrzegajŃ ponty-

fikat Piusa IX (1846-1878) raczej jako umacnianie centralizmu koŜciel-

nego8. Taka sytuacja nie pozostawağa bez wpğywu na ruch organizacyj-

ny katolik·w Ŝwieckich, kt·ry nie uzyskiwağ przynaleŨnej mu wzglňd-

nej autonomii. 

ððððððððð 
6 Zob. Z. ZieliŒski, Papiestwo i papieŨe dw·ch ostatnich wiek·w 1775-1978, 

Warszawa 1983, s. 15. 
7 Por. tamŨe, s. 17. 
8 Por. tamŨe, s. 19. 
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Wytworzony wskutek oddziağywania liberalizmu i sposobu widze-

nia kwestii rzymskiej podziağ w spoğeczeŒstwie wğoskim, wyzwoliğ 

jakby na zasadzie swoistego prawa reakcji nowe, tw·rcze inicjatywy. 

Za bardziej znaczŃcŃ z nich naleŨy uznaĺ powoğanie do istnienia w 

1865 roku w Bolonii Stowarzyszenia Katolickiego dla Wywalczenia 

WolnoŜci KoŜcioğa we Wğoszech, stawiajŃcego sobie za cel oŨywienie 

Ũycia religijnego i wpğyw na sferň politycznŃ9. Z inicjatywy M. Fani  

i G. Acquaderni powstağo Towarzystwo Wğoskiej MğodzieŨy Katolickiej 

zatwierdzone przez papieŨa Piusa IX. Nastňpnie rodzŃ siň coraz to no-

we zrzeszenia katolickie: Wğoski Katolicki ZwiŃzek Uniwersytecki 

(1892), Katolicki ZwiŃzek Wğoskich Kobiet (1908) i Katolicka Mğo-

dzieŨ ŧeŒska (1918).  

PapieŨ Leon XIII (1878-1903) wiŃzağ duŨe nadzieje z zaangaŨowa-

niem siň laikatu w Ũyciu spoğeczno-religijnym: ĂKoniecznŃ jest rzeczŃ, 

aby w obronie wiary zaangaŨowali siň odpowiedni ludzie Ŝwieccy, kt·-

rym drogi jest KoŜci·ğ Ŝwiňty, owa wsp·lna Matka. Ci, kt·rzy sğowem  

i pismem skutecznie obroniŃ religiň katolickŃò10. W sğynnej encyklice 

Rerum novarum ustosunkowağ siň wobec r·Ũnych wydarzeŒ Ũycia poli-

tyczno-gospodarczego. OdrzucajŃc program socjalist·w podağ rozwiŃ-

zanie katolickie opierajŃce siň na zasadach sprawiedliwoŜci i miğoŜci, 

drogŃ kt·rych naleŨy zmierzaĺ do pojednania pomiňdzy wrogo nasta-

wionymi do siebie klasami. Opowiadağ siň przy tym za zachowaniem 

wğasnoŜci prywatnej. 

Nastňpca Leona XIII, papieŨ Pius X (1903-1914) skoncentrowağ 

swoje wysiğki na reformie religijnej i duszpasterskiej. W motu proprio  

z 1903 roku uŨyğ po raz pierwszy nazwy Akcja Katolicka na oznaczenie 

zadaŒ apostolskich katolik·w Ŝwieckich speğnianych pod kierunkiem 

hierarchii. W dwa lata p·Ŧniej w encyklice Il fermo proposito, odwoğu-

jŃc siň do hasğa swego pontyfikatu ĂInstaurare omnia in Christoò, uka-

zağ teologiczne i organizacyjne zasady Akcji Katolickiej. W oparciu  

o zawarte w encyklice wskazania, powoğano do istnienia nastňpujŃce, 

wchodzŃce w skğad Akcji zrzeszenia: Zjednoczenie Ludowe, Zjedno-

ððððððððð 
9 Por. Azione Cattolica, [w:] Dizionario di Spiritualit¨ dei Laici, red. E. Ancilli, 

Milano 1981, k. 53. 
10 Leoni XIII Epistolae, Encyclicae, constitutiones et apostolicae letterae, vol. 2. 

Mediolani 1887, s. 283-284. 
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czenie Ekonomiczno-Spoğeczne, Katolickie Zjednoczenie Wyborcze, 

Towarzystwo Wğoskiej MğodzieŨy Katolickiej. Do nich doğŃczyğ takŨe 

istniejŃcy od 1908 roku ð wymieniony juŨ ð Katolicki ZwiŃzek Wğo-

skich Kobiet. OŜrodkiem koordynujŃcym te organizacje byğa powoğana 

w 1915 roku Rada Naczelna Akcji Katolickiej11. 

Istotň, cel, Ŝrodki, ramy organizacyjne oraz obowiŃzywalnoŜĺ Akcji 

Katolickiej okreŜliğ Pius XI w encyklice Ubi arcano Dei z 1922 roku,  

a takŨe w liŜcie Quae nobis z 1928 roku skierowanym do kard. A. Ber-

trama. W 1923 roku zostağy zatwierdzone przez PapieŨa statuty wğo-

skiej Akcji.  

PapieŨ okreŜliğ Akcjň KatolickŃ jako Ăuczestnictwo Ŝwieckich w 

hierarchicznym apostolstwie KoŜcioğaò, polegajŃce na dopeğnieniu za-

daŒ apostolskich peğnionych przez hierarchiň12. 

Wz·r organizacyjny wğoskiej Akcji Katolickiej zostağ utworzony z 

czterech stowarzyszeŒ stanowych, tzw. kolumn: mňŨczyzn, kobiet, mğo-

dzieŨy mňskiej i mğodzieŨy ŨeŒskiej. SŃ to: Katolicka Federacja MňŨ-

czyzn (wyğoniona w 1922 roku ze Zjednoczenia Ludowego), Katolicki 

ZwiŃzek Kobiet Wğoskich, Katolicka MğodzieŨ Mňska i Katolicka 

MğodzieŨ ŧeŒska. Do Akcji naleŨağ ponadto Wğoski Katolicki ZwiŃzek 

Uniwersytecki. Dla kierowania jej dziağalnoŜciŃ ustanowiono system 

rad. Krajowej Centralnej Radzie Akcji Katolickiej zostağy podporzŃd-

kowane rady diecezjalne i parafialne. 

 

 

B. Cechy konstytutywne Akcji Katolickiej 

 

Powstağa na podğoŨu r·Ũnych organizacji katolik·w Ŝwieckich wğo-

ska Akcja Katolicka, do wypracowania ostatecznego ksztağtu kt·rej 

przyczyniğ siň Pius XI, stağa siň z kolei wzorem dla tego ruchu w in-

nych krajach europejskich, m.in. w Polsce.  

W naszym kraju istniağy w II poğowie XIX wieku w zaborze pru-

skim i austriackim, r·Ũne stowarzyszenia, kt·rych celem byğo szerzenie 

wiary i moralnoŜci chrzeŜcijaŒskiej w Ũyciu osobistym i spoğecznym 

ððððððððð 
11 Zob. G. de A n t o n e l l i s, Azione Cattolica ieri e oggi, Torino 1993, s. 27. 
12 Zob. Akcja Katolicka, EK I, k. 228. 
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oraz budzenie ŜwiadomoŜci odpowiedzialnoŜci za sprawy KoŜcioğa13  

i tego co polskie. W zaborze rosyjskim moŨliwoŜci tworzenia zrzeszeŒ 

katolickich byğy bardzo ograniczone, zwğaszcza do 1905 roku (kiedy to 

powstağo Stowarzyszenie Robotnik·w ChrzeŜcijaŒskich). Akcja Kato-

licka w niepodlegğej Polsce rozwinie siň na bazie wszystkich dziağajŃ-

cych w czasie zabor·w organizacji katolickich. W ŜciŜlejszym zwiŃzku 

jej powstanie naleŨy ğŃczyĺ z takimi organizacjami, jak: ZwiŃzek Kato-

licki w Kr·lestwie Polskim, Zjednoczenie Kobiet Katolickich, Stowa-

rzyszenie MğodzieŨy Polskiej, Sodalicje MariaŒskie i Liga Polska. Ta 

ostatnia z racji swych zağoŨeŒ ideowych i struktury uznawana jest na-

wet za poprzedniczkň Akcji Katolickiej14. Wğoski model Akcji Katolic-

kiej, organizowanej od 1927 roku w archidiecezji warszawskiej, prze-

waŨyğ nad innym inicjatywami (np. Ligami funkcjonujŃcymi wedğug 

modelu diecezji gnieŦnieŒsko-poznaŒskiej koncentrujŃcymi swŃ dzia-

ğalnoŜĺ na pracy oŜwiatowej) i 9 IX 1929 roku doszğo do utworzenia 

tegoŨ zrzeszenia opierajŃcego siň na statucie konstytucyjnym obowiŃ-

zujŃcym w cağym kraju, zatwierdzonym przez Piusa XI 27 XI 1930 ro-

ku15. Ostatecznie Akcja Katolicka w Polsce, podobnie jak we Wğoszech, 

zostağa oparta na czterech stowarzyszeniach stanowych. 

Z racji przyjňtego w Polsce wğoskiego modelu Akcji Katolickiej 

moŨna m·wiĺ o zasadniczo podobnych zağoŨeniach tego zrzeszenia w 

obu krajach. Do takich zağoŨeŒ, czy teŨ konstytutywnych jej cech, nale-

Ũy zaliczyĺ:  

a) Cel apostolski. Jest nim zaangaŨowanie katolik·w Ŝwieckich w 

apostolstwo hierarchiczne KoŜcioğa zmierzajŃce do powstrzymania fali 

szerzŃcej siň w Ŝwiecie laicyzacji i uczynienia wszystkich ludzi uczest-

nikami Chrystusowego odkupienia16. W swym celu Akcja Katolicka in-

spirowağa siň apostolstwem pierwotnego KoŜcioğa17, kiedy Ŝwieccy 

wsp·ğdziağali z Apostoğami w szerzeniu Ewangelii. świadomoŜĺ owego 

ððððððððð 
13 M. LeszczyŒski, Akcja Katolicka w Archidiecezji lwowskiej obrzŃdku ğa-

ciŒskiego, Lublin-Pelplin 1996, s. 42-43. 
14 TamŨe, s. 47-48. 
15 TamŨe, s. 54-55. 
16 Encyklika [...] Piusa XI [...] o ĂAkcji Katolickiejò, Warszawa 1931, s. 15-16. 
17 Akcja Katolicka. Zasady pracy, Ğ·dŦ 1930, s. 18. 
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celu zostağa przez niŃ przejňta r·wnieŨ od r·Ũnych zrzeszeŒ apostol-

skich dziağajŃcych w XIX wieku. 

b) OdpowiedzialnoŜĺ Ŝwieckich za KoŜci·ğ. Osoby zrzeszone w  

Akcji nie mogŃ cechowaĺ siň postawŃ biernoŜci i narzekania na zğe cza-

sy i ludzi, lecz przejmujŃ odpowiedzialnoŜĺ za realizacjň zbawczego 

posğannictwa Chrystusowego przemieniajŃcego Ŝwiat i ukierunkowujŃ-

cego go na peğniň Kr·lestwa BoŨego. Apostolstwo jest pojmowane nie 

tyle jako przywilej lub coŜ zaleŨnego tylko od subiektywnych upodo-

baŒ katolika, ale jako obowiŃzek Ũycia chrzeŜcijaŒskiego18, powinnoŜĺ 

ciŃgğej troski o ŨywotnoŜĺ wiary i wğaŜciwy ksztağt moralnoŜci wğasnej 

i bliŦnich oraz troski o zbawienie wğasne i innych. 

c) Formacja apostolska. Zar·wno ŜwiadomoŜĺ celu apostolskiego, 

jak i zwiňkszone poczucie odpowiedzialnoŜci Ŝwieckich za KoŜci·ğ za-

leŨŃ przede wszystkim od uzyskiwanej przez nich duchowo-apostol-

skiej formacji. Jest ona opisywana jako droga wewnňtrznej przemiany 

czğonk·w Akcji Katolickiej prowadzŃca ich do gğňbszego przyjňcia do 

swych serc Jezusa Chrystusa, Jego sğowa, przykazaŒ i nabywania m.in. 

takich przymiot·w postawy, jak: ofiarnoŜĺ, duch spoğeczny, roztrop-

noŜĺ, wytrwağoŜĺ i radoŜĺ Ũycia19. 

d) Zakres dziağalnoŜci Akcji Katolickiej. Jest on bardzo szeroki. Do 

waŨniejszych zadaŒ jej czğonk·w naleŨy m.in.: strzeŨenie depozytu 

wiary i podstaw moralnoŜci, zgğňbianie wiedzy teologicznej i dzielenie 

siň niŃ z innymi, wspieranie kapğan·w na niekt·rych odcinkach pracy 

duszpasterskiej (np. w katechizacji), prowadzenie dziağalnoŜci dobro-

czynnej, propagowanie idei misyjnej i wsp·ğdziağanie w tym zakresie  

z r·Ũnymi stowarzyszeniami oraz wychodzenie naprzeciw tym, kt·rzy 

oddalili siň od Boga i KoŜcioğa Chrystusowego20. 

e) Struktura organizacyjna. Wsp·ğpraca Ŝwieckich z hierarchiŃ w 

apostolskim posğannictwie KoŜcioğa przybiera w ramach Akcji Katolic-

kiej konkretnŃ formň organizacyjnŃ sğuŨŃcŃ zharmonizowaniu dziağal-

noŜci cağego KoŜcioğa. Akcja respektuje istniejŃce zrzeszenia i pragnie 

ððððððððð 
18 TamŨe, s. 26; por. S. J a n c z e w s ki, Pius XI na tle epoki, Warszawa 1930,  

s. 11. 
19 Por. Akcja Katolicka. Zasady pracy, s. 15-30. 
20 Por. tamŨe, s. 22-31. 
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je umacniaĺ nowym duchem apostolskim21. Tam, gdzie zauwaŨa siň 

brak odpowiednich organizacji katolik·w Ŝwieckich, powoğuje ona do 

istnienia nowe struktury i wğaŜciwe sobie centra organizacji. O ile jed-

nak waŨnŃ jest rzeczŃ, na pğaszczyŦnie og·lnokoŜcielnej Akcji Katolic-

kiej, wsp·lnie przyjňty program i jasne podstawy dziağania, forma  

organizacyjna pozostaje czymŜ bardziej zmiennym, dostosowanym do 

warunk·w KoŜcioğa lokalnego. ĂAkcja Katolicka ð pisağ Pius XI ð 

nie ma Ũadnego og·lnie przyjňtego zewnňtrznego ksztağtu. Wytwarza 

go sobie wedle kaŨdorazowych religijnych i koŜcielnych stosunk·w, 

jakie panujŃ w krajach i wŜr·d narod·w, zawsze jednak Ŝwiadomie  

i zasadniczo podporzŃdkowujŃc je hierarchii koŜcielnej. Organizacja 

jest tylko zewnňtrznŃ stronŃ. Akcja Katolicka pragnie przede wszystkim 

daĺ duszň cağemu Ũyciu katolickiemu: katolickie poczucie wğasnej god-

noŜci, katolickŃ wiernoŜĺ zasadom, jednolity, katolicki spos·b myŜle-

nia, pragnienia, dziağaniaò22. 

 

 

2. DALSZY KONTEKST GENEZY AKCJI KATOLICKIEJ 

 

Potrzebň czynnego wğŃczenia Ŝwieckich w apostolskŃ misjň Ko-

Ŝcioğa uŜwiadomiono sobie juŨ w pierwszej poğowie XIX wieku. Pallot-

ti jako zağoŨyciel Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego (1835) nie 

byğ jedynŃ osobŃ ujawniajŃcŃ tego rodzaju idee i przekonania.  

Z terenu obecnych Wğoch warto tu wspomnieĺ, na przykğad, o Pio 

Bruno Lanterim, kt·ry od 1817 roku zakğadağ Koğa pod nazwŃ Katolic-

kie PrzyjaŦnie (rozwiŃzane w 1828 roku przez kr·la Piemontu jako 

niebezpieczne dla paŒstwa), stawiajŃc sobie za cel apostolstwo za po-

Ŝrednictwem prasy23. WŜr·d innych postaci tamtego czasu naleŨy wy-

mieniĺ Antonio Rosminiego, ZağoŨyciela Instytutu Miğosierdzia (1827) 

i zarazem autora ksiŃŨki Piňĺ ran KoŜcioğa. Jego Ũarliwym dŃŨeniem 

ððððððððð 
21 Por. tamŨe, s. 22-23. 
22 P i u s  XI, List ĂQuae nobisò do kard. Bertrama, 13 XI 1928, AAS 20(1928), 

s. 387. 
23 Por. Historia KoŜcioğa, t. 4 (1715-1848), red. L. J. Rogier, R. Aubert, M. D. 

Nowles, Warszawa 1987, s. 210. 
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byğa odnowa ideağu katolickiego kapğana przez powr·t do Ũywego do-

Ŝwiadczenia KoŜcioğa pierwszych wiek·w24. 

W Niemczech w owym czasie pracowağ nad odnowŃ chrzeŜcijaŒ-

stwa Jan Michağ Seiler, teolog i duszpasterz. Przejňty formuğŃ: ĂB·g w 

Chrystusie jest zbawieniem Ŝwiataò, kğadğ nacisk na interioryzacjň tre-

Ŝci wiary i prowadziğ owocnŃ dziağalnoŜĺ reformatorskŃ wŜr·d kleru. 

Dowodem jego zasğug jest przyznany mu przez Jana Pawğa II tytuğ Ădu-

chowego przewodnikaò nowej generacji kapğan·w25. Jego dziağalnoŜĺ 

miağa wpğyw na Jana Adama Mºhlera, teologa-eklezjologa z Tybingi, 

gğoszŃcego na nowo w·wczas odkryte powszechne kapğaŒstwo wier-

nych sytuowane przez niego w centrum sakramentalnej rzeczywistoŜci 

KoŜcioğa. WystňpujŃc przeciw racjonalizmowi oŜwiecenia i oschğoŜci 

scholastyki, tenŨe eklezjolog ukazywağ KoŜci·ğ jako organizm oŨywia-

ny przez Ducha świňtego i utrzymywany przez Niego w jednoŜci26. 

Na szczeg·lnŃ uwagň zasğuguje r·wnieŨ postaĺ Jana Henryka 

Newmana. Po nawr·ceniu z anglikanizmu na katolicyzm i doznaniu 

Ăprzeczuciaò, Ũe B·g pragnie mu powierzyĺ reformň KoŜcioğa w Anglii, 

jako kapğan-filipin zağoŨyğ oratorium i wywarğ duŨy wpğyw religijny na 

Ŝrodowisko Dublina, ruch oksfordzki, reformň kleru i dialog ekume-

niczny27.  

We Francji Ũyğ i dziağağ w·wczas Ũarliwy duszpasterz, proboszcz 

Ars, Jan Maria Vianney. Swym przykğadnym Ũyciem ukazywağ ideağ 

prawdziwego kapğana, Ăprzyjaciela Bogaò i czğowieka dla innych, od-

powiedzialnego za wszystkich powierzonych jego posğudze28. 

Choĺby tylko te wymienione przykğady os·b, wyr·ŨniajŃcych siň 

przenikliwoŜciŃ teologicznego spojrzenia i szczeg·lnym oddaniem siň 

KoŜcioğowi, dowodzŃ, Ũe w pierwszej poğowie XIX wieku nie brakowa-

ğo Ăprorok·wò trafnie rozeznajŃcych w Ŝwietle wiary ·wczesnŃ sytua-

cjň KoŜcioğa po rewolucji francuskiej i poszukujŃcych jak najlepszych 

dr·g jego rozwoju na przyszğoŜĺ. 

ððððððððð 
24 Zob. L. B o r i e l l o, G. d e l l a C r o ce, B. S e c o n d in, Historia duchowoŜci, 

t. VI: DuchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska czas·w wsp·ğczesnych, Krak·w 1998, s. 29-32. 
25 Por. tamŨe, s. 38-39. 
26 Zob. tamŨe, s. 40-41. 
27 Por. tamŨe, s. 43-44. 
28 Por. tamŨe, s. 34-35. 
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Powstaje zatem pytanie: dlaczego wiňc Wincentego Pallottiego uzna-

no za prekursora Akcji Katolickiej? Co szczeg·lnego w jego dziele, a 

moŨe takŨe w jego postawie zadecydowağo o przyznaniu mu takiego 

tytuğu? 

 

 

3. ZJEDNOCZENIE APOSTOLSTWA KATOLICKIEGO 

ð PROFETYCZNY WYMIAR APOSTOLSTWA 

 

A. Kontekst historyczny 

 

ŧyjŃcy w Rzymie, w centrum PaŒstwa KoŜcielnego, Pallotti prze-

Ũywağ, z pewnoŜciŃ nie mniej wraŨliwie niŨ inni, wszystkie wstrzŃsy  

i niepokoje KoŜcioğa, jak r·wnieŨ wydarzenia rozgrywajŃce siň na P·ğ-

wyspie ApeniŒskim, wpğywajŃce na wzrost ŜwiadomoŜci narodowej 

(risorgimento) u wielu. Jako kilkunastoletni chğopiec byğ Ŝwiadkiem na-

jazdu Napoleona na Rzym, aresztowania papieŨa Piusa VII i wcielenia 

PaŒstwa KoŜcielnego w obszar imperium cesarskiego. Jako kleryk cie-

szyğ siň z innymi z powrotu papieŨa z niewoli w 1814 roku. BňdŃc 

mğodym kapğanem pragnŃğ poŜwiňciĺ wszystkie swoje siğy dla wzmoc-

nienia apostolskiej misji KoŜcioğa osğabionego przez ·wczesne liberal-

ne i socjalistyczne ruchy spoğeczne.  

 

 

B. Dar 

 

NiewŃtpliwie najwaŨniejszŃ racjŃ profetycznego charakteru apo-

stolstwa Pallottiego i teorii apostolstwa, na kt·rym oparte jest jego 

Dzieğo jest fakt, Ũe zainspirowane zostağo ono przez Boga. Natchnienie 

pojmowane przez Pallottiego jako tryumf miğosierdzia BoŨego nad jego 

niegodnoŜciŃ, otrzymağ świňty 9 I 1835 roku po Mszy Ŝwiňtej29. W 

OŜwiadczeniu napisanym tego samego dnia wyraŦnie ujawnia siň apo-

stolski charakter Dzieğa: ĂBoŨe m·j, miğosierdzie moje, Ty [...] zezwa-

lasz mi wprowadzaĺ w Ũycie, zakğadaĺ, rozpowszechniaĺ, doskonaliĺ, 

ððððððððð 
29 Zob. Ŝw. W. P a l l o t ti, Wyb·r pism, t. III: Pisma dotyczŃce jego duchowoŜci, nr 

140, opr. F. Bogdan, PoznaŒ-Warszawa 1987, s. 159-161. 
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utrwalaĺ [...]: 1. PoboŨnŃ Instytucjň Apostolstwa Powszechnego (una 

pia istituzione di un Apostolato universale), majŃcŃ na celu rozszerza-

nia wiary i religii Jezusa Chrystusa poŜr·d wszystkich pogan i akatoli-

k·w; 2. Drugie Apostolstwo (altro Apostolato), majŃce na celu oŨywia-

nie, utrzymywanie i pomnaŨanie wiary wŜr·d katolik·w; 3. Instytucjň 

powszechnej miğoŜci (istituzione di carit¨ universale) majŃcŃ na celu 

wykonywanie wszelkich dzieğ miğosierdzia tak co do duszy, jak i co do 

ciağa, aŨeby Ŝwiat poznağ Ciebie, na ile to jest moŨliwe, poniewaŨ Ty 

jesteŜ nieskoŒczonŃ MiğoŜciŃò30. 

Apostolstwo wiňc, w sğuŨbie kt·remu Pallottiemu dana jest ğaska 

powoğania do istnienia Ăpotr·jnego Dzieğaò ma polegaĺ na: a) propa-

gowaniu wiary wŜr·d niekatolik·w i niewierzŃcych; b) oŨywianiu wia-

ry (i miğoŜci) wŜr·d katolik·w; c) peğnieniu czyn·w miğosierdzia. 

MoŨe siň wydawaĺ, Ũe tak zarysowany profil Dzieğa jest zbyt rozle-

gğy i za mağo sprecyzowany. PoszukujŃc gğňbszego zrozumienia zleco-

nego zadania, Pallottiemu kilka lat p·Ŧniej zostanie udzielone kolejne 

Ŝwiatğo, dziňki kt·remu pojmie dogğňbnie plan, jaki B·g ma w stosunku 

do niego i do KoŜcioğa. O tym drugim oŜwieceniu (nazwanym p·Ŧniej 

ĂwizjŃ z Camaldoliò), tak siň świňty wyraŨa: ĂPan nasz Jezus Chrystus 

uksztağtowağ w moim umyŜle prawdziwe pojňcie natury i zadaŒ PoboŨ-

nego Zjednoczenia, dostosowane do og·lnego celu, jakim jest powiňk-

szanie, obrona i rozszerzanie poboŨnoŜci oraz katolickiej wiary. Pod 

koniec pisania [Reguğ ð przyp. S. Z.] dağ mi On poznaĺ jeszcze inny 

cel wğaŜciwy i specjalny uwzglňdniajŃcy okolicznoŜci czasu. Kiedy zaŜ 

to juŨ napisağem, wtenczas pozwoliğ On lepiej to wszystko zrozumieĺ 

mnie, jak i mojemu spowiednikowi, kt·remu wszystko poddağem pod 

mŃdry i autorytatywny osŃd, przyjmujŃc jego zdanie za osŃd wydany 

przez samego Bogaò31. Dziňki Ŝwiatğu BoŨemu Pallotti uzyskuje pozna-

nie nie tylko og·lnego celu swego Dzieğa, ale i jego celu wğaŜciwego  

i specjalnego, uwzglňdniajŃcego okolicznoŜci ·wczesnego czasu, czyli 

zmiennego elementu swego charyzmatu. Poddaje cağy zamysğ pod ro-

zeznanie spowiednika w duchu posğuszeŒstwa KoŜcioğowi. Dzieğo, pod 

ððððððððð 
30 Zob. tenŨe, Wyb·r pism, t. I: Pisma dotyczŃce Zjednoczenia Apostolstwa Kato-

lickiego, nr 1, opr. T. Bielski, PoznaŒ-Warszawa 1978, s. 35. 
31 Zob. tamŨe, nr 10, s. 37. 
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nazwŃ Apostolstwo Katolickie, zostağo oficjalnie zatwierdzone przez 

papieŨa Grzegorza XVI dnia 11 VII 1835 roku. 

 

 

C. Odnowione pojňcie apostolstwa i zakres jego obowiŃzywania 

 

Przedmiotem natchnienia i oŜwiecenia udzielonego przez Boga Pal-

lottiemu jest przede wszystkim tajemnica Jezusa Chrystusa. Duch 

świňty prowadzi kaŨdego chrzeŜcijanina, a szczeg·lnie kaŨdego zağo-

Ũyciela instytutu do poznania prawdy (por. J 16, 13) o tajemnicy Chry-

stusa (por. Ef 3, 5). Chrystus, w Ŝwietle Ducha świňtego, jawi siň Pal-

lottiemu jako ĂPosğanyò. ĂPan nasz Jezus Chrystus ð pisze świňty w 

Pierwszym og·lnym pojňciu Apostolstwa Katolickiego ð jest Aposto-

ğem Boga, Ojca Przedwiecznego, poniewaŨ od Niego otrzymağ zlecenie 

(mandato), aby przywr·ciĺ chwağň zniewaŨonemu Majestatowi Jego i 

odkupiĺ rodzaj ludzki, kt·ry przez grzech stağ siň masŃ zatraceniaò32. W 

tym niebieskim posğaniu Jezusa Apostoğa (por. Hbr 3, 1) zauwaŨalne sŃ 

trzy znamiona: a) podjňcie sposobu Ũycia dla chwağy Boga Ojca; b) od-

kupienie rodzaju ludzkiego; c) odniesienie zwyciňstwa nad grzechem. 

Mistyczne doŜwiadczenie pozwala Pallottiemu zetknŃĺ siň w spo-

s·b bezpoŜredni z apostolstwem Jezusem Chrystusem ð pierwowzo-

rem apostolstwa, poznaĺ jego istotň i odczuĺ powinnoŜĺ zaangaŨowania 

siň w nim. ĂApostolstwo Jezusa Chrystusa, to Jego posğuszeŒstwo 

przykazaniu danemu przez Ojca niebieskiego, czyli dokonane przez 

Niego dzieğo odkupieniaò33. ĂApostoğ ð wyjaŜnia Pallotti ð oznacza 

to samo, co çposğanyè. Speğnienie zaŜ tego, do czego ktoŜ zostağ posğa-

ny, nazywa siň apostolstwemò34. 

Jako powoğany do zağoŨenia apostolskiego dzieğa Pallotti, z mocy 

charyzmatu bňdŃcego darem dla budowania Mistycznego Ciağa Chry-

stusowego, uzyskuje szczeg·lnŃ ŜwiadomoŜĺ, iŨ kaŨdy chrzeŜcijanin 

jest podmiotem apostolstwa zleconego przez Chrystusa KoŜcioğowi. 

Wszyscy sŃ wezwani do udziağu w zbawczej misji KoŜcioğa bňdŃcej 

ððððððððð 
32 Zob. tamŨe. 
33 Zob. tamŨe, nr 11, s. 38. 
34 Zob. tamŨe, nr 25, s. 41. 
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przedğuŨeniem misji Chrystusa i majŃcej na celu wzrost kr·lestwa Bo-

Ũego na ziemi: ĂKaŨdy czğowiek, kt·ry w swoim stanie, stosownie do 

swoich moŨliwoŜci z ufnoŜciŃ w pomoc ğaski BoŨej stara siň o rozsze-

rzanie wiary Ŝwiňtej, moŨe zasğuŨyĺ sobie na miano çapostoğaè, to zaŜ, 

czego dokona dla realizacji tego celu, bňdzie stanowiğo jego çapostol-

stwoèò35. W Ŝwietle otrzymanego charyzmatu, Pallotti dostrzegğ, iŨ 

apostolstwo nie jest ð jak w owym czasie powszechnie mniemano ð 

prerogatywŃ hierarchii, lecz zadaniem, jakie winien podjŃĺ kaŨdy 

czğowiek wierzŃcy.  

Dğugo jeszcze po Pallottim utrzyma siň koncepcja eklezjologii trak-

tujŃca apostolstwo jako wyğŃczne zadanie biskup·w i ksiňŨy, bŃdŦ pod-

porzŃdkowujŃce cağkowicie apostolstwo Ŝwieckich apostolstwu hierar-

chii. W encyklice Vehementer nos z 1906 roku czytamy: ĂKoŜci·ğ z na-

tury swej jest spoğecznoŜciŃ nier·wnŃ, skğada siň bowiem z dwu kate-

gorii os·b: pasterzy i trzody. Tylko hierarchia kieruje nim i rzŃdzi [...]. 

ObowiŃzkiem mas jest pogodziĺ siň z tym, Ũe sŃ rzŃdzone i wypeğniĺ w 

duchu podporzŃdkowania siň rozkazy tych, kt·rzy rzŃdzŃò36. 

Gdy na tle sporu ze ZwiŃzkiem LyoŒskim dojdzie do podwaŨenia 

zasadnoŜci nazwy dzieğa Apostolstwa Katolickiego, Pallotti powoğujŃc 

siň na Pismo Ŝw. i Tradycjň uzasadni istnienie apostolstwa niehierar-

chicznego: ĂPojňcie çapostolstwaè i miano çapostoğaè, biorŃc pod 

uwagň spos·b wyraŨania siň Pisma Ŝwiňtego, nie sŃ takimi pojňciami, 

kt·rych by nie moŨna byğo oddzieliĺ od jurysdykcji koŜcielnej i Ŝwiňtej 

wğadzy konsekrowania oraz rozgrzeszania. Wobec tego mianem çapo-

stoğaè moŨe w pewnej mierze szczyciĺ siň r·wnieŨ i ten, kto nie jest 

kapğanem, a dziağalnoŜĺ jego moŨe siň nazywaĺ çapostolstwemè. Przy-

pomnijmy tu wğaŜciwie sobie ð kontynuuje świňty ð ŨarliwŃ modli-

twň, o kt·rej wspomina ksiňga Dziej·w Apostolskich (rozdz. 10), od-

mawianŃ przez zgromadzenie stu dwudziestu apostoğ·w i uczni·w ze-

branych w imiň Jezusa Chrystusa, aby wybraĺ w miejsce zdrajcy Juda-

sza innego apostoğa. çTy, Panie ð m·wili ð znasz serca wszystkich, 

wskaŨ z tych dw·ch jednego, kt·rego wybrağeŜ, aby zajŃğ miejsce w 

urzňdzie (ministerii) i w apostolstwie (apostolatus), kt·remu sprzenie-

wierzyğ siň Judaszè. W modlitwie tej mamy wyraŦnie odr·Ũniony urzŃd 

ððððððððð 
35 Zob. tamŨe, nr 15, s. 38-39. 
36 ASS 39(1906), s. 8-9. 
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(il Ministero) od apostolstwa (da Apostolato). Jeszcze wyraŦniejsze 

mamy rozr·Ũnienie w tym, co czytamy u Ŝw. Ğukasza w rozdz. 6, w 

wierszu 13: çZ nastaniem dnia przywoğağ swoich uczni·w i wybrağ spo-

Ŝr·d nich dwunastu, kt·rych teŨ nazwağ apostoğamiè. Tekst Ŝwiňty m·wi 

o Jezusie Chrystusie, kt·ry po cağonocnej modlitwie wezwağ do siebie 

swych uczni·w, wybrağ spoŜr·d nich dwunastu i nazwağ ich çapostoğa-

miè, nie udzielajŃc im wszelako jeszcze ani wğadzy konsekrowania i roz-

grzeszania, ani wğadzy rzŃdzenia i kierowania swoim KoŜcioğem. Po-

twierdza to w spos·b oczywisty prawdň tego, co powiedziano wyŨejò37. 

Na podstawie rozr·Ũnienia pomiňdzy Ăurzňdemò a Ăapostolstwemò 

i zakresu, jakie to ostatnie miağo w KoŜciele pierwotnym, wnioskuje 

Pallotti, iŨ apostolstwo przysğuguje wszystkim wierzŃcym. Wskazuje po-

nadto na Maryjň, kt·ra Ănie majŃc wğadzy i jurysdykcji koŜcielnej, bar-

dziej niŨ Apostoğowie przyczyniğa siň, stosownie do swego stanowiska, 

do rozkrzewienia wiary Ŝwiňtej i rozpowszechnienia Kr·lestwa Chry-

stusowegoò38. Jej przykğad apostolstwa pozostaje wezwaniem zwğasz-

cza dla ludzi Ŝwieckich. 

Pallotti staje wobec koniecznoŜci uzasadnienia powszechnoŜci obo-

wiŃzku apostolskiego. Apostolstwo nie jest jedynie jakimŜ upowaŨnie-

niem do zaangaŨowania siň na rzecz Kr·lestwa BoŨego, ale jeszcze 

bardziej obowiŃzkiem rozciŃgajŃcym siň na wszystkich wierzŃcych. 

Ten obowiŃzek motywuje świňty kilkoma racjami. 

PierwszŃ racjň formuje nastňpujŃco: ĂCzğowiek jest stworzony na 

obraz i podobieŒstwo Boga. Z tego wiňc powodu na mocy istoty same-

go aktu stworzenia jest obrazem i podobieŒstwem istotnej MiğoŜciò39. 

Zatarte przez grzech podobieŒstwo do Boga, winien czğowiek w sobie 

ciŃgle odnawiaĺ. ĞŃczy siň to z integralnie przeŨywanym przykazaniem 

miğoŜci Boga i bliŦniego. ĂBliŦnim ð wyjaŜnia świňty ð jest ten, kto 

zdolny jest poznaĺ Boga, kochaĺ Go i Nim siň cieszyĺò40. ZarysowujŃc 

tak powszechnŃ perspektywň, pyta: ĂCzy jednak wszyscy ludzie, bez 

Ũadnego zgoğa wyjŃtku, sŃ zobowiŃzani do przestrzegania miğoŜci, tak-

ððððððððð 
37 Zob. Ŝw. W. P a l l o t ti, Wyb·r pism, t. I, nr 13-14, s. 38. 
38 Zob. tamŨe, nr 15, s. 38. 
39 Zob. tamŨe, nr 18, s. 39. 
40 Zob. tamŨe, nr 20, s. 40. 
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Ũe gdy chodzi o troskň majŃcŃ na wzglňdzie wieczne zbawienie bliŦ-

niego? Tak jest ð wszyscy, gdyŨ wszyscy ludzie, zgodnie z faktem 

swego stworzenia, sŃ obrazem Istotnej MiğoŜci. Dlatego teŨ B·g poleciğ 

kaŨdemu zajmowaĺ siň swoim bliŦnim: çKaŨdemu z osobna dağ rozka-

zanie o bliŦnim jegoè (Syr 17, 12)ò41.  

Stwierdzenie, iŨ Ăwszyscy ludzie, bez Ũadnego wyjŃtku sŃ zobowiŃ-

zani do przestrzegania miğoŜci, takŨe gdy chodzi o troskň majŃcŃ na 

wzglňdzie zbawienie wieczneò, moŨe budziĺ wŃtpliwoŜci. Sob·r Waty-

kaŒski II m·wiŃc o obowiŃzku apostolskim, ğŃczy go z sakramentem 

chrztu, a wiňc odnosi do os·b przynaleŨŃcych do KoŜcioğa (por. KK 31; 

DA 2). Ontologiczny argument Pallottiego winien byĺ rozumiany we 

wğaŜciwym dla niego kontekŜcie, jakim jest cağy Ŝwiat42 i przy uwzglň- 

dnieniu szerokiego pojňcia bliŦniego oraz gğňbokiego pragnienia świň-

tego, by niechrzeŜcijanie i niewierzŃcy stali siň uczniami Chrystusa. 

DrugŃ racjŃ powszechnoŜci obowiŃzku apostolskiego, ğŃczŃcŃ siň 

ŜciŜle z pierwszŃ, jest ð wedğug Pallottiego ð wğaŜciwe przestrzega-

nie przykazania miğoŜci bliŦniego. Przedstawiona jest ona w proŜbie 

skierowanej do kard. Odescaldiego przez pierwsze osoby przynaleŨŃce 

do Zjednoczenia Apostolstwa o zatwierdzenie nowego zrzeszenia: 

ĂKilku Rzymian, kapğan·w oraz poboŨnych katolik·w Ŝwieckich ð 

biorŃc pod uwagň BoŨe przykazanie miğowania bliŦniego jak siebie sa-

mego (por. Mt 19, 19) i stwierdzajŃc, Ũe nikt nie kocha samego siebie, 

jeŜli nie dba o wieczne zbawienie wğasnej duszy (por. Mt 16, 26) ð do-

szğo do przekonania, Ũe nie bňdŃ zachowywaĺ tegoŨ przykazania BoŨe-

go, jeŜli w spos·b dla nich dostňpny, nie bňdŃ siň staraĺ takŨe o wieczne 

zbawienie swoich bliŦnichò43. 

WğaŜciwie pojňta miğoŜĺ samego siebie i bliŦniego, jako wyraz 

trwania w miğoŜci BoŨej (por. 1 J 4, 16) polega na pragnieniu obiek-

tywnie waŨnych d·br dla siebie i innych, i zaangaŨowaniu siň w celu 

ich osiŃgniňcia. Takim dobrem jest nade wszystko zbawienie wieczne 

wysğuŨone przez Jezusa Chrystusa, Apostoğa Ojca i zadane do osiŃgniň-

cia przy wsp·ğpracy z ğaskŃ BoŨŃ na drodze naŜladowania Zbawiciela. 

ððððððððð 
41 Zob. tamŨe, nr 136, s. 74. 
42 Por. D. P i s t e l la, Lôapostolato dei laici in San Vincenzo Pallotti, Roma 1983, 

s. 33. 
43 Zob. Ŝw. W. P a l l o t ti, Wyb·r pism, t. I, nr 3, s. 36. 
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Troska o zbawienie wieczne bliŦniego ğŃczy siň zatem z moralnym zo-

bowiŃzaniem przykazania miğoŜci bliŦniego, a nawet winna uwzglňd-

niaĺ pewien porzŃdek miğoŜci domagajŃcy siň tego, by uczynki miğo-

sierdzia Ŝwiadczone byğy ludziom najbardziej potrzebujŃcym w po-

rzŃdku duchowym, tj. niewierzŃcym i niechrzeŜcijanom44. Dostrzegalna 

jest tu uniwersalna perspektywa przykazania miğoŜci (nierozdzielnie 

zwiŃzana z ukazanŃ wczeŜniej prawdŃ, iŨ ĂkaŨdy czğowiek jest obrazem 

istotnej MiğoŜciò), wyznaczajŃca podstawň dla powszechnego obowiŃz-

ku apostoğowania w sensie troski o zbawienie wszystkich ludzi. 

 

 

D. Zarys struktury Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego 

 

ĂçApostolstwo Katolickieè, czyli çpowszechneè, moŨe byĺ udzia-

ğem os·b ze wszystkich stan·w, gdyŨ jest ono dziağalnoŜciŃ, jakŃ kaŨdy 

na miarň swoich moŨliwoŜci moŨe i powinien wykonywaĺ ku wiňkszej 

chwale Boga oraz dla wiecznego zbawienia wğasnego jak i bliŦniegoò45. 

Dzieğo Pallottiego byğo otwarte na wszystkich, kt·rzy kierujŃc siň 

wspomnianymi motywacjami pragnňli w jakiŜ spos·b zaangaŨowaĺ siň 

w apostolstwie KoŜcioğa. Odsğaniağo ono przed kaŨdym nowe moŨliwo-

Ŝci aktywnoŜci: ĂNiechaj siň wiňc cieszy kaŨdy katolik w KoŜciele Je-

zusa Chrystusa ð pisze Pallotti w specjalnym WyjaŜnieniu... ð bo nie-

zaleŨnie od tego czy jest kapğanem, czy czğowiekiem Ŝwieckim, dostŃpi 

zasğugi apostolstwa, jeŜli wykorzystujŃc swe zdolnoŜci, wğadzň, stosun-

ki, zaw·d, sğowa, majňtnoŜci i dobra ziemskie, a przynajmniej swojŃ 

modlitwň, uczyni wszystko, co tylko bňdzie m·gğ, aby wiara Jezusa 

Chrystusa rozszerzyğa siň po cağym Ŝwiecieò46. 

Wydaje siň, iŨ w tym wyjaŜnieniu m·wi Pallotti nie tylko o Ăapo-

stolstwie dla Ŝwieckichò, ale i o Ăapostolstwie Ŝwieckichò. Zjednocze-

nie bowiem jest otwarte na wszystkie moŨliwe Ŝrodki, a wiňc nie tylko 

na te, kt·re przedkğada hierarchia niejako od wewnŃtrz KoŜcioğa, ale 

takŨe na te, kt·rymi dysponuje chrzeŜcijanin Ŝwiecki ŨyjŃcy w Ŝwiecie. 

ððððððððð 
44 Zob. tamŨe, nr 5, s. 36. 
45 Zob. tamŨe, nr 17, s. 39. 
46 Zob. tamŨe, nr 28, s. 41. 
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Pallotti mu je uŜwiadamia i zachňca go do najpeğniejszego ich wyko-

rzystania. 

Sob·r WatykaŒski II podejmujŃc i rozwijajŃc tň myŜl, stwierdzi: 

Ă[...] zadaniem ludzi Ŝwieckich, z tytuğu ich powoğania, jest szukaĺ Kr·-

lestwa BoŨego zajmujŃc siň sprawami Ŝwieckimi i kierujŃc nimi po my-

Ŝli BoŨejò (KK 31).  

JuŨ w pierwszych latach od powstania Zjednoczenia obserwuje siň 

duŨy napğyw do niego os·b reprezentujŃcych r·Ũne stany KoŜcioğa  

i grupy spoğeczne. SŃ wŜr·d nich kardynağowie, duchowni Ŝwieccy, za-

konnicy, lekarze, robotnicy, ludzie proŜci. Rodzaj wsp·ğpracy w apo-

stolstwie zadecydowağ z czasem o potrzebie stworzenia pewnej struktu-

ry, tj. o podziale czğonk·w na trzy klasy: 1) duchownych i Ŝwieckich 

pracownik·w apostolskich ŜciŜlej zwiŃzanych z Pallottim; 2) wsp·ğpra-

cownik·w duchowych wspierajŃcych Dzieğo modlitwŃ; 3) ofiarodaw-

c·w (contribuenti) wspomagajŃcych Zjednoczenie materialnie takŨe w 

podejmowanej przez nie dziağalnoŜci charytatywnej na rzecz chorych  

i ubogich. Tego podziağu nie naleŨy utoŨsamiaĺ ze strukturami zrzesza-

jŃcymi Ŝwieckich, na przykğad, w trzecim zakonie, gdyŨ w Dziele Pal-

lottiego czğonkowie mogli wsp·ğpracowaĺ we wszystkich trzech kla-

sach jednoczeŜnie, a ich wsp·ğpraca ð jak zauwaŨa H. Schulte ð nie 

byğa objňta Ũadnym prawnym zobowiŃzaniem, lecz zaleŨağa jedynie od 

ich ducha miğoŜci i gorliwoŜci47. 

W p·Ŧniejszym okresie podziağ na wspomniane trzy klasy zaniknie 

na rzecz wzrostu znaczenia instytut·w i wsp·lnot (przejmujŃcych za-

dania I i II klasy) oraz os·b zrzeszonych wsp·ğdziağajŃcych w realizacji 

Ŝwiňtych cel·w Dzieğa (III klasa)48. Nastňpnie z czğonk·w I i II klasy 

zostanie utworzona tzw. czňŜĺ centralna i napňdowa Dzieğa, kt·rej za-

daniem bňdzie animacja wszystkich czğonk·w Zjednoczenia w miğoŜci  

i gorliwoŜci. 

Uniwersalizm Dzieğa Pallottiego uwidacznia siň takŨe w systemie 

jego organizacji pracy. WychodzŃc od wizji mistyczki hiszpaŒskiej, 

Marii z Agredy o rozesğaniu Apostoğ·w do ewangelizacji cağego Ŝwiata, 

Pallotti nakreŜliğ system organizacji pracy apostolskiej oparty na 12 

ððððððððð 
47 Za P. R h e i n b ay, Powstanie KsiňŨy i Braci w cağoŜci Dzieğa Apostolstwa Ka-

tolickiego Wincentego Pallottiego 1835-1850, Warszawa 1988, s. 20-21. 
48 Zob. tamŨe, s. 32. 



 św. Wincenty Pallotti prekursorem Akcji Katolickiej 187 
ððððððððððððððððððððððððððððï 

 

podstawowych prokurach, czyli sektorach dziağalnoŜci, obejmujŃcych 

swym zasiňgiem cağoksztağt duszpasterskiej i misyjnej dziağalnoŜci Ko-

Ŝcioğa. Prokury, w jego przewidywaniach, mağy byĺ utworzone na na-

stňpujŃcych pğaszczyznach: og·lnokoŜcielnej, narodowej, diecezjalnej, 

miejskiej i wiejskiej, a wiňc miağy angaŨowaĺ wszystkich wierzŃcych. 

KaŨda prokura miağ skğadaĺ siň z duchownych i Ŝwieckich odpowie-

dzialnych za r·Ũne dziedziny pracy apostolskiej. To ogromne przedsiň-

wziňcie nie byğo moŨliwe do zrealizowania przy ·wczesnych moŨliwo-

Ŝciach Zjednoczenia. NaleŨy je postrzegaĺ jako plan, kt·rego realizacja 

moŨe byĺ urzeczywistniona w bardziej odlegğej przyszğoŜci. 

 

 

4. PRZYPUSZCZALNE RACJE ZA PREKURSORSTWEM ZJEDNOCZENIA 

APOSTOLSTWA KATOLICKIEGO WZGLŇDEM AKCJI KATOLICKIEJ 

 

BiorŃc pod uwagň sytuacjň KoŜcioğa w I poğowie XIX wieku i ge-

nezň oraz bardziej charakterystyczne znamiona dzieğ Pallottiego, i od-

noszŃc je do przyszğej Akcji Katolickiej, moŨna ð jak siň wydaje ð 

wskazaĺ obecnie na pewne racje przemawiajŃce za prekursorstwem 

pierwszego zrzeszenia w stosunku do drugiego. 

Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego jawi siň od poczŃtku jako 

Dzieğo stawiajŃce sobie za cel apostolstwo w wymiarze powszechnym 

(lôApostolato universale), tak w znaczeniu podmiotowym (wszyscy 

chrzeŜcijanie, a nawet wszyscy ludzie wezwani sŃ do tego, by aposto-

ğowaĺ i byĺ ewangelizowanymi), jak i w znaczeniu przedmiotowym  

(w sğuŨbie apostolstwa naleŨy wykorzystaĺ wszelkie moŨliwe Ŝrodki). 

Taki og·lny cel, podobnie jak to bňdzie p·Ŧniej widoczne w Akcji Ka-

tolickiej, sytuuje Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego na og·lnoko-

Ŝcielnej pğaszczyŦnie apostolstwa i wğŃcza je ŜciŜle w sğuŨbň KoŜcioğo-

wi powszechnemu.  

Cennym prekursorskim wkğadem Pallottiego (dajŃcym siň wytğu-

maczyĺ jego osobistym doŜwiadczeniem tajemnicy Chrystusa w Duchu 

świňtym i znajomoŜciŃ teologii, zwğaszcza teologii Ojc·w KoŜcioğa) 

byğo wypracowanie swoistej teologii apostolstwa uznawanej dziŜ za 

punkt wyjŜciowy do rozwoju wsp·ğczesnej teologii apostolstwa chrze-
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ŜcijaŒskiego49. Opisany w osobistym doŜwiadczeniu pneumatologiczny, 

a w pismach dotyczŃcych Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego, 

chrystologiczny i eklezjalny charakter apostolstwa, stanowiŃ novum  

i wyzwanie dla teologii, a w szczeg·lnoŜci dla eklezjologii oraz prak-

tycznego urzeczywistniania KoŜcioğa nie tylko w XIX wieku. Wyzna-

czajŃ bowiem w tym wzglňdzie kierunek przemian, kt·ry znajdzie swe 

zwieŒczenie w nauce Soboru WatykaŒskiego II. 

Wypracowane przez Pallottiego rozr·Ũnienie pomiňdzy apostol-

stwem a urzňdem i konsekwencja, z jakŃ broniğ wydobytego z hierar-

chicznego zacieŜnienia apostolstwa50, przyczyniğy siň do przywr·cenia 

ludziom Ŝwieckim przynaleŨnej im w KoŜciele podmiotowoŜci. 

KolejnŃ racjŃ, kt·rŃ moŨna uznaĺ za profetycznŃ w stosunku do 

Akcji Katolickiej, jest ugruntowana na miğoŜci duchowoŜĺ Zjednocze-

nia Apostolstwa Katolickiego. Pallotti pragnŃğ, aby Duch Wieczernika, 

ksztağtujŃcy wsp·lnotň jerozolimskŃ, oŨywiağ serca os·b zjednoczo-

nych w apostolstwie. Inspiracja pochodzŃca z ducha wzajemnej miğoŜci 

opartej na uznaniu podstawowej r·wnoŜci wszystkich wierzŃcych i za-

razem r·ŨnorodnoŜci ich chrzeŜcijaŒskiego stylu Ũycia (bňdŃcego wyra-

zem zr·Ũnicowanej miary ğaski, specyfiki sposobu naŜladowania Chry-

stusa w zaleŨnoŜci od przynaleŨnoŜci do konkretnego stanu Ũycia: ka-

pğaŒstwa ministerialnego, instytutu zakonnego, laikatu), ma byĺ wiňziŃ 

jednoczŃcŃ wszystkich we wsp·lnocie i w apostolstwie. MiğoŜĺ jest 

podstawŃ i racjŃ apostolstwa a zarazem wiňziŃ jednoczŃcŃ osoby w niej 

zaangaŨowane51. 

MiğoŜĺ oŨywiajŃca wszystkich czğonk·w Zjednoczenia i przynagla-

jŃca ich do czynu (por. 2 Kor 5, 14) stwarza wğaŜciwy klimat wsp·ğpra-

cy Ŝwieckich i duchownych w jednym dziele apostolskim. W takim 

klimacie modlitwa i dziağanie czğonk·w Zjednoczenia Apostolstwa Kato-

lickiego postrzegane sŃ i przeŨywane jako wyraz czegoŜ bardziej pod-

stawowego, a mianowicie odpowiedzi miğoŜci udzielanej Bogu w apo-

ððððððððð 
49 E. We r on, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, PoznaŒ 1987,  

s. 183. 
50 Por. L. M¿nz, Nasze dzisiejsze apostolstwo. Orňdzie PrzeğoŨonego generalne-

go Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, PoznaŒ 1980, s. 18. 
51 S. T. Z a r z y c ki, DuchowoŜĺ pallotyŒska a duchowoŜĺ chrzeŜcijaŒska, ZŃbki 

1996, s. 36-37. 
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stolskim zaangaŨowaniu siň dla zbawienia bliŦniego. Ta sama miğoŜĺ 

rozlana przez Ducha świňtego (por. Rz 5, 5) na modlitwie w sercu czğo-

wieka, przynagla go do czynu i ona teŨ ostatecznie decyduje o ducho-

wej wartoŜci jego dziağania52. Zdrowa duchowoŜĺ apostolska, w kt·rej 

integralnie ğŃczŃ siň ze sobŃ kontemplacja i dziağanie, stanie siň jednym 

z waŨniejszych postulat·w formacji duchowej w Akcji Katolickiej. 

Mocniejsze zaakcentowanie miğoŜci jako podstawy i racji apostol-

stwa oraz jednoŜci os·b w nie zaangaŨowanych, sprawia, Ũe forma 

strukturalna Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego ð co takŨe daje 

siň zaobserwowaĺ w Akcji Katolickiej ð nie uzyskuje szczeg·lnego 

znaczenia. Jak juŨ zauwaŨono, konkretnym sposobem urzeczywistnie-

nia apostolskiej idei w ramach Zjednoczenia miağo byĺ uaktywnienie 

12 sektor·w dziağalnoŜci zwanych prokurami. Owa gigantyczna struk-

tura majŃca ð w przekonaniu Pallottiego ð ogarnŃĺ cağoksztağt dusz-

pasterskiej i misyjnej dziağalnoŜci KoŜcioğa, ze wzglňdu na to, Ũe prze-

rastağa ·wczesne moŨliwoŜci jej realizacji, nie zostağa urzeczywistniona 

ani za Ũycia ZağoŨyciela Zjednoczenia, ani p·Ŧniej. StanowiŃc cel ope-

ratywny charyzmatu palotyŒskiego, czyli taki cel, kt·ry w zmieniajŃ-

cych siň okolicznoŜciach historii KoŜcioğa moŨe ulec pewnej modyfika-

cji, wskazywağa ð niczym wizja odnoszŃca siň do aktualnej i przyszğej 

sytuacji eklezjalnej ð na potrzebň jednoczenia wszystkich wysiğk·w 

katolik·w Ŝwieckich dla wiňkszego dobra KoŜcioğa. Ten cel, choĺ w in-

nej formie zostağ urzeczywistniony w ramach Akcji Katolickiej. 

Nie bez znaczenia dla przetrwania apostolskiej idei Pallottiego i je-

go Dzieğa, i ewentualnej inspiracji Akcji Katolickiej byğ fakt, iŨ Pallotti 

pozostawağ w szczeg·lnych relacjach duchowych z kilkoma papieŨami. 

Byğ spowiednikiem Grzegorza XVI i Piusa IX. G. Pecci, p·Ŧniejszemu 

papieŨowi Leonowi XIII, miağ przepowiedzieĺ, iŨ w przyszğoŜci zosta-

nie Ăpasterzem pasterzyò53. Ten PapieŨ, posiadajŃcy w swym pokoju 

popiersie Pallottiego i ŨywiŃcy szczeg·lne naboŨeŒstwo do tego Ŝwiň-

tego kapğana, niewŃtpliwie znağ bliŨej jego duchowoŜĺ i m·gğ siň przy-

czyniĺ do przejňcia przez tworzŃcŃ siň w·wczas Akcjň KatolickŃ pew-

ððððððððð 
52 TamŨe, s, 34-35. 
53 Zob. F. A m o r o so, San Vincenzo Pallotti, Romano, Roma 1962, s. 396. 
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nych idei ZağoŨyciela Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego54. NaleŨy 

dodaĺ, iŨ Pallotti byğ zawsze got·w poddawaĺ swoje plany i zamierze-

nia pod rozeznawanie KoŜcioğa i w duchu posğuszeŒstwa przyjmowağ 

jego orzeczenia. 

Wymienione elementy Dzieğa Pallottiego, a wiňc cel apostolski, 

podstawy teologii apostolstwa, duchowoŜĺ oparta na miğoŜci chrzeŜci-

jaŒskiej, forma strukturalna i relacja do Stolicy Apostolskiej, dajŃ siň 

zarazem zidentyfikowaĺ w Akcji Katolickiej. StŃd teŨ moŨna wniosko-

waĺ, iŨ Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego nie pozostağo bez 

wpğywu na ksztağt Akcji Katolickiej we Wğoszech, i Ũe Pallotti istotnie 

Ăprzewidziağ cağŃ rzecz, a nawet samŃ nazwň tworzŃc [...] to, co jest ra-

cjŃ bytu Akcji Katolickiejò (Pius XI). 

ððððððððð 
54 S. F r e e m an, św. Wincenty Pallotti jako Poprzednik Akcji Katolickiej? Mate-

riağy z sympozjum zorganizowanego w Oğtarzewie w dniach 27-29 IV 1995 r. z okazji 

200. rocznicy urodzin Ŝw. Wincentego Pallottiego, prekursora Akcji Katolickiej, red. M. 
Kowalczyk, J. Warzecha, ZŃbki 1996, s. 20. 



 

 

 

Mieczysğaw ĞACEK OSPPE* 

Jasna G·ra 

 

 

DOSKONAĞOśĹ CHRZEśCIJAőSKA W UJŇCIU  

O. ANASTAZEGO A. WAR GAWSKIEGO (1718-1789) 

NA TLE EPOKI OśWIECENIA  

 

 
Bardzo ciekawŃ epokŃ w dziejach Polski jest okres oŜwiecenia. Jest 

to czas odrodzenia polityczno-spoğecznego, gospodarczego i moralnego 

narodu. DuŨe zasğugi poğoŨyğ w tym kr·l Stanisğaw August Poniatow-

ski, gromadzŃc wok·ğ siebie wybitnych ludzi, wŜr·d kt·rych znalazğo 

siň duŨe grono os·b duchownych. Do nich zaliczağ siň paulin o. Anasta-

zy Andrzej Wargawski, kt·ry stağ siň jego nadwornym teologiem  

i kapelanem (prawdopodobnie po roku 1765).  

Ojciec Wargawski, kt·ry zmarğ w Warszawie w roku 1789, byğ pro-

fesorem teologii moralnej i filozofii w Krakowie na Skağce oraz prawa 

koŜcielnego i teologii spekulatywnej na Jasnej G·rze. Piastowağ nadto 

urzŃd przeora w Krakowie (1758-1762) i w Warszawie (1786-1789). W 

latach 1762-1765 byğ prowincjağem, a w maju 1757 roku podczas kapi-

tuğy generalnej na Wňgrzech otrzymağ tytuğ Ădoktora Ŝwiňtej teologiiò. 

Jest on autorem podrňcznika teologii Ũycia duchowego pt. Monitor dro-

ððððððððð 
* O. dr Mieczysğaw Ğacek, paulin (ur. 1957). Doktorat na PWT Sekcja Ŝw. Jana 

Chrzciciela w Warszawie w 1995 roku na podstawie rozprawy pt. Znaczenie Jasnej G·-

ry dla duchowej i apostolskiej formacji laikatu w okresie od XVII do XX wieku w Ŝwie-

tle jasnog·rskich materiağ·w archiwalnych. Aktualnie wykğada teologiň duchowoŜci na 

Prymasowskim Instytucie ŧycia Wewnňtrznego. Sekretarz Komisji DuchowoŜci Zako-

nu św. Pawğa Pierwszego Pustelnika i moderatorem Sodalicji MariaŒskiej przy Jasnej 

G·rze. Autor kilkunastu artykuğ·w na temat duchowoŜci maryjnej i pauliŒskiej oraz 

ksiŃŨek: ťr·dğo i pğomieŒ. Kr·tka refleksja nad duchowoŜciŃ pauliŒskŃ (Opor·w 1996), 

Jan Paweğ II na Bachled·wce (Jasna G·ra 1997), Prymas TysiŃclecia na Bachled·wce 

(Jasna G·ra 1997), Jasna G·ra w obronie ducha Narodu (Jasna G·ra 1997), świeccy 

pomocnicy Jasnej G·ry i ich formacja (Jasna G·ra 1997), Mğodzi w drodze na JasnŃ 
G·rň (Jasna G·ra 1996).  
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gŃ zbawienia prowadzŃcy (Monitoris per viam deducentis), wydanego 

po polsku i po ğacinie w roku 1773 w Kaliszu. 

 

 

1. UPADEK ŧYCIA RELIGIJNO-MORALNEGO NARODU  

POD KONIEC XVII  I W I POĞOWIE XVIII  WIEKU 

 

Wiek XVII, to zğoty wiek paŒstwa i kultury, otwarcia siň Polski na 

Zach·d. ĂPolska XVII wieku jest niewŃtpliwie paŒstwem zachodnio-

europejskimò1. P·Ŧniej jednak przychodzŃ ciňŨkie i smutne czasy sa-

skie, kiedy Ă[...] tňpiono kaŨdy odruch samodzielny w zakresie myŜli 

religijnej, spoğecznej, gospodarczej, naukowej czy artystycznejò2. Upa-

da Ũycie publiczne, gospodarcze, kulturalne i naukowe, zmniejsza siň 

r·wnieŨ siğa militarna Polski. NastňpujŃ katastrofy wojenno-Ũywioğowe 

(wojny z Kozakami, Szwedami, z MoskwŃ), wzrastajŃ rabunki, osğabia 

siň Ũycie religijno-moralne. Polska, jako typowy kraj wielonarodowo-

Ŝciowy, byğa daleka od jednolitoŜci. Zamieszkiwağa jŃ ludnoŜĺ biağoru-

ska, mağoruska, Ũmudzka, ukraiŒska, niemiecka, ormiaŒska, tatarska, 

karaimska, cygaŒska i Ũydowska. Uciskano chğop·w, zrywano sejmy 

(liberum veto). W Ũyciu religijnym kğadziono wiňkszy nacisk na ze-

wnňtrzne praktyki religijne, na wystawnoŜĺ naboŨeŒstw, na ich liczeb-

noŜĺ, a zaniedbywano stronň duchowŃ przeŨyĺ religijnych i nie dbano  

o ich wpğyw na codzienne Ũycie. 

Katolicyzm polski tego okresu przybierağ czňsto formy karykatural-

ne. Wyrazem tego byğo m.in. poszczenie na intencje Ŝmierci osobistego 

wroga. Czňsto udzielano dyspens od post·w, zwğaszcza magnatom. Ob-

niŨağ siň poziom Ũycia duchowieŒstwa i poziom duszpasterstwa. Wiňcej 

czasu poŜwiňcano na uczty, polowania itp. DziağalnoŜĺ duszpasterska 

ograniczağa siň czňsto do urzŃdzania wystawnych naboŨeŒstw i okaza-

ğych pogrzeb·w. Organizowano pielgrzymki do cudownych miejsc itp.  

ObniŨyğ siň poziom gğoszonych kazaŒ. Jak zauwaŨa jeden z bada-

czy, Ă[...] do rzadkoŜci naleŨeli kaznodzieje, kt·rzy umieli podawaĺ za-

ððððððððð 
1 J. S. B y s t r oŒ, Tğo og·lne kultury polskiej XVII i XVIII wieku, [w:] Polska, jej 

dzieje i kultura od czas·w najdawniejszych do chwili obecnej, red. S. Lam, t. I (1572-
1795), Warszawa 1927, s. 371. 

2 TamŨe, s. 378. 
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sady wiary katolickiej w spos·b zajmujŃcy i przystňpnyò3. Bardzo czň-

sto nawet w niedziele nie gğoszono kazaŒ. Brakowağo naleŨytego przy-

gotowania do pracy duszpasterskiej. DuŨo czasu pochğaniağy ducho-

wieŒstwu sprawy publiczne i polityczne, poniewaŨ piastowali r·Ũne 

paŒstwowe i spoğeczne urzňdy (senat, trybunağ koronny i inne).  

R·wnieŨ klasztory przestawağy byĺ ostojŃ prawdziwej religijnoŜci. 

Sprzyjağy natomiast tworzeniu siň religijnoŜci dewocyjnej i czuğostko-

wej. ĂPrzez klasztory szğa poboŨnoŜĺ, kt·ra pozwalağa szlachcie zaj-

mowaĺ siň koronkŃ i nie myŜleĺ o jutrze, dla rzŃdzŃcych zaŜ byğa jedy-

nŃ pociechŃ ciňŨkiego Ũyciaò4. Tak pojmowana religijnoŜĺ odsuwağa na 

dalszy plan zagadnienia etyczne i dogmatyczne. 

Koniec epoki saskiej i panowanie Stanisğawa Augusta Poniatow-

skiego byğ zapowiedziŃ odnowy. Z ğona samego Ŝwiata szlacheckiego 

rodziğa siň myŜl, Ũe ĂcoŜ siň musi zmieniĺ, aby uratowaĺ paŒstwoò5. 
 

 

2. ZAPOWIEDZI ODNOWY DUCHOWO-MORALNEJ NARODU: 

DRUGA POĞOWA XVIII  WIEKU 
 

W drugiej poğowie XVIII wieku zaczynajŃ siň pojawiaĺ w polskim 

sğownictwie nowe pojňcia takie, jak: ĂpaŒstwoò, ĂPolakò, Ăobywatelò. 

Polak, to ten kto poczuwa siň do obowiŃzk·w i ŜwiadczeŒ publicznych 

wobec paŒstwa, ŨŃdajŃc natomiast od paŒstwa, jako jego obywatel 

ochrony prawnej. Obywatelem jest nie tylko szlachcic, ale mieszczanin 

i chğop. UporzŃdkowano r·wnieŨ sprawy koŜcielne. DŃŨono do grun-

towniejszego i staranniejszego ksztağcenia kandydat·w do stanu du-

chownego (szkoğy og·lnoksztağcŃce, seminaria duchowne) i do podnie-

sienia ich poziomu duchowego oraz moralnego. Zatroszczono siň o 

rozw·j szkolnictwa ludowego i parafialnego. WzmoŨono zatem nau-

czanie podstaw wiary chrzeŜcijaŒskiej u wiernych.  

Wiek XVIII to r·wnieŨ czas pomyŜlnego rozwoju Ũycia zakonnego 

w Polsce. OdradzajŃ siň jezuici, karmelici bosi, dominikanie, franciszka-

ððððððððð 
3 J. K o c e n i ak, DuchowieŒstwo diecezjalne. Zakony (1696-1764), [w:] Historia 

KoŜcioğa w Polsce, praca zbior., t. I, cz. 2, Pallottinum 1974, s. 440. 
4 B y s t r oŒ, dz. cyt., s. 384. 
5 TamŨe, s. 387. 
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nie, paulini i bernardyni. RozwijajŃ siň zakony sprowadzone do Polski 

w wieku XVII: kapucyni, misjonarze Ŝw. Wincentego ¨ Paulo, pijarzy, 

teatyni, bartoszkowie, trynitarze, marianie i rochici, zağoŨeni w Wilnie 

w 1713 roku przez bp. Konstantego Kazimierza Brzostowskiego. Zako-

ny rozbudowujŃ swoje studia zakonne. ProwadzŃ wiňkszoŜĺ diecezjal-

nych seminari·w duchownych oraz ksztağcenie mğodzieŨy Ŝwieckiej, 

misje ludowe, parafialne, organizujŃ akcje charytatywne. Tğumaczy siň 

teksty Pisma Ŝw., objaŜnia teksty liturgiczne i sprawuje sakramenty. 

Kler podejmie teŨ walkň z wadami narodowymi i zabobonami, zo-

bowiŃzuje obywateli do peğnego i Ŝwiadomego uczestniczenia w odro-

dzeniu narodu, zwğaszcza przez wğasne doskonalenie i pracň na rzecz Oj-

czyzny. To wszystko wpğywağo na oŨywienie Ũycia religijnego w kraju. 

Rozwija siň piŜmiennictwo religijne podejmujŃce walkň z ze-

wnňtrznŃ poboŨnoŜciŃ. Jest ona czňsto dewocyjna, czuğostkowa; z nie-

wiedzŃ o podstawowych prawdach wiary, ze zğymi obyczajami (Ăgru-

biaŒstwo obyczaj·wò, sprzyjanie modom, przekupstwo, niesprawiedli-

woŜĺ w sŃdach, p·jŜcie za swoimi namiňtnoŜciami, obŨarstwo, pijaŒ-

stwo); z zapominaniem i zaniedbywaniem swoich obowiŃzk·w wzglň-

dem Boga i Ojczyzny oraz swoich powinnoŜci stanowych. 

W tym okresie wydrukowano wiele opracowaŒ ascetyczno-mistycz-

nych, a wŜr·d nich m.in. Stanisğawa Lubomirskiego Marszağka Wielkie-

go Koronnego ksiňgi moralne, polityczne y poboŨne (Warszawa 1771), 

Polityk chrzeŜcijaŒski albo przestrogi i uwagi chrzeŜcijaŒsko-polityczne 

wszelkiemu stanowi sğuŨŃce kanonika cheğmskiego Ks. JaŜkiewicza 

(Warszawa 1767), Theses asceticae (1756) Jana Kantego Chojeckiego, 

Dies vitae religiose (1758) Antoniego świerczyŒskiego, Teologia du-

chowna i ascetyczna (1763) bernardyna Franciszka Przyğňckiego czy 

Principia theologiae asceticae (1752) reformaty Floriana Jaroszewi-

cza6. Wiele zostağo w rňkopisach, wiele teŨ zaginňğo. Zachowağ siň jed-

nak wydrukowany w Kaliszu w roku 1773 w jňzyku polskim i ğaciŒ-

skim Monitor drogŃ zbawienia prowadzŃcy (Monitoris per viam dedu-

centis) paulina o. Anastazego Andrzeja Wargawskiego7. 

ððððððððð 
6 Por. K. G·rski, ŧycie wewnňtrzne i religijnoŜĺ wiernych (1689-1764), [w:] Hi-

storia KoŜcioğa w Polsce, t. I, cz. 2, s. 498-499. 
7 Dzieğo znajduje siň m.in. w Bibliotece Jasnog·rskiej pod sygn. 1946, VI D II oraz 

w Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego pod sygn. 4g.2.1.1. 
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3. MONITOR PIčRA O. WARGAWSKIEGO 

 

Jest to jedyne z odnalezionych dotychczas dzieğ o. Anastazego An-

drzeja Wargawskiego. Opr·cz Monitora do naszych czas·w zachowağy 

siň tylko jego wykğady z lat 1755-1756, zapisane przez nieznanego stu-

denta-kleryka. Jest to traktat o prawie i sprawiedliwoŜci oparty na Su-

mie teologicznej Ŝw. Tomasza z Akwinu8. 

W czasach o. Anastazego, ks. Franciszek Bohomolec (1720-1784) 

wydawağ od 1765 roku czasopismo ĂMonitorò, na wz·r angielskiego 

czasopisma oŜwieceniowego z poczŃtku XVII wieku, w kt·rym wojo-

wağ z wadami, obyczajami czas·w saskich, zwalczağ ciemnotň, nawo-

ğywağ do poprawy w dziedzinie politycznej, spoğecznej i moralnej9. Oj-

ciec Wargawski pragnŃğ daĺ takiego ĂMonitoraò ludziom chcŃcym iŜĺ 

drogŃ BoŨŃ. ĂCzemu zaŜ dzieğo to RzŃdcŃ politycznym oraz chrzeŜci-

jaŒskim od Przedwiecznego Monitora w drodze zbawienia prowadzŃ-

cym nazwağem, wiele byğo przyczyn dla kt·rych to uczyniğem. Kiedym 

czytağ i z niemağym serca mego uweseleniem uwaŨağem Monitory poli-

tyczne dla naprawy obyczaj·w i wydoskonaleniu nauk sğuŨŃce [...] 

uznağem za rzecz przyzwoitŃ podaĺ ku czytaniu duchowego takŨe Mo-

nitora [...], Ũeby snadŦ im wiňksza z politycznych Monitor·w wzrost 

nauki biorŃ, tym mocniej przez tego Duchowego Monitora w sercach 

ludzkich zaszczepiğy siň cnoty, wykorzeniğy wystňpkiò10. 

Monitor o. Wargawskiego byğ owocem studi·w, wykğad·w profe-

sorskich i jego osobistych dociekaŒ. Peğny tytuğ dzieğa w jňzyku pol-

skim brzmi: Monitor drogŃ zbawienia prowadzŃcy, RzŃdca polityczny 

oraz y chrzeŜcijaŒski od Przedwiecznego Monitora drogŃ cnoty do celu 

wiecznej szczňŜliwoŜci dowodami Pisma św., Ojc·w KoŜcioğa i Mňdr-

c·w PogaŒskich prowadzony najjaŜniejszemu i niezwyciňŨonemu Stani-

sğawowi Augustowi, kr·lowi polskiemu, Wielkiemu Litewskiemu, Ru-

skiemu, WoğyŒskiemu, ŧmudzkiemu, Kijowskiemu, Podolskiemu, Podla-

skiemu, Inflanckiemu, SmoleŒskiemu, Siewierskiemu, Czernichowskie-

mu, ksiŃŨňciu Panu Najğaskawszemu w DzieŒ Narodzenia jego od teo-

ððððððððð 
8 Archiwum Jasnej G·ry, sygn. II, 120, s. 245-394. 
9 Zob. W. SmoleŒski, Przewr·t umysğowy w Polsce wieku XVIII, Warszawa 

1949, s.157-160, 242-243. 
10 Monitor, s. 22. 
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loga i kapelana J. K. Mci oddany. Dzieğo, jak m·wi tytuğ, dedykowane 

jest kr·lowi Stanisğawowi Augustowi Poniatowskiemu, ale jego adresa-

tami sŃ takŨe ludzie wszystkich stan·w. W mowie do czytelnika napisze 

wiňc o. Anastazy: Ă[...] przyjmij wiňc to kr·tkie opisanie [...] sğuŨŃce 

wszelkiemu stanu ludziom, ile Ũe nie masz nikogo, kt·ryby przynajmniej 

wzglňdem siebie RzŃdcŃ i SprawcŃ nie byğ, bŃdŦ biegğym w prawie sta-

tystŃ (prawnikiem ð przyp. M. Ğ.), bŃdŦ Ŝwiatowym politykiem, bŃdŦ 

w naukach zatopiony jesteŜ, bŃdŦ to [...] innym zysk przynoszŃcym, 

bawisz siň rzemiosğem [...], bŃdŦ nadto urzňdem kaznodziejskim ba-

wiŃcym siňò11. A szczeg·lnym przewodnikiem dla chrzeŜcijanina jest 

sam Jezus Chrystus: Ă[...] przeto ktokolwiek chrzeŜcijaninem prawdzi-

wym jest, tego Niebieskiego Monitora niech sğucha [...], jeŨeli uczniem 

jest sğowom Nauczyciela i przykğadom niech bňdzie posğusznyò12. Z te-

go powodu rozwaŨania w Monitorze zawierajŃ liczne cytaty z Pisma Ŝw. 

Omawiane dzieğo o. Wargawskiego stağo siň wiňc pewnego rodzaju 

przewodnikiem na drodze Ũycia duchowego dla kaŨdego, kto chce iŜĺ 

drogŃ cnoty, ĺwiczyĺ siň w dobrych uczynkach, kto chce walczyĺ z 

grzechami, wadami, kto uznaje Boga za Ŧr·dğo doskonağoŜci, kto chce 

braĺ przykğad z Chrystusa, Ŝwiňtych, a nawet z Ũycia pogaŒskich mňdr-

c·w, kt·rzy szli drogŃ cnoty. 

 

 

4. DROGA ŧYCIA DOSKONAĞEGO WEDĞUG MONITORA 

 

A. Uznanie Boga za Ŧr·dğo doskonağoŜci 

 

B·g Ăod poczŃtku dziej·w Ŝwiataò, zwğaszcza przez Chrystusa uczy 

ludzi, jak majŃ postňpowaĺ, co czyniĺ, a czego unikaĺ, jak Ũyĺ cnotli-

wie. Moc do takiego Ũycia udziela tylko B·g, bo ð jak pisze o. War-

gawski ð Ă[...] wszystkie rzeczy od Boga wziňğy sw·j poczŃtekò13. Je-

Ŝli wszystko pochodzi od Boga, to tym bardziej doskonağoŜĺ i cnota. Ze 

ððððððððð 
11 TamŨe, s. 22 n. 
12 TamŨe, s. 26. 
13 TamŨe, cz. III, s. 2. 
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swego skarbca niebieskiego uŨycza je ludziom. Cnota i doskonağoŜĺ sŃ 

Ădarem najzacniejszym z wysoka spuszczonym od Ojca Ŝwiateğò14. 

W jaki spos·b otrzymujemy tň doskonağoŜĺ z wysoka? W jakim 

sensie sŃ nam dane cnoty? Autor wyjaŜnia, Ũe z Nieba otrzymaliŜmy 

zaczŃtki, zalŃŨki cn·t i pomoc do zrealizowania doskonağoŜci w postaci 

ğaski BoŨej, kt·ra poprzedza, wspomaga wolň naszŃ, oŜwieca rozum i 

zapala serca15. SŃ one darem nadprzyrodzonym, skarbem najdroŨszym, 

sŃ Ă[...] dobrem nad wszystkie inne dobra najwiňkszym, a waŨŃcym ty-

le ile Krew Chrystusa, bo przez wysğugň tejŨe Krwi jest nam sporzŃ-

dzonaò16. WysğuŨyğ nam je Jezus Chrystus na krzyŨu. Ten nadprzyro-

dzony dar z nieba ma doprowadziĺ Ă[...] dusze do osiŃgniňcia wiecznej 

szczňŜliwoŜciò17. 

R·Ũnie B·g udziela ğask. Jednemu daje piňĺ talent·w, drugiemu 

trzy, a jeszcze innemu tylko jeden (por. Mt 25, 15-28). B·g dar·w Swo-

ich udziela wedğug tego, kto ile moŨe przyjŃĺ i ile komu potrzeba18. 

Wielka jest pomoc Boga. Bez Jego ğaski Ănie tylko nic zbawiennego czy-

niĺ, ale nawet i myŜleĺ nie moŨemyò19. Trzeba wiňc koniecznie uciekaĺ 

siň do Boga i z Niego czerpaĺ jako ze Ŧr·dğa. Ci, co odrzucajŃ Boga, 

muszŃ r·wnieŨ zrzec siň wszelkiej cnoty, wszelkiej doskonağoŜci20. 

Moce BoŨe spğywajŃ na ziemiň dziňki Eucharystii i modlitwie. 

Msza Ŝw. ustanowiona jest bowiem Ă[...] dla przebğagania Boga, dla 

uproszenia sobie ğask i pomocy Jegoò21. ĂJeŨeli nie bňdziecie poŨywaĺ 

Ciağa Syna czğowieczego i piĺ Krwi Jego, Ũycia w sobie mieĺ nie bň-

dziecieò (J 6, 53). Nieskorzystanie z ğask pğynŃcych z Eucharystii grozi 

nam pozbawieniem siň pomocy BoŨej na drodze do nieba22. 

ððððððððð 
14 TamŨe, s. 7. 
15 Zob. tamŨe, cz. I, s. 110. 
16 TamŨe, s. 205. 
17 TamŨe. 
18 Zob. tamŨe, s. 206-207. 
19 TamŨe, s. 205. 
20 Zob. tamŨe, s. 217. 
21 TamŨe, cz. I, s. 362. 
22 Zob. tamŨe, s. 353. 
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Wypraszamy sobie ğaski z nieba takŨe dziňki modlitwie ustnej  

i myŜlnej. WaŨniejsza jest modlitwa myŜlna, kt·ra r·Ũni siň od modli-

twy ustnej trzema rzeczami: myŜleniem, rozwaŨaniem i kontemplacjŃ23. 

Przez rozmyŜlanie Ă[...] daleko bardziej postňpujemy w duchu, niŨeli 

przez twarde posty, surowe umartwienia i najwiňkszŃ ostroŜĺ Ũyciaò24. 

ĂZa pomocŃ tej modlitwy (rozmyŜlania) Ŝwiňci Patriarchowie, Prorocy, 

EwangeliŜci do najwiňkszej doskonağoŜci doszliò25. Dobre rozmyŜlanie 

to takie, w kt·rym pamiňtamy o obecnoŜci BoŨej (ĂprzytomnoŜĺ Bo-

skaò), o tym Ũe B·g jest poczŃtkiem i koŒcem wszystkich rzeczy, Ũe 

jest naszym Panem i takie, kt·re odprawiamy systematycznie. ĂGdyby-

Ŝmy z Bogiem naszym czňŜciej przez ğzy, niŦli przez sğowa, bardziej w 

skutku samym, niŨeli w pr·Ũnym oŜwiadczeniu rozwaŨali i przestawali, 

nie pochybnie umielibyŜmy dobrze Ũyĺò26. Trzeba teŨ do niego siň do-

brze przygotowaĺ, wybraĺ odpowiednie miejsce, odpowiedni temat, 

kt·rym mogŃ byĺ tajemnice Ũycia Jezusa Chrystusa, albo wspaniağoŜĺ, 

ŜwiŃtobliwoŜĺ i doskonağoŜĺ prawa ewangelicznego, a takŨe ĂobfitoŜĺ 

ğask BoŨych poprzedzajŃcych, wspomagajŃcych wolň naszŃ, oŜwiecajŃ-

cych rozum, zapalajŃcych serce wewnňtrzne i zewnňtrzneò27. 

B·g udziela ludziom ğaski r·wnieŨ przez rňce NajŜwiňtszej Maryi 

Panny, Ăbo c·Ũ mamy, co byŜmy od Niej wziňli, albo od Boga przez 

NiŃ?ò28. Czyni to takŨe dziňki wstawiennictwu Ŝwiňtych, dlatego moce 

z wysoka otrzymamy pielgrzymujŃc do Ŝwiňtych miejsc, kt·rymi sŃ ko-

Ŝcioğy zbudowane na przykğad na grobach Ŝwiňtych i w kt·rych oddaje 

siň szczeg·lnŃ czeŜĺ Ŝwiňtym, a szczeg·lnie NajŜwiňtszej Maryi Pan-

nie. Odwiedzanie tych Ŝwiňtych miejsc przyczynia siň do wzrostu po-

boŨnoŜci i doskonağoŜci29. Ojciec Wargawski bardzo zachňca do takiego 

pielgrzymowania. 

 

ððððððððð 
23 Zob. tamŨe, s. 104. 
24 TamŨe, s. 110. 
25 TamŨe, s. 108. 
26 TamŨe, s. 112; zob. tamŨe, s. 96, 124-127, 132. 
27 TamŨe, s. 110. 
28 TamŨe, s. 323. 
29 Por. tamŨe, s. 342-344. 




